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Proces ksztaltowania woli i wyrabiania nawykow
wedlug Orygenesa

Od chwili powstania imperium rzymskie staralo si¢ uchodzi¢ za spotecznos¢,
w obrgbie ktérej wychowywano narody i jednostki. Korzystajac szeroko z para-
dygmatu dydaktycznego, stosowano wszelkie §rodki, aby osiagnaé comnsensus lub
przynajmniej podporzadkowanie si¢ sprzymierzencoéw i poddanych'. Pojawialy si¢
elementy szerokiego i metodycznego ,,dydaktyzmu” politycznego®. Nalezy do tego
dotaczy¢ ogdlna atmosferg kulturowa epoki, ktora niemal automatycznie ukierunko-
wywata ku dydaktyzmowi w filozofii, literaturze i sztukach plastycznych?®. Niewat-
pliwie wczesne chrzescijanstwo byto podatne na te wptywy*.

* Franciszkanin (OFM), studiowat w Jerozolimie i w Rzymie. Wyktadat patrologig, teologi¢
wschodnia i historig egzegezy w kraju i za granica. Obecnie wyktadowca WT UMK.

!, Ty, pomnij, Rzymianinie, nad ludami wtada¢. To sztuka godna ciebie: prawa pokoju stanowic,
oszczgdza¢ zwycigzonych, a dumnych poskramia¢ (7u regere imperio populos, Romane, memento — hae
tibi erunt artes — pacique imponere morem, parcere subiectis et debellare superbos)”; Wergiliusz, Aene-
is V1, 851-853; por. W. Markowska (przekt.), Wergiliusz. Eneida, Warszawa 1970, s. 141.

2 Do tego zjawiska nalezy zaliczy¢ anachroniczne nawiazywanie do przesztosci zwiazanej
z republika przez Oktawiana Augusta, Klaudiusza, Hadriana, Decjusza lub paternalizm czy filo-
zoficzna poza Wespazjana i Tytusa, Nerwy, Antonina Piusa, Marka Aureliusza i cesarzy z dynastii
Sewerow.

3 Jest to epoka neoarystotelizmu Aleksandra z Afrodyzji, neoepikureizmu Diogenesa, neostoicy-
zmu Seneki, Epikteta i Marka Aureliusza, neopirronizmu Sykstusa Empiryka, neocynizmu Diona
i Peregrinosa (Proteosa), sredniego platonismu i neopitagoryzmu Numeniusza z Apamei i Albinosa.
Doda¢ do tego nalezy hermetyzm i popularnos¢ tzw. Wyroczni Chaldejskich.

* Por. F. Pierini, El maestro en la patristica y en la tradicion eclesial (especialmente en el ,, De
Magistro” de San Agustin y de Santo Tomas de Aquino), wg http://mscperu.org/biblioteca/lcatequ-
etica/maestro/03 1supuestos_ped_ eclesial.htm#n1 (13 XII 2006 r.).
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Ogolne spojrzenie na paradygmat dydaktyczny we wczesnym
chrzescijanstwie

Rodzace si¢ chrzescijanstwo stangto w obliczu bogatej greckiej i zydowskiej
tradycji edukacji i wychowania’. Takze wyzszy stopien formacji i wyksztatcenia,
czyli przynalezno$¢ do ktorejs ze szkot filozoficznych, wigzalo poznanie teoretyczne
w pierwiastkiem moralnym. W mysl zhellenizowane;j tradycji zydowskiej filozofia
miata prowadzi¢ ku dobremu zyciu o§wieconemu przez wiarg®.

Na podstawie najstarszych §wiadectw wiadomo, ze pouczenia 1 katecheza byly za-
rezerwowane dla ,,nauczycieli” (didaskalor), posiadajacych specjalny charyzmat (por. 1 Kor
9, 21). Pisma epoki poapostolskiej wyszty spod piora tych, ktdrzy postugiwali przez na-
uczanie’. Oni to wlasnie zaczgli zwraca¢ uwagg na pedagogiczne dziatanie Boze. Wyra-
zenia typu ,,Boza paideia” czy ,,paideia Chrystusa” znajduja si¢ nie tylko w pismach
Nowego Testamentu (przede wszystkim w listach deutero-pawtowych i pasterskich),
lecz rowniez w jednym z pierwszych dziet okresu poapostolskiego, zwanym Listem
Klemensa Rzymskiego i napisanym okoto 96 roku (ostatnie rozdziaty)?. Kolejne
przyktady tego typu mozna uwazac za rozwinigcie chrzescijanskiej paidei. Anonimo-
wy autor Listu do Diogneta okresla siebie jako ,,nauczyciela pogan™. Zdaniem Irene-
usza, nauczyciele wspolnot (biskupi) gwarantuja ,,nicomylny charyzmat prawdy”°.

W teologii judeochrzescijanskiej Chrystus przedstawiany byt jako Prawo (Nomos)!!.
Natomiast w chrze$cijanstwie greckim i tacinskim coraz wigkszego znaczenia nabie-
rato ukazywanie Chrystusa jako mistrza. Okreslenia Zbawiciela jako przewodnika
i nauczyciela byty wykorzystywane w polemice z Zydami, natomiast wskazanie na
Niego jako na odwieczny Logos'? stanowito wazny argument w dyskusji z poganami.

5 Septuaginta, postugujac sie stowem paideia, oddaje znaczenie hebrajskiego wyrazu musar,
oznaczajacego zabiegi majace doprowadzi¢ grzesznika do zmiany sposobu myslenia. Por. H. 1.
Marrou, Historia wychowania w starozytnosci, Warszawa 1969, s. 233.

¢ Por. Justyn, I Apologia 2,1; Klemens Aleksandryjski, Paedagogus 111, 11, 78; Orygenes,
Contra Celsum 1V, 31; Grzegorz Taumaturg, Oratio panegyrica in Origenem 9.

7 Justyn wskazuje, Ze nauczenie bylo $cisle zwiazane z celebracja eucharystyczna. Por. T Apo-
logia 67.

8 Por. W. Jaeger (K. Bielawski [przekt., red. i wprow.]), Wczesne chrzescijanstwo i grecka
paideia, Bydgoszcz 2002, s. 36-37.

® Ad Diognetum 11. Por. K. Bihlmeyer (wyd.), Die apostolischen Viiter. Neubearbeitung der
funkschen Ausgabe Erster Teil: Didache, Barnabas Klemens I und 11, Ignatius, Polykarp Papias,
Quadratus, Diognetbrief (Sammlung ausgewéhlter kirchen- und dogmengeschichtlicher Quellen-
schriften: Zweite Reihe), Tiibingen 1924. Autor cytowanego dzieta czasami byt identyfikowany
z Pantajnosem — zatozycielem teologicznej ,,szkoty aleksandryjskiej”.

10 Charisma veritatis certum”; Adversus haereses TV, 26, 2. Na temat tego okreslenia por.
N. Brox, Charisma veritatis certum (Zu Irendus Adv. haer. 1V, 26, 2), Zeitschrift fiir Kirchengeschi-
chte 75 (1964), s. 327-331.

1 Por. J. Daniélou, Teologia judeochrzescijanska (Mysl teologiczna 39), Krakow 2002, s. 220—
—223.

12'Wida¢ tu przemozny wptyw Filona z Aleksandrii, zyjacego w epoce $w. Pawta Apostota.
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Filozof, meczennik i apologeta Justyn postuguje si¢ tymi dwoma wizerunkami Syna
Bozego. Pierwsze porownanie znajduje zastosowanie w Dialogu z Tryfonem", a dru-
gie w Apologiach' (odno$nie do logos spermatikos)". W obu przypadkach Chrystus
jest urzeczywistnieniem paidei, skierowanej do Zydow i pogan'®.

Ireneusz, biskup Lyonu (zm. ok. 202 r.), stoi na czele autorow zwalczajacych fat-
szywa gnoze. Przedstawia tych btednowiercow jako ,,ztych ttumaczy tego, co zostato
dobrze powiedziane”!”. Kolejnym emanacjom z Peni (Pleroma) i niekonczacym sig
genealogiom eondéw polemista przeciwstawia Chrystusa — Stowo, a przeciwko duali-
zmowi, tak charakterystycznemu dla wielu grup gnostyckich, podkresla jedno$¢ pai-
dei Bozej w historii zbawienia'®. Odkupienie ofiarowane zostaje wszystkim ludziom
przez Jezusa Chrystusa, jedynego Mistrza i w jednym nauczajacym Kosciele".

Wszyscy pisarze starochrzescijanscy epoki przednicejskiej, jesli tylko mieli okazje,
podkreslali potrzebg nasladowania Chrystusa. W okresie niemal nieustannych przesla-
dowan Kosciota meczennicy byli uwazani za najdoskonalszych nasladowcow Boskiego
Mistrza®. Inna cecha charakterystyczna wychowania chrze$cijanskiego bylo wpajanie
karnosci w zyciu moralnym?.

Refleksje odnoszace si¢ do paidei chrzeScijanskiej znajduja swoj najpetniejszy
wyraz w §rodowisku aleksandryjskim. To witasnie w metropolii Egiptu ,,chrzesci-
janstwo wywodzace sig¢ z kregdw semickich dopeito swojej greckiej edukacji™?.
Obok Muzeionu, dziatat tam takze hebrajski Bet-midrasz* czyli osrodek studiow, gdzie
Filon poznat i zaakceptowat interpretacje¢ alegoryczna Biblii**. W centrum kultury

13 Por. J. Quasten, Patrologia, t. 1, Casale Monferrato 1983, s. 180—181. Por. rowniez G. Visona
(wstep, thum. wi. i przypisy), Giustino. Dialogo con Trifone, Mediolan 1988.

14 Odnosnie do Apologii Justyna por. L. Alfonsi, La struttura della I Apologia di Giustino, w:
R. Cantalamessa (wyd.), L. F. Pizzolato (wyd.), Paradoxos politeia. Studi in onore di Giuseppe
Lazzati, Mediolan 1979.

15 Por. M. C. Paczkowski, ,, Logos obecny w kazdym czltowieku”. Justyn Meczennik o mqdrosci
i sprawiedliwosci wsrod niechrzescijan, Collectanea Theologica 2/2006, s. 131-145.

16 Por. P. Chiocchetta, Teologia della storia. Saggi di sintesi patristiche, Rzym 1953, s. 15-36.

17 Por. Adversus haereses 1, prol. 1. Poszczegolne czgsci dzieta Ireneusza w: A. Rousseau,
L. Doutreleau, B. Hemmerdinger, Ch. Mercier (wyd.), Irénée de Lyon. Contre les hérésies, t. 1-10
(SC [= Sources Chrétiennes] 50; 100; 101; 152; 153; 210; 211; 263; 264; 293; 294), Paryz 1965;
1969; 1974; 1979; 1982.

18 Wedlug blednowierczej koncepcji zbawienia, polegato ono na wyzwoleniu ,,doskonatego
gnostyka”. Por. Adversus haereses 1, 21, 1-5.

1 Por. P. Chiocchetta, Teologia della storia..., s. 37-70.

2Por. M. Pellegrino, L 'imitation du Christ dans les Actes des Martyrs, La Vie Spirituelle 98/1958,
s. 38-54.

2 Por. H. J. Marrou, Historia wychowania w starozytnosci..., s. 435.

22 J. Daniélou, H. 1. Marrou, Historia Kosciota, t. 1, Warszawa 1984, s. 111.

2 Na temat diaspory zydowskiej w Aleksandrii por. Por. J. Méléze-Modrzejewski, La communauté
Juive, w: Alexandrie, lumiére du monde antique, Les Dossiers d’ Archéologie 201/3 (1995), s. 44-48.

2 Por. przede wszystkim S. Matuszewski, Filozofia Filona z Aleksandrii i jej wplyw na wcze-
sne chrzescijanstwo, Warszawa 1962; S. Sandmel, Philo Judaeus. An Introduction to the Man, His
Writings, and His Significance, w: AufStieg und Niedergang der romischen Welt, I1: Principat, Ber-
lin 1984, s. 731-759; R. Williamson, Jews in the Hellenistic World, II: Philo, Cambridge 1989.
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i refleksji intelektualnej, jakim byta metropolia Egiptu, bylo niemal nieuniknione
powstanie na poczatku III wieku chrzescijanskiej instytucji o charakterze kateche-
tycznym i teologicznym o nazwie Didaskaleion®. Byl to rodzaj wszechnicy eduka-
cyjnej*, do ktorej mogli uczeszczaé praktycznie wszyscy.

W Aleksandrii®” pojawili si¢ dwaj najwybitniejsi przedstawiciele chrze$cijanskiego
nurtu paidei: Klemens Aleksandryjski i Orygenes. To wtasnie oni podj¢li komplek-
sowy i1 zaangazowany wysitek, aby stworzy¢ teoretyczne i praktyczne zasady paidei
w duchu Ewangelii, ktore moglyby stawi¢ czota poganstwu i judaizmowi w konfron-
tacji z ich sposobem przekazywania i rozwoju kultury, mysli religijnej i moralnosci.

Klemens Aleksandryjski (zm. ok. 215 r.) uwazany jest za jednego z najbardziej repre-
zentatywnych myslicieli srodowiska aleksandryjskiego. To wtasnie on opracowat ro-
dzaj encyklopedii dotyczacej sylwetki Boskiego Nauczyciela — Logosu, Boga, ktory
stat sig¢ cztowiekiem. Przystosowujac popularny wsrod szkot filozoficznych schemat,
rozpoczat od przekonywania i przygotowania (Protreptyk), aby nastepnie ukazaé
Chrystusa jako Nauczyciela wszystkich (Pedagog)®. Trzecia czg$¢é obejmowata na-
uczanie typu ezoterycznego i poglebienie problematyki dotyczacej kultury umysto-
wej Hellenow i objawienia Bozego (Chrystus — didaskalos). Teologia Klemensa ma
charakter chrystologicznej pedagogiki, a motyw paidei przewija si¢ przez wszystkie
jego dzieta®. Podtozem inspirujacym jest filozofia typu eklektycznego i chociaz brak
mu systematycznosci, jednak dzigki ogromnej erudycji, oferuje wiele kluczowych
perspektyw dla analizy tradycji starozytnego chrzescijanstwa i jego konfrontacji
z kultura klasyczna grecka i rzymska™.

Klemens nadzwyczaj cenit dziatalno$¢ formacyjna i wychowawcza: ,,Najlepsze
i najdoskonalsze z dobr zycia nazwali§my pedagogia, a wigc nauczaniem i wycho-
waniem™!. Jego wysilki szty w strong opracowania strategii wyksztatcenia podsta-
wowego 1 wyzszego stopnia poznania (gnosis), aby prawde chrzescijanska mozna
przekazywa¢ na wszystkich poziomach i kierunkach®. Czynit to ze $wiadomoscia,
ze ,,dla catego rodzaju ludzkiego [...] konieczne sg kultura i cnota”. Jednak btedne

5 Szkotq aleksandryjska kierowali jako didaskaloi: Pantajnos (ok. 180 r.), Klemens Aleksandryjski
(200-202), Orygenes (202-231), Heraklas, Aleksander, Dionizy, Pieriusz, Teognost, Achillas, Se-
rapion, Piotr, Makariusz, Dydym Slepy (zm. w 398 r.) i Rodon, ktéry przenosi si¢ w 405 do Side
w Panfilii.

2 Por. J. M. Szymasiak, M. Starowieyski (red.), Sfownik wczesnochrzescijanskiego pismien-
nictwa, Poznan 1977, s. 299.

7 Na temat roli Aleksandrii por. M. Simonetti, Alessandria, w: A. Di Berardino (red.), Dizio-
nario Patristico e di Antichita cristiane, t. 1, Casale Monferrato 1984.

2 Odnos$nie do powyzszej tematyki por. L. Rzodkiewicz, Jezus Chrystus w kulturze antycznej.
Stanowisko Klemensa Aleksandryjskiego (Biblioteka diecezji legnickiej 10), Legnica 1999, s. 81-95;
116-123.

2 Por. W. Volker, Der wahre Gnostiker nach Clemens Alexandrinus, Berlin—Lipsk 1952, s. 99.

30 Por. P. Chiocchetta, Teologia della storia..., s. 74—104.

3! Paedagogus 1, 16.

32 Por. J. Daniélou, Messaggio evangelico e cultura ellenistica, Bolonia 1975, s. 521-540.

33 Stromata TV, 63. Por. P. Th. Camelot (wstgp), C. Mondésert (wyd. i tham.), Clément d Alexandrie.
Les Stromates 11 (SC 38), Paris 1954.
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postgpowanie wielu ludzi jest niezaprzeczalnym faktem, dlatego nasz autor szuka
jego genezy. Dochodzi do wniosku, ze nalezy wskaza¢ na braki intelektualnej strony
cztowieka oraz niedomogi jego strony moralnej. Pokonanie tych btedow widzi na
drodze dwoch dziatan: ksztatcenia umyshu i wychowania®*. Tylko Chrystus zhar-
monizowal w swoim zyciu pehni¢ intelektualng z doskonato$cia moralna. Dlatego
Klemens proponuje osiagnigcie doskonatego czlowieczenstwa poprzez nasladowanie
Jego zycia® i uzyskanie z Nim pelnej jednomyslno$ci*®. To dziatanie Zbawiciela do-
prowadza ludzka osobowos$¢ do doskonatej harmonii®’. W ten kompleksowy sposob
Klemens ukazuje Jezusa Chrystusa jako mistrza i wychowawce, a chrzescijanstwo
jako prawdziwa paideie.

Orygenes jako didaskalos

Mysl Orygenesa (zm. 254 r.) reprezentuje wyzsze stadium rozwoju i rozwija
W sposob szerszy 1 systematyczniejszy ide¢ paidei chrze$cijanskiej, ktorej perspek-
tywy poszerzyt w tak znaczacy sposob Klemens Aleksandryjski®®. Orygenes stosuje
W sposob catosciowy metodologi¢ uczonych i erudytow swojej epoki, formutujac
szeroki i1 jasno okre$lony system formacji, ktory wprowadzat w zycie najpierw w ro-
dzinnej Aleksandrii (lata 203-231)*, a nastgpnie w Cezarei Nadmorskiej w Palesty-
nie (w okresie 232-253).

34 Klemens przedstawia swoj punkt widzenia, opierajac sie na zasadzie tezy i antytezy: ,,Cho¢ nie-
zliczona jest ilo$¢ czynow ludzkich, to jednak tylko dwa sa Zrodta prawie wszystkich btedow: brak
wiedzy i stabo$¢ woli, obydwa zalezne sa od nas, gdyz ludzie albo nie chca si¢ uczyé¢, albo nie chca
opanowac¢ namigtnosci. Z tych dwu brakéw w wypadku pierwszego nie uzyskuja ludzie wiasciwe-
go sadu, w wypadku drugiego nie sa w stanie podaza¢ za tym sadem, ktory prawidlowo wyprowa-
dzili” (Stromata VI1,101). ,,Zgodnie z tym sa do dyspozycji dwie odmienne zasady wychowawcze
w stosunku do kazdego z dwu bledow. Oto w pierwszym wypadku przekaz gnozy i powolywanie
si¢ na niezbity dowod w postaci $wiadectwa ksiag $wigtych, z drugiej strony stosowanie rozum-
nych ¢wiczen, jako nast¢pstwo wychowania w wierze i bojazni Bozej” (tamze VII,102).

35 I8¢ [...] prawdziwie za Zbawicielem, to dazy¢ do Jego bezgrzesznos$ci i doskonatosci, a pa-
trzac wen jak w zwierciadlo, tak upigksza¢ dusz¢ swoja, tad w niej przywracac¢ i wszystko na
wszelkie sposoby ksztaltowaé podobnie do Niego” (Quis dives salvetur 21, 7).

3¢ Por. Stromata IV, 132.

37 Jesli stalismy sig stuchaczami Logosu, wychwalajmy szczgliwy plan zbawienia, przez
ktory cztowiek zostaje wychowany i przez co uzyskuje prawa obywatelskie w niebie i tam otrzy-
muje Ojca, ktorego na ziemi [przez Chrystusa] poznal. Pod kazdym wzgledem Logos jest Stworca,
Nauczycielem i Wychowawca” (Paedagogus 111, 99).

38 Por. W. Jaeger, Wezesne chrzescijanstwo i grecka paideia..., s. T4.

% W Didaskaleionie Orygenes wykladat sztuki wyzwolone, filozofie i Pismo Swigte. Por.
J. M. Szymasiak, M. Starowieyski, Stownik wczesnochrzescijanskiego pismiennictwa..., s. 299.
Wedlug relacji Euzebiusza z Cezarei, Orygenes ,,tych ze swoich uczniow, w ktorych dostrzegat od-
powiednie zdolnosci, wprowadzat w wiedzg filozoficzna, wyktadal im geometrig, arytmetyke i inne
nauki przedwstepne, potem prowadzit ich dalej do rozmaitych systemow filozoficznych, wyktadat
ich pisma, a kazde z nich objasniat i jak najstaranniej poglebial, tak ze nawet wérod Grekow zyskat
imi¢ wielkiego filozofa. Wielu mniej uzdolnionych uczniéw prowadzit [...] droga zwyktych nauk
szkolnych i méwit im, ze nauki te beda dla nich bardzo pozyteczne, bo im dadza glgbsze zrozu-
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Wedhig Hieronima, Adamancjusz opanowat w sposob doskonaty nauki Sciste,
gramatyke i teorie¢ wszystkich systemow filozoficznych. To powdd, dla ktérego ,,miat
[on] takze stuchaczy sposrod ludzi oddajacych si¢ nauce literatury $wieckiej”*. Ory-
genes byl przekonany, ze nauki z curriculum studiow $wieckich maja stuzy¢ przygo-
towaniu do chrzescijanstwa i stanowia niezbedne narzedzie do lepszej interpretacji
Pisma Swietego*. Za najprzydatniejsze autor aleksandryjski uznawat gramatyke i dia-
lektyke (logike)**. ,,Takze dla siebie samego ¢wiczenie w naukach $wieckich i filozo-
ficznych uwazatl za rzecz niezbednie potrzebna™*.

Opis paidei firmowanej imieniem Orygenesa pozostawit Grzegorz Cudotworca®. Ten
pilny uczen i zwolennik Aleksandryjczyka informuje o metodzie nauczania Orygenesa,
toku studiéw, wyktadanych w jego szkole przedmiotach. Wedtug stow ucznia Oryge-
nesa Grzegorza Taumaturga, jego mistrz byt cztowiekiem otwartym i dialogujacym
ze §wiatem.

Ten za$ mistrz, skoro tylko przyjal nas do grona swych uczniéw, poczal od pierw-
szego dnia czyni¢ wszelkie wysitki, by nas jak najbardziej zblizy¢ ku sobie [...].
Oswajal nas za$ przer6znymi sposobami, uzywajac wszelkich rodzajow perswazji i po-
ruszajac, ze tak powiem, wszystkie struny naszej duszy. Wychwalat, jak mogt, filozofig
i jej mito$nikow [...]. Stowa jego trafialy w nas niby jakies$ pociski, gdyz miaty w sobie
i ymujaca stodycz, i zdolno$¢ przekonywania, i sugestywna sitg [...]. Porywat nas, gdy

mienie ksiag Swigtych, oraz przygotowanie do nich”. Historia ecclesiastica V1, 18. Por. G. Bardy
(wyd. i opr.), Eusebe de Césarée. Histoire ecclésiastique: livres V-VII tom (SC 41), Paryz 1955;
A. Lisiecki (ttum., wstep i opr.), Euzebiusz z Cezarei. Historia koscielna. O meczennikach palestyn-
skich (Pisma Ojcoéw Kosciota 3), Poznan 1924 [reprint: Krakow 1993].

4 De viris illustribus 55. Cytat wg J. M. Szymasiak, M. Starowieyski (red.), Stownik wcze-
snochrzescijanskiego pismiennictwa..., s. 296. Ta opinia potwierdza relacj¢ Euzebiusza z Cezarei:
,»Wielu uczonych pociagat powszechny rozgtos Orygenesa, wige szli do niego, by si¢ przekonaé
o jego bieglosci w swigtych naukach. Tysiace heretykow i wielu co najznakomitszych filozofow
skwapliwie si¢ do niego garngto, biorac u niego nauke nie tylko w teologii, ale takze w filozofii
poganskiej”. Historia ecclesiastica V1,18.

4 Por. Philocalia 13, 1. Na temat Filokalii por. J. Gribomont, L origenisme de Saint Basile,
w: L’ homme devant Dieu. Mélanges H. de Lubac, Paryz 1963, s. 282-285.

42 Por. Philocalia 14, 2. Por. M. Harl, N. de Lange (wyd.), Origéne. Philocalie, 1-20: Sur les
Ecritures; La lettre a Africanus sur [histoire de Suzanne (SC 302), Paryz 1983; K. Augustyniak
(thum. 1 wstgp), Orygenes. Filokalia, Warszawa 1979. O koniecznosci studiow gramatycznych wspo-
mina takze Tertulian (por. De idolatria 10).

4 Euzebiusz z Cezarei, Historia ecclesiastica V1, 18.

4 W Cezarei Nadmorskiej Grzegorz wystuchat kilku wyktadéw Orygenesa. Fakt ten wptynat
na zmiang jego planéw zyciowych, przyczyniajac si¢ do rezygnacji z zamierzonych studiow w Bej-
rucie. Mowa na czes¢ Orygenesa autorstwa Grzegorza jest oceniana jako wazne zrodto dla historii
pedagogiki chrzescijanskiej. Ojcowie Kapadoccy czcili Grzegorza Cudotworceg jako zatozyciela Ko-
Sciota w ich ojczystych stronach. W III wieku wspolnota kapadocka byta kierowana przez Firmiliana,
przyjaciela i ucznia Orygenesa, wspotczesnego Grzegorzowi Cudotworcy. Por. J. Quasten, Patro-
logia, t. 1, s. 391-392; P. Nautin, Firmiliano di Cesarea di Cappadocia, w: A. Di Berardino (red.),
Dizionario Patristico e di Antichita cristiane, t. 1, Casale Monferrato 1984, kol. 1378-1379. Por.
Historia ecclesiastica V1, 27.
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dowodzit [...], ze bez filozofii niepodobna nawet Boga czci¢ w odpowiedni sposob, a wige
korzystac¢ z przywileju, jaki wérod wszystkich istot ziemskich jedynie czlowiek otrzy-
mal, i to kazdy czlowiek, tak wyksztatcony jak prosty, jesli tylko ma zdrowe zmysty. Na
wszystko, co twierdzit, przytaczal mnéstwo argumentow®.

Z lektury stéw Cudotwoércy nasuwa si¢ wniosek, ze ma si¢ do czynienia z zalaz-
kiem uniwersytetu o charakterze chrzescijanskim®.

Plan studiow proponowany przez Orygenesa pokrywal si¢ z programem pogan-
skich szkot retoryki?’. Nie chodzito jednak o nauczane przedmioty*®, poniewaz duch
tych nauk i cel przy$wiecajacy studiom byly odmienne niz poganskie. Nauczanie
Orygenesa przenikat duch eklezjalny i chrze$cijanski, a celem bylo osiagnigcie glgbszego
poznania nauki Ewangelii przedstawionej przez Chrystusa — Mistrza®. Tak oto plan calej
struktury formacji cztowieka i stopniowego wyzwalania ludzkiej woli powiazany
zostat z przestaniem zbawienia. Owo pojmowanie chrzescijanstwa jako paidei ludz-
kos$ci pozwalato Aleksandryjczykowi na ustalenie zwiazku przekonan zwolennikow
Platona i stoikow z Pismem Swigtym i obrazem Jezusa, jaki daja Ewangelie. Zbawi-
ciel ma jednak nie tylko rysy nauczyciela ludzi, jest bowiem wcielonym Logosem,
co w istotny sposob rozni chrzescijanstwo od wszelkiej ludzkiej filozofii 1 metody
formacyjnej>°.

Grzegorz podkresla site perswazji Orygenesa, co wynikato z jego uczestnictwa
w Logosie.

Nie usitowat nas bynajmniej zwycigzac sita swej wymowy, lecz tylko starat sig z cala
roztropnos$cia, zyczliwoscia 1 ludzka wyrozumiato$cia chroni¢ nas od zguby i umozliwia¢
nam korzystanie z dobr zaréwno tych, jakie daje filozofia, jak przede wszystkim tych,
ktérych Bog jemu samemu uzyczyt [...]. Mam tu na mysli zwlaszcza 6w zbawczy Logos,
Mistrza wielkiej poboznosci’!.

4 Oratio panegyrica in Origenem 6. Por. H. Crouzel (wyd.), Grégoire le Thaumaturge. Remercie-
ment a Origene suivi de la lettre d’Origene a Grégoire (SC 148), Paryz 1969.

4 Por. J. M. Szymasiak, M. Starowieyski, Stownik wczesnochrzescijanskiego pismiennictwa...,
s. 299; F. Pierini, £/ maestro en la patristica y en la tradicion eclesial... (wersja elektroniczna).

47 Czerpaty one inspiracjg ze $redniego platonizmu reprezentowanego przez Albinosa, Maksy-
ma z Tyru, Numeniusza oraz ze stoicyzmu Anneusza Kornuta i Chairemona czy neopidagoryzmu
Filostrata.

* Byly to: logika, fizyka, etyka i metafizyka. W metodologii krolowat niepodzielnie alego-
ryzm.

4 Por. J. Daniélou, Origéne, Paryz 1948.

0 Platon w Prawach nauczal, ze Logos stanowi ztote ogniwo, poprzez ktore Prawodawca
i Nauczyciel oraz Jego dzieta powiazane sa z boskim Rozumem (por. Leges 1, 645 a—c). Kosmos
Platona, przedstawiony w Temajosie, umozliwia wychowanie czlowieka, poniewaz dla swej reali-
zacji wymaga ono $wiata uporzadkowanego, a nie chaotycznego. Bog jest ostatecznym zrodtem
paidei: ,jest pedagogiem wszech§wiata” (Leges X, 897 c). Por. W. Jaeger, Wczesne chrzescijanstwo
i grecka paideia..., s. 80.

St Oratio panegyrica in Origenem 6.
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Orygenes pociagal wigc wtasnym przyktadem i swoje nauki wprowadzat w czyn,
starajac si¢ upodobni¢ do ideatu, jaki przedstawiaty. Dla swoich uczniow stanowit
wzor wszelkich cnot i tym samym pobudzal w nich umitowanie i pragnienie dosko-
nato$ci®?.

Autorowi tego literackiego portretu nie chodzi bynajmniej o idealizacjg. Jest to
raczej charakterystyka doskonalego nauczyciela i wychowawcy, od ktorego wycho-
wankowie moga przejac nie tylko wiedzg, ale rowniez styl zycia i obyczaje.

Nic dziwnego, ze w takich warunkach musiata od razu niby jakas iskra wpas¢ w serce
moje i roznieci¢ w nim ptomien mitosci nie tylko ku wspomnianemu §wigtemu Logosowi,
picknoscia swa pociagajacemu wszystkich z nicodparta moca, ale takze ku cztowiekowi,
bedacemu tegoz Logosu przyjacielem i heroldem zarazem. Ta to wlasnie mito$¢ sktonita
mig ostatecznie do zrezygnowania ze wszystkich planowanych dotychczas studiow i za-
j&¢ [...]. Jedno tylko bylo mi odtad drogie i jedno tylko cenne: filozofia oraz moj w niej
mistrz, cztowiek prawdziwie z nieba zestany>>.

Grzegorz nie podziwia u Orygenesa rozleglej erudycji i wiedzy spekulatywne;j, lecz
zdolnosci do formowania umystow oraz kierowania duchem i pragnieniami uczniow.
Nauka prowadzita ku wyrobieniu duchowemu, a sam didaskalos jawi si¢ jako herold
Stowa i cnoét, przewodnik moralnego i religijnego zastosowania filozofii**.

Swoisty program pedagogiczny i formacyjny realizowany przez Orygenesa to droga
nasladowania Chrystusa i poshuszenstwa Mu. Integralna czgScia tego procesu jest
asceza. Znamienny jest fakt, ze udokumentowano krag ascetyczny, ktory utworzyt
si¢ wokot Orygenesa, uwazanego nie tylko za wielkiego teologa i egzegete, ale takze
za mnicha ante litteram 1 prekursora zycia ascetycznego. Opis heroicznos$ci zycia
Aleksandryjczyka wyszedt spod pidra pisarza palestynskiego — Euzebiusza z Cezarei.
,Jego czyny $wiadczyly o zadziwiajacej doskonatosci jego najprawdziwszej filozofii®.
Powiadano: Jakie stowo, takie zycie; jakie zycie, takie i stowo™ *®.

Euzebiusz kresli fascynujacy portret Orygenesa — ascety i poszukiwacza prawdy:

Spostrzeglt [on], Ze zajmowania si¢ retoryka nie mozna pogodzi¢ z pracg nad nauka
Boza. Przeto bez zadnej juz zwtoki zaniechal nauczania umiejgtno$ci gramatycznych,
jako nieuzytecznych i przeszkadzajacych naukom §wigtym [...]. Sprzedal wszystkie, ja-
kie tylko mial, dzieta starozytnych pisarzy, ktorymi si¢ przedtem tak gorliwie zajmowat
[...]. Przez dtugie lata wiodt filozoficzny tryb zycia, thumiac w sobie wszelka sktonnosé
do mtodzienczych namigtnosci. Za dnia oddawal si¢ wytgzonej pracy nauczycielskiej,
a wigksza czg$¢ nocy poswigcal badaniu Bozych Pism. Widdt zycie najwstrzemigzliwsze,

52 Por. H. Crouzel, Orygenes, (ttum. J. Marganski), Bydgoszcz 1996, s. 54.

53 Oratio panegyrica in Origenem 6.

% Por. H. Crouzel, Orygenes..., s. 53.

55 Filozoficzny tryb Zycia oznaczat ascezg.

5% Historia ecclesiastica V1, 3. Chodzi o przystowie greckie, oswiadczone przez Senekg; por.
Epistula 94': ,,Apud Graecos in proverbium cessit: Talis hominibus fuit oratio, qualis vita™.
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¢wiczac si¢ w postach, badz to skracajac czas przeznaczony na sen [...]. Najchgtniej nie
ktadt si¢ na postanie, ale na gota ziemig [...]. Wedlug jego opinii, nalezato zachowy-
wac stowa Zbawiciela [...]. zalecajace nie mie¢ dwoch ubran, ani obuwia, i nie troszczy¢ si¢
o0 przyszto$c¢ [...]. Wytrzymywat zimno i zupelne ogotocenie, tak ze swe ubdstwo dopro-
wadzit do ostatecznych granic [...]. Przez dlugie lata chodzit boso, bez obuwia, ponadto
jeszcze dhuzej powstrzymywat si¢ od wina [...]. Nawet popadt w niebezpieczenstwo osta-
bienia i zrujnowania swego zdrowia. Tym, co na niego patrzeli, dawat tak wspaniaty przyktad
zycia filozoficznego, ze porywat za soba bardzo wielu nasladowcow?’.

Podobnie jak filozofia, tak samo chrzescijanstwo nie ograniczato si¢ do czysto umy-
stowego ¢wiczenia, ale angazowato cale zycie cztowieka i wymagato wyrobienia
odpowiedniej postawy moralnej*®. W pelni reprezentowat ja, w pojeciu Euzebiusza
z Cezarei, wlasnie Orygenes — mistrz. W jego osobie zbiegaja si¢ rysy Sokratesa
i Chrystusa. Biskup Cezarei przez nawiazanie do postaci dawnego filozofa greckiego
ukazuje ewolucje¢ pojecia filozofii, ktore nabrato autonomii i ryséw typowo chrzesci-
janskich. Chociaz watki ewangeliczne wydaja si¢ stabiej widoczne, jednak sa wzmian-
ki o nickonczacych si¢ thumach stuchaczy*. Historyk Ko$ciota przypomina o przesla-
dowaniach, jakie dotkngty Adamancjusza. Euzebiuszowi nie chodzi jednak o przypi-
sywanie Orygenesowi cech Chrystusa, lecz o podkreslenie, iz jego zycie byto zgodne
z najwyzsza filozofia chrzescijanstwa i wiernym nasladowaniem Syna Bozego.

Sam Orygenes natomiast uwazat si¢ po prostu za przewodnika i wprowadzaja-
cego innych w tajemnice Pisma Swietego. Kluczowym pojeciem jest tutaj manuductio
(gr. cheiragogha)®, nauczyciel bowiem chrze$cijanski ,,prowadzi za reke” ku poznaniu
Stowa Bozego. Dzieje si¢ tak, jak w przypadku, gdy ,.czlowiek bez wiedzy i wy-
ksztatcenia [...]. zdajacy sobie sprawe ze swoich brakéw, powierza si¢ temu, kto
w jego przekonaniu moze doprowadzi¢ go do wiedzy i cnoty [...]. Ten [za$], ktdremu si¢
powierza [...] obiecuje odja¢ mu niewiedzg 1 wpoi¢ wiedzg oraz doprowadzi¢ do popra-
wy” ¢!, Analogia do relacji wierzacego z egzegeta — ,,pedagogiem” jest bardzo wyraz-
na. ,,Niechaj te nasze og6lne sformutowania beda wskazowka dla tych, ktérzy pragna
[...] zrozumiec¢ tres¢ calej tej ksiegi [tj. Liczb], aby kazdy znalaztszy tutaj sposobnos¢
duchowego pojmowania, rowniez w pozostatych ksiggach [biblijnych] kontynuowat
poszukiwania albo [...] szukal wznio$lejszego sensu”.

Czasami nauczyciel — przewodnik nalega z wigksza moca: ,,Sprobuyj i ty, shu-
chaczu, mie¢ wiasna studnie i wiasne zrodto®, abys skoro zrozumiesz ksigge Pism, za-

T Historia ecclesiastica V1, 3.

58 W odréznieniu od filozofii poganskiej nauka Chrystusa byta skierowana do wszystkich.

%9 Jest to nawiazanie do dziatalnosci Chrystusa w Kafarnaum (por. Mk 1, 21-39). Por. Historia
ecclesiastica V1, 15; 30.

0 Na temat tego pojecia u Orygenesa por. G. I. Gargano, La teoria di Gregorio di Nissa sul
Cantico dei Cantici. Indagine su alcune indicazioni di metodo esegetico (Orientalia Christiana
Analecta 216), Rzym 1981, s. 59-60.

o Philocalia 21, 14.

2 Hom. in Numeros 1, 3.

% Por. Hom. in Numeros XII, 1. Na temat metafory ,,studni” i ,,zrodta” por. F. Cocchini, La sor-
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czat rowniez z wlasnej mysli wydobywac jaki$ sens zgodnie z tym, czego si¢ nauczytes
w Kosciele, sprobyj i ty pi¢ ze zrodta swego umystu [...]. Oczys$¢ [go], aby$s mogt
kiedys pi¢ ze swych zrodet i czerpaé [z nich] «zywa wode»”®. ,,Studnia Stowa Bo-
zego” jest niezglebiona, jak madros¢ Boza. ,,Jakiz moze by¢ kres madrosci Bozej?
Im dalej kto$ postapi, tym wigksze napotka glebiny; im bardziej bedzie dociekat, tym
lepiej zrozumie, iz sprawy te sa niewystowione i niepojete”®. Dlatego zglebianie na-
tchnionych pism to bardzo odpowiedzialne zadanie. Z tego powodu Orygenes, jesli
wierzy¢ relacji Euzebiusza z Cezarei, pozwolit na spisywanie swoich nauk dopiero
w starszym wieku, gdy ,,nabyt tatwos¢ stowa”®.

Interpretowanie Pisma Swigtego to wspélna droga nauczyciela i ucznia. Po-
znajac madro$¢ natchnionych ksiag, cztowiek spotyka si¢ z wielka réznorodnoscia
»,pokarmu duchowego”. Kazdemu bowiem Stowo Boze ofiaruje szczegdlne dobro®’.
Pismo Swigte ukazuje, ze zbawienie, jakie przychodzi przez Chrystusa, nie jest od-
osobnionym wydarzeniem historycznym. Poprzedzaty je kolejne fakty historii zba-
wienia, poczynajac od samego aktu stworzenia, gdy do istnienia zostat powotany
cztowiek, stworzony na obraz i podobienstwo Boga. Po upadku Adama nastapit dtugi
ciag prorokéw Izraela, wielkich filozofow greckich i madrych prawodawcow, przez
ktorych Bog przemawiatl. Orygenes odnajduje przejawy Logosu 1 Opatrznosci w ca-
tym ciagu ludzkich dziejow i zestawia fakty z dziejow greckiej mysli z madroscia
natchnionych ksiag Biblii. Paideia w jego ujgciu staje si¢ stopniowym wypetnianiem
Boskiej opatrzno$ci (pronoia)®®, ktora ma w swej pieczy $wiat i rodzaj ludzki. Ta
idea ma fundamentalne znaczenie dla catej teologii Orygenesa. Poprzez podkreslanie
ciaglosci Starego i Nowego Testamentu doktor aleksandryjski wystgpuje przeciwko
Marcjonowi, ktory dyskredytowat histori¢ zbawienia i pomniejszat warto$¢ Starego
Prawa, jako dzieto ,,mniejszego Boga” — demiurga®. Z marcjonitami przyjdzie poty-
kac si¢ Orygenesowi w kwestii wolnej woli cztowieka™.

gente di Giacobbe (Gv 4): Funzionalita ed ermeneutica di una metafora origeniana sulle Scritture,
w: L. Padovese (red.), Atti del V simposio di Efeso su S. Giovanni Apostolo (Turchia: la Chiesa e la
sua storia 8), Rzym 1995, s. 139-146.

* Hom. in Genesim XII, 5.

% Hom. in Numeros XVII, 5.

% Historia ecclesiastica V1, 3 6.

67 Orygenes stosuje trojdzielny schemat rozumienia Pisma Swigtego, ktory przedstawia w De
principiis 1V, 2, 4. Por. M. Simonetti, Miedzy dostownosciq a alegoriq. Przyczynek do historii
egzegezy patrystycznej, Mys$l Teologiczna 2000, nr 26, s. 79-87.

8 Pojgcie tego typu wprowadzili stoicy. Odwieczne prawa natury sa przejawem Boskiego
Logosu, ktory przenika catos¢ bytu. Por. W. Jaeger, Wezesne chrzescijanstwo i grecka paideia..., s. 81,
przypis 39. Autor cytuje H. Kocha, Pronoia und Paideusis, Berlin—Leipzig 1932.

% W opinii Ireneusza z Lyonu Marcjon nie tylko dorzucat caty Stary Testament, lecz rdwniez
~przekonywat swoich uczniow, ze jest bardziej prawdoméwny od apostotow, ktorzy przekazali
Ewangeli¢” (Adversus haereses 111, 3, 1). Sadzil bowiem, Ze ,,Apostotowie domieszali do stow
Zbawiciela przepisy Prawa. I nie tylko apostotowie, lecz takze sam Pan Jezus mowit raz glosem
Demiurga [...], a czasem [przez osobg]| Najwyzszego [...]. To jednak jest bezwstydnym bluzZnier-
stwem wobec Stworcy” (tamze 111, 2, 1).

W swojej polemice Orygenes rozrdznia pomigdzy marcjonitami a gnostykami. Przeciwko
argumentom pierwszej grupy heretykow Aleksandryjezyk wystepuje w: De principiis 111, 9; Philo-



Proces ksztaltowania woli i wyrabiania nawykow wedlug Orygenesa 19

Wolna wola czlowieka i sposéb dzialania Boga

Orygenes polemizuje z determinizmem poganskim i gnostycka idea znoszaca wolna
wolg istot rozumnych’'. W calym swym dziele autor ten pozostat ,,nieugigtym rzecz-
nikiem wolnej woli cztowieka””?. To niewatpliwie trafne okreslenie, chociaz wola dla
starozytnego pisarza oznaczala co$ innego niz dla wspotczesnego cztowieka. Takze
1w tej kwestii aleksandryjski mysliciel starat si¢ nada¢ spdjnos¢ swemu szerokiemu
systemowi filozoficzno-teologicznemu, niz by¢ echem swych poprzednikow”. W sta-
rozytnym chrzescijanstwie gnostycy zajeli miejsce fatalistow’, ktorych zwalczano,
ukazujac kwestie pochwaty 1 nagany, zakladajacych przekonanie o istnieniu wolnej
woli”. Dla Ireneusza z Lyonu to wtasnie wolna wola byta elementem reprezentatyw-
nym obrazu Boga w cztowieku’. Klemens Aleksandryjski uwaza wolnos$¢ stanowienia
o0 sobie za przywilej cztowieka, udzielony mu przez Zbawcg”. To, ze Orygenes pojmowat
cztowieka jako istote zdolna do wolnego, moralnego dziatania’™, stanowito gtéwny

calia 27, 1; 12; In Exodum (fragm.) 4, 22-23. Por. J. Rius-Camps, Origenes y Marcion. Caracter
preferentemente antimarcionita del prefacio y del segundo ciclo del Peri Archén, w: H. Crouzel
(red.), Origeniana. Premier colloque international des études origéniennes (Montserrat, 1821
septembre 1973) (Quaderni di «Vetera Christianorumy 12), Bari 1975, s. 297-312.

" Por. Philocalia 21, 1; 16. Por. E. Norelli, Marcione e gli gnostici sul libero arbitrio e la polemica
di Origene, w: L. Perrone (red.), I/ cuore indurito del Faraone. Origene e il problema del libero arbitrio
(Origini 3: Studi e Testi del CISEC), Bolonia 1992, s. 1-30.

2 Por. H. Crouzel, Orygenes..., s. 259.

3 Wielu wyznawcow wiary Chrystusowej rozni si¢ miedzy soba nie tylko w pogladach na
temat spraw drobnych, lecz rowniez w zakresie probleméw waznych i zasadniczych [...], dlatego
tez uwazam za konieczne najpierw przedstawi¢ pewna zasadg i okre$lona regule dotyczaca tej
kwestii, a dopiero potem zastanowi¢ si¢ nad pozostatymi problemami”. De principiis, praef. 2. Por.
H. Crouzel, M. Simonetti, Origene. Traité des principes, t. 1-5 (SC 252; 253; 268; 269; 312), Paryz
1978; 1980; 1984; S. Kalinkowski (thum.), W. Stanula, W. Myszor (oprac.), Orygenes. O zasadach
(Pisma Starochrzescijanskich Pisarzy 23), Warszawa 1979.

™ Por. Cyceron, De fato XVII, 40. Por. przede wszystkim D. Amanci, Fatalisme et liberté dans
lantiquité grecque. Recherches sur la survivance de |’argumentation morale antifataliste de Car-
néade chez les philosophes grecs et les théologiem chretiens des quatre premiers siécles, Lowanium
1945 (druk anastatyczny Amsterdam 1973), s. 304, przypis 2. Ponadto por. M. E. Reesor, Fate and
Possibility in Early Stoic Philosophy, Phoe 19 (1965), s. 285-297. Na temat ogdlnego pojecia prze-
znaczenia i opatrznosci por. A. Magris, L idea del destino nel pensiero antico, t. 1-2, Triest 1985.

S Na temat pojecia wolnej woli w starozytnosci klasycznej por. A. Dihle, The Theory of Will
in Classical Antiquity, Berkeley—Los Angeles—Londyn 1982, s. 111-112. Natomiast jesli chodzi
o zhellenizowany judaizm por. D. S. Winston, Freedom and Determinism in Greek Philosophy and
Jewish Hellenistic Wisdom, Studia Philonica 2/1973, s. 40-50; tenze, Freedom and Determinism in
Philo of Alexandria, tamze 3 (1974-1975), s. 47-70.

76 Por. Adversus haereses 1V, 4, 3; 37, 4; 38, 4.

77 My za$ za posrednictwem Pisma Swictego dowiedzielismy sig, Ze petna, niczym nie skre-
powana wolnos$¢ pozytywnego wyboru lub odrzucenia otrzymali ludzie od samego Pana”. Stromata
II, 12, 1. Por. C. Mondésert (wstep), M. Caster (thum. i przypisy), Clément d’Alexandrie. Les Stro-
mates I (SC 30), Paryz 1951.

s Byl to rowniez argument Tertuliana polemizujacego ze zwolennikami Marcjona; por. Adver-
sus Marcionem 11, 6, 1-8; 7, 1-5.
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filar jego systemu. Tematyka wolnosci wyboru zostata zaczerpnigta z etyki Arystotele-
sa. Szczegoblnie poruszone w Etyce nikomachejskiej zagadnienie wstepnego wyboru ten
grecki filozof rozprowadzit na wielu stronicach swoich pism jako problem intencji
moralnej i samego zbawienia”.

Cala ksigge 111 De principiis Orygenes poswigcil problematyce wolnej woli, zazgbiajac
kwestie biblijne i refleksj¢ filozoficzna®. Aleksandryjski mysliciel odrzucat twierdzenie,
ze Boskie dzieto byloby doskonalsze, gdyby Bog pozbawit swoje stworzenie tej tak waz-
nej cechy, jaka jest zdolno$¢ wolnego wyboru dobra ze wzgledu na nie samo. Fakt, ze
Bog respektuje wybor cztowieka i nigdy go nie zniewala, to niezmienna mysl w doktry-
nie Adamancjusza®'.

Rozwazania Orygenesa dotyczace wolnej woli bazuja na analizie aktu wolnego
bytu i sa ukierunkowane na udowodnienie, ze dziatanie wyplywa z rozumowania,
poniewaz czlowiek nie jest zdeterminowany przez ,,obrazy rzeczy” i moze da¢ lub nie swoje
przyzwolenie. Osad nie jest niczym ograniczony®?, a wolna wola jest $ci§le zwiazana
z godnoscia bytu duchowego lub stworzenia cielesnego obdarzonego dusza®. Wolnosé¢
warunkuje warto$¢ aktu ludzkiego i czyni go zastugujacym lub skazujacym na pote-
pienie®. To jedna z podstawowych cech wyrdézniajacych stworzenia rozumne. Ory-
genes nie unika w tej kwestii paradokséw. Tak na przyktad, ,,dusze w naszym pojeciu
sq [...] niezliczone, oraz niezliczone sa ich charaktery, ich odczucia, ich zamiary,
dazenia, instynkty®’; ich jeden, jedyny Gospodarz najlepszy zna i czas naprawy, i od-
powiednie $rodki, i sposoby wychowywania dusz, i drogi, jakimi je prowadzi”*¢.

7 Temat wolnej woli stanowi tres¢ 111 ksiegi dzieta Arystotelesa. Por. D. Gromska (thum.), Arysto-
teles. Etyka nikomachejska, Warszawa 1956.

80 B. Darrell Jackson, Sources of Origen’s Doctrine of Freedom, Church History 35/1966,
s. 16-21. Na biegunowos¢ i konfliktowos¢ tych zasad zwraca uwage H. Holz, Uber den Begriff des
Willens und der Freiheit bei Origenes, Neue Zeitschrift flir systematischeTheologie und Religions-
philosophie 12/1970, s. 63—84. Kwesti¢ rozwija L. Perrone, La parrhésia di Mosé: I’argomenta-
zione di Origene nel Trattato sul libero arbitrio e il metodo della ,,quaestiones et responsiones”,
w: tenze (red.), I cuore indurito del Faraone..., s. 31-64.

81'W wyktadzie ,,reguty wiary” w De principiis 1, 5 Orygenens méwi o wolnej woli, w ktora
wyposazona jest dusza rozumna. Autor omawia calo$ciowo artykuly wiary przyjmowane przez
zwyklych chrzescijan (por. Comm. in Johannem XIII, 16, 98) 1 wyjasnia ich tre§¢ (por. Comm. in
1 Corinthios [fragm.]). W jego koncepcji tradycja byla rownoznaczna z kerygmatem przekazanym
przez apostotéw (por. De principiis 111, 1, 1). Por. J. N .D. Kelly, Poczqtki doktryny chrzescijanskiej,
Warszawa 1988, s. 43.

82 Por. De principiis 111, 5, 4.

8 Por. Comm. in Romanos. VIII, 11.

8 Por. De principiis 111, 1, 2-5. Fragment De principiis 111, 1, 2-5 ma wiele analogii do De
oratione 6, 1-2. Por. Ph. J. Van Der Eijk, Origenes’ Verteidigung des Freien Willens in De oratione
6, 1-2, Vigiliae Christianae 42/1988, s. 339-351.

85 Na temat tej terminologii por. B. Inwood, Ethics and Human Action in Early Stoicism,
Oxford 1985, s. 231-233.

8 Philocalia 13 (14). Do podobnej konkluzji doprowadza wywdéd przytoczony tamze 27, 9,
chociaz nie uzywa si¢ powyzszej terminologii.
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Wolnos¢, ktora obdarzony jest rozumny cztowiek, implikuje jednak pewien ro-
dzaj niestatosci. ,,Stworzenia [...] zostaty obdarzone wolna wola, i wtasnie wolna
wola pociagneta kazda poszczegdlng istote albo do rozwoju poprzez nasladowanie
Boga, albo popchneta ku upadkowi wskutek niedbatosci”’. Orygenes wyjasnia to
nieco doktadniej w jednym z wezesdniejszych fragmentdéw dzieta O zasadach:

Natury rozumne [...] sa zmienne i niestate [...]. Istnienie nie jest wieczna wlasnoscia,
lecz darem Bozym [...] wszelki dar moze zosta¢ odebrany i moze przepas¢ [...]. [Przyczy-
na utraty dobra] jest fakt, ze poruszenia duchow nie sa kierowane nalezycie i rozsadnie.
Stworca zezwolit stworzonym przez siebie Bytom dobrowolne i swobodne dziatanie, aby
powstato w nich ich wlasne dobro [...]. Jednakze lenistwo i wstret do wysitku w zacho-
waniu dobra oraz niechgc¢ i lekcewazenie wyzszych wartosci daty poczatek odchodzeniu
od tego co dobre®®.

Wida¢ tutaj w catej petni teori¢ dziatania z wyboru, wykluczajacego dziatanie
Slepego przeznaczenia (fatum). W istnieniu bytu rozumnego nastgpuje duchowy roz-
woj lub degradacja. Wszystko zalezy od ludzkiej umiejetnosci rozrézniania migdzy
dobrem prawdziwym a pozornym, mi¢dzy prawda a fatszem, bytem a niebytem. Juz
dla Platona w tym wtasnie punkcie filozofia stata si¢ paideiq — wychowaniem czto-
wieka. Orygenes tak wlasnie pojmowat chrze$cijanstwo, ksztattujace oblicze duszy
w jej wolnym i niezaleznym dziataniu.

Wedhug kosmologii Orygenesa, wszystkie stworzenia podlegaja zmianom i ru-
chowi®. W sposob dosy¢ zawity Adamancjusz wyjasnia roznorodno$¢ bytow rozum-
nych, cielesnych i bezcielesnych®. Z ich hierarchii wywodzi istnienie wolnej woli,
a roznorodno$¢ natur opiera na réznicy opcji. ,,Stworca wszechrzeczy zastosowal pewne
zarodki 1 przyczyny réznorodnosci, aby stworzy¢ réznorodny i zmienny $wiat, sto-
sownie do réznorodnych umystow™!. Kieruje ostrze swej polemiki przeciwko tym,
ktorzy potepiaja cielesnos$¢ i widza w niej przyczyne zla. Dla Aleksandryjczyka to
wolna wola przyczynita si¢ do powstania zta®>. To wlasnie jego rozplenienie si¢ blo-
kuje proces reedukacji i nawrdcenia. ,,Niektorzy ulegli tak wielkiej niegodziwos$ci
1 zhu, Ze nie tylko uznano ich za niegodnych nauki i pouczenia [...], lecz sa wrogami
i nieprzyjaciohmi tych, ktorzy otrzymuja nauke i wyksztatcenie™”.

Dusze postrzegaja rzeczywisto$ci zmystowe, co wskazuje na ich pokrewienstwo.
Nawyki u Orygenesa nie odgrywaja w tym procesie zadnej roli. Jednak to one wta-

87 De principiis 11, 9, 6. Na temat upadku istot rozumnych por. J. W. Trigg, Origen: The Bible
and Philosophy in the Third-century Church, Atlanta 1983, s. 109.

8 De principiis 11, 9, 2.

% Jest to tematyka typowo stoicka. Por. np. H. von Arnim, Stoicorum veterum fragmenta, t. 2,
Stuttgart 1964, s. 174. Pojawia si¢ ona rowniez u Filona Aleksandryjskiego. Por. Leges allegoriae
11, 22; De rerum divinarum heres sit 137.

% Por. De principiis 1, 8, 1; Hom. in Genesim XV, 5; Contra Celsum V, 29.

! De principiis 11, 9, 2.

22 Por. Contra Celsum IV, 65.

% De principiis 1, 6, 3.
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$nie scalaja wrazenia i identyfikuja przedmiot postrzegania z tym, co jest rozne od
podmiotu poznajacego. Aleksandryjczyk opiera si¢ na samorzutnym wrazeniu du-
chowym i charakterze intuicyjnym poznania®. Zwraca jednak uwagg, ze ,,zewngtrz-
ne okoliczno$ci nie zaleza od naszej woli; od nas jednakze zalezy, jak wykorzystamy
te okolicznos$ci — dobrze czy zle, bo tkwiacy w nas rozum osadza i rozstrzyga, w jaki
sposoOb nalezy z nich korzysta¢™. To racjonalny osad pozwala podejmowaé decy-
zje 1 uniezaleznia¢ si¢ od wptywow otoczenia. Orygenes wyjasnia bowiem, ze ,,przy
okreslonych mozliwych posunigciach przed trybunatem naszego serca i jak gdyby
w obecnosci sedziego rozpatruje sig rzecz z przeciwstawnych punktow widzenia, azeby
dopiero po wylozeniu motywow rozum wydat wyrok w sprawie dziatania™®. Aleksan-
dryjczyk uznaje wigc wolno$¢ sytuacyjna’, zbiezna w pewnym stopniu z Sartrow-
skim ,,paradoksem wolno$ci’™®,.

Wplyw Boga to dla Aleksandryjczyka klucz do zrozumienia mechanizmu wolnej
woli. Bég obdarza rozumne istoty swoimi darami, ktore stanowia Jego nieroztaczne
przymioty i strzeze, aby ich wola nie zwyrodniata przez upadek®. Dusze powinny
nieprzerwanie postepowaé w dobrym i doskonali¢ sig, takze w wiecznosci.

Dzigki odnowieniu ciagtego oddzialywania na nas Ojca, Syna i Ducha Swigtego na
poszczegdlnych stopniach doskonatosci mozemy niekiedy dostrzec $wigta i blogosta-
wiong drogg; jesli po wielu trudach mozemy do niej dotrze¢, winni$my wytrwac na tej
drodze, azeby nigdy nie ogarnal nas przesyt tego dobra; przeciwnie, im wigcej otrzy-
mujemy z tego szczesdcia, tym bardziej powinno si¢ w nas rozszerzac i powigkszac jego
pragnienie, w miarg¢ jak coraz gorgcej i gorliwiej przyjmujemy albo pojmujemy Ojca,
Syna i Ducha Swigtego'®.

Aleksandryjczyk nie dostrzega mozliwosci, aby Bog, ktory stworzyt wszystkie byty
rozumne jako rowne co do godnosci 1 podstawowych cech, pozostawit je samym sobie,
gdy odstapia od swej pierwotnej doskonatosci.

% Por. H. Crouzel, Orygenes...,s. 174.

% De principiis 111, 1, 5.

% De principiis 111, 1, 4.

97 ,To, co dziala na nas z zewnatrz, jest niezalezne od naszej woli — nie mozemy sprawic,
zeby nie oddziatywalo; jednak ocena i decyzja, jak mamy zuzytkowac to, co na nas oddzialywa,
jest juz tylko przedmiotem pracy owego tkwiacego w nas rozumu, to znaczy naszego sadu; gdy
oddziatuja na nas zewnetrzne impulsy, opieramy si¢ na osadzie tego rozumu w tym, co sam rozum
zaaprobuje, bo jego decyzja kieruje naszymi naturalnymi poczynaniami w kierunku dobra lub zta”.
De principiis 111, 1, 3.

%, Wolno$¢ istnieje tylko w [okreslonej] sytuacji, a sytuacja powstaje tylko dzigki wolnosci”.
J. P. Sartre, Being and Nothingness, w: R. C. Solomon (red.), Phenomenology and Existentialism,
Nowy Jork 1972, s. 465.

% Orygenes odwoluje si¢ do okreslenia katabolé, oznaczajacego w Nowym Testamencie ,,za-
tozenie $wiata” (por. Mt 13; 35; Lk 11, 50; J 17, 24; Ef 1, 4; Hbr 4, 3; 1 P1, 20; Ap 13, 8), lecz
w przypadku stworzenia rzeczywisto$ci materialnej chodzi o ,,ciazenie ku dotowi”. Por. De prin-
cipiis 11, 8, 4; 111, 5, 4-5.

19 De principiis 1, 3, 8. Por. J. Daniélou, Messaggio evangelico e cultura ellenistica, Bolonia 1975,
s. 448.
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W kategoriach paidei Aleksandryjczyk analizuje problem cierpienia na §wiecie
i kar. Uwaza, ze nalezy pojmowac je jako ,,przykrosci, ktore nauczyciele, rodzice
1 wychowawcy sprawiaja wychowankom albo lekarze pacjentom Mowimy, ze rodzi-
ce wyrzadzaja zto dzieciom, tak samo jak nauczyciele, wychowawcy i lekarze [...].
Nie zastuguja na nagane ci, ktorzy stosuja chloste [...]. Bog zsyta jakie$ zto po to,
azeby nawrdcic i uleczy¢ tych, ktorzy wymagaja takich cierpien”!!. Obok konieczno-
$ci bolesnej kary Orygenes wprowadza element decyzji i wolnej woli, co zgadza si¢
zreszta z ogdlnym kontekstem omawianej kwestii'®. Wedtug optyki chrzescijanskie;j,
zbawienie cztowieka zalezy od osobistego wyboru, ktory stanowi nieodzowny wa-
runek wszelkiego postepu w cnocie. Przy tej okazji autor De principiis nawiazuje do
standardowej koncepcji platonskiej, wedlug ktorej brak racjonalnosci (logos) ozna-
cza zniewolenie'®. Odrzucajac rozumne dziatanie przestaje si¢ by¢ wolnym i popada
si¢ w niewole ignorancji, nawet nie zdajac sobie z tego sprawy. Upadek zwigzany
jest wige najscislej z ignorancja, ktérej nie utozsamia si¢ z brakami w formacji inte-
lektualnej i duchowej, lecz z faktem ospatosci, biernosci i oddalenia od Boga'™. Nie
ulega watpliwosci, ze

stworzenie rozumne [...] potrafi ocenia¢ i rozroéznia¢ naturalne dziatania, moze jedne
z nich potgpiac¢ i odrzucaé, a inne akceptowac i przyjmowac, i dzigki ocenie rozumu
poczynania ludzkie moga si¢ zwraca¢ ku chwalebnemu zyciu. Wynika stad wniosek, ze
istota rozumu tkwiacego w cztowieku ma w sobie zdolnos$¢ rozrdzniania dobra i zta, a gdy
dokona tego rozroznienia, posiada mozliwo$¢ wyboru tego, co uznata za shuszne: wybierajac
to, co dobre, zastuguje na pochwalg, idac zas za tym, co szpetne i zte, stusznie zostanie

uznana za godna potepienia'®.

101 Contra Celsum V1, 56.

192 Powyzsze kwestie zostaja rozwinigte w: De principiis 11, 1, 8-9; Comm. in Romanos VIII,
11-13; IX, 2; Philocalia 21-27. Komentarz do Rz w thum. wt. w: F. Cocchini, Commento alla lettera
ai Romani, t. 1 (,,Ascolta Isracle!”. Commenti alle Scritture delle tradizioni ebraica e cristiana 2),
Casale Monferrato 1985. Dyskusj¢ nad problemem wolnosci u Orygenesa podejmuja: M. Simonetti,
1 Principi di Origene, Turyn 1968, s. 364, przypis 1; Junod, Origene. Philocalie 21-27: Sur le libre
arbitre, s. 19-20; R. Calonne, Le libre arbitre selon le Traité des principes d 'Origene, Boulletin
de Littérature Ecclésiastique 89/1988, s. 243-262; B. D. Jackson, Sources of Origen's doctrine of
freedom, Church History 35/1966, s. 13-23; H. Holz, Uber den Begriff des Willens und der Freiheit
bei Origenes, Neue Zeitschrift fiir Theologie und Religionsphilosophie 12/1970, s. 63—84. Szerszy
kontekst przedstawiaja D. Amand, Fatalisme et liberté dans [’antiquité grecque. Recherches sur la
survivance de [’argumentation morale antifataliste de Carnéade chez les philosophes grecs et lei
théologiens chrétiem des quatre premiers siecles, Lowanium 1945 (druk anastatyczny, Amsterdam
1973) i U. Berner, Untersuchungen zur Verwendung des Synkretismus-Begriffes..., s. 153.

193 Por. De principiis 111, 5, 4. Por. Platon, Republica 533 c—d; Plotyn, Enneady 1, 3, 5-6.

194 Nie dzieje si¢ to wigc z powodu wrodzonej sktonnosci do zta. Por. De principiis 1, 4, 1.
Alternatywna interpretacja w: L. Hennessey, The Place of Saints and Sinners Afier Death, w: C. Kannengies-
ser, W. L. Petersen (red.), Origen of Alexandria: His World and His Legacy, Indianapolis 1988, s. 310,
przypis 46.

195 De principiis 111, 1, 3.
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Tylko Boze dziatanie w postaci paidei moze rozproszy¢ mroki niewiedzy i przy-
wroci¢ racjonalno$¢ decyzji. Dla Orygenesa poznanie (gnosis) to nie owoc natchnio-
nej ekstazy czy jednorazowego aktu kontemplacji, lecz nalezy je pojmowac w sensie
dynamicznym: wchodzenie w Bozy zamyst i jego implikacje praktyczne!®. Doktor
aleksandryjski wskazuje przy tym na przyktad tych, ktorzy ,,zachgceni ku lepszemu
stowem nauki i wiedzy przeszli wielka przemiang [...] [i] stali si¢ wstrzemig¢zliwi
i czy$ci™”, Prawdziwa wolno$¢ polega na wlasciwym postegpowaniu, ciagtym wzro-
$cie duchowym i doskonaleniu sig.

Czuwanie Boga nad czlowiekiem to pronoia'® utozsamiana z opatrznoscia. Jest
to ,,pedagogiczna moc” prowadzaca po Sciezkach wolnosci. W wieloaspektowym
systemie teologicznym Orygenesa spotykaja si¢ w ten sposob mitos¢ i sprawiedli-
wos¢, ktore tylko z pozoru wydaja si¢ wyklucza¢. Te obydwa aspekty dopetniaja
si¢ w zbawczej paidei Boga'®. Dla Orygenesa opatrzno$¢ nie jest nakazujaca, lecz
wychowujaca. Prawdziwa crux interpretatorum Adamancjusza to nie tyle paradoksy
czy taczenie przeciwienstw, lecz jego przekonanie, ze sprawiedliwo$¢ ma znaczenie
pouczajace i1 korygujace, nie za$ karzace. Mimo faktu, ze teolog aleksandryjski bro-
ni prawdy o Sadzie Ostatecznym, jednak staje si¢ on wytacznie aktem o znaczeniu
pouczajacym!!’. Tym samym kwestia sprawiedliwosci (diké)'"! zostaje zepchnieta na
margines i podporzadkowana paidei.

Dziatanie wolnej woli nie moze w zaden sposob doprowadzi¢ do ostatecznego
zniszczenia i potgpienia. Dlatego Orygenes mowi nawet o dopetnieniu sig liczby wy-
branych!'?, postepujacych wedtug ,,wieczystej Ewangelii”, do ktorej nic nie zostanie
dodane'". Jest to jeden z aspektow apokatastazy''*, na koncu bowiem czasow nastapi
odnowienie wszystkiego w Bogu i wszystko powroci do swego duchowego i chwa-
lebnego stanu. Ukoronowaniem istnienia wszech§wiata jest powszechna odnowa.

108

[Bog] przywotuje stworzenia do jednolitej harmonii w uczynkach i chgciach [...] Wszyst-
kie poszczegolne duchy lub dusze — czy jak tam nazwiemy istoty rozumne — nie sa zmu-
szane do dzialania wbrew wolnej woli i wbrew checiom swojego umyshu; w przeciwnym
wypadku mozna by sadzi¢, ze zabrano im wolna wolg, a to przeciez zmienitoby jako$¢ ich

19 Por. szeroka analize w: J. Daniélou, Messaggio evangelico e cultura ellenistica..., s. 541-582.

17 De principiis 111, 1, 5.

1% Por. De oratione 5, 2-3; wyd. krytyczne w: P. Koetschau (wyd.), Origenes Werke, t. 1; GCS
3 [= Die Griechlischen Christlichen Schriftseller]), Leipzig 1899.

19 Bog przyciaga do siebie przez mito§¢. Por. Commentarius in Rom. V, 10, 15.

119 Por. M. C. Steenberg, Origen and the Final Restoration: a Question of Heresy, wersja
elektroniczna wg: www.monachos.net.

! Por. defnicjg diké w: G. Kittel (wyd.), G. W. Bromiley (ttum. ang.), Theological Dictionary of the
New Testament, t. 2, Grand Rapids 1964, s. 180.

12 Por. A. Monaci, Apocalisse ed escatologia nell opera di Origene, Augustinianum 18/1978,
s. 148.

113 Por. De principiis 111, 6; TV, 3.

4 E. Moore, Origen of Alexandria and apokatastasis: Some Notes on the Development of
a Noble Notion, Quodlibet Journal 5/1/2003/, wersja elektroniczna wg: www.quodlibet.net.
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natury; roznorodne ich poczynania w sposob stosowny i korzystny zostaly uzgodnione

z harmonia jednolitego $wiata!!>.,

Ma sig tu do czynienia ze stoickim podkresleniem jednosci i spojnosci $wiata''e,
co stuzy naszemu autorowi do przywolania jednos$ci woli w zharmonizowanej catosci
stworzenia.

,,Habitus”: wlasciwos$ci i formowanie

Gnostykom, ktorzy dominowali w $rodowisku aleksandryjskim w III wieku,
Orygenes przeciwstawia interpretacj¢ formacji i ksztaltowania cnét w duchu wiary
i tradycji Kosciota. Wedtug blednowiercow, formacja byta zarezerwowana dla ,,do-
skonatych”, a dla znajdujacych si¢ na posrednim szczeblu rozwoju duchowego koniecz-
ne bylo przejscie ze zniewolenia ku wolnosci'”’. ,,Rozumne przyzwyczajenia”''® i ,,przy-
zwyczajenia zgodne z natura”!'"’ pojawiaja sie¢ u Klemensa z Aleksandrii. Jednakze
pojecie hexis utozsamiane jest przez niego z dziataniem zgodnym z Logosem'?.
Ponadto autor Pedagoga przyswoil aleksandryjskiemu $rodowisku teologicznemu
podstawowe rozrdznienie stosowane przez stoikdw pomigdzy okresleniami ,,iabitus
praktyczny” i ,,teoretyczny”!?!. Orygenes przejmie od Klemensa zwiazek hexis z cno-
tami w znaczeniu stoickim'?2. Nadaje to doktrynie moralnej Adamancjusza charakter
Scislej intelektualny, ktory objawi swoj wptyw w pdzniejszej patrystyce greckiej'?.
Obok nurtu stoickiego pojgcie nawykow uksztattowala takze refleksja Filona z Alek-
sandrii'?*,

Nie nalezy jednak zapomina¢ o podstawowym znaczeniu, jakie dla Orygenesa,
jednego z najwigkszych egzegetow KosSciota, maja kategorie biblijne. Positkuje si¢
on formutami filozoficznymi w kontekscie egzegezy 1 w rozwiazywaniu probleméw
interpretacyjnych natchnionych tekstow. Biblijne sentencje madrosciowe rozpatry-

5 De principiis 1,1, 2.

116 Por. Stoicorum veterum fragmenta..., t. 2, s. 441, 447, 548-552. Por. takze Contra Celsum
IV, 54.

"7 Por. Exerpta ex Theodoto 1, 56, 4-57.

18 Por. H. von Arnim, Stoicorum veterum fragmenta..., t. 3, s. 219, 12; 252, 38.

11 Mysl wyrazona jest w rozny sposob. Por. H. von Arnim, Stoicorum veterum fragmenta..., t. 3,
s.3,30;4,12; 5, 17.

120 Por. Paedagogus 111, 55. Por. H. 1. Marrou, M. Harl, C. Mondésert, C. Matray (wyd.), Cle-
ment d’Alexandrie. Le pédagogue, t. 1-3 (SC 70; 108; 158), Paryz 1960; 1965; 1970.

121 Por. np. Stromata 1V, 39.

122 Klemens Aleksandryjski mowi o wiedzy (por. Stromata 11, 9; 76 i 77), poznaniu (por. Stro-
mata V, 83; V1, 74) 1 niewzruszonosci (por. Stromata 1V, 138; V1L, 7;10).

123 Por. doskonale studium Ph. G. Renczes, Agir de Dieu et liberté de I’homme. Recherches
sur [’anthropologie théologique de saint Maxime le Confesseur (Théologie et sciences religieuses.
Cogitatio fidei 229), Paryz 2003.

124 Jak sie wydaje, takze jego doktryna przesiaknigta jest elementami stoicyzmu. Por. np. Leges
allegoriae 1, 57; 11, 36-37; 111, 144.
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wane sg przez pryzmat nauk stoikéw, natomiast analiza kwestii ontologicznych ba-
zuje nie tylko na Platonie, lecz na wielkiej alegorii Filona. Prymat Pisma Swictego
w refleksji Orygenesa wiaze si¢ z przekonaniem, ze stanowi ono niezmierzony skarb
1 jest objawieniem si¢ Logosu. Stad tez wszechogarniajaca biblijnos¢ jego refleksji.
Pismo Swigte ma dla kazdego odpowiedni ,,pokarm” zaspokajajacy jego potrzeby.
Na tym polega nieskonczone bogactwo Bozej madrosci, ktéra tylko w minimalnej
czegSci staje sie udziatem pojedynczego cztowieka'?. Stosunek czytelnika do na-
tchnionych tekstow nigdy nie jest oderwany lub statyczny, ale w najwyzszym stopniu
dynamiczny. Poznanie Stowa prawdy ksztattuje cztowieka i pozwala mu na wyrobie-
nie wlasciwej postawy (habitus). Charakter ,,misteryjny” i ,,symboliczny” Biblii nie
wszystkim si¢ objawia.

Nawet najprostsi wierni uznaja', iz za posrednictwem Pisma Swigtego otrzymujemy
jakie$ tajemnicze wskazania [...]. Jednakze czy to dlatego, ze ludzie za mato starania
przyktadaja do ¢wiczenia talentu, czy tez dlatego, ze zanim si¢ czego$ naucza, sadza,
ze wszystko juz wiedza, nigdy nie dochodza do poczatkow wiedzy. Jesli jednak nie za-
braknie staranno$ci i nauczyciela, jesli problemy te beda badane tak jak sprawy Boskie,
a nie ludzkie, to znaczy z poboznoscia i czcig religijna, jesli si¢ bedzie miato nadzieje, iz

z pomoca Boga-Objawiciela zostanie to odkryte w odniesieniu do wielu zagadnien!?’.

Konczac ksiege V Komentarza do Ewangelii Jana Aleksandryjczyk daje porusza-
jace $wiadectwo poczucia swej ograniczonosci wobec wielkich tajemnic Biblii 1 bro-
ni ,tych, ktorzy potrafia mowié i pisaé. Broni¢ tez samego siebie, bo zbyt pochopnie
wziatem si¢ do dyktowania swych mysli nie posiadajac takiej wiedzy (habitus), jaka
powinien mie¢ cztowiek, ktérego Bog uznat za godnego, aby stat si¢ «stuga Nowego
Przymierza, Przymierza nie litery, lecz Ducha» (por. 2 Kor 3, 6)”'?%. Cala formacja
intelektualna i moralna czg¢sto nie wystarczy, aby by¢ kwalifikowanym $wiadkiem
i przekazicielem Bozych tajemnic.

W kontekscie polemicznym Contra Celsum Orygenes w sposob jeszcze bardziej
zdecydowany zabiera glos w tej kwestii:

125 Orygenes, podobnie jak inni Aleksandryjczycy, nawiazuje do ,,prawidet alegorii”. Adaman-
cjusz okresla mianem ,,alegorii” operacj¢ egzegetyczna, dzigki ktorej tekst wyraza inne tresci, niz
mogloby to sugerowac jego dostowne brzmienie. Tym sposobem nasz Aleksandryjczyk docieka
,wyzszego i duchowego sensu”, lecz z drugiej strony nadaje spekulacji tego typu $cisle okreslone
granice. Wyznacza je ,,reguta wiary” Kosciota. Por. B. De Margerie, Introduzione alla storia dell’
esegesi. Padri greci e orientali, t. 1, Rzym 1983, s. 123.

126 Orygenes nawiazuje takze w innych kontekstach do prawd przyjmowanych przez zwyktych
chrzescijan i do ich tresci. Por. Comm. in Johannem X111, 16, 98. Por. C. Blanc (wyd.), Origéne. Com-
mentaire sur Saint Jean, t. 1-4 (SC 120; 157; 222; 290), Paryz 1966; 1970; 1975; 1982; S. Kalin-
kowski (ttum.), oprac. W. Stanula, W. Myszor, Orygenes. Komentarz do Ewangelii sw. Jana (Pisma
Starochrzescijanskich Pisarzy 28), Warszawa 1981.

127 De principiis 1V, 2, 2.

128 Comm. in Johannem V, 8.
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Czynimy wszystko, aby nasze zgromadzenie sktadalo si¢ z ludzi roztropnych, mamy
odwage wyjawiaé nasze wielkie boskie tajemnice na zgromadzeniach publicznych wobec
madrych stuchaczy, najglebsze za$ tajemnice ukrywamy, gdy sadzimy, ze sluchacze sa
naiwni i potrzebuja nauki [...]. Niektore prawdy sa pokarmem duszy, ktora poczynita po-
stgpy ku doskonaltosci, a inne mozna porownac¢ z mlecznym pokarmem dzieci [...]. Kazdy
bowiem, kto pije tylko mleko, nie§wiadom jest sprawiedliwosci, poniewaz jest niemow-
leciem. Staty pokarm jest wlasciwy dla dorostych, ktorzy przez ¢wiczenie maja wladze
umystowe udoskonalone do rozrézniania dobra i zta (Hb 5, 12—-14) [...]. Czy wyjawiono
by boskie i wspaniate tajemnice nieletnim, thumowi niewolnikow i glupcow, aby si¢ po-
pisywac przed nimi? [...] Pragniemy wszystkich naucza¢ Stowa Bozego. Mlodziencom
wigc udzielamy zachety, a niewolnikom wskazujemy, w jaki sposob przyjawszy wolnego
ducha moga sta¢ si¢ szlachetni przez religi¢. Nasi nauczyciele doktryny chrzescijanskie;j [...]
stwierdzaja wyraznie, Ze nalezy naprawia¢ ducha niemadrych, aby porzuciwszy, jesli to moz-
liwe, niewiedzg starali si¢ osiagna¢ madro$¢'?’.

Orygenes podkresla, ze przekaz religijny taczy si¢ z ,,nakazem tajemnicy” (di-
sciplina arcani)'®, dzigki czemu zostaje zachowany dystans wobec nieostroznego
ujawniania depozytu wiary. Temat pokarmu porusza zagadnienie pedagogiki Sto-
wa, ktore jest wytacznym pozywieniem duszy, lecz ten sam pokarm nie wszystkim
odpowiada, dlatego Logos przybiera rozne postacie i formy, aby dostosowac si¢ do
indywidualnych potrzeb"!.

Komentujac J 4, 34'2, Orygenes zadaje sobie pytanie o sens tej wypowiedzi
Chrystusa: ,,Czy wigc dzieto nie zostato wykonczone w akcie stworzenia, a Zbawca
zakonczyt to, co bylo niedokoniczone i co zostato stworzone jako niedoskonate?”!33.
Taka zasada kwestionuje dobro obecne w stworzeniu i wladztwo Boga—Stworzycie-
la. Adamancjusz stara si¢ sformutowac¢ odpowiedz, ktéra bierze pod uwage dzieto
zbawcze czyli misj¢ Chrystusa, ktory przyszedl, aby uwolni¢ ludzkosé od skutkoéw
grzechu. ,,Istota, ktora byta doskonata, w jakis sposob przez niepostuszenstwo utraci-
ta t¢ doskonato$¢ [ ...]. Dlatego zostat zestany Zbawiciel [...] [Takze po to], zeby kazdy
udoskonalony cztowiek korzystat obficie ze statlego pokarmu, obcujac z Madro$cia™'*,
Stata praktyka chrzescijanina winien by¢ kontakt ze stowem Bozej madrosci.

Aspekt soteriologiczny nie powinien usuwa¢ w cien faktu, ze na rozwazania Ory-
genesa dotyczace hexis wptyneta refleksja Filona Aleksandryjskiego. Pisarz alek-
sandryjski siega do okreslenia pragmatycznego, preferowanego przez Arystotelesa
i stoikow. Pozwalato to na stworzenie analogii pomig¢dzy cnotami a ztymi przyzwy-

122 Contra Celsum 111, 52-54. Inne przyktady: tamze VI, 13, De oratione 27, 5.

130 Por. V. Recchi, Arcano (disciplina dell’), w: A. Di Berardino (red.), Dizionario patristico
e di antichita cristiane, t. 1, Casale Monferrato—Genua 1983-1988, kol. 316.

131 Por. H. Crouzel, Orygenes..., s. 170.

132 Moim pokarmem jest wypeli¢ wole Tego, ktory Mnie postat, i wykona¢ Jego dzieto”
(dostownie: ,,doprowadzi¢ do doskonatosci”).

133 Comm. in Johannem XIII, 238.

134 Refleksje Orygenesa konczy cytat Hbr 5, 14; Comm. in Johannem XIII, 241.
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czajeniami'®. Nawyki w zaleznos$ci od ich charakteru tworza cnoty (dobre) lub na-
togi (zte nawyki). Ten ambiwalentny aspekt pozwolit w mentalnosci stoickiej na od-
nos$nik do fexis jako czynnika formujacego osobg i ksztattujacego jej decyzje. Cnota
jest pojeta jako ,,sztuka” otwarta na tych, ktorzy ja zdobyli.

Jesli kto$ jest sprawiedliwy, to dazy do sprawiedliwosci, jesli za$ kto$ dazy do spra-
wiedliwosci, weale nie musi by¢ sprawiedliwy. Zrozumiesz to, jesli zastanowisz si¢ nad
zdaniem: ,,Sprawiedliwie daz do sprawiedliwoéci” (Pwt 16, 20)'*, bo nie bez glebszej mysli
wyraz ,,sprawiedliwie”” umieszczono przed zwrotem ,,daz do sprawiedliwosci” [...]. Mozna
wigc dazy¢ do sprawiedliwosci w sposob niesprawiedliwy, ci wige, ktorzy spetniaja do-
bry w swej istocie uczynek po to, zeby zyska¢ poklask u ludzi, uczynili wprawdzie co$
sprawiedliwego, jednakze nie dlatego, ze nawykli (habitus) do sprawiedliwosci, lecz dla
proznej chwaty!'?’,

Habitus — hexis okresla zdolno$¢ do zrozumienia Stowa Bozego i1 odznacza sig sil-
nym zabarwieniem osobistym i indywidualnym. Dlatego wyrabianie nawykow stato
si¢ zasada egzegezy moralnej, ktora nie redukowata sie do wskazan teoretycznych!,
lecz szta w parze z zyciem zgodnym z zasadami ewangelicznymi, objawiajacymi si¢
przez praktykowanie cnot. ,,Istnieja rozne jakby formy Stowa!*, w ktorych objawia si¢
Ono tym wszystkim, ktorzy przyjmuja Jego nauke, i zasiada w kazdym z nich w za-
leznosci od tego, jakie poczynili postepy, czy sa bliscy cnoty, czy ja juz osiagneli'*.
W sferze alegorii moralnej nawyki oznaczaja ,,0siaganie cnoty” oraz ,,ugruntowanie”
w niej'¥!. Zapewnia to ogladanie ,,boskiej postaci Stowa”, a ci ktorzy osiagneli ten stan
na podobienstwo Piotra stanowia ,,skate, na ktorej Stowo wzniosto budowle Kosciota;
[to ci], ktorzy osiagneli taka postac (habitus), ze ich nie przemoze zadna brama pie-
kielna”'*?. Ci, ktorzy osiagneli doskonato$¢ i ,,przez ¢wiczenie maja wladze umystu
udoskonalone do rozrozniania dobra i zta” (Hbr 5, 14), staja si¢ ,,doswiadczonymi wy-
mieniaczami pieniedzy”'®. Ludzie majacy wicksza wiedze i okrzepli w Bozej nauce
-zawsze nad soba panuja i pamigtaja o swych dawnych przemysleniach i otrzymanych
naukach, zastaniajac si¢ tarcza wiedzy, odtracaja i odrzucaja wszelka podniete oraz
sprzeciwem wrodzonego rozumu odpedzaja od siebie wrogie pozadliwosci”™!*4,

135 Por. Klemens Aleksandryjski, Stromata 11, 133; VII, 66.

136 Wg Biblii Tysiqclecia: ,,Daz wytacznie do sprawiedliwo$ci”.

37 Comm. in Johannem XXVIII, 101-102.

138 Juz Filon z Aleksandrii sugerowat egzegezg¢ moralno-psychologiczng wielu perykop biblij-
nych. Por. De Abrahamo 99; Leges allegoriae 11, 101.

139 Por. Contra Celsum 11, 64; V1, 68; 77.

140 Contra Celsum 1V, 16.

141 Tekst oryginalny sugeruje, ze chodzi o ,,ugruntowanie (w cnocie)”. Por. SC 136, s. 220.

142 Contra Celsum V1, 77.

143 Chodzi tu o agrafon cytowany przez Orygenesa w Comm. in Johannem XIX, 7, 44. Alek-
sandryjczyk przypisuje pierwsza czg$S¢ tego zdania Chrystusowi, a druga Pawlowi. Inni pisarze
cytuja ten agrafon w catosci jako stowa Zbawiciela. Por. M. Starowieyski (red.), Apokryfy Nowego
Testamentu, I: Ewangelie apokryficzne, t. 1, Lublin 1986, s. 112.

14 De principiis 1111, 4.
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Postepowanie Boga jest porownywane do zachowania si¢ wielkiego dobroczyn-
cy, stosujacego cala game zachet i kar'®, aby uzmystowi¢ obecno$¢ Jego daréw. Tak
na przyktad droga do wiary i nawrdcenia biegnie wsrod ,,strasznych chorob i przy-
krych staboséci”!'*6. Na pewnym etapie formacji moralnej najskuteczniejszymi srod-
kami leczniczymi, zdaniem Orygenesa, sa proby, nierzadko aplikowane ze zdwojona
sita'¥’, i pozorna nieobecno$¢ Boga'*®. Aleksandryjczyk zauwaza, ze przez odstapienie
od zta wykorzystuje si¢ nalezycie dana cztowiekowi inteligencjg!*.

Orygenes wskazuje na funkcje Boskiego Logosu w formacji moralnej cztowieka,
przypominajac, ze potrzeba zaréwno lekarza, aby odzyskac¢ zdrowie, jak réwniez
nauczyciela, ktory pokieruje zyciem danej osoby'*. Orygenes twierdzi na przyktad,
ze podobnie, jak lekarze stosuja rézne $rodki leczenia, ,,tak samo [rowniez] Stowo
Boze w r6zny sposoéb przemawia do ludzi, zaleznie od ich sytuacji, i nie rozdaje na
o$lep tajemnic swojej madrosci”®!. Mysl o znaczeniu leczniczym Stowa znana byta
tradycji greckiej poczawszy od Platona, a obecno$¢ tej tematyki u Filona Aleksan-
dryjskiego i Orygenesa zostata juz wielokrotnie podkreslona'®?. Nie nalezy si¢ temu
dziwi¢, gdyz wychowanie, wyksztalcenie i kary byty dla Greka epoki hellenistycznej
pojeciami zwiazanymi niemal nieroztacznie. Dla naszego autora to przejaw Bozej
paidei, stosowanej wobec uparcie trwajacych w ztym'3. | Cierpienia i kary, jakie
Bog naktada na grzesznikdow, sa lekarstwami powodujacymi nawrdcenie. W tej bowiem
mysli roztropni chrzescijanie kieruja prostaczkami niczym rodzice matymi dzie¢mi”'>*.
Aleksandryjczyk rozréznia terapeutyczne dziatanie Boga i kroki podejmowane przez
»doskonalszych” chrzescijan wobec ich braci. Przechodzenie na wyzszy poziom mo-
ralny uwazano za wynik ,leczenia namigtnosci”. Orygenes przypominatl, ze tak po-

145 Warto$¢ terapeutyczna kar zostata podkre§lona przez Orygenesa w komentarzu In Jere-
miam.

146 Comm. in Johannem V1, 58.

197 W takim stanie rzeczy nie ulega dla nikogo watpliwosci, ze podwojeniu ulega kara i po-
wigksza si¢ zlo, skoro nie tylko powtarzaja si¢ grzechy uznane za odpuszczone, ale splamieniu
ulega przybytek cnoty, jezeli depcza go podstgpne i skalane umysty, petlne zla ukrywajacego si¢
w ich wnetrzu”. De principiis 111,17.

198 De principiis 111, 1, 12.

9 Por. Comm. in Johannem 11, 8.

1500 tym, ze chorzy potrzebuja lekarza, jest mowa m.in. w: Contra Celsum 111, 62; 111, 74; In
Ps. 67, 3.

U In Ezechielem 111, 8. Udowadnia to sam tekst prorocki: ,,[Bog] mowi wige: «Ja mu odpowiem
stosownie do tego, czym zaprzatnigta jest jego mysl», po to mianowicie, zeby uleczy¢ to, co zaprzata
mysl jego, aby «nie powodowat upadku domu Izraela» (Ez 14,5) [...] Kto postgpuje tak «wedle serca,
ktore odstapito od Boga, czyni to w myslach swoich». Dlatego otrzymuja odpowiedzi stosownie do
tego, czym zaprzatnigte jest ich serce; rzecze [Pan]: «Powiedz domowi Izraela: Tak méwi Pan Adonai:
Nawrddcie sig 1 odstapcie od waszych pragnien» (Ez 14,6)”. Tamze.

152 Por. A. Roselli, O texvitng 0edc la pratica terapeutica come paradigma dell operare di Dio
in Phil. 27 e PA Il 1, w: L. Perrone (red.), I cuore indurito del Faraone..., s. 68, przypis 12.

153 Por. G. Q. Reijners. The Terminology of the Holy Cross in Early Christian Literature, Nij-
megen 1965, s. 114. Orygenes stosuje t¢ mysl w Contra Celsum V1, 56.

154 Contra Celsum 111, 75. U Klemensa termin paideia ttumaczony jest bardzo podobnie; por.
Stromata 1V, 154, 1-2.
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stgpowat Chryzyp usitujacy ,,leczy¢ ludzi owtadnigtych namigtnosciami za pomoca
nauk roznych szkot filozoficznych”'.

Znaczace jest porownywanie sposobu dziatania lekarzy i Stworcy (,,jak lekarze...
tak samo B6g”)!%. Nawet pewnym demonom (,,niczym katom”)

Bog pozwala dziata¢ dla nawrocenia ludzi pograzonych w morzu wystgpku, albo
dla ¢wiczenie istot rozumnych; chodzi o to, aby ci, ktorzy wsrdd nieszczgsé zachowuja
poboznosc¢ i nie upadaja moralnie, okazali si¢ doskonalymi wobec widzialnych i niewi-
dzialnych $wiadkow, bo ci przedtem nie widzieli ich wewngtrznego nastawienia z drugiej
za$ strony — aby ci, ktorzy postgpuja inaczej i ukrywaja dowody swego wystepku — skoro
okolicznosci zwiazane z proba ujawnia, jakimi oni sa naprawde — sami mieli tego $wiado-

mos¢ i aby, ze tak powiem, tamci widzowie ich dostrzegli'®’.

W ten plastyczny sposob Orygenes przyblizal chrzescijanom ich moralne obo-
wiazki. Walka ze ztem, grzechem i wadami byta koniecznoscia, gdyz chrzest wpraw-
dzie gladzi grzechy, ale zwalczanie wad i unikanie grzechu nalezy do cztowieka. Jest
to nieustanna ,,walka duchowa”'8.

Zakonczenie

Paideia jako proces wychowawczy trwajacy w okre§lonym przedziale cza-
sowym ludzkiej egzystencji to zywy przedmiot zainteresowania starozytnego
chrze$cijanstwa. Pisarze starochrzescijanscy poruszali kwestie procesu formacji
intelektualnej, majacej na celu zdobycie wiedzy i og6lnej sprawnosci umystowe;j
oraz zwracali uwage na znaczenie wychowania moralnego, a wraz z nim na ksztat-
towanie dobrych obyczajéw u wychowanka, jak rowniez na problem samowycho-
wania i wreszcie potrzebe ascezy zgodnej z nauka Ewangelii. Okreslenie srodkow
i zasad wychowawczych wptyneto na catoksztalt tradycji dotyczacych wszystkich
sfer zycia w chrze$cijanstwie 1 jednocze$nie pozwolito na przyswojenie najlepszych
elementow paidei hellenskiej. Religia chrzescijanska byta najwigksza wychowaw-
cza potega w dziejach 1 w swoich gldwnych zatozeniach pozostawala w harmonii
z ideatami filozofii greckie;j.

W tym procesie znaczacy wktad ma refleksja Orygenesa. To dzigki dzietu tego
wielkiego Aleksandryjczyka dochodzi do skutku kompleksowa asymilacja objawie-
nia chrzescijanskiego i przeniknigcie do swiadomosci chrzescijan zdobyczy intelek-
tualnych Hellendw. Zrodzita si¢ paideia ewangeliczna, czyli pierwsza i najwazniej-

155 Contra Celsum 1, 64. O Chryzypie Orygenes wspomina rowniez tamze VIIL, 51.

136 Wyrazenie to spotykamy w De principiis 111,1,13; Philocalia 27, 9. W tym ostatnim cyta-
cie znajduje si¢ formuta wprowadzajaca charakterystyczna dla greckich komentatoréw Iliady. Por.
H. Erbse, Scholia Graeca in Iliadem, t. 5 (indeks), Berlin 1977, s. 409.

157 Contra Celsum VIII, 31.

138 Jest to wizja nakre$lona przez $w. Pawta. Por. 2 Tm 4, 7; 1 Kor 9, 24; Flp 2, 16.
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sza forma humanizmu chrze$cijanskiego. Przyczyn powodzenia Orygenesa i jego
stawy w sferze formacji intelektualno-duchowej nalezy szuka¢ w fakcie, ze nauczane
warto$ci w istotnej czesci znajdowaty postawe w intuicji pedagogicznej wspolnej dla
pogan i chrzescijan. W przypadku niezwyktego didaskalosa z Aleksandrii dochodzit
czynnik nadprzyrodzony, ktorym si¢ on kierowal i wskazywat jako zasadniczy cel
wszystkich wysitkow.

Orygenes jest autorem ujmujacym w sposob kompleksowy poszczegdlne za-
gadnienia. Jest to powod, dla ktérego ten autor nie analizuje explicite problemu
ksztattowania nawykow. Mowi ogélnie o charakterystycznych przymiotach osoby
ludzkiej, obdarzonej wolnoscia oraz potrzebie wyksztalcenia i formacji. Wola wy-
daje si¢ uksztaltowana, a 0 nawykach mowi si¢ dosy¢ oglednie. Jednak paideia Ory-
genesowska implicite zakladata 1 dazyta do ksztalcenia woli 1 wyrabiania nawykow.
Doktor aleksandryjski opart swoje rozwazania na tradycyjnych watkach polemiki
z heretykami, podkreslajac zawsze wolnos¢ cztowieka i dynamizm dziejow stworze-
nia. Kwesti¢ wolnej woli potaczyt wige tukiem wydarzen historii rodzaju ludzkiego
i innych bytéw rozumnych: od upadku w prehistorii po odnowe wszystkiego w Chry-
stusie. Bez tego waznego filara systemu filozoficznego, egzegetycznego i teologicz-
nego nie sposob zrozumie¢ specyfiki kontrowersyjnych sformutowan Adamancjusza,
lecz takze optymizmu, jaki przenika jego mysl. Refleksja Orygenesa zasadniczo od-
biega od tego, czego spodziewa si¢ wspolczesny czytelnik, zajmujacy si¢ procesem
pedagogicznym lub formacyjnym. Pisarz aleksandryjski dotacza do innych starozyt-
nych pisarzy KosSciota, ktérzy tworzyli raczej uzasadnienie o charakterze spekula-
tywnym pewnych zjawisk, przedstawiajac nie tyle rzeczywisto$é, co wyobrazenie
o niej. Ponadto pewnych kwestii w okresie p6znego antyku po prostu w ogole sobie
nie stawiano. Wyprobowany i uswigcony wielowiekowym doswiadczeniem system
edukacyjny nie podlegal dyskusji. Podobnie byto z rezultatami paidei prowadzacej
do uksztattowania obywatela hellenskiej polis i $wiatlego cztowieka. Potwierdzeniem
szczegblnego znaczenia, jakiego nabrata problematyka wolnej woli 1 sexis stanowi fakt,
ze Aleksandryjczyk powraca do tej tematyki niejednokrotnie i to w dzietach o r6znym
charakterze i przeznaczeniu. Wzmianki i aluzje o charakterze pedagogicznym sa nie-
watpliwie znaczace 1 §wiadcza o pewnego rodzaju mentalnos$ci, ktorej znaczenia nie
$posob pominag.

Il processo di formazione del libero arbitrio e I’acquisizione delle abitudini
secondo Origene
(Riassunto)

Il paradigma pedagogico fu presente nella mentalita e nelle istituzioni di tarda antichita,
riflettendosi nella filosofia, nella letteratura e nell’arte. Per i cristiani il protagonista della
paideia di Dio rivolta a tutti gli uomini era il Cristo — Logos. Nei primi tre secoli di storia
cristiana i modelli pedagogici e formativi penetrano nella riflessione della Chiesa primitiva,
ma giungono alla piu significativa espressione nell’ambiente teologico alessandrino. Clemen-
te e Origene sono i protagonisti dello sforzo piu impegnativo e piu vasto su questo campo.
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Volgono la loro attenzione alla creazione di una vera e propria paideia cristiana, in grado di
stare all’altezza di quella ebraica e di quella pagana anche dal punto di vista culturale. Ori-
gene adotta la totalita della metodologia delle scuole filosofiche piu in voga nel suo tempo.
Offre percio una paideia vasta e articolata, indirizzata alla conoscenza piu profonda delle
Sacre Scritture che sono insondabili. L’esegeta ¢ solo un pedagogo o iniziatore di un cammino
che dovra proseguire continuamente. La descrizione dello specifico processo formativo dell’
Alessandrino viene offerto da Gregorio il Taumaturgo (IIT sec.) e da Eusebio di Cesarea
(IV sec.). Le fonti non lasciano dubbi circa il compiersi di una prima assimilazione complessi-
va sia della rivelazione cristiana, sia della cultura antica. In questo contesto appare che la dot-
trina del libero arbitrio rappresenta un tema principale del sistema di Origene ed ¢ uno dei suoi
pilastri. La liberta ¢ legata alla dignita stessa dell’essere razionale. Riportando gli argomenti
a favore del libero arbitrio il dottore alessandrino indica la necessita di formare il giudizio per
evitare le scelte disastrose. Origene inserisce il pradigma pedagogico per mantenere fermo il
principio della giustizia di Dio e il libero arbitrio della persona umana. Appare che il giudizio
e le pene hanno un valore educativo. Le abitudini (hexis — habitus) rimandano al concetto
stoico della virtt. Anche in questo caso 1’Alessandrino dimostra un’ottima conoscenza del-
le tecniche di argomentazione elaborate dalla indagine filosofica greca e ne usa nel modo
articolatovari ellementi. Tuttavia costruisce il suo discorso in maniera autonoma delle fonti
e con angolatura cristiana. Non va dimenticato pero il complesso delle sue convinzione ardite
e controverse che facevano discutere gia nell’antichita.



