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Od redakcji

Stowo jest centralnym motywem mys$lenia Ferdinanda Ebnera. Poja-
wia si¢ ono na przyktad w tytule jego przetomowej ksiazki Stowo i realnosci
duchowe, a takze jego ostatniego przeznaczonego do publikacji dzieta: zbio-
ru aforyzmow Stowo i mitos¢. Nawet na swoim nagrobku austriacki mysli-
ciel kazal umiesci¢ trudne do przettumaczenia okreslenie Bedenker des Wor-
tes — co moze oznacza¢ kogos przemysliwujacego, zachowujacego, a nawet
kochajacego stowo.

Chociaz Ebner moze stusznie zosta¢ nazwany filozofem stowa, nie cho-
dzi mu jednak o jaka$ nowa definicje stowa, lecz raczej o przyjecie go w ca-
tej jego rozciagtosci, a nawet o pozwolenie stowu na ,,definiowanie”, ksztat-
towanie czy wrecz stwarzanie — bo o to w sumie chodzi — mojego wlasnego
zycia.

Stowo w ,,aktualnosci swego bycia wypowiadanym”, jak to formutu-
je Ebner, implicite powiazane (zidentyfikowane) ze stowem ,,w swym po-
czatku”, tak jak pisze o nim w Prologu $w. Jan Ewangelista, nosi w sobie
pewna szczegolna ceche, jaka jest jego dialogicznos¢. Nie wydarza si¢ ono
w prozni, lecz jest zawsze skierowane przez realne Ja do realnego Ty. Sto-
wu towarzyszy wigc relacja albo lepiej: relacja dokonuje si¢ — obiektywnie,
czyli na sposob obserwowalny takze z zewnatrz — w slowie, oraz — subiek-
tywnie — w mito$ci. Dodajmy, ze tylko w przypadku takiego stowa, ktérego
nadawca 1 adresat (Ja i Ty) sa dzigki mitosci widoczni i okresleni, mozna
mowic¢ o odpowiedzialnosci za nie. Dopiero takie stowo podnosi cztowie-
ka z poziomu rozwoju biologicznego, charakteryzowanego wedtug Ebnera
,»wola mocy” w swym wymiarze spotecznym (Ebner mowi tu o ,,zyciu po-
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kolenia”, ktorego najwyzszym wytworem jest idea) na poziom jako$ciowo
inny, okreslany w jezyku niemieckim stowem Geist, oznaczajacym zaréwno
ducha, jak i intelekt.

Praktyka dostarcza nam jednak oczywiscie mnostwo przyktadow takze
i na to, ze stowo wypowiadane w zyciu codziennym niekoniecznie buduje
relacje, lecz czasem ja rozmywa czy wrecz niszcezy. Dlatego Ebner obok
sformutowania zasady dialogicznej zajmuje si¢ takze krytyka takiego sto-
wa, ktére nie spetnia swej misji udostepniania Ja dla Ty, stowa funkcjonu-
jacego wadliwie czy to w religii, w kulturze, czy w polityce. Stowo takie
mozna okresli¢ z Ebnerem jako stowo martwe, jako pustostowie, a rozsze-
rzajac mysl Ebnera, mozna mowi¢ o stowie jako narzedziu ideologii czy
ucisku. Odpowiedzia na takie stowo nie moze by¢ jednak w zadnym razie
wlaczanie si¢ w pustostowie czy w stowo opresyjne, tak jakby wszystko byto
w porzadku i nic innego nie bylo mozliwe — lecz jedynie milczenie. Takie
milczenie, bedace warunkiem pojawienia si¢ stowa prawdziwego, prowa-
dzi w ekstremalnych przypadkach — jak czytamy w Ewangelii — na Krzyz.
Pragnieniem Ebnera jest wigc tez swoiste uzdrowienie spoleczenstwa przez
oczyszczenie uzywanego w nim stowa. Mozna by w tym kontekscie kry-
tycznie zapytac, czy faktyczna reforme da si¢ osiagna¢ przez milczenie, czy
raczej przez pragmatyczne, ,,minimalistyczne” podejscie do dialogu, jakie
obecne jest w polityce. Jedno nie wyklucza drugiego, niemniej temat ten
wcigz wymaga namystu, zwlaszcza w kazdym glebszym rozwazaniu o sto-
wie 1 odpowiedzialnosci za nie.

W rozpoczynajacym niniejszy zeszyt zbiorze artykuldw na temat fi-
lozofii Ferdinanda Ebnera zostaje dana czytelnikowi okazja, by osobiscie
welebic si¢ w roznorodne mozliwosci otwierane przez stowo, obserwujac je
w rozmaitych sytuacjach, aspektach, a nawet w stadiach jego rodzenia sig.
W tekscie Krzysztofa Skorulskiego zostaje przedstawione stowo w jego
mocy tworczej 1 sprawczej. Wspodlczesnie problem ten jest analizowany
pod hastem ,,performatywnos$ci” stowa — jak to widza przyktadowo John
L. Austin, Emile Benveniste czy Paul Bourdieu. Jednak juz kilkadziesiat lat
wczesniej Ferdinand Ebner pisal w niemal tym samym kontekscie o ,,ak-
tualno$ci” stowa, opisujac jego ,,maieutyczng” badz ,,generatywna’ moc.
Tu przygladamy sig szczego6lnie warunkom, jakie musza by¢ spetnione, aby
stowo posiadato moc sprawcza. Artykut Richarda Hormanna, odwotujac si¢
do korespondencji Ebnera z Luiza Karpischek, zajmuje si¢ stowem powsta-
jacym w zyciu osobistym samego Autora, cze$ciowo w opozycji do propa-
gandy wojennej i pustostowia panujacego w jego otoczeniu. Przedstawia on
tu takze swoista wspolgre pomigdzy stowem przezywanym, myslanym, mo-
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wionym i pisanym. Walter Methlagl prezentuje stowo jako miarg zywotnoS$ci
kultury 1 religii. Widzi on bowiem pisarstwo Ebnera jako ,,my$lenie w od-
niesieniach” — poszczegdlni autorzy czy zjawiska spoteczne zostaja w nim
niejako ,,zmierzeni” stowem przez to, ze ich twierdzenia, poglady (a czgsto
takze 1 postawa zyciowa) zostaja odniesione do siebie nawzajem, a przede
wszystkim do ,,zywego stowa”, jakim jest stowo dialogiczne. Piotr Kostyto
zajmuje si¢ rozumianym po Ebnerowsku stowem w konteks$cie mozliwos$ci
otwieranych przez nie w zyciu spotecznym i politycznym, zar6wno w czasie
powstawania pism filozofa, jak i dzisiaj. Ebner niewatpliwie dazyt do tego,
aby oczysci¢ stowo religijne z wplywow biezacej polityki. Wspolczesne
panstwo liberalno-demokratyczne nie odnosi pojecia dialogu do religijnej
relacji jednostki z Bogiem, ale do pewnego minimum norm moralnych, na
ktore zgadzaja si¢ wszyscy. To otwiera interesujaca kwesti¢ obecnosci reli-
gii w kulturze, takze w edukacji dzisiejszych spoteczenstw. Joseph Chapel
zwraca uwage na lezacy u podstaw stowa obserwowany w spoteczenstwie
prosty fakt, ze cztowiek moze prawdziwie funkcjonowac, ba, staje si¢ w pet-
ni cztowiekiem dopiero jako Ty pewnego Ja, a wigc dzigki stowu. Pozbawio-
ny zywego stowa marnieje, a nawet ginie. Ten fakt daje si¢ rozszerzy¢ takze
na skierowane do cztowieka stowo Boga. Duchowa efektywnos¢ takiego po-
dejscia mozna dostrzec w wielu obszarach praktyki spotecznej — nauczaniu,
ochronie zdrowia czy trosce o najubozszych'.

Mysl Ebnera ma bogaty potencjat, jezeli chodzi o pomoc w rozumieniu
i planowaniu praktyki edukacji religijnej — kresli przed jej odbiorca trud-
nosci z owa praktyka zwiazane. Jest to, po pierwsze, niebezpieczenstwo
uwikltania religii 1 wspdlnoty politycznej, prowadzace do zniszczenia reli-
gii wraz ze schylkiem okreslonego modelu kultury, wyrazajacej si¢ takze
w zyciu spoteczno-politycznym. Po drugie, jego konsekwencja moze by¢ in-
dywidualizm religijny, ktory dostrzegamy w refleksji Ebnera, wezytujac sig
w jej prezentacjg przeprowadzona przez Piotra Kostyto. Austriacki mysli-
ciel przekonuje, z jednej strony, do ugruntowania religii w zyciu wewngetrz-

! Warto zaznaczy¢, ze zebrane tu teksty zostaly przygotowane na konferencje naukowa
Aksjologiczne podstawy edukacji: miedzy wolnosciq a odpowiedzialnosciq za stowo, ktéra od-
byta sig¢ w dniach 28-29 maja 2015 roku na Uniwersytecie Kazimierza Wielkiego w Bydgoszczy
i byta wspotorganizowana przez grono bydgoskich uczonych oraz wtadze Migdzynarodowego
Towarzystwa Ferdinanda Ebnera (IFEG) z siedziba w Innsbrucku. Spotkania i rozmowy w cza-
sie konferencji zaowocowaly migdzy innymi przygotowaniem projektu powotania do zycia
polskiej sekcji Towarzystwa. Prace nad tym przedsigwzigciem aktualnie tocza sig, a koordynuje
je dr Przemystaw Zientkowski (zientekp@poczta.onet.pl).
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nym, do oczyszczania wiary z naleciatosci spotecznych, politycznych, kultu-
rowych, a z drugiej strony, ignoruje w pewien sposéb wspolnotowy wymiar
wiary — fakt, ze rodzi si¢ ona i rozwija we wspolnocie. Papiez Franciszek
w encyklice Lumen fidei wyraznie podkresla wspolnotowy wymiar wiary:

Wiara nie jest sprawa prywatna, indywidualistycznym pojgciem, subiektywna
opinia, lecz rodzi si¢ ze stuchania, a jej przeznaczeniem jest wypowiedzie¢ sig,
stac si¢ gltoszeniem. [...] Wiara zatem dziata w chrzescijaninie, poczynajac od
przyjetego daru, od Mitosci, ktora przyciaga do Chrystusa (por. Ga 5, 6) i czy-
ni uczestnikami drogi Kosciota, pielgrzymujacego do spetnienia. Dla prze-
mienionego w ten sposob czlowieka otwiera sig nowy sposob widzenia, wiara
staje si¢ $wiattem dla jego oczu (nr 22)°.

Dodaje takze: ,,poza Kosciotem [...] wiara traci swoja miarg, nie znajduje juz
swojej rownowagi, wystarczajacej przestrzeni, by si¢ utrzymac” (nr 22). Czy
zatem wiara, ktora nie znajduje wyrazu w zyciu wspolnotowym: w aktywno-
$ci spolecznej, politycznej, kulturowej, jest w stanie rozwijaé si¢ w czlowie-
ku? Czy indywidualizm religijny nie prowadzi do obumierania wiary? Czy
konsekwencja tego nie bedzie tworzenie religii na miar¢ wlasnych potrzeb
duchowych? Wczytujac si¢ w niezwykle interesujaca mys$l Ebnera, warto
pamigta¢ o watpliwosciach, ktére budzi®.

Druga czg$¢ biezacego zeszytu rozpoczyna si¢ od nakreslenia kontekstu
wspotczesnej edukacji religijnej. O ile w czasach Ebnera zagrozeniem dla
niej byto powiazanie religii i panstwa, o tyle wspolczesnie trudnosci w roz-
woju i wychowaniu religijnym zwigzane sg z innymi czynnikami. Nalezy do
nich na przyktad rozwijajaca si¢ obecnie nowa duchowos$¢, ktora przyjmuje
posta¢ albo zabarwionej religijnie duchowosci New Age, albo catkowicie
oczyszczonej z watkow religijnych duchowosci ateistycznej. Ich specyfi-
ke oraz zagrozenia z nimi zwiazane przedstawia Robert T. Ptaszek. Z kolei
Agnieszka Salamucha prezentuje naturalistyczne poglady Fransa de Waala
na temat genezy moralnosci. Warto zapozna¢ si¢ z nimi oraz ich prowe-
niencja ze wzgledu na ich reprezentatywnos¢ dla jednego ze stanowisk we
wspotczesnych sporach antropologicznych, toczonych nie tylko w $wiecie
nauki, lecz takze przenikajacych do kultury i oddziatujacych na wielu lu-

% Franciszek, Encyklika Lumen fidei o wierze (Krakow: Wydawnictwo M, 2013).

3 Zainteresowanych mysla dialogiczna Ferdinanda Ebnera zachecamy takze do lektury
tekstu: Krzysztof Skorulski, ,,Ferdinand Ebner i miejsce filozofii dialogu w mysli katolickiej
XX wieku”, Paedagogia Christiana 1 (2011): 49-68.
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dzi, ktorzy nie dysponuja odpowiednim aparatem krytycznym do ich oceny.
Inne zagrozenie wynika z dekonstrukeji klasycznej racjonalnosci, zwiazanej
z odrzuceniem przekonania o logosie, tkwiacym u fundamentu konstrukcji
$wiata. Pisze o niej Dominika Lazewska. Zakwestionowanie sensu rozum-
nych poszukiwan prawdy rzeczywisto$ci na przetomie XIX 1 XX wieku do-
prowadzito do rozwoju poddawanego szerokiej krytyce fideizmu. Podobny
efekt — rozwoju wiary nieugruntowanej w rozumie — moze przyniesc jej
ksztaltowanie si¢ w konteks$cie wspotczesnej dekonstrukeji logosu.

Zmieniajacy si¢ kontekst spoleczno-kulturowy prowadzi do pytan
o ksztalt edukacji religijnej: jak ja planowac, aby religijnos¢ budowana byta
na wierze?; jak sprawic¢, aby rozwijajaca si¢ wiara byla rozumna?; jak for-
mowac ludzi odpowiedzialnych nie tylko za siebie, lecz takze za innych?
Sa to pytania dotyczace nie tylko terazniejszosci zycia ucznia, lecz takze
jego przysziosci. O ile bowiem uczeszczajac do szkotly, stawia on czgsto
pytania o najblizsza przyszto$¢: o wiedzg i umiejgtnosei, ktore przydatne
beda z punktu widzenia planowanych studiow i konkurencyjnosci na ryn-
ku pracy, czyli czgsto nie jest zainteresowany religia, o tyle trzeba zalozy¢,
ze w dorostym zyciu stanie on wobec pytan i dylematéw egzystencjalnych,
ktorych rozstrzygnigcie wymagac bedzie wiedzy, umiejetnosci i kompeten-
cji religijnych oraz moralnych. Czy wspodtczesna szkota, takze szkolnictwo
katolickie, przygotowuje ucznia na zmierzenie si¢ z owymi pytaniami i wat-
pliwosciami? Rozstrzyga¢ przywotane tu kwestie probuja: Dariusz Stgp-
kowski w tekscie na temat szkoty jako miejsca ksztattowania kompetencji
moralno-etycznej i kompetencji religijnej oraz Stanistaw Chrobak i Aldona
Zakrzewska, ktorzy w swoich rozwazaniach przygladaja si¢ wspdlczesnej
szkole katolickiej.

W biezacym zeszycie odnalez¢ mozna ponadto refleksje metodologiczna
na temat mozliwo$ci wykorzystania argumentu autorytetu, zwtaszcza z wy-
korzystaniem autorytetu religijnego, w badaniach pedagogicznych. Zagad-
nienie to przedstawit Piotr Magier. Z kolei Katarzyna Parzych-Blakiewicz
relacjonuje badania na temat uwarunkowan wiary religijnej, wsrod ktorych
szczegolne miejsce zajmuje kult Swigtych. Jest to zjawisko, ktore praktycz-
nie nie jest badane na gruncie pedagogiki i dlatego warto przyjrzec sig usta-
leniom poczynionym w ramach prowadzonych przez niag badan i dyskusji.
W zeszycie znajdujemy takze probg pedagogicznego odczytania dorobku
Wincentego Granata, ktora podjat Stawomir Chrost, jak réwniez relacje
z badan nad religijnoscia mtodziezy studiujacej, podjetych przez Tomasza
Roézanskiego. Interesujacych wnioskéw dostarcza ponadto lektura artykutu
przygotowanego przez Piotra Krakowiaka i1 Barbare Lukaszewska, poswig-
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conego uwarunkowaniom jako$ci dziatalnosci zawodowej pracownikow in-
stytucji edukacyjnych i pomocowych w ich samoocenie.

Dopehieniem prezentowanego materiatu sa sprawozdania i recenzje,
sposrod ktorych na szczegélng uwage zasluguja dwie relacje: pierwsza
z dziatalno$ci Zespolu Pedagogiki Chrzescijanskiej, objetego patronatem
Komitetu Nauk Pedagogicznych Polskiej Akademii Nauk, ktory w 2015
roku obchodzit swoje dziesigciolecie; druga z Kongresu Rodziny, organizo-
wanego w Katolickim Uniwersytecie Lubelskim w ramach przezywanego
w Kosciele katolickim Roku Rodziny. Lubelski Kongres obradowat pod ha-
stem: Obudzi¢ (nie)odkryty potencjal rodziny. Rodzina pyta i odpowiada.

Jarostaw Horowski
Piotr Kostyto
Krzysztof Skorulski



