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Abstract: Positivism and a strict approach to method - always and everywhere - or
love of human souls? He was a collaborator with leading figures in experimental psy-
chology, confessed a desire for a religious experience of the afterlife, and was a partici-
pant in spiritualist séances and an avid anti-cleric. Who was Jan Wladystaw Dawid,
whose achievements contemporary educators still draw from? The biographies of few
masters reflect such distant paradigms that are reflected in scientific work. Described
as a scholar without a chair, he left behind several hundred publications that educators
still use today. His early views in the spirit of positivism, at the end of his life, due to the
tragic death of his wife, turn into mystical experiences. Researchers of his biography
and achievements argue whether the path of these paradigmatic changes was continu-
ous or whether there was a sudden change. The article presents this path, which is not
shown in the course of students’ education. Meanwhile, in order to properly under-

stand the literature being studied, it is necessary to know its creator.
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Abstrakt: Pozytywizm i $cisle patrzenie na metod¢ — zawsze i wszedzie — czy tez mi-
to$¢ dusz ludzkich? Wspdlpraca z wielkimi 6wczesnego $wiata w zakresie psycholo-
gii do$wiadczalnej oraz wyznania o pragnieniu religijnego do$wiadczenia zaswiatow.
Uczestnik seansow spirytystycznych i zapalony antyklerykal. Kim byl Jan Wladystaw
Dawid, z ktérego dorobku wspolczesni pedagodzy wciaz czerpia garsciami? Biogra-
fie niewielu mistrzéw odzwierciedlaja tak odlegle paradygmaty, ktére znajduja swo-
je odbicie w tworczosci naukowej. Okreslany jako uczony bez katedry, pozostawil po
sobie kilkaset publikacji, po ktére pedagodzy siggaja do dzis. Wczesnie ukierunko-
wane poglady w duchu pozytywizmu pod koniec zycia, za sprawa tragicznej $mierci
zony, zmieniajg sie w do§wiadczenia mistyczne. Badacze jego biografii i dorobku spie-
raja sie, czy droga owych przemian paradygmatycznych byla ciagla, czy tez nastapi-
ta gwaltowna zmiana. Artykul przedstawia te droge, ktéra nie jest ukazywana w toku
ksztalcenia studentéw. Tymczasem, aby wlasciwie zrozumie¢ studiowang literature,

konieczne jest poznanie jej tworcy.

Stowa kluczowe: Jan Wiadystaw Dawid; pozytywizm; mistyka.

1. Wprowadzenie

W polskiej literaturze psychologiczno-pedagogicznej nie sposdb pomingé
znaczacego dorobku Jana Wtladystawa Dawida. Mniej jest informacji do-
tyczacych jego biografii, a konkretnie jego paradygmatycznego ujmowania
badanej rzeczywistosci, bedacego w zgodzie z prezentowanymi pogladami
w zyciu. Cho¢ nie posiadal tytutéw naukowych, jego wyksztalcenie bylo -
podobnie jak innych wspdlczesnych mu pozytywistow — niezwykle szerokie.
Z wyksztalcenia nie byl ani psychologiem, ani pedagogiem, byl jednak kims
wiecej: filozofem, dziataczem politycznym, publicysta, myslicielem (Okon,
1980, s. 93), ktérego dorobek oblicza sie na czterysta pozycji bibliograficz-
nych (Kujawska, 1959, s. 22). Artykul opiera si¢ na analizie literatury przed-
miotu - dostepnych publikacjach dotyczacych zycia i twdrczosdci J. W. Dawi-
da. Celem jest ukazanie przemian paradygmatycznych, jakie zaszly w zyciu
i miaty swe odzwierciedlenie w tworczoéci mysliciela — od pozytywistycz-
nego, $cistego ujecia kwestii psychologiczno-pedagogicznych, po mistyczny
obraz czlowieka i nauczyciela prezentowany w monografii O duszy nauczy-
cielstwa. Z pewnoscig doprecyzowania wymaga tu kwestia stosowanego
terminu ,,paradygmat”, ktéry w naukach spotecznych moze by¢ i jest rozu-
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miany wieloznacznie. Znaczenia tego pojecia podaje Margaret Masterman
(1970, s. 59-89). Tutaj skupimy si¢ na tym najbardziej znanym i ogélnym,
zakladajacym, ze paradygmat (nazywany tez $wiatopogladem) to ,zbior
podstawowych przekonan, kierujacych postepowaniem” (Guba, 1990, s. 17).

Artykul jest proba przedstawienia przekonan Dawida w perspektywie
jego biografii i tworczo$ci. Metoda badawczg jest analiza dokumentow za-
stanych: ,dokument jest tym, co pozostaje po rzeczywistosci” (Luczewski
i Bednarz-Luczewska, 2012, s. 163). W badaniach analizowano dokumenty
opisujace biografie Dawida (artykuly naukowe) oraz jego publikacje. Nauko-
wa dyskusja toczy si¢ wokdt problemu cigglosci versus radykalnej zmiany
w wyniku samobojczej $mierci zony. Aktualni badacze jego biografii przy-
czyniajg si¢ do okreslenia zmiany z uwzglednieniem trzech okreséw, wyroz-
nionych tu jako $rédtytuly i przytoczonych za Markiem Nowakiem (2020),
ktéry wymienia: okres psychologiczno-pedagogiczny, spoleczny i mistyczny.

2. Miodosc¢ i okres psychologiczno-pedagogiczny (1882-1899)

Jest rok 1859, w domu przepelnionym , mitoscig rodzinna, przestrzeganiem
zasad postepowania moralnego oraz wrazliwoscia na sprawy spoteczne” (Le-
zanska, 2015, s. 45) przychodzi na $wiat Jan Pawet Wladystaw Dawid. Ma on
dwdch braci - Stanistawa, pdzniejszego przyrodnika, profesora uniwersyte-
tuw Dorpadzie, i Jozefa, ktéry zostanie prawnikiem i sedzig polskim. Dawid
jest nad wiek powazny i nie bawi sie z bra¢mi ani réwiesnikami (Kujawska,
1959, s. 33). Swoje pdzniejsze zamilowania do spraw spotecznych odziedzi-
czy po ojcu - nauczycielu, dziennikarzu, autorze tekstow pedagogicznych
i literacie. W 1877 roku Dawid uzyskuje $wiadectwo maturalne lubelskie-
go gimnazjum i rozpoczyna studia prawnicze na Cesarskim Uniwersytecie
w Warszawie. Po ich ukonczeniu w 1881 roku kontynuuje edukacje na Wy-
dziale Przyrodniczym (Deneléwna, 1935, s. 7), co z pewnoscig przyczynia
sie do rozwoju jego zainteresowan ludzkim zachowaniem i kieruje jego kro-
ki do Niemiec, gdzie spotyka Wilhelma Wundta i Hermanna Ebbinghausa.
Pierwszy z nich to profesor psychologii i zatozyciel laboratorium psycholo-
gii doswiadczalnej, drugi — profesor psychologii eksperymentalnej (Okon,
1980, s. 15). Kontakty te owocuja ugruntowaniem Dawida na jego naukowej
$ciezce pedagogiki i psychologii, ktore propaguje na gruncie polskim po po-



162 Magdalena Ciechowska

wrocie do Warszawy w 1884 roku. Publikuje artykuly i rozprawy w takich
pismach jak: Prawda, Przeglgd Pedagogiczny, Ateneum, Zycie (Michalska,
2014, s. 7). Praktyke pedagogiczno-psychologiczng realizuje, pracujac jako
nauczyciel w kilku zenskich pensjonatach oraz wyktadowca na Uniwersyte-
cie Latajagcym, pézniejszym Towarzystwie Kurséw Naukowych (Okon, 1980,
s. 24). To wlaénie z Przeglgdem Pedagogicznym lacza i beda laczy¢ Dawida
Sciste stosunki: w latach 1890-1897 jest jego redaktorem, a w roku 1889 po-
$lubia poznang w ramach wspolpracy, mlodsza od niego o piec lat, Jadwige
Szczawinsky. Z uwagi na jej wazng role w zyciu Dawida warto poswiecié
jej sylwetce wiecej miejsca. Jest ona osobg o gruntownym wyksztalceniu -
»w 1880 r. ukonczyla ze ztotym medalem II szescioklasowe gimnazjum zen-
skie w Warszawie. Nastepnie skiada egzamin na nauczycielke i podejmuje
prace w gimnazjum. Jednakze jej niepokorny charakter nie pozwala jej na
utrzymanie posady” (Muszynska, 2017, s. 85). Z uwagi na jej wysokie osia-
gniecia w pracy nauczycielskiej oraz niepostuszenstwo narzuconemu przez
rusyfikatoréw programowi nauczania zostaje odsunieta od pracy w gim-
nazjum i rozpoczyna prace jako nauczycielka jezyka polskiego w domach
prywatnych i przygotowujac mtode dziewczeta do egzaminéw. W 1885 roku
Szczawinska rozpoczyna wyktady na poziomie uniwersyteckim w ramach
kobiecych kétek samoksztalceniowych w Warszawie. To dzieki niej te taj-
ne komplety przeksztalcaja sie w wielkg organizacje — Uniwersytet Latajacy
(Muszynska, 2017, s. 84).

W okresie, kiedy Dawid dziala publicystycznie, Szczawinska prowadzi
administracj¢ wydawanych periodykéw. W malzenstwie wiedzie prym i naj-
prawdopodobniej to ona naklania Dawida do zwigkszonej aktywnosci spo-
tecznej (Muszynska, 2017, s. 85).

Okres w zyciu Dawida obejmujacy lata 1882-1889 nazwany zostal psy-
chologiczno-pedagogicznym (Nowak, 2020, s. 11). W tym czasie rozwija si¢
jego zainteresowanie psychologia eksperymentalng i pedagogika. Z uwagi
na dominujacy paradygmat pozytywistyczny i silne wrazenie, jakie wywar-
ty na Dawidzie kontakty z niemieckimi badaczami, jest on pod wplywem
tego $wiatopogladu, w ramach ktdrego ,wzrostowi zaufania do nauki towa-
rzyszy przekonanie o mozliwosci opisania, skatalogowania i uporzadkowa-
nia rzeczywistosci, odkrycia praw ogoélnych, a w przysztosci — moze nawet
sterowania zachodzacymi w niej procesami” (Stachura-Lupa, 2018, s. 621).
Dawid daje temu wyraz w opublikowanej w 1892 roku Nauce o rzeczach -
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monografii wydanej nakladem Przeglgdu Pedagogicznego, a zadedykowanej
uczennicom autora. Dawid przedstawia w niej poglady dotyczace nauczania
poczatkowego dzieci i wyklada jego sposob. Na wstepie zaznacza, Ze nauczy-
ciel (pisownia oryginalna):

nie moze zostawi¢ bez rozpatrzenia obcych pogladéw, wzgledem ktérych
oznaczy¢ powinien wlasne stanowisko, odeprzec te, ktdre z jego zalozenia-
mi w sprzecznosci stana¢by mogly. Dalej zwazywszy, iz w Nauce o Rzeczach
wszystko prawie jest metoda i Ze poza nig nauka ta wtasciwie nie istnieje, za-
daniem jego by¢ winno, przyjeta przez siebie metode w szczegdtach wyjasni¢
i uzasadni¢, tak, izby ci, ktérzy stosowac ja zechca, czyni¢ to mogli z zupelna
$wiadomoscia celu i przyczyn (Dawid, 1892, s. 8).

Analizujac pisma Dawida, badacze wysuwaja teze o zakwalifikowaniu
Dawida bardziej do premodernistéw anizeli zagorzatych pozytywistéw. Ma
o tym $wiadczy¢ zwatpienie w idealy scjentyzmu, czego wyraz daje Dawid
w monografii O zarazie moralnej. Studium psychologiczno-spoteczne w twier-
dzeniu wskazujacym na to, ze niektére wnioski z odkry¢ naukowych moga
mie¢ negatywny wplyw na moralnos$¢ (Dawid, 1886, s. 121-124; por. Nowak,
2020, s. 13). Idac dalej, wazne jest, ze:

warszawski psycholog nalezat do mysélicieli przezywajacych watpliwosci, nie
potrafigc dokona¢ jednoznacznego wyboru swiatopogladowego. Silne poczu-
cie obiektywnego obowiazywania norm moralnych sprawilo, ze autor ksigzki
O zarazie moralnej podejrzliwie patrzyl na naturalizm. Jednocze$nie mysliciel
staral sie rygorystycznie przestrzega¢ ideatéw poznania, ktére nakredlili dzie-
wietnastowieczni scjentys$ci. Zmyst moralny stanowil dla Dawida pobudke
do poszukiwania takiej metafizyki, ktéra bylaby gwarantem nienaruszalno$ci
norm moralnych, ale aspiracje te nie byly - w jego mniemaniu - mozliwe do
zrealizowania. Dlatego tez w dzietach warszawskiego psychologa trudno zna-
lez¢ wyraznie wyartykulowane poglady metafizyczne (Nowak, 2020, s. 13).

3. Okres spoteczny (1900-1910)

Sprawy spoleczno-polityczne s3 gléwnym nurtem dzialalnosci Dawida na
poczatku XX wieku. Przy pomocy zony redaguje takie czasopisma jak Spo-
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teczeristwo i Glos, ktéry po zamknigciu przez wladze w 1905 roku wydawany
jest jako Przeglgd Spoteczny. Szczegolna wigz naukowa Iaczy Dawida z Prze-
glgdem Pedagogicznym, do ktérego dodaje on nowe dziaty: ,Poradnik Wycho-
wawczy” (w ktérym najczesciej sam redaktor wyjasnia trudnosci w wycho-
waniu dzieci), ,Dziennik Pedagoga” (opisujacy w formie dziennika trudnosci
pracy z dzie¢mi), ,Kurs Metodyczny” (zawierajacy rozklad materiatu naucza-
nia) oraz ,,Odcinek”, ,Ogrédek Dzieciecy”, ,Z Domu i Ze Szkoty”, w koncu
»Kurs Samoksztalcenia”, czyli wyklady naukowe, w ramach ktérych, jako do-
datki arkuszowe, Dawid publikuje swoja Psychologie (Kujawska, 1959, s. 36).

Dawid nie jest czlonkiem zadnej partii, jednak jego poglady wspotgraja
z Socjaldemokracja Krélestwa Polskiego i Litwy (Michalska, 2014, s. 8). Re-
dagowanie pism lewicowych nie stanowi o tym, aby stereotypowo postrze-
ga¢ Dawida jako lewicowca-materialiste. Jak zaznaczyl Nowak, przywotujac
publikacje Mencwela pod tytulem Etos lewicy. Esej o narodzinach kulturali-
zmu polskiego (Nowak, 2020, s.12): Glos ,jest kojarzony z neokantowska in-
terpretacjg mysli Karola Marksa, co sprawia, ze trudno zaliczy¢ wszystkich
wspodtpracownikow socjalistycznego periodyku do zwolennikéw materiali-
zmu”. Na famach tego pisma Dawid opowiada si¢ za uzyskaniem wolnosci
poprzez obalenie caratu przez wspolny wysilek proletariatu Polski i Rosji
(Deneléwna, 1935, s. 35-40).

Szczawinska ciagle odgrywa znaczacg role w zyciu meza. Natkowska
opisuje jej stanowczg postawe wobec policji, dzieki ktérej Dawid uniknal
aresztowania. Jego zona zabiega rowniez o protekcje u wysokich urzedni-
kéw w Petersburgu, aby anulowa¢ nakazy aresztowania (Kujawska, 1959,
s. 42). W 1905 roku Dawid zostaje zatrzymany i zmuszony do opuszczenia
kraju. Wyjezdza do Wiednia, gdzie otrzymuje codzienne wsparcie od zony
w postaci listow. Wysyla mu ona réwniez pieniadze, a sama przejmuje re-
dakcje Glosu przeksztalconego pdzniej w Przeglgd Pedagogiczny. Radykalne
poglady prezentowane przez Dawida na tamach czasopisma doprowadzaja
do napasci na niego na ulicy przez jego przeciwnikéw, co staje sie glownym
powodem rezygnacji z funkgji.

Dom Dawidéw uwazany byl za osrodek socjalno-rewolucyjny. Cho¢ Da-
widowie borykajg si¢ z trudnos$ciami lokalowymi i materialnymi, to jednak
ich dom w kazda niedzielg jest pefen gosci i dyskusji ideowych. Dawid nalezy
do radykalno-inteligenckiej formacji, kontestujacej moralno$¢ mieszczan-
ska oparta na kategorii ,cztowiek solidny, przyzwoity”, formacji ideowej,
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ktéra wowczas nazywana byla ,,my$lg niezalezng” (Kujawska, 1959, s. 42).
Grupa ta jawnie krytykuje Kosciot katolicki, jego etyke oraz niewatpliwie
jest zbiorem antyklerykalow i ateistow (Cywinski, 1985, s. 70). Co ciekawe,
sam Dawid zwraca uwage na funkcje religijnej motywacji w postepowaniu
etycznym (pisownia oryginalna):

Przekonanie o tem, iz umilowanie przedmiotu skfania nas do nasladowania
jego [...] czynéw, odnales¢ mozemy nie w jednej zasadzie zalecanej ludziom
w praktyce; religie bedace wyrazem pierwotnego pogladu na $wiat i nature
czlowieka, za pierwszy warunek cnotliwego zycia stawiaja mitos¢ Boga, istoty,
uosabiajacej miedzy innemi cnote (Dawid, 1886, s. 16).

4. Okres mistyczny (1910-1914)

Nadchodzi 26 lutego 1910 roku, jest to dzien szoku dla Dawida. Jego najdroz-
sza zona umiera nagle. Popelnia samobdjstwo, rzucajac si¢ glowa w dét do
studni. Przyczyne badacze upatruja w glebokiej depresji Szczawinskiej, spo-
wodowanej wyczerpaniem sil fizycznych. Za namowa przyjaciol wyjezdza
ona do wsi Rokosz, skad wysyla list. Ocalala jedyna, ostatnia kartka, jednak
caly list mogl by¢ kluczem do pelnego wyjasnienia sytuacji (Muszynska,
2017, s. 95). Stowa z owej strony brzmia: ,Ale schowaj listy Waciuni, ktore
sg u Ciebie na biurku, aby kto$ nie czytal, tak jak mnie wpadly w reke i stad
dowiedzialam si¢ prawdy. Pokladasz wazne rzeczy na wierzchu” (Bulat i Sar-
necki, 1963, s. 182).

Dodatkowo Dawid musi wyjecha¢ do Krakowa, gdyz grozi mu kara wie-
zienia za przestepstwo prasowe. Po §mierci Zony odczuwa zal, przygnebienie,
a nawet goraczkowo poszukuje ,kontaktu” ze zmarlg, co doprowadza do od-
krycia przez niego ,duchowej rzeczywisto$ci” i ,realnosci ducha”. Pisze on:

Caly mo¢j nastrdj, daznoéci byly bardzo zespecjalizowane, konkretne, szto mi
o stwierdzenie Zycia zagrobowego a wlasciwie zycia jednej osoby... Osoba ko-
chana przestala istnie¢ zmystowo, odtad mogtem ja mie¢ tylko myslac o niej
jako o bycie duchowym. [...] Poza tem wszystkie zagadnienia religijne byly
mi obojetne: Bog, stosunek do $wiata itp. (Lukrec, 1933 - cyt. za: Kujawska,
1959, s. 43).



166 Magdalena Ciechowska

Wobec takich stwierdzen rozwijaja si¢ u Dawida do$wiadczenia odno-
szace sie do moralnosci — rozpamietuje on swoje zachowanie, niegodno$¢
i wine wobec zony. Nastepuje intensywny rozwdj mistyki Dawida jako jego
spojrzenia na $wiat przy jednoczesnym dystansie wobec tradycyjnie rozu-
mianej religijnosci. Mistyka jest definiowana przez Georga Simmela, wspot-
czesnego Dawidowi filozofa niemieckiego, w sposdb nastepujacy:

Wiele zaawansowanych duchowo 0s6b zaspokaja swe potrzeby religijne mi-
styka. Mozna w zasadzie zalozy¢, ze rosly one w kregach wyobrazen ktorego$
z Kosciotéw. Kiedy teraz zwracajg sie ku mistyce, oczywista staje sie ich po-
dwodjna motywacja. Po pierwsze: formy, dzieki ktorym zycie religijne toczy sie
w oparciu o obiektywne, okreslone tresciowo sekwencje obrazéw, temu zyciu
juz nie wystarczajg. Po drugie: ich tesknota z tego powodu nie obumiera, lecz
szuka sobie innych celéw i drog. Wydaje sig, ze do mistyki przyciaga ich to, ze
religijne formy traca tu ostre zarysy i okreslone granice. [...] Mistyka zdaje sie
by¢ ostatnig ostoja natur religijnych, ktdre nie potrafia jeszcze catkowicie sie
uwolni¢ od kazdej transcendentnej formy, lecz — niejako tymczasem - jedynie
od kazdej okreslonej, o ustalonej tre$ci. Wszelako zasadniczy nurt rozwoju —
jakkolwiek wewnetrznie sprzeczny i wiecznie oddalony od celu - zdaje si¢
zmierza¢ do rozpuszczenia tworéw wiary w zycie religijne, w religijno$¢ rozu-
miang jako czysto funkcjonalna dyspozycja wewnetrznego procesu zyciowe-
go, z ktorej tresci te sie wynurzyly i ciagle jeszcze wynurzajg (Simmel, 1989,
s. 172 - cyt. za: Motak, 2010, s. 214).

Pragnac obcowania z zong, dazy do oczyszczenia moralnego. Pragnie jed-
nocze$nie zachowac obiektywizm naukowy: ,chcialem zdoby¢ jasny i pewny
poglad na zycie przyszle. Zaczatem szukaé podstaw dla mojej wiary, pra-
gnienia. Stalem na stanowisku naukowym, wstretne mi byly pojecia zabo-
bonne, spirytyzm. Stalem si¢ bardzo wymagajacy, argumenty moje musiaty
by¢ naukowe” (Lukrec, 1933 - cyt. za: Kujawska, 1959, s. 44). Tychze szuka
u Henriego Bergsona, Williama Jamesa, Frederica Williama Henry’ego My-
ersa, Emanuela Swedenborga, Olivera Lodge’a. W czasie pobytu w Krakowie
zaglebia sie w doswiadczenia religijne i mistyczne, uczestniczy w seansach
spirytystycznych, dos§wiadczeniach telepatycznych, a nawet przezywa wizje
Jadwigi (Breiter, 1932 - cyt. za: Kujawska, 1959, s. 44).

Rys pozytywistyczny widoczny w wypowiedzi Dawida jest tu réwniez
odzwierciedleniem déwczesnego sposobu pojmowania spirytyzmu. Mowa tu
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na przyktad o czerpaniu z pogladéw Juliana Ochorowicza (1850-1917, pol-
ski psycholog), ktory ze wzgledu na krytyke naukowa wyjechal do Lipska,
gdzie podjal wspotprace z profesorem Wundtem i przygotowal prace dok-
torska. Wywarl on znaczacy wptyw na uksztaltowanie paradygmatu pozy-
tywistycznego jako wiodacego u miodego wowczas Dawida. Ochorowicz
prowadzit eksperymenty i inne badania ,zjawisk zaréwno fizycznych, jak
i psychologicznych, przy zachowaniu wybitnie racjonalistycznego spojrze-
nia; nawet dokonujac najbardziej zadziwiajacych odkry¢ podczas seanséw
hipnotycznych badz spirytystycznych, probowat weryfikowac¢ swe spostrze-
zenia na gruncie pozytywistycznym” (Miekina-Pindur, 2011, s. 166).

Dawid dziala réwnocze$nie w charakterze pedagoga - wspolpracuje
z Towarzystwem Nauczycieli Szkol Wyzszych i Sekcja Pedagogiczna Zwigz-
ku Polskiego Nauczycielstwa Ludowego — wyglasza szereg odczytow w mia-
stach Polski. Na dwa lata przed $miercig, w 1912 roku, Dawid inicjuje orga-
nizowanie Polskiego Instytutu Pedagogicznego, rozpoczyna réwniez prace
jako wyktadowca, najpierw w ramach kursu wakacyjnego w Zakopanem dla
nauczycieli, nastepnie w Szkole Nauk Spoteczno-Politycznych w Warszawie
oraz na Kursach Naukowych. Pisze réwniez artykuly do Ruchu Pedagogicz-
nego oraz Krytyki Krakowskiej. Pézniejsza prace uniemozliwia mu postepu-
jaca gruzlica gardla. Ostatnie lata Dawid spedza w niedostatku materialnym
i opuszczony przez bliskich (Kujawska, 1959, s. 45), ale z pewnoscia bogatszy
o doswiadczenia mistyczne.

Pierwsze przejawy mistycyzmu w tworczosci Dawida pojawiajg sie w pra-
cy O intuicji w filozofii Bergsona (1911), w ktérej omawia podstawy poznania
intelektualnego i intuicyjnego wedtug Bergsona. Francuski filozof twierdzi,
ze poznanie intelektualne jest potrzebne zaréwno w zyciu praktycznym, jak
i naukowym. Poniewaz wiedza pojeciowa nie jest w stanie zapewni¢ bezpo-
$redniego poznania rzeczywistosci, umozliwia to intuicja, ktoéra jest droga
poznania bezposredniego, niezawodnego, ujmujacego istote przedmiotow
(Orbik, 2023, s. 1). Z tych pogladéw Dawid préobuje dojs¢ do wlasnych wnio-
skéw dotyczacych intuicji w najczystszej postaci. Obszarami, w ktérych ona
sie pojawia, sa na przyklad do$wiadczenia ekstatyczne czy te zaliczane do
psychiki podprogowej. W koncu Dawid ukazuje jednos¢ intuicji ze zjawi-
skami paranormalnymi, co jest oryginalng interpretacja mysli Bergsona
(Nowak, 2020, s. 14). Jak twierdzi, w stanach intuicyjnych psychika jest zdo-
minowana przez milos¢, ktorg jest ,pozadanie czynu - ofiary, czynu - zba-
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wienia. Spelnia si¢ [ona] jako z gruntu zachodzace przeobrazenie duchowe,
odrodzenie, absolutne wyrzeczenie sie siebie i oddanie, jest to pozar milosci,
ktéry obejmuje i przenika calg dusze, milosci wszechogarniajacej wszyst-
kich ludzi, zwierzeta, calg przyrode” (Dawid, 1913, s. 356). Dawid wydaje si¢
tu nakierowywa¢ na duchowos¢ katolicka, jednak pisze, Ze jest ona religia
»hiemocnych, niesamoistnych [...] religia zmechanizowang i spreparowang”
(Dawid, 1933, 5. 109). W kwestii duchowosci Dawid twierdzi, Ze istniejg pew-
ne formy zycia psychicznego:

Zdaje sig, ze takimi specyficznie religijnymi formami §wiadomosci sg np. czu-
cia $wigtosci, bliskoznaczne z nim czucie boskos$ci oraz od nich pochodne
czucie grzechu [...]. Stanéw tych niepodobna sprowadzi¢ do innych, rozlozy¢
na pierwiastki ani zdefiniowad¢, czyli dzielg one los wszystkich stanéw pro-
stych, elementarnych (Dawid, 1933, s. 115).

Pedagodzy znaja Dawida przede wszystkim z krotkiej monografii O du-
szy nauczycielstwa, w ktdrej udziela on odpowiedzi na pytanie: jaki powi-
nien by¢ nauczyciel, aby stal sie przewodnikiem duchowym swoich pod-
opiecznych i przyczynial si¢ do postepu nowoczesnego spoleczenstwa? Na
pierwszym miejscu stawia powolanie, ktére utozsamial z ,mitoscig dusz
ludzkich” (Michalska, 2014). Odwolujac si¢ do istoty ,,miloéci dusz”, autor
wskazuje, ze ,jej przedmiotem jest wewnetrzna, duchowa tre$¢ cztowieka,
jego dobro moralne, o$wiecenie i udoskonalenie jako istoty duchowej” (Da-
wid, 1946, s. 9).

Nauczyciel wedlug Dawida to czlowiek zdobywajacy wlasng swiadomos¢,
uczacy sie i dzielacy tym, co sam zdobyl (Dawid, 1946). Z kolei w samo-
ksztalceniu, zdaniem autora, czlowiek powinien kazdego ranka sumiennie
bada¢ samego siebie, natomiast:

wieczor nadaje si¢ bardziej do refleksji, rozwazamy przyczyny niepowodzen
i zasobow, zastanawiamy si¢, o ile zamiarom naszym i postanowieniom po-
zostaliSmy wierni, o ile obowiazkom sprostali [...] takie jednak ¢wiczenie
naszych sil moralnych jest tylko wstepem i przygotowaniem do wiasciwego
dzieta, ktéremu poswieci¢ sie mamy. Wszakze idzie nam w ostatecznym rezul-
tacie nie tylko o to, azeby ksztalci¢ w sobie dobre przymioty i przyttumic zfe,
lecz gléwnie chodzi o to, azeby czlowiek nie spogladal na cierpienia ludzkie
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obojetnie. Gdyby si¢ nam udalo nawet cala madro$¢ starozytnych potaczy¢
z wiedza naszych czasow, a nie mieliby$my milosci blizniego, byliby$my zupel-
nie nieprzygotowani do podjecia pracy dla dobra innych (Dawid, 1929, s. 8-9).

5. Zakonczenie

Ponad dwadziescia lat po $mierci Dawida dziennikarz i dziatacz spoleczny
Henryk Lekrec publikuje zbiér notatek jego autorstwa pod nazwa Ostatnie
mysli i wyznania. Dawid przytacza tu swoja droge duchowa, ktorej przyczy-
ng byla $mier¢ zZony: ,do$wiadczenie $wiata duchowego rodzi pragnienie
jego, tesknote do niego, rozkosz przebywania w nim, marzenia o stalym
w nim zamieszkaniu. Stad pozadanie rozmyslania o $mierci” (Dawid, 1935,
s. 135). Nawigzuje on réwniez do samobojstwa z motywow mistycznych (ro-
zumiejac je jednak nie jako jednorazowy czyn, lecz umartwianie si¢ dla in-
nych). Udziela ciekawej odpowiedzi na pytanie, dlaczego mistyk (cho¢ nie
boi sie $mierci) nie targnie sie na wlasne zycie: ,,Zycie powinno by¢ przezyte
do korica, jesli ma ono cel, sens - a ma ono dla mistyka - wiec jakze mozna
je odrzucac? Trzeba przyja¢ w nim wszystko” (Dawid, 1935, s. 37).

Skomplikowana biografia Dawida znajduje miejsce w jego licznych dzie-
tach. Do$wiadczajac $wiata, zmienia on stopniowo swoje poglady od pozy-
tywistycznych ku mistycznym. Jak pisze Nowak: ,,Dawid najprawdopodob-
niej zmart niedtugo po napisaniu Ostatnich mysli i wyznan. Czytajac zapiski
psychologa, mozna odnie$¢ wrazenie, ze Rzeczywistos¢ Duchowa nie data
Dawidowi dlugo czeka¢ i zaprosila go do Siebie” (2020, s. 36).
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