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Christianity, Buddhism and Hinduism, with the Judaic religious tradition, which was
his family heritage, having the greatest importance for him. He was an educational
theoretician and practitioner, as well as a writer, and in these three dimensions, his re-
ligiosity in relation to his pedagogical activity is manifested, as can be seen from the
semantic analysis of biographical messages from his pupils, collaborators and other

people with whom the Doctor was in close relationships, and his texts.

Keywords: religion; religious upbringing; family; family heritage; Janusz Korczak; bi-
ography.

Abstrakt: Janusz Korczak pielegnowal i wzbogacal przez cale zycie swoja duchowosc,

stajac si¢ osoba coraz bardziej uduchowiong poprzez czerpanie z bogactwa judaizmu,

* Prof. dr hab. Bozena Sieradzka-Baziur, Uniwersytet Ignatianum w Krakowie, Polska;
e-mail: bozena.sieradzka@ignatianum.edu.pl


http://dx.doi.org/10.12775/PCh.2025.007

124

Bozena Sieradzka-Baziur

Rel
do

gie

chrzescijanstwo, islam oraz wiele innych, zwykle konceptualizuja owg bo-
ska obecnos$¢ jako kochajaca i prowadzacg ich, nadajac jej takie nazwy jak
Bog, Ojciec, Matka, Stworca, Duch, Natura, Wszech$wiat. Piszac o ele-
ntach determinujacych religijnos¢, M. Scott Peck zwraca uwage na to,

np.
me

ze najwazniejszym czynnikiem religiotwdrczym jest kultura, a w jej obrebie
konkretna rodzina (por. 2016, s. 217). Ten znany amerykanski psychiatra,

chrze$cijanstwa, buddyzmu i hinduizmu, przy czym najwigksze znaczenie miata dla
niego religijna tradycja judaistyczna, stanowiaca jego dziedzictwo rodzinne. Byl on
teoretykiem i praktykiem wychowania oraz pisarzem - i w tych trzech wymiarach
przejawia sie jego religijno$¢ w odniesieniu do dzialalno$ci pedagogicznej. Wskazuje
na to analiza semantyczna przekazéw biograficznych wychowankéw, wspdtpracowni-
koéw i innych oséb, z ktérymi Doktor pozostawat w bliskich relacjach, oraz napisanych
przez niego tekstow.

Stowa kluczowe: religia; wychowanie religijne; rodzina; dziedzictwo rodzinne; Janusz

Korczak; biografia.

1. Wprowadzenie

igijno$¢ cztowieka to myslenie, przezycia oraz zachowania odnoszace si¢
tego, co reprezentuje boska obecno$¢. Wierzacy wyznajacy wielkie reli-
$wiata, takie jak hinduizm, buddyzm, taoizm, konfucjanizm, judaizm,

mysliciel i neurolog stwierdza:

chowania cztowieka na przykladzie dokonan Janusza Korczaka w tym za-

Rozwijamy sie przede wszystkim w kulturze naszej rodziny, a najwazniejszy-
mi ,opiniotwércami” sg dla nas rodzice. Ponadto najwazniejszym aspektem
tej kultury nie jest to, co rodzice méwig nam o Bogu i naturze rzeczy, ale to,
co robig - jak si¢ zachowuja wobec siebie nawzajem, wobec naszego rodzen-
stwa, a przede wszystkim wobec nas samych. Innymi stowy, o ksztaltujacym
sie w dziecinstwie pogladzie na nature $wiata decyduje charakter naszych do-
$wiadczen w mikrokosmosie rodziny. Naszego swiatopogladu nie determinu-
ja stowa rodzicéw, lecz jedyny w swoim rodzaju $wiat, ktory stwarzaja swoim
zachowaniem (Peck, 2016, s. 217-218).

W tym artykule zaprezentuj¢ zagadnienie religijnos$ci w kontekscie wy-
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kresie!. Celem tych badan jest analiza nadawanego przez Doktora znaczenia
religijnosci w rozwoju cztowieka oraz zrealizowanych przez niego sposobéw
jej wykorzystania w procesie wychowawczym. Religijno$¢ okreslam jako
ogol przekonan i zachowan zwigzanych z konkretng religia i definiuje za
L. Miller (2016) jako jeden z wymiaréw duchowosci?. Metoda uzyta w pracy
to analiza semantyczna przekazéw biograficznych wychowankéw, wspol-
pracownikow i innych oséb, z ktérymi Korczak pozostawat w bliskich rela-
cjach, oraz jego tekstow.

2. Religijnos¢ Janusza Korczaka jako dziedzictwo rodzinne
i wynik wlasnych poszukiwan

Zagadnienie religijnosci Korczaka cieszylo si¢ wielkim zainteresowaniem ba-
daczy, jak wynika z przegladu literatury dotyczacej jego zycia i tworczosci.
Dla zaprezentowania tej problematyki wykorzystywali oni migdzy innymi
listy Korczaka, Pamietnik stworzony w getcie, inne jego zapiski i notatki, tek-
sty os6b zwigzanych z autorem, a takze jego utwory literackie, jak np. Spo-
wiedz motyla, zbiér wypowiedzi kierowanych do Istoty Najwyzszej: Sam na
sam z Bogiem. Modlitwy tych, ktérzy sie nie modlg, a takze inne jeszcze stwo-
rzone przez niego modlitwy. Autorami reprezentujacymi ten nurt dociekan
sa miedzy innymi: Lidia Burska (1998), Maria Falkowska (1989), ks. Wta-
dystaw Furmanski (1993), ks. Andrzej Gretkowski (2017), Anna Kaminska
(bez daty), Elzbieta Krzewska i Ryszard Skrzyniarz (2014), Aleksander Lewin
(1999), Alicja Mazan-Mazurkiewicz (2017), Hanna Mortkowicz-Olczakowa
(1978), ks. Jan Nieweglowski (2003), Joanna Olczak-Ronikier (2011), Jan Pio-
trowski (1946), Zbigniew Rudnicki (2021), Bozena Sieradzka-Baziur (2022),
Krystyna Starczewska (1997). Z analiz zawartych w tych pracach wylania

! Dzigkuje bardzo p. Marcie Ciesielskiej, kustoszce O$rodka Dokumentacji i Badan ,,Kor-
czakianum’, za przekazanie mi cennych informacji bibliograficznych i udostgpnienie tekstow
na temat religijnoéci J. Korczaka.

% Lisa Miller (2016) wyodrebnia siedem wymiaréw duchowosci, do ktérych zalicza:
1. Uzywanie duchowego jezyka; 2. Pokazywanie, ze duchowos¢ jest cennym zasobem przy-
noszacym wsparcie w trudnych do$wiadczeniach zyciowych; 3. Laczenie sig, wychodzenie
naprzeciw; 4. Wspolne budowanie praktyki religijnej; 5. Zwracanie uwagi na zwiazki ze
zwierzetami i cala przyroda; 6. Pielegnowanie poczucia bycia ogniwem rodzinnego ancucha
przodkow; 7. Walka o zainspirowane zycie.



126 Bozena Sieradzka-Baziur

sie obraz czlowieka, ktory przez cale zycie rozwijat swoja duchowos¢, takze
w szerokim zakresie w jej wymiarze religijnym. Novum tego opracowania
wynika gléwnie z szerokiego wykorzystania wspomnien i relacji wychowan-
kow J. Korczaka, jego wspolpracownikéw oraz innych osob. Publikacje te zo-
staly wydane w latach 1927-1928; 1981 (1989); 1987, 2005; 2023 (por. czgs¢ 3
tego artykulu) i zawieraja liczne fragmenty dotyczace jego religijnoéci oraz
tresci i praktyk religijnych uzytych przez niego w procesie wychowania.

Jak wynika z opracowan (por. Falkowska, 1989; Mortkowicz-Olczako-
wa, 1978; Olczak-Ronikier, 2011; Lewin, 1999; Sieradzka-Baziur, 2023), zy-
dowscy przodkowie Korczaka ze strony ojca wywodzili si¢ z Hrubieszowa.
Dziadek Korczaka miat na imi¢ Hersz (Hirsz) i byl lekarzem chirurgiem,
prowadzacym swoja praktyke lekarska w Hrubieszowie. Byl on w tym mie-
$cie aktywnym dzialaczem spoleczno-o$wiatowym, gorgcym zwolennikiem
o$wiecenia wérdd Zydéw, zwanego haskalg. Jego dzieci pobieraly eduka-
cje w polskich szkotach, a on kultywowat religie swoich przodkow. Jozef
Goldszmit (1844-1896), ojciec Korczaka, jeden z synéw Hersza (Hirsza)
Goldszmita i Anny z domu Rajs, w 1866 roku przyjechal do Warszawy, gdzie
podjat studia w Szkole Gléwnej Warszawskiej na wydziale prawa i admini-
stracji. Byt znanym, cenionym warszawskim adwokatem. Dane dotyczace
zydowskich przodkéw Korczaka ze strony matki, Cecylii Goldszmit z domu
Gebickiej, nie sg obszerne. Pradziadek Maurycy Gebicki (ur. w roku 1780)
byt lekarzem chirurgiem, podobnie jak dziadek Korczaka. Jego dziadek ze
strony matki, Jézef Adolf Gebicki (ur. w 1826 roku), byt znanym kaliskim
kupcem. Matka pedagoga, Cecylia Goldszmit z domu Gebicka (1857-1920),
po $mierci meza prowadzila w swoim mieszkaniu pensjonat dla uczniow.

Badacze zajmujacy si¢ zagadnieniem religijnosci Korczaka przytaczaja
dwie jego wypowiedzi odnoszace si¢ do przynaleznosci do zydowskiej trady-
cji religijnej. Wypelniajac w roku 1940 Kwestionariusz dla pierwszego zgtosze-
nia zawodow leczniczych, czego domagaly si¢ wladze niemieckie, w rubryce
wyznanie religijne wpisal: mojzeszowe (Korczak, 2021, s. 30). W roku 1941
podczas spotkania z Marig Czapska w getcie, zapytany o tradycje wyznanio-
we z domu rodzicielskiego, odpowiedzial, ze nie wynioést zadnych: ,,Rodzice
byli bezwyznaniowi” (Barszczewska i Milewicz, 1989, s. 283). Lewin pisze, ze
te dwie pozornie rézne odpowiedzi nie §wiadczg o niekonsekwencji w posta-
wie Korczaka, gdyz odpowiedZ na pytanie kwestionariusza miala charakter
formalny, zwyczajowy. Nie oznaczala i nie musiala oznacza¢ identyfikacji
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z wyznaniem mojzeszowym jako odrebna forma wierzen religijnych, a od-
nosila sie raczej do identyfikacji z narodem zydowskim, jego historig, trady-
¢ja, losem (por. Lewin, 1999, s. 130).

Wplyw na jego religijng postawe niewatpliwie jednak wywarta zydow-
ska rodzina, czemu dal najdobitniej wyraz w utworze Sam na sam z Bogiem.
Modlitwy tych, ktorzy sie nie modlg, wydanym w 1922 roku, dwa lata po
$mierci matki (Sieradzka-Baziur, 2023). Jest to zbior 18 modlitw z tekstem
wstepnym i dedykacja dla rodzicow: Cecylii i Jozefa Goldszmitéw. Brzmi
ona nastepujaco:

Matu$ - Ojczulku. Wy mi te modlitwy szybko dyktowali, musialem je mo-
zolnie z pamieci — wyraz po wyrazie, po literze litera — sktada¢ i spisywac.
Czasem nie dostyszatem, czgsto nie rozumiatem, robilem bledy, pamie¢ za-
wodzita, przepuscilem wiele. - Z rzadka poprawialiscie — niewiele - tyle, by
zrozumialej byto dla mnie i dla ludzi. [...] Dziekuje, zescie nauczyli stysze¢
szept zmartych i zywych, dziekuje, Ze poznam tajemnice Zycia w pigknej go-
dzinie $mierci. Wasz Syn (Korczak, 1994, s. 38).

Korczak stworzyl teksty modlitewne, w ktérych podmiotami modlacymi
sie sg rézne, wyobrazone przez niego postaci, a w niektérych osobg modla-
ca si¢ jest przypuszczalnie on sam. W tytulach czesci modlitw podmioty te
sg okreslone (por. Modlitwa matki (1), Modlitwa matki (2), Modlitwa matego
dziecka, Modlitwa dziewczynki, Modlitwa chtopca, Modlitwa starca, Modlitwa
czteczyny, Modlitwa uczonego, Modlitwa artysty, Modlitwa kobiety lekkomysl-
nej). Nadawca czesci utwordw nie zostal nazwany, z uzytych w tekscie form
gramatycznych rodzaju meskiego wynika, Ze jest to mlodzieniec lub dorosty
mezczyzna. Tytuly tych modlitw wskazujg ich tematyke i okreslaja tonacje
uczuciowa (por. Modlitwa smutku, Modlitwa niemocy, Modlitwa skargi, Mo-
dlitwa zadumy, Modlitwa buntu, Modlitwa pojednania, Modlitwa radosna).
W Modlitwie swawoli nadawcg aktu modlitewnego jest mtoda dziewczyna
(Korczak, 1994, s. 7-38). Jak wynika z tresci dedykacji, to rodzice byli tymi
osobami, ktére nauczyly autora rozumie¢ postawy religijne tak odmiennych
ludzi - i w ich imieniu tworzy¢ modlitwy.

Zwiazki Korczaka z judaizmem byly bardzo silne, co wynikalo miedzy
innymi z tego, ze przez cale Zycie zajmowal si¢ opieka nad Zydowskimi dzie¢-
mi, wychowywanymi w Domu Sierot zgodnie z judaistyczng tradycja. W la-
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tach 30. Korczak dwukrotnie wyjechat do Palestyny, co z pewnoscig wplyne-
to na zaciesnienie jego zwigzkow z zydowska wspolnota i religia judaistyczna.

Jesli chodzi o religie chrzescijanska, to Doktor traktowat ja jako wazne
zrédlo inspiracji duchowej i podkreslal wiez taczaca judaizm z ta religia.
Starczewska pisze: ,,Postawe Korczaka wobec $wiata okreslata jego wiara
w duchowe odrodzenie ludzkosci, w ostateczny triumf mifosci, a wigc w po-
wszechng realizacje przestania Ewangelii” (1997, s. 231). Igor Newerly wspo-
mina, ze Korczak kultywowal obchodzenie polskich §wiat. Przychodzit on
do Naszego Domu z getta na Wszystkich Swietych:

by katolicki dzien zatoby po umartych spedzi¢ wéréd swych wychowankow po
tamtej stronie muru. I zjawil sie w lipcu 1942 roku, na krétko przed zaglada.
[...] Doktor przyszed! z getta w zakurzonym prochowcu, bardzo zmeczony,
slyszalo sie jego ciezki, przerywany oddech, gdy przechodzit przez kancelarie.
Usiadl na krzegle i po chwili si¢ odezwal: - Pani Maryno, przyszedtem poze-
gna¢ sie z Naszym Domem (Barszczewska i Milewicz, 1989, s. 26).

Autorzy relacji biograficznych i badacze zycia Korczaka zwracaja takze
uwage na jego pokrewienstwo ideowe z religijna tradycja Dalekiego Wscho-
du, szczegdlnie z buddyzmem. Fascynowaly go takze Indie i duchowosc¢ reli-
gii hinduskiej. Pisarz byl blisko zwigzany z czlonkami Towarzystwa Teozo-
ticznego (por. Rudnianska, 2005, s. 24-25). Praktykowal medytacje i wierzyl
w mozliwos¢ przekazania §wiatu dobrej energii przez blogostawienstwo:

Dawno juz nie blogostawilem $wiata. Tej nocy prébowalem - zawiodto. Nie
wiem nawet, czym pobladzilem. Oddechy oczyszczajace wyszty jako tako. -
Ale palce pozostaly stabe, nie przeplywala przez nie energia... Czy wierze
w skutek? Wierze, ale nie w moje. - Indie! Swiete Indie (Korczak, 2021, 5. 292).

Lewin pisze:

Nie opowiadajac si¢ wigc za jakims jednym, wybranym wyznaniem, nie nego-
wal zadnego. Byl zatem, podobnie jak jego rodzice, bezwyznaniowcem, ale jego
bezwyznaniowo$¢ nie oznaczala areligijnosci, a tym bardziej — antyreligijnosci.
Swiadomo$¢ religijna Korczaka miata juz w punkcie wyjscia zdecydowanie
uniwersalistyczny, ponadwyznaniowy charakter. Z tego, co wiemy o Korcza-
ku - z jego wlasnych relacji i z analizy jego twdrczosci, a takze ze wspomnien
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réznych ludzi o nim - wynika, Ze sprawy religii, religijno$ci zajmowaly bardzo
powazne miejsce w jego zyciu, okreslaly w istotny sposéb jego myélenie, od-
czuwanie i przezywanie $wiata, rozumienie tego, co dzieje si¢ w nim i wokot
niego. W kazdej bowiem religii, jakakolwiek przybierala posta¢, dostrzegal cos
wiecej anizeli tylko zewnetrzne przejawy kultu. Widzial w niej czastke Zycia
duchowego czlowieka, wyraz jakiejs glebokiej, wewnetrznej, egzystencjalnej
potrzeby, ktorg ksztaltuja rézne czynniki: historia, tradycja, warunki (Lewin,
1999, s. 130-131).

Korczak pielegnowal i wzbogacal przez cale zycie swoja duchowos¢, sta-
jac sie osobg coraz bardziej uduchowiong poprzez czerpanie z bogactwa ju-
daizmu, chrzescijanstwa, buddyzmu i hinduizmu. Taki sposéb rozwijania
duchowosci wedlug stéw Bede Griffithsa (2021, s. 37) jest charakterystyczny
dla czasow wspdlczesnych, kiedy odmienne tradycje religijne zaczynaja si¢
swobodnie przenika¢. Griffiths dodaje:

Jedna z najwigkszych potrzeb ludzkosci jest wiec obecnie wyjscie poza ogra-
niczenia kulturowe wielkich religii i znalezienie madrosci czy filozofii, kto-
re pogodza réznice i odstonia jednos$¢ lezacg u podstaw ich réznorodnosci.
Zwyklo sie to nazywac ,filozofig wieczysta” (ang. perennial philosophy), od-
wieczng madroscia, ktora ujawnita sie w kazdej religii w specyficzny dla kaz-
dej z nich sposéb.

3. Religijnos¢ w Domu Sierot i w Naszym Domu

Korczak byl przekonany o tym, ze edukacja religijna jest istotnym elemen-
tem wychowania dziecka w rodzinie. W swoim najstynniejszym dziele, Jak
kocha¢ dziecko, pisat:

Jak dziecinna jest nadzieja rodzicéw (tylko nie nazywajcie ich postepowymi),
ze powiedziawszy dzieciom: nie ma Boga, utatwig rozumienie otaczajacego
$wiata. Jezeli nie ma Boga, to co jest, kto to wszystko zrobit, co bedzie, jak
umre, skad si¢ wzial pierwszy cztowiek? (Korczak, 1993, s. 103).

Religijnos¢ byta kultywowana takze w placéwkach, w ktorych pracowat,
czyli w Domu Sierot i Naszym Domu (por. 3.4). Dom Sierot to warszawski
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sierociniec dla dzieci Zydowskich zalozony przez Janusza Korczaka oraz Ste-
fanie Wilczynska i dzialajacy w latach 1912-1942. Byl finansowany przez
zydowskie Towarzystwo Pomocy dla Sierot. Starczewska pisze, ze charyta-
tywne organizacje zydowskie fozace na utrzymanie Domu Sierot wymagaty,
aby dzieci byly wychowywane zgodnie z tradycja judaistyczna, a Korczak nie
mial powodu, aby przeciwstawia¢ sie¢ tym wymaganiom (por. Starczewska,
1997, s. 225).

W celu opisania religijnosci obecnej w tych dwdch instytucjach wycho-
wawczych omdéwi¢ wspomnienia i relacje wychowankdéw, wspdtpracowni-
kéw i 0sob blisko zwigzanych z Doktorem.

— W latach 1927-1928 w pedagogicznym czasopismie Dos Kind wyda-
wanym w jidysz ukazywal si¢ w odcinkach obszerny szkic Zalma-
na Wasercuga® omawiajacy dziatalno$¢ wychowawcza Domu Sie-
rot (por. Wasercug, 1928). Janusz Korczak wspoipracowal z autorem
w trakcie pisania przez niego tego tekstu. Podrozdzial 15 zatytulo-
wany ,,Kto chce si¢ modli¢?” dotyczy wymiaru kultowego religijnosci
w Domu Sierot.

— Ida Merzan (1907-1987), pedagog, bursistka i wspolpracowniczka
Domu Sierot, wydata w roku 1987 ksiazke wspomnieniowa Aby nie
ulegto zapomnieniu. Rzecz o Domu Sierot. Krochmalna 92. Na stro-
nach od 55 do 60 autorka opisuje, w jaki sposéb w Domu Sierot kul-
tywowano judaizm poprzez odmawianie modlitw i uczestnictwo
w $wietach religijnych.

— Ludwika Barszczewska i Bolestaw Milewicz wydali w roku 1981 i po-
nownie w roku 1989 wspomnienia o Korczaku. Igor Newerly we wste-
pie do tej publikacji wylicza:

Pisza o Nim wychowankowie (15 wspomnien), bursisci i wychowaw-
cy Domu Sierot i Naszego Domu (20), przyjaciele i znajomi (30), razem
65 wypowiedzi 61 0sdb, w starszym wieku przewaznie, najczesciej wycho-
wawcy i nauczyciele, poza tym jeszcze ludzie rdéznych zawoddéw, w tym
tylko 3 literatéw (Barszczewska i Milewicz, 1989, s. 7).

3 Zalman/Zalmen Wasercug/Wassercug (Salomon Wassertzug/Zalman Vasertsug, 1904—
1933) — w latach 1924?-1927 bursista Domu Sierot i uczen Panstwowego Seminarium dla
Nauczycieli Religii Mojzeszowe;j.
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Z tej publikacji wyekscerpowalam okoto 50 fragmentarycznych wy-
powiedzi respondentéw na temat religijnosci.

— W roku 2005 ukazaly si¢ wspomnienia Hanny Rudnianskiej na te-
mat jej pobytu w Naszym Domu i wywiad, ktérego udzielifa Krysty-
nie Shmeruk, na temat przynaleznosci Korczaka do wolnomularstwa
i jego silnej potrzeby duchowosci.

— Marcia Talmage Schneider opublikowala w roku 2023 ksigzke zaty-
tutowang Janusz Korczak. Rzezbiarz dzieciecych dusz, bedaca zbio-
rem pierwszoosobowych relacji dziesigciorga ludzi z Korczakowskie-
go Domu Sierot: jego wychowankoéw i wychowawcéw. Jest to polska
adaptacja ksiagzki wydanej po angielsku w roku 2015 (por. Janusz Kor-
czak. Sculptor of Children’s Souls). W tej wspomnieniowej publikacji
respondenci opowiadajg o tym, jak funkcjonowatl Dom, jaka panowa-
fa w nim atmosfera, co w tym Domu tworzono i ceniono jako warto-
$ciowe. Wazny watek w tych narracjach to kultywowana w Domu Sie-
rot religijnos¢*.

Autorzy wspomnien, piszac o Korczaku, niejednokrotnie odnoszg si¢ do

jego religijnosci. Leon Harari, mlody redaktor Matego Przeglgdu, pisze:

Korczak ani razu mnie nie znudzil. Interesowat mnie, promieniowat jakim$
$wiatlem [...]. Jego spojrzenie na $wiat bylo inne, to znaczy widzial go jakby
mistycznie, utopijnie, ocenial go z irracjonalng religijno$cia, omijajac nie-
sprawiedliwo$¢, krzywde, zawsze gotdw dzieli¢ sie z innymi, oddawa¢ innym
(Barszczewska i Milewicz, 1989, s. 84).

Na uwage zastuguje wykorzystanie we wspomnieniach zwrotéw do Kor-
czaka. Stella Eliasbergowa pisze: ,Wybacz mi Doktorze, jesli niescisle lub
nieumiejetnie pisalam o Tobie” (Barszczewska i Milewicz, 1989, s. 259).
W tekscie Hindy Lewi-Lisner odbiorcg wypowiedzi jest zaréwno Korczak,
jakiBog:

* Dodatkowym zrédtem danych dotyczacym kultywowania religijnosci w Domu Sierot sa
informacje zawarte w Pamietniku Towarzystwa ,,Pomoc dla Sierot”, por. https://mbc.cyfrowe-
mazowsze.pl/dlibra/plain-content?id=25147, oraz teksty wychowankéw Domu Sierot z Mafe-
go Przeglgdu (gazeta dostepna na portalu Biblioteki Narodowej https://polona2.pl/).


https://mbc.cyfrowemazowsze.pl/dlibra/plain-content?id=25147
https://mbc.cyfrowemazowsze.pl/dlibra/plain-content?id=25147
https://polona2.pl/
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I oto, Drogi i Dobry Panie Doktorze, samo zycie obcigzylo mnie obowigzkiem
opowiedzenia o Twoim wielkim, gleboko ludzkim sercu. I niech Bég mnie
wesprze, zeby udato mi sie przekazaé stowami prawdy rozdzialy z Twego cu-
downego Zycia, ktére pelne byto samoposwigcenia przez cate Twoje istnienie,
az do ostatniej godziny (Barszczewska i Milewicz, 1989, s. 131).

Nadawca innej wypowiedzi (Szlomo Nadel) wierzy w Zycie pozagrobowe
i kontakt duchowy z Korczakiem:

To, ze Korczak nauczyl mnie nie kras¢ i nie ktamac¢, pozostalo we mnie. Nie-
ktérzy nazwaliby mnie frajerem, ale ja czuje satysfakcje z zZycia. Nawet jesli
ten kodeks moralny nam nie pomogl, zwlaszcza w takim zlym $wiecie, jestem
z siebie zadowolony. Gdzie$ tam Korczak u$miecha si¢ do mnie z géry, apro-
bujac moje zachowanie (Schneider, 2023, s. 167).

3.1. Modlitwy w Domu Sierot: poranne, wieczorne, kadisz

Jak wynika z danych zawartych w przywolanych wyzej publikacjach,
w Domu Sierot byty odmawiane poranne i wieczorne modlitwy. Uczestnic-
two w nich byto dobrowolne. Na poczatku kazdego miesigca, bez jakiegokol-
wiek nacisku i wptywu, dzieci wpisywaly sie na liste 0s6b modlacych sie”.
Tak opisuje to Zalman Wasercug:

Modly wymagaly nieco wysitku, gdyz modlacy sie musieli wstawa¢ rano tro-
che wczesniej. Kazdy, kto si¢ zglaszal - modlit sie indywidualnie. Korczak
czuwal nad sprawa, pelniac raczej funkcje osoby towarzyszacej i cichego ob-
serwatora anizeli kantora. Dzieci nie zdawaly sobie sprawy z tego, ze Korczak
codziennie sprawdza obecno$¢ w zestawieniu z lista zgtoszen. Niezbedna byta
ostroznos¢ i dyskrecja, aby nie urazi¢ tg obserwacja intymnych uczu¢ dziecka,
ktére pozostaje sam na sam ze soba lub z Bogiem (Barszczewska i Milewicz,
1989, s. 122).

> Z tekstu Korczaka Dlaczego modlg sie (2021, s. 186) wynika, ze w modlitwach wspol-
nych uczestniczyly tez dziewczynki. Tradycyjnie w judaizmie kobiety i mezczyZni modla si¢
oddzielnie.
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Adam Dembinski ,,Dudek” wspomina:

W Domu Sierot nie bylo obowigzkowych wspélnych obrzedéw religijnych.
Jednak dzieci, ktére wyniosly z domu rodzinnego przywigzanie do tradycji,
na przyklad mdj brat Stanistaw, mogty si¢ codziennie modli¢. Sam Doktor
bral w tym udzial, bo rozumial i szanowal uczucia osieroconego dziecka
(Barszczewska i Milewicz, 1989, s. 42).

Icchak Belfer postrzega sierociniec jako nieortodoksyjny, lecz szanujacy
prawo podopiecznych do modlitwy i kultywujacy tradycje:

Pochodzitem z religijnej rodziny, ale przyzwyczaitem sie do zycia w nieorto-
doksyjnym sierocincu. Na $cianie w duzej sali - jadalni wisial napis z poran-
na modlitwa Mode ani... (podzigkowanie Bogu za ,,przywrocenie” do zycia,
przebudzenie po nocnej ciemno$ci). Pamietalem te modlitwe z mojej religij-
nej szkoly i przez jaki$ czas jg powtarzalem. Nie bylo ustalonego czasu na
modlitwe, ale jesli kto§ chcial sie pomodli¢, mégt péjs¢ do ,,pokoju ciszy”
[...] O godzinie 12.00 byl specjalny $wigteczny positek szabasowy. Pomimo
ze Korczak nie byt religijny, to szanowat te tradycje i przekazat ja dzieciom. Po
positku szlismy odwiedzi¢ nasze rodziny (Schneider, 2023, s. 31-33).

Dzieci, ktére przychodzity na modlitwe, otrzymywaly pamiatkowe pocz-
towki:

Za miesigc modlenia otrzymuje si¢ pocztéwke pamiagtkows ze stosownym na-
pisem. Pocztéwka pamigtkowa nie ma na celu przyciagniecia jak najwiekszej
liczby dzieci do modlitwy, lecz jest po prostu nagroda dla tych, ktére sa w sta-
nie zrezygnowac z wlasnych przyjemnosci i codziennie, o okreslonej porze
poswieci¢ pot godziny na modlitwe czy inne ustalone zajecie; jest to czyn za-
stugujacy na nagrode, obok ktorego wychowawca nie moze przej$¢ obojetnie
(Wasercug, 1928).

Szczegélnym rodzajem modlitwy byt kadisz (kadysz)®, odmawiany
w Domu Sierot za zmartych rodzicéw. Aron i Doba Borbergowie wspominaja:

® Kadisz, rzadziej kadysz, ,w judaizmie: modlitwa wystawiajaca wielkoé¢ Boga i wyrazaja-
ca poddanie si¢ jego woli, bedaca nieodzownym sktadnikiem wszystkich zbiorowych modiéw,
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Korczak poczatkowo mial tendencje asymilatorskie, ale w rzeczywisto$ci nie
odrywal nas od zydostwa, od religii. Na Krochmalnej chlopcy odmawiali ka-
disz. Doktor ich zbieral na modlitwe, trabiac na takiej zoltej trgbce (Barsz-
czewska i Milewicz, 1989, s. 66).

Ten watek pojawia sie takze w innych wspomnieniach, np. Klary Maajan:

W Domu Sierot byt specjalny, dostepny dla dzieci pokdj, w ktérym obowia-
zywala cisza. Kazdego dnia Korczak, chociaz nie byl praktykujacy, zakladat
jarmulke na glowe i razem z dzie¢mi odmawial kadisz, zydowska modlitwe
za umarlych. Siadal blisko dzieci i stwarzat im warunki do modlitwy. W tym
trudnym dla nich czasie dawal im szczegélne, bardzo osobiste wsparcie
(Schneider, 2023, s. 120)

czy Jehudy Kahany:

Pamietam tez, jak przychodzil przed $éniadaniem i razem z dzie¢mi, ktére zo-
staly osierocone, czytat Kadisz (modlitwe za zmarlych). Korczak nie byt prak-
tykujacym Zydem, ale wspieral te dzieci, ktére chcialy sie modli¢ (Schneider,
2023, s.72).

Bardzo przejmujaca i szczera jest relacja Seweryna Nutkiewicza:

W roku 1926 umarta mi matka. Mialem wéwczas dwanascie lat. Stefa” przy-
szta do mnie i powiedziala wprost: ,,Matka twoja umarta” Nie dotarlo to do
mnie. Nadszedt Korczak i Stefa oznajmita mu o moim nieszczgéciu. Zblizyt sie
do mnie i zaczal opowiadad, ze i jego ojciec umart niespodziewanie. Chciat
widocznie zfagodzi¢ sile wstrzasu. Pamietam, Ze od tego dnia zaczalem od-
mawia¢ kadisz wraz z innymi osieroconymi chlopcami. Odbywalo si¢ to na
Krochmalnej w obecnoéci specjalnego wystannika Kahatu®. Trzeba byto sta-
na¢ na $rodku sali i recytowaé modlitwe. Po pewnym czasie zbrzydlo mi to

odmawiana tez przez mezczyzn codziennie przez blisko rok po $mierci cztonka najblizszej
rodziny i w kazda rocznice jego zgonu” (Banko, 2005).

7 Mowa o Stefanii Wilczynskiej.

8 Byt to delegat zydowskiej gminy wyznaniowej, ktéry czuwal, aby chtopcy z Domu Sierot
odmawiali modlitwe za zmarlych (kadisz) z nalezyta powaga. Uchybienie pod tym wzgledem
oznaczalo bezczeszczenie pamigci zmarlych (por. Barszczewska i Milewicz, 1989, s. 296).
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i nie wiem, co we mnie wstgpito, ze w srodku kadiszu podszedtem do Kor-
czaka, méwigc: Panie Doktorze, mnie to strasznie $mieszy. Czy moge juz za-
przestaé? Wtedy 6w wystannik Gminy stojacy obok Korczaka wymierzyt mi
policzek. Stefa natychmiast odciagneta mnie. Znata mnie dobrze i wiedziata,
ze gdy kto$ mnie zaczepi, moge zachowac sie niepoczytalnie. Korczak wype-
dzit tego czlowieka (Barszczewska i Milewicz, 1989, s. 71).

Korczak uwazal, ze nie nalezy zmusza¢ dziecka do modlitwy, jesli nie
wynika ona z jego potrzeby duchowe;j.

3.2. Obchodzenie $wiat religijnych w Domu Sierot

Ida Merzan zaznacza, ze w Domu Sierot przestrzegano tradycji, obchodzac
historyczne $wieta zwigzane z wyzwoleniem narodu zydowskiego. Szcze-
gblnie uroczyscie obchodzono wieczdr paschalny, czyli §wigto Paschy przy-
padajgce w marcu lub kwietniu na pamiatke wyjscia Zydéw z Egiptu. Ze
wszystkich $§wigt najbardziej radosnie obchodzono $wieto zimowe — Cha-
nuke. Kolejnym waznym $wigetem w Domu Sierot bylo §wieto Purim, upa-
mietniajace ocalenie Zydéw od rzezi, jaka grozita im w Persji. W uroczyste
$wieta dzieci z Domu Sierot chodzily do béznicy z rodzinami, a te, ktore
pozostawaly w Domu, uczeszczaly pod opieka wychowawcy do synagogi
Nozyka na Ttomackiem. Byla to najbardziej ekskluzywna béznica Warsza-
wy, nowoczesnie prowadzona (por. Merzan, 1987, s. 55-60). Korczak, jak pi-
sze Ida Merzan, przywiagzywal duza wage do Zydowskich tradycji sobotnich
(Merzan, 1987, s. 56). Temat obchodzenia §wiat Zydowskich w Domu Sierot
pojawia si¢ w relacjach miedzy innymi Miry Kaspi (Schneider, 2023, s. 55),
Erny Friedman-Lidor (Schneider, 2023, s. 108), Klary Maajan (Schneider,
2023, s. 127-128) i Szloma Nadela (Schneider, 2023, s. 156-160).

W celu u$wietnienia obchodéw $wiat Chanuki i Purim Korczak przygo-
towywal materialy inscenizacyjne. Byly one drukowane w Matym Przeglg-
dzie w latach 1926-1930, 1935, 1937-1938 (por. Korczak, 2007, s. 239-300).
Dzieci z Domu Sierot byly takze zachecane do pamigtania o katolickich
$wietach. Mira Kaspi wspomina:



136 Bozena Sieradzka-Baziur

Przypominam sobie, jak poszlismy do szpitala dzieciecego [im. Karola i Ma-
rii], by odwiedzi¢ dzieci w czasie $wiat Bozego Narodzenia. To nie bylo nasze
$wieto, ale zamiast sie bawi¢, przez godzine robilismy dekoracje na choinke.
Korczak tez je z nami robil. On zawsze przytaczat si¢ do naszych zaje¢. Od-
wiedziny u dzieci w szpitalu byly dobrym uczynkiem. Korczak uczyt, by dzie-
li¢ sie z innymi i by¢ wrazliwym na uczucia innych. Nauczyl mnie, by nigdy
nikomu nie robi¢ krzywdy. Do dzi$ tak zyje (Schneider, 2023, s. 56-57).

3.3. Inne sposoby rozwijania religijnosci w Domu Sierot

Wspomnienie Marii Czapskiej odnosi si¢ do rozwijania religijno$ci wycho-
wankow przez Doktora inspirowanego ideatami wolnomularstwa i katoli-
cyzmu:

Korczak byt bezwyznaniowcem, dzieci wychowywal w duchu asymilatorskim,
opierajac sie na bardzo wzniostym, ale mglistym ideale najwyzszej sprawiedli-
wosci. Dzieci, ktore si¢ do tego nadawaly, prowadzil po tajemniczych stop-
niach u$wiadomien i przezwyciezen na szczyt symbolicznej wiezy i pasowat
je narycerzy ,,Zielonego Sztandaru”. Owe wtajemniczenia odbywaly sie droga
rozméw indywidualnych. Plakaty przytwierdzone do tablicy w hallu zaktado-
wym przedstawialy szczeble symbolicznej wiezy, uzupetniane hastami i wska-
zaniami. Widziatam dzieci zapatrzone w ten zagadkowy wykres i gteboko za-
myslone. Rozumial - kto chcial, kto mogt. Byto w tym cos z wtajemniczenia
wolnomularstwa, co$ z katolickiej spowiedzi: budzenie i ksztalcenie sumienia
(Barszczewska i Milewicz, 1989, s. 214).

3.4. Kultywowanie religijnosci w Naszym Domu

Nasz Dom byt instytucja wychowawczg dla polskich sierot i opuszczonych
dzieci zorganizowang przez Maryne Falska i Janusza Korczaka w 1919 roku.
Poczatkowo mial siedzibe w Pruszkowie kolo Warszawy, a nastepnie,
w 1929 roku, zostal przeniesiony do Warszawy na Bielany. W powstawaniu
Naszego Domu uczestniczyla Centralna Komisja Zwigzkéw Zawodowych.
W roku 1923 powstalo Towarzystwo ,,Nasz Dom”, ktérego celem bylo orga-
nizowanie pomocy materialnej dla tej instytucji.
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Maryna Falska wedlug informacji podanych w ksigzce biograficznej
Hanny Mortkowicz-Olczakowej (1978, s. 126-127, por. tez Peretjatkowicz
w: Barszczewska i Milewicz, 1989, s. 211) sprzeciwiala si¢ stworzeniu w nim
kaplicy i odmawianiu modlitw, mimo ze Korczak usilnie na to nalegal.
Mortkowicz-Olczakowa pisze:

Korczak... twierdzil, zZe dziecko - sierota, dziecko pozbawione czulosci i opie-
ki macierzynskiej, musi mie¢ w swym okaleczonym Zyciu takie miejsce, gdzie
moze pomysleé, poskarzy¢ sie, wyzali¢, poptakaé samotnie, odbywa¢é swoje
osobiste, intymne dialogi ,,sam na sam z Bogiem” (1978, s. 127).

Na uwage zastuguje wiec fragment wspomnien Hanny Rudnianskiej na
temat kultowego wymiaru religijno$ci w Naszym Domu, w ktérym przeby-
wala w latach 1930-1934: rok w przedszkolu, a nastepnie do konca trzeciej
klasy szkoly powszechne;j.

Pamietam wieczorng modlitwe. W jadalni, ktéra byla jednoczesnie salg za-
baw, miedzy oknami wisial - otoczony owocami - owalny, ceramiczny wi-
zerunek Matki Boskiej z Dziecigtkiem. Bylam jednym z najstarszych dzieci,
stalam w ostatnim rzedzie koto Doktora, a On trzymal reke na mojej gtowie.
Na zakonczenie $piewaliSmy Wszystkie nasze dzienne sprawy, a Doktor, mru-
czac, whaczat sie do naszego épiewu (Rudnianska, 2005, s. 10)°.

3.5. Modlitwa Korczaka jako Srodek (auto)formacji wychowawcow

Henryka Kedzierska jest autorka relacji dotyczacej m.in. spotkan praktykan-
téw z Korczakiem (Barszczewska i Milewicz, 1989, s. 139-144). W trakcie
jednego z nich mtody wychowawca przyznat sie do tego, ze potraktowal bru-
talnie wychowanka. Dziecko bylo bardzo niepostuszne i:

9 Materialy Zrédtowe zawarte w pracy Nasz Dom. Zrozumie, Porozumie( sig, Poznad, t. 2,
wybrane i opracowane przez M. Ciesielska i B. Puszkin, a wydane w 2009 roku, dostarczaja
m.in. nieco informacji na temat religijnosci kultywowanej w Naszym Domu (por. np. modli-
twa s. 110, 143, wyjscie do kosciola s. 149, 154, 156, 158).
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wychowaweca stracit cierpliwo$¢. Ztapat obuziaka za kark, wolajac gniewnie:
,»Ja cie nie zbije, ale tak urzadze, ze na cate Zycie odechce ci si¢ fobuzerki”. Pro-
wadzil go korytarzami po schodach do suteren, gdzie byly rézne zakamarki,
i zapowiedzial, ze zamknie go na cala noc w ciemnej komorce, w ktérej bedzie
mogl sobie wrzeszczed, ile wlezie, i wykrzykiwac¢ szczurom swoje ordynarne
stowa... Oczywiscie, chlopak przerazil si¢ okrutnie. Stracil tupet i ochote do
psich figli (Barszczewska i Milewicz, 1989, s. 142-143).

Korczak odni6st si¢ bardzo negatywnie do wychowawcy, uczulajac go
na krzywde, jaka wyrzadzit dziecku taka postawg. Koncowe slowa jego
wypowiedzi brzmiaty: ,,Boze! Wybacz mi, Zem nastraszyl dziecko ciemna
komorka!” (Barszczewska i Milewicz, 1989, s. 143). Ten dwuzdaniowy akt
mowy zastosowany przez Korczaka to modlitwa, przy czym jest to modlitwa
wypowiedziana w imieniu wychowawcy, ktérego postawe Doktor potepial.
Wypowiedz taka pelni funkcje konatywng, nadawca pragnal wywrze¢ w ten
sposéb wptyw na wychowawce i innych stuchaczy, aby wystrzegali si¢ po-
dobnej postawy w stosunku do dziecka. Swoje mysli wyrazil w sposéb ukry-
ty, intencje Korczaka mozna odczyta¢ wylacznie kontekstowo.

3.6. Religijna postawa Korczaka w czasie okupacji niemieckiej

Warta podkreslenia jest postawa Korczaka w czasie przesladowania Zydéw
podczas II wojny $wiatowej. Oddajmy glos naocznym $wiadkom. Lucyna
Terpitowska-Woznicka (wychowanka bursistka) podaje:

Podczas okupacji widzialam Doktora dwa razy. Raz w roku 1940, gdy przy-
jechatam na Wielkanoc do ,,Rézyczki”: w Goctawku. [...] Pamietam, Ze tego
dnia stanal przed dzie¢mi i przemawial. Jego stowa brzmiaty jak modlitwa.
Styszatam w niej ton skargi i btagania o pomoc. Odczuwat nadchodzacy czas
grozy i zaglady (Barszczewska i Milewicz, 1989, s. 56).

Michat Zylberberg wspomina:
Lato roku 1941 bylo tragiczne - panowat tyfus i gtéd. [...] Zblizaty sie uroczy-

ste $wieta jesienne i ulice pelne byly spieszacych si¢ ludzi. Wszystkie synagogi
zamknigto i kantorzy $piewali modlitwy na ulicach. Doktor Korczak zatrzy-
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mat sie. Chcial postucha¢ $piewdw i aktualnych stéw modlitw. Tlumaczylem
mu je po polsku. Wzruszyl go specjalnie jeden z kantoréw, ktéry z wolna po-
pychal przed soba wozek dziecinny. Lezala na nim jego sparalizowana zona.
Nie mial nikogo, z kim méglby ja zostawi¢ w domu. Spiewal glosno: ,, Twoja
jest dusza, a cialo jest Twoim dzietem; miej lito$¢ nad tym, co$ stworzyl”. Na
kilka dni przed Rosz Haszana (zydowski Nowy Rok) odwiedzil mnie Janusz
Korczak. Chcial, zebym mu pomdgt zorganizowaé w Domu Sierot nabozen-
stwa. Sadzil, Ze nie bedzie rzecza trudng dostaé jednego ze $piewajacych na
ulicach kantoréw, ktéremu si¢ dobrze zaptaci. Ostupiatem. Kazdy wiedzial,
jak daleki od obrzeddéw religijnych byt Korczak. Doktor zauwazyl moje zdu-
mienie i nie czekajac na pytania, powiedzial: ,W naszych szczegélnych cza-
sach odprawianie nabozenstw w Domu Sierot uwazam za konieczne. Modli-
twa w tak tragicznych chwilach, jakie przezywamy obecnie, moze podnies¢ na
duchu. Oczywiscie nikt nie bedzie zmuszony do udzialu w modtach”. Doty-
czylo to wychowankow, ktorzy mieli zupelng swobode w sprawach religii. [...]
Po paru dniach wszystko bylo przygotowane [...] Sala wygladata doprawdy
jak synagoga [...] Na sali zasiadly dzieci z kilkoma wychowawcami. Osobne
miejsca zajeli oficjalni przedstawiciele Judenratu, lokatorzy domu i dwaj pro-
minentni bogacze [...]. Podczas nabozenstwa Doktor stal w rogu sali, tylem
do pierwszych rzedow krzeset, z polskim modlitewnikiem w rekach [...]. Po-
grazony byl gleboko w modlitwie. [...] Doktor Korczak prosit mnie, zebym
wyglosit kazanie - nauke dla dzieci, ale odméwilem. Zrobit to wiec sam: raz
na Nowy Rok i drugi raz na Jom Kipur (Sadny Dzien). Niektore ze zdan wryty
sie w moja pamiec¢: ,,Bo cztowiek z prochu powstal i w proch si¢ obréci”. Tymi
stowami, wypowiedzianymi po polsku, rozpoczat przemdéwienie w Jom Kipur.
,»To nie znaczy, Ze mamy porzuci¢ nadzieje na lepsze jutro. Dalecy jeste$my
od pesymizmu. Zycie ma gleboki sens i ten, kto wiele cierpi, Ilgnie mocno do
zycia. To odnosi sie i do narodéw, i do jednostek. Zydzi cierpieli zawsze bar-
dziej niz inne narody, wiec ich wola zycia jest silniejsza. O co modlilismy si¢
dzis? Modlili$my sie o jeden rok zycia. Gotowi jeste§my, chcemy z pewnoscia
zy¢ i przezy¢, aby cieszy¢ sie nowym zyciem, ktore pogrzebie to stare” (Barsz-
czewska i Milewicz, 1989, s. 269-271).

Maria Czapska jesienig 1941 roku, otrzymawszy przepustke, dostala sie
do getta i odwiedzita Korczaka.

Dzieci muszg si¢ modli¢ — méwil — one dzi$ tego potrzebuja, a ja odciety od
pnia wyznania mojzeszowego, nie moge przewodniczy¢ ich nabozenstwom;
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jeden z przyjaciot zakladu podjat si¢ wiec tej roli. [...] Mam cztery Ewangelie,
znalaztem tez przypadkiem na stosie przerdznej makulatury Listy Apostol-
skie — panig prosze o litani¢ do Matki Boskiej, chce bowiem ulozy¢ dla nasze-
go uzytku jakas btagalng inwokacje — dzieci muszg si¢ modli¢. [...] Postatam
mu Mszat Rzymski, polsko-tacinski, gdzie mogl znalez¢ Zadang litanie i teksty
liturgiczne ze Starego Testamentu. Po pewnym czasie dal mi zna¢, ze chcialby
zatrzymac przestany mu mszalik... Byl wiec przydatny (Barszczewska i Mile-
wicz, 1989, s. 283-284).

Anna Margolisowa, wspominajac ostatni rok wojny, pisze, ze podczas
jednej z rozmoéw Korczak powiedzial, ze ,miejscem dla dzieci zydowskich
jest tylko wlasna ziemia — Palestyna, wlasny jezyk, tradycje i obyczaje religij-
ne. I dlatego wszystkie jego dzieci w zakladzie uczg sie jezyka hebrajskiego
i on z panig Stefanig rowniez”. Margolisowa dodaje:

Uczestniczylam raz w kolacji sederowej, na ktdrg zaprosit mnie Korczak. [...]
Przy jednym ze stoléw zajmowalo miejsce dziesigciu starszych wychowankéw
w jarmulkach. Jeden chlopiec odprawial modly. Korczak, takze w jarmulce,
stal, opierajac si¢ o framuge okna. Potem przemawial. Byl bardzo wzruszony
(Barszczewska i Milewicz, 1989, s. 284-285).

4. Janusz Korczak jako badacz religijnosci dziecka

Zalman Wasercug!? pisal, ze przez wiele lat Korczak byl patronem modla-
cych si¢ dzieci, dzigki czemu mial szanse ,penetrowania dzieciecego «ja»”
(Barszczewska i Milewicz, 1989, s. 123). Doktor zajmowal si¢ gtéwnie bada-
niem motywow, ktdre sktaniajg dzieci do modlitwy. W tomie 15 Pism czasu
wojny (1939-1942) zostal zamieszczony tekst Dlaczego modlg sie? (s. 184-
187), bedacy wynikiem prowadzonych przez niego analiz dotyczacych tego
zagadnienia. W wypowiedziach dzieci pojawily sie m.in. watki wskazujace,
ze modlitwa wiaze ich z domem rodzinnym, stanowigc ich rodzinne dzie-
dzictwo.

10 Por. przypis 3.
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Kiedy modle si¢, przypominam sobie dom, jak byto dawniej. Zawsze w sobo-
te chodzilem z ojcem do bdznicy. Tu tez w Domu Sierot jest kolacja, ale jest
inaczej. — Nie jest mi zle, ale kiedy bytem w domu, ja wigcej kochatem i mnie
tez. — Nikt nie przezywat mnie lizuchem albo pieszczochem. W Domu Sierot
tez dostaje cukierki, ale wtedy przynosil tatu$ i draznil si¢, Ze nie da, ze da
mamie i zje sam. — To bylo §mieszne, bo wiedziatem, ze to zart. - W domu byt
czulent w sobote. - W domu wszystko jest inaczej.

Kiedy on tak moéwil, przypomniat sobie poprzedni i powiedzial: - O, juz
wiem. - O, wlasnie. Ja tak samo jak on. - Modlitwa to tak, jakbym w powsze-
dni dzien wstapit do rodziny. Modle sie i przypominam sobie i to, i to, i to —
wszystko, jak byto w domu (Korczak, 2021, s. 184-187)'.

W szkicu Wasercuga (1928) na temat dziatalnosci wychowawczej Domu
Sierot, opracowanym wspdlnie z Doktorem Korczakiem, zawarte sg spo-
strzezenia dotyczace religijnosci dzieci. Znajdujemy tam np. stwierdzenie,
ze ,uczucia religijne dzieci nie sa glebokie ani wrodzone. Uczucia te rodza
sie w specyficznych warunkach, ktdre sg $cisle zwigzane z pojeciem «domu»:
«Tak si¢ robilo w domu»; «Pamietam, ze mdj ojciec tez modlit sie co rano»;
«Moja mamusia tak mnie prosita i tak ptakata, Zebym codziennie si¢ mo-
dlil, i dlatego modle sie»”. Wasercug pisze tez, ze atmosferg religijnosci nie
pozwolg zarazi¢ si¢ dzieci ,znalezione na ulicy”, ,podrzutki”, gdyz ,Takie
dzieci nigdy nie zaznaly delikatnego matczynego dotyku, z ktérym uczucia
religijne dzieci sg przeciez mocno powigzane” (Wasercug, 1928).

5. Podsumowanie

Janusz Korczak przez cale zycie rozwijal swoja duchowos¢, czerpiac z re-
ligijnego bogactwa judaizmu, chrzedcijanstwa, buddyzmu i hinduizmu.
Najwieksze znaczenie miala dla niego religijna tradycja judaistyczna, ktéra
stanowila jego dziedzictwo rodzinne. Doktor byl zaréwno teoretykiem, jak
i praktykiem wychowania, a takze znanym pisarzem - i w tych trzech wy-
miarach przejawia si¢ jego religijno$¢ w odniesieniu do dzialalnosci pedago-

"1 Na uwage zastuguja takze rozwazania Korczaka dotyczace nauczania religii zapre-
zentowane w odczycie zatytulowanym Dziecko a religia z 1932 roku (por. Korczak, 2017,
s. 172-174).
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gicznej, a szerzej — spolecznej, jak to wynika z analizy semantycznej prze-
kazéw biograficznych wychowankéw, wspolpracownikéw i innych oséb,
z ktorymi Doktor pozostawal w bliskich relacjach, oraz napisanych przez
niego tekstow. Wielki pedagog zywil przekonanie - co znalazlo swoj wyraz
w jego praktyce wychowawczej — ze tresci i praktyki religijne powinny by¢
wlaczone w proces wychowawczy, gdyz wspieraja wychowanka w stawaniu
sie czlowiekiem uduchowionym. Korczak widzial w podejmowanym i ak-
ceptowanym przez dziecko praktykowaniu religii narzedzie wspomagania
rozwoju w ogoble oraz wzmacniania poczucia bezpieczenstwa i afiliacji dziec-
ka w szczegolnosci. Zdawat sobie jednak sprawe z tego, ze kazdy czlowiek
sam podejmuje decyzje dotyczaca tego, czy bedzie rozwijat swoje zycie we-
wnetrzne w jego wymiarze duchowym, i uczestnictwo dzieci w praktykach
religijnych traktowal jako dobrowolne. W pozegnaniu kierowanym przez
Doktora do wychowankéw opuszczajacych Dom Sierot znajduja si¢ zna-
mienne stowa: ,Nie dajemy Boga, bo Go sami odszuka¢ musicie we wlasnej
duszy, w samotnym wysitku” (Korczak, 2003, s. 217).
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