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Abstract: The purpose of this article is to show the manifestations of spirituality in
the biography of Maria Grzegorzewska (1887-1967) and their importance in the pro-
cess of education for creative living. This article presents the interrelationship between
spirituality, creative living and the biographical approach to education and self-edu-
cation. Referring to the spiritual sphere of life reflects the belief that a person is part
of something greater than themselves, something that transcends their individual ex-
istence. Maria Grzegorzewska’s biography exemplifies the integration of spirituality
and creative living, highlighting her commitment to promoting universal values such
as goodness, truth, beauty and love. Grzegorzewska’s approach to education reflected
a balance of spiritual values and innovative thinking. She viewed life as a continuous
creative process rooted in universal truths. Grzegorzewska’s legacy remains relevant to
today’s educational processes, in which fostering spirituality and creative competence

is crucial to dealing with existential and social crises.
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Abstrakt: Celem artykultu jest ukazanie przejawéw duchowosci w biografii Marii
Grzegorzewskiej (1887-1967) i ich znaczenia w procesie wychowania do twérczego
zycia. W artykule przedstawiono wzajemne relacje migedzy duchowoscig, twérczym
zyciem oraz biograficznym podejéciem do wychowania i samowychowania. Odwoly-
wanie si¢ do duchowej sfery zycia odzwierciedla przekonanie, ze czlowiek-osoba jest
czedcig czego$ wigkszego niz on sam, czego$, co wykracza poza jego indywidualng
egzystencje. Biografia Marii Grzegorzewskiej stanowi przyklad integracji duchowosci
i tworczego zycia, ukazuje jej zaangazowanie w promowanie uniwersalnych wartosci,
takich jak dobro, prawda, pigkno i mitoé¢. Podejscie Grzegorzewskiej do edukacji od-
zwierciedlato réwnowage wartoéci duchowych i innowacyjnego my$lenia. Postrzegala
zycie jako ciagly proces tworczy zakorzeniony w uniwersalnych prawdach. Dziedzic-
two Grzegorzewskiej pozostaje istotne dla wspélczesnych proceséw edukacyjnych,
w ktorych wspieranie duchowosci i kompetencji twérczych ma kluczowe znaczenie

dla radzenia sobie z kryzysami egzystencjalnymi i spotecznymi.

Stowa kluczowe: biografia; duchowos¢; tworcze zycie; wychowanie do tworczego zycia.

1. Wprowadzenie

Uzyte w tytule kategorie: duchowo$¢, tworcze zycie, biografia sg ze sobg §ci-
sle powigzane i wskazuja na dynamiczny charakter proceséw wychowania
i ssmowychowania. Terminu ,,tworcze zycie” nie nalezy ogranicza¢ jedynie
do zachowan tworczych. Mimo Ze cechuje je nonkonformizm i myslenie
heurystyczne oraz aprobata zycia czy wewnetrzna sterownos$¢, samoreali-
zacja oraz gietkos¢ struktur poznawczych (Strzalecki, 2011, s. 190-244), to
jednak zachowania okreslane mianem tworczych sa jedynie skladowa po-
stawy tworczej, ktdra z kolei jest skladowq twdrczego zycia. Tworcze zycie to
rzeczywistos$¢, ktorej wprawdzie towarzyszy kompetencja tworczej aktyw-
nosci, ale nie ogranicza si¢ ona do tego, co mierzalne. Wyrazenie to opisuje
zycie zanurzone w przestrzeni wartosci, w ktérym czlowiek nie leka si¢ sen-
sownej zmiany, ma poczucie potencjalu sprzyjajacego rozwojowi osoby we
wszystkich jej sferach. Zycie jest twércze, gdy jest pickne, dobre i budowane
na prawdzie. Oznacza to, Ze wychowanie do twodrczego zycia to rozwijanie
umiejetnosci radzenia sobie z codziennos$cia w sytuacjach nietypowych, to
inspirowanie do ,wziecia zycia w swoje rece” (Paslawska-Smeder i Walulik,
2024, s. 11-12).
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Tworcze zycie warunkowane jest wieloma czynnikami (Baer, 2016), spo-
$rod ktorych za szczegélnie istotng dla procesu wychowania nalezy uzna¢
mozliwo$¢, albo wrecz koniecznosé, odwotywania si¢ do uniwersaliow, ta-
kich jak prawda, dobro, pickno. W calej historii ludzkosci traktowano je jako
pierwszoplanowy czynnik uszlachetniajacy osobe i ludzkos¢ (Majdanski,
2000, s. 176-177). To sprawia, ze twdrcze zycie jest nierozerwalnie zwigzane
z duchowoscig (Pastawska-Smeder i Walulik, 2024, s. 294-296).

Pierwotnie terminem ,,duchowo$¢” postugiwano si¢ wylacznie w znacze-
niu religijnym na okreslenie postepowania sprzyjajacego wzrostowi ducho-
wemu, a jego przeciwienstwem byl termin ,cielesno$¢”, ktéry odnoszono do
rzeczywistosci materialnej i aktywnosci czlowieka (Wiseman, 2009, s. 18-21).
Jednak w badaniach nad duchowoscia w relacji do wychowania dzieci i mlo-
dziezy pojawiajg si¢ coraz to nowsze wazne ustalenia. Danah Zohar i Ian
Marshall (2001) pisza, ze cztowiek obdarzony jest nie tylko inteligencja inte-
lektualng i emocjonalng, ale takze inteligencja duchowa (Spiritual Quotient),
ktérg wykorzystuje, analizujac i rozwiazujac problemy dotyczace znaczenia
i wartoéci. Dzieki temu czlowiek postrzega wtasne zycie w szerszym, bogat-
szym kontekscie. Autorzy przekonuja, ze inteligencja duchowa jest podstawa
zaréwno inteligencji racjonalnej, jak i emocjonalnej oraz ze jest to najwazniej-
szy rodzaj inteligencji. Tym samym nadajg terminowi ,,duchowo$¢” bardzo
szerokie znaczenie, uznajac, ze jest ,wrodzong zdolnoscig ludzkiego umystu”
(Zohar i Marshall, 2001, s. 19) i oznacza kontakt z gtebsza i bogatszg istota,
ktéra pozwala spojrze¢ na wlasng ograniczona sytuacje z nowej perspektywy.

Dzigki duchowos$ci mozna poczug, ze istnieje ,,co$ poza” lub ,,co$ innego”,
co pokazuje inny sens i warto$¢ obecnej sytuacji. Tym ,,czym$ poza, czyms
innym” moze by¢ glebsza rzeczywisto$¢ spoteczna, uswiadomienie sobie lub
dostrojenie si¢ do mitologicznego, archetypowego lub religijnego wymiaru
rzeczywistosci, $wiadomos¢ ukrytej prawdy lub piekna. Moze to by¢ réwniez
odkrycie przejmujacego, wszechogarniajacego poczucia calodci - przekona-
nie, ze wszystkie nasze dzialania sg czescig uniwersalnego procesu wyzszego
poziomu (Zohar i Marshall, 2001, s. 13-30).

Inteligencja duchowa poszerza zatem horyzonty oceny czy dany kierunek
dzialania, a w konsekwencji sposéb zycia, ma znaczenie rozwojowe. W tym
nurcie duchowos$¢ rozumie réwniez David Fleming (2013), przyjmujac, zZe
to styl zycia, ktéry podejmuje zaréwno osoba, jak i grupa oséb podzielajaca
wspolne wartosci. Lisa Miller definiuje duchowo$¢ jako:
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wewnetrzne poczucie wiezi z sifa wyzsza, ktdra nas kocha i prowadzi. Sile tej
mozemy nadawacl rozne nazwy: Bog, natura, duch, wszech$wiat, stworca lub
jakakolwiek inng nazwe, ktéra bedzie reprezentowaé boska obecnosé¢. Liczy
sie to, ze duchowo$¢ obejmuje nasza relacje i dialog z ta wyzsza obecnoscia
(Miller, 2016, s. 35).

Termin ,,duchowos¢”, bedac pojeciem wielowymiarowym, obejmuje za-
réwno poglebione zycie religijne, w obrebie réznych swiatopogladéw, jak
i kompetencje poznawcze rozumienia siebie i §wiata. Dotyczy doswiadczen
wielu sfer zycia — zwlaszcza w obrebie sfery aksjologicznej. Doswiadczenia te
odnoszg sie do transcendencji i pozwalajg cztowiekowi wykraczac¢ poza jego
aktualne ,Ja” w kierunku rozwoju osobistego, samodoskonalenia i dgzenia
do bliskosci z Istota Wyzsza (Gurba, 2020, s. 283). Dlatego w badaniach nad
duchowoscig wprowadza si¢ rozréznienie na duchowos¢ religijng i naturalng
(Marszatek, 2013, s. 30).

Przedstawione objasnienia u§wiadamiaja, ze wspoélczesnie duchowos¢ ta-
czona jest nie tylko z praktyka zycia religijnego, ale tez ze sposobem zycia,
w ktérym czlowiek odwoluje sie do transcendencji, mimo Ze wprost nie na-
zywa jej Bogiem.

Odzwierciedleniem doswiadczen kazdej osoby jest biografia, a jej ro-
zumieniu mogg sprzyja¢ procesy wychowania. W kontekscie refleksji nad
miejscem duchowos$ci w wychowaniu do twdrczego zycia rozumienie bio-
grafii ilustruja zwiazki zachodzace pomiedzy teoria i praktyka pedagogicz-
ng, dzigki ktérym ,zZycie jest wyjasniane, reflektowane, interpretowane,
konstruowane z jakiego$ punktu widzenia” (Lalak, 2010, s. 27). To z kolei
zwraca uwage na podmiotowy i dynamiczny charakter przebiegu ludzkie-
go zycia, gdyz biografia zyskuje spoteczne i jednostkowe znaczenie dopiero
w procesie interpretacji (Bruner, 1987, s. 13).

2. Zatozenia metodologiczne

W refleksji naukowej coraz cze$ciej zwraca si¢ uwage na istotna role religii,
czy szerzej — duchowosci, w procesie wychowania. Ewa Gurba wyjasnia, ze
zainteresowanie duchowos$cia wynika miedzy innymi z podkreslania warto-
$ci autonomii cztowieka, niepowtarzalnosci jego przezy¢ w relacjach z trans-
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cendencjg i zakwestionowania instytucjonalnego wymiaru religii (Gurba,
2020, s. 283). Przy czym badacze wskazujg, ze aktywnos¢ religijna mlodziezy
staje sie skutecznym antidotum na doswiadczanie pustki i braku sensu zycia
oraz zapobiega ryzykownym zachowaniom. Osoby zaangazowane religijnie
niejednokrotnie odnajduja w religii sens zycia i pozytywna filozofie zyciows.
Co wigcej, wydaja si¢ glebiej zaangazowane w dzialalno$¢ spoteczna w po-
réwnaniu z ich réwiesnikami, ktorzy nie majg takich doswiadczen (Furrow
iin., 2004; Garbarino i Haslam, 2005; Leak, 2009; Markstrom, 1999).

Mozna jednak przypuszczad, ze zainteresowanie duchowoscia zwigzane
jest rowniez z obserwowanym jej kryzysem. Wspolczesni autorzy wskazujg
na ,,$lepote ducha” i ,bezdroza duchowosci” (Sztaba, 2015). Jednoczesnie Ga-
briel Maté (2021) jest przekonany, ze zyjemy w $wiecie ,,gtodnych duchow”,
a kryzys duchowosci jest jednym z istotnych elementéw wspdlczesnego
wielowymiarowego kryzysu czlowieka i spoleczenistwa w postaci zuboze-
nia duchowosci. Istnieje zatem realna mozliwos¢ utraty zycia duchowego,
czego zewnetrznym przejawem jest brak poczucia sensu, a nawet catkowite
zwatpienie. Oznacza to, ze ludzka duchowos¢ jest faktem antropologicznym
i zlozong kwestig spolteczng. Dlatego teoria i praktyka wychowania nie moga
by¢ obojetne na duchowos¢ czlowieka, gdyz to ona jest tym, co pierwotne
i kluczowe w jego czlowieczenstwie.

Celem artykulu jest ukazanie przejawow duchowosci w biografii Marii
Grzegorzewskiej (1887-1967) i ich znaczenia w procesie wychowania do
tworczego zycia. Refleksja nad biografia, Iaczac w sobie wymiar teoretyczny
i praktyczny, czyni z biografii uniwersalng orientacje ludzkiego poznawania.
Biografia i narracja charakteryzuja czlowieka jako gatunek. Homo biogra-
phicus i homo narrans to wlasciwosci natury ludzkiej wyposazonej w umie-
jetnosci opowiadania, namystu i interpretacji doswiadczenia biograficznego
(Dubas, 2020, s. 8). Refleksja nad biografiag umozliwia poznanie statusu po-
szczegolnych doswiadczen w roznych, czesto skrajnych, kontekstach (Merril
i West, 20009, s. 16).

Podjecie zagadnienia duchowosci w aspekcie biograficznym wynika
z przekonania, ze Grzegorzewska uczynila ze swojego zycia ,dzieto sztuki”
ijak w przypadku kazdej twdrczosci obecne s3 w nim odniesienia do tego, co
transcendentne (Paslawska-Smeder i Walulik, 2024, s. 82-100). Do takiego
rozumienia wychowania do tworczego zycia inspiruje biografia Grzegorzew-
skiej. Han-Ilgiewicz (1989, s. 138) wspominala: ,Mimo Ze czesto widywano
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ja przy biurku, nigdy nie byta «cztowiekiem biurka», przeciwnie «w kazdym
szczegole» byta artysta, u ktérego «pomysty rodzity si¢ nagle, gwaltownie,
czesto zaskakiwaly»”.

Zycie Grzegorzewskiej jest na rézny sposéb przedstawiane nie tylko
w publikacjach naukowych, co czyni jej posta¢ stosunkowo dobrze znang.
Na uwage zastuguja starania osdb zwigzanych z Akademia Pedagogiki Spe-
cjalnej w Warszawie, ktorzy docieraja do podmiotowych i przedmiotowych
zrédel poznania jej zycia. Dzigki temu mozliwe jest poznanie pogladow
i sposobu jej myslenia, uczu¢, postaw i wartosci, oczekiwan, przekonan, pre-
dyspozycji, osiggniec lub brakéw, a takze warunkow rodzinnych, spoteczno-
-ekonomicznych, kulturowych czy politycznych, w ktérych zyta.

Mimo licznych badan nad zyciem i twoérczodcig Marii Grzegorzewskiej
odniesienia mysli i aktywnosci tej wybitnej pedagozki do zagadnienia du-
chowosci sg nieliczne i dotycza jej stosunku do religii (Tomasik, 1998, s. 261-
267; Hryniewicka, 2023, s. 5-15). Przy czym Antoni Golubiew (1967) zauwa-
za, ze wierzyla ona

niezachwianie w sens i wartos¢ istnienia, to byl z natury homo credens. Okre-
$lenie powyzsze nie oznacza bynajmniej, jakoby byta wierzaca, jak my to poj-
mujemy — wychowana w ideatach postpozytywistycznych, sama si¢ uwazata
za racjonalistke. Jednakze jej stosunek do tych zagadnien byt zlozony i wielo-
stronny (za: Tomasik, 1998, s. 261).

Nawet najbardziej ogolny oglad biografii i twdrczosci Marii Grzegorzew-
skiej uswiadamia, ze duchowy aspekt zycia czlowieka jest przedmiotem jej
szczegdlnej troski. Sytuacja ta sprawia, ze zdecydowano sie nie na prezenta-
cje biografii czy chocby zyciorysu tworczyni polskiej pedagogiki specjalnej,
lecz na pokazanie tych elementéw tworzacych biografie, ktore wskazano
za pomocy analizy proksemicznej (Walulik, 2022) i uznano za najbardziej
charakterystyczne dla rozumienia znaczenia duchowo$ci w wychowaniu do
tworczego zycia. Przedmiotem analiz uczyniono Listy do Mlodego Nauczy-
ciela (Grzegorzewska, 2021), Wspomnienia o Marii Grzegorzewskiej (1989)
oraz prace Anny Hryniewickiej (2022) pt. W strong czlowieka... O odwadze
tworczego myslenia Marii Grzegorzewskiej. Kategorie odkrywane za pomoca
analizy proksemicznej (aktorzy, miejsca, czas, wartosci, oczekiwania) zdecy-
dowaly o strukturze niniejszego tekstu.
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3. W kregu pierwszych do§wiadczen —
»aktorzy” domu rodzinnego

W rozumieniu analizy proksemicznej okreslenie ,aktor” odnosi si¢ zarow-
no do osob, jak i bytéw nieosobowych, ktérym przypisywane jest oddzia-
tywanie na zycie bohatera/autora narracji. Istotne jest réwniez odkrywanie
relacji zachodzacych pomiedzy nimi (Walulik, 2022, s. 135-136). Sposréd
wielu ,,aktoréw”, ktérych mozna wskaza¢ w biografii Grzegorzewskiej, za
najbardziej znaczacych dla wychowania do tworczego zycia uznano czlon-
kéw najblizszej i dalszej rodziny oraz atmosfere domu rodzinnego.

O swojej matce — Felicji Grzegorzewskiej — Maria wspomina, Ze byla to
kobieta zyczliwa ludziom, gotowa do niesienia pomocy nawet w niesprzyja-
jacych warunkach. Matka wspomagata ojca w pieczy nad powierzonymi mu
pracownikami i ich rodzinami, organizowata dla nich opieke w sytuacjach
choroby, trudnosci materialnych czy kataklizméw. Natalia Han-Ilgiewicz
(1989) opowiada wydarzenie, ktére mialo miejsce podczas epidemii cholery:

SiedzieliSmy wszyscy przy stole, gdy przyszta grozna wiadomos¢... (przy-
padek cholery na wsi). Mama zerwala si¢, chwilke stala, namyslajac si¢. Po
czym chwycita kilka przeécieradel, szczotki, torbe z suszonym zielem dziu-
rawca, kazala da¢ sobie dwa wielkie czajniki i — po uprzedzeniu, by$my sie nie
zblizali do tamtego domku, pobiegta do chorego. Wyprosita dzieci, polecita
roznieci¢ ogien, a sama zajela sie chorym. Niezwyktla kuracja polegata na owi-
janiu pacjenta w gorace przescieradla, poprzez ktére byt masowany szczot-
kami i pojony naparem dziurawca. Gdy po kilku godzinach przybyl lekarz,
stwierdzil, ze niebezpieczenstwo minelo, i z podziwem wypytywatl o szczegoly
zastosowanej kuracji. Pani Felicja odbyta kwarantanne w pokoiku na strychu,
nie dopuszczajac do siebie nikogo i wydajac zarzadzenia przez okno (s. 146).

Przywolana sytuacja doskonale pokazuje, ze kobieta potrafila twdrczo
i zdecydowanie reagowac w sytuacjach nowych, nietypowych. W swoich po-
gladach daleko wyprzedzata epoke.

Roéwniez ojciec — Alfred Blazej Grzegorzewski — we wspomnieniach cor-
ki ukazany jest jako czlowiek o niezwyklej tagodnosci i dobroci, jednoczesnie
nieustepliwy w realizacji celu wyznaczonego przez poczucie odpowiedzialnosci
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nie tylko za siebie i swoja rodzine, ale takze za powierzonych sobie ludzi. Maria
postrzega go jako cztowieka o niezwyklej umiejetnosci wprowadzania w czyn
tego, co uwazal za stuszne i sprawiedliwe. Potrafil znajdowa¢ dostatecznie silne
argumenty, Zeby przekonywa¢ innych o stusznosci sprawy. W jego mysleniu
i dzialaniu przewijaja si¢ cechy kreatywnosci, tworczosci, a nawet szerzej —
tworczego zycia. Swiadczy o tym miedzy innymi budowanie dla robotnikéw
folwarcznych nowych pieknych domoéw z ogrédkami — wrecz domoéw marzen,
zapraszanie robotnikéw do osobistego twdrczego udziatu zaréwno w ulepsza-
niu upraw, jak i wynikajacych z nich korzysci w postaci zwigkszonych docho-
déw czy organizowanie rozrywek kulturalnych (Hryniewicka, 2022, s. 21-22).

Postawa Adolfa Grzegorzewskiego wskazuje na to, ze tworczo$¢ stano-
wi pewien rodzaj predyspozycji czlowieka, ktérych rozwéj warunkuje ca-
toksztalt zycia jednostki i niekoniecznie musi si¢ ujawnia¢ w dzialalnosci
potocznie okreslanej jako stricte artystyczna badz wyrazajacej sie w powoly-
waniu do istnienia czego$ nowego. Wskazuje to na jej egalitarng koncepcje,
w ktorej traktuje sie tworczos¢ jako pewna wlasciwos¢ charakterystyczna
dla kazdego cztowieka (Nicholls, 1972). I w tym znaczeniu tworczo$¢ faczy
sie z duchowoscig. Duchowos$¢ cztowieka wyraza jego odniesienie do $wiata
niematerialnego (np. idei, wartosci, Boga), ktére konkretyzuje sie w przyj-
mowanych postawach (Marek, 2015, s. 12). Postawa ojca uzmyslawia, ze cho-
ciaz duchowos¢ jest zazwyczaj kojarzona z religia, to moze rowniez istnie¢
poza nig - jako jeden z wymiaréw ludzkiego zycia wyjasniajacy jego sens
(Marszatek, 2013, s. 27).

Wspomnienia Grzegorzewskiej z dziecinstwa potwierdzaja, ze podstawa
ksztaltowania wiezi rodzinnych jest wlasciwie uksztaltowana wie¢z matzen-
ska (Bragiel i Kawula, 2005, s. 105). Istniejace roznice, ktére u innych mo-
glyby sta¢ si¢ przyczyna nieporozumien, dla Grzegorzewskich bylty szansa
uczenia si¢ szacunku i otwarto$ci. W kontekscie duchowosci warto przy-
wolaé spostrzezenie Han-Ilgiewicz (1989): ,Pan Adolf [ojciec], humanista,
byt niepraktykujacym, podczas gdy pani Felicja — jak wiemy - byla bardzo
religijna, co nigdy nie wywotywalo najmniejszych zgrzytow” (s. 146).

Nacechowana personalizmem wi¢z pomiedzy rodzicami znajduje swoje
odbicie w relacjach pomigdzy rodzenstwem i czlonkami dalszej rodziny:

Poczucie przynaleznosci do rodziny jako wielkiej calo$ci bylo mocno zazna-
czone. Co pewien czas odbywaly sie zjazdy rodzinne, na ktore zjezdzalo po
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kilkanascie, z czasem i kilkadziesiagt os6b. Wymiana zdan, narady w trudniej-
szych kwestiach, wspdlna fotografia, uroczysty obiad, wzajemne upominki.
Utrwalenie wiezi rodzinnej — wszystko to mialo swoista wymowe. Byla to ro-
dzina - w pelnym znaczeniu tego stowa — zdrowa i wydolna (Han-Ilgiewicz,
1989, s. 146-147).

Atmosfera domu rodzinnego uksztaltowata w Marii otwarto$¢ na cu-
dze problemy, umilowanie tradycji niepodlegtosciowych i patriotycznych,
faczenie idealéw romantycznych z pozytywistycznymi, aby widzie¢ wiecej
i szerzej: ,Obaj dziadkowie, pochodzacy z ziemianskich litewskich rodzin,
byli oficerami wojska polskiego, ktorych tragiczne losy osobiste splataty sie
z klgskami narodowymi” (Hryniewicka, 2022, s. 19).

Wzajemne relacje rodzicéw i stosunek do innych oséb odzwierciedlaja
charakterystyczne dla calej rodziny postawy sprowadzajace si¢ do podpo-
rzadkowania wszystkiego, co osobiste, potrzebom innych ludzi. Atmosfera
domu, w ktérym dorastata Maria, przeniknieta byta wzajemnym szacunkiem
niezaleznie od wieku osoby oraz poszanowaniem prawa do wspdtuczestnicze-
nia w podejmowaniu istotnych zyciowych decyzji. To ksztaltowalo adekwatny
system wartosci, ktéry pozwalal rozumie¢ gromadzone doswiadczenia.

Przywolani ,aktorzy” i zachodzace pomiedzy nimi relacje wskazuja na
istotng dla wychowania do tworczego zycia ceche duchowosci, jaka jest po-
czucie, ze istnieje ,wyzszy porzadek”, ktorego cztowiek czgsto nie jest w sta-
nie nazwac, okresli¢, ale nie przeszkadza mu to przeczuwac, ze jest od niego
zalezny (Witek, 1989, s. 330).

Odwolywanie si¢ do najwyzszych wartosci ,inspiruje do ciaglego roz-
woju czlowieczenstwa, ustawicznej samorealizacji z ukierunkowaniem na
dobro drugiego czlowieka, czego efektem staje sie szczesliwe zycie. Jest to
proces dynamiczny i ustawiczny” (Pastawska-Smeder i Walulik, 2024, s. 85).
Chodzi o to, ze trzeba od chwili przyjscia na $wiat zwraca¢ uwage na to,
by ,wychowywa¢ czlowieka w dziecku” (Grzywak-Kaczynska, 2005, s. 373).
Ten personalistyczny aspekt wychowania jest podstawa tworczego zycia.
W analizowanych relacjach ujawnia si¢ on cechg duchowosci, ktéra nazwa-
no skladaniem $wiadectwa, rozumianego jako zgodnos¢ miedzy stowami
i czynami podyktowang glebokim szacunkiem dla kazdej osoby i ukazywa-
na w uczynnosci wzgledem innych ludzi (Marek i Walulik, 2019, s. 54-58).
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4. Sprawdzian sity charakteru - kategorie: czas i miejsce

W identyfikacji kategorii czasu za pomocg analizy proksemicznej sugeruje
sie dokonanie rozréznienia stosowanego przez starozytnych Grekow, ktorzy
okreslali czas jako: Chronos (okres jego trwania mozna zmierzy¢ i umiesci¢
na osi jego dlugos$¢), Kairos (czas doswiadczany, wlasciwy czas na cos) i Aion
(synonim wiecznosci, ma charakter teleologiczny). Rozréznienia te pozwa-
lajg lepiej zobaczy¢ to, co sie istotnie odnosi do postrzegania, przezywania
i do$wiadczania czasu (Walulik, 2022, s. 136-137).

W biografii Grzegorzewskiej dominujace rozumienie czasu, ktdére po-
zwala dostrzec przejawy duchowosci, wyraza termin Kairos. Kairos, chociaz
odnosi sie rowniez do pewnego okresu, to akcent kiadzie nie na miare, lecz
na to, co si¢ dzieje, staje si¢, wydarza w ,,mierzonym” okresie. Tak rozumia-
ny czas jest bardziej sposobnoscia do zdobycia, osiggniecia, ukazania sie cze-
gos$ niz rozciagloscia.

Janina Doroszewska (1964, s. 8-9 - za: Hryniewicka, 2022, s. 21-23), opi-
sujac wezesne dziecinstwo Marii, stawia teze, ze uptynelo ono na wsi wéréd
duzej, blisko ze sobg zyjacej rodziny, w atmosferze wysokiego humanitary-
zmu i wielkiej odpowiedzialno$ci moralnej. To poczucie odpowiedzialno-
$ci kazato zaréwno ojcu, jak i matce podporzadkowywac stale swoje zycie,
a nawet potrzeby swoich dzieci temu, co uwazali za czyjas$ istotng potrze-
be. Jej zaspokojenie uznawali za swoj prosty obowigzek. Rowniez kolejne
etapy edukacji Marii to rzeczywisto$¢, ktorg buduja sytuacje wymagajace
analizy wlasnych dziatan, weryfikowania motywacji ich podejmowania, po-
kazywania swoich przekonan, emocji czy planéw. To okazje do powaznego
sprawdzianu sity swego charakteru, wymagajace konfrontacji wlasnej oce-
ny rzeczywisto$ci z oceng jej przez innych, czgsto przez osoby o uznanym
w srodowisku autorytecie, zeby nie powiedzie¢ — wrecz otaczane ,,kultem”.

Wielkim sprawdzianem sily charakteru Grzegorzewskiej bylo godzenie
nauki z pracg zarobkows, ktérg podejmowata, nie chcac obcigzac rodzicow
kosztami swoich studiéw, i co wiecej, swoim skromnym budzetem dzielita
sie z tymi, ktorych uwazala za bardziej potrzebujacych. Takie podejscie do
zycia sprawialo, ze zyskiwala coraz szersze kregi osob, z ktérymi taczyla ja
wiez duchowa. Ilustrujg to miedzy innymi relacje ze starszg siostra Wanda
ijej mezem, ktdrzy wspierali Marie w realizacji jej planéw edukacyjnych, czy
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z kolezanka, z ktora przyjechala do Krakowa i dzielita wspdlne mieszkanie
(Hryniewicka, 2022, s. 77-93). Przy czym wyrazala zainteresowanie czyms
wiecej niz tylko tym, co konieczne do przetrwania. Swiadczg o tym jej listy,
w ktorych pisze o wierze w to, co dobre i twdrcze w czlowieku i kulturze.
Tomasik (1998, s. 266) przywoluje stowa Biskupa Wroctawskiego Bolestawa
Kominka, ktdry stwierdzil, ze Listy to ,prawdziwe peretki ewangeliczne”.

Podejmowane przez Grzegorzewska dziatania byly motywowane $wia-
domoscia celu, jaki sobie wyznaczyla, ale jego realizacja bytaby niemozli-
wa bez wewnetrznej dyscypliny, z ktorej wyrastata zdolnos¢ radzenia sobie
w najbardziej niekorzystnych (nie tylko od strony materialnej) warunkach
zycia. Wszystkie okolicznosci traktowala jako szans¢ rozwoju we wszystkich
wymiarach zycia. O jej twérczym podejsciu do zycia §wiadczy podjecie przez
mloda kobiete studiéw w kraju i za granicg: w Krakowie, Brukseli, Paryzu
i zwigzana z tym rezygnacja z otwierajacych sie przed nig mozliwosci zro-
bienia kariery naukowej na zachodzie Europy, gdy widziala potrzebe zara-
dzenia ogromnym zaniedbaniom w zakresie o§wiaty spowodowanym przez
zaborcow. Wewnetrznego hartu ducha wymagato réwniez uczestniczenie
w czasie okupacji w tajnym nauczaniu przygotowujacym wychowawcéw do
majacych powsta¢ w przyszlosci osrodkéw ksztalcenia nauczycieli oraz od-
budowanie zniszczonego instytutu pedagogiki specjalnej i walka o utrzyma-
nie funkcji jego dyrektora (Hryniewicka, 2022, s. 103-315).

Ten kierunek myslenia o czlowieku wyrazny jest rowniez w refleksji nad
biografig poprzez kategorie miejsca. W analizie proksemicznej, wyodrebnia-
jac te kategorie, mozna wskazywac wszystkie te obszary, w ktérych autorzy
narracji lokujg swoje doswiadczenia. To nie tylko przestrzen w $wiecie fizycz-
nym, ale takze wspdlnota mentalna i kulturowa, ujawniajaca relacje, ktore
w przeciwnym razie pozostatyby ukryte (Walulik, 2022, s. 136). W kontek-
$cie odkrywania znaczenia duchowosci dla wychowania do twoérczego zycia
dwa ,miejsca” uznano za najbardziej znaczace - dom wielodzietnej wdowy
po przyjacielu ojca, ktdry stal sie dla Marii ,,stancja w miescie”, i szpital psy-
chiatryczny w Bicétre.

Decyzja o wyborze stancji jest wyrazem personalistycznego i tworczego
podejscia rodzicow i samej Marii do problemoéw zyciowych: ,W domu pp.
Grzegorzewskich cigzar przezycia tego rozstania przesunal si¢ na troske, by
w tej sytuacji mozna bylo uczyni¢ przystuge komus, kto potrzebuje pomocy
materialnej” (Doroszewska, 1964, s. 9 — za: Hryniewicka, 2022, s. 23). Panu-
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jace tam warunki byty dalekie od wygody, a atmosfera tego domu wymagata
silnej, opartej na wartosciach tozsamosci dorastajacej dziewczyny:

Prymitywne lokum w jednym wspdlnym pokoju, pozbawionym najniezbed-
niejszych wygdd, niewystarczajace zywienie, bezposredni kontakt z ludzmi
réznigcymi sie pod wzgledem kultury bycia od tego, co charakteryzowato
dom rodzinny - wszystko to dalekie bylo od 6wczesnego modelu warunkéw
»uczacej sie panienki z dobrego domu”. Nie zawsze mozna bylo znalez¢ wolny
kawalek stotu, by roztozy¢ na nim podreczniki i zeszyty. Trudno bylo o nale-
zyte o$wietlenie, 0 moznos¢ skupienia sie. Nielatwym zadaniem bylo tez za-
jecie wlasciwej postawy do nieporozumien rodzinnych, i to dla dziewczynki,
wychowanej w atmosferze najwiekszej kultury kontaktéw, byto czyms$ wrecz
odrazajagcym (Han-Ilgiewicz, 1989, s. 148).

Ksztaltowanie kultury kontaktow jest wyrazng cechg duchowosci Grze-
gorzewskiej. W ,,Stowie do Czytelnika Listow” pisala:

Gdziekolwiek jeste$ obecnie, Kolego, i jakkolwiek rozwija Ci si¢ nowa praca,
ktoéra wybrates, jestes mi bliski, interesujesz mnie, chciatabym Ci dopoméc
w Twej pracy. Wigcej chcialabym, zeby$ w niej pomimo trudnosci i prze-
szkdd, jakie zapewne przelamywaé musisz, znalazt rados¢ zycia. A moze na-
wet jego szcze$cie (Grzegorzewska, 2021, s. 7).

W tym miejscu warto przytoczy¢ jej wyjasnienie zwrotu ,,kolego”, ktory
zawsze pisata wielka litera: ,,Piszac «kolego», przez uproszczenie zwracam
sie jednoczesnie do Was Wszystkich, Kolezanki moje, i do Was, Koledzy”
(tamze). Zwrocenie uwagi na godnos¢ osoby to ukierunkowanie na wymiar
duchowy czlowieka. Umozliwia on odkrywanie nowych objasnien ludzkiej
egzystencji i wskazuje na wyjatkowos¢ cztowieka wyrazajaca si¢ w jego twor-
czej obecnosci w $wiecie. Obecno$¢ ta ma charakter relacyjny i urzeczywist-
nia si¢ w odniesieniach do siebie, do innych i do Transcendencji.

Drugim miejscem istotnym dla rozumienia duchowosci w biografii Grze-
gorzewskiej jest szpital psychiatryczny w Bicétre (Hryniewicka, 2022, s. 132
134). Ten jednorazowy, do$¢ przypadkowy, pobyt na oddziale dla uposle-
dzonych umystowo zrodzit przekonanie, ze ,Nie ma kaleki - jest Czlowiek”
(Hryniewicka, 2022, s. 9). Mimo Ze jest $wiadoma, iz to w celach naukowych
przydzielono pacjentéw ze wzgledu na okreslony stopien oligofrenii do po-
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szczegllnych sal, to obserwacja ich reakcji, a czgsciej jej brak, radykalnie
zmienila jej stosunek do dotychczasowego nurtu zycia. Miejsce to sprawilo,
ze cala swoja osobg angazuje si¢ w troske o Czlowieka - o pelni¢ jego rozwo-
ju i poszanowanie dla jego czlowieczenstwa. Stowo ,,cztowiek” pisane przez
Grzegorzewska wielka litera to nie zabieg techniczny, ale przede wszystkim
wyraz troski o jego godno$¢. To uswiadamianie, Ze na czlowieka nie wystar-
czy patrze¢ tylko w wymiarze biologicznym czy nawet psychicznym. W ten
sposob pokazuje, ze w czlowieku jest potrzeba przekraczania tego, co mate-
rialne i mierzalne - jest potrzeba transcendencji, czyli otwarcia si¢ na wy-
miar duchowy. Wyraza si¢ on w zatroskaniu cztowieka o sprawy dla niego
najistotniejsze. Temu celowi podporzadkowala calg swoja rozlegla naukows,
spoleczng i pisarska dzialalnos¢, by przywréci¢ czlowieczenstwo osobom
skrzywdzonym przez los (Hryniewicka, 2022, s. 8).

5. Wartosci i oczekiwania przestrzenia budowania duchowosci

Kategoriami analizy proksemicznej, ktére wprost odnosza si¢ do znaczenia
duchowosci w wychowaniu do twdrczego zycia, sg wartosci i oczekiwania.
Kategorie wartosci identyfikuje si¢ zgodnie z ich rola polegajaca na przeni-
kaniu, poruszaniu i ksztaltowaniu ludzkiej $wiadomosci oraz wywotywaniu
przezy¢ i pobudzaniu do dzialania, ktérego cele i kierunki wytycza hierar-
chia warto$ci. Wartosci wplywaja na ksztalt nadawany zaréwno zyciu po-
szczegolnych osob, jak i wiekszych spotecznosdci. Nalezy réwniez zauwazyc,
ze z kategorig wartosci czesto w opowiadanych doswiadczeniach Iacza si¢
oczekiwania. Sg one identyfikowane jako przekonanie i nadzieja, ze dobre
rzeczy beda si¢ dziaty w przyszlosci (Walulik, 2022, s. 137-138).

Wartoscig, ktéra bezposrednio okresla duchowos¢ Grzegorzewskiej, jest
jezyk jej tworczodci. Uzywa jezyka, ktory Lisa Miller (2016, s. 367-369) nazy-
wa ,,duchowym”. Emanujg z niego dobro, prawda i piekno, a ich zwornikiem
jest mito$¢. Czlowiek moze je urzeczywistnia¢ poprzez odniesienie do kolej-
nej wartosci, jaka jest zycie. Wartosci te pozostaja ze soba w $cistej relacji —
nie istnieja pigkno i dobro poza prawda (Tischner, 1982, s. 342). Dzieki nim
osoba moze odkrywac prawde o sobie samej, o innych, o $wiecie i 0 samym
Bogu; moze do$wiadcza¢ dobra i nies¢ dobro innym; moze odkrywac, kon-
templowac i tworzy¢ piekno. Charakterystycznym rysem Grzegorzewskiej
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byt ,jej ped do niesienia pomocy, gdzie tylko sie dato... Wprost nie mogta
ona nie zareagowac, nie wzig¢ czynnego udziatu w zyciu”, a takze ujawniaja-
ca si¢ juz od wezesnego dziecinstwa wrazliwo$¢ na pigkno w kazdej postaci.
»Ksztalt, barwa, melodia, rytm - stanowily jej Zywiol. Bez pigkna zy¢ nie
mogla. Na brzydote reagowala nieomal fizycznym bélem. Dotyczylo to i czy-
néw ludzkich” (Hryniewicka, 2022, s. 34). Wartosci te, z uwagi na przyjety
przez Grzegorzewska cel Zycia, mozna jednoczes$nie uznac za oczekiwania.

W liscie do bratanicy, ktorej ojciec zgingl w wypadku samochodowym,
Grzegorzewska rozwazala wartosciowe zycie brata i pisala: ,,Usciskam Cie,
Droga Basiu, bardzo, bardzo serdecznie, niech Ci Bég da sily, abys meznie
ten cios znies¢ mogla — pamigtaj, ze masz we mnie zawsze [...] najgorliw-
sza, serdeczng chec okazania Ci pomocy - moja Ty biedna, droga Basiu” (za:
Tomasik, 1998, s. 276). Slowa te s3 emanacjg atmosfery rodzinnego domu,
ktéra przeniknieta byta wzajemnym szacunkiem i poszanowaniem prawa do
podejmowania zyciowych decyzji. Uswiadamiaja, Ze duchowo$¢ jest cennym
zasobem przynoszacym wsparcie w trudnych doswiadczeniach zyciowych
(Miller, 2016, s. 373). Jako dominujaca warto$§¢ mozna w tym kontekscie
wskazac¢ dobro, ktére z uwagi na uniwersalny charakter partycypuje w zna-
czacej liczbie zdarzen, sytuacji, wlasnosci podmiotéw i przedmiotow (Kop-
ciuch, 2014, s. 183) az po ostateczne dobro, za jakie chrzescijanstwo uznaje
zbawienie czlowieka. Jednak to po stronie podmiotéw wychowania lezy od-
powiedzialno$¢ za rozszerzenie rozumienia tej wartosci poza jednostkowy
przyktad. Realizacja wartosci zalezy bowiem nie tylko od indywidualnej po-
stawy wychowanka czy wychowawcy, ale réwniez od uwarunkowan kulturo-
wych i spolecznych: ,,Chodzi tutaj o trud poznawania i pracy zmierzajacej do
tego, by panowac nad $wiatem i czyni¢ w nim zycie indywidualne i spofeczne
bardziej ludzkim przez postep w dziedzinie obyczajow i instytucji zycia spo-
tecznego” (Marek, 2022, s. 34). Do dobra czlowieka przyblizaja wartoéci naj-
bardziej przez niego cenione, a on sam, przezywajac rézne wartosci, realizuje
je swymi czynami (Wojtyla, 1983, s. 69).

Wartosci odnosza si¢ do pierwotnej i zrédlowej egzystencji czlowieka,
a jej wszystkimi przejawami wiada logos dobra i zta (Tischner, 1978, s. 78).
W Liscie drugim Grzegorzewska (2021) pisata:

Cztowieczenstwo... Najbogatsza to i najcenniejsza warto$¢ stwierdzana wsze
i wszedzie przez wszystkich czujacych i myslacych ludzi, opiewana w poezjach,
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legendach i basniach, wyrazana w obrazach, rzezbach i piesniach - tak widocz-
nie gleboko zyje w duszach ludzkich i taka jest ich tesknota, Zeby ja mozna bylo
widzie¢ wszedzie, zeby wypelniala $wiat, zeby ja kazdy rozumial, odczut i sto-
sowal w zyciu. Postuchaj, opowiem Ci, jak ja wyrazit nieznany nikomu z na-
zwiska, zyjacy przed piecioma wiekami malarz w jednym z pieknych, starych,
drewnianych koécioléw naszych na Podhalu... Poprositam kiedy$ starego ko-
$cielnego, gorala, aby mi opowiedzial wszystko, co wie o kosciele... Sw. Michat
trzyma w jednej rece miecz podniesiony do gory, a w drugiej — wage szalo-
wa. Na jednej szali tej wagi siedzi napuszony diabel w purpurowym plaszczu,
z oczami sowy niespokojnie wpatrzonymi w szale. Wtaszczyl na nig to, co uwa-
zal za najciezsze na $wiecie — kamien mlynski - i, naciskajac jeszcze noga na
kamien, pewny jest zwyciestwa. Ale na drugiej szali staje cztowiek i szale az
do ziemi przechyla. ,,A no to widzicie, co worce clowiek”. Porozumieli$my sie
spojrzeniem i tym cichym szeptem prostych stéw dobrego cztowieka w spra-
wie najwazniejszej na $wiecie (s. 18-21).

W objasnianiu przez Grzegorzewska wartosci czlowieczenstwa wyraznie
wybrzmiewa odwolywanie sie¢ do duchowosci zaré6wno naturalnej, jak i reli-
gijnej. Golubiew (1967), wspominajac Grzegorzewska, wskazuje, ze ,wierzy-
fa mocno w istniejacg ponad wszystkim Najwyzsza harmonie. Jej odblask
widziata we wszystkim: w przyrodzie, w mysli ludzkiej, w kazdym twérczym
dziataniu, przede wszystkim jednak w samym czlowieku, jego dobroci i mi-
fosci” (za: Tomasik, 1998, s. 276). Grzegorzewska uwrazliwia na wazno$¢
dobroci moralnej, ktora jest skutkiem odpowiedzi czlowieka na wartosci.
Oznacza to, ze osoba jest zdolna do odrdznienia podstawowej wartosci do-
bra od antywartosci zla moralnego. Dokonuje si¢ to w sumieniu, bedacym
moralng wlasciwoscia kazdego czlowieka (Skorowski, 2004, s. 1383), swe-
go rodzaju wtadzg, organem, z ktérym czlowiek si¢ rodzi. Sumienie okresla
norme moralnosci, jakg nalezy si¢ w zyciu kierowac, przez co umozliwia od-
réznianie dobra od zla i dgzenie do tego pierwszego. Z tej racji, ze sumienie
wpisane jest w nature czlowieka, na kazdej osobie spoczywa obowigzek roz-
wijania go i ksztaltowania (Marek, 2015, s. 128).

W notatkach z rekolekcji w Instytucie Gluchych Grzegorzewska zapisata:
»Dobro zwycigzy. Z1o jest jak noc, po ktorej przyjdzie swit i dzien. Zto szumi,
rozszerza si¢ w tlumie. Dobro milczy, rodzi si¢ w ciszy i dlatego jest niezau-
wazane czesto i niewidziane” (Tomasik, 1998, s. 276). Slowa te kierujg uwage
w strone nauczania Kosciota, ktéry nazywa sumienie ,,najtajniejszym osrod-
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kiem i sanktuarium czlowieka, gdzie przebywa on sam z Bogiem, ktorego
glos w jego wnetrzu rozbrzmiewa”. Nakazuje ono czyni¢ dobro, a unikac zla;
aprobuje wybory, ktére s3 dobre, i potepia te, ktére sg zte. Swiadczy ,,0 au-
torytecie prawdy odnoszacej si¢ do najwyzszego Dobra, do ktérego osoba
ludzka czuje sie przyciagana i ktérego nakazy przyjmuje. Czlowiek roztrop-
ny, stuchajac sumienia moralnego, moze ustysze¢ Boga, ktéry mowi” (KKK,
nr 1776-1777). Moze dlatego - jak zauwaza Golubiew (1967) - ,Do religii
i religijnych obrzedéw miala duzy szacunek, uwazata tez, ze w wychowaniu
etycznym czlowieka Kosciél ma wielkg role do spetnienia; méwila o tego
rodzaju sprawach z jakim$ wyraznie wyczuwalnym cieptem” (za: Tomasik,
1998, s. 261-262). Rozwijaniu duchowosci w tym aspekcie moze stuzy¢ edu-
kacja religijna rozumiana jako pewien sposob racjonalizacji dos§wiadczenia
zmierzajacy do rozwijania i wypracowywania ,kompetencji w zakresie jego
rozumienia oraz zaspokajania trosk transcendentnych, a takze laczenia
trosk z roznych porzadkow” (Horowski i Sadton, 2019, s. 118).

W powyzszych kontekstach warto przywola¢ spostrzezenie Bogustawa
Sliwerskiego (2015), ktéry powolujac sie na amerykanskiego pedagoga Leo
Buscaglie, podkresdla, ze:

[...] nie da si¢ wyjasni¢ ludzkiej egzystencji i $wiata za pomocg intelektu. Po-
trzebna jest tu transgresja poza samego siebie i otaczajaca nas rzeczywistos¢.
Jesli cztowiek nie znajduje oparcia w jakims$ systemie wierzen religijnych, to
musi mie¢ chociaz oparcie w samym sobie, we wlasnym sumieniu (s. 208).

Synteze duchowosci Grzegorzewskiej rozpatrywang w perspektywie
wartosci i oczekiwan stanowia stowa z listu nowicjuszek ze Zgromadzenia
Sidéstr Urszulanek Serca Jezusa Konajacego, ktorymi dziekuja za przesylane
refleksje:

[...] za jasne, proste i dobre stowa, ktorych pelna jest ta ksigzeczka. I nie tyl-
ko za stowa - ale za te wszystkie czyny dobroci, ktdre otwierajg i rozszerzaja
ludzkie serca na prawdziwe Pigkno, Dobro i Prawde, [...] Przyklad Drogiej
Pani jest nam [...] wielkg pomoca w realizacji celu Zgromadzenia, ktéorym
jest praca wéréd mlodziezy (za: Tomasik, 1998, s. 262).
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6. Wnioski

Odkrywanie cech duchowosci w biografii Grzegorzewskiej stanowi inspi-
racje dla pedagogicznego myslenia i dziatania w zakresie wychowania do
tworczego zycia. Jej do§wiadczenia uswiadamiaja, ze duchowos¢ ksztaltuje
styl zycia, sposdb ,,bycia w §wiecie”. Stanowi potencjal nie tylko sprzyjajacy
radzeniu sobie z trudno$ciami, ale tez zyciu z radoscig - szczg$liwemu zyciu.
Petni funkcje ekspresyjna, socjalizacyjnag, terapeutyczna, edukacyjna, dzie-
ki czemu wzmacnia rozwdj czlowieka jako osoby zaradnej, nastawionej na
zdobywanie wiedzy, otwartej na wartosci, zdolnej do przekraczania siebie.
Niezaleznie od tego, czy przyjmie si¢ rozumienie duchowos$ci w wymiarze
naturalnym, czy religijnym, nie dotyczy ona tylko pojedynczej osoby, lecz
ma charakter egalitarny. Oznacza to, Zze mozna méwic¢ zaréwno o wychowa-
niu do tworczosci, jak i ksztaltowaniu duchowosci. Laczenie tych aspektow
zycia jest szczegolnie istotne w ponowoczesnosci — $wiecie ,,glodnych du-
chéw”, na ,,bezdrozach duchowosci”.

Przywolane z biografii Grzegorzewskiej cechy, postawy, zachowania,
refleksje stanowia elementy budujace tworcze zycie; dowodza, ze procesu
wychowania do tworczego zycia nie mozna zamkna¢ w jednym - obowigzu-
jacym wszystkich — modelu. Tworcze Zycie jest dla 0sob swiadomych swojej
tozsamosci, otwartych, petnych szacunku nie tylko dla innych, ale i siebie.
Cechg duchowosci Grzegorzewskiej, ktdra wprost wyznacza kierunek wy-
chowaniu do twodrczego zycia, jest kultura kontaktéw. To stanowi ogrom-
ne wyzwanie dla wszystkich podmiotéw wychowania - stawia przed wy-
chowawcami zadanie tworzenia, udoskonalania, poszukiwania, otwierania
sie na nowe rozumienie procesu wychowania i samowychowania. Oznacza
to, ze tworcze zycie ksztaltuje sie przez cale zycie i we wszystkich jego wy-
miarach. Dotyczy zatem nie tylko wychowanka, ale takze, a moze przede
wszystkim, wychowawcy.

Postawa Marii Grzegorzewskiej uswiadamia, ze do budowania twdrcze-
go zycia konieczna jest umiejetno$¢ refleksyjnosci, elastycznos¢ i spdéjnosé
wewnetrzna, zinternalizowany system wartosci, ale przede wszystkim jasny
cel, ktory Paul Tillich (1987) okresla mianem troski ostatecznej, a Margaret
Archer (2019) mianem troski zasadniczej. U Grzegorzewskiej ta troska zwig-
zana jest z jej ogromna otwartoscig i integralnym postrzeganiem czlowieka.
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