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Abstract: The problematic and dynamic contemporary socio-cultural situation, and
changes in perceptions of Christian culture, require a thorough consideration of the
identity of Christian pedagogy, its specificity, and its most important functions. The
author assumes that the texts of John Paul II, whose pontificate fell during another
difficult time for the world and the Church, can be an important inspiration. During
this time many groups turned to him, as one of the most widely recognised authorities,
for guidance and help. The analysis uses two concepts of identity: the psychosocial and
Charles Taylor’s concept of the moral horizon. Christian pedagogy is a sub-discipline
of pedagogy as a science but also concerns Christian pedagogies (pedagogical actions
and their programmes) and pre-scientific reflection on this subject. In the author’s
opinion, when analysing the identity of this field today, it is necessary to focus not
only on its subject — Christian education - but on its specificity as a science, a human-
istic-social science, and a science related to Christianity and practised by Christian
researchers. Such a perspective appears relatively less frequently in reflections on
Christian pedagogy, and it seems to comprehend the important potential and duties of
Christian pedagogy, which clearly stem from the teachings of John Paul II. Based on
this assumption, his texts (statements, letters, documents) are analysed.
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Abstrakt: Wspolczesna trudna i dynamiczna sytuacja spoleczno-kulturowa, a réw-
noczeénie zmiany w postrzeganiu kultury chrzescijanskiej wymagaja wnikliwego
rozwazenia tozsamosci pedagogiki chrzedcijanskiej, jej specyfiki i najwazniejszych
funkcji. Autorka przyjmuje, ze wazng inspiracja moga by¢ teksty Jana Pawta II, ktérego
pontyfikat przypadat réwniez na czas trudny dla $wiata i Ko$ciota. Wiasnie wtedy wiele
$rodowisk zwracalo sie do Niego, jako jednego z powszechnie uznawanych autorytetow,
o wskazania i pomoc. W analizie zostaly wykorzystane dwie koncepcje tozsamodci:
psychospoteczna i koncepcja horyzontu moralnego Charlesa Taylora. Pedagogika
chrzescijaniska stanowi subdyscypline pedagogiki jako nauki, ale takze chrzescijaniskie
pedagogie (dzialania pedagogiczne i ich programy) oraz refleksje przednaukows doty-
cz3cg tego obszaru problematyki. Zdaniem autorki, analizujac tozsamo$¢ tej dziedziny,
nalezy dzi$ skupi¢ uwage nie tylko na jej przedmiocie - wychowaniu chrze$cijariskim -
ale takze na jej specyfice jako nauce, nauce humanistyczno-spolecznej, nauce zwigzanej
z chrzeécijanstwem i uprawianej przez badaczy chrzeécijan. Taka perspektywa pojawia
sie w rozwazaniach nad pedagogika chrzescijaniska stosunkowo rzadziej, a wydaje sie
uswiadamia¢ wazny jej potencjat i powinnosci, co wyraznie wynika z nauczania Jana
Pawla II. Zgodnie z tym zalozeniem prowadzona jest analiza Jego tekstow (wypowiedzi,
listéw, dokumentow).

Stowa kluczowe: pedagogika chrzescijariska; nauka; nauka humanistyczna; tozsamo$¢;
tozsamo$¢ osobowa.

1. Wprowadzenie

Problem tozsamosci pedagogiki chrzescijanskiej jest od wielu lat podejmo-
wany w srodowisku pedagogéw identyfikujacych sie z chrzescijanska refleksja
o wychowaniu. Swiadomo$¢ ztozonosci tej problematyki znalazta swoj wyraz
w inicjatywie zorganizowania juz w 2006 roku w Katolickim Uniwersytecie
Lubelskim migdzynarodowej konferencji poswieconej wychowaniu chrzesci-
janskiemu, w wydanej w roku 2010 pracy zbiorowej pod redakcja Jarostawa
Michalskiego i Aldony Zakrzewskiej Pedagogika chrzescijariska. Tradycja,
wspotczesnosé, nowe wyzwania (Michalski i Zakrzewska, 2010) czy wreszcie
w specjalnie po$wigconym tej tematyce tomie czasopisma Paedagogia Christia-
na z 2013 roku, zatytulowanym Status i tozsamos¢ pedagogiki chrzescijariskiej.

Zakres tego obszaru mysli pedagogicznej, specyfike i tozsamos¢ chrzesci-
janskiej mysli pedagogicznej na przestrzeni dziejow, jej miejsce w pedagogice
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jako nauce zarysowal juz kilkanascie lat temu Marian Nowak (2010) w tekscie
»Specyfika, wyzwania, mozliwosci i perspektywy pedagogiki chrzescijanskiej
w Polsce”, otwierajacym wspomniany tom Pedagogika chrzescijariska. Pod-
kreslit w nim rolg, jaka odegrata inspiracja uniwersalizmem chrzeécijanskim
w uznaniu pedagogiki za nauke o wszechstronnym, wychowawczym wspieraniu
rozwoju cztowieka. Zwrdcil tez uwage na potrzebe otwarto$ci wychowania i pe-
dagogiki chrze$cijanskiej na szeroko rozumiang duchowos¢. Z kolei wnikliwg
analize pedagogiki chrzescijanskiej w kontekscie sporow toczonych wokét
jej naukowego statusu przedstawili m.in. Janusz Tarnowski (2007) w tekscie
»Paradoks chrzescijanskiej pedagogiki” wygtoszonym w czasie konferencji
w 2006 roku i zamieszczonym w zbiorze materialéw z konferencji Wychowanie
chrzescijaniskie, a kilka lat pozniej Agnieszka Salamucha i Piotr Magier w arty-
kule ,,W obronie pedagogiki chrze$cijanskiej” (Salamucha i Magier, 2013).

W ostatnich latach, dzieki bogatemu dorobkowi i aktywnosci §rodowiska
skupiajgcego badaczy identyfikujacych sie z tym obszarem, status pedagogiki
chrze$cijaniskiej w Polsce skrystalizowal si¢ i wzmocnit. Nie budzi juz na ogét
watpliwosci, Ze naukowa pedagogika chrzescijanska, stanowigc subdyscypline
pedagogiki, podobnie jak ona jest naukg teoretyczno-praktyczng o charakterze
opisowym, empirycznym, teoretycznym i normatywnym. Okresleniem ,,peda-
gogika chrzescijanska” obejmuje si¢ czesto rowniez pedagogie chrzescijanskie
jako systemy praktycznych dziatan i ich programoéw, wreszcie — refleksje
przednaukowg o tym obszarze myslenia i dzialania.

Jednak dynamiczne zmiany kulturowe i cywilizacyjne we wspotczesnym
$wiecie nie tylko motywuja, ale takze niejako zobowigzuja do stalego namystu
nad tozsamoscig pedagogiki chrzeécijanskiej, do analizowania aktualnych
jej zadan, ich trafnego rozpoznawania i realizowania. Wielu reprezentantéw
tej dziedziny podejmuje w swoich pracach to wyzwanie. Podobna intencja
towarzyszy podjetym tu rozwazaniom, opartym na analizie tozsamosci pe-
dagogiki chrzescijanskiej i jej reprezentantéw w $wietle nauczania $w. Jana
Pawla II. Analiza ta jest probg okres$lenia zakresu i najwazniejszych zadan
pedagogiki chrzescijanskiej we wspotczesnym $wiecie w kontekscie sposobu
myslenia o cztowieku, rozwoju czlowieka, o roli nauki, zadaniach pedagogiki
oraz pedagogdéw zawartych w nauczaniu Jana Pawta II. Przez ,nauczanie”
bedzie tu rozumiany przekaz stowny Papieza zawarty w tekstach o réznym
charakterze (dokumentach, listach, przeméwieniach i wystapieniach okolicz-
nosciowych).
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Studiowanie tekstow Jana Pawta II potwierdza nie tylko niestabnacg, ale
wrecz rosnacg ich aktualnos¢, glebokie rozumienie przez Papieza zaréwno
wspotczesnych mu, jak i nadchodzacych przemian, poruszajaca powage
formutowanych wnioskow, wezwan i apeli. Wydaje sig, ze dzisiejsza trudna
rzeczywisto$¢, problemy spoteczno-polityczne, rosnaca sekularyzacja i laicy-
zacja, a rownoczesnie rozmywanie si¢ i gubienie indywidualnego poczucia
tozsamosci uzasadniajg szukanie wskazan dla réznych dziedzin zycia i wyzwan
spolecznych m.in. u $wigtego Papieza, prowadzacego Kosciol w réwnie trud-
nym dla Kosciola i $wiata czasie. Nie sg to oczywiscie wskazania dostownie
adresowane do okreslonych srodowisk czy dotyczace konkretnych dziatan.
Sa jednak wazng pomocy i $wiattem w szukaniu kierunkéw rozwigzywania
trudnych probleméw wspdlczesnosci.

Kiedy Jan Pawel II rozpoczynat w 1978 roku swdj pontyfikat, méwilo sie
o powaznym kryzysie wiary, odwracaniu si¢ $wiata od Boga i Ko$ciota. Papiez
byt tego w pelni swiadomy. W 1979 roku w Adhortacji apostolskiej Catechesi
Tradendae pisal:

Zyjemy w trudnym $wiecie, w ktérym lek rodzacy sie z tego, iz czlowiekowi
wymykaja si¢ z rak i zwracajg si¢ przeciwko niemu najlepsze jego dzieta, rodzi
klimat niepewnosci. [...] Wiele sie méwito kilka lat temu o $wiecie zsekula-
ryzowanym, o erze postchrzescijanskiej. Dzisiejsi bowiem chrze$cijanie winni
by¢ tak wyksztalceni, aby umieli zy¢ w $wiecie, ktéry w duzej czeéci nie zna
Boga albo ktory w sprawach religijnych nie dazy do powaznego braterskiego,
ozywiajgcego wszystko dialogu (Jan Pawel II, 2006¢, s. 67-68).

Juz w tych stwierdzeniach mozna odczyta¢ powazne oczekiwania, jakie Jan
Pawel IT wigzal z dzialaniami pedagogicznymi, ktdre z zalozenia powinny dawaé
odpowiednig wiedze i uczy¢ zycia, szczegdlnie w trudnych czasach. W §wietle
takiego myslenia jeszcze wyrazniej wida¢, jak wazna jest ta rola dzis.

2. Kryteria analizy pedagogiki chrzescijanskiej z perspektywy
nauczania Jana Pawla Il

O tozsamo$ci pedagogiki chrzescijanskiej, co zrozumiale, nie méwi si¢
w tekstach papieskich wprost. Mozna jednak podja¢ probe spojrzenia przez
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pryzmat papieskiego przekazu na tozsamos¢ tej dziedziny wiedzy i dzialania,
interpretujac jej sens szerzej, z uwzglednieniem kontekstéw zarysowujacych
sie w $wietle analizy Jego myslenia.

W celu uwyraznienia przyjetego toku analizy zostaly wykorzystane dwa
sposoby myslenia o tozsamosci, oparte na dwdch koncepcjach tozsamosci:
funkcjonujacej na gruncie psychologii koncepcji tozsamosci ,,osobowej i spo-
teczno-kulturowej” (zob. Przetacznik-Gierowska, 1996, s. 82) oraz koncepcji
zaproponowanej przez filozofa Charlesa Taylora (Taylor, 1995, s. 9-22). Przyjeto,
ze spojrzenie na nauczanie Jana Pawtla II z wykorzystaniem tych koncepcji
moze nie tylko pomoc blizej okresli¢ tozsamos¢ pedagoga teoretyka i praktyka
reprezentujacego pedagogike chrzescijanska, ale takze postuzy¢ jako inspiracja
w poszukiwaniu tozsamosci tego dzialu pedagogiki.

Zgodnie z koncepcja psychospoteczng (Przetacznik-Gierowska, 1996, s. 82)
na tozsamos¢ cztowieka skfadaja si¢ dwa zasadnicze wymiary: osobniczy, ktory
tworza poczucie identycznosci i ciggtosci w czasie (Maria Przetacznik-Gie-
rowska nazywa go wymiarem osobowym, biograficzno-wertykalnym), oraz
wymiar stanowigcy tozsamo$¢ spoteczno-kulturows, obejmujacy ujmowanie
siebie w réznych sytuacjach i rolach (nazwany przez t¢ autorke wymiarem
spoteczno-horyzontalnym).

Takie rozumienie tozsamosci cztowieka wydaje si¢ dominowa¢ w dzisiejszej
kulturze (co, podobnie jak wzrost ogélnego zainteresowania tozsamoscia, jest,
zdaniem Roberta Spaemanna, efektem negowania obiektywnej prawdy o czto-
wieku i $wiecie) (Spaemann, 1995). Sprébujmy zastosowac t¢ dwuwymiarowa
koncepcje do analizy przekazdw Jana Pawla II, kierowanych do ludzi w réznych
okolicznosciach i miejscach. W tym kontekscie trzeba zauwazy¢, ze Papiez za-
wsze zwracal uwage zaréwno na szczegdlng warto$¢ sytuacji osobniczej kazdego
czlowieka: wiek, stan zdrowia, etap zycia (List do mtodych, List do oséb w pode-
sztym wieku, oredzia do 0s6b chorych i cierpigcych), jak i na wartos¢ i sens jego
sytuacji spoteczno-kulturowej. Swiadcza o tym teksty i wypowiedzi adresowane
do os6b funkcjonujgcych w réznych zyciowych sytuacjach, rolach i stanach (do
rodzicéw, oséb zakonnych, kaptanéw), do réznych grup zawodowych (w tym
do wychowawcow, katechetéw, pracownikéw nauki), grup srodowiskowych,
politycznych, regionalnych, narodowych, religijnych. Jan Pawet IT uswiadamiat
odbiorcom, wyjasnial, przyblizal, uruchamial i poglebiat refleksje nad tym, kim
s3, pomagal odkrywac¢ wlasng tozsamos¢, jej warto$¢, otwieral na perspektywe
duchowg - zrozumienie, kim sg w $§wietle Objawienia Bozego.
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Z tej perspektywy mogtoby si¢ wydawac, ze wedtug Jana Pawta II takie
widzenie tozsamo$ci wystarczy, ze mozna uznac, iz tozsamo$¢ jest dynamicz-
nym splotem wymiaru wertykalnego i horyzontalnego rozumianych wediug
przedstawionej koncepcji. Dotyczytoby to wigc takze pedagoga uprawiajacego
pedagogike chrzescijanska i reprezentujacego chrzescijanskie pedagogie.

Taka interpretacja nauczania Jana Pawla II zwigzanego z tozsamoscig bylaby
jednak bledna. Papiez wyraznie przekraczal myslenie o tozsamosci redukujace
cztowieczenstwo do cech biologicznych i psychospotecznych. Zauwazajac
specyfike wymiarow biograficzno-osobniczego i spoteczno-kulturowego, wy-
odrebnianych najczedciej w mysleniu o tozsamodci, podkredlat ich integralng
spojnos¢, wzajemna zalezno$¢, potrzebe calosciowego myslenia o czlowieku
zakorzenionego w wyraznej antropologii. Pokazywal, ze taka antropologia jest
antropologia uznajaca w kazdym czlowieku osobe, antropologia o zZrédiach
chrzescijanskich.

Akcentowanie potrzeby integralnego widzenia czlowieka, jego osobowej
tozsamosci, znajdujemy prawie w kazdym z przemowien i tekstow Jana Pawta II,
takze tych adresowanych do mliodziezy, pokolenia, ktére Papiez uwazal za
przyszto$¢ Kosciota i $wiata. Miedzy innymi w 1985 roku w Liscie z okazji
Miedzynarodowego Roku Mlodziezy Papiez pisal:

Chodzi tu zarazem o pelng i doglebna autentycznos¢ czlowieczenstwa, o takgz
autentycznos$¢ rozwoju ludzkiej osobowosci, kobiecej czy meskiej, z wszystkimi
wlasciwosciami, jakie stanowig niepowtarzalny rys tej wlasnie osobowosci, a réw-
nocze$nie wywoluja wieloraki rezonans w zyciu srodowisk i wspolnot, poczynajac
od samej rodziny. Kazdy z was ma w jaki$ sposob przyczyni¢ sie do bogactwa tych
wspodlnot przede wszystkim przez to, kim jest. [...] Cztowiek odczytuje siebie, swoje
czlowieczenstwo, rownoczesnie jako wilasny $wiat wewnetrzny - i jako swoisty
obszar bytowania ,,z drugimi”: ,dla drugich” (Jan Pawet I1, 2007a, s. 162).

Wyrazem integralnego mys$lenia o tozsamosci czlowieka moga tez by¢
pamietne przemoéwienia w ONZ w 1979 i w UNESCO w 1980 roku, w ktérych
Papiez podkreslatl role kultury jako sfery, w ktdrej ksztaltuje sig, realizuje i wy-
raza tozsamos¢ poszczegolnych ludzi i narodéw.

Wage, jaka Papiez przywigzywat do problematyki tozsamosci, podkreslaja
redaktorzy ksiazki Jana Pawta II Pamiec i toZsamosc. Rozmowy na przetomie
tysigcleci, piszac:
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Ojciec $wiety w cyklu ,rozméw na przetomie tysiacleci” podjat refleksje nad
obecnymi zjawiskami w $wietle minionych dziejow, w ktorych usitowal od-
nalez¢ korzenie tego, co teraz dokonuje sie w $wiecie, aby da¢ wspolczesnym,
poszczegolnym osobom i calym ludom, mozliwos¢ obudzenia w sobie, poprzez
uwazny powr6t do ,,pamieci’, Zzywego poczucia wlasnej ,tozsamosci” (Ptasznik
i Sardi, 2005, s. 7).

Wobec niewystarczalnosci psychospotecznego ujmowania tozsamosci
bardziej adekwatne do rzetelnej analizy przekazu Jana Pawtla II wydaje si¢
siegniecie do drugiej ze wspomnianych na wstepie koncepcji tozsamosci. Jej
autor, Charles Taylor, wyrdznia trzy znaczenia tozsamosci: tozsamos¢ jako
horyzont moralny (w sensie odpowiedzi na pytanie, kim jestem, co jest dla mnie
dobre, co zle, co wazne, co mniej wazne, jaki system wartosci uznaje za swdj),
tozsamos$¢ osobisto-uznaniowa — subiektywna, ale oczekujaca uznania przez
innych, wreszcie grupowa (laczaca wymiar horyzontu moralnego i tozsamosci
osobisto-uznaniowej w skali grupy) (Taylor, 1995, s. 9-22).

Wyodrebniona przez Taylora kategoria tozsamosci jako horyzontu moralne-
go wydaje sie blizsza mysleniu Jana Pawta II o cztowieku niz wspomniana wyzej
koncepcja psychospoteczna. Podstawa tozsamosci cztowieka wedlug Papieza
jest bowiem osobowe czlowieczenstwo i to identyfikacja z tak rozumiang
istotg czlowieczenstwa, calozyciowe dazenie do spelniania siebie jako osoby
wyznaczalyby tre$¢ wertykalnego i horyzontalnego wymiaru tozsamo$ci. Re-
spektowanie w kazdym czltowieku osoby, istoty materialno-duchowej, o ktérej
wartosci decyduje bezwarunkowa godnos¢ ludzka, istoty, ktérej centralnym
doswiadczeniem jest doswiadczenie moralnosci, odkrywanie prawdy i dazenie
do odkrywanego w jej $wietle dobra, mozna uzna¢ za wyrazny ,,horyzont
moralny” czlowieka. Jego Zrédlowg tres¢ i uzasadnienie dopowiada chrzesci-
janstwo. Podkre$lanie fundamentalnego znaczenia antropologii opartej na
personalizmie chrze$cijanskim jest jednym z najwazniejszych wyrdznikow
pontyfikatu Papieza.

Rozwazenie tozsamosci pedagogiki chrzescijanskiej oparte na koncepcji
tozsamosci Taylora wymagaloby odpowiedzi na pytanie o to, co byloby jej
»horyzontem moralnym”, czyli systemem wartosci wyznaczajacym kierunki
badan, idealy i wzorce wychowawcze, cele wychowania — w tym przypadku
cele wychowania chrzescijanskiego, wreszcie cele nauki o wychowaniu. Tu
odpowiedz wynikajaca ze stanowiska Jana Pawtla II wydaje sie zdecydowana
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i konsekwentna. Tak rozumianym ,horyzontem moralnym” w przypadku kaz-
dego czlowieka i jego zycia, dziatania, niezaleznie od jego psychospotecznie —
tzn. wertykalnie i horyzontalnie — ujmowanej tozsamosci, jest jego osobowe
czlowieczenstwo. Nie jest to sfera odrebna, ktéra moze by¢ oddzielana od
tozsamosci osobniczej czy zawodowej, a w przypadku nauk (tu: pedagogiki
chrzescijanskiej) oddzielana od tozsamosci rozpatrywanej dziedziny. Jest ich
podstawg i gtéwnym wyznacznikiem.

Zacytujmy fragment skierowanego do przedstawicieli §wiata kultury i nauki
przemowienia Papieza, odwolujacego sie do przypowiesci o talentach:

Czlowiek urzeczywistnia siebie, spelnia siebie, przekraczajac siebie. W tym
potwierdza si¢ jego osobowa tozsamo$¢, a zarazem boski rys czlowieczenstwa.
I dalej: [...] u podstaw kazdego z tych wielu zréznicowanych talentéw kazdy
z nas, kazdy bez wyjatku, réwniez nie nalezacy do $wiata kultury i nauki,
dysponuje nade wszystko jednym: uniwersalnym talentem, ktérym jest nasze
czlowieczenstwo, nasze ludzkie ,,by¢” (esse) (Jan Pawet IT, 2006Db, s. 735-736).

Przyjmujac stanowisko Jana Pawla I, mozna by w tym miejscu sformutowaé
pierwsza konkluzje odnoszaca si¢ do tozsamosci pedagogiki chrzescijanskiej
i tozsamosci jej reprezentantéw — zaréwno teoretykow, jak i praktykow
wychowania chrzescijanskiego. Nalezaloby sie zgodzi¢, ze bez przyjecia fun-
damentalnej, antropologicznej podstawy tozsamosci ludzkiej nie mozna roz-
patrywa¢ oddzielnie ani tozsamosci poszczegélnych sfer dziatalnosci ludzkiej,
ani tozsamosci cztowieka w odniesieniu do rodzaju jego dziatania. To przede
wszystkim tozsamo$¢ okreslona przez istote cztowieczenstwa wyznacza bowiem
cele, wybory, decyzje i dzialania w roznych sferach zycia cztowieka, wptywa na
tozsamos$¢ dziedzin i zawodow, w ktorych czlowiek dziata.

W $wietle nauczania Jana Pawtla IT u podstaw tozsamo$ci pedagogiki chrze-
$cijanskiej i zwigzanych z nig pedagogow lezalyby wigc nie tylko uznanie oraz
respektowanie tozsamos$ci osobowej kazdego z uczestnikéw badan, dziatan
i proceséw pedagogicznych, ale takze respektowanie chrzescijanskich zrodet
tej tozsamosci.

Proponowany tu tok analizy zaklada niejako koncentryczny uktad wymia-
réw przestrzeni, ktore, w $wietle tekstow Jana Pawta I, tworzytyby omawiang
tozsamos¢. Pedagogika chrzedcijaniska jako nauka, obecnie zaklasyfikowana
formalnie do nauk spolecznych (historycznie za$ przynalezaca do nauk hu-
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manistycznych), jest subdyscyplina pedagogiki, wyodrebniong ze wzgledu
na deklarowane merytoryczne zwigzki z chrzescijanstwem. Analizujac jej
tozsamos¢, mozna wiec przejs$¢ od najszerszego zakresu - jej tozsamosci jako
nauki, przez tozsamos$¢ wynikajaca z tego, ze przynalezy ona do nauk huma-
nistycznych i spolecznych, az do jej tozsamosci jako dzialu pedagogiki, ktéry
charakteryzuje si¢ deklarowanymi zwigzkami z chrzescijanstwem. Centrum
stanowitoby wychowanie chrzesécijanskie — przedmiot badan pedagogiki
chrzescijanskiej i dziedzina dzialania w ramach chrzescijanskich pedagogii,
obejmujaca - jak wynika z tekstow Jana Pawla II - przede wszystkim ,,peda-
gogike wiary” i ,,pedagogike $wigtosci”. Dalsze rozwazania beda prowadzone
zgodnie z zarysowanym w taki sposob ujeciem.

3. Tozsamos¢ pedagogiki chrzescijanskiej jako nauki

Kolejnym etapem rozwazania tozsamosci pedagogiki chrzescijanskiej byloby
rozwazenie jej tozsamosci jako nauki. Pedagogika chrzescijaniska funkcjonuje
w obiegu spofecznym w roznych, bardziej teoretycznych i bardziej praktycz-
nych znaczeniach i zakresach. Rdwnocze$nie jej specyficzny teoretyczno-prak-
tyczny status jako dzialu pedagogiki jest juz na ogét uznawany. Na gruncie
pedagogiki przyjete jest rozréznienie na pedagogike jako nauke i pedagogie
jako praktyke pedagogiczng, obejmujaca okreslong koncepcje dzialania i jej
praktyczna realizacj¢. Podobne rozréznienie mozna by zastosowac do peda-
gogiki chrzedcijanskiej. Przyjmujac wiec jej naukowy status, zatrzymajmy sie
na zagadnieniu tozsamosci nauki i jej reprezentantéw widzianych w $wietle
mysli Jana Pawla II.

Problem ten byl Papiezowi, wczesniej zwigzanemu ze $rodowiskiem
akademickim, bardzo bliski. Podejmowal go w czasie licznych spotkan ze
$wiatem nauki, szczeg6lnie czlonkami spotecznosci uniwersyteckich catego
$wiata. Podkreslal, ze podstawowym zadaniem nauki jest poznawanie prawdy;,
stuzba prawdzie, a dopiero na tej drodze stuzba szeroko pojetej kulturze. To
najwazniejsze, zdaniem Jana Pawta II, zadanie srodowisk naukowych - odkry-
wanie prawdy, jej poszukiwanie, jej obrona i stale jej przywolywanie — nabiera
szczegolnego znaczenia w dzisiejszym $wiecie, negujacym istnienie prawdy,
obwolujacym nasze czasy czasami ,,postprawdy’, oskarzajacym samo dazenie
do prawdy o wzbudzanie konfliktéw i prowokowanie nietolerancji.
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W przemoéwieniu do przedstawicieli $wiata nauki z catej Polski w 1987
roku w Lublinie padly wazkie stowa dotyczace juz nie tylko tozsamosci na-
uki, ale takze tozsamosci $rodowiska pretendujacego do statusu srodowiska
naukowego:

Stuzac prawdzie z mitosci do prawdy i do tych, ktérym ja przekazujemy,
budujemy wspdlnote ludzi wolnych w prawdzie, tworzymy wspélnote ludzi
zjednoczonych miloscig do prawdy i mitoscig wzajemna w prawdzie, wspolnote
ludzi, dla ktérych milo$¢ prawdy stanowi zasade jednoczacej ich wiezi (Jan
Pawel I, 20064, s. 395).

Potrzeba ukazywania prawdy dotyczy przede wszystkim prawdy o cztowie-
ku. Papiez zwracal uwage na znaczenie, jakie w §wietle wiary ma dla cztowieka
poznawanie prawdy o wlasnej tozsamosci, zrozumienie istoty swojego osobo-
wego czlowieczenstwa, swojej wartosci, swojego miejsca w $wiecie, swojego
powolania, swojej drogi. Zacytujmy jeszcze jeden fragment przywolanego
wyzej przemowienia:

Czlowiek jest podmiotem posrod $wiata przedmiotéw dlatego, ze jest zdolny
poznawczo obiektywizowaé wszystko, co go otacza. [...] W prawdzie zawiera
sie Zrédlo transcendencji cztowieka wobec wszech$wiata, w ktorym zyje. [...]
Wtasnie poprzez refleksje nad wlasnym poznaniem czlowiek objawia sie sa-
memu sobie [...]. Czlowiek zauwaza po prostu, ze jest osobowym podmiotem,
osobg. Staje oko w oko wobec swej godnosci (tamze, s. 394).

Tozsamo$¢ nauki powinna obejmowac¢, zdaniem Papieza, takze najwaz-
niejsze jej funkcje. Wérod nich coraz wigkszej wagi nabiera juz nie tylko
poznawanie i przekazywanie prawdy, szczegdlnie prawdy o czlowieku, ale
réwniez jej obrona. ,Paradoksalnie mozna powiedzie¢, ze w miare postepu
wiedzy o $wiecie — wymiarach makro i mikro - czlowiek coraz bardziej musi
na gruncie postepu cywilizacji scjentystyczno-technicznych broni¢ prawdy
o sobie samym” (tamze, s. 395).

Od poczatku pontyfikatu Jana Pawla II niepokoila stabngca swiadomos¢
tej zasadniczej funkcji nauki, z réwnocze$nie rosnaca fascynacja kulturg
techniczng, milczaca zgoda na zdominowanie nauki przez techniczng funk-
cjonalnos¢. Tendencja ta grozita zdaniem Papieza ostabianiem tradycyjnej roli
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nauk humanistycznych. Ich rolg byto od poczatku zwracanie uwagi na wartos¢
czlowieczenstwa i szeroko rozumianej kultury. Kultury, ktéra nie redukowataby
i nie zafalszowywata istoty ludzkiej tozsamosci, a w konsekwencji - tozsamosci
nauki i jej rozwoju.

W Kolonii, na spotkaniu z ludzmi nauki w 1980 roku, Papiez ostrzegat:

Tzw. nauki humanistyczne daty nam niezwykle gleboka i rozlegla wiedze o jego
[cztowieka] dziataniu i zachowaniu. W kulturze stechnicyzowanej grozi im jed-
nak niebezpieczenstwo, ze bedq naduzywane do manipulowania cztowiekiem
dla celéw panowania ekonomicznego i politycznego.

Jesli nauka bedzie rzeczywiscie pojmowana ,technicznie’, moze sie¢ staé
poszukiwaniem takich metod, ktére prowadzg do oczekiwanych skutkéw tech-
nicznych. Za ,,osiagniecia poznawcze” uzna sie wtedy to, co stuzy oczekiwanemu
skutkowi. [...] Myslenie o prawdzie stanie si¢ zbyteczne, a moze nawet zostanie
wyraznie odrzucone (Jan Pawet II, 1981, s. 6).

Dalej padaja stanowcze stwierdzenia okreslajace wyrazne kryteria tozsa-
mosci nauki:

[...] nauka ma sens i uzasadnienie, pod warunkiem jednak, Ze przyznajemy jej
zdolno$¢ docierania do prawdy, samg za$ prawde uwazamy za dobro czlowieka.
[...] Nauki wolnej, podporzadkowanej jedynie poszukiwaniu prawdy, nie da sie
sprowadzi¢ do modelu funkcjonalnosci. [...] Chodzi jednak o to, zeby nauka
nie ubezwlasnowolnita czlowieka. Czlowiek zgodnie z wlasciwa mu godnoscia
musi pozosta¢ istota wolna réwniez w kulturze technicznej, co wiecej, sensem
tej kultury powinno by¢ poszerzanie zakresu tej wolnoéci (tamze, s. 9).

Niepokoj Papieza rosngcymi zagrozeniami wlasciwego rozumienia tozsamosci
czlowieka znalazl swoj wyraz takze w stowach skierowanych w Krakowie do
reprezentantéw $wiata nauki z okazji 600-lecia Wydzialu Teologicznego UJ:

»Postuga myslenia’, o ktérej mowie, to w swej istocie nic innego jak stuzba
prawdzie w wymiarze spotecznym. Kazdy intelektualista, bez wzgledu na
przekonania, jest powotany do tego, by kierujac sie tym wzniostym i trudnym
ideatem, spelnial funkcje sumienia krytycznego wobec tego wszystkiego, co
czlowieczenstwu zagraza lub co go pomniejsza (Jan Pawet II, 2008a, s. 987).
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W dalszej czesci tego przemoéwienia pojawiajg si¢ wyrazne oczekiwania,
a nawet wymagania wobec ludzi, traktujacych nauke zgodnie z jej tozsamoscia,
tzn. jako stuzbe prawdzie. Zdaniem Jana Pawta II powinny ich cechowac:
rozwijanie wlasnego czlowieczenstwa, wrazliwo$¢ moralna oraz integralna
koncepcja osoby ludzkiej.

W tym miejscu nasuwa sie kolejna refleksja. Takze pedagogika chrzesci-
janska jako nauka, by zachowa¢ swoja naukowa tozsamo$¢, musi — zgodnie
z przekonaniem Papieza — przede wszystkim stuzy¢ prawdzie, w tym prawdzie
o czlowieku i jego rozwoju, o jego tozsamosci. Jak kazda nauka powinna bra¢
pod uwage, u§wiadamia¢ i sprawdza¢ réznego typu zagrozenia osobowego
czlowieczenstwa, a rownoczesnie tak rozumiane czlowieczenstwo uwzglednia¢
w swoich celach, w przedmiocie badan i metodach. Uprawiajacy ja pedagodzy,
jesli zgadzaja sie z mys$leniem Jana Pawla II o roli nauki, powinni na kazdym
etapie swojej pracy dazy¢ do prawdy o wychowaniu, o wszystkich jego uczest-
nikach, o uwarunkowaniach tego procesu. Powinni wskazywac i sprawdza¢
rozwiazania pedagogiczne zgodne z osobowym widzeniem czlowieka.

4. Zakorzenienie pedagogiki chrzescijanskiej w religii
chrzescijanskiej — w kontekscie relacji nauki i wiary

Relacja nauki i wiary, sytuacja i powinnosci naukowcéw-chrzescijan, status
i tozsamo$¢ dziedzin i dyscyplin naukowych deklarujacych zwiazek z chrze-
$cijanstwem to problemy stale powracajace w $rodowiskach naukowych.
Problemy te dotycza w pewnej mierze takze pedagogiki chrzescijanskiej i jej
reprezentantow. Jak przedstawia si¢ ta problematyka w $wietle myslenia Jana
Pawta II?

Zdaniem Papieza nauka, nie majac mozliwosci udzielenia czlowiekowi
odpowiedzi na wszystkie pytania, jakie stawia on sobie w procesie poznawania
i dziatania w $wiecie, wymaga niejako dopelnienia wiara, podobnie jak pozna-
wanie $wiata przez wiar¢ wymaga dopelnienia przez nauke. Stuchajacy cytowa-
nego wyzej przemowienia w Kolonii studenci i naukowcy mogli ustysze¢:

Nasza kultura jest we wszystkich swoich dziedzinach przesigknieta nauka
rozumiang czysto funkcjonalnie. Dotyczy to réwniez dziedziny wartosci i norm,
a nawet calej duchowej orientacji. Tu wtasnie nauka dociera do swoich granic.
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[...] Sama nauka nie potrafi udzieli¢ wyczerpujacej odpowiedzi na pojawiajace
sie w tym kryzysie pytanie o sens. [...] Wreszcie zasadnicza trudno$é: w jaki
sposdb wynikiem zabiegu naukowego moze by¢ to, co ten zabieg ma wlasnie
uzasadnia¢, a wiec jest warunkiem jego przeprowadzenia? [...] Wiara moze
dopomoéc do rozeznania si¢ w takich my$lowych manowcach i wyjscia z nich,
powszechny kryzys nie oszczedza jednak nawet naukowca, ktdry jest cztowie-
kiem wierzgcym. Réwniez on stanie wobec konieczno$ci postawienia sobie
pytania, w jakim duchu uprawia on nauke i jaka jej nadaje orientacje. Posrednio
czy tez wprost bedzie musial podejmowac wysilek ciagle nowej weryfikacji
uprawiania i celowosci nauki, ze wzgledu na jej sens. Jestesmy odpowiedzialni
za t¢ kulture i mamy obowigzek przyczynia¢ si¢ do przezwyciezania obecnego
kryzysu (Jan Pawet II, 1981, s. 6-7).

Jesli przedmiotem badan i refleksji naukowej miatoby by¢ wychowanie,
podstawg musiataby by¢ prawda o czlowieku, ktdra zabezpieczataby jego au-
tentycznie osobowy, ludzki rozwoj. Tej prawdy nie da si¢ wyprowadzi¢ jedynie
z wynikow badan naukowych. Korzystanie z badan wielu réznych dyscyplin
naukowych jest w wychowaniu konieczne, poniewaz pozwala poznawaé
wielorakie mechanizmy dzialajace w procesie wychowania i konstruktywnie
je wykorzystywac. Takiemu mysleniu powinna jednak towarzyszy¢ swiado-
mos¢, ze proces wychowania bez zakorzenienia w wyraznej personalistycznej
antropologii, opierany wyltacznie na wiedzy o uruchamianiu skutecznych
mechanizméw, fatwo moze si¢ zmieni¢ w manipulacje.

Refleksja czlowieka wierzacego nad wyborami dokonywanymi na gruncie
nauki, ktorg sam uprawia i reprezentuje, powinna dotyczy¢, zdaniem Papieza,
takze metodologii. Zacytujmy fragment przemoéwienia do przedstawicieli
katolickich uniwersytetow $wiata w Rzymie w 1979 roku:

[...] gdy chodzi o cziowieka, o dziedzing nauk antropologicznych, trzeba doda¢
ten szczegol, a mianowicie: jesli stuszne jest korzystanie z dorobku réznych
metodologii, nie wystarczy bynajmniej wybra¢ tylko jedna z nich ani dokona¢
syntezy wielu, by okresli¢, czym jest cztowiek w swej glebi. Chrzescijanin nie
moze pozwoli¢ ograniczy¢ si¢ czasami do ich zatozen, tym bardziej, Ze nie jest
czlowiekiem tatwowiernym. Wie, Ze powinien wyj$¢ poza czysto przyrodniczy
punkt widzenia, a jego wiara kaze mu zajac si¢ antropologia z perspektywy
powolania i pelnego zbawienia czlowieka. Wiara jest dla chrzescijanina $wia-
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ttem, w ktorego blasku pracuje, osia, ktora wyznacza jego badania (Jan Pawet II,
1988, s. 19-20).

Stowa te odnosilyby sie wiec takze do tozsamosci pedagoga-chrzescijanina
uprawiajacego pedagogike, zaangazowanego czy to teoretycznie, czy praktycz-
nie w dzielo zaréwno wychowania, jak i edukacji; pedagoga patrzacego na
wlasne dzialanie z perspektywy chrzescijanskiej, swiadomego tej perspektywy.
Metodologiczne jego wybory i decyzje powinny respektowa¢ krytyczng re-
fleksje nad wybieranymi zalozeniami, ale takze zasady myslenia osobowego
w konstruowanych programach badan, metodach i technikach badawczych.
Jesli zycie wewnetrzne, duchowos¢, problemy sumienia - sfery wymagajace
uwzgledniania w kontek$cie wychowania chrzescijanskiego — maja by¢ objete
poznaniem, powinny respektowac szacunek dla godnosci zaréwno badanych,
jak i badajacych.

Zobowigzania, jakie wybrzmiewaja w wypowiedziach Papieza dotycza-
cych chrzescijaniskich badaczy, nasuwaja pytanie: czy w obszarze pedagogiki
chrzescijanskiej (nawet jesli jedynie na jej obrzezach) nie nalezatoby, poza
programowym wychowaniem chrzescijanskim, uwzglednia¢ réwniez badan
nad ogo6lnym wychowaniem widzianym z perspektywy chrzescijanskiej, a takze
dziatan realizowanych z inspiracji chrzescijanskiej, cho¢ niedeklarujacych
jednoznacznych zwigzkow z chrzescijanstwem?

5. Tozsamos¢ pedagogiki chrzescijanskiej
jako dziatu pedagogiki

Dziedzing rzeczywistosci, jaka zajmuje sie¢ pedagogika, jest wychowanie,
a w jego ramach - edukacja. W $wietle przytoczonych wczesniej obaw Jana
Pawta IT o przyszios¢ nauk humanistycznych znamienne jest zaliczenie przez
Papieza pedagogiki wlasnie do tych nauk. W Adhortacji apostolskiej Catechesi
Tradendae, powstalej juz w pierwszym roku pontyfikatu Jana Pawla II, mozemy
przeczytac:

Wsrod licznych i wspaniatych nauk humanistycznych jest bez watpienia pe-
dagogika. Wspomagaja ja bardzo zdobycze innych nauk, takich jak: biologia,
psychologia, socjologia. Nauka o wychowaniu i sztuka nauczania sg ustawicznie
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przedmiotem dyskusji, ktérych celem jest coraz lepsze ich przystosowanie
i zapewnienie im coraz wigkszej skutecznosci; wyniki tych wysitkéw bywaja
rozne (Jan Pawel I1, 2006¢, s. 68).

W przypadku pedagogiki chrzescijanskiej przedmiotem badan, refleksji
i dziatan praktycznych jest wychowanie realizowane w duchu chrzescijanskim.
Istota wychowania byloby wigc, zgodnie z antropologia chrzescijanska, wspiera-
nie rozwoju osobowo rozumianego czlowieczenstwa. Powinno ono by¢ zorien-
towane na stopniowe przygotowywanie, pomoc i towarzyszenie wychowankowi
w podejmowaniu samowychowania, w sensie statej wewnetrznej aktywnosci,
skierowanej na stawanie si¢ coraz pelniej czlowiekiem-osobg, cztowiekiem jako
stanowiacym o sobie podmiotem. Tylko takie rozumienie ludzkiej tozsamosci
w pelni uzasadnia podj¢cie catozyciowego wysitku samowychowania. Warun-
kiem podejmowania wysitku pracy nad zmiang swojego Zycia z nadzieja na
pozytywny efekt tej pracy jest przyjecie prawdy o sobie, o swoim osobowym
czlowieczenstwie, o zobowiazujacym potencjale, sensie i celu swojego zycia.

Cho¢ wypowiedzi Jana Pawta II odnoszace si¢ do wychowania i edukacji
s3 najczesciej wplecione w szerszy kontekst zagadnien spotecznych, kulturo-
wych, teologicznych, formutowane sa niezwykle stanowczo, ukazujac gltebokie
przekonanie Papieza o wadze tych problemoéw.

Uczestnicy europejskiego sympozjum poswieconego wyzwaniom edukacji
mieli okazje pozna¢ poglady Papieza na temat edukacji:

Jezeli chcemy zapewni¢ mtodym przyszto$¢, edukacja musi by¢ rozumiana jako
dazenie do pelnego i harmonijnego rozwoju osoby; ksztaltowanie dojrzatej $wia-
domosci moralnej, ktora pozwoli rozpoznawaé dobro i odpowiednio postepowad,
a takze jako uwrazliwienie na wymiar duchowy dorastajacej mtodziezy. [...]
Punktem wyjscia prawdziwej edukacji musi by¢ prawda o czlowieku, uznanie
jego godnoéci i jego transcendentnego powolania. Patrze¢ na kazdego mlodego
czlowieka przez taki pryzmat antropologiczny oznacza pomagaé mu rozwijac to,
co w nim najlepsze, aby wykorzystujac wszystkie swe mozliwosci, mogt realizowad
to, do czego powolal go Bog (Jan Pawel II - cyt. za: Ferfoglia, 2007).

Podobny byl wydzwigk innej wypowiedzi, odnoszacej si¢ do zadan wycho-
wawcy, jakie powinien on podja¢, jesli istote wychowania rozumie w duchu
papieskiego nauczania.
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instytucje i problemy organizacyjne, ale $wiadectwo ludzi $wiadomych roli,

Praca wychowawcy nie bedzie w pelni wykonana, jesli uzna, ze wystarczy
zaspokoi¢ stuszne skadinad potrzeby w zakresie przygotowania do zawodu,
kultury i godziwej rozrywki, bez ukazania kryjacych si¢ glebiej, jako zaczyn,
owych ideatéw, ktore Chrystus wskazat ewangelicznemu mlodziencowi i ktére
stanowig miare radoéci zycia wiecznego lub smutku egoistycznego posiadania
(por. Mt 19,21). Wychowawca naprawde kocha i wychowuje miodziez, kiedy
wskazuje jej wyzsze idealy i kiedy towarzyszy jej na trudnej drodze codziennego
dojrzewania zyciowych decyzji (Jan Pawel II, 20004, s. 18).

Jan Pawel II zawsze podkreslal, ze w wychowaniu najwazniejsze sa nie

jaka odgrywaja w wychowaniu ich przyklad, postawy, zycie. Dlatego kluczowa

funkcje w tym procesie petnia wychowawcy.

Takie myslenie o wychowaniu zostalo wyraznie zaznaczone m.in. w prze-

mowieniu wygloszonym przez Papieza w UNESCO w 1980 roku:

czlowieka-osoby faczy si¢ z uczestnictwem we wspolnocie. W konsekwencji
wychowanie jako wspieranie rozwoju osobowego musi bra¢ pod uwage role,

Réwniez i w tym miejscu dotykam zespolu aksjomatdéw, na gruncie
ktorych tradycje chrzescijanstwa zaczerpniete z Ewangelii spotykaja sie
z doswiadczeniem wychowawczym tylu ludzi najlepszej woli i glebokiej
madrosci, w jakich obfitujg wszystkie stulecia dziejow. Naszym czasom nie
brak réowniez owych ludzi wielkich po prostu swoim czlowieczenstwem,
ktorym umiejg si¢ dzieli¢ z drugimi, zwlaszcza z mlodymi. Réwnoczesnie
przejawy réznorodnych kryzyséw, jakim ulegaja wspoélczesnie srodowiska
i spoleczenstwa, skadinad najlepiej uposazone - kryzysow, jakie dotykaja
przede wszystkim mtode pokolenia - §wiadcza az nazbyt dowodnie o tym,
ze dzielo wychowania czlowieka nie dokonuje si¢ przy pomocy samych
instytucji, przy pomocy $rodkéw organizacyjno-materialnych, choéby
najlepszych... Ze najwazniejszy jest tu znowu cztowiek oraz jego moralny
autorytet wynikajacy z prawdziwosci zasad i zgodnosci z nimi jego czynow
(Jan Pawel II, 2008b, s. 287).

W personalizmie Wojtyly — Jana Pawta II osoba spelnia siebie przez bycie
dobrowolnym, bezinteresownym darem dla drugiego, co prowadzi do tworzenia
sie wspolnot i realizowania siebie we wspdlnocie. Tym samym tozsamo$¢
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jaka w tym procesie odgrywaja wspolnoty wychowawcze; w pierwszym rzedzie
rodzina, ale takze pozostale wspolnoty naturalne oraz wspoélnoty, w ktérych
cztowiek zyje i dziala z wyboru. Tresci przekazywane przez Jana Pawla II
na przestrzeni calego Jego pontyfikatu pokazuja, jak mocno Papiez wigzal
tozsamos¢ wspolnot z ich wychowawczym oddzialywaniem. Realizowana
w tym duchu nauka o wychowaniu chrze$cijanskim powinna wiec w szczegdlny
sposob uwzglednia¢, analizowad, ale tez pomaga¢ w ukierunkowywaniu wy-
chowawczych wplywéw najwazniejszych srodowisk wychowawczych, przede
wszystkim rodziny i Ko$ciota, uswiadamia¢, jak bardzo wazne jest to, by stawaty
sie wspolnotami osobowymi.

6. Centrum tozsamosci pedagogiki chrzescijanskiej
z perspektywy nauczania Jana Pawtfa Il

Kolejnym krokiem prowadzonej analizy jest poznanie zakresu, jaki Jan Pawet IT
wyznaczal pedagogice, ktéra miataby stuzy¢ wychowaniu chrzescijanskiemu,
a wiec przede wszystkim pedagogice chrzescijanskiej. W tym miejscu nalezy
przypomnie¢, jak Papiez rozumiat istote¢ wychowania chrzescijanskiego, inter-
pretowanego w duchu wiary.

Réwniez i wychowanie jest procesem, w ktérym wzajemna komunia oséb
dochodzi do gtosu w sposob szczegdlny. Wychowawca jest osoba, ktéra ,,rodzi”
w znaczeniu duchowym. Wychowanie w tym ujeciu moze by¢ réwnocze$nie
uwazane za prawdziwe apostolstwo. Jest wspélnym uczestnictwem w prawdzie
i milo$ci, w tym ostatecznym celu, ktéry stanowi powotanie czlowieka ze strony
Boga Ojca, Syna i Ducha Swietego (Jan Pawet I1, 2000b, s. 5).

W tym kontekscie pojawiaja si¢ w wypowiedziach i tekstach Papieza
dwa gtéwne obszary dziatania pedagogicznego, nazwane przez Jana Pawta II
»pedagogika wiary” i ,,pedagogika $wigtosci”. Nieprzypadkowo Papiez uzywa
zamiennie okreslen ,,pedagogika wiary” i ,,pedagogia wiary’, ,pedagogika
swietosci”i ,pedagogia swietosci”. Zaklada bowiem potrzebe wykorzystywania
w wychowaniu chrzeécijanskim dorobku ogélnych nauk o wychowaniu (za-
réwno wiedzy, jak i m.in. opisanych i sprawdzonych metod wychowawczych),
ale z uwzglednianiem specyfiki wychowania chrzescijanskiego, co wymaga
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traktowania ,,pedagogiki wiary” i ,,pedagogiki $§wietosci” jako odrebnych,
szczegolnych dziedzin dziatania wychowawczego.

W tekscie Adhortacji o katechizacji w naszych czasach Catechesi Tradendae
Papiez pisze o potrzebie wychowania w wierze, ktére powinna wspiera¢ ,,pe-
dagogika wiary”, poniewaz pomoc cztowiekowi na kazdym etapie jego zycia
wymaga wychowania do wiary — wychowania w wierze. Zacytujmy wazny
w tym kontekscie fragment tej Adhortacji:

Z tozsamoscia chrzescijanska, calkowicie odrebng i nie dopuszczajacg zadnego
pomniejszenia, taczy sie bezposrednio, jako jej dopelnienie i uwarunkowanie,
nie mniej odrebna i specjalna pedagogika wiary. [...] Jest rzeczg naturalng, ze
w nauce o wychowaniu w wierze stosuje si¢ metody wychowawcze jako takie,
bardzo wydoskonalone i wyprébowane. Zawsze jednak trzeba sobie zdawac sprawe
z fundamentalnej odrebnosci wiary. Gdy bowiem mowa o pedagogii wiary, chodzi
tu nie o przekazanie nauki ludzkiej, choéby nawet najwznioslejszej, lecz Obja-
wienia Bozego, i to nienaruszonego. Bog za$ w calej historii $wietej, a zwlaszcza
w Ewangelii, postuzy} si¢ pedagogia, ktéra winna by¢ $wietlanym wzorem dla
sztuki wychowania w wierze. Wszelka metoda jest dla katechezy o tyle korzystna,
o ile pomaga przekazaniu wiary i sztuce wychowania w niej, jedli za§ prowadzi do
czego$ przeciwnego, nie ma zadnej wartoéci (Jan Pawel II, 2006¢, s. 68-69).

Papiez zdecydowanie podkresla, ze pedagogika wiary ma by¢ zorientowana
na wychowanie osoby, w szczegélny sposéb na jej rozwdj duchowy, na zrozu-
mienie zrodel osobowej tozsamosci, boskich zrodet godnosci stanowiacej jej
centrum.

Rozumienie wychowania do wiary i w wierze zostalo doprecyzowane przez
Jana Pawla II w Liscie apostolskim ogloszonym na zakonczenie Wielkiego
Jubileuszu roku 2000 Novo Millennio Ineunte, zawierajagcym program na nowe,
trzecie tysigclecie chrzescijanstwa. Program ten podkresla koniecznos¢ odkrycia
na nowo Chrystusa jako Prawdy, Drogi i Zycia, obudzenia w Ko$ciele zywego
pragnienia $wietosci. Ma temu stuzy¢ ,,pedagogika $wietoéci”, dziatanie przygo-
towujace i wspierajace dazenie do $wigtosci, ale dostosowane do konkretnych
0s06b, ich warunkéw i mozliwosci. Jan Pawet II pisze w tym dokumencie:

Dzisiaj trzeba na nowo z przekonaniem zaleca¢ wszystkim dazenie do tej
»wysokiej miary” zwyczajnego zycia chrze$cijaiiskiego. Cale zycie koscielnej
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wspolnoty i chrzescijanskich rodzin winno zmierza¢ w tym kierunku. Ale jest
tez oczywiste, Ze istniejg rozne indywidualne drogi do $wieto$ci, wymagajace
prawdziwej pedagogiki $wietoéci, ktora zdolna jest dostosowac sie do rytmu
poszczegdlnych osob. Winna ona taczy¢ cale bogactwo propozycji dostepnych
dla wszystkich z tradycyjnymi formami pomocy indywidualnej i grupowej oraz
z nowszymi formami udostepnianymi przez stowarzyszenia i ruchy uznane
przez Koéciot (Jan Pawel I1, 2007b, s. 647).

Podstawowymi elementami tworzagcymi te ,pedagogike” maja by¢: wycho-
wanie do modlitwy, do glebokiego przezywania niedzielnej Eucharystii, do
praktyki Sakramentu Pojednania, do stuchania i gloszenia z zapalem Stowa
Bozego.

Zaréwno pedagogika wiary, jak i pedagogika $wigtoéci zakladaja $wiado-
me, celowe, programowe ich podejmowanie i realizacj¢, odpowiadajace im,
specyficzne metody. Zakladaja rownoczes$nie swiadomy w nich udzial os6b
wychowywanych. Nie podwazaja jednak ogdlnego sensu dzialan pedagogicz-
nych - wspierania rozwoju cztowieczenstwa rozumianego, zgodnie z prawda
o czlowieku, w sposob osobowy. Wymagaja osobowego myslenia o wycho-
wanku, o jego rozwoju, ale i 0 osobowym rozwoju wychowawcy, o istocie jego
roli, o powinnosci budowania wspolnoty, dazenia w wychowaniu do sytuacji
komunii. To calo$ciowe, szerokie widzenie wychowania wymaga przyjecia za
podstawe antropologii traktujacej czlowieka jako osobeg, a jego zadan i rél - jako
powolania.

7. Konkluzje

Przeprowadzone analizy i rozwazania prowadza do kilku konkluzji ogélnych.

W $wietle nauczania Jana Pawta II tozsamos¢ pedagogiki chrzescijanskiej,
cho¢ jest tozsamoscig wielowymiarowg i ztozona, powinna prowadzi¢ do
traktowana tej pedagogiki jako spdjnej calosci. Dotyczy to réwniez tozsamosci
pedagoga reprezentujacego ten dzial pedagogiki. Pedagogika chrzescijanska,
odczytujgc swojg tozsamo$¢ zaréwno szerzej — jako nauka spoleczno-humani-
styczna, jak i weziej — jako nauka o wychowaniu chrze$cijanskim i chrzescijan-
ska pedagogia, musi sie opiera¢ na jednoznacznej podstawie antropologicznej;
na uznaniu osobowej istoty czlowieczenstwa. Wykazujac swoja tozsamosé
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naukowg, musi stuzy¢ prawdzie, tu — prawdzie o wychowaniu, w szczegdlno-
$ci o wychowaniu chrzesdcijaniskim, o wszystkich uczestnikach tego procesu,
o uwarunkowaniach tego zlozonego, niezwykle odpowiedzialnego procesu.
Roéwnocze$nie musi broni¢ sie przed narzucang dzi$ przez spoleczenstwo
funkcjonalnoscia i presja kultury technicznej, ktére wywotuja spoteczne ocze-
kiwanie konkretnych, sprawdzonych i skutecznych rozwigzan, wskazdwek,
dyrektyw, metod kontroli, wymiernej przydatnosci.

Przedmiot pedagogiki chrzescijanskiej moze by¢ interpretowany nie
tylko weziej — jako programowe wychowanie chrzescijanskie. Wydaje sie, ze
moze tez by¢ rozumiany szerzej — jako badania oraz dziatania pedagogiczne
podejmowane i przebiegajace z inspiracji chrzescijanskiej, wreszcie jako uwa-
runkowania tego procesu, analizowane i oceniane z perspektywy wychowania
chrzescijaniskiego, ze wzgledu na potencjalne szanse, jakie stwarzaja dla rozwoju
osobowego i dojrzewania chrze$cijaniskiego. Szerszy zakres obejmowatby wigc
takze m.in. dzialania pedagogow-chrzescijan, dziatajacych poza formalnym,
programowym wychowaniem chrzescijanskim.

W $wietle nauczania Jana Pawta IT w pedagogice chrzescijanskiej i chrzesci-
janskiej paidei, stanowiac jej tozsamo$¢, najwazniejsze sa: wierno$¢ prawdzie
o czlowieku, o jego osobowym rozwoju, chrzescijanskim dojrzewaniu, o istocie
wychowania. Prawda ta dotyczy przede wszystkim wychowania programowo
zorientowanego na wychowanie chrzescijanskie, ale takze wychowania, ktérego
ksztalt programowy i praktyczny ukazuje wyrazne zwigzki z inspiracja chrzesci-
janska, Dotyczy¢ moze, a nawet powinna, réwniez uwarunkowan wplywajacych
na szanse podjecia i realizacji najpierw wychowania, a z czasem samowy-
chowania chrze$cijaniskiego. Zgodnie z kluczowa rolg wspolnoty w rozwoju
osobowym, ale takze w zyciu spolecznym, specjalne miejsce w pedagogice
chrzescijanskiej powinna zajmowa¢ rodzina, w najwiekszym stopniu odpo-
wiedzialna za wychowanie dzieci i mlodziezy. To postawy czlonkéw rodziny,
szczegblnie rodzicow, oraz ksztalt zZycia rodzinnego stanowia bowiem pod-
stawowe uwarunkowanie wychowania sprzyjajacego rozwojowi osobowemu
i chrzescijanskiemu dojrzewaniu. Takze pozostate srodowiska wychowawcze
powinny by¢ poznawane i budowane w perspektywie wspdlnotowosci.

W calym nauczaniu Jana Pawla II wyrazne bylo dazenie do tego, by kaz-
dy czlowiek, niezaleznie od $wiatopogladu czy kultury, zastanawial si¢ nad
swoja ludzka tozsamoscia, nad jej wartos$cia, ptynacymi z niej powinnosciami
i wyzwaniami, nad Zrédlami bliskiej kazdemu potrzeby bycia szanowanym
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i kochanym; by u$éwiadomil sobie znaczenie myslenia i dzialania osobowego.
Ta sfera, stanowigc réwnoczesnie podstawe samowychowania, powinna wigc
sta¢ si¢ waznym polem poznawania i dzialania pedagogiki chrzescijanskiej
oraz chrzescijanskich pedagogow.

W dzisiejszym $wiecie, coraz czesciej negujacym prawde, a w konsekwencji
podwazajacym sens szukania tozsamosci, jej odkrywania, pedagogika chrzesci-
janska widziana przez pryzmat nauczana Jana Pawla II wydaje si¢ mie¢ pilne,
postrzegane niejako na nowo zadania. Jej tozsamos¢ zakreslajaca granice sze-
roko, otwarta na ludzi, srodowiska i dzialania pozostajace w réznych relacjach
do chrzescijanstwa, wydaje si¢ trudnym, ale coraz wazniejszym wyzwaniem dla
pedagogdéw identyfikujacych si¢ z pedagogika chrzescijanska.

Tozsamo$¢ tej dziedziny my$lenia i dzialania obejmuje bowiem takze tozsa-
mos¢ jej reprezentantéw. Powinni sie cechowac przede wszystkim §wiadomym
rozwijaniem wlasnego czlowieczenstwa, wrazliwoscig moralng oraz przyjmo-
waniem w mysleniu i dzialaniu integralnej koncepcji osoby ludzkiej. Powinni
dziata¢ kompetentnie, wykorzystujac na potrzeby pedagogiki chrzescijanskiej
wiedze z réznych dziedzin nauki, respektujac jednak gleboko rozumiang jej
religijng specyfike. Postrzegajac swoja role i zawod w $wietle wiary, powinni
postepowac zgodnie z prawdg o swoim szczeg6lnym powolaniu — apostolstwie
realizowanym poprzez dzielenie si¢ swoim czlowieczenstwem, mitos¢ do wy-
chowankéw, wspdtdzialanie z Bogiem w duchowym stwarzaniu czltowieka.
Podjecie tego wyzwania i jego realizacja moga zdecydowac o realnym wplywie
pedagogiki chrzescijanskiej na osobowy wymiar Zycia spotecznego i miejsce
chrzescijanstwa w dzisiejszym $wiecie.

Bibliografia

o Ferfoglia, S. (2007). Jana Pawta II filozofia kultury i wychowania. Krakow: Wy-
dawnictwo $w. Stanistawa BM.

o Jan Pawet II. (1981). Nauka, wiara i Ko$ciot. Przemdwienie do naukowcow
i studentéw w katedrze kolonskiej, 15.11.1980, ttum. W. Szymona OP. W Drodze,
100(11-12), 3-12.

o Jan Pawel II. (1988). Uniwersytety katolickie na rzecz duszpasterstwa kultury. Prze-
mowienie do przedstawicieli katolickich uniwersytetow $§wiata. Rzym, 24.02.1979.
W: Jan Pawet I1, Wiara i kultura. Dokumenty, przemowienia, homilie (s. 18-27).
Rzym-Lublin: RW KUL.



32

Katarzyna Olbrycht

Jan Pawel IL. (2000a). List Juvenum patris w setng rocznice $mierci $w. Jana Bosco.
W: Jan Pawel II, Do wychowawcéw, katechetow i rodzicéw, red. J. Lazarow (s. 7-21).
Krakéw: Wydawnictwo M.

Jan Pawel II. (2000b). Na czym polega wychowanie? Fragment Listu do Rodzin
Gratissimam sane z okazji Roku Rodziny 1994. W: Jan Pawel II, Do wychowawcéw,
katechetéw i rodzicow (s. 5). Krakow: Wydawnictwo M.

Jan Pawet II. (2006a). Przemdéwienie do przedstawicieli $wiata nauki. Lublin
1987. W: Pielgrzymki do ojczyzny. 1979, 1983, 1987 1991, 1995, 1997, 1999, 2002.
Przeméwienia i homilie (s. 394-402). Krakéw: Wydawnictwo Znak.

Jan Pawel II. (2006b). Przemoéwienie do przedstawicieli §wiata kultury zgroma-
dzonych w Teatrze Narodowym. Warszawa 1991. W: Pielgrzymbki do ojczyzny. 1979,
1983, 1987 1991, 1995, 1997, 1999, 2002. Przemoéwienia i homilie (s. 734-740).
Krakow: Wydawnictwo Znak.

Jan Pawel I1. (2006¢). Adhortacja apostolska Catechesi Tradendae Ojca Swietego
Jana Pawta II. Do biskup6w, kaptanéw i wiernych catego Kosciola Katolickiego
o katechizacji w naszych czasach. W: Adhortacje apostolskie Ojca Swigtego. T. 1:
1979-1995 (s. 9-90). Krakéw: Wydawnictwo Znak.

Jan Pawel II. (2007a). List apostolski Parati Semper z okazji Miedzynarodowego
Roku Mlodziezy. Do miodych catego $wiata. 1985. W: Listy apostolskie Ojca
Swigtego Jana Pawta II (s. 149-196). Krakéw: Wydawnictwo Znak.

Jan Pawet II. (2007b). List apostolski Novo Millennio Ineunte do biskupéw, ducho-
wienistwa i wiernych na zakonczenie Wielkiego Jubileuszu Roku 2000. W: Listy
apostolskie Ojca Swigtego Jana Pawla I (s. 617-676). Krakow: Wydawnictwo Znak.

Jan Pawel II. (2008a). Przemoéwienie do reprezentantéw $wiata nauki z okazji
600-lecia Wydziatu Teologicznego UJ. 1997. W: Pielgrzymbki do ojczyzny. 1979,
1983, 1987 1991, 1995, 1997, 1999, 2002. Przemodwienia i homilie (s. 983-990).
Krakow: Wydawnictwo Znak.

Jan Pawel II. (2008b). Przemoéwienie podczas wizyty w siedzibie Organizacji
Narodéw Zjednoczonych do spraw O$wiaty, Nauki i Kultury (UNESCO). 1980.
W: Przemdéwienia i homilie Ojca Swigtego Jana Pawla II (s. 279-298). Krakéw:
Wydawnictwo Znak.

Michalski, J. i Zakrzewska, A. (red.). (2010). Pedagogika chrzescijaiska. Tradycja,
wspélczesnosé, nowe wyzwania. Torun: Wydawnictwo Adam Marszatek.

Nowak, M. (2010). Specyfika, wyzwania, mozliwosci i perspektywy pedagogiki
chrzescijanskiej w Polsce. W: J. Michalski i A. Zakrzewska (red.), Pedagogika
chrzescijariska. Tradycja, wspotczesnosé, nowe wyzwania (s. 13-36). Torun: Wy-
dawnictwo Adam Marszatek.

Przetacznik-Gierowska, M. (1996). Zasady i prawidtowosci psychicznego rozwoju



Tozsamos¢ pedagogiki chrzescijariskiej i pedagoga... 33

cztowieka. W: M. Przetacznik-Gierowska i M. Tyszkowa, Psychologia rozwoju
cztowieka (s. 57-85). Warszawa: Wydawnictwo Naukowe PWN.

Ptasznik, P. i Sardi, P. (2005). Od redakcji. W: Jan Pawel II, Pamigé i tozsamosc.
Rozmowy na przetomie tysigcleci (s. 5-8). Krakéw: Wydawnictwo Znak.
Rynio, A. (red.). (2007). Wychowanie chrzescijatiskie. Miedzy tradycjg a wspotczes-
noscig. Lublin: Wydawnictwo KUL.

Salamucha, A.i Magier, P. (2013). W obronie pedagogiki chrze$cijanskiej. Paeda-
gogia Christiana, 31(1), 155-169.

Spaemann, R. (1995). Tozsamo$¢ religijna, ttum. A. Kopacki. W: K. Michalski (red.),
Tozsamos¢ w czasach zmiany. Rozmowy w Castel Gandolfo (s. 56-73). Krakow:
Spoteczny Instytut Wydawniczy Znak.

Tarnowski, J. (2007). Paradoks chrzeécijanskiej pedagogiki. W: A. Rynio (red.),
Wychowanie chrzescijanskie. Migdzy tradycjg a wspétczesnoscig (s. 70-78). Lublin:
Wydawnictwo KUL.

Taylor, Ch. (1995). Zrédla wspdlczesnej tozsamosci, ttum. A. Pawelec. W: K. Mi-
chalski (red.), Tozsamos¢ w czasach zmiany. Rozmowy w Castel Gandolfo (s. 9-22).
Krakéw: Spoteczny Instytut Wydawniczy ,,Znak’.





