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Abstrakt: Inkluzja jest wielowymiarowym projektem spotecznym. Wlgczanie mozliwie
wszystkich jednostek do pelnego uczestnictwa w zyciu spolecznym dokonuje si¢ m.in.
w obszarze edukacji i poprzez edukacje. W prezentowanym artykule oméwimy ideg¢
inkluzji, jej aplikacje, uwarunkowania i ograniczenia na podstawie tekstéw programowych
Koéciota Ewangelickiego w Niemczech (EKD). Opierajg si¢ one na okreslonej koncepcji
czlowieka i zycia wspolnoty. Z perspektywy antropologicznej inkluzja jest nie tylko
kwestig polityczng, prawna, etyczna, lecz rowniez wigze si¢ z okreslong koncepcja edu-
kacyjna. Dotyczy ona ksztaltowania nowej swiadomosci jednostkowej i spotecznej, ktorej
podstawowym wyznacznikiem jest wrazliwos¢ inkluzyjna jako stata praktyka zycia.

Stowa kluczowe: edukacja wlaczajaca; inkluzja spoleczna; odpowiedzialno$¢ edukacyj-
na Kosciola; polityka edukacyjna.

1. Wprowadzenie: inkluzja i edukacja

Inkluzja spoleczna jest idea rozwijang w réznych dyskursach spotecznych,
edukacyjnych, politycznych i teologicznych. Ma ona charakter wieloaspektowy
i interdyscyplinarny (Witten, 2021). Jest dobrze znana w obszarze pedagogiki
specjalnej. Dotyczy wspierania praktyk edukacyjnych, ktorych celem jest nie
tylko opieka i wsparcie 0s6b z niepelnosprawnosciami, lecz takze ich wlaczenie
do mozliwie pelnego uczestnictwa w zyciu spotecznym.

W 2006 roku Zgromadzenie Ogoélne ONZ przyjelo tekst Konwencji o pra-
wach o0s6b niepetnosprawnych. Po procesie ratyfikacji przez panstwa czlon-
kowskie Konwencja weszla w zycie 3 maja 2008 roku. Mimo ze w Konwencji
nie pada ani razu pojecie inkluzji, akt ten jest w calosci apelem dotyczacym
tworzenia spoleczenstwa wlaczajacego, podporzadkowanego zasadom réwnosci
praw, poszanowania godnosci i wolnosci, bezpieczenstwa, ochrony antydys-
kryminacyjnej, gwarancji wsparcia, pomocy i dostepu do mozliwie wszystkich
obszar6éw zycia spolecznego, w tym edukacji i rynku pracy. O gwarancjach
dostepu 0sdb z niepelnosprawnosciami do edukacji na wszystkich jej pozio-
mach stanowi art. 24 Konwencji. Z perspektywy pedagogicznej przedmiotem
zainteresowania powinien by¢ nie tylko art. 24, lecz réwniez art. 8 Konwencji.
Jest on zatytulowany ,,Podnoszenie $wiadomosci”. Zobowiazuje on panstwa
strony Konwencji do podjecia dzialan w celu:

podniesienia $wiadomoséci spoteczenstwa [...] w sprawach dotyczacych oséb
niepelnosprawnych, a takze dzialania na rzecz wzmocnienia poszanowania
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praw i godnosci 0s6b niepelnosprawnych, zwalczania stereotypdw, uprzedzen
i szkodliwych praktyk [...], promowania wiedzy o zdolnosciach i wkladzie osob
niepelnosprawnych, rozwijania wrazliwosci na prawa oséb niepetnosprawnych
oraz ich wktadu w miejscu pracy i na rynku pracy, rozwijania, na wszystkich
szczeblach systemu edukacji i u wszystkich dzieci od najwczesniejszych lat, po-
stawy poszanowania praw 0sdb niepetnosprawnych (ONZ, 2006, art. 8).

Konwencja nie wymienia jedynie postulatéw zwigzanych z ,podnoszeniem
swiadomosci’, lecz rowniez kfadzie nacisk na ustanowienie formalnych regulacji
prawnych i realnych mechanizméw réwnosciowych. Takie podejécie mozemy
nazwac¢ polityka inkluzji. Polityka ta ma w naturalny sposéb takze wymiar
pedagogiczny. Zmiana postrzegania osob z niepelnosprawnosciami i zmiana
mechanizméw spotecznych jest zwigzana — jak pisal przed ponad wiekiem
John Dewey - z odnowa zycia, nieustannym odradzeniem si¢ jednostek i calej
wspolnoty ku wyzszym, bardziej dojrzalym, demokratycznym i sprawiedliwym
formom wspdlistnienia. To odnowa zycia stanowi podstawowy sens wszelkiego
ksztalcenia (Dewey, 1972, s. 5-8).

Idea inkluzji spolecznej odnosi sie nie tylko do kwestii niepelnosprawnosci,
lecz ma znacznie szerszy kontekst teoretyczny i praktyczny. Idea ta dotyczy
réznych fenomendéw zwigzanych z marginalizacjg i wykluczeniem spolecznym.
Zakres znaczeniowy idei inkluzji taczy sie z innymi pojeciami spolecznymi
i edukacyjnymi, jakimi sg demokracja i edukacja do demokracji, sprawiedli-
wos¢ spoteczna i edukacyjna, spéjnos¢ spoleczna i edukacja w spoteczenstwie
pluralistycznym i wielokulturowym, wychowanie do pokoju. Z perspektywy
historycznej oznaki projektu inkluzji byly juz widoczne m.in. w filantropizmie
pedagogicznym, pedagogice pragmatyzmu i niektérych koncepcjach Nowego
Wychowania. Istotng role uséwiadamiajacg w tym zakresie odegral réwniez
dorobek pedagogiki spofecznej. Na gruncie pedagogiki projekt inkluzji spo-
tecznej zostal sformutowany expressis verbis w pedagogice specjalnej oraz
w nurtach reform i kontestacji porzadku edukacyjnego. Takimi nurtami byly
m.in. pedagogika wyzwolenia i pedagogika krytyczna.

Pedagogiki te nie ukrywaly swojego politycznego zaangazowania. Cechowa-
fo je przekonanie, ze teorie w naukach spotecznych i praktyki edukacyjne nie sa
neutralne ideologicznie. W sposob ukryty wyrazaja one interesy ideologiczne
okreslonych grup spofecznych. Kazda grupa spoleczna ma preferowang wizje
porzadku spolfecznego, ktdrej czescia jest uznanie okreslonego nurtu spotecz-
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nego, aksjologicznego, kulturowego, czy wrecz religijnego za nurt dominujacy.
Konsekwencja wystepowania intereséw ideologicznych jest dazenie do zor-
ganizowania zycia spotecznego zgodnie z dominujacym wzorem. Z tego tez
wzgledu w zyciu spolecznym mamy do czynienia ze zjawiskiem reprodukeji.
Zjawisko to dotyczy odtwarzania struktury spotecznej i utrwalania podziatéw
spolecznych na grupy dominujace i grupy satelitarne, ktore czesto sg grupami
marginalizowanymi (Bourdieu i Passeron, 1990). Czynnikami utrwalajacymi
marginalizacj¢ moga by¢: kapital kulturowy, w tym kapital jezykowy (Bourdieu
i Passeron, 1990; Czykwin, 2021), status spoteczno-ekonomiczny (Dolata, 2008),
kontekst migracyjny (Harrison, 2019) czy ideologia jako forma §wiadomo$ci
spolecznej (Giroux i Witkowski, 2010).

Pojecie wykluczenia spotecznego odnosi sie do nieréwnosci w zakresie
partycypacji spotecznej. Moze by¢ rozumiane w ramach réznych paradygma-
tow interpretacyjnych. Paradygmat solidarnosciowy interpretuje wykluczenie
jako skutek rozpadu wiezi spotecznych. Wedlug paradygmatu specjalizacji
wykluczenie jest skutkiem neoliberalizmu i wycofania si¢ z polityki sub-
sydiarnosci. Paradygmat monopolu jest zwigzany - paradoksalnie - z po-
rzadkiem socjaldemokratycznym, a wiec akcentujacym réwno$¢ spoteczna.
Z tej perspektywy wykluczenie jest skutkiem powstawania monopoli, ktére
pojawiaja sie¢ mimo prowadzenia polityki socjaldemokratycznej. Monopole
intereséw majg sile dyskryminacyjng. W zaleznosci od przyjetego para-
dygmatu interpretacyjnego przyjmowane s odmienne $rodki zaradcze do-
tyczace redukcji zjawiska marginalizacji spolecznej. Szczegélnie istotne jest
wspieranie partycypacji spolecznej w ramach oddzialywan wolontariackich,
instytucjonalnych i edukacyjnych (Naumiuk, 2018, s. 66-69). Niezaleznie od
dyskursu naukowego istniejg réwniez prawne kategoryzacje os6b marginali-
zowanych. W Polsce definiuje je ustawa o pomocy spolecznej (Dryzatowska,
2018, s. 24-25).

Przedstawiciele pedagogiki wyzwolenia i pedagogiki krytycznej byli
przekonani o tym, ze wiedza pedagogiczna nie jest calkowicie obiektywna,
ze jeste$my skazani na jej nieustanng krytyke i negocjowanie. Dlatego tez nie
prezentowali wlasnej teorii pedagogicznej jako wiedzy obiektywnej, skrywajac
sie za parawanem obiektywizmu nauki. Demaskujac ideologiczny charakter
innych teorii spotecznych, uznali, ze takze ich wlasna teoria Zycia spolecznego
i wychowania nie jest neutralna. Wyraza ona okreslony interes ideologiczny. In-
teresem tym jest z jednej strony przeksztalcenie zycia spolecznego w kierunku
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liberalnej i deliberatywnej demokracji, uznanie podmiotowosci i prawa glosu
kazdej jednostki i grupy spolecznej, urzeczywistnienie zasad emancypacji,
réwnosci i sprawiedliwosci spotecznej oraz przezwyciezenie podziatu na grupy
uprzywilejowane, dominujgce i grupy marginalizowane. W istocie jest to projekt
polityczny, ktéry ma na celu urzeczywistnienie inkluzji spolecznej — wiaczenie
mozliwie wszystkich 0s6b do aktywnego zycia spolecznego.

Projekt ten, w przekonaniu czeéci przedstawicieli pedagogiki krytycznej,
ma charakter rewolucyjny i socjalistyczny. Takiej deklaracji nie wolno utozsa-
mia¢ z propagowaniem komunizmu, lecz — wrecz przeciwnie — z postulatem
humanizacji zycia w duchu sprawiedliwosci spoleczne;.

Pedagogike krytyczng charakteryzuje wrazliwo$¢ zblizona do hebrajskiej
maksymy tikkun olam, co oznacza ,,leczy¢, naprawiaé, zmieniaé $wiat”. Chodzi
o to, by dzieki odpowiedniemu ukierunkowaniu historycznemu, kulturowemu,
politycznemu i etycznemu pomodc osobom w systemie edukacyjnym [...].
Pedagogika krytyczna stoi zawsze po stronie uciskanych. Wierzy w rewolucje
rozumianag tak samo, jak rozumieli ja (poczatkowo) autorzy Deklaracji Nie-
podlegloéci. Zaktada, ze czlowiek moze zmienia¢ swojg historie, ze wolnosé¢
jest autentycznym, realnym celem i Ze mozna powota¢ do istnienia nowy $wiat,
zupelnie odmienny od dotychczasowego (McLaren, 2015, s. 223).

Nie istnieje jedna ogélna definicja sprawiedliwosci spofecznej. Z jednej
strony, w sprawiedliwym $wiecie zjawisko marginalizacji powinno by¢ prze-
zwyciezone, z drugiej za$ — sprawiedliwy §wiat powinien docenia¢ wysitek
jednostek i grup zwigzany z budowaniem wlasnej pozycji spolecznej. Z tego
wzgledu racje etyczne dotyczace sprawiedliwosci spotecznej, oceny sukcesu
i oceny marginalizacji s3 obecnie wazone (Kostyto, 2008). Krytycy egalitary-
zmu nie wywodza sie¢ jedynie z nurtéw pedagogiki konserwatywnej. Czgs$¢
badaczy podziela bowiem sens prowadzenia krytycznego i demaskatorskiego
dyskursu pedagogicznego, zarazem jednak zachowuje krytyczne stanowisko
wobec prostych postulatow sprawiedliwosci spotecznej. Ujmujac to w wielkim
skrécie: nie mozna calkowicie wyréwnywac tego, czego wyrdéwnac sie nie da
(Sliwerski, 2015, s. 244).

Zakladajac, ze nie jesteSmy w stanie zadekretowaé powszechnej réwnosci,
za sensowne mozna uznac¢ samo dazenie do niej poprzez zmiang swiadomosci
jednostek i korekte mechanizméw spolecznych oraz ujawnianie subiektyw-



186 Renata Ernst-Milerska

nego, ideologicznego charakteru wiedzy i praktyk edukacyjnych. Pedagogika
krytyczna demaskuje czynniki odpowiadajace za utrwalanie nieréwnosci
spolecznych i jednocze$nie - jako projekt polityczny — dazy do ich przezwy-
cigzenia. Analizuje mechanizmy spoleczne, ktére warunkuja — hamuja badz
wspieraja — procesy edukacyjne ukierunkowane na upodmiotowienie, wolnos¢,
spojnos¢ i rownos¢ spoteczna. Mechanizmy te mogg mie¢ charakter wymierny
lub ukryty, np. ideologiczny. Kompleksowy, ztozony charakter tej kwestii spra-
wil, ze wspolczesnie stala sie ona jednym z najwazniejszych wyzwan dla teorii
i praktyki edukacyjne;j.

W niemieckojezycznej literaturze przedmiotu dyskurs w tym zakresie jest
wspolczesnie prowadzony m.in. pod hastem sprawiedliwoséci edukacyjnej
(Stojanov, 2011). Odwotuje si¢ on do réznych inspiracji i wykracza poza
ramy teorii krytycznej. Jego istotng inspiracje stanowi tradycja chrzescijan-
ska (Griimme, 2014). Nalezy podkresli¢, ze refleksja krytyczna od samego
poczatku starala si¢ nawigzywac do roznych racji, w tym do profetyzmu
religijnego i Ewangelii. Przekonuje o tym pedagogika wyzwolenia. ,,Moje
zainteresowanie Ewangelig nie ma na celu jej zakonserwowania. Jedynym
adekwatnym sposobem odniesienia sie do niej jest zycie Ewangelig. Zycie
nig nie oznacza jej konserwowania, lecz jej nowe tworzenie” (Freire, 2007,
s. 112-113). Pedagogika wyzwolenia potaczyta postulaty doglebnej reformy
o$wiaty z ideami religijnymi. Nowe tworzenie Ewangelii oznacza zarazem
nowe tworzenie $wiata, transformacje struktur spotecznych i ich odnowe
w duchu sprawiedliwosci. W tym sensie jest ono bezposrednio zwigzane z re-
alizacjg idei inkluzji spoteczne;.

Spojnos¢ spoleczna, sprawiedliwoé¢ spoleczna, gwarancje wolnosci, samo-
stanowienia, bezpieczenstwa i rozwoju jednostek — wyzwania te zostaty podjete
réwniez przez Koscioty chrzescijanskie w Niemczech. Ko$ciol ewangelicki jest
co do liczby wyznawcéw poréwnywalny z Kosciolem katolickim. Oba Ko$cioty
tworza dwie najwigksze wspolnoty wyznaniowe. Niezaleznie od postepujacej
sekularyzacji oraz proceséw migracyjnych Koscioly te stanowig ciagle istot-
ny punkt odniesienia dla ksztaltowania tozsamosci kulturowej i organizacji
zycia spolecznego. W tym sensie mozna je uznawac za ,,uprzywilejowane”
tradycje. Dlatego niezwykle istotny jest ich glos w sprawie inkluzji spoteczne;.
W niniejszym artykule ograniczymy si¢ do pedagogicznej analizy stanowiska
protestanckiego.
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2. Dokumenty programowe EKD w sprawie inkluzji spoteczne;j

Kosciot Ewangelicki w Niemczech (Evangelische Kirche in Deutschland - EKD)
jest strukturg integrujaca Koscioly krajowe. Niemcy sg krajem federalnym.
Panstwo tworza kraje zwiazkowe, ktore posiadaja znaczny zakres autono-
mii. Z pewnymi historycznymi wyjatkami w taki plan wpisujg sie¢ Koscioty
ewangelickie w tradycji luteranskiej, reformowanej i unijnej. Z perspektywy
organizacyjnej maja one charakter lokalny - kazdy Kosciét funkcjonuje jako
odrebny byt administracyjny, jako Kosciot krajowy (Landeskirche). W tym
sensie kazdy Ko$cidt krajowy moze opracowywaé wlasne dokumenty pro-
gramowe. Ko$cioly krajowe faczy jednak to samo dziedzictwo wiary i ta sama
tozsamo$¢ wyznaniowa.

W 1945 roku zostal utworzony Kosciét Ewangelicki w Niemczech jako or-
ganizm koscielny jednoczacy Koscioly krajowe, a zarazem szanujacy ich histo-
ryczng i organizacyjng samodzielnos¢. Centrala EKD miesci si¢ w Hanowerze.
EKD jest ,twarzg” wszystkich Koscioléw ewangelickich w Niemczech. W ich
imieniu przedstawia tez stanowiska dotyczace waznych kwestii teologicznych
i spotecznych. Zasadnicza rol¢ odgrywaja memoranda oraz inne stanowiska
Rady i pozostatych gremiow EKD. Sg to na ogoét obszerne opracowania w formie
ksigzkowej tworzone przez specjalistow z réznych dyscyplin wiedzy. Nie maja
one doktrynalnie wigzacego charakteru. Prezentujg jedynie stanowisko Koscio-
ta w waznych kwestiach z zastrzezeniem, ze jest ono punktem odniesienia dla
chrzescijan, ktoérzy maja zamiar wyrobi¢ sobie odpowiedzialng opini¢ co do
przedmiotowej kwestii. Problematyce inkluzji zostaly poswiecone dwa teksty:
Es ist normal, verschieden zu sein. Inklusion leben in Kirche und Gesellschaft
(Réznic sig jest czyms normalnym. Zy¢ inkluzjg w Kosciele i spoleczeristwie,
EKD, 2014, ss. 192) oraz Vielfalt und Gemeinsinn. Der Beitrag der evangelischen
Kirche zu Freiheit und gesellschaftlichen Zusammenhalt (Roznorodnos¢ i poczu-
cie wspolnotowosci. Wkitad Kosciola ewangelickiego w kwestii wolnosci i wigzi
spotecznej, EKD, 2021, ss. 93).

Pierwszy tekst jest stanowiskiem przyjetym przez Rad¢ EKD. Powstal - co
wielokrotnie podkreslaja jego autorzy — z bezpo$redniej inspiracji Konwencja
ONZ o prawach oséb niepelnosprawnych. Mimo ze wiekszo$¢ omawianych
kwestii szczegdtowych wiaze sie z problematyka inkluzji oséb z niepetno-
sprawnosciami, zamiar autoréw jest szerszy. Anonsuje to juz w przedmowie
przewodniczacy Rady EKD Heinrich Bedford-Strohm:
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Pojecie inkluzji markuje zmiane paradygmatu. Nie tyle chodzi juz o integracje
jakiej$ matej, odstajacej grupy mniejszosciowej z ,,normalng” wigkszoscig. Obec-
nie méwimy natomiast przede wszystkim o takim uksztaltowaniu wspolnoty,
aby nikt — na gruncie swojej odmiennosci - nie byl przez nig gubiony i z niej
wykluczony (EKD, 2014, s. 7).

Stanowisko dotyczace inkluzji skfada sie z pieciu rozdziatéw: 1) Inkluzja -
zmiana paradygmatdow, 2) Orientacje teologiczne, 3) Inkluzja jako zadanie,
4) Sytuacje zyciowe i obszary dzialania, 5) Inkluzja jako szansa dla Kosciota
i wspolnot lokalnych.

Drugi tekst jest stanowiskiem przyjetym przez Izbe Odpowiedzialnosci
Publicznej EKD. Jest on naturalng kontynuacja dyskursu o inkluzji. W teks-
cie tym kluczowym problemem staje si¢ zréznicowanie spoleczne i pytanie
o podstawe jednosci wspolnoty jako zintegrowanej catosci. Celem autoréw jest
sformufowanie argumentdw na rzecz pogodzenia dwoch zasad niezbednych do
funkcjonowania spoleczenstwa: zasady poszanowania jednostkowej wolnosci
i roznorodnosci z zasadg poczucia ducha wspdlnoty spajajacego jednostki
w ramach jednego spoteczenstwa i utrwalajacego wiezi spoteczne. Motywem
naczelnym jest przekonanie, ze:

Owocne wspolistnienie moze si¢ dokonac tylko wtedy, kiedy wszyscy bedg do-
strzegac fakt, ze kazdy cztonek spoleczenstwa ma i zachowuje mozliwo$¢ ksztal-
towania wlasnego zycia zgodnie z wlasnymi wyobrazeniami, nie raniac przy tym
potrzeb i intereséw innych 0séb. Wolno$¢ i samoograniczenie, samorealizacja
i respekt muszg zosta¢ zbalansowane. [...] Balans miedzy réznorodnoscia
a poczuciem wspdlnotowosci nie urzeczywistnia si¢ sam z siebie. On wymaga
nosénego fundamentu i okreslonej postawy, ktéra nieustannie weryfikuje efekty
i dostosowuje je do celu zycia wspolnego (EKD, 2021, s. 11).

Stanowisko to sklada sie z trzech rozdzialéw: 1) Wyzwania spoteczenstwa
liberalnego, 2) Chrzescijanistwo ewangelickie — praktyki zaposredniczenia
réznorodnosci i poczucia sensu wspdlnoty jako zasobdw zycia wspdlnotowego
i wiezi spotecznej, 3) Trzy obszary praktyk zaposredniczenia ewangelickiego
rezerwuaru wiezi spotecznych.

W prezentowanych stanowiskach akcenty zostaja odmiennie roztozone.
W pierwszym tekscie zostala wyeksponowana kwestia 0sob z niepetnosprawno-
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$ciami, w drugim za$ doswiadczenie postgpujacego zroznicowania spotecznego,
rozwarstwienia statusu ekonomicznego mieszkancéw, proceséw migracyjnych,
podzialéw w zakresie pogladow politycznych. Wspolnym mianownikiem jest
szerokie rozumienie inkluzji spotecznej. Teksty programowe EKD zawieraja
istotng argumentacj¢ etyczna i teologiczng. Jednoczesnie inkluzja jest w nich
traktowana jako projekt spoteczny i edukacyjny. W tym zakresie ich autorzy
postuluja konkretne modyfikacje dotyczace dzialalnosci placowek oswiato-
wych, z ktorych czes¢ jest prowadzona przez jednostki koscielne, a zarazem
formutuja postulaty zwigzane z edukacjg calego spoleczenstwa. Inkluzja nie
jest jedynie technicznym celem, ale forma zycia, jak glosi jeden z podtytutéw:
»Zy¢ inkluzjg w Kosciele i spoleczenistwie” W niniejszym artykule rezygnuje
z calo$ciowego omawiania poszczegolnych tekstow programowych EKD. Kon-
centruje sie jedynie na dwoch kwestiach: na rozumieniu inkluzji spotecznej
oraz na odniesieniu inkluzji do szkoly i ksztalcenia.

3. Pojecie inkluzji spotecznej

EKD opowiada si¢ za szerokim rozumieniem inkluzji spotecznej. Odnosi sie
ona nie tylko do organizacyjnych, finansowych i technicznych mechanizmoéw
wspierajacych mozliwie petlng partycypacje marginalizowanych grup spo-
tecznych w r6znych formach zycia spotecznego: edukacji, pracy, wypoczynku,
religii, kulturze, polityce.

Pojecie inkluzji markuje zamiar takiego uksztaltowania spoleczenstwa, aby
z zalozenia zostali do niego wlaczeni wszyscy ludzie wraz z wlasciwg sobie
indywidualnoscig. Inkluzja stata si¢ wyrazicielem calo$ciowego procesu trans-
formacji spotecznej. Separacja powinna zosta¢ przezwyciezona, partycypacja
spoleczna w sposdb réwnoprawny powinna zostaé zagwarantowana wszystkim
osobom, a réznorodnoé¢ powinna zosta¢ doceniona. Podstawowa zasada
w zréznicowanym spoleczenistwie jest niewykluczanie nikogo jako innego lub
obcego ze wzgledu na jego taka badz inng przynaleznos¢ etniczna i kulturows,
przynalezno$¢ do mniejszosci religijnej badz seksualnej czy tez ze wzgledu na
zycie z niepelnosprawnoscia. Z takim podstawowym rozumieniem inkluzji jest
zwigzana fundamentalna zmiana paradygmatu w odniesieniu do postrzegania
i ksztaltowania naszego spoleczenstwa (EKD, 2014, s. 17).



190 Renata Ernst-Milerska

Idea inkluzji odnosi si¢ nie tylko do przezwycigzenia marginalizacji i se-
paratyzmu. W ocenie EKD wpisuje si¢ ona w szersze spektrum problemowe.
Wspolczesny $wiat jest rozdarty miedzy dwiema tendencjami. Pierwsza
dotyczy wspierania wolnosci, emancypacji i pluralizmu, a druga poszukuje
wiezi i $wiadomosci wspolnotowej, odnosi si¢ do podstaw funkcjonowania
spoleczenstwa jako calo$ci. Opowiedzenie sie wylgcznie za jedna z tych pozycji
grozi destrukeja zycia spolecznego. Dlatego wspolczesnie idea inkluzji spotecz-
nej moze by¢ rozwijana przede wszystkim z uwzglednieniem balansu miedzy
tymi przeciwstawnymi tendencjami. Tylko bowiem taki balans gwarantuje
poszanowanie indywidualno$ci i zachowanie spojnosci spoteczne;.

Poszukiwanie adekwatnej relacji miedzy réznorodnoscia i poczuciem wspol-
notowosci z perspektywy ewangelickiej stawia w centrum godno$¢ cztowieka,
ludzka wolno$¢ i réwnos¢, nie tracac przy tym z pola widzenia jednej kwestii:
wszystkie wyzwania dowodzg koniecznosci porozumienia w ramach spoleczen-
stwa co do ksztaltowania zasad wspolistnienia. Dotyczy to wspierania tego, co
wspdlne, bez stawiania pod znakiem zapytania réznorodnosci i bogactwa rdz-
nych projektéw zyciowych i wolnoéci jako takiej (EKD, 2021, s. 18-19).

4. Inkluzja spoteczna w kontekscie szkoty i ksztatcenia

Teksty programowe EKD odwoluja si¢ do edukacji i pedagogiki jako funda-
mentéw tradycji protestanckiej. Edukacyjna odpowiedzialno$¢ protestantyzmu
ksztaltowata oblicze tej konfesji od czaséw reformacji przez epoki o$wiecenia
i modernizmu. Jest ona jego wyznacznikiem takze w czasach wspoétczesnych
(EKD, 2008, 5. 77-81).

Chrzescijanstwo ewangelickie w swojej genezie i swoich roszczeniach jest religia
opierajaca si¢ na ksztalceniu, ktéra zachowanie rownowagi miedzy wspol-
notowoscia i indywidualng réznorodnoscig traktuje w kategoriach procesu
uczenia si¢. To, ze edukacja nalezata od samego poczatku do istoty projektu
reformacyjnego, potwierdzaja w sposdb egzemplaryczny opowiedzenie sig za
przektadem Biblii na jezyki narodowe, wprowadzenie katechizméw do uzytku
rodzinnego i ko$cielnego i wsparcie dla szkolnictwa organizowanego przez wla-
dze panstwowe we wczesnym okresie nowozytnosci (EKD, 2021, s. 61).
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W Niemczech Diakonia Ewangelicka prowadzi ok. 9 800 placéwek wycho-
wania przedszkolnego i opieki dziennej dla dzieci do 12. roku zycia. Zatrudniaja
one 115 tys. pracownikow i oferuja 585 tys. miejsc dla wychowankow (www.
beta-diakonie.de).

Jednostki organizacyjne Kosciota ewangelickiego prowadza 988 szkot roz-
nego typu: 115 szkét podstawowych (Grundschulen), 14 szkoét podstawowego
przygotowania do zawodu (Hauptschulen), 49 szkot realnych, zawodowych
(Realschulen), 484 szkoty zawodowe (Berufliche Schulen), 84 szkoty gim-
nazjalne (Gymnasien), ktére obejmujg — wedtug dawnego podzialu w Pol-
sce — poziom gimnazjum i liceum ogoélnoksztalcacego, 27 szkdt zbiorczych
(Gesamtschulen), Iaczacych rézne typy ksztalcenia szkolnego, 214 szkot
specjalnych (Forderschulen), 1 szkote orientacji w zakresie kariery zawodowej
(Orientierungsschule). Szkoly ewangelickie - w odréznieniu od placéwek
przedszkolnych - maja marginalny udziat w rynku edukacyjnym. Stanowia
one 2,14% ogotu szkot w Niemczech. Ksztalci sie w nich jedynie 1,2% uczniow
(EKD, 2008, s. 45-48). Sa to szkoty o uprawnieniach szkdt publicznych, kto-
rych mandatem jest realizacja edukacji zgodnej z wymogami spoleczenstwa
demokratycznego i pluralistycznego. Dlatego w rekrutacji do szkét nie wymaga
sie od uczniéw i ich rodzicéw badz opiekunéw prawnych skladania deklaracji
przynaleznos$ci wyznaniowej. Oczekuje si¢ jednak akceptacji dokumentow
programowych szkoly i wyrazonej w nich aksjologii.

Z perspektywy protestanckiej idea ksztalcenia taczy poszanowanie rézno-
rodnosci, wolnosci i indywidualnosci ze wzmacnianiem wiezi spotecznych,
a wiec tego, co wspolne i ogélne. Wolnos¢ i wspolnota to dwa pryncypia
protestanckiego rozumienia ksztalcenia. Ksztalcenie skoncentrowane tylko
na tym, co indywidualne, moze stuzy¢ procesowi elitarnego odgradzania sie¢
od reszty spoteczenstwa i - w konsekwencji — reprodukecji nieréwnosci; nato-
miast ksztalcenie ukierunkowane wylacznie na budowanie wspdlnoty moze
eliminowa¢ emancypacje. Calosciowe pojecie ksztalcenia musi gwarantowaé
balans obu tendencji. Z takiego zbalansowanego myslenia pedagogicznego
wyrasta nowoczesne pojecie inkluzji spolecznej (EKD, 2021, s. 63-64).

Jednym z przejawéw zamiany paradygmatu jest ukazanie pojecia inkluzji
w kontekscie ksztalcenia. Po pierwsze, inkluzja jako taka jest rozumiana jako
koncepcja edukacyjna. Dla naszkicowanych przemian i zwigzanej z nimi spolecz-
nej transformacji konieczne jest nauczanie. Po drugie, w parze z inkluzja ujawnia
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sie postulat zmiany rozumienia samego ksztatcenia: homogeniczny system
szkolny ze sztywno wydzielonymi poszczegdlnymi typami szkot powinien zosta¢
przeksztalcony zgodnie z nowym rozumieniem ksztafcenia, ktdre jest wrazliwe
na réznorodno$¢ i obejmuje wszystkich uczniow (EKD, 2014, s. 34-35).

Z powyzszego wynika, ze inkluzja zostaje zdefiniowana jako projekt edu-
kacyjny, i to w podwdjnym znaczeniu. Po pierwsze, inkluzja jest projektem
edukacyjnym dotyczacym konkretnych placéwek przedszkolnych i szkolnych
prowadzonych przez jednostki koscielne. Dlatego postuluje sie wprowadzenie
pomiaru inkluzyjnego poziomu dziatalnoéci edukacyjnej przedszkoli (EKD,
2014, s. 101) zgodnie z opracowanym indeksem inkluzji (Booth, Ainscow
i Kingston, 2006). Stanowisko EKD nie ogranicza si¢ jedynie do procedur ewa-
luacyjnych, lecz formutuje réwniez postulaty dotyczace poprawy diagnostyki
psychologiczno-pedagogicznej, organizacji procesu nauczania, podniesienia
finansowania placowek o$wiatowych oraz zmian prawnych legitymizujacych in-
kluzyjno-asymilacyjny model szkolnictwa. Projekt zmian koncepcji ksztalcenia
nie moze zosta¢ zredukowany jedynie do kwestii formalnych, organizacyjnych
i prawnych. Musi by¢ takze zwigzany ze zmiang my$lenia o edukacji. W tym
sensie wymaga dzialania edukacyjnego. Dlatego — po drugie - jest to projekt
edukacyjny w kategoriach krzewienia nowej idei pedagogicznej dotyczacej
inkluzyjnego charakteru ksztalcenia.

Ksztalcenie inkluzyjne ma u podstaw charakter ksztalcenia jezykowego.
Nie chodzi jednak o ksztalcenie jezykowe w ujeciu instrumentalnym (jezyk
narzedziem poznania), lecz o ksztalcenie dotyczace $wiata konstytuowanego
w jezyku. Takie ujecie ma swoje korzenie w filozofii Filipa Melanchtona, jednego
z gléwnych przedstawicieli reformacji XVI wieku. Swiat ma forme jezykowa
ijest tworzony w jezyku, a wiec jezyk to nie tylko narzedzie komunikacji, ale rze-
czywisto$¢ sama w sobie.,, Inkluzja zaczyna si¢ od namystu nad jezykiem” (EKD,
2014,s. 61). On jest kluczem do niedyskryminacyjnego czytania i ksztaltowania
rzeczywistosci spotecznej. W edukacji chodzi wigc o ksztaltowanie wrazliwosci
na jezykowe ujmowanie §wiata oraz o ksztaltowanie jezyka wrazliwego na
odmiennosci zwigzane z wykluczaniem ze wzgledu na niepetlnosprawnosc¢,
kwestie ekonomiczne, kulturowe, religijne czy dotyczace uwarunkowan gender
(EKD, 2014, s. 58-62; EKD, 2021, 5. 23-24).

Kultura jezyka wigze sie z kulturg pamieci i przypominania. Nie da si¢
bowiem uksztaltowaé wrazliwosci jezykowej i etycznej bez nieustannego
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przypominania tragicznych konsekwencji wykluczania. Teksty EKD sg skie-
rowane do odbiorcy z Niemiec. Wskazujg na nazistowskie zbrodnie wynika-
jace z przyjetej w ,,brunatnych czasach” polityki wykluczania. Historia moze
by¢ zrédlem nowego doswiadczenia i wrazliwoéci zmieniajgcej rozumienie
wspoélnoty (EKD, 2014, s. 65-68). Dlatego ksztalcenie inkluzyjne odnosi si¢
nie tylko do integracji w ramach konkretnych oséb i grup spotecznych, lecz
réwniez ma wymiar ksztalcenia do wspoélnoty, pokoju i ekumenizmu (EKD,
2021,s. 77-84).

5. Konkluzja: rozstanie z separatyzmem

Gléwnym postulatem EKD jest tworzenie spofeczenstwa wrazliwego na réz-
norodno$¢, szanujacego indywidualno$¢ i wolnoé¢ jednostek, wspierajacego
procesy emancypacyjne, a zarazem dazacego do zachowania spdjnosci i wiezi
spotecznych jako wspdlnoty. EKD definiuje dwie podstawowe tendencje,
stanowigce o istocie zycia w spoleczenstwie pluralistycznym, i jednocze$nie
poszukuje idei i rozwigzan praktycznych gwarantujacych zachowanie balansu.
Zadaniem systemu szkolnego jest ,,umozliwienie r6znorodnosci na podstawie
tego, co jest wspdlne” (EKD, 2014, s. 104).

W odniesieniu do organizacji ksztalcenia EKD opowiada si¢ za odejsciem
od ksztalcenia separatystycznego.,,Kazde dziecko ma swoje potrzeby w zakresie
wsparcia. I kazde dziecko moze wnies¢ swdj wkiad do ksztaltowania wspdlnoty.
Instytucja jest instytucja inkluzyjna, kiedy zrezygnuje ze sztucznego podzialu
dzieci na kategorie” (EKD, 2014, 5. 99-100). W tym kontekécie EKD domaga sie
przebudowy systemu szkolnego w duchu inkluzji. Nalezy ograniczy¢ ksztalcenie
w ramach wyodrebnionych szkot specjalnych na rzecz ksztalcenia w ramach
szkot powszechnych (EKD, 2014,s. 110-111). Podejscie to koresponduje z pe-
dagogicznym postulatem ,,szkoty dla wszystkich” (Speck, 2013, s. 70).

Znajac poziomy mozliwej niepetlnosprawnosci, musimy stwierdzic, ze
specjalistycznych szkot specjalnych nie mozna catkowicie zlikwidowaé. Mozna
jednak przemysle¢ przeniesienie czgsci uczniow ze szkoél specjalnych do szkot
powszechnych, z jednoczesng adaptacja organizacyjna, programowa i dydak-
tyczna tych placowek. Nie jest to kwestia prosta i jednoznaczna. EKD wskazuje
na konieczno$¢ podjecia wielu dzialan praktycznych, szkoleniowych oraz
zwiekszenia naktadow finansowych w celu wprowadzenia tych zmian.
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Grzegorz Szumski opisal ksztalcenie z perspektywy dwoch przeciwstawnych
modeli rozumienia zycia spolecznego. Za Ferdinandem Tonniesem wyrdznit
model spoteczenstwa jako stowarzyszenia, w ktérym dominujaca role odgry-
waja interesy jednostek, oraz model wspolnoty, w ktérym zycie spoteczne cha-
rakteryzuje si¢ spoistoscig wigzi oraz podzielanych wartosci i przekonan.

W tym kontekscie sformutowat konkluzje:

Na réznych polach aktywnosci ludzkiej pojawiaja sie proby realizacji projektow
spolecznych przywracajacych wspolnote i jej wartosci. Malo jest jednak argu-
mentéw na rzecz tezy, ze projektem o tym charakterze powinna by¢ edukacja
0s6b niepetnosprawnych. Nie przemawiajg za nig ani analizy ogélnych warun-
kow mozliwoéci legitymizacji instytucji publicznych, ani analizowane przez
nas wyniki badan empirycznych nad efektami niesegregacyjnego ksztatcenia.
Wiele wskazuje na to, Ze wigzana ze szkolng integracja idea, ze szkota w naszym
spoleczenstwie powinna wspiera¢ budowanie wspolnoty [...] ma znikome
szanse na urzeczywistnienie (Szumski, 2009, s. 250).

Wyrazony powyzej krytyczny poglad nie zmienia przekonan o sensownosci
inkluzji spolecznej jako projektu asymilacji spotecznej. Do$wiadczenia niekto-
rych krajow dowodza, ze szkota moze przezwyci¢zaé niesprawiedliwo$¢ spo-
teczng oraz wspiera¢ i umozliwia¢ aktywny udzial w zyciu spolecznym uczniow,
w tym rozwoj ich perspektyw i szans zyciowych. Stoimy wigc przed trudnym
wyborem. Z jednej strony mozemy opowiedzie¢ si¢ po stronie systemu segre-
gacyjnego, opierajacego si¢ na rozwoju wydzielonego szkolnictwa specjalnego.
System taki zapewnia specjalistyczne wsparcie uczniom z niepetnosprawnoscia.
Czesci ucznidw z niepelnosprawnoscia ogranicza jednak mozliwos¢ integracji
spolecznej i realizacji pelnej $ciezki edukacyjnej. Z drugiej strony mamy do
wyboru system asymilacyjny, ktory redukuje pomoc specjalistyczna, a zarazem
wspiera integracje programowsa, dydaktyczng i spoteczng. Niestety, w takim
systemie niektdre osoby moga zosta¢ pozbawione niezbednej specjalistycznej
pomocy (Szumski, 2009, s. 250-256). Oba modele stanowig organizacyjne typy
idealne (idealizacje).

EKD opowiada si¢ za modelem asymilacji. Jednocze$nie wyraza przekonanie
o koniecznosci zachowania ograniczonych form ksztalcenia specjalnego. Calos¢
transformacji zostaje umieszczona w planie zmiany §wiadomosci dotyczacej
rozumienia réznorodnosci, wspolnoty i edukacji. W takim ujeciu ksztalcenie
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staje si¢ kluczem do inkluzyjnej transformacji spolecznej i partycypacyjnego

modelu zycia spotecznego. Nie odnosi si¢ wylacznie do kwestii niepetno-
sprawnosci, lecz do caloéci problematyki marginalizacji i wykluczania, takze ze
wzgledéw ekonomicznych, kulturowych, religijnych, etnicznych czy zwigzanych

z plciowoscia. Szkota publiczna, a szerzej sfera publiczna musza by¢ dostepne
dla réznych grup spotecznych. W tym duchu EKD promuje powszechna
i inkluzyjna partycypacje spoleczna, ktorej wyznacznikiem jest ksztaltowanie

inkluzyjnej wrazliwosci oraz tworzenie ,,szkot dla wszystkich”
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