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Abstract: This article is an introduction to the pedagogical thought of Edith Stein
(1891-1942), whose intention was to show how education sciences are related to
anthropology. Seeking to identify the foundations for adequate anthropology, the text
discusses different anthropologies and approaches to a person that have influenced
contemporary pedagogy, as well as the original concept of education according to
Edith Stein.
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Abstrakt: Niniejszy artykul stanowi wprowadzenie w my$l pedagogiczng Edyty Stein
(1891-1942), ktorej intencja bylo ukazanie zwiazkéw mig¢dzy nauka o wychowaniu
a antropologia. Dlatego tez, w celu odnalezienia podstaw antropologii adekwatnej,
scharakteryzowane zostang rozne antropologie, wynikajace z nich ujecia czlowieka,
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ktore oddziatuja na wspolczesng pedagogike, a takze oryginalna koncepcja wychowa-
nia w ujeciu Edyty Stein.

Stowa kluczowe: pedagogika; wychowanie; antropologia adekwatna; blad antropolo-
giczny; Edyta Stein.

1. Wprowadzenie

Pedagogika jest dyscypling naukowa, ktéra wylonita si¢ stosunkowo niedawno.
Jej powstanie datuje sie¢ bowiem na poczatek XIX wieku. Do usystematyzowania
mysli pedagogicznej przyczynil sie szczegdlnie niemiecki uczony Jan Fryde-
ryk Herbart (1776-1841), pierwszy profesor pedagogiki na uniwersytetach
w Getyndze i Krélewcu, powszechnie uwazany za ojca naukowej pedagogiki
(Kunowski, 2004, s. 35). Chcac okresli¢ tozsamo$¢ nauki o wychowaniu,
oddzielil ja od filozofii, aby nastepnie oprzec jej podstawy na dwoch dyscypli-
nach - etyce filozoficznej oraz psychologii. Zadaniem etyki bylo dostarczanie
celéw wychowania, psychologia za$ okreslata srodki ich praktycznej realizacji
(tamze, s. 35-36).

W kolejnych latach rozwoju pedagogiki pomniejszono lub catkowicie
odrzucono znaczenie filozoficznej perspektywy poznawczej. Jak podkresla
Marian Nowak, postawe te motywowano m.in. jej abstrakcyjnoscia, pustka
i oddaleniem od rzeczywistosci (konkretu wychowania), ttumieniem badan
empirycznych, psychologicznych, socjologicznych czy eksperymentalnych;
zarzucano roéwniez filozofii, Ze jest forma poznania przednaukowego, ktora
ttumi dotychczasowe osiagnigcia, popadajac przy tym w dogmatycznosé i ide-
ologicznos¢ (Nowak, 1993, s. 40). Pomimo prob zdystansowania pedagogiki od
dyscyplin filozoficznych wspoétczesnie ta nauka o wychowaniu bywa okreslana
jako ,filozoficzno-empiryczno-praktyczna” (Nowak, 1999, s. 226).

W nawigzaniu do herbartowskiej tradycji Edyta Stein (1891-1942), nie-
miecka filozof, uczennica Edmunda Husserla, poszukiwata prawdy o cztowieku
ijego wychowaniu. W tym celu siegala do fenomenologii, rozumianej jako ,,filo-
zofia pierwsza’ (niem. erste Philosophie). Niniejszy artykul wprowadza w mysl
pedagogiczng tej autorki. W sposdb szczegdlny zas dotyka problematyki relacji
miedzy antropologia a pedagogika oraz poszukiwan antropologii adekwatnej
w mysleniu o czlowieku i jego wychowaniu. Podstawa niniejszego opracowa-
nia s3 wyklady Edyty Stein z zakresu antropologii filozoficznej i antropologii
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teologicznej przygotowane przez nig w okresie jej zatrudnienia w Niemieckim
Instytucie Pedagogiki Naukowej w Miinsterze.

2. O antropologii w pedagogice

Juz w swoim pierwszym wykladzie z zakresu antropologii filozoficznej zatytu-
fowanym Budowa osoby ludzkiej Edyta Stein podkresla: ,Jesli idea czlowieka
ma decydujace znaczenie zaréwno dla budowy nauki o wychowaniu, jak i dla
pracy wychowawczej, to niezbedne jest, by pedagogika uzyskala pewnos¢
co do tej [idei]. Pedagogika buduje zamki na piasku, gdy nie dysponuje
odpowiedzig na pytanie «Czym jest czlowiek?»” (Stein, 2015, s. 69). Prowa-
dzi to ja do przekonania, ze u Zrédia kazdej koncepcji wychowania i pracy
wychowawczej znajduje si¢ konkretna idea czlowieka, nawet jezeli komu$
mogloby wydawac¢ si¢ inaczej. Zwraca na to uwage, piszac: ,,Jest mozliwe, ze
kto$ prowadzi prace wychowawczg, nie dysponujac jaka$ metafizyka w sensie
przemyslanego systemu czy jaka$ rozwinieta idea cztowieka. Ale takie czy inne
ujecie $wiata czy czlowieka [zawsze] lezy u podstawy jego poczynan” (tamze,
s. 46). Nieuswiadomienie sobie zalozen antropologicznych nie oznacza dla
uczennicy Husserla ich faktycznego braku. Wychowanie bowiem zawsze kieruje
sie pewnym obrazem osoby ludzkiej, okresleniem jej pozycji i zadan, a takze
mozliwo$ci ksztaltowania (tamze, s. 46).

W swoich dociekaniach dotyczacych zwigzkéw antropologii z pedagogika
Edyta Stein charakteryzuje rézne ujecia czlowieka wywiedzione z antropologii
przyrodoznawczej, antropologii humanistycznej, antropologii filozoficznej oraz
antropologii teologicznej (tamze, s. 69-81). Na ich podstawie poszukuje takze
realistycznej wizji osoby ludzkiej i jej wychowania. Przyjrzyjmy sie kolejno
zalozeniom kazdego z tych ujec.

Na gruncie antropologii przyrodoznawczej wychowawca poznaje budo-
we ludzkiego ciala, jego funkcje, prawa rzadzace jego rozwojem czy zyciem
psychicznym. Jest to konieczne, by moéc rozpozna¢ czynniki sprzyjajace lub
szkodliwe dla osobowego rozwoju (tamze, s. 70). Jednakze antropologia przy-
rodoznawcza ogranicza si¢ do poznania tzw. typow, ktore podlegaja ogdlnym
i wspolnym dla kazdego prawom. Realistyczne spojrzenie na czlowieka i jego
wychowanie domaga si¢ za$ uznania tego, co w wychowanku indywidualne
i specyficzne. W przeciwnym razie ,,nastepowatoby niebezpieczne rozbicie



110 Martyna Strembska-Koziet

jednosci aktu pedagogicznego, gdyby wychowawca nie zwracal si¢ bezposred-
nio do wychowanka, lecz niejako wodzil spojrzeniem miedzy wychowankiem
ajakims ogélnym schematem” (tamze, s. 71), a w konsekwencji zamkniecie sie
wychowywanego na wszelkie wptywy wychowawcze.

W odpowiedzi na zarzuty dotyczace antropologii przyrodoznawczej Stein
dalszym analizom poddaje istote nauk o duchu (niem. Geisteswissenschaft)
i zwigzang z nimi antropologi¢ humanistyczng. W obszarze zainteresowan
humanistyki znajduje si¢ bowiem ludzka indywidualno$¢. ,,Dopéty nie poznalismy
[danego] czlowieka, dopdki jej [indywidualnosci] nie uchwycilismy” (tamze,
s. 77) - pisze Edyta Stein. Postawa ta pozwala wyjs¢ od konkretnej rzeczywistodci
i dojrze¢ czlowieka jako ducha. Wobec takiego spojrzenia na osobe ludzka nalezy
przyjaé, ze antropologia humanistyczna jest naukg o duchu, nauka o cztowieku
jako osobie duchowej (tamze, s. 78). Osoba ludzka rozwija si¢ jednak nie tylko
w wymiarze indywidualnym. W drodze ku swej ontologicznej petni potrzebuje
réwniez wspdlnoty (Stein, 2016, s. 420). Na gruncie humanistyki problematyczne
staje si¢ okreslenie relacji miedzy poszczegolnymi jednostkami a zbiorowo$ciami,
do ktorych one naleza. Jak zauwaza filozof: ,,r6znorakie indywidua i cate grupy
ludzkie, jak tez réznorakie epoki, przyznaja pierwszenstwo czy to temu, czy
innemu tworowi” (Stein, 2015,s. 79). Stad tez w pracy ksztalceniowej nieodzowna
staje si¢ obiektywna hierarchia wartosci tychze tworéw, do ktérej wychowawcy
mogliby si¢ odwotywa¢ niezaleznie od epoki i panujacych pogladow.

Swiat wartosci i powinnosci przynalezy do zagadnien etyki, ktdra jest uzna-
wana za dyscypling filozoficzng. Pedagogika zas u swych podstaw potrzebuje
antropologii, . ktdra w zywym zwiazku z calosciowa problematyka filozoficzna
prowadzi badania nad budowa cztowieka i jego przynaleznosécig do twordw
bytowych i dziedzin bytowych, do ktérych on nalezy” (tamze, s. 80). Stein
przyjmuje, ze to wlasnie antropologia filozoficzna spelnia te wymagania i staje
si¢ punktem wyjscia do poznania kultury i ludzkiej natury.

Edyta Stein od poczatku zdawala sobie sprawe, ze antropologia filozoficzna,
cho¢by nawet dalece mocniej rozwinieta, wymaga uzupelnienia teologicznego
(Stein, 2012, s. 45). Antropologia, ktéra nie uwzgledniataby relacji osoby ludz-
kiej do Boga, bylaby zatem redukcjonistyczna. Stad tez Stein podchodzi do
czlowieka, przyjmujac podwojng perspektywe badawcza:

jako filozof wychodzi od analizy jego natury, od doswiadczenia cielesno$ci
(bios) i niematerialnoéci (psyche), od samowiedzy ja, od dostrzezenia duszy
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i glebi jej zycia, ktore jest zyciem duchowym. Natomiast jako filozof wierzacy
pragnie zrozumie¢ czlowieka od strony Boga, ktory objawia sie jako duch
wieczny i absolutnie osobowe ja (Siemianowski, 1989, s. 53).

3. Ku antropologii adekwatnej

Pytanie o antropologiczne fundamenty pedagogiki jako teorii oraz praktyki
stanowi w rzeczywistosci poszukiwanie tego, co mozna nazwa¢ antropologia
adekwatng. Owa antropologia, jak podkresla Jan Pawet I, ,stara si¢ thumaczy¢
i rozumie¢ czlowieka w tym, co istotowo ludzkie” (Jan Pawet II, 1981, s. 51).
Oznacza to, ze jest wolna od btedu antropologicznego, ktorego zrédlo tkwi
w jednostronnym odczytaniu ludzkiej natury (Kieres, 2003, s. 299).

Rozwazania uczennicy Husserla na temat filozoficznych podstaw pedago-
giki zaprowadzily nas do okreslenia dwoch gtéwnych dla niej zrodet wiedzy
o cztowieku i jego wychowaniu - antropologii filozoficznej oraz antropologii
teologicznej. Zdaniem Stein antropologia wywiedziona z filozofii nie wyczerpuje
bowiem wszystkich mozliwosci zglebiania prawdy o cztowieku. Pedagogika zas,
pragnac uja¢ osobe w calej jej integralnosci, nie powinna i nie moze rezygnowac
z zadnego zZrédla poznania ludzkiej natury i przeznaczenia (Stein, 2015, s. 81).
,»,Ogolna teoria bytu nie moze ograniczac si¢ do bytu stworzonego, lecz musi
uwzgledniac¢ réznice i relacje bytu stworzonego i bytu niestworzonego” (tamze,
s. 80). Stad tez u podioza antropologii adekwatnej, w opinii Stein, znajduje sie
wiedza o osobie ludzkiej wywiedziona z metafizyki chrzescijanskiej, ktora faczy
ze sobg sady filozoficzne z prawdami objawionymi. Od niej réwniez prowadza
drogi we wszystkich kierunkach (tamze, s. 81).

Edyta Stein zyskala pewno$¢, ze zaréwno wszelkg naukg o wychowaniu,
jak i pracg wychowawczg kieruje pewna idea czlowieka. Dlatego tez jednym
z najistotniejszych zadan pedagogiki naukowej jest dokonanie refleksji nad
ta przewodnig ideg (Stein, 2012, s. 45). Jednak wobec niebezpieczenstwa
popelnienia biedu antropologicznego autorka ta przedstawia cztery obrazy
czlowieka, wywiedzione z: kregu niemieckiego idealizmu, psychologii glebi,
filozofii egzystencjalnej oraz metafizyki chrzescijanskiej, ktére oddziatuja na
wspolczesng pedagogike (Stein, 2015, s. 47-55). Przyjrzyjmy sie pokrotce trzem
pierwszym, by na ich tle mdc zarysowac wizje cztowieka pochodzaca z filozofii
chrzescijanskiej.
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Obraz cztowieka zarysowany w nurcie idealizmu ma nature zintegrowana,
jest wolny, powolany do doskonalosci i wypelnienia istotnych zadan w spofe-
czenstwie (tamze, s. 48). Przekonanie to prowadzi wychowanka do przyjecia
postawy optymizmu i aktywizmu pedagogicznego, ktéra charakteryzuje sie
wiarg w nieograniczong moc swoich mozliwosci i we wlasng wyjatkowos¢.
Ponadto cele wychowania sg jedynie celami aktualnie pojmowanymi, dlatego
tez ideal doskonalosci jest okreslony jako naturalny rozwdj czlowieka (tamze,
s. 57). Jest to zatem obraz czlowieka zgodny z zalozeniami naturalizmu peda-
gogicznego.

Odmienne spojrzenie na osobe¢ ludzka rzuca psychologia glebi. Swoje
przestanki opiera na osiagnieciach psychoanalizy, ktora notabene nie tworzy
spojnego obrazu czlowieka, lecz docenia znaczenie glebin duszy ukrytych dla
niego samego (tamze, s. 50). Tym, co z punktu widzenia antropologii oraz
pedagogiki pozostaje nie do przyjecia w teorii psychoanalitycznej, jest nieprze-
zwyciezona i determinujgca moc ludzkich popedéw, ktérych uwzglednienie
sprowadza si¢ do ich zaspokajania, a takze odrzucenia walki z nimi (tamze,
s. 51). W konsekwencji wszelkie oddziatywania wychowawcze wydaja sie niepo-
trzebne, wrecz szkodliwe dla naturalnego rozwoju osoby wychowanka. Mozna
tu dostrzec wyrazne podobienistwa do mysli antypedagogicznej. Jak ocenia
Stein: ,,wyraznie wida¢ w tym nowym obrazie czlowieka detronizacje intelektu
i swobodnie panujgcej woli, zanik nastawienia na obiektywne cele dostepne
dla poznania i osiggalne dla woli. Rozpada si¢ tez jedno$¢ duchowa ludzkosci,
jak i obiektywny sens jej tworczosci kulturowej” (tamze, s. 51). Mamy zatem do
czynienia z wizjg cztowieka upadiego, pojmowanego statycznie i ahistorycznego
(tamze, s. 61).

Stein, przedstawiajac koncepcje osoby ludzkiej w ujeciu filozofii egzysten-
cjalnej, odwoluje si¢ do ujecia Martina Heideggera (1889-1976). Ten niemiecki
filozof, twoérca egzystencjalizmu, okredlal antropologie jako Menschenkunde,
czyli wiedze o czltowieku. Zwracal przy tym uwage, ze przedmiotem jej zain-
teresowania jest wszystko, co jesteSmy w stanie pozna¢ na temat czlowieka,
tzn. jego natury, jako cielesnoduchowej istoty, obdarzonej dusza, jego ukry-
tych predyspozycji, roznic charakteru, rasy i pici, jego zdolnosci do dziatania
i tworzenia, a takze $wiatopogladu. Wobec takiego wieloaspektowego ujecia
czlowieka, jak stwierdza Heidegger, antropologi¢ cechuje nieokre§lonos¢.
Autor ten zwraca sie¢ w swych rozwazaniach ku fenomenologii jako metodzie
badawczej, dzieki ktorej dochodzi do filozofii Dasein. Podejscie to zaktada, ze
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byt ludzki jest jedynym Zrédtem w dochodzeniu do prawdy na temat sensu
iistoty bytu w ogole. Byt ten jednak zostal rzucony w $wiat, napetniony lekiem
i nieuchronnie zmierza ku §mierci. Otwarta pozostaje kwestia: kto rzucit czto-
wieka w ten §wiat? Edyta Stein, analizujac filozofi¢ egzystencjalng Heideggera,
podkresdla, ze ,,Ja ani nie istnieje samo z siebie, ani nie utwierdza si¢ samo
w bycie, lecz otrzymuje swoje istnienie. A jesli otrzymuje, musi by¢ cos, co je
daje” (Siemianowski, 1989, s. 52). Dlatego redukcjonistyczna wydaje si¢ wizja
istnienia Dasein jako rozumiejacego siebie samego w swoim istnieniu, bez
odniesienia go do Bytu niestworzonego. R6znica w rozumieniu istnienia bytu
miedzy Stein i Heideggerem wynika z samego podejécia do fenomenologii
oraz filozofii. Steinowska filozofia opiera si¢ na chrzescijanskiej wizji §wiata
i cztowieka. Heidegger stworzyt filozofi¢ ateistyczng, rozumiang nie jako negacja
Boga, lecz wykluczenie z metod poznania Zrédet religijnych. Podstawowym
pytaniem staje si¢ tu pytanie o bycie (niem. Sein) rozpatrywane z perspektywy
wlasnego istnienia. Zmusza to czlowieka do poszukiwania odpowiedzi na
pytania: ,.kim jest?” oraz ,,czym jest owo bycie?”. Ostatecznie pojmuje on fakt
swojej skonczonosci i znikomosci. W konsekwencji ustala jedynie, kim nie jest,
odwracajac sie od tego, czym jest i czym moze by¢ (Stein, 2015, s. 61).

Poszukujac realistycznej wizji cztowieka i pogladéw na jego wychowanie,
Edyta Stein siega do metafizyki chrzescijanskiej, ubogacajac tradycje peda-
gogiki perennis (Adamski, 2013, s. 110). Jej zalozenia bedziemy rozpatrywaé
w odniesieniu do zalozen antropologicznych wyzej wymienionych koncepgji.
Szczegdlnie istotne znaczenie majg tu nastgpujace elementy:

1. Przekonanie o dobroci natury ludzkiej, wolnosci cztowieka, jego odpo-
wiedzialnej postawie i powotaniu do doskonatosci — metafizyka chrzescijariska
podziela ten poglad z myslg humanizmu, wskazujac przy tym na inne podstawy.
Ot6z, jak wyjasnia Stein: ,,Czlowiek jest dobry, gdyz zostal stworzony przez
Boga, na Jego obraz — w sensie, ktory wyroznia cztowieka sposrdd pozostatych
stworzen ziemskich [...]. Cztowiek istnieje dzieki Bogu; i jest tym, czym jest,
tylko dzieki Bogu” (tamze, s. 56). A zatem idealu doskonalo$ci nie mozna
sprowadzi¢ jedynie do celu ziemskiego, ku ktéremu zmierza naturalny rozwoj
czlowieka, lecz stanowi on cel transcendentny.

2. Znajomos¢ glebi duszy ludzkiej oraz ciemnej strony ludzkiego istnienia —
antropologia chrze$cijanska, nawiazujac do osiaggnie¢ psychoanalizy, zaktada,
ze cho¢ czlowiek zatracil swoj prastan - jego popedy odwrdcily si¢ od ducha,
intelekt zaciemnil sie, a wola ostabta, to nie zgasto w nim zupelnie swiatlo
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rozumu, pozostala mu réwniez wolnos¢, ktéra pozwala mu podjaé¢ walke ze
SWoja nizsza naturg (tamze, s. 57).

3. Krytyczna postawa wobec siebie i $wiata — w postawie tej wyraza si¢
gleboka potrzeba poznania siebie. Owo poznanie zas, aby bylo prawdziwe, jest
mozliwe jedynie przy wspdtdzialaniu czysto naturalnych narzedzi poznawczych
ze $wiattem Bozym (tamze, s. 58; Adamska, 1998, s. 249).

Powyzsze rozwazania prowadzg filozof do wniosku, ze pedagogika chrze-
$cijanska oraz chrzescijanski system wychowania, dazac do odkrycia prawdy
o cztowieku, integrujg wiedze o nim, korzystajac z poznania naturalnego, nauki
oraz prawdy objawionej (Stein, 2015, s. 61).

4. O antropologie w wychowaniu

Zastanowmy sie nad znaczeniem wymienionych powyzej zrodet wiedzy o czto-
wieku dla pogladéw Edyty Stein na wychowanie. We wspolczesnej pedagogice
bowiem powszechnie uznane sg trzy poziomy refleksji dotyczace rzeczywistosci
wychowawczej — poziom wiedzy i poznania potocznego, poziom otwarcia si¢ na
kontekst spoleczny oraz poziom teorii naukowej (Nowak, 2008, s. 25-26). Dwa
pierwsze poziomy zwigzane sg z tym, co Stein nazywa poznaniem naturalnym,
ilacza si¢ z ludzkimi doswiadczeniami. Trzeci za$ nawiazuje do twierdzen antro-
pologicznych wywiedzionych z réznorodnych podejs¢ badawczych (omawianej
juz w niniejszym artykule antropologii przyrodoznawczej, humanistycznej
lub filozoficznej). Janina Immakulata Adamska, opierajac si¢ na analizie mysli
Stein, stwierdza, ze ,,do ludzkiego istnienia nalezy, ze podlega ono procesowi
rozwoju; jest stawaniem sie w okreslonym celu. To, co nam daje do$wiadczenie,
jest zawsze tego stawania sie stadium przejsciowym. Doswiadczenie nie umie
jednoznacznie ustali¢ wyj$ciowego punktu tego stawania si¢” (Adamska, 1998,
s. 246). Podobnie ,,przekonanie filozoficzne moze z tego wyprowadzi¢ caly
szereg istotnych mozliwosci (niem. Wesensmaoglichkeiten), ale nie podejmo-
wa¢ co do nich decyzji. Dotyczy to wszystkich prapytan o powstanie $wiata,
powstanie rodzaju ludzkiego, powstanie pojedynczego czlowieka” (tamze).
Dlatego tez Edyta Stein dostrzega potrzebe rzucenia $wiatla na osobe ludzka
z perspektywy teologiczne;j.

Czerpiac z tych zrodel wiedzy o naturze i przeznaczeniu czlowieka,
uczennica Husserla tworzy oryginalng koncepcje wychowania. Wedtug niej
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wychowywac ,,to znaczy: prowadzi¢ drugiego czlowieka tak, by stal sie on
kims, kim by¢ powinien. Nie mozna [wychowywac], nie wiedzac, kim czlowiek
jest i jaki on jest, w jakim kierunku powinien by¢ prowadzony i jakie drogi sa
mozliwe” (Stein, 2015, s. 282). Stad tez u podstaw swojej refleksji pedagogiczne;
stawiala pytania o to, kim jest czlowiek, czym ma by¢ i w jaki sposob moze
osiggnac to, czym by¢ powinien.

Ostatecznie poszukiwania te zaprowadzily filozof do wniosku, ze na proces
wychowania sktadaja si¢ cztery elementy: cel wychowania, osoba wychowan-
ka, wychowawca i narzedzia, jakimi si¢ postuguje, a takze wlasciwy proces
wychowania (Stein, 2001, s. 51; Przybylski, 2007, s. 179). Kolejno$¢ owych
komponentdw nie jest przypadkowa. Najwazniejsza dla Stein pozostaje bowiem
swiadomo$¢ celu wychowania. Cel ten powinien wynika¢ z natury wychowanka
i by¢ rozpoznany przez wychowawce. Dopiero zaistnienie tychze elementéw
umozliwia podjgcie pracy wychowawczej.

Uczennica Husserla podkresla, ze kazda osoba ludzka jest jednoscia
cielesno-duchowo-duszowg (Stein, 2015, s. 86). Cialo (niem. Leib) stanowi
upostaciowienie cztowieka oraz pozwala mu doswiadczaé bodzcdw z zewnatrz
i przekazywac¢ je do wewnatrz (do duszy) (Zawada, 2003, s. 79). Dusza ludzka
jest nie tylko forma ciala, lecz takze o$rodkiem istnienia (niem. Seinsmitte).
Jej istota jest ciagle stawanie si¢ poprzez rozwdj sit zalazkowych. Rozwdj
ten za$ odbywa si¢ w trzech kierunkach: samoksztaltowanie wlasnej istoty,
formowanie ciala oraz przekraczanie siebie ku zjednoczeniu z Bogiem (Stein,
1995, 5. 459). Element ducha wskazuje natomiast na duchowg nature, jak i sfere
duchowa czlowieka. Stad tez ducha postrzega sie z jednej strony jako osobowe
centrum, z drugiej za$ jako podlegajacy rozwojowi czynnik duchowy (Zawada,
2003, s. 83).

Przyjecie takiej koncepcji osoby ludzkiej niesie za sobg pewne konsekwencje
pedagogiczne. Stein rysuje bowiem obraz czlowieka, ktéry dazy do ciaglego
rozwoju. Tym, co zdaniem autorki dynamizuje 6w rozwoj, jest ludzka natura. Na
tej podstawie opracowuje idee nosicielstwa oraz idee ksztaltowania. Pierwsza
zaklada, ze czlowiek jest nosicielem istoty i natury obdarzonej rozumem. Dzigki
temu moze doswiadczy¢ wlasnej osoby jako osobowego ja, wolnego i odpowie-
dzialnego w dzialaniu, a takze zdolnego przyjac taske od Boga. U podstaw idei
ksztaltowania za$ stoi przekonanie, ze cztowiek bardziej staje sie, niz jest. Czy
oznacza to, ze cztowiek ma zdolno$¢ do uksztaltowania siebie, by byt tym, kim
by¢ powinien? Stein podkresla, ze osoba ludzka posiada srodki do tego, lecz od
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swoich narodzin nie potrafi z nich w sposob wlasciwy korzysta¢ (Stein, 2005,
s. 214). Stad tez w jej osobotworczym rozwoju biorg udzial inne osoby lub cate
srodowiska. Na tej podstawie Stein wyrdznia aspekt podmiotowy i spoteczny
omawianej idei ksztaltowania (Zawada, 2003, s. 90).

Czlowiek - jak podkresla Edyta Stein- realizuje swoje istnienie na trzech
plaszczyznach: czlowieczenstwa, ptciowosci oraz indywidualnosci. Nalezy
jednak zauwazy¢, ze nie sg one czyms oddzielnym, lecz sa gleboko komplemen-
tarne (Stein, 1999, s. 180). Osoba ludzka wraz z innymi ludZzmi jednocze$nie
przynalezy do gatunku ,,czlowiek”, uczestniczy w jednej ze zdwojonych natur:
»kobieta” lub ,,mezczyzna’, a takze rozwija si¢ na swo6j wiasny, indywidualny
sposdb. Jezeli cele wychowania majg wynika¢ z natury wychowanka, powinny
uwzgledni¢ wszystkie te aspekty.

5. Uwagi koncowe

Edyta Stein swoje refleksje pedagogiczne poprzedza glebokim studium an-
tropologicznym. Zabieg ten, charakterystyczny dla metody redukcji fenome-
nologicznej, mial pomoéc autorce powrécic ,,do istoty rzeczy”. W przypadku
pedagogiki, rozumianej jako teoria i praktyka wychowania, zwrot ten nastapit
ku okresleniu idei cztowieka. Uczennica Husserla, nawigzujac do tradycji
niemieckiej nauki o wychowaniu przetomu XIX i XX wieku, wskazywata
na istotne zwigzki miedzy antropologia i pedagogika. Jej zdaniem jedynie
dzieki poznaniu osoby ludzkiej, w calej jej istocie i ztozono$ci, mozna okresli¢
podstawy procesu wychowania. Wspdlczesnie mysl pedagogiczna Edyty Stein
mozna wpisa¢ w obszar badawczy pedagogicznej antropologii, a szczegélnie
pedagogiki zorientowanej antropologicznie, ktorej zainteresowania sg ukierun-
kowane poprzez pytania filozoficzne, dzigki czemu stuzg zaréwno rozwojowi
antropologii ogoélnej, jak i pedagogiki (Ablewicz, 2003, s. 51). Wychodzac
bowiem od kwestii ,,kim jest czlowiek?”, dochodzi do ukazania go jako istoty
wychowalnej, tzn. takiej, ktéra moze by¢ wychowywana i tego wychowania
potrzebuje (Nowak, 2000, s. 13).



Antropologiczne zrédfa pedagogiki i wychowania... 117

Bibliografia

Ablewicz, K. (2003). Teoretyczne i metodologiczne podstawy pedagogiki antropolo-
gicznej. Studium sytuacji wychowawczej. Krakéw: Wydawnictwo UJ.

Adamska, J. I. (1998). Mgdros¢ mitosci. Rzecz o duchowosci Edyty Stein. Tczew-
—Pelplin: Bernardinum.

Adamski, E. (2013). Pedagogika chrze$cijanska pedagogika personalistyczna.
Paedagogia Christiana, 31,107-120.

Jan Pawet IT (1981). Mezczyzng i niewiastg stworzyt ich. Chrystus odwotuje sie do
poczgtku. Lublin: RW KUL.

Kieres, H. (2003). Blad antropologiczny a humanistyka. W: A. Maryniarczyk,
K. Stepien (red.), Blgd antropologiczny (s. 299-310). Lublin: Polskie Towarzystwo
Tomasza z Akwinu.

Kunowski, S. (2004). Podstawy wspéiczesnej pedagogiki. Warszawa: Wydawnictwo
Salezjanskie.

Nowak, M. (1993). Od filozofii cztowieka do filozofii wychowania. W: E. Adam-
ski (red.), Poza kryzysem tozsamosci. W kierunku pedagogiki personalistycznej
(s. 39-57). Krakéw: Wydawnictwo Naukowe Papieskiej Akademii Teologiczne;j.

Nowak, M. (1999). Podstawy pedagogiki otwartej. Ujecie dynamiczne w inspiracji
chrzescijariskiej. Lublin: RW KUL.

Nowak, M. (2000). Antropologia pedagogiczna i antropologiczne podstawy
wychowania. Studia Edukacyjne, 5, 7-31.

Nowak, M. (2008). Teorie i koncepcje wychowania. Warszawa: WAIP.

Przybylski, A. (2007). Dziatalnos¢ edukacyjna i mysl pedagogiczna sw. Edyty Stein.
Krakow: WAM.

Siemianowski, A. (1989). Teocentryczna antropologia Edyty Stein. Znak - Idee, 1,
49-59.

Stein, E. (1995). Byt skoticzony a byt wieczny. Thum. J. I. Adamska. Poznan:
W Drodze.

Stein, E. (1999). Kobieta. Jej zadanie wedtug natury i taski. Thum. J. I. Adamska.
Tczew-Pelplin: Bernardinum.

Stein, E. (2001). Bildung und Entfaltung der Individualiit. Beitrige zum christlichen
Erziehungsauftrag, Edith Stein Gesamtausgabe, t. 16. Freiburg-Basel-Wien: Herder.
Stein, E. (2005). Edyty Stein refleksje o kobiecie. Oprac. M. A. Neyer. Ttum.
J. I. Adamska, M. Grzywacz. Borne Sulinowo: b.w.

Stein, E. (2012). Czym jest czlowiek? Antropologia teologiczna. Oprac. B. Beckmann-
-Zoller. Thum. G. Sowinski. Krakéw: Wydawnictwo Karmelitéw Bosych.

Stein, E. (2015). Budowa osoby ludzkiej. Wyktad z antropologii filozoficznej. Oprac.



118 Martyna Strembska-Koziet

B. Beckmann-Zéller. Ttum. G. Sowinski. Krakéw: Wydawnictwo Karmelitow
Bosych.

o Stein, E. (2016). Filozofia psychologii i humanistyki. Oprac. B. Beckmann-Zoéller.
Thlum. P. Janik, M. Baran, J. Gaca. Krakéw: Wydawnictwo Karmelitéw Bosych.

o Zawada, M. (2003). Wizja cztowieka w pismach Edyty Stein. W: J. W. Gogola (red.),
Swiattos¢ w ciemnosci (s. 69-96). Krakéw: Wydawnictwo Karmelitéw Bosych.





