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The Role of Truth in the Education of a Person
in the Light of the Anthropology of Karol Woijtyla

Abstract: In modern times, it is a frequent phenomenon to analyse education without
elaborating on the specificity of this process and its anthropological assumptions, while
disregarding its coherence or even rejecting its indispensability. This is the effect of the
sceptical attitude to truth, both in the ontological dimension - as one of the transcen-
dentals — and as a spiritual value in the axiological dimension. In order to consider the
role of truth in the education of a person, we have chosen the personalism of Karol
Wojtyla because of a close connection between the truth about humanity (the essence
of which is being a person) and the truth about human actions. The analysis of the
role of truth in education as a distinctively human activity is considered particularly
important in our times. The principal problem areas are distinguished to analyse the
role of truth in the upbringing of a person in the light of Wojtyla’s anthropology: the
truth about man and the truth of man, the truth about the essence of education as
a specific action, and the truth about the essence of self-education. According to this
anthropology, these areas are closely related, intertwined and mutually determined. The
foundation is the truth about man as a person and about his actions through which
man as a person reveals, realizes and fulfils himself. The awareness of the fundamental
importance of truth in education and educational and self-educational activities, as well
as its indispensability in the understanding and development of a person seems to be
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increasing. It is opening new perspectives in our approach to the educational reality,
difficult contemporary problems, situations, relationships, and the responsibility of the
participants in the educational processes.

Keywords: truth; person; values; education; self-education.

Abstrakt: Czestym dzi$ zjawiskiem jest analizowanie wychowania bez zatrzymywania
sie na specyfice tego procesu, na zalozeniach antropologicznych tego dziatania, nie-
rzadko z lekcewazeniem ich spdjnosci, czasem nawet negowaniem ich niezbednosci.
Jest to skutek sceptycznego stosunku do prawdy zaréwno w wymiarze ontologicz-
nym - jako jednego z transcendentaliéw, jak i wartosci duchowej w wymiarze aksjo-
logicznym. Do rozwazenia roli prawdy w wychowaniu osoby wybrano tu personalizm
Karola Wojtyly ze wzgledu na ukazany w nim $cisty zwigzek prawdy cztowieczenstwa
(ktorego istota jest bycie osoba) z prawda o ludzkim dzialaniu. Za szczegélnie dzi§
wazne uznano bowiem przeanalizowanie roli prawdy w wychowaniu jako szczegdlnym
dziataniu czlowieka. Aby dokona¢ analizy roli prawdy w wychowaniu osoby w $wietle
antropologii Wojtyty, wyodrebniono gtéwne obszary problemowe: prawde o czlowieku
i prawde czlowieka, prawde o istocie wychowania jako specyficznego dzialania oraz
prawde o istocie samowychowania. Zgodnie z ta antropologia obszary te $ciéle si¢
ze sobg wigza, wzajemnie przenikaja i warunkujg. Podstawg jest prawda o czlowieku
jako osobie i 0 jej dzialaniu, poprzez ktdre cztowiek jako osoba ujawnia sig, realizuje
i spetnia. Swiadomo$¢ zasadniczego znaczenia prawdy w wychowaniu, w dzialaniach
wychowawczych i samowychowawczych, jej niezbednoéci w rozumieniu czlowieka
oraz jego rozwoju wydaje si¢ dzi$ nabiera¢ coraz wiekszej wagi. Otwiera nowe perspek-
tywy w spojrzeniu na rzeczywisto$¢ wychowawczg, na trudne wspotczesne problemy,
sytuacje i relacje wychowawcze, a takze na odpowiedzialno$¢ uczestnikéw proceséw
wychowawczych.

Stowa kluczowe: prawda; osoba; wartosci; Wychowanie; samowychowanie.
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[W] takiej epoce jak nasza [...] trzeba réwnowazy¢ procesy socjali-
zacji wysilkiem personalizacji (Wojtyta, 1994, 5. 489).

Prawda stanowi racje bytu ludzkiego poznania, rownocze$nie za$
jest ona podstawg transcendencji osoby w dziataniu. Czyn bowiem
jest soba poprzez moment prawdy — mianowicie prawdy o dobru —
ktory to moment nadaje mu ksztalt autentycznego actus personae
(Woijtyta, 1994, 5. 189).

1. Wprowadzenie. Konieczno$¢ prawdy w wychowaniu

Wprowadzone jako motto cytaty z tekstow Karola Wojtyly zawieraja apel o row-
nowazenie socjalizacji personalizacjg i niejako wskazanie kierunku szukania
odpowiedzi na ten apel — przywrocenie wlasciwej rangi prawdzie. Dlatego
wlasnie antropologia Wojtyly zostata wybrana jako podstawa rozwazenia roli
prawdy w wychowaniu osoby.

Stosunek do prawdy w wychowaniu wynika z ogélniejszego nastawienia do
prawdy funkcjonujacego w kulturze i w zyciu spotecznym. Wspolczesnie jest to
stosunek co najmniej sceptyczny, czgsto nawet negujacy potrzebe i sens przywo-
tywania czego$, co zdaniem krytykéw poszukiwania prawdy nie istnieje.

Prawda, rozumiana zaréwno jako idea, jak i jedno z transcendentaliow,
wreszcie jako istniejaca obiektywnie warto$¢, jest gleboko zakorzeniona w kul-
turze europejskiej. Takie myslenie o bezwzglednosci i obiektywnosci prawdy
trwalo w naszej kulturze od ok. V wieku p.n.e. do XVII wieku n.e., co sprawito,
ze pomimo ideologii, programéw i postaw radykalnie odrzucajacych mocny
status prawdy nadal mozemy obserwowac¢ ,,migkka” niejako obecnos¢ tego
pojecia i kategorii w kulturze, zaktadanie jej respektowania w zyciu spolecznym.
Paradoksalnie coraz wyrazniejsze wydaje si¢ dzi$ spoteczne przyzwolenie
na lekcewazenie prawdy, tolerowanie wszelkiego rodzaju kltamstw i oszustw,
swiadome rezygnowanie z poszukiwania prawdy, co prowadzi do odcinania sie
od tradycji cenienia prawdy jako takiej. Zjawisko to w konicu XX wieku zostalo
nazwane postprawdg. Z tym znamiennym dla dzisiejszej kultury zjawiskiem
wigze sie negowanie réwniez prawdy o czlowieku, tgczonej glownie z ideg
humanizmu. W jej miejsce wprowadzana jest idea posthumanizmu, krytycznego
wobec naczelnej wartosci czlowieczenstwa, jego wyjatkowosci i niepowtarzal-
nosci, ale i jego roli w §wiecie, zobowigzan i odpowiedzialnosci.
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Sceptyczny stosunek wspolczesnej kultury do prawdy musi odbijac si¢ na
rzeczywistosci wychowawczej. Mozna to uznac za szczegolny paradoks, ponie-
waz wychowanie jest tg dziedzing zycia spotecznego, w ktérej jednoznacznie
potwierdza si¢ niezbednos¢ prawdy w zyciu i rozwoju cztowieka, tym samym
we wszelkich dziataniach z ludzmi i dla ludzi. To prawda o czlowieku decyduje
bowiem o tym, jakie cele wyznaczy sie¢ wychowaniu, w jaki sposob bedg uzasad-
niane i programowane, organizowane i realizowane zwigzane z nim dziatania,
jakie beda szanse na skuteczne porozumiewanie si¢ i wspolprace w tej sferze.
Czy dzialania wychowawcze, wykorzystujac wiedze o sSwiadomym wywieraniu
wplywu, beda w praktyce jedynie manipulacja, indoktrynacja, ludzka odmiana
»tresury’, wymuszong socjalizacja, czy tez opierajac si¢ na prawdzie afirmujacej
czlowieka, bedg wspieraniem rozwoju czlowieczenstwa? Czy bedzie to cztowie-
czenstwo w wymiarze bycia podmiotem i przezywania swojej podmiotowosci,
autonomii myslenia i dzialania, $wiadomego dazenia do wyznaczonych celéw,
odpowiedzialnosci, bycia i dzialania we wspdlnotach?

Zaréwno na poziomie teorii, jak i praktyki wychowania o podstawach an-
tropologicznych tego procesu méwi si¢ dzi$ niewiele lub nie méwi si¢ wcale,
a jesli juz sie moéwi, nierzadko widoczny jest brak spdjnosci deklarowanych
zalozen antropologicznych z realizowanymi dziataniami czy to badawczymi,
czy praktycznymi. Na tym tle wyrdznia si¢ jednoznacznos¢ pedagogiki i pe-
dagogii personalistycznej. Tu antropologiczng podstawg jest prawda o czto-
wieku jako osobie, a w konsekwencji prawda o osobowym sensie rozwoju
i spetniania sie. I cho¢ personalistyczne koncepcje wychowania opieraja sie
na roznych szczegétowych stanowiskach filozoficznych, taczy je przyjmowa-
nie prawdy o osobie, istocie spotencjalizowanej, w ktdrej integralnie facza sie
wymiary fizyczny, psychiczny i duchowy, istocie obdarzonej bezwarunkowa
godnoscia, rozumnej i wolnej, spelniajacej si¢ we wspolnotach osobowych
(por. Chudy, 2009).

Personalizm Karola Wojtyly (okreslany jako personalizm tomistyczno-feno-
menologiczny, fenomenologiczny czy etyczny) wydaje si¢ cenng podstawg do
poszukiwan teoretycznych i dziatan praktycznych zwigzanych z wychowaniem.
Wewnetrzna spojnos¢ prawdy o osobie ludzkiej w tej antropologii zmienia per-
spektywe myslenia o wychowaniu, pozwala wyrazniej zobaczy¢ $cisly zwigzek
zalozen antropologicznych z rozumieniem dziatania wychowawczego, uwa-
runkowan jego przebiegu i wynikéw. Prawda o czlowieku otwiera na prawde
o istocie wychowania i samowychowania. Rzuca nowe $wiatto na rzeczywistos¢
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wychowawczg, ale takze na nauczanie Wojtyly juz jako Jana Pawta II, ktory
od poczatku swojego pontyfikatu wielokrotnie zwracal uwage na stosunek
wspolczesnej kultury do prawdy, nasilajgce si¢ tendencje do jej nieuznawania,
negowanie potrzeby jej poznawania, dgzenia do niej. Podkreslal ptynace z tej
tendencji zagrozenia. Mozna odnie$¢ wrazenie, ze papiez, ktory wezesniej jako
filozof analizowal osobowg tozsamos¢ cztowieka, mial swiadomosé znaczenia,
jakie ma zrozumienie i przyjecie prawdy o cztowieku, tego jak jest to trudne
w czasach negujacych istnienie prawdy. Dlatego od poczatku swojego ponty-
fikatu starat sie przybliza¢ te koncepcje, wyjasnia¢ i uzasadnia¢ ja teologicznie.
W przemoéwieniu do rektoréw wyzszych uczelni w roku 1999 méwit:

Znamy dobrze trudno$ci zwigzane z ludzkim poszukiwaniem prawdy, z ktérych
dzisiaj na czolo wysuwaja sie: sceptycyzm, agnostycyzm, relatywizm i nihilizm.
Dzisiaj nierzadko usituje si¢ nam wmoéwic, ze skonczyl sie bezpowrotnie czas
pewnosci poznania prawdy oraz ze jestesmy nieodwolalnie skazani na totalny
brak sensu, na prowizoryczno$¢ poznania, ciaglta zmienno$¢ i wzgledno$é. W tej
sytuacji jawi si¢ naglaca koniecznos¢ potwierdzenia podstawowego zaufania
do ludzkiego rozumu i jego zdolnoéci do poznania prawdy - takze tej prawdy
absolutnej i ostatecznej. Czlowiek jest zdolny do wypracowania sobie jednolite]
i organicznej koncepcji poznania. Wycinkowo$¢ wiedzy i fragmentaryczno$é
sensu burzy wewnetrzna jednos¢ cztowieka. Cztowiek dazy do pelni poznania,
gdyz jest istota, ktdra z natury szuka prawdy (por. Fides et ratio, nr 28) - i nie
moze bez niej zy¢. [...] cztowiek udoskonala sie bowiem nie tylko przez zdoby-
wanie abstrakcyjnej wiedzy o prawdzie, ale takze przez zywa relacje z drugim
czlowiekiem, ktéra wyraza si¢ przez dar z siebie i przez wierno$¢ (Wojtyla,
1999 - cyt. za: Wojtyta, 2009, s. 375-376).

W $wietle antropologii Wojtyly wyraznie rysujq si¢ drogi poszukiwan teo-
retycznych i dzialan praktycznych zwigzanych z wychowaniem, szczegdlnie
w kontekscie stosunku wspolczesnej kultury do prawdy. Do rozwazenia tych
drog postuzylo wskazanie obszaréw zwigzanych z wychowaniem osoby, dla
ktoérych sposob myslenia Wojtyly o roli prawdy wydaje sie specjalnie znaczacy.
Wyodrebnione obszary to: prawda o cztowieku i istocie jego rozwoju jako Zrodle
celu i zadan wychowawczych, prawda o wychowaniu jako dzialaniu, wreszcie
o autoteleologii cztowieka i prawdzie czlowieka jako podstawie samowycho-
wania. Obszary te wzajemnie sie przenikajg, ttumaczg i warunkuja.
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Chociaz w personalizmie Karola Wojtyty nie znajdziemy szerszych analiz
samego wychowania, powracajacego jako zasadniczy temat i podkreslanego
dopiero w nauczaniu Jana Pawta II, problematyka ta pojawia si¢ od poczatku
w duszpasterskiej dziatalnosci i pracach Wojtyly zwigzanych z osobowym
rozumieniem matzenstwa i mifosci. Czesto zwraca sie tam uwage na potrzebe
wychowania, podejmowania szczegélnych zadan wychowawczych warun-
kujacych $§wiadome przezywanie milosci. Jeszcze przed powstaniem ksigzki
Mitos¢ i odpowiedzialnos¢, w artykule zamieszczonym w 1959 roku w Ateneum
Kaptanskim, Wojtyta, piszac o potrzebie przyjmowania w malzenstwie odpowie-
dzialnoéci za osobe i mito$¢, uzywa okreslenia wychowanie wlasciwe, od ktorego
mialaby zaleze¢ zdolno$¢ do przyjmowania odpowiedzialnosci za druga osobe,
zdolno$¢ kluczowa dla myslenia o rozwoju czlowieka (Wojtyta, 1959). Tym
samym autor zwraca uwage, ze nie kazde dzialanie nazywane ,,wychowaniem”
stuzy rozwojowi osoby widzianemu w §wietle prawdy o cztowieku. Nie mozna
wiec tego dzialania interpretowaé dowolnie, bez glebszej swiadomosci jego
sensu. Wyrazne jest tu zalozenie, Ze stawanie si¢ w pelni cztowiekiem — osobg
nie dzieje si¢ automatycznie. Wymaga wychowawczego wspierania opartego
na prawdzie o czlowieku, a w miare jego rozwoju — $wiadomego wysitku pra-
cy samowychowawczej, odkrywania w sobie wewnetrznej prawdy wlasnego
osobowego ja. Zalozenie to wyjasnia sie w $wietle antropologii Wojtyly.

2. Prawda o osobie ludzkiej w wypracowanej przez Wojtyte
koncepcji cztowieka jako zrédto celé6w wychowania

Czlowiek jest osobg nie tylko ontologicznie, w sensie bytu osobowego. Jest
podmiotem stanowigcym o sobie. Dzigki dynamicznej integracji wewnetrznej
jest rownoczeé$nie podmiotem wszystkiego, co w nim si¢ dzieje (co Wojtyla
nazywa,uczynnieniami’, a co wynika z cech, wtasciwosci i mechanizméw na-
turalnych), i podmiotem, ktéry dziata, §wiadomym sprawca wlasnych dziatan.
Najwazniejszym do$wiadczeniem cztowieka jest doswiadczenie wlasnego ,,ja’
ktdre sprawia, ze moze on przezywac $wiadomie wszystko, co w nim ,,si¢ dzieje”,
a takze przezywac wlasng sprawczo$¢ w dzialaniu. Cho¢ w cztowieku - osobie
dochodzi do integracji natury, osobe¢ ujawnia w pelni dopiero ,,sprawczosc¢”,
dos$wiadczenie bycia sprawca swiadomego, wolnego dzialania nazywanego
przez Wojtyle ,,czynem”.
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O istocie osobowego czltowieczenistwa — stanowieniu o sobie (samosta-
nowieniu) — decyduje okreslona struktura, ktéra tworza samo-posiadanie
i samo-panowanie (,wewnetrzno$¢” cztowieka), umozliwiajace rozstrzyganie
przez wolng wole. Trzeba siebie posiadac i sobie panowa¢, by w sposob wolny
o sobie stanowi¢. Oparte na integracji natury samo-posiadanie i uwarun-
kowane nim samo-panowanie (w sensie: panowanie sobie) wymagaja, by
czlowiek, bedac podmiotem, przyjal réwnoczesnie wobec siebie postawe jak
wobec najblizszego mu przedmiotu. Musi wigc by¢ i jest dla siebie, w swoim
doswiadczeniu, rownoczesnie podmiotem i przedmiotem. Nie ma tu ani
sprzecznosci, ani zagrozenia uprzedmiotowieniem, ostabieniem podmioto-
wosci. Kazde bowiem wolne, §wiadome dzialanie (czyn) czlowieka wywoluje
nie tylko skutki odnoszgce si¢ do bezposredniego celu jego dzialania i jako
takie — zewnetrzne. Wywoluje takze skutki wewnetrzne. Dzialajac w ten
sposob, czlowiek ksztaltuje siebie, swoja osobe przezywang jako przedmiot
wlasnych wysitkow. Wytwarzajac i rozbudowujac w sobie dobro lub zlo, staje
sie cztowiekiem dobrym lub ztym. Wola kieruje si¢ z natury rzeczy ku dobru.
Podjecie dzialania wymaga wiec dokonania rozstrzygnigcia, do ktérej warto-
$ci warto i powinno si¢ dazy¢ w $wietle prawdy o dobru. Rozstrzygniecia te,
niejednokrotnie trudne, a nierzadko dramatyczne, sg istota samostanowienia.
Wewnetrzny efekt rozbudowywania dobra w osobie zalezy od tego, czy jej
wola zostaje skierowana na dobro prawdziwe. O jego prawdziwosci decyduje
sumienie cztowieka — nieredukowalne centrum osoby. Sumienie jest przezy-
ciem najbardziej podstawowej zasady dobra i zla. Jest zdolnoscig odrézniania
dobra od zta. Wojtyla pisze:

Sumienie pojmowane caloéciowo jest zupelnie swoistym wysitkiem osoby
zmierzajacym do ujecia prawdy w dziedzinie wartoséci — przede wszystkim
warto$ci moralnych. Jest ono naprzod szukaniem prawdy i jej dociekaniem,
zanim stanie si¢ pewnoscig i sagdem. [...] Sam wysitek sumienia jako
zadanie umystu zmierzajacego do prawdy w dziedzinie wartosci nie ma charak-
teru dociekania teoretycznego. Zwiazany jest onnatomiast najsciélejze
szczegblng struktura woli jako samostanowienia, azarazem
strukturg osoby. [...] nie chodzi w nim o same tylko oderwane wartosci przed-
miotéw chcenia, ale — wraz z nieprzechodnio$cig czynu- o podstawowa
warto$§¢ osoby jako podmiotu woli,a wraz z tym jako sprawcy dzialania
(Wojtyta, 1994, s. 203-204).
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Osoba jest podmiotem i sprawca dzialania réwniez w sferze poznawczej -
mysélenia i poznawania skierowanego na wydanie sagdu, a wiec zaangazowanego
w czynno$¢ sadzenia. Jego wynikiem jest okreslony sad. Méwi on o wlasci-
wosci, ktéra dana rzecz posiada, ale szczegolnie dla niego wazny jest moment
odniesienia do prawdy, ujecia w nim prawdy. Przywotajmy kolejny raz stowa
Wojtyty:

Ujecie prawdy jest rownoznaczne z wprowadzeniem przedmiotu w podmiot -
osobe wedle istotnej wlasciwoéci tego podmiotu - osoby. Wiasciwo$¢ ta, czyli
stosunek do prawdy - nie tylko transcendentny, ale takze i przezywany — ujaw-
nia zarazem duchowg nature osobowego podmiotu. Prawda stanowi racje bytu
ludzkiego poznania, réwnoczesnie zas jest ona podstawg transcendencji osoby
w dzialaniu. Czyn bowiem jest soba poprzez moment prawdy — mianowicie
prawdy o dobru - ktéry to moment nadaje mu ksztalt autentycznego actus
personae (tamze, s. 203-204).

Wiasciwoscig osoby jest wiec potencjalno$¢ poznawcza — potrzeba i zdol-
no$¢ poznawania, dazenia do prawdy. Tym samym prawda, odkrywana ze
$wiadomym na nig nastawieniem, staje si¢ warto$ciag doskonalacg osobe w pod-
stawowej jej wlasciwosci, wynikajacej z jej rozumnej natury. Uznanie prawdy
o dobru i przyjecie jej wola jako powinnosci (obowiazku) dokonania zgodnego
z nig wyboru warto$ci oraz jej zrealizowania buduja dobro w czlowieku.

Akt woli, w ktorym wyraza sie samostanowienie osoby, realizuje si¢ poprzez
transcendencje¢ w czynie: transcendencje pozioma — w kierunku wybieranych
wartosci i ,,pionowa, wertykalng” — jako przerastanie, przekraczanie siebie
w odniesieniu do prawdy, przede wszystkim prawdy o dobru.

Gruntowna analiza woli jako osobowej struktury samostanowienia wskazuje
nato,zekazde pelnowartos$ciowe jej[woli] rozstrzygniecie,
wybor czy dojrzate chcenie okreSlonej wartoéci zaktada
podmiotowe odniesienie do prawdy (tamze,s.485).

Kazde dzialanie jest rownoczesnie przechodnie - realizujac cele zewnetrzne,
i nieprzechodnie - ksztaltujac sam podmiot dzialania, wptywajac na jego
stawanie sie. Swiadomo$¢ bycia podmiotem - sprawca czynu i przezywanie
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w prawdzie jego skutkow wewnetrznych ze $wiadomoscia, ze poprzez kazde
dzialanie cztowiek staje si¢ dobry lub zly, skladaja si¢ na proces budowania
siebie, rozwijania wlasnego cztowieczenstwa, proces okreslany mianem poste-
powania (wrécimy do tego pojecia w konicowej czeéci rozwazan).

Czlowiek bytuje i dziala wsréd innych i z innymi. W dziataniach tych
samostanowienie jest nie tylko wychodzeniem ku innym (co sprowadzaloby
sie jedynie do socjalizacji), ale takze przekraczaniem siebie w relacji z drugim,
z innymi. Jest przerastaniem siebie w odniesieniu do prawdy o bezwzglednej
wartosci drugiego jako osoby, o dobru osobowym wlasnym i drugiego, o mito-
$ci — najbardziej adekwatnej postawie wobec osoby, tym samym o naczelnym
dobru, jakie postawa ta stanowi w zyciu cztowieka. Mito$¢ jest najpetniejszym
wyrazem afirmacji osoby i realizowaniem prawdy o potrzebie bezinteresownej,
zyczliwej troski o dobro drugiego traktowane jako dobro wspdlne.

Przestrzenia zycia czlowieka wérod innych i z innymi s3 wspolnoty oparte
na wielorakich relacjach miedzyosobowych. Uczestnictwo we wspdlnotach
pozwala nie tylko lepiej pozna¢ siebie i innych, ale takze spetniac si¢ osobowo
zgodnie z logika bezinteresownego ,,daru” (kategoria pojawiajaca si¢ w Mifosci
i odpowiedzialnosci i powracajaca pdzniej wielokrotnie w nauczaniu papieskim).
Traktowanie i przezywanie innego jako osoby, jako pelnowartosciowego, nieza-
leznego drugiego ,,ja’, pociaga za sobg jego uznanie i akceptacje, pragnienie dla
niego dobra, tak jak pragnetoby sie go dla siebie, poczucie odpowiedzialnosci
za jego osobowy rozwoj, za warunki osobowego funkcjonowania i dziala-
nia — w tym sensie uczestniczenie w jego cztowieczenstwie. W artykule Osoba:
podmiot i wspélnota Wojtyla wyjasnia, ze w relacjach miedzyosobowych ,,ja” -
»ty” nie tylko faktycznie ,,dokonuje si¢ wzajemne ujawnienie czlowieka w jego
osobowej podmiotowosci” (Wojtyla, 1994, s. 401), ale wrecz takie ujawnienie
powinno si¢ dokonywa¢. Wspolnota miedzyosobowa ma wiec wymiar faktyczny
i normatywny. W swojej wewnetrznej prawdzie — prawdzie osobowej — czlowiek
nie tylko winien ujawnia¢ si¢ w migdzyosobowych relacjach ,,ja” - ,,ty” ze swoja
strukturg samoposiadania, samoopanowania i samospelniania, ale takze:

winien w tej prawdzie by¢ akceptowany i afirmowany. Akceptacja taka i afir-
macja jest wyrazem moralnego (etycznego) sensu wspdlnoty miedzy-osobowej
[...]. W ten sposéb na gruncie relacji: ,ja” - ,ty’, z samej natury miedzyosobo-
wej wspolnoty, rosnie tez wzajemna odpowiedzialnos¢ osoby za osobe (tamze,
5. 402).
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Takie widzenie czlowieka pozwala zrozumie¢, w jakim sensie wychowanie
jako takie powinno by¢ ,wychowaniem wiasciwym” — wychowaniem do odpo-
wiedzialno$ci nie tylko za siebie, ale takze za drugiego, za dobro wspdlne.

W $wietle tych zatozen wspieranie rozwoju czlowieka oznacza wspieranie
integralnego rozwoju jego podmiotowosci i sprawczosci. Wymaga to z jednej
strony dziatan tworzgcych warunki rozwoju wszystkich funkeji psychofizycz-
nych, jakie stanowig potencjalne wyposazenie czlowieka (w tym rozwijania
potencjalno$ci poznawczej, cech, sprawnosci i mechanizméw naturalnych -
psychosomatycznych, gléwnie emocji), z drugiej zas tworzenia warunkow
rozwijania sprawczosci - realizowania celéw — wartosci zewnetrznych, przed-
miotowych (w tym - prawdy o $wiecie). Przede wszystkim jednak stanowienia
o sobie, tworzenia siebie, budowania wlasnego cztowieczenstwa w odniesieniu
do transcendentnej prawdy, dazenia do bycia dobrym czlowiekiem. Wojtyla
moéwi w tym kontekscie o potrzebie integracji prawdziwosciowej. ,,Prze -
nikanie wrazliwos$ci prawdziwo$cia jest wymogiem
osobowego przezycia wartosci” (Wojtyla, 1994,s. 275).

Rozwdj czlowieczenstwa nie moze dokonywac si¢ niezaleznie od relacji
z innymi, poza wspélnotg. Zycie czlowieka przebiega w wielu wspélnotach
o réznym charakterze. Wychowanie powinno przygotowywaé do w pelni
ludzkiego w nich uczestniczenia - do afirmacji drugiego, uczestniczenia w jego
czlowieczenstwie, do milosci i odpowiedzialnosci za innych.

3. Wychowanie w $wietle prawdy o dziataniu osoby

Jak juz wspomniano, wedlug koncepcji Wojtyly ,,dziatanie ludzkie, czyli czyn,
jest rownoczesnie «przechodnie» i «nieprzechodnien. [...] cztowiek bowiem,
dzialajac, nie tylko spelnia czyny, ale takze staje sie przez nie soba: spelnia siebie
w nich” (Wojtyla - cyt. za: Buttiglione, 1996, s. 412).

Z perspektywy tej koncepcji prawdy o dzialaniu czlowieka rysuje sie inny
obraz wychowania niz ten najczgsciej funkcjonujacy w dzisiejszej kulturze;
mogliby$my powiedzie¢: inna jest prawda o wychowaniu. Wychowanie nie jest
tu rozumiane jako wywieranie wplywu na jednostke w celu stymulowania jej
»wszechstronnego” (blizej nieokreslanego) rozwoju, ksztalcenia w niej wybranych
pozadanych cech i postaw czy tez przygotowania do zycia w spoleczenstwie. Nie
wyodrebnia sie rowniez poszczegdlnych dziedzin wychowania, ktére odnosityby
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sie do konkretnych sfer osobowosci, rél spolecznych, rodzajéw aktywnosci czy
uwarunkowan kulturowych. Odpowiedzialnos¢ wychowawcy nie ogranicza sie do
odpowiedzialno$ci za poprawno$¢ dzialania, wlasne kompetencje czy bezpieczen-
stwo wychowanka. Dziatanie wychowawcze i funkcjonujace w jego ramach relacje
s3 widziane inaczej. Podstawowa réznica w postrzeganiu wychowania dotyczy
zwigzku miedzy przyjeta koncepcja czlowieka, istota czlowieczenstwa, a wiec
prawda o cztowieku — osobie, a istotg dziatania wychowawczego jako wspierania
czlowieka w stawaniu si¢ w pelni osobg, w rozwijaniu czlowieczenstwa zgodnie
z wlasng wewnetrzng prawdg i w szacunku do wewnetrznej prawdy drugiego.
Proces ten dotyczy wszystkich uczestnikow dziatan wychowawczych niezaleznie
od ich roli. Wychowujacy nie tylko powinni ksztalci¢ w wychowankach motywacje
do bycia dobrym, ale takze, sami prowadzac swoje dziatania, powinni kierowa¢
si¢ odkrywang w sumieniu prawda o dobru, a w relacji wychowawczej — prawda
o dobru wspolnym.

W koncepcji Wojtyly centrum czlowieczenstwa stanowi wymiar moralny.
Rozwdj cztowieka dokonuje sie przede wszystkim w tym wymiarze (Péttawski,
2000, 5. 295),a przezycie etyczne jest podstawowym przezyciem wyrdzniajacym
czlowieka wérdd istot zyjacych. ,,Istota moralnosci oraz czlowieczenstwo sa
zwigzane z sobg nieroztacznie” (Wojtyla, 1969 - cyt. za: Wojtyta, 2009, s. 137).
Czlowiek spelnia siebie, dazac do bycia dobrym wedlug prawdy o dobru
prawdziwym. Wychowanie zorientowane na rozwo6j wymiaru moralnego nie
jest przedmiotem jednej z dziedzin czy wyodrebnionego obszaru wychowania
(tradycyjnie rozumianego ,,wychowania moralnego”), ale jest zasadniczym
kierunkiem dzialania wychowawczego jako takiego, a jego szczegotowa tresé
wynika z przyjetej koncepcji cztowieka — osoby.

Wychowanie, jak kazde ludzkie dzialanie, jest wiec dzialaniem, w ktérym
mamy do czynienia z podwdjnym horyzontem celéw. Z jednej strony sg to
cele — warto$ci zewngtrzne, przedmiotowe, zwigzane ze wspieraniem rozwoju
cech, sprawnosci i umiejetnosci, zdolnosci, proceséw i postaw wychowanka,
ktore warunkuja rozwoj wszelkich jego potencjalnosci (w tym sensie Wojtyla
moéwi w Mitosci i odpowiedzialnosci m.in. o potrzebie ,,wychowania uczuc”).
Z drugiej — to kierowanie si¢ w tym dzialaniu wewnetrzng prawda sumienia,
gltéwnie prawdg o dobru, powinnoscig rozstrzygania na rzecz dobra, dzialania
w zgodzie z soba.

Wojtyla podkresdla zasadnicza role prawdy w kazdym ludzkim dzia-
taniu:
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[...] kazde pelnowarto§ciowe jej [woli] rozstrzygniegcie,
wyboér czy dojrzate chcenie okreSlonej wartoéci zaktada
podmiotowe odniesienie do prawdy. [...] odniesienie do
prawdy, ktéra w wypadku sumienia jest przede wszystkim prawda dobra (czy tez
prawda o dobru), wskazuje na inny wymiar transcendencji wiasciwej osobie niz
ta, ktéra wyraza sie w samym przekraczaniu horyzontalnej granicy podmiotu,
gdy zwraca si¢ on ku przedmiotowej wartoéci niezaleznie od sadu sumienia.
Mozna by ja okresli¢ jako transcendencje ,,pionowyq” (wertykalna), gdyz wlasnie
moca odniesienia do prawdy, mocg sumienia, w ktérym odniesienie to si¢
wyraza i konkretyzuje, cztowiek — osoba zdobywa swoiste panowanie nad
swoim dziataniem, wybieraniem, chceniem (Wojtyta, 1994, s. 485-486).

Szczegolnie wazne jest podkreslenie potrzeby wewnetrznej integralnosci
dzialania, nierozdzielania realizacji zewnetrznych celow od sfery ducha, jaka
jest budowanie na tej drodze cztowieczenstwa w odniesieniu do wartosci
transcendentnych (prawdy, dobra i pigkna).

Ow wymiar transcendencji wtaéciwej osobie ludzkiej konstytuuje si¢ poprzez
odniesienie do prawdy, do dobra, do piekna w znaczeniu transcendentnym,
azarazem poniekad absolutnym. Odniesienie owo nie pozostaje
oderwanym wymiarem ducha ludzkiego, ale wchodzi
w realne struktury dzialania i bytowania osoby. Wcho-
dzi w szczegdlno$ci w osobowg strukture samostanowienia, na swéj sposob
konstytuuje te strukture, zwlaszcza poprzez sady sumienia, w ktérych wyraza
sie prawda o wartosci moralnej dzialania — ale réwniez (cho¢ na inny sposéb)
poprzez sady, w ktorych wyraza si¢ prawda o wartosci logicznej myslenia czy
o wartosci estetycznej wytwarzania, tworczosci itp. (tamze).

Zgodnie z prawdg o wychowaniu jako dzialaniu nalezy wiec bra¢ w nim pod
uwage nie tylko realizacj¢ zewnetrznych celdw, ale takze prace nad czlowie-
czenstwem wszystkich uczestnikoéw tego dzialania, zaréwno wychowywanych,
jak i wychowujacych.

To szczegdlne dzialanie opiera si¢ na relacjach. Relacja osoby wychowywa-
nej z osoba wychowujaca jest zawsze relacja miedzyosobowa, ktora wszystkim
uczestnikom powinna umozliwi¢ spetnianie siebie, powinna by¢ budowana na
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zasadach wspolnoty, a wiec wzajemnego uczestniczenia w swoim czlowieczen-
stwie, z odpowiedzialnoscig za drugiego i dobro wspdlne. Jak zauwaza Woj-
tyla, taka relacja nie zawsze musi i moze by¢ relacja wzajemna. W przypadku
wychowania gtéwna odpowiedzialno$¢ spoczywa na wychowujacym. To jego
postepowanie, w ktorym kieruje sie wewnetrzna prawda wlasnego sumienia,
moze i powinno sta¢ sie rownocze$nie przykladem i wzorem motywujacym
wychowankéw do postepowania zgodnego z prawda o czlowieku, do coraz gleb-
szego rozumienia, co stanowi wewnetrzng prawde kazdego czlowieka'.
Najblizszg kazdemu czlowiekowi wspolnota z natury rzeczy jest rodzina.
Wojtyla, zaréwno jako filozof i duszpasterz, jak i papiez Jan Pawet II, odwolujac
sie do prawdy o osobie ludzkiej, stale podkresla najwazniejszg role, jaka w roz-
woju czlowieczenstwa odgrywa rodzina. Najpelniej umozliwia ona bowiem,
poprzez wiezy krwi, bliskos¢ relacji, wspolnote celéw, a przede wszystkim
rozumiang osobowo mito$¢ — uczucie i postawe troski o dobro wspodlne — wza-
jemne uczestniczenie przez wszystkich jej cztonkéw w swoim czlowieczenstwie,
a tym samym spelnianie siebie. W §wietle tej antropologii rodzina nie tylko
ponosi formalng odpowiedzialno$¢ za wychowanie nalezacych do niej dzieci,
stanowigc réwnoczesnie srodowisko szczegdlnie sprzyjajace temu procesowi.
Jest réwniez wspolnota, ktéra warunkuje rozwoj osobowy wszystkich swoich
czlonkéw. Moze i powinna by¢ przykladem i wzorem relacji miedzyosobowych,
zgodnego z sumieniem postepowania tworzacych ja osob, dazenia przez nie
do bycia dobrymi ludZzmi. Powinna motywowa¢ do kierowania si¢ w zyciu
zasadami wytrwalego i konsekwentnego budowania siebie w calej niepowta-
rzalnosci swojego osobowego ja, a takze wspierania w tym procesie innych.
W tym ujeciu trudno méwi¢ o okreslonych metodycznych, technicznych
czy organizacyjnych kompetencjach wychowawczych oséb wychowujacych.

1 Taki spos6b rozumienia wplywu jednych oséb na drugie, jego wnikliwa analiza dokonana
przez Wojtyle w pracy habilitacyjnej, ktorej przedmiotem bylo badanie konsekwencji etycznych
koncepcji Schelera, maja powazne konsekwencje dla wychowania. Wedtug Schelera nie jest
zasadne etycznie dazenie do bycia dobrym. W koncepcji Wojtyly jest to podstawa rozwoju
czlowieczenstwa. Scheler gléwny mechanizm nasladowania jednej osoby przez drugg widzi
w entuzjastycznym podazaniu za kims$, kto wywoluje fascynacje, pocigga emocjonalnie soba.
Zdaniem Wojtyly nasladownictwo jest wazne i potrzebne, ale nie ze wzgledu na fascynacje
dang osobg, ale podazanie za warto$ciami, jakie osoba ta realizuje, za jej dazeniem do dobra, jej
wiernoscig prawdzie o dobru. Problem ten omawiam szerzej w ksiazce Rola przyktadu, wzoru,
autorytetu i mistrza w wychowaniu osobowym (Olbrycht, 2007).
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Kompetencje te s wazne, ale decydujacym czynnikiem jest to, kim osoby te
s3 jako ludzie, jaki jest poziom ich dojrzalo$ci osobowej, czy sa wierne swej
wewnetrznej prawdzie.

4. Autoteleologia podstawa prawdy o samowychowaniu

Samowychowanie jest dzialaniem podmiotu skierowanym na wtlasny roz-
wdj, na doskonalenie siebie. Czlowiek sam dla siebie staje si¢ niejako celem.
Zaleznie od szczegdlowej interpretacji tego procesu mozna réznie rozumie¢
sposoby realizowania tak sformulowanego celu. Moze on, obok znaczenia
konstruktywnego, oznacza¢ koncentrowanie sie gléwnie na sobie, co grozi
w niektérych ujeciach zamykaniem si¢ na $wiat i potrzeby innych, rozwo-
jem egocentryzmu, a w konsekwencji — egoizmu. W antropologii Wojtyly
znajdujemy odpowiedz na te watpliwosci. Wojtyta, wyjasniajac sens bycia dla
siebie samego celem, wskazuje na podwdjne znaczenie tej celowosci. Glow-
nym celem cztowieka jest spelnienie siebie. Jest to cel szczegdlny, specyficz-
ny w swojej istocie, dlatego dla nazwania go Wojtyla wprowadza kategorie
kresu, ktéra oznacza wewnetrzny kres wyboréw, rozstrzygnieé, decyzji
danego cztowieka. Jedli kres ten osigga on na drodze stanowienia o sobie,
spelnia siebie.

Czlowiek na tyle i w taki sposéb jest dla siebie celem,
na ile jego czyny - oraz zawarte w tych czynach chcenia, wybory,
rozstrzygniecia - znajduja w samym czlowieku swoj kres.
Kres ten znajduja za$ na gruncie transcendentnego odniesienia do prawdy
(w tym réwniez do dobra czy piekna [...]). W odniesieniu do prawdy zawiera
sie poniekad ,kres” osobowej struktury samostanowienia. Gdy cztowiek jako
podmiot dzialania osigga ten ,kres”, wowczas w jakiejs mierze spelnia siebie
samego [...]. Nie jest to spelnienie absolutne, chociaz ma ono w sobie co$
z absolutu, dokonuje si¢ bowiem na zasadzie ,,bezwzglednosci dobra”. Moze
sie dokonywa¢ na tej zasadzie wlasnie dlatego, Ze wyrasta w czynie osoby na
gruncie transcendentnego stosunku do prawdy, w profilu ,pionowej” transcen-
dencji podmiotu. Na tym polega istotna wielko$¢ sumienia, gdy jest ono prawe
i méwi prawde (Wojtyla, 1994, s. 487).
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W ujeciu Wojtyty autoteleologia jako samospelnienie czlowieka nie oznacza
wigc zamykania si¢ w aktywnosci skierowanej wyltacznie na siebie. Przeciwnie,
zaklada, ze kierowanie si¢ prawdg o dobru i o osobowym sensie relacji z dru-
gimi coraz bardziej otwiera na $wiat i innych. Jednoczesnie dazenie do dobra
zgodne z wlasnym sumieniem —postgpowanie czlowieka — staje si¢ wyrazem
wiernosci jego wewnetrznej prawdzie.

Wojtyla podkresla znaczenie, jakie to autoteleologiczne otwarcie ma dla
kazdego ludzkiego dziatania. Wyjasnia:

Autoteleologia oznacza tylko osobowy modus tego otwarcia.
Modus ten musi by¢ wieloraki, taknp. inny w stosunku do rzeczy,
inny w stosunku do oséb.

W stosunku do rzeczy chodzi np. o calg olbrzymia dziedzine ludzkiej
pracy, produkgji, techniki, ekonomii, cywilizacji - w kazdej trzeba niejako
zalozy¢ i zarazem postulowa¢ autoteleologie czlowieka, a tym bardziej trzeba
ja zaklada¢, im bardziej te dziedziny, rozrastajac sie przedmiotowo, moga nie
tylko stuzy¢ spetnianiu cztowieka w nim samym, ale takze jego alienacji.

Stosunek do 0s6b jest w pewnej mierze splatany ze stosunkiem do rzeczy,
ma jednak nade wszystko swdj wlasny wymiar w bytowaniu i dziataniu kazdego
czlowieka. Autoteleologia osoby ludzkiej stanowi jak gdyby prég odniesienia,
ktéry zasadniczo warunkuje tworzenie wszelkiej wspdlnoty — czy to miedzy-
-osobowej, czy spoleczne;j. Jezeli czlowiek spontanicznie ,,przekracza” siebie
ku drugiemu, ku innym, ku wspélnocie (a w tym ,,przekraczaniu” jest takze
i ,przerastanie” siebie) — to sprawdzian, ze samo-spetnianie, czyli autotele-
ologia, niesie w sobie otwarcie podmiotu. Cztowiek spelnia si¢ ,poprzez
drugich?”, urzeczywistnia siebie, zyjac ,dla drugich” — w czym wtasnie
najbardziej dochodzi do glosunie tylko przekraczanie siebie ku
innym, ale takze przerastanie siebie (tamze,s.489).

W tym $wietle coraz wyrazniej krystalizuje si¢ nowy obraz wychowania
jako dziatania, prawda o wychowaniu (jako dzialaniu) i niejako wewnetrzna
prawda wychowania (wewnetrzna prawda relacji osé6b wychowujacych i wy-
chowywanych, dagzacych do osobowego spelniania siebie i drugiego). Specyfika
wychowania jest dziatanie z ludZzmi. Osobowy modus tego dziatania wymaga
od wychowawcy przede wszystkim statej aktywno$ci samowychowawczej,
odwolywania si¢ w kazdym dzialaniu do sadéw wlasnego sumienia, do trans-
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cendentnie rozumianych prawdy, dobra i pigkna. Wzajemne uczestnictwo
wychowujacych i wychowywanych w swoim czltowieczenstwie, uczestnictwo
zakladajgce wzajemna afirmacje, odpowiedzialno$¢ i troske o dobro drugiego
jako dobro wspolne, jest podstawa osobowo rozumianej milosci. Jej ogromne
znaczenie, a tym samym bycie podstawa prawdziwych relacji wychowawczych,
w zasadniczy sposob przekracza postulaty ,,pedagogiki miltosci”. Pedagogika
ta, aczkolwiek wydaje si¢ bardzo bliska prawdy o wychowaniu, pozbawiona
mocnych podstaw antropologicznych, skazana jest na interpretacje zwigzane
gléwnie z chwiejng, podatng na wplywy sferg emocji oraz intuicyjnie rozumia-
nego dobra wychowanka.

Zacytowany na wstepie postulat zwrocenia si¢ od socjalizacji do perso-
nalizacji dotyczy dzi§ w coraz wiekszej mierze takze wychowania. Wobec
obserwowanych tendencji koncentrowania si¢ programéw wychowawczych
gltéwnie na umiejetnosciach i postawach utylitarnych, na mysleniu (réwniez
mys$leniu o prawdzie) pragmatycznym, wychowanie osoby ludzkiej wymaga
dzi$ bardziej zdecydowanego i konsekwentnego opierania si¢ na prawdzie
o cztowieku, o jego rozwoju, o roli relacji migdzyosobowych i wspolnoty,
podkreslania znaczenia wewnetrznej prawdy czlowieka. W tym sensie takze
wychowanie wymaga dzi$ personalizacji. Przestrzenia chroniacg i inspirujaca
tak rozumiang personalizacje, przestrzenia wspierajaca, ale i wyrazajaca czlo-
wieka w wysitkach samospetniania, jest kultura. W ujeciu Wojtyly odgrywa
ona ogromng role w budowaniu $wiata bardziej ludzkiego, tym samym - wy-
chowania. ,,Kultura wyrasta nade wszystko [...] wewnatrz podmiotu, ktéry
stanowi o sobie. Jej nurtem zasadniczym jest nie tyle ludzkie «wytwarza-
nie», ile przede wszystkim «tworzenie siebie», ktére z kolei promieniuje na
swiat wytwordw” (Wojtyla, 1979 - cyt. za: Wojtyla, 2009, s. 346). Wytwory
kultury sa:

rezultatem szczegdlnego nasilenia tego, co ,nieprzechodnie”, a co zamyka si¢
w bezinteresownym obcowaniu z prawdg, dobrem i picknem. [...] Kultura jako
specyficzny, a réwnoczesnie istotny dla cztowieka spoleczny sposob bytowania
w $wiecie konstytuuje si¢ w ludzkiej praxis na zasadzie bezinteresownego
podziwu czy zachwytu dla czynéw i dziel, ktére rodzity si¢ w czlowieku na
tej samej zasadzie w wewnetrznym obcowaniu z prawda, dobrem i pieknem
(Wojtyta, 2009, s. 355).
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Takie my$lenie o kulturze pozwala lepiej zrozumie¢ mocne stwierdzenie
Jana Pawta II na forum UNICEF w 1980 roku, Ze najwazniejszym jej zadaniem
jest wychowanie. Idac za tg teza Wojtyly, mozna uzna¢, ze wychowanie, a glow-
nie samowychowanie, oparte na samodzielnych wyborach i rozstrzygnigciach
zorientowanych na dobro prawdziwe, powinny wiec programowo czerpac z tak
rozumianej kultury, szuka¢ w niej inspiracji i wzmocnienia.

5. Konkluzje

W $wietle antropologii Wojtyly potrzebna jest w mys$leniu o wychowaniu
i w wychowawczym dziataniu zmiana perspektywy. Centralne miejsce powinna
zajmowa¢ w nich prawda. Najwazniejsze jest nie szukanie metod i technik
dziatania czy diagnozowanie doraznych potrzeb jednostkowych i spotecznych,
ale konsekwentne opieranie dziatan na prawdzie o osobie ludzkiej, o osobowym
wymiarze wychowawczego dzialania i osobowym sensie samowychowania. Nie
da si¢ tu oddzieli¢ dziatan wychowawczych od wewnetrznej prawdy czlowieka
wychowujacego, od jego wrazliwej uwaznos$ci na ksztaltowanie si¢ wewnetrz-
nej prawdy wychowanka jako niepowtarzalnej osoby. To czlowieczenstwo
wychowujacego w ogromnym stopniu decyduje o osobowym wymiarze relacji
miedzyosobowej i jej wplywie na dazenie obu stron do budowania dobra
w sobie, o bardziej ludzkim wymiarze wychowania, a w konsekwencji — bardziej
ludzkim obliczu $wiata.
W duchu takiego myslenia mozna wskaza¢ zadania wychowania, ktore
wydaja si¢ szczegolnie wazne. Bytyby to:
- wychowanie do prawdy (dazenia do prawdy, szacunku dla prawdy,
unikania kfamstwa i rozumienia jego destrukcyjnego osobowo wptywu);
- u$wiadamianie prawdy o czlowieku jako osobie, osobowym sensie
i warunkach jego rozwoju;
- wychowanie do osobowo rozumianej mitosci (,,wychowanie mitosci”);
- tworzenie wspoélnot opartych na relacjach migdzyosobowych i uczenie
wzajemnego uczestnictwa w swoim czlowieczenstwie, pelnego szacunku
dla wewnetrznej prawdy kazdej osoby;
— wspieranie rodziny w jej osobowym funkcjonowaniu;
- budzenie zaufania do wychowawczego wplywu milosci jako bezintere-
sownej troski o dobro wspdlne;
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- wychowanie do wolno$ci jako wolnego wybierania wartosci i rozstrzy-
gania w prawdzie;

- tworzenie, na podstawie wiedzy naukowej, warunkéw do realizacji
potencjalnosci poznawczych i funkeji psychosomatycznych kazdej
osoby poprzez ksztalcenie odpowiednich cech, sprawnosci, postaw;

- ksztalcenie sumienia i wrazliwosci prawdziwo$ciowej, budzenie
i wzmacnianie potrzeby zycia w zgodzie z sobg, z wlasnym sumie-
niem, zycia w wewnetrznej prawdzie, uznawania rozpoznanego dobra
prawdziwego (zgodnego z wartoscig obiektywng prawdy, z tym, co
obiektywnie dobre dla osoby) za norme;

- rozwijanie pozautylitarnej, bezinteresownej, opartej na szacunku relacji
do prawdy, dobra i pigkna oraz zdolnos$ci do bezinteresownego podzi-
wu i zachwytu, zadziwienia i kontemplacji, m.in. poprzez wychowanie
w kulturze.

Zadania te powinny by¢ wypelniane szczegélowy trescig, realizowane w ra-
mach form dobieranych odpowiednio do sytuacji wychowawczej, Srodowiska
i okolicznosci, tak by nie zmienia¢ jednak ich zasadniczego sensu.

*
* *

W analizach wychowania, podobnie jak w analizach innych dziatan spotecz-
nych, rzadko spotyka sie dzi$ kilkakrotnie przywotane tu wczesniej pojecie
postepowania. Intuicyjnie trafnie kojarzy si¢ jego znaczenie z wymiarem
moralnym, co zmusza do niewygodnych czesto ocen, kazacych wyjs¢ poza spek-
takularne sukcesy i wyniki. Méwigc o postgpowaniu, mamy na mysli osobowy
wymiar dzialania, oparty na prawdzie o czlowieku i prawdzie czlowieka - na
samostanowieniu zmierzajacym do budowania dobra w sobie, wymiar zwigzany
ze stawaniem si¢ i byciem dobrym (badz ztym) czlowiekiem. Wymiar ten nie
jest brany pod uwage w formalnych charakterystykach i ocenach dzialania.
Praktyka spoteczna koncentruje si¢ w tych ocenach na kryteriach dotyczacych
skutecznosci, racjonalnosci, sprawnosci, uzupelniajgc je o mato precyzyjne
kryterium jako$ci. Stosowane s zaréwno kryteria twarde (latwiej mierzalne,
bardziej przedmiotowe), jak i migkkie (trudniej mierzalne, zwigzane z relacjami
spolecznymi i stylami dzialania). Jednostronno$¢ i niewystarczalno$¢ takiego
odpersonalizowanego, niejako pozamoralnego spojrzenia na dziatania czlowie-
ka stajg sie coraz wyrazniej spolecznie odczuwalne i prowadzg do formulowania
zasad etycznych dla poszczegolnych rodzajow dziatan (w formie kodeksow
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zawodowych i srodowiskowych). Wydaje sie, ze tym, co pozwolitoby zblizy¢ sie
do prawdy wychowania i o wychowaniu, poprzez prawde cztowieka i o czlo-
wieku, byloby przywrdcenie do obiegu spotecznego kategorii postgpowania,
przypomnienie jej zapoznanego sensu i znaczacej roli w dziataniach i stosun-
kach miedzyludzkich. Zacytujmy jeszcze raz Wojtyle, wyraznie wskazujacego
na potrzebe uwzgledniania tej kategorii w poznawaniu prawdy o czlowieku,
0 jego dziataniu, a tym samym - o wychowaniu:

[...] postepowanie polega zawsze na ,trzymaniu si¢” pewnej drogi. Owo
trzymanie si¢ drogi oraz zwigzanego z nia kierunku nie jest czym$ biernym,
wypadkowa tego, ,,co si¢ dzieje” w czlowieku czy z czlowiekiem, ale czyms na
wskro$ czynnym. Ma ono swa podstawe w sprawczosci (samostanowieniu).
W ten sposdb postepowanie wskazuje nade wszystko na czyny, ktdre spetnia
czlowiek — osoba, w ktdrych takze spelnia siebie (Wojtyla, 1994, s. 295).
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