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Education of a Person

Abstract: In postmodern culture the purpose of education which goes beyond pre-
paring individuals to meet their immediate needs and focuses on negotiating the
social contract promoted by liberalism is questioned. The pedagogical crisis relates
to anthropological issues and questions about the essence of humanity, going deeper
than evolutionist theories with answers that go down to the essence of a person as
imago Dei. This text is an excerpt from the book LUomopostmoderno. Tecnica, religione,
politica (2009, Genova—Milano: Marietti; chapter 4). This work introduces the contem-
porary context of reflection on man in order to address the issue of education from this
perspective. The education is primarily associated with discovering the truth, which
is a point of reference for the development of conscience. However, this truth is not
produced by man, but discovered in God if the subject relates to Him in an existential
relationship. Leading pupils to discover this truth requires educators to return to the
idea of Greek paideia. Only then it will be possible to overcome the contemporary
model of education, which is oriented towards instrumental goals, and return to proper
humanism, which is oriented towards building people.

Keywords: education of a person; education in a postmodern context; imago Dei;
educational crisis; paideia.

Abstrakt: Kultura postmodernistyczna zdaje si¢ kwestionowac sens wychowania
osoby, podajac w watpliwo$¢ cele wychowania, ktore wykraczaja poza przygotowanie
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do zaspokajania doraznych potrzeb oraz negocjowania promowanej przez liberalizm
umowy spotecznej. Ten kryzys w kwestii wychowania odnosi sie zatem do kwestii
antropologicznej, do trudnosci z odpowiedzig na pytanie o istote czlowieczenstwa,
siegajaca glebiej niz teorie ewolucjonistyczne; z odpowiedzig, ktéra siegalaby istoty
osoby jako imago Dei. Niniejszy tekst stanowi fragment ksigzki: Cztowiek postmoder-
nistyczny. Technologia, religia, polityka (rozdzial 4). Autor wprowadza najpierw we
wspolczesny kontekst refleksji nad cztowiekiem, aby z tej perspektywy podja¢ kwestie
wychowania. Jest ono zwigzane przede wszystkim z odkrywaniem prawdy, stanowiacej
punkt odniesienia dla rozwoju sumienia. Owa prawda nie jest jednak wytwarzana przez
czlowieka, ale odkrywana w Bogu, jezeli podmiot odnosi si¢ do niego w relacji milo$ci.
Prowadzenie wychowanka do odkrycia tej prawdy wymaga od wychowawcy powrotu
do idei greckiej paidei. Tylko wowczas mozliwe bedzie przezwyciezenie wspélczesnego
modelu ksztalcenia, zorientowanego na cele instrumentalne, i powrdt do wlasciwego
humanizmu, ktérego istotg jest budowanie osoby.

Stowa kluczowe: wychowanie osoby; wychowanie w kontekscie postmodernizmu;
czlowiek jako imago Dei; kryzys wychowania; grecka paideia.

1. Potrzeba wychowania osoby

W czlowieku moze zachodzi¢ proces uwsteczniania, a przyczyna tego moze
by¢ technologia, ktéra probuje nim manipulowac i go zastepowac, lub tez to, ze
czlowiek nie jest juz wychowywany na tyle, aby to bylo dla niego wystarczajace,
tak jak wystarczajaca jest hodowla w przypadku zwierzat. Powinno sie poswie-
ci¢ wlasciwg uwage temu tematowi, ktory staje si¢ coraz pilniejszy. Dla tych,
ktorzy nie godza sie na utrate z pola widzenia probleméw wychowawczych,
nadszed! czas, aby wlasciwie nakierowa¢ refleksje nad edukacja, identyfikujac
w zaniedbaniach edukacyjnych i towarzyszacym im kryzysie pedagogicznym
jedno z najwigkszych wyzwan, przed ktérym staje kultura Zachodu. Wczoraj,
dzi$ i jutro celem wychowania jest ,wprowadzi¢ osobe w $wiat’, tak aby ludz-
kie dzieje ujawnialy osobowa nature czlowieka. Wychowanie czltowieka jest
zasadniczo wychowaniem do bycia osoba; jest to uprawa ludzkiej natury, tak
aby osoba stafa si¢ wolna i pozwolita zakielkowa¢ ziarnu wlasnego czlowie-
czenstwa, rekomponujgc ponownie szczeline miedzy sferg poznawczg i sferg
emocjonalno-duchows, zaostrzong dzi$ przez postep technologiczny.
Pedagogika osoby, a zwlaszcza mtodego cztowieka, od dawna zmaga si¢
z powaznym problemem wychowawczym istniejacym na Zachodzie. Faktem
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jest, ze wspolczesni pisarze niewiele uwagi po$wiecaja zagadnieniu edukacji: sa
to znawcy etyki, ekonomisci, politycy, filozofowie, naukowcy, a nie pedagodzy.
To pedagogiczne napiecie, ktére pojawilo sie w pierwszej potowie XX wieku,
zostalo prawie zmiecione wraz z wydarzeniami roku 1968 i procesami przez
nie zapoczatkowanymi. Liberalizm polityczny zostal osaczony przez kwestie
umowy spotecznej, prowadzac do marginalizacji kazdej pedagogiki. Brak ten
jest potegowany przez przewage mysli technicznej, ktéra ze swej natury nie jest
pedagogiczna i humanistyczna, nie zwraca si¢ cierpliwie ku podmiotowi, by
wydoby¢ jego cnoty. W kulturze funkcjonuje raczej mysl o wychowaniu jako
urabianiu, a nie o dzialaniu. Kryzys kultury humanistycznej, zazwyczaj uwaznej
na kwestie edukacji, oraz presja rozwoju technologicznego leza u podstaw
przezywanych zmian i obserwowanych trudnosci.

Stusznie trzeba doda¢, ze w nowoczesnosci i ponowoczesnosci kwestia an-
tropologiczna, poprzedzajaca kwesti¢ edukacyjna, ma cechy znacznie bardziej
zfozone niz we wczesniejszej refleksji filozoficznej i antropologicznej. Rosnaca
wcigz liczba nauk humanistycznych sprawia, ze czlowiek jako przedmiot jest
postrzegany jako co$ wielokrotnego, mnogiego, nieuchwytnego. Zmienia si¢ nie
tylko spojrzenie na cztowieka w zaleznos$ci od perspektywy naukowej, w jakiej
sie go opisuje (psychologii, psychoanalizy, neuronauki), ale dochodzi wrecz do
projektowania czlowieka. Stad duza dezorientacja wychowawcow. Jesli kazda
nauka proponuje nowy i generalnie przemijajacy obraz czlowieka, w efekcie
pojawia si¢ dezorientacja i oszotomienie — nie wiemy juz, kogo stuchac i jak
rozpozna¢ odpowiednig metode wychowawcza.

1.1. Pesymistyczna prognoza na przysztos¢

Gdyby cele wychowania odnosily sie do gléwnych wskaznikéw spoteczno-go-
spodarczych, sytuacja krajéw Europy, zwlaszcza Europy Srodkowo-Zachodniej,
bylaby pozytywna. W rzeczywistosci ,,zaniedban edukacyjnych” jest wiele,
a w ocenie sytuacji trzeba uwzgledni¢ inne kryteria: dotyczace stylow zycia
i fundamentalnych postaw wobec egzystencji, wykraczajacych poza debate
o wartosciach, ukierunkowang na stworzenie normatywnej etyki publicznej,
zbudowanej na prawie pozytywnym. Ta prowadzona nieustannie w Europie
debata pochlania energi¢ do tego stopnia, ze potem brakuje jej dla samego
wychowania czlowieka. Tymczasem tradycja wychowawcza stabnie ze wzgledu
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na wzrost indywidualistycznego rozumienia wolnosci: trudno przeciez wycho-
wywaé podmiot, ktdry jest zorientowany na siebie i zachgcany do myslenia
o relacjach z innymi jako nieustannym targowaniu si¢ w celu osiagniecia
wzajemnych korzysci. Pozostajemy w epoce charakteryzujacej si¢ prymatem
kontraktu i brakiem rozumienia solidarnosci, dlatego prognozy na przyszios¢
s3 pesymistyczne.

Ten punkt powinien przyku¢ nasza uwage. Czy nie powinni§my przeciw-
stawic¢ si¢ duchowemu, a nawet witalnemu i demograficznemu, zmeczeniu
Europejczykow? By¢ moze nie umiemy juz patrze¢ w przyszios¢, ktora budzi
w nas wigcej strachu niz zaufania: wydajemy sie pozbawieni myslenia per-
spektywicznego, przygnieceni do§wiadczeniami historii. Sprawiamy wrazenie
starego spoleczenstwa, ktore ma niewiele odwagi i zamyka sie w sobie, przez
co grozi mu paraliz demograficzny. Tak naturalna rado$¢ z posiadania dzieci,
mozliwosci przejrzenia sie¢ w nich i dostrzezenia w nich wlasnej przysztodci,
bycia ojcami i matkami, jest w naszych krajach staba. Niz demograficzny jest
wskaznikiem tego, co dzieje si¢ gleboko w cztowieku: podmiot obdarzony
wieloma dobrami materialnymi wydaje si¢ zagubiony w poszukiwaniu siebie
icelu.

Czy Europa jest zmeczona zyciem? Wedlug George’a Steinera mamy do
czynienia z nieodwracalnym upadkiem Europy, upadkiem spowodowanym
zmeczeniem, ogromnym zmeczeniem. O podobnych zjawiskach pisat kardynat
Joseph Ratzinger:

ze zwyciestwem posteuropejskiego $wiecko-technologicznego $wiata, z uni-
wersalizacja jego modelu Zycia i sposobu mysélenia, faczy sie na caltym $wiecie,
ale przede wszystkim w pozaeuropejskich $wiatach Azji i ,,Afryki’, wrazenie, ze
$wiat wartosci Europy, jej kultura i wiara w to, na czym opiera si¢ jej tozsamosc¢,
skonczyly sie i wlasciwie zniknety ze sceny; ze teraz nadszed! czas na systemy
wartosci innych $wiatéw: prekolumbijskiej Ameryki, islamu, mistycyzmu
azjatyckiego.

Z tym wewnetrznym niepowodzeniem sit duchowych koresponduje fakt,
ze Europa nawet etnicznie znajduje si¢ na drodze odchodzenia. Istnieje dziw-
ny brak pragnienia przyszloéci. Dzieci, ktdre sg przyszto$cia, sa postrzegane
jako zagrozenie dla terazniejszosci; odbierajg nam co$ z naszego zycia — taki
jest sposob myslenia. Nie sg postrzegane jako nadzieja, ale jako ograniczenie
terazniejszosci.
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Poréwnanie ze schytkiem cesarstwa rzymskiego jest istotne: nadal funkcjo-
nowato ono jako wielki kontekst historyczny, ale w praktyce zyto tylko dzigki
tym, ktorzy musieli je zakonczy¢, poniewaz samo w sobie nie miato juz zadnej
energii Zyciowe;j... (Ratzinger, 2004).

1.2. Swiecka antropologia i nowy sens podmiotu jako siebie

Aby zacza¢ od nowa, trzeba polaczy¢ edukacje z osoba. Kwestia wychowawcza
jest podporzadkowana antropologicznej: to oczywiste, Ze nie mozna wychowy-
wac osoby bez teorii osoby. Jak ksztaltowac cztowieka, jesli nie wiemy, kim jest
osoba, jesli ignoruje si¢ sytuacje, w ktdrej podmioty tworzg wyobrazenie o sobie
i innych? Jak to bywa we wszystkich kwestiach ludzkich, edukacja zaklada
wyobrazenie o tym, kim jest czlowiek, poniewaz konkretnie to mezczyzni
i kobiety muszg by¢ edukowani'.

Obecnie procesy edukacyjne na Zachodzie prowadzone s3 na fundamencie
antropologii, bedacej pod wplywem nowej ,,antropologii swieckiej’, z ktora
musi si¢ mierzy¢ kazdy wychowawca. Termin jest szeroki i obejmuje koncepcje
wywodzace si¢ z historycyzmu oraz te, ktére powstaja w kontekscie natura-
lizmu i w tonie ewolucjonizmu®. Skoncentruj¢ si¢ w szczegdlnosci na tych
drugich, ktére zdaja si¢ dzi§ dynamicznie rozwija¢ i zdobywa¢ coraz wigksze
wplywy. Naznaczone naukowo-technologiczng racjonalnos$cia, charakteryzuja
sie realizmem ograniczonym tylko do tego, co widzialne i dotykalne oraz
dalekie od elementu symbolu: wiedza symboliczna zostala zdystansowana przez

1 Na temat zwigzku antropologii z pedagogika zob. Edyta Stein (2015), szczeg6lnie
cze$¢ I (Nauka o wychowaniu i praca wychowawcza: idea czlowieka jako ich podstawa) i czes¢ IT
(Antropologia jako fundament pedagogiki). Zasadnicza mysl autorki zostala przez nia ujeta
nastepujaco: ,, Wszelka praca wychowawcza, ktora usituje formowa¢ ludzi, kieruje si¢ okreslonym
ujeciem czlowieka, jego pozycja w $wiecie, jego zadaniami w zyciu, jak i mozliwo$ciami praktycz-
nego traktowania i ksztaltowania czlowieka. Teoria ksztaltowania czlowieka, ktérag nazywamy
nauka o wychowaniu, nalezy organicznie do elementéw calo$ciowego obrazu $wiata, to znaczy
(stanowi organiczny element) jakiej$ metafizyki; a idea cztowieka jest czgécia tego calo$ciowego
obrazu i wigze si¢ z nim w najbardziej bezpo$redni sposob” (s. 46).

2 Nalezy rowniez pamieta¢ o wspolczesnych neuronaukach, ktére w swoich bardziej radykal-
nych przejawach zamierzaly umniejszy¢ pojecie osoby, traktujac je jako nieuchwytne i niespdjne
ontologicznie, w tym sensie, Ze bytoby wynikiem ewolucyjnych mechanizméw moézgowych,
ktore fatszywie przedstawiaja $wiat.
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wiedze techniczng. Efekt polaczenia tych czynnikéw zmienia przekazywany
w spoleczenstwie obraz czlowieka, ktory jest budowany jako nowa, §wiecka
antropologia. Znaczace szkoly filozoficzne, nauki humanistyczne i spoleczne
od dziesigcioleci przekazuja redukcjonistyczny opis czlowieka i jego natury
oraz zalozenie czesciowo relatywistyczne o normach moralnych i kondycji
sumienia moralnego.

Wynika to z uznania, ze moralnos¢ jest efektem naturalnych proceséw ewo-
lucyjnych i adaptacyjnych, w ktorych nie ma odniesienia do punktéw statych
i absolutow moralnych; moralnos¢ jest postrzegana jako efekt ,,stawania si¢”
(wt. divenirismo), ktore jest bratem relatywizmu, niezdolnego do odnalezienia
trwalych wartosci tam, gdzie wszystko ewoluuje. Uformowata si¢ $wiecka
antropologia, ktdra odrzuca ide¢ wspdlnej natury ludzkiej i zgodnie z ktérg sam
czlowiek jest jedynie zwykla konstrukeja spoleczng, ujawniajacg historycznosé
kultur, presje ewolucyjng, prawie nieodwotalng dominacje indywidualnych
wyboroéw, niepokojaca site dzwigni techniczne;.

Nowa $wiecka antropologia jest obecnie pod wplywem ewolucjonizmu, kto-
ry z powrotem wprowadza podmiot ludzki w ewolucyjny makroproces i ktéry
na tej podstawie nie tylko przedstawia kompletna wersje ludzkiej egzystencji,
daleka od antropologii tradycyjnej i chrzescijafistwa, ale takze udaje mu sie
wplywac na programy i polityke wielu organizacji miedzynarodowych oraz by¢
masowo obecnym w §wiatowych mediach. Owa antropologia stala si¢ ukryta
lub jawna antropologia wielu nauk spotecznych. Wiaze si¢ to z powaznymi
trudnosciami w rozpowszechnianiu innej wizji antropologicznej, gdyz ,,§wiec-
ka” wizje uwaza sie za oczywistg, popartg autorytetem nauki i w niewielkim
stopniu wymagajaca argumentéw potwierdzajacych. U podstaw lezy idea,
zgodnie z ktdra niemozliwe jest zaproponowanie uniwersalnego opisu natury
ludzkiej, a poznanie cztowieka mozna osiagna¢ jedynie poprzez nauki, ktdre
prowadza do dekompozycji cztowieka: dekompozycja na tysigce fragmentow
prowadzi z kolei do uznania jego wychowania - jako zjawiska zasadniczo
jednolitego - za watpliwe.

W tych warunkach trudniejsze niz w przeszlosci wydaje si¢ zachowanie
nienaruszonej prawdy o cztowieku jako osobie i imago Dei, a nie jako o zwie-
rzeciu, ktdre nie rozni si¢ od innych niczym poza wyzszym stopniem ewolucji.
Tam, gdzie ten obraz wcigz zachowuje zywotnos¢, tworzy si¢ alternatywa lub
przynajmniej opor wobec technologicznej modyfikacji cztowieka. Co jednak
sadzi¢ o kontekstach geokulturowych, w ktérych personalistyczny humanizm
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jest prawie nieobecny? Wobec wizji czlowieka jako osoby i imago Dei pod-
noszony jest sprzeciw czesci scjentystycznej kultury zachodniej o skrajnych
pogladach, hotdujacej - jak sie wydaje — przekonaniu o catkowitym rozdzwigku
pomiedzy czlowiekiem a religia, u ktérego fundamentow lezy ewolucjonizm.
Wedlug Geralda Holtona, ucznia Bridgmana i Einsteina, nie ma potrzeby
przeciwstawiania tych dwoch zrodet wiedzy:

Mysle, ze niektorzy nasi koledzy naukowcy niepotrzebnie przerazaja wierzacych,
przedstawiajac, w swoich odnoszacych sukces ksigzkach, nauke jako wroga
religii. Obstajg przy ateistycznych, mechanistycznych i redukcjonistycznych
aspektach nauki, zwlaszcza przy ewolucji darwinowskiej, starajac sie ostabic,
wedtug nich, religie i postawi¢ ludzi przed koniecznoscig dokonania wyboru
(Piattelli Palmarini, 2006).

Taka atmosfera oddycha wielu, w szczegdlnosci mtodych ludzi, prawie nie
zdajac sobie z tego sprawy, a to wnika w dusze.

Czy nadal myslimy, ze cztowiek zostal stworzony na obraz i podobienstwo
Boga, czy tez uwazamy go za rozwijajacego si¢ na podobienstwo zwierzat, od
ktorych - jak si¢ sadzi — pochodzi w cato$ci w procesie ewolucyjnym? Cztowiek
posiadalby wewnetrzne podobienstwo z materig, bylby czyms bezosobowym:
cielesno$cig podporzadkowang technologii i/lub cielesnoscia, w ktdrej do glosu
dochodza popedy. Proces jego rozwoju miatby na celu integralng naturalizacje
czlowieka, realizowang w Zyciu physis, w jego ewolucyjnym i §lepym stawaniu
sie. Rezultatem proby pelnej naturalizacji cztowieka moze by¢ wielka huma-
nistyczna demoralizacja. W radykalnych nurtach wyrazana jest czasami idea,
zgodnie z ktérg czlowiek jest nieudanym zwierzeciem ze wzgledu na obecnosé¢
w nim ducha, a zatem, aby uczyni¢ z niego udane zwierze, dostosowane do
samego siebie, konieczne jest podjecie walki z duchem, aby go usung¢.,,.Smieré
duszy” w dzisiejszej kulturze jest tego nieduzym $ladem, zjawiskiem, idacym
w parze z wielkim afflictio animarum, z tym mrocznym ztem depresji, ktérego
zaden lek ani terapia nie s w stanie catkowicie wykorzenic.

Defetystyczny obraz nas samych i drugiego czlowieka czesto wnika gteboko
w $wiadomo$¢ i jak kret niszczy korzenie poczucia wlasnej warto$ci gatunku.
Tam, gdzie zwycigza paradygmat naturalistyczny, obraz czlowieka w $wiecie
zmienia si¢ radykalnie i zanika idea godnosci, a wraz z nig szacunek i powa-
zanie, jakie cztowiek ma dla siebie i bliznich. Dochodzac do tego poziomu
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diagnozy, warto pamieta¢ o niemozliwoéci wychowania i zjednoczenia spote-
czenstwa wylacznie w oparciu o prawde naukows, ktéra dekomponujac osobe
na tysigce fragmentow, czyni niepewng jej edukacje jako zjawisko zasadniczo
jednorodne. Idea cztowieka, majaca pochodzenie empiryczne, moze dostarczaé
cennych i bogatych informacji, ale nie moze zapewni¢ ani podstaw, ani celéw
wychowania, dla ktérych konieczne jest czerpanie z filozoficznej i religijnej
koncepcji czlowieka: pierwsza informuje nas o naturze cztowieka, druga o jego
sytuacji egzystencjalnej i jego przeznaczeniu.

1.3. Potrzeba wychowania

Wychowanie to wziecie osoby za reke i pomaganie jej w postrzeganiu integral-
nego sensu rzeczywistosci, pomaganie w radzeniu sobie z egzystencja, a nie
z marzeniami, niewazne, czy bytyby wygérowane, czy skromne: bliski temu byt
pomyst na edukacj¢ Josefa Andereasa Jungmanna (1939), do ktérego odnidst
sie Luigi Giussani. Kazdy autentyczny proces wychowawczy zaczyna sie od aktu
realizmu, spojrzenia na to, co jest i jakie jest, nauczenia si¢ odrézniania prawdy
od falszu, dobra od zla, sprawiedliwosci od niesprawiedliwosci. Wychowanie
jest procesem antynihilistycznym, jako ze u korzeni nihilizmu znajduje si¢
odrzucenie zasady rzeczywistosci oraz przestrzeganie kryteridw nierzeczywi-
stosci i marzen, ktore wydaja si¢ konstytuowac wazne aspekty ponowoczesnosci
i ktore byly centralne dla ideologii XX wieku. Wychowawca to auctor, autorytet,
ktory inicjuje i pozwala wzrastaé: autorytet rodzicow, autorytet nauczyciela,
autorytet wzoru zapraszajacego do nasladowania. Krytyka koncepcji autorytetu
z roku 1968, dla uproszczenia taczonego z wladza, wywarla gleboki wpltyw na
wspolczesnag kulture i nie zostala jeszcze przezwyciezona. Dla wielu asymetria
w pedagogicznej relacji miedzy wychowawcg a uczniem stanowi przeszkode,
podczas gdy jest to tylko naturalna wiernos$¢ zadaniu wychowawczemu.
Poniewaz w czlowieku wyrdzniaja sie inteligencja i pragnienie, ksztalto-
wanie umystu i pragnienia maja fundamentalne znaczenie dla jego rozwoju.
Podstawowym zadaniem jest odzyskanie zaufania do rozumu, zdolnego do
odkrywania prawdy o rzeczach i dochodzenia do poznania dobra. Na tym
polega trwaly element humanizmu chrzescijanskiego, ktory karmi sie¢ Ob-
jawieniem i wierzy w zadanie rozumu, nie umniejszajac go ograniczonoscia
myslenia stabego. Relatywizm moralny, czyli stan rozumu etycznego, ktdry



Wychowanie osoby 33

glosi, ze nie jest w stanie uzasadni¢ zadnej normy moralnej, czyni zadanie
wychowawcze szczegdlnie trudnym: po co wychowywag, skoro nie ma statych
prawd i trwalych wartosci?

Przedmiotem odpowiedzialnosci staje si¢ takze ponowne wzbudzenie
pragnienia. Jednostki i narody sa definiowalne bardziej, niz nam si¢ wydaje,
przez ukierunkowanie pragnienia, ktokolwiek wiec na nie wptywa, dokonuje
istotnej zmiany w zyciu. Trzeba by w tym momencie zastanowic si¢ nad mysla
Leopardiego zaczerpnieta z Zibaldone:

Chociaz zostaly zgaszone w $wiecie wielko$¢, pigkno i zycie, nie wygasa w nas
pragnienie. Jesli zostanie usunigte zdobywanie, to nie zostanie usuniete ani nie
jest mozliwe do usuniecia pragnienie. Nie gasnie w mlodych ludziach zapal,
ktory prowadzi ich do zdobywania zycia i pogardzania nicoscig i monotonia.
Mtodzieficzy zapal, rzecz bardzo naturalna, uniwersalna, bardzo wazna, kiedy$
bardzo pozadana przez mezéw stanu. Ta bardzo zZywa i o wielkiej wadze materia
obecnie nie jest brana pod uwage przez politykéw i zarzadzajacych, ale uwazana
jest wlagnie za nieistniejaca (Leopardi, 1820, s. 155).

Leopardi kontynuuje, zaznaczajac, ze podczas gdy w czasach starozytnych
te mlodziencze zasoby byly uzywane i przeznaczane do wielkich publicznych
dzialan, teraz nie sg przeznaczone ani dla dobra, ani zapobiegania mozliwosci
eksplodowania i kreowania burz i trzesien ziemi. Cata mysl potwierdza, przy-
najmniej posrednio, pedagogiczny niedostatek kontraktualizmu i potrzebe
wychowania w oparciu o radykalne sklonnosci wpisane w osobe ludzka i po-
budzanie umitowania doskonatosci i prymatu dobr wewnetrznych wzgledem
instrumentalnych.

W naprawieniu i oczyszczeniu pragnienia lezy nie jedyny, ale by¢ moze
najwyzszy cel wychowania. Pragnienia nie mozna ani potepic, ani znieé¢, ale
mozna je ukierunkowa¢, oczysci¢ i poprowadzi¢ w sposéb stuszny do jego
zaspokojenia. Nalezy ksztalci¢ wole, aby przezwyciezata niemoc lub rozszcze-
pienie wolnej woli: umyst wskazuje woli pragnienie okreslonego przedmiotu
A lub okreslonego dzialania B, ale wola ich nie chce, nie dostosowuje si¢ do
pragnienia.

Jesli w procesie wychowania istotny jest nauczyciel, to jego rola polega wlasnie
na wzigciu ucznia za reke i wprowadzeniu go w zycie. W tym procesie duze
znaczenie ma tradycja, ktora jest znaczng pomocg w przyblizaniu rzeczywistosci
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w tym sensie, ze w tradycji te rzeczy s poswiadczone, ktére gruntownie zostaly
przetestowane w odniesieniu do konkretnej rzeczywistosci i ktore oczywiscie
moga zosta¢ zmienione, jesli okazg sie wadliwe, ale nie lekkomyslnie i nie zgodnie
z zalozeniem, Ze to, co minione, jest z zasady falszywe lub watpliwe. Tradycja, poza
tym, ze jest trescig przekazywana, jest procesem lub ¢wiczeniem przekazywania
tego, co stanowi zywotne i kulturowe dziedzictwo spoteczenstwa: ze wszystkiego,
co zostalo dokonane w przesztoéci, my spozywamy owoce, zaréwno dobre, jak
i zte - pisal Thomas Stearns Eliot. Zerwanie relacji z przeszloécig to decydujacy
krok w kierunku zniszczenia wychowania.

W odniesieniu do tradycji rodzg si¢ dwa rodzaje niesprawiedliwosci hi-
storycznej. Pierwsza mowi: wszystko, co nie jest zakorzenione w historii, jest
bezuzyteczne. Druga natomiast: to, co nie jest nowe, jest zawsze podejrzane
i wrogie (podobnie myslal Frangois Mignet, argumentujac: En temps de révo-
lutiontout ce qui est ancien estennemi — ,,W czasach rewolucji wszystko stare
jest wrogiem”). Stat pro veritate Antiquitas czy Novitas? Te dwie postawy maja
tendencje do przeplatania sie w historii ludzkosci, jednak ta ostatnia od dawna
dominuje. Ciaggta produkcja/niszczenie wartosci, zmiana podniesiona do rangi
podstawowej zasady zycia, paradoksalna tradycja nowego lub tradycja tego,
czego jeszcze nie ma, stanowig profil wspolczesnego modernizmu kulturowego.
Postrzega on edukacje jako proces, ktdry zawsze musi zastgpowac stare no-
wym, tak jak w technologiach jeden produkt staje si¢ natychmiast przestarzaly
wzgledem nastgpnego produktu. W ten sposdb wchodzimy w proces, w ktérym
nic nie stoi w miejscu, a ktory czyni wyznaczanie punktéw odniesienia dla
edukacji jeszcze trudniejszym zadaniem.

Kryzys dotykajacy $wiat mlodziezy by¢ moze jest przede wszystkim kryzy-
sem sensu i prawdy, ktory jest rozpowszechniony, a sugeruje, ze ,,Bég umart’,
cztowiek zas wkrotce za nim podazy: kryzys uwarunkowany jest wplywem ni-
hilizmu, ktéry przenika zycie mlodziezy, zacierajac horyzonty, ostabiajac dusze
i utrudniajagc mlodym ludziom zrozumienie wlasnego swiata emocjonalnego.
Wydaje sig, ze trudno im konfrontowac siebie ze swoimi pasjami i emocjami.
Zepchnigci przez dominujaca kulture do ekstremalnego indywidualizmu, ktory
potem szuka wybawienia w ,,stadzie”, nie s w stanie pielegnowac uczuc i wiezi
emocjonalnych, nie potrafig zadba¢ o dusze. Zto zycia wnika w nich przez
bezsens kultury, ktéra ich ksztaltuje. Zycie nawiedzane przez bl mozna znie$é
i sprébowac stawi¢ czola cierpieniu, ale nihilistycznego oblicza braku sensu
nie przetrwa si¢ dlugo.
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2. Wielkie wyzwanie wychowania moralnego
2.1. Gtos sumienia

Wychowanie jako antynihilistyczny proces zblizania osoby do rzeczywistosci
jest zwienczone wychowaniem moralnym, skupionym wokot wartosci sumienia.
Poza tym rozpoznaniem sposoby rozumienia wartosci, sumienia i wychowania
czlowieka mogg si¢ bardzo rézni¢. Obecnie duzy wplyw wywiera na to zaloze-
nie, ze moralnos¢ jest rozumiana jako wynik procesu ewolucyjnego, w ktérym
nie ma moralnych pewnikéw. Do tej podstawowej trudnosci dofaczaja si¢ inne
czynniki, takie jak postulat autonomii, rozumianej w kategoriach kantowskich
jako samostanowienie i samoregulowanie racji moralnej danej osoby pole-
gajacej na samej sobie, oraz niedostatek osrodkéw wychowania do wartosci
moralnych: taka edukacja nie moze pochodzi¢ od panstwa, ktére w duzej
mierze zalezy od mentalnosci, zachowania, cnét, ktoérych nie jest w stanie
stworzy¢, opierajac si¢ na wlasnych zasobach.

Wymiar etyczny osoby - jak wspomniano - skupia si¢ na sumieniu mo-
ralnym, ktdre reprezentuje najbardziej wyrazng i najbardziej bezposrednia
manifestacj¢ czlowieczenstwa. W sumieniu kazdego wyraza si¢ jakos$¢ jego
indywidualnej relacji z dobrem i zlem. To s3 nieustanni straznicy, z ktérymi
sumienie, bez wzgledu na stopien rozwoju, musi sobie radzi¢: konstytutywna
obecnos¢, bez ktdrej sumienie nie mogtoby istnie¢. Najbardziej radykalnym
i oryginalnym przejawem sumienia — czyms, co dotyczy kazdego czlowieka
jako czlowieka i ustanawia uniwersalno$¢ wykraczajaca poza przynalezno$é
religijna, tradycje i filozofi¢ — jest glos, ktory mowi w kazdej osobie: czyn
dobro, bo to dobro; unikaj zla, poniewaz jest zlem. Sumienie decyduje na tej
plaszczyznie. Wybiera dzialanie, poniewaz uwaza je za dobre, i odpuszcza inne
dzialanie, poniewaz uwaza je za zte. W tych obszarach sumienie jest arbitrem
w takim sensie, ze samo decyduje. Sumienie jest zawsze ,,sumieniem do’, to
otwarto$¢ na przedmiot i na to, co jest przed nim, osoba nie moze pozosta¢
zamknieta sama w sobie, ale konfrontuje si¢ z rzeczywistoscia, z innym i soba.
Na ostatnim poziomie podmiot musi rozmawia¢ sam ze sobg, musi zbada¢
wlasne glebokie ja, co oznacza przepytywanie wlasnego sumienia, uciszajac
namietnoéci i pozwalajagc mu moéwi¢, nie zwazajac na niejasng skfadnie.

W sumieniu moralnym wyraza si¢ odpowiedzialno$¢ wobec Dobra: gdy
pozwalamy bytowi na przebywanie w stanie wyciszenia namietnosci, ukazuje
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sie¢ dobro i mozemy co$ z niego zrozumie¢. Szkoly greckie, wielkie religie
$wiata, mysl nowoczesna i wspolczesna sg przeniknigte tym problemem do
szpiku kosci. Przenikanie mysli filozoficznej i biblijnej, od dawna rozpo-
wszechnione na Zachodzie i wcigz zywe, upowaznia do niewykluczania tej
ostatniej z procesu formowania sumienia moralnego. Przywolane powyzej
stanowiska zakladaja, ze cztowiek w swoim sumieniu wie co$ o dobru i praw-
dzie Bozej, czyli - jak méwil Benedykt XVI - ze ,,jest gteboko w nas wpisana
komunia poznania z Bogiem, ktéra nazywamy sumieniem”. Pismo Swiete
przekazuje tez, ze ,,ta komunia poznania ze Stworcg, ktérg sam nam dat, stwa-
rzajac nas «na swoj obraz», zostala pogrzebana w toku dziejéw - nigdy do
konca nie wygasla, a jednak zostala zakryta na rézne sposoby...” (Ratzinger,
2007,s.179).

W odniesieniu do glosu sumienia pojawia si¢ pytanie, kto tak naprawde
wzywa tym glosem, ktéry zacheca nas do czynienia lub nieczynienia czegos.
Glos sumienia sytuuje si¢ w dialektyce migdzy gtosem wolajacym a ja wzy-
wanym, czyli miedzy dwoma réznymi instancjami, chyba ze ma si¢ na mysli
sumienie, ktore wzywa samo siebie. Ot6z, jesli sumienie jest skonstruowane
jako zdolno$¢ do stuchania czego$ lub kogos$, kto nie jest utozsamiany z danym
sumieniem, jako otwarto$¢ na glos, ktory sugeruje, a nawet nakazuje, zostajemy
odestani do Méwcy i Prawa, dzialajacych wewnatrz osoby. Glos ten jawi si¢ nam
przede wszystkim jako glos zakazu (nie czyn zla!) lub jako glos nakazu (czyn
dobro!), ktére nie pochodza tylko od tego drugiego, ktéry fizycznie stoi przede
mn3 i apeluje do mnie. By¢ moze glosu sumienia nie mozna przyréwna¢ do
innosci drugiego, ktéra nam sie ukazuje, i sumienie nie jest po prostu kolejna
nazwy Super-Ja, w ktérym uobecniajg si¢ postacie rodzicow i/lub przodkow.
Istnieje zasadnicza symetria dojrzatych sumien, w ktérych nie powinien prze-
wazac ani glos wlasny, ani drugiego, jesli to prawda, ze w sumieniu przemawia
glos, ktory moglby pochodzi¢ skadingd w odniesieniu do $wiata i o ktérym
filozofia moze co$ wiedzie¢. W tym sensie posunaltbym si¢ dalej niz do pytania
nadal otwartego, ktore postawil Ricoeur pod koniec badan przedstawionych
w publikacji O sobie samym jako innym:

By¢ moze filozof, jako filozof, musi wyzna¢, ze nie wie lub nie moze powiedzie(,
czy ten Inny, zrédlo ,,nakazu’, jest innym, ktéremu moge spojrze¢ w twarz lub
ktéry moze spojrze¢ mnie w twarz, albo moze moi przodkowie, ktérych juz
nie ma, ale mdj dtug wobec nich jest konstytutywny dla mnie samego, a moze
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Bog - Bog zywy, Bég nieobecny - lub puste miejsce. Na tej aporii Innego
zatrzymuje sie dyskurs filozoficzny (Ricoeur, 1996, s. 473).

By¢ moze badania filozoficzne nie musza prowadzi¢ do zakwestionowania
mozliwosci poznania Innego. Ale ten inny jest ztozony, by¢ moze nieuchwytny,
a miejsce sumienia jest wielorakie i ,,nieczyste”: przeplataja si¢ w nim postacie,
glosy, wspomnienia. Jego glos nie jest czym$ odrebnym, jasnym, wyraznie
wyczuwalnym. Moga przemawia¢ do nas tak samo Bog, Szatan, jak i nieustanne
paplaniny mediow. Tu kryje sie zawsze niebezpieczenstwo, ze sumienie moralne,
oddzielajac si¢ od prawa, od Boga i od stuchania decydujacego stowa, ktdre
pochodzi spoza $§wiata, moze zorientowac si¢ na autoodniesienie, zto, egoizm
lub sta¢ si¢ sumieniem kierowanym przez polityka, zepsutym przez propagande,
zatruwajaca sumienie moralne narodu.

Wychowanie moralne osoby nie moze pochodzi¢ przede wszystkim z nauki
ani z ksigzek. Rozczarowanie wypowiedziane przez Arystotelesa, wedtug ktore-
go wiedza jest malo przydatna albo i wcale w poréwnaniu z cnota zdobywana
dobrym dzialaniem, musi zosta¢ na nowo zapamietane pomimo zawartej
w nim hiperboli. Edukacja moralna w duzej mierze pochodzi od jednostek
i spotecznodci, ktdre ucielesniaja dobre formy zycia, z przykltadéw i wzorcow
zycia, ktdre zachecaja do uczestnictwa i nasladowania.

Nie mozna zatem oddzieli¢ edukacji od tej wielkiej i odwiecznej ludzkiej
potrzeby, jaka jest nasladowanie: podazanie za nauczycielami-§wiadkami, za
postaciami pelnymi pasji, ktore pasja zarazaja, otwierajg przestrzen nowosci.
Nie mozemy poja¢ Platona bez wciaz odradzajacego si¢ u niego odniesienia
do mlodzieniczego spotkania z Sokratesem; nie mozemy zrozumie¢ chrzesci-
janina bez nieustannie obecnego pragnienia bycia uczniem i podazania za
Mistrzem.

W tych tematach potwierdza si¢ w najwyzszym stopniu pedagogika woli
i pragnienia jako preambula do pedagogiki cnét. Realizuje si¢ ona przez cale
zycie, ale szczegdlnie w okresie dojrzewania i mtodosci, kiedy nie wystarczaja
tylko stowa i do$wiadczenia, mimo Ze s3 konieczne, trzeba bowiem proponowac
zywe wzorce, osobowe wzorce zycia. Nierzadko wybieramy takie formy zycia,
a nie inne, poniewaz znamy tylko te, ktdre s propagowane, inne natomiast
ignorujemy. Wybieramy, majac przed soba waski zakres wzoréw, w ktérym
brakuje przykladéow ukazujacych zintegrowane i bardziej ludzkie sposoby
zycia. Wierzymy, ze jesteSmy wolni, chociaz tak nie jest, poniewaz jestesmy
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kréotkowzroczni, a horyzont, ktéry osiggamy, jest ograniczony. Ignorujemy
bowiem fakt, ze istniejg alternatywy dla obecnego zycia, Zycie na wyzszym po-
ziomie niz to, ktdre jest nam powszechnie proponowane. I tak mtody czlowiek,
bedacy potencjalng istota, ktora chee siega¢ wyzej, wyjs¢ poza swoje mozliwosci,
znajduje si¢ w niebezpieczenstwie frustracji i rozczarowania. Zawsze ma jednak
potencjat odradzania sig, by nie by¢ wytworem przypadku i konkretnej niszy,
w ktorej umiescito go zycie.

2.2. ,Moralna koncepcja Swiata” i agape

Na czym oprze¢ edukacje moralng? Moze na pelnej zgodnosci woli z prawem
moralnym? W Krytyce praktycznego rozumu Kant proponuje wlasnie taka wizje,
a mianowicie, Ze wychowanie moralne powinno prowadzi¢ do uksztaltowa-
nia $wietej woli, przy czym $wieto$¢ nie jest niczym innym jak doskonalym
wypelnieniem prawa moralnego, ktérego wylacznym motywem jest szacunek
dla samego prawa: ,,Calkowita zgodno$¢ woli z prawem moralnym to swietos¢,
doskonalos¢, do ktorej nie jest zdolny zaden byt rozumny w $wiecie zmysto-
wym, w zadnym momencie swego istnienia” (Kant, 1979, s. 148). Swieto$¢ woli,
cho¢ nieosiggalna, miesci sie¢ w moralnej koncepcji swiata, w ktdrej relacje
nie s3 w pierwszej kolejnosci nawigzywane z osobowa innoscia, ale z prawem
moralnym. Swigto$¢ woli mierzy sie w stosunku do prawa, a nie w stosunku
do Boga, zjednoczenia z nim i w odniesieniu do agape. Kant zdaje si¢ podkre-
sla¢ istotng trudno$¢ w zrozumieniu prawdziwej natury $wietoéci i podstaw
wychowania moralnego czlowieka, ktére nie moze opierac si¢ wylacznie na
poszanowaniu prawa moralnego. Dobrze zrobimy, jesli odniesiemy sie bardziej
niz do Krytyki praktycznego rozumu do $w. Pawta, ktéry umieszcza Prawo na
wladciwym miejscu: ,,Jezeli jednak pozwolicie si¢ prowadzi¢ Duchowi, nie
bedziecie podlega¢ Prawu” (Ga 5,18),,,Albowiem wszyscy ci, ktérych prowadzi
Duch Bozy, s3 synami Bozymi” (Rz 8,14).

W Ewangelii Boza pedagogia wzywa do nasladowania i dawania przykla-
du, nie odbiegajac w zaden sposdb od wymagan Prawa, o ktérym Psalm 119
mowi: ,Szczesliwi, ktorych droga nieskalana, ktorzy postepuja wediug Prawa
Panskiego”. Na koncu Ewangelii wedlug $w. Jana Jezus trzykrotnie méwi do
Piotra: ,,P6jdz za mna!”. Podazanie za osobg, ktéra fascynuje i prowadzi, to co$
wiecej niz podazanie za wezwaniem, ktore moze pochodzi¢ z wielu Zrodet. Bez
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apelu wcielonego w Innego, w Boskiego Mistrza, nie mozna osiaggna¢ petni
zycia etycznego i doskonalosci mitosci agape.

Wychowanie moralne czlowieka w kulturze chrzedcijaniskiej nie moze by¢
kantowskie, i to nawet bez wzgledu na ostra krytyke heglowska ,moralne;
koncepcji §wiata’, rozwinietej w Fenomenologii ducha w rozdz. 6 (Duch) w cze-
$ci C (Duch pewny siebie: moralno$¢). Wedlug Hegla ta koncepcja zawiera
w sobie trzy powazne ograniczenia: po pierwsze, pelna i wzajemna obojetnos¢
natury i jej celéw z jednej strony oraz dzialan i celéw moralnych z drugiej,
ze $wiadomoscig istotno$ci obowigzku i nieistotnosci natury; po drugie, se-
paracje miedzy powinnoscig-bycia a byciem, miedzy sumieniem moralnym
a szcze$ciem, ktorego podmiot nie moze si¢ jednak wyrzec, poswigcajac swoje
zadowolenie, aby zanurzy¢ sie wylacznie w czystym obowigzku; dlatego, po
trzecie, moralna koncepcja $wiata musi koniecznie postulowa¢ pozaswiatowa
harmoni¢ miedzy moralnoscia a szczg$ciem i wprowadzi¢ posta¢ boskiego
prawodawcy, znajdujacego si¢ poza czasem, ktéry uczyni je zgodnymi.

By¢ moze nie jest konieczne ustalenie, czy Hegel rzeczywiscie doktadnie
zinterpretowal Kanta. W rzeczywisto$ci moralna koncepcja swiata i §wieto§¢
woli w rozumieniu tego ostatniego pozostaja niewystarczajace wzgledem na-
tury etyki i egzystencjalnej dialektyki milosci. Nawet heglowska perspektywa,
sklaniajaca si¢ ku politycznej koncepcji etyki, zaleznej od ducha $wiata oraz
od instytucji i sit hegemonicznych w danej epoce, nie moze prowadzi¢ do od-
powiedniego wychowania moralnego osoby. Adekwatne wychowanie moralne
znajduje si¢ w zasiggu etyki chrzescijanskiej i ewangelicznego przestania, ktdre
w zasadniczych punktach umykato zaréwno Kantowi, jak i Heglowi.

Etyka chrzescijanska nie jest eudajmonizmem ani transcendentnym utylita-
ryzmem, to etyka caritas i milosci, skierowana ku Bogu, pierwszemu w stuzbie
i pierwszemu umilowanemu. Jest to w pierwszej kolejnosci etyka Dobra, zanim
stanie sie etyka Szczedcia. Jest to etyka boskiego Dobra ukochanego dla jego
samego — dzieki niej dwie koncepcje Dobra i Szczedcia, ktére w moralnosci
greckiej byly mniej lub bardziej ze sobg mieszane, teraz s3 doskonale roz-
réznione. W chrzescijanstwie pierwszym warunkiem moralnej prawosci jest
umitowanie bardziej Dobra niz szczedcia, w ten sposdb cztowiek uwalnia sie
z obje¢ egoizmu. Kocha¢ Boga z milosci do Boga, kocha¢ Go bardziej niz wlasne
zycie i szczg$cie. I to ostatecznie ze wzgledu na mito$¢ Boga czlowiek pragnie
szcze$cia wiecznego polegajacego na wizji boskiej istoty. W ten sposob czlowiek
przezywa w autentycznosci swoje niegasngce pragnienie szczescia, osiagajac
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szczyt wolnosci — tam, gdzie zbiega si¢ to ze spelnieniem wlasnego zycia
w milosci do mitosci. Tam, gdzie jest duch Bozy, jest wolno$¢ i mitos¢?.

Tylko w niektérych fragmentach Pisma Swietego temat mito$ci agapicznej
jasnieje z réwna sila, jak w nastepujacym:

Umilowani, mitujmy si¢ wzajemnie, poniewaz miloé¢ jest z Boga, a kazdy,
kto miluje, narodzit si¢ z Boga i zna Boga. Kto nie miluje, nie zna Boga, bo
Bég jest mitoscig. W tym objawila si¢ milo$¢ Boga ku nam, Ze zestat Syna
swego Jednorodzonego na $wiat, aby$my zycie mieli dzieki Niemu. W tym
przejawia si¢ mito$¢, ze nie my umilowali$my Boga, ale ze On sam nas umitowat
i postal Syna swojego jako ofiare przebtagalng za nasze grzechy. My$smy poznali
i uwierzyli mitosci, jakg Bog ma ku nam. W milosci nie ma leku, lecz doskonata
mito$¢ usuwa lek, poniewaz lek kojarzy sie z kara. Ten za$, kto sie leka, nie
wydoskonalil si¢ w miloéci. My milujemy [Boga], poniewaz Bog sam pierwszy
nas umilowat (1] 4,7 n.).

Nie tylko milo$§¢ zabarwiona strachem, ale i milo$¢ zabarwiona utylita-
ryzmem nie jest doskonata. W swej istocie chrzescijanistwo jest zapowiedzia
najwyzszej i doskonalej mitoéci Boga do czlowieka, na ktéra musi on, pod
wplywem laski Bozej, odpowiedzie¢ doskonalg miloscig milosierng, ktora
osiagga wszystko i obejmuje wszystko. Wiara chrzescijanska nie jest przede
wszystkim doktryna, ale wprowadzeniem do poznania wiedzy zyciowej, rzeczy-
wistej i jednolitej - Boga-Trdjcy, poczatku, centrum i konca wszystkiego.

Taka jest, jesli chcemy w ten sposéb to wyrazié,,,moralna koncepcja swiata”
wlasciwa Objawieniu ewangelicznemu. Jest to koncepcja kosmiczno-reali-
styczna, ktora dokonuje si¢ w agape i przeradza sie¢ w milo$¢ przyjazni miedzy
Bogiem a czlowiekiem. To na tym rozdrozu moze zosta¢ wprowadzone powig-
zanie miedzy wychowaniem moralnym a Kazaniem na Gérze Blogostawienstw,
gloszonym przez Jezusa jako nowego Mojzesza, ktéry ofiarowuje uczniom nowg
Tore, tak jak Mojzesz otrzymal i przekazal Tore na Synaju.

Kazanie na Gorze jest opowieécia o poglebieniu i przewarto$ciowaniu
wszelkich wartosci, nie czyms, co podwaza Dekalog, ale tym, co go dopelnia
i udoskonala. Nie jest to program, za pomoca ktorego mozna zarzadzaé pan-
stwami czy tez natychmiastowg etyka polityczna, nie mozna go zredukowac do

3 Na temat tych aspektéw zob. Maritain (1999, pp. 97-102).
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etyki wiary, jak uwazal Weber w Politik als Beruf. To jest etyka ucznia Chrystusa,
tak ze wychowanie sumienia moralnego nie moze jej ignorowac. Znajdujemy
sie wiec w kosmicznym dystansie do etyki wladzy i woli wladzy, na ktérych
Nietzsche chcial ustanowi¢ — nieudanie — przewartosciowanie wszystkich
warto$ci, poczynajac od odrzucenia ewangelicznych, uznawanych za wyraz
zalu, stabosci, ducha niewolnictwa.

2.3. Powrdci¢ do greckiej paidei, zeby przezwyciezy¢
nadmiar techniki?

Czlowiek nie uwstecznia si¢, dopoki pozostaje osoba i mysli o sobie jako
o0 osobie, czyli o duchowej substancjalno$ci, mitosci i wolnosci kierowanej
ku przeznaczeniu poza czasem. Istota ludzka pojmuje siebie jako osobe wraz
z rewolucjg chrzedcijanistwa i nie bedzie w stanie taka pozosta¢ bez objawienia
biblijnego. Aby oceni¢ rewolucje zapoczatkowana przez Stowo Wcielone, mozna
czyta¢ pisma starozytnych, w ktérych znajduje si¢ wiele cennych spostrzezen,
jednak nie bezposrednie skierowanie czlowieka ku Bogu, a jedynie bycie czescig
kosmosu:

Nawet ten maly fragment, ktory reprezentujesz, nedzny czlowieku, zawsze ma
swoj bliski zwigzek z kosmosem i ukierunkowanie na niego, nawet jesli nie
zdajesz sobie sprawy, ze kazde zycie powstaje dla Calosci i dzigki szczgsliwemu
stanowi powszechnej harmonii. W rzeczywistoéci to zycie nie dzieje sie dla
ciebie, ale to raczej ty zostates stworzony dla zycia kosmicznego (Platone,
2005, 1. X).

Mysl Arystotelesa jest tego echem, gdy filozof zauwaza, ze cztowiek nie
jest najbardziej warto$ciowa rzeczywistosciag w kosmosie: ,,Istnieja bowiem
rzeczywistosci o wiele bardziej boskiej natury niz cztowiek, jak na przyklad ciala
niebieskie, z ktdrych sklada si¢ kosmos” (Aristotele, 1999, 1. VI, 1141b). Tutaj
czlowiek stanowi malg czastke, nie jest osoba nakierowana na Boga w sposob
natychmiastowy i uniwersalny.

W obliczu tych rozwazan niewystarczajaca jest sugestia powrotu do greckiej
paidei i klasycznego greckiego humanizmu z jego idealem miary i réwnowagi
jako antidotum na antropologiczny i edukacyjny kryzys Zachodu. Propozycja
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zawiera wiele racji, poniewaz w greckim projekcie zostalo przekazane co$
szlachetnego, co moze nadal stuzy¢, pod warunkiem, ze zostanie wszczepio-
ne w otwartos$¢ czlowieka na Boga i jego uczestnictwo w nieskonczonosci.
W przeciwnym razie pozostanie ideg regresywna i poza historia, wylaniajaca
sie jako ostatnia szansa dla cztowieka wpisujacego sie w ,,§mier¢ Boga”. Jatlowy
powr6t do Grecji motywowany ideg ,,Bog umarl”, ktéry wlasciwie oznacza, ze
nie ma zadnego waznego celu ani uzasadnionego sensu naszego zycia, jest iluzja,
sztuczkg, nie zobowigzuje nas do zagladania w glab nas samych i w nasze istnie-
nie. W rzeczywistosci to, co przeminelo, przemineto bezpowrotnie, moze by¢
przedmiotem nieco rozmarzonej nostalgii: antyczno-grecka forma egzystencji
definitywnie przemineta i nie da sie jej ozywic. Stawanie si¢ wspotczesnego
cztowieka poganinem to postawa gleboko odlegta od antycznego poganstwa.
Poprzez dzieto Chrystusa cztowiek pojal w nowej postaci wszystkie tajemnice
istnienia, od bolu, przez milo$¢, zlo, do zycia i przeznaczenia. Kultura grecka
weszla zbyt weze$nie w nurt historii, byta zbyt mloda, by zanurzy¢ sie w gte-
bi¢ i tajemnice istnienia. Biorac pod uwage temat bolu, milosci, zta, mozna
powiedzie¢, ze sam Platon, boski Platon, wkroczyl na ten $wiat za wczesnie,
wszedl w niego z mtodziencza ufnoscia, nieSwiadomosciag wad i znakiem
poganstwa.

Z drugiej strony, czy grecka miara bytaby w stanie sprosta¢ wyzwaniom
biopolityki, humanizmu, relacji z samym sobg i innymi, ktére pojawiaja sie
w kontekscie nieporéwnywalnym do starozytnego? Z greckiej paidei pozo-
staje aktualne wielkie powiedzenie Ajschylosa o ,,poznaniu przez bol” (Chor
Agamemnona), ale jesli paideia znajduje najwyzszy punkt w sokratejskiej
gnothi seauton, ktéra zachg¢ca do poznania samego siebie i nieprzekraczania
tej madrej miary, wlasciwej sprawom ludzkim, to nie moze si¢ rownac z nad-
zwyczajnym odkryciem i personalistycznym postepem, spowodowanym przez
dwa tysiaclecia Ewangelii. Wszechswiat osoby zostal na zawsze zmieniony
poprzez Wcielenie Sfowa — paradoksalng idee, ktéra Grekowi wydawataby sie
absurdalna i bluzniercza - i sfere Ja, wolno$¢ i przeksztalcona podmiotowos¢.
By¢ moze istnieje mozliwo$¢ przywrocenia czlowieka greckiego, jednak jej
prawdopodobienstwo jest takie, jak projekt powrotu do antycznego politeizmu
po epoce monoteizmu. Sokratejskie powiedzenie nabiera innego brzmienia po
przyjsciu Chrystusa, poniewaz On wskazat droge, objawil prawde i przyniost
wolnos¢.
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3. Ruch odnowy

Potrzeba odnowy ruchu moralnego, antropologicznego, pedagogicznego jest
wysoka. Odnowa musi rozpocza¢ si¢ natychmiast, ,zanim si¢ przerwie srebrny
sznur i sttucze si¢ czara zlota, i dzban si¢ rozbije u zrédfa” (Koh 12,6). W chwi-
li, kiedy mys$l osiggnie prawde adekwatng, moze zosta¢ zainicjowany ruch
odnowy: pomdc wydostac sie z marzen, wyobrazen, manipulacji. Odnowa to
konieczno$¢ zyciowa, zaréwno indywidualna, jak i spoteczna. Kazdy ruch tego
rodzaju zaczyna si¢ od duchowego do$wiadczenia, odnowionego spojrzenia
na rzeczywistos$¢ i na nas samych. Tutaj przedstawiamy po prostu, ze obecna
faza aktualno$ci historycznej ponownie sprzyja wznowieniu rozmyslania nad
osobg i zadaniem wychowawczym. Przeszkdd, i to jakiej sity!, bez watpienia
nie brakuje. Gdyby jednak czeka¢, az przeszkody znikng, nigdy nie zaczetoby
sie dziala¢. Skupienie si¢ na wydarzeniach odnowy oznacza nadanie tresci
nadziei, ktdrej prawdziwym wrogiem jest gnusnos¢/acedia, bedaca nie tylko
lenistwem, ale przede wszystkim znudzeniem Bogiem, ktére pociaga za soba
duchowe lenistwo.

Liberalne systemy demokratyczne moga podlega¢ autokorekcie na réz-
nych poziomach oprdcz antropologicznego, gdzie trzeba rozpocza¢ od $wiata
witalnego i bodzZcéw odnowy, ktére musza pochodzi¢ z innych zrdédet, nie-
mozliwych do pobudzenia przez demokratyczne procedury. Wspomniatem
juz, ze podstawowg idea, ktéra powinna znalez¢ si¢ u podstawy wychowania,
jest idea filozoficzna i religijna. Ma ona bardziej pomaga¢ w ustalaniu celéw
wychowania, niz skupiac si¢ przede wszystkim na srodkach dziatania w kon-
tekscie promowanego obecnie ksztalcenia politechnicznego, ktérego celem jest
zdobycie umiejetnosci. Jesli spojrzymy na wspoélczesna szkole, dostrzezemy, ze
oferta edukacyjna najrézniejszych srodkéw jest bardzo duza, obejmuje kom-
putery, podroze, staze, seminaria, konferencje i inne. Tej bogatej ofercie rzadko
towarzyszy propozycja celéw, ktore nadajg sens i kierunek tymze srodkom;
brak celéw utrudnia przezwyciezenie indywidualizmu, w ktérym kazdy sam
wybiera to, co uwaza za przydatne.

W odnowie antropologicznej i pedagogicznej, zdolnej do przywrdcenia
wlasciwego kierunku wychowaniu, wskaze dwa obszary: humanistyczny
i chrze$cijanski.

1. Podstawowe prawo wychowania jest wyryte w sercu i w naszej naturze
i polega na poglebianiu naszego cztowieczenstwa, aby mdc dokonywac wiasci-



44 Vittorio Possenti

wych wyboréw. Chodzi o podjecie na nowo drogi wychowania osoby do cnét
moralnych i intelektualnych, poniewaz przez praktykowanie cnét podmiot staje
sie bardziej sobg i poznaje siebie lepiej. Wychowanie do cndt obejmuje zasady
postepowania, rozeznanie zwyczajow, poczucie szacunku dla innych w formie
zlotej zasady: nie réb innym tego, czego nie chcialbys, aby zrobili tobie; czyn
innym to, co chcialbys, aby tobie uczyniono. Jest to wychowanie do szacunku,
do jakiej$ formy pietas, a przede wszystkim do rozeznania dobra i zta. Na
rézne sposoby odczuwana jest waga odrodzenia ,,heroicznego humanizmu”
w obliczu ,minimalnego ja’, ku ktéremu ryzykownie dazymy, czemu odpowiada
punkt po punkcie antyheroiczne odczuwanie zycia, zyskujace na popularnosci
i ozywiajace fundamenty spoteczenstwa dobrobytu. Cztowiek antybohaterski to
czlowiek prozaiczny, ktory wyrzeka sie ryzyka i walki i ktéry, zamieszkany przez
esprit de petitesse, wlasnorecznie redukuje siebie, az staje si¢ ja-minimalnym,
zwroconym ku proznosci i zamieszkanym przez uczucie leku przed jakakolwiek
forg heroizmu. Heroizm, do ktdrego sie odnoszg, nie jest przede wszystkim tym
opiewanym w eposach wszechczaséw i zwigzanym z wojna, ale jest heroizmem
dnia codziennego, bohaterstwem tych, ktérzy pozostaja wierni, nawet gdy
wszystko sprzymierza si¢ przeciwko nim.

Wiasciwy humanizm dazy do budowania osoby, a dopiero w drugiej
kolejnosci identyfikuje ja poprzez réznego rodzaju techniki i instrumenty.
Powszechna kultura nie wierzy juz w prometejski mit nowego czlowieka
i calkowicie wyzwolonego spoteczenstwa, a jednocze$nie nie jest w stanie
wytworzy¢ solidarnosci spolecznej i uciec przed prymatem absolutyzowanej
wolnosci jednostki. Perspektywy ulegaja przeksztalceniu, przechodzac od
silnego i zbiorowego projektu wielkich narracji do jednostki, ktéra staje sie
nie tylko ostatnim, ale jedynym nog$nikiem sensu (znaczenia).

Inwestowanie w edukacje oznacza podjecie z odwaga i wytrwaloscia wysitku
pedagogicznego w obliczu zdumiewajacej kruchosci czlowieka i mlodziezy.
W tym wzgledzie wychowawca doswiadcza rozbieznosci z antropologicznym
optymizmem Psalmu 8,6: ,,Uczyniles go niewiele mniejszym od istot niebie-
skich, chwalg i czcia go uwienczyles”. Ryzyko wychowawcze, ktore obecnie jest
dos¢ intensywne w Europie, wymaga od wychowawcy nieustannego propono-
wania, tego, by mial nadzieje wbrew wszelkiej nadziei i umiat zaakceptowa¢
mozliwg porazke. Wychowanie to ryzyko, gdyz nic na wstepie nie gwarantuje
sukcesu podjetego dziatania. By¢ moze obecnie ryzyko to jest nawet wieksze ze
wzgledu na krucho$¢ moralna, psychologiczng, duchowa mtodego cztowieka,
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przestraszonego silng konkurencyjnoscia spoleczng, jaka pojawia sie w naszych
spoleczenstwach. Madrosci edukacyjnej czlowiek uczy sie nieustannie, nie
jest to co$, co sie dostaje na rozkaz. Wychowanie jest ryzykiem szczegdlnie dla
rodzicow: wplyw innych zrodet i instytucji, wielki dysonans propozycji wy-
chowawczych, fatwos$¢, z jaka mlody czlowiek jest wciggany w rézne ideologie,
ale cigzg na nim rowniez nasze deficyty: brak dialogu w rodzinach, samotnos¢
nastolatkéw w obliczu pierwszych probleméw emocjonalnych. Krétko méwiac,
wychowanie jest jak ruletka, poniewaz wynik jest zawsze niepewny i trzeba
liczy¢ sie z porazka, ale nigdy nie wolno porzuca¢ nadziei pedagogicznej,
nie wolno wycofywac sie zbyt wcze$nie (Martini, 1988, s. 176-178). Pomaga
w tym chrzescijanska nadzieja, ktora nie jest niepewna radoscig, ale mocna
ufnoscia. Proces wychowawczy zaklada silng obecno$¢ wychowawcy, nabywanie
trudnej sztuki czynionej z pasja, pragnieniem, rado$cia; w pasji wychowawca —
a zwlaszcza rodzic - uczestniczy w odnowie zycia i w nowym stworzeniu,
wlasciwym Bogu.

W powaznym podejsciu do wyzwania edukacyjnego istotne jest zauwaze-
nie zwigzku kryzysu edukacji i szkoly z ogélniejszymi ramami kulturowymi
i antropologicznymi, z dzialaniem dominujacych wzorcéw kulturowych, od-
niesieniem utraty sensu i prestizu edukacji szkolnej do postmodernistycznego
uniwersum kulturowego, w ktérym jesteSmy zanurzeni, w jego wielorakich
postaciach: ,,stabosci’, braku o$rodka, relatywizmie, idei, ktora nie jest stata
i dlatego konieczne jest przyjecie prowizorycznej etyki podréznika. A takze:
indywidualizmu, uczu¢ bez jednosci, tendencji do uznawania, ze wszystko
mozna wymieni¢ na wszystko, poniewaz nic nie ma wartosci i zastuguje na
epizodyczng uwage. Tam, gdzie wszystko jest rowne wszystkiemu, kazda idee
mozna zastgpi¢ czyms$ dowolnym: stajemy sie pedagogicznie byle jacy.

2. Szczytem i spelnieniem wychowania osoby w kulturze chrzescijanskiej
jest umiejetno$¢ zdumienia sie¢ w obliczu Tajemnicy. Najwieksze zdumienie
rodzi sie w obliczu Boga, ktdry stal sie cztowiekiem, Stowem Wcielonym. Trzeba
przezwyciezy¢ przepasé, ktéra od czaséw Oswiecenia oddziela czes¢ kultury
od Jezusa Chrystusa.

W wychowaniu chrzescijanskim nalezy pozwoli¢ wybrzmie¢ paradok-
salnemu zaproszeniu, ktore méwi: ,,Czyn jak Bog, stan sie cztowiekiem!”
Imperatyw przyjmuje co najmniej dwa znaczenia. W szerokim — Bog, stajac sie
czlowiekiem w Jezusie Chrystusie, zaprasza nas do nasladowania Chrystusa, do
postepowania jak On, bedac jego znakiem we wspolczesnym swiecie. By¢ moze
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bardziej zasadniczo powiedzenie ,,Czyn jak Bog, stan sie cztowiekiem” brzmi
jako wskazowka, aby w pelni przyja¢ nature ludzka. Stawanie si¢ czlowiekiem
jest czyms$ niezwykle trudnym, jesli prawda jest, ze sam Bég musial nam to
udowodni¢, dajac nam przyklad: to jest wiasnie odwieczna droga prawdziwego
humanizmu pedagogicznego, w ktérym aktualne staje si¢ powiedzenie: stan si¢
tym, kim jeste$, a rozwinie si¢ wyzszy poziom, ktory jest w tobie. Taki huma-
nizm wyraza prymat teologiczny i ponadmoralny nad moralnym: wychowanie
moralne osoby musi z pewnoscig koncentrowa¢ si¢ na rozumie, poniewaz
dzialanie wbrew rozumowi jest sprzeczne z Dobrem i znajduje sie u zrodia
ztego postepowania, ale nigdy nie mozna zapominac, ze konieczne jest dazenie
do wyzszego poziomu niz sama moralno$¢. Pozostawiona sama sobie, skreca
ku moralizmowi i faryzeizmowi.

Czesto losy spoleczenstwa zalezg od kreatywnych mniejszo$ci. Wierzacy
powinni postrzegac siebie jako taka mniejszo$¢ w swietle zawsze bezpreceden-
sowej propozycji: ,,Czyn jak Bog, stan sie¢ czlowiekiem!”
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Zatacznik:
Pentalog personalistycznej etyki przysztosci

Na centralne miejsce kwestii antropologicznej odpowiada bardziej personalistycz-
na etyka przyszto$ci niz perspektywy redukcjonistyczne naturalizmu. Z tej etyki
nakreslam pie¢ perspektyw, niemal pentalog, podsumowujac istote normy: Osoba
nowg zasadg:

1. Zastosuj zasadg-osoby i jej jezyk jako nowe medium transkulturowe, stawiajac
je wyzej niz jezyk zachodniej nauki, ktéra wspoélczesnie chce by¢ jedynym stusznym
srodkiem uniwersalnej komunikacji. Teori¢ nauki jako jedynego zwierciadla rzeczywi-
sto$ci mozna popierac tylko wtedy, gdy zdota pozostawi¢ na zewnatrz obrazu wszystko
to, czego nie moze zawierac.

2. Zachowaj asymetryczny charakter zasady-osoby, asymetryczny w tym sensie, ze
jestem wezwany do szanowania drugiego niezaleznie od tego, ze ten drugi nie stosuje
zasady symetrii i nie okazuje szacunku. Pozostarn wierny tej asymetrii. W tym zwiazku
nie ma wymiany ekwiwalentéw jak w stosunkach gospodarczych i na rynku. Oczywiscie
moge prosic i dzialaé, aby zacheca¢ do wyraznej wzajemnosci, nie przestajac jednak
szanowa¢ drugiej strony. Dlatego nie moge negowa¢ drugiego, mimo ze ten drugi
neguje mnie.

3. Nigdy nie narazaj zasady-osoby na ryzyko w debatach na temat istnienia i dzia-
tania czlowieka, aby stala si¢ stawka w grze. Kryterium to mozna rozwina¢, postugujac
si¢ innymi ,,imperatywami’: a) unikaj absolutyzacji momentu produkcyjnego, ktory
po osiaggnieciu szczytu w spoleczenistwie technologicznym nie ma innego celu niz
sama produkcja; b) odejdz od idei uniwersalnej produkcyjnosci, w ktdrej ostatecznie
sam podmiot zostaje zamkniety; ¢) unikaj wplywu utylitaryzmu skoncentrowanego
wylacznie na self-interest.

4. Przyjmij zasadg-osoby jako watek przewodni edukacji osoby. Wychowanie to
branie osoby za reke i pomaganie jej w postrzeganiu integralnego sensu rzeczywisto$ci,
pomaganie w radzeniu sobie z rzeczywisto$cig, a nie z marzeniami, niezaleznie od tego,
czy s one wygorowane, czy tez skromne.

5. Nadaj wartos¢ zasadzie-osoby jako Zrodtu reformy w fundamentalnych, konkret-
nych sferach Zycia: matzenstwie i rodzinie, pracy, kulturze i wiedzy, polityce i prawie,
religii. Albo takze: zastosuj zasade-osoby w spoleczenstwie, polityce, kulturze i uczyn
ja osia konsekwentnego dziatania w relacji z innym w ramach sprawiedliwych insty-
tucji (jak sugeruje Ricoeur). W rzeczywistosci spoleczenstwo nie jest mikrokosmosem,
lecz makroantroposem. Szukanie nauki o spoleczenstwie bez wiedzy o czltowieku
jest iluzja.
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