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The Vocation of a Woman: between Ethos and Existence.
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Abstract: The reflection on the vocation of women through the prism of contemporary
changes seems to require a new perspective. If love, bearing and raising children are
the basic dimensions of woman’s life tasks, this idea cannot be communicated as an
absolute duty but as a possible choice. The idea of surrendering a woman to a man
through love should be replaced in the dimension of social discourse by perceiving love
as a possible choice. Today, subjected love cannot express the nature of the relationship
between a woman and a man. The quality of the relationship between a woman and
a man depends on the development of one’s ‘ethical eroticism’ and erotic self-education.
Upbringing and self-upbringing under Christian inspiration cannot fail to be based on
the development of cognitive and volitional powers, in which proper education and
training allow for the appropriate approach to vocation and love.
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Abstrakt: Refleksja nad powotaniem kobiety w perspektywie wspélczesnych zmian - jak
sie wydaje — wymaga nowej perspektywy. Nawet jesli milo$¢, rodzenie i wychowanie
dzieci wyznaczaja podstawowy wymiar Zyciowych zadan kobiety, to ta mysl nie moze
by¢ komunikowana jako bezwzgledny obowiazek, ale jako mozliwy wybér. Idea pod-
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dania kobiety poprzez mitoé¢ mezczyznie powinna w wymiarze dyskursu spotecznego
by¢ zastgpowana przez ujmowanie milosci jako mozliwego wyboru. Mitoé¢ poddaricza
nie moze dzi§ wyraza¢ charakteru zwigzku miedzy kobieta a mezczyzng. Wlasciwo$é
relacji miedzy kobieta i mezczyzna uzalezniona jest od wypracowania swojego ,,etycz-
nego erotyzmu’ oraz samowychowania erotycznego. Wychowanie i samowychowanie
w inspiracji chrze$cijaniskiej nie moze nie by¢ oparte na rozwoju wladzy poznawczej
i wolitywnej, w ktorych wiasciwe wyrobienie pozwala na odpowiednie podejscie do
powolania i mitosci.

Stowa kluczowe: kobieta; powolanie; etos; egzystencja; mito$¢; samowychowanie.

1. Wprowadzenie

Celem niniejszego artykulu jest wskazanie na wspofczesne uwarunkowania
refleksji nad powotaniem kobiety. Wydaje si¢, ze powolanie z jednej strony jest
wpisane w etos zyciowy kobiet, a z drugiej wyznaczane jest przez doswiadcze-
nia egzystencjalne, zaréwno te natury globalnej, jak i te indywidualne. Wydaje
sie, ze wlasciwe ulozenie relacyjne miedzy kobietg i mezczyzna nalezy oprzeé
na idei samowychowania erotycznego, rozsagdnego wywazenia pomiedzy eto-
sem zyciowym a egzystencja. Proba rozwigzania problemu zostanie oparta na
wykorzystaniu zalozen teorii ,etyki rozwoju” (Grzybek, 2013, s. 100)".

2. Powotanie kobiety

W pierwszym etapie refleksji zgodnie z metoda normatywno-konstrukcyjna
zostang przedstawione wyniki badan. W tej metodzie element opisowo-dia-
gnostyczny stanowi wprowadzenie do rozwazan normatywno-pedagogicz-
nych (Grzybek, 2010, s. 15-16).

W badaniach przeprowadzonych za posrednictwem Internetu wzieto
udzial 1049 oséb (dane na dzien 7.04.2021). Ankieta obejmowatla 4 pytania.
W artykule zostaly przedstawione wyniki dotyczace powotania kobiety na

! Etyka rozwoju to teoria ukazujaca normatywny wymiar rozwoju cztowieka, w ktorym
podstawowymi zalozeniami sg tezy o moralnym bytowaniu czlowieka i osobowosci etycznej.
Celem «etyki rozwoju» jest dostarczenie narzedzia teoretycznego pozwalajacego na zobrazo-
wanie rzeczywisto$ci wychowawczej i opiekunczej (czy tez spoleczne;j)”
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podstawie ponizszego pytania: ,, Wedtug Pani/Pana tzw. podstawowe powo-
tanie kobiety winno by¢ realizowane poprzez”. Uczestnicy ankiety mieli do
wyboru nastepujace odpowiedzi (w nawiasie sg zaprezentowane wyniki):

a) milto$¢ oblubienczg do mezczyzny: 22 (2,1%);

b) macierzynstwo i wychowanie dzieci: 91 (8,7%);

¢) nie mozna wyznaczy¢ tzw. podstawowego powolania kobiety: 138

(13,2%);
d) kobieta sama powinna dookresli¢ swoje podstawowe powolanie, pla-
nujac swoja przysztosé: 790 (75,3%);

e) inne: 8 (0,8%).

Miejscem zamieszkania respondentdw sa:

a) miasta do 50 tys. mieszkancow: 286 (27,3%);

b) miasta powyzej 50 tys. mieszkancow: 279 (26,6%);

c) wsie: 484 (46,1%).

Zréznicowanie dotyczace plci jest niewielkie, poniewaz wiekszo$¢ od-
powiadajacych to kobiety: 931; 88,8% (mezczyzni: 118; 11,2%). W opisie
charakterystyki grupy respondentéw zostalo zadane takze pytanie dotyczace
stosunku do wiary religijnej. Ankietowani okreélili siebie jako:

a) gleboko wierzacych: 113 (12,7%);

b) wierzacych: 704 (67,1%);

c) raczej niewierzacych: 134 (12,8%);

d) calkowicie niewierzacych: 78 (7,4%).

Powyzsze wypowiedzi warto skonfrontowac z zatozeniami normatywnymi.
Wiekszos¢ respondentow, przede wszystkim respondentki (prawie 89%), de-
klarowala si¢ jako osoby wierzace (okoto 80%). W polskich warunkach nalezy
zauwazy¢, ze s3 to przede wszystkim wierni Ko$ciota rzymskokatolickiego
(cho¢ pytanie nie dotyczylo konkretnego wyznania). Z tego wzgledu zasadne
jest ukazanie wizji powotania kobiety zawartej w doktrynalnych dokumentach
tegoz Kosciofa.

Jan Pawet IT w li$cie apostolskim ,,0 godnosci i powotaniu kobiety” wska-
zuje, ze godnos¢ kobiety pofaczona jest z miloscia, ktérej ma ona doswiadczac
ze wzgledu na bycie kobieta, a takze dlatego, ze nig sama obdarza (Jan Pawet II,
2004, s. 117, nr 30). Jan Pawel II uwaza, ze ,,stwierdzenie natury ontycznej
réwnoczesnie wskazuje na wymiar etyczny powolania osoby. Kobieta nie
moze odnalez¢ siebie inaczej, jak obdarowujac miloscig innych” (tamze, s. 118,
nr 30). Ponadto, prowadzac dalej my$l, zauwaza on, ze ,,Jesli godnos¢ kobiety
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$wiadczy o miloéci, jakiej ona doznaje, azeby wzajemnie mitowac, to biblijny
paradygmat «Niewiasty» zdaje si¢ dopowiada¢, jaki jest wlasciwy porzadek
milosci, ktéra stanowi powolanie kobiety” (tamze, s. 119, nr 30).

Przeprowadzone badania wskazuja, ze kobiety raczej nie chca odnalez¢ sig
w oblubienczej mitosci do mezczyzny i same chcg dookresla¢ swoje powolanie,
swdj etos zyciowy. Zalozenie mdéwigce o tym, iz kobieta powinna sama siebie
dookresla¢ przez mitos¢, jest czyms bardzo trudnym do realizacji, zwlaszcza
ze milo$¢ rodzi cz¢sto cierpienie. Przemiany spoteczne, ktére doprowadzity do
emancypacji kobiet, spowodowaly takze, ze kobiety staja przed koniecznos$cia
ulozenia w sferze normatywnej swojego zycia takich elementow, jak: rownos¢,
wolnosé¢ (w tym seksualna), dazenie do satysfakcji erotycznej, troska, auto-
nomia, bilansowanie sfery uczuciowej przy kruchoéci wzajemnej relacji. By¢
moze nie chodzi tylko o to, Ze wolnos¢ to trudne wyzwanie, ale takze o to, iz
zmienily si¢ formy upokorzen zwigzanych z doswiadczaniem mitosci (Illouz,
2016,s. 357-361).

Katechizmowe ujecie akcentuje komplementarnos¢ i réwnos¢ w relacji
miedzy mezczyzng i kobieta:

Mezczyzna i kobieta sg stworzeni ,,jedno dla drugiego”: Bég nie stworzyt ich
»jako czesci” i ,,niekompletnych”. Bog stworzyt ich do wspolnoty 0séb, w ktorej
jedno moze by¢ ,pomocg” dla drugiego, poniewaz sa réwnoczes$nie réwni jako
osoby (,,koé¢ z moich kosci...”) i uzupelniaja si¢ jako mezczyzna i kobieta
(Katechizm Kosciota katolickiego, 1994, s. 94, nr 372).

W tej komplementarnosci i odmiennosci zawarta jest cielesnos¢, przez
ktdéra wyraza si¢ mitosna relacja pomigedzy mezczyzng i kobieta:

A zatem plan odnosnie do czlowieka zaklada jego cielesno$¢ i zwigzang z tym
odmienno$¢ plci. Z odmiennoscia plci facza si¢ z kolei odpowiednie uzdol-
nienia i poped seksualny. Uzdolnienia te ubogacaja cztowieka — mezczyzne
i czlowieka - kobiete do tego stopnia, Ze ta dwoisto$¢ cztowieka jest przedmio-
tem podziwu i fascynacji. Odrebnos¢ pici jako dar Bozy jest cecha pozytywna
(Gasidlo, 1990, s. 32).

Czy doswiadczenie odmiennosci jest zrodlem wlasnej tozsamosci i odkry-
wania wlasnego powotania? A moze raczej: ,malzonek nie «tworzy» matzonki,
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ani wzajemnie; jednak malzonka zostaje objawiona poprzez tego, ktorego
kocha, i wzajemnie. Wlasnie to objawienie, gdy zostaje w pelni przyjete, kaze
wyruszy¢ parze w droge ku czemus, co ich oboje przerasta” (Vinater, 1976,
s. 84).

Biblijna interpretacja relacji damsko-meskich ukazuje kobiete jako towa-
rzyszke zycia mezczyzny: ,,Ewa stworzona jest jako towarzyszka Adama, jako
ta, ktora w swojej innosci dopetnia go (por. Rdz 2, 18), aby tworzy¢ z nim
«jedno cialo» (Rdz 2, 24; por. Mt 19, 5-6)” (Papieska Rada Iustitia et Pax, 2005,
s. 144, nr 209).

Warto jednak zada¢ pytanie, czy uznanie komplementarnosci i réwnosci
narzuca odpowiedni styl wzajemnej relacji kobiety i mezczyzny, poprzez ktory
odkrywa sie swoje powolanie.

Uznanie komplementarnosci mezczyzny i kobiety kaze stylem zycia uczynié
»wzajemno$¢”. Jest ona niezmiernie istotna nie tylko dla duchowosci mat-
zenskiej, ale dla caloksztaltu relacji miedzy mezczyznami i kobietami. Muszg
niepokoi¢ pojawiajace si¢ tendencje, aby traktowa¢ plciowoéé w kategoriach
zbyt indywidualistycznych, jakoby kobiety i mezczyzni istnieli wylgcznie dla
siebie samych. Wykluczajac zycie ,,jedno dla drugiego’, a walczac tylko o ,,réw-
nos$¢’, mozna niepotrzebnie zantagonizowaé mezczyzn i kobiety, rozbudzi¢ ich
egoizm oraz indywidualistyczne roszczenia do samorealizacji (Konferencja
Episkopatu Polski, 2009, s. 48, nr 69).

Nalezy sie zastanowi¢, czy samorealizacja jest prawem, czy tylko roszcze-
niem. Respondenci opowiedzieli si¢ (przede wszystkim kobiety) za prawem
kobiety do dookreslenia swojego powotania.

Nalezy pokrotce przyjrzec si¢ jeszcze kwestii macierzynistwa i wycho-
wania dzieci (te¢ odpowiedz wybrato niecale 9% respondentéw). Nauczanie
Ko$ciota wskazuje na prokreacje oraz wychowanie jako szczegdlne zadania
kobiety (Sobolewski, 2013, s. 195). Natomiast odpowiedzialne rodzicielstwo
oznacza rozpoznanie swojego powolania do przekazywania zycia i wycho-
wywania dzieci ze §wiadomoscig odpowiadania przed Stwoérca, ktéry to
zadanie dla kobiety i me¢zczyzny umieécit w planach zbawczych (Kokoszka,
2005, s. 163).

Tradycyjne (patriarchalne) ujecie macierzynstwa zaklada, ze kobieta spel-
nia si¢ w nim przede wszystkim jako biologiczna matka oraz wzér altruizmu
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i opiekunczosci. Jest ona oddana wychowaniu dzieci bez reszty i potrzeby
dzieci uwaza za wazniejsze od wlasnych. Macierzynstwo ma tez kobiecie
przynosi¢ pelni¢ zyciowego zadowolenia. Natomiast wspolczesny wzér
nowego matkowania uwzglednia laczenie troski o dzieci z pracg zawodowa.
W zadania opiekuncze w wiekszym stopniu majg by¢ zaangazowani ojcowie.
Bycie matka nie dookresla podstawowych potrzeb i plandéw kobiety, ktora poza
domem moze angazowac si¢ spolecznie, rozwija¢ przyjaznie, zainteresowania
oraz potrafi wygospodarowa¢ czas na rozrywke (Petry Mroczkowska, 2012,
s. 180-181). W tym kontekscie sformulowanie swietego Pawla: ,,Zony niech
beda poddane swym mezom, jak Panu, bo maz jest glowa zony, jak i Chrystus
- Glowa Kosciota: On Zbawca Ciata. Lecz jak Kosciél poddany jest Chrystu-
sowi, tak i zony mezom — we wszystkim. Mezowie, milujcie zony, bo i Chrystus
umilowal Koscidt i wydat za niego samego siebie” (Ef 5,22-25) — wymaga ade-
kwatnej interpretacji w duchu nowej hermeneutyki (Kasper, 2014, s. 30-34).
Wydaje sie, ze wspdlcze$nie sama mitos¢ do mezczyzny nie wystarcza, aby
kobieta obudzila w sobie gotowos¢ do bycia poddana.

Rozwazania na podstawie wynikéw ankiety i tekstéw doktrynalnych
powinny stanowi¢ dobre wprowadzenie do ukazania uwarunkowan egzysten-
cjalnych kobiety.

3. Wobec egzystenciji

W tym punkcie zostanie podjeta proba ukazania egzystencjalnego uwarun-
kowania sytuacji wspolczesnej kobiety. Oczywiscie, nie chodzi o pelng wizje,
jej przedstawienie jest bowiem niemozliwe, ale o blizsze wskazania dotyczace
milosci, relacji wobec mezczyzny oraz zmiany spojrzenia na zaangazowanie
kobiety w macierzynstwo i wychowanie dzieci.

Jak si¢ wydaje, pierwszym trudnym uwarunkowaniem sg braki w zakre-
sie miloéci. Milo$¢ rozumiana jako zycie od zawarcia zwigzku do $mierci
malzonka (,,milos¢ do tzw. grobowej deski”) jest zadaniem bardzo trudnym
nie tylko ze wzgledu na trwalos¢ zwigzku, ale takze na brak doswiadczania
takiej mitosci. Dlatego tez poszukiwania do$wiadczania miltosci prowadza
do zadowalania si¢ zwigzkami krotkotrwatymi czy - jak to nazywa Zygmunt
Bauman -, kieszonkowymi’”. Istota takiego zwigzku polega na tym, ze mozna
go przerwad, jesli przestaje spetnia¢ pokladane w nim nadzieje czy tez wymyka
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si¢ osobistej strategii bycia w relacji. Jest to balansowanie migdzy zbyt mocnym
zwigzaniem si¢ a zadowalajaca relacjg erotyczng (Bauman, 2003).

Warto zwrdci¢ uwage na przewartosciowania mitosci erotycznej. Zako-
chanie rozpoczyna proces do$wiadczania mitosci erotycznej, ktéry nie jest
zbyt dlugi. Niemniej jednak zadowalajaca relacja erotyczna ma zawierac trzy
zasadnicze elementy: namietno$¢, intymnos¢ oraz zobowigzanie. Diugo$é
ich wzajemnego wystepowania stanowi o trwalosci satysfakcjonujacej relacji.
Obumieranie namietnosci, a potem intymnosci, prowadzi czesto do zwigzku
pustego (Wojciszke, 2018, s. 9-39).

W te strategie, a raczej do$wiadczanie braku satysfakcji zyciowej, wpisuja
si¢ rozwody wspotczesnych dojrzalych Polek. Wystepujace u partnerow
niezrozumienie aspiracji i checi rozwijania si¢ kobiet, gdy juz nie s3 zaanga-
zowane w macierzynstwo, stanowi nowy obraz powodéw rozwigzywania si¢
malzenstw (Litorowicz-Siegert, 2021, s. 44-49)%. Z tym zjawiskiem korespon-
duje mysl okreslana jako ,,mistyka kobiecosci” i wskazujaca na brak zgody na
calozyciowe ,udomowienie” kobiet, uniemozliwiajace rozwdj ich aktywnosci
(Friedan, 2013).

Wspolczesna zmiana modeli Zycia oznacza zastepowanie tradycyjnego
zwiazku malzenskiego réznymi alternatywnymi sposobami bycia razem. Al-
ternatywne sposoby bycia razem, jesli daja wylaczno$¢ partnera i wzglednie
staly uklad wzajemnego zycia, sg spolecznie akceptowane z uwagi na to, ze ich
uczestnicy sg odbierani jako para (Slany, 2008, s. 81-82). Problem od strony ko-
biecej jeszcze mocniej podkresla Magdalena Sroda, ujmujac go w lapidarnym
sformulowaniu ,,duzo mezczyzn malo partneréw” (Sroda, 2012, s. 121-131).
Rozwdj mozliwosci pracy zawodowej kobiet i ich rosngca pozycja na rynku
pracy oznaczajg wzrost wymagan kobiet wobec mezczyzn, ktére dotyczg ich
zaangazowania w zadania domowe, co niekoniecznie wigze si¢ z akceptacja
z ich strony (Zimbardo i Coulombe, 2015, s. 201-219). Mozliwo$ci rozwojowe
nie idg zatem w parze z zaangazowaniem mezczyzn w obowigzki domowe,
poniewaz podzial obowigzkéw ksztaltuje si¢ niekorzystnie dla kobiet, ktore
majg mniej czasu wolnego niz ich me¢zowie. Przyczynia sie to do tego, ze sa
bardziej przemeczone niz mezczyzni (Petry Mroczkowska, 2012, s. 158-159).

% Statystyki wskazuja na wzrost liczby rozwodéw, takze wéréd malzenistw konkordatowych
(Piérkowski, 2014, s. 321-323).
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Nieproporcjonalny podzial obowigzkéw raczej nie skutkuje zmianami men-
talnosci spotecznej, ale wzmacnia podejscie patriarchalne i nacisk na przypo-
rzadkowanie kobiet do zadan domowych (Graff, 2011, s. 27-28).

Wskazujac na ten dylemat, mozna odwotac sie takze do ,teorii ekonomii
seksualnej”. Ujmuje ona relacje miedzy mezczyzng a kobieta w kategoriach
wymiany rynkowej, przy czym zaklada sig, ze dajagcymi seks sa przede wszyst-
kim kobiety, bioragcymi za§ mezczyzni. Ma to wynikac¢ z mniejszego pozadania
seksualnego. Zdania sg podzielone, czy takie ujecie wpisuje sie w system pa-
triarchalny. Problem polega bowiem na tym, ze same kobiety negatywnie od-
noszy si¢ kobiet, ktdre zwiekszaja dostepnos¢ do swojej seksualnosci, poniewaz
obnizajg ,warto$¢ wymienng seksu” na inne dobra, takie jak: pienigdze, milos¢,
szacunek, uwaga, korzysci materialne, lepsze mozliwoéci awansu (Ghodsee,
2020, s. 151-152). Bez wzgledu na to, czy powyzsza teoria jest stuszna, czy
bledna, nie mozna nie zauwazy¢, ze niezalezno$¢ ekonomiczna kobiet kaze
w zupelnie inny sposéb patrze¢ na materialny wymiar ,wylacznosci seksual-
nej’, w tym prokreacji kobiety.

Egzystencjalne uwarunkowania do$wiadczania miltosci i wychowania
dzieci przy obowiazkach zawodowych nalezy uzupetnic o jeszcze jeden wazny
element. Kobiety s3 poddawane stereotypowi urody. Takiemu stereotypowi
nie s3 poddawani mezczyzni. Mezczyznie wystarczy, ze nie jest brzydki (Petry
Mroczkowska, 2012, s. 119). Trudno$¢ odrzucenia ,terroru piekna” kobiet
polega na tym, zZe nie ma on wymiaru instytucjonalnego i nie ma charakteru
bezposredniego (Zielinska, 2014, s. 127-128). Ponadto, poddajac si¢ mu,
kobiety same sprowadzaja swoja ocene¢ do wygladu zewngtrznego (Borowiec
i Wrébel, 2020, s. 28-29). Andrzej Zwolinski zauwaza, ze polozenie akcentu na
urode w ocenie kobiet zwigzane bylo sie ze zwiekszeniem liczby wyksztalco-
nych i niepracujacych kobiet klasy $redniej, podczas gdy wczesniejsza ocena
kobiety - dokonywana zwlaszcza przy okazji wyboru zony - odnosita si¢ do
jej pracy, gospodarnosci, sily oraz zdolnosci rozrodczych (Zwolinski, 2016,
s. 218-219). Stwierdzenie to po czegéci tylko jest stuszne, poniewaz uroda od
starozytno$ci (zrédla pisane) stanowita podstawe oceny kobiet, co potwierdza
cho¢by przyktad Heleny, bohaterki Iliady (Besala, 2010, s. 13-32). Ponadto
nalezy wskaza¢ na starozytny podzial na zony, kochanki i prostytutki. Jesli
te pierwsze mogly by¢ oceniane wediug kryterium rozrodczosci i gospodar-
nosci, to kryterium urody na pewno dotyczylo pozostatych (Foucault, 1995,
s.282).
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Rozwazania w zakresie pojmowania powolania kobiety i egzystencjalnych
(wybranych) uwarunkowan nalezy dopelni¢ o etos kobiecy i wynikajace stad
wytyczne dla sasmowychowania. Nalezy tez wskaza¢ na kontekst przeobrazen
waznych dla chrzescijanskiej wizji wychowania.

4. Etos kobiecy a samowychowanie erotyczne

Specyfika etosu kobiecego podlega kulturowym modyfikacjom pomimo -
jak sie wydaje — obecnoéci stalych elementéw ja charakteryzujacych. Mozna
oczywiscie dostrzec lek zwigzany z emancypacja kobiety, z jej ,,wyjsciem
z kuchni” (Stup, 2014, s. 113-115) oraz swobodami seksualnymi dotyczacymi
takze kobiet (Kuby, 2013, s. 24-31). Jednakze w kontekscie sporu o tozsamos¢
antropologiczng kobiety (Rembierz, 2012, s. 96-121) nalezy wskaza¢ na pewne
aspekty charakteryzujace jej etos zyciowy.

Najbardziej fundamentalny spér dotyczy opozycji migdzy ujeciem
esencjonalistycznym i antyesencjonalistycznym (Wodzik, 2016), ktora siega
odmiennosci pozycji kobiety w ujeciu Platona i Arystotelesa (Ulinski, 2001,
s. 19-49). Mozna takze $ledzi¢ zagadnienie polaryzacji rodzajéow w kontekscie
plci lub wskazywa¢ na zagrozenia tozsamosci kobiecej i meskiej (Morgalla,
2014, s. 243-249).

Trudno tez uciec od pytania, dlaczego kobieta w kulturze patriarchalnej
okreslata siebie jako ,inna, druga” (de Beauvoior, 2014). Przewarto$ciowania
zwigzane sg takze z pozycja w Kosciele, gdzie kobiety nie chcag doswiadczaé
relacji paternalistycznej ze strony duchownych (Stup, 2010, s. 537-544),
a pragng by¢ postrzegane podiug swoich kompetencji i wyksztalcenia (Sobér
Watykanski II, 2020, s. 491, nr 9). Watpliwo$¢ budzi réwniez ple¢ kulturowa,
czyli spoteczne utozsamianie plci biologicznej (Butler, 2008, s. 80-81). Proba
rozwigzania tego problemu bedzie odwolanie si¢ do autorskiego ujecia za-
gadnienia w zakresie specyfiki ksztaltowania si¢ etosu zyciowego kobiety.

Na poczatek warto przytoczy¢ wlasne okreslenie plci kulturowe;:

pte¢ kulturowa to przypisanie pici biologicznej (meskiej i zenskiej) pewnych
cech postulowanych, ktére w toku socjalizacji i wychowania poprzez moral-
noé¢ nacisku powinny zosta¢ w osobie danej plci wytworzone. Wytworzone
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cechy stajg si¢ Zrédtem ustalonego kulturowo obszaru i zakresu wzajemnego
komunikowania oraz dzialania (Grzybek, 2014, s. 55-56).

To ujecie plci kulturowej wskazuje na, jak si¢ wydaje, dwa wazne punkty:
po pierwsze, osobie danej plci biologicznej kulturowo przypisuje si¢ poprzez
moralno$¢ stereotypowe cechy; po drugie, dana osoba, nabywajac tozsamos¢
plciows, uczestniczy w spotecznym systemie komunikacji, gdzie kulturowo
zostaly dookreslone zasady wzajemnego odnoszenia si¢ do siebie (Grzybek,
2014, s. 71-84). Wlasciwe odnalezienie si¢ w spofecznym systemie komuni-
kacji i wzajemnego odnoszenia si¢ do siebie wymaga od osoby wytworzenia
wlasnego etosu zyciowego, ktdry jest podstaws jej tozsamosci.

Etos zyciowy oznacza przyjecie swoich wzordéw postepowan i wartoscio-
wan oraz stworzenie swoistego sposobu bycia, na ktéry ma wpltyw moral-
nos$¢ i etyka (Grzybek, 2014, s. 72). Warto jednak zauwazy¢, ze etos zyciowy
z jednej strony jest obszarem ludzkiej wolnosci, przeciwstawnej ,,moralnosci
nacisku’, a z drugiej zadaniem podmiotu moralnego, ktéry powinien dazy¢ do
osobowosci etycznej, czyli modelu egzystencji ukierunkowanej na istnienie
(Grzybek, 2014, s. 84). Osobowos¢ etyczna jest to ,taki stan rozwoju wladz
poznawczych i wolitywnych czlowieka, ktéry pozwala w sposdéb trwaty dazy¢
do wlasnej doskonalosci moralnej” (Grzybek, 2010, s. 13).

Rozwazania nad specyfikg etosu meskiego i kobiecego, z uwagi na to, ze
poza aspektami biologicznymi i kulturowymi mozna wskaza¢ na odmiennos¢
charakterystyki, doprowadzily do przyjecia nastepujacego wniosku:

etos meski powigzany z cnotg mestwa oznacza umiejetno$¢ pokonywania
trudnosci zyciowych w realizacji dobra osoby i 0s6b powierzonych opiece
mezczyzny. Natomiast etos kobiecy powigzany z czuto$cig oznacza wrazliwo$¢
moralng w troszczeniu si¢ o siebie i osoby zwigzane przez milos¢ z kobieta
(mezczyzna, dzieci, rodzina) (Grzybek, 2014, s. 132-133).

Bogdan Wojciszke owa odmiennos¢ ujal przez rézne strategie dziatania
kobiety i mezczyzny, ktdre z jednej strony zawierajg sie¢ w idei wspolnoto-
wosci, z drugiej za$ sprawczosci (Wojciszke, 2015, s. 67). Warto jednak
zwroci¢ uwage, ze w koncepcji etyki rozwoju odmiennos¢ ksztaltowania sie
etosu zyciowego, pomijajac kwestie kultury i biologii, polega na odmiennosci
w sposobie rozpoznawania i przezywania warto$ci. Ta odmiennos¢ zwigzana
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jest z ideg emocji ponadintelektualnych, zgodnie z ktérg intuicyjne poznanie
pozwala uja¢ wartos$¢ niezaleznie od poznania intelektualnego i jego werba-
lizacji (por. Bergson, 2007, s. 90-91; Grzybek, 2013, s. 22-30). Konkretyzujac
owa mys$l, mozna przyjaé, ze pomimo tozsamosci okreslania mitosci w sferze
intuicyjnego jej przezywania i doswiadczania istnieje znaczaca odmiennos¢
kobiet i mezczyzn. Werbalizacja stowa ,,kocham ci¢” nie oznacza zatem dla
kobiety i mezczyzny tozsamosci przezywania milosci erotycznej (Grzybek,
2014, s. 105-107).

Ta odmienno$¢ kaze takze zastanowi¢ si¢ nad etycznym wymiarem relacji
erotycznej miedzy mezczyzng i kobieta. W teorii etyki rozwoju przyjeto w tym
zakresie dwa istotne wnioski zawarte w koncepcjach: etycznego erotyzmu oraz
samowychowania erotycznego.

»Erotyzm etyczny” oznacza zintegrowanie etosu zyciowego z etosem ero-
tycznym na podstawie rozwoju zdolno$ci poznawczych i wolitywnych. Ero-
tyzm nabiera cech etycznych poprzez wlasciwy rozwdj zdolnosci poznawczych
i wolitywnych. Natomiast moralny wymiar erotyzmu polega na poddaniu tej
sfery oddzialywaniu moralnosci nacisku. Moralnos¢ nacisku prowadzi do
porzadkowania erotyzmu przez zakazy i nakazy. ,,Etyczny erotyzm” prowadzi
natomiast do rozwoju osobowosci etycznej, dla ktdrej podstawowym odniesie-
niem nie s3 normy: nakazy, zakazy, ale warto$ci, w tym przede wszystkim pod-
stawowe: wolno$¢, madrosé, mitosé, szczescie, godnos¢ osoby. Erotyzm mozna
okresli¢ jako swoistg jakos¢, ktora moze by¢ dobrze lub Zle spozytkowana. Ta
jakos¢ moze mie¢ charakter warto$ciujacy lub dezintegrujacy w zaleznos$ci
od odniesienia do wartoéci, nie za$§ norm. Mozna powiedzie¢ w odniesieniu
do wartosci podstawowych, ze ,madro$¢ uzasadnia wybdr, wolnos¢ tworzy
przestrzen wyboru, mito$¢ stanowi przedmiot erotyzmu, szcze$cie potwierdza
jego jako$¢” (Grzybek, 2020, s. 42-43). Idea ,etycznego erotyzmu” jako inte-
gracja etosu zyciowego z etosem erotycznym pozwala na $wiadomy rozwoj
w obszarze mifosci, w tym przede wszystkim erotyczne;j.

W koncepcji etyki rozwoju ,,samowychowanie erotyczne winno by¢
oparte na znajomosci siebie, specyfiki relacji plciowych, natury erotyzmu
i mozliwosci rozwoju osobowosci etycznej” (Grzybek, 2020, s. 195-196). Po-
godzenie wymienionych elementéw wymaga od osoby wypracowania estetyki
egzystencji. Estetyka egzystencji wyraza si¢ w wytworzeniu swojego sposobu
bycia. Wilasciwe wykorzystanie zdolnosci poznawczych i wolitywnych w sa-
mowychowaniu erotycznym prowadzi do doswiadczania szczedcia i pozwala
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przezywac je z partnerem. Trzeba jednak zawazy¢, ze o ile seksualnos¢ wyraza
sie w spotecznym moralizowaniu i wigze si¢ z okreslong socjalizacja seksualna,
o tyle erotyzm uwalnia si¢ w doswiadczeniu podmiotowym, ktére prowadzi
do subiektywizacji przyjemnosci. Dlatego samowychowanie erotyczne nie
moze by¢ zastapione przez socjalizacje seksualng ani przez edukacje seksualng
(Grzybek, 2020, s. 196).

Wydaje sig, Ze autonomia seksualna powinna opierac si¢ na rozwoju sfery
erotycznej, w tym mozliwosci uzyskiwania zadowolenia erotycznego. Nato-
miast etos erotyczny, jako kluczowy element autonomii dziatania osoby, musi
w sferze wolnosciowej by¢ zintegrowany z etosem zyciowym. Normatywny
wymiar autonomii oznacza, ze granicg wolnosci dziatania jednostki w obszarze
sfery seksualne;j jest godno$¢ osobowa i wolno$¢ innej osoby. Normami etycz-
nymi, ktore stoja na strazy moralnego wymiaru wolnosci seksualnej, powinny
by¢ szacunek i tolerancja wobec innych. Miloé¢ jako warto$¢ podstawowa daje
prawo do autonomii wlasnego erotyzmu, ktéry jednak powinien by¢ rozwijany
zgodnie z wlasnym etosem seksualnym. Natomiast doswiadczanie wlasnego
szczescia polega na tym, ze sama osoba musi zintegrowa¢ dazenie do zado-
wolenia erotycznego z ,etosem erotycznym’, a ten z etosem zyciowym. W tych
dzialaniach podmiot moralny musi si¢ kierowa¢ autonomicznoscia swojego
wyboru i wypracowang postawg rozsadkowsa (Grzybek, 2020, s. 200-201).

Nalezy zwrdci¢ uwage, ze koniecznos¢ owej integracji podkresla Papiez
Franciszek, wskazujac na wychowanie impulsu seksualnego i pofaczenie go
z dowarto$ciowang miloécig erotyczng (Franciszek, 2016, s. 112-114, 221,
nr 143-146, 280).

5. Whiosek

Wydaje sie, ze nalezy zmieni¢ perspektywe méwienia o powolaniu. Jesli nawet
milos¢, rodzenie i wychowanie dzieci wyznaczaja podstawowy wymiar Zycio-
wych zadan kobiety, to ta mysl nie moze by¢ komunikowana jako bezwzgledny
obowiazek, ale jako mozliwy wybdr. Idea poddania kobiety poprzez mitos¢
mezczyznie powinna w wymiarze dyskursu spotecznego by¢ zastepowana
przez ujmowanie milodci jako mozliwego wyboru. Mitos¢ poddancza nie
moze dzi§ wyraza¢ charakteru zwigzku miedzy kobietg a mezczyzng. Wlasci-
wos¢ relacji miedzy kobieta i mezczyzng uzalezniona jest od wypracowania
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swojego ,etycznego erotyzmu” oraz samowychowania erotycznego. Wychowa-
nie i samowychowanie w inspiracji chrzescijanskiej nie moze nie by¢ oparte
na rozwoju wladzy poznawczej i wolitywnej, w ktorych wlasciwe wyrobienie
pozwala na odpowiednie podejscie do powotania i mitosci.
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