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Abstract: The presence of religion classes at school in the debate on the education
system rises to the rank of one of the most frequently discussed topics. In Polish post-
modern society there are more and more voices that treat religion as a purely private
matter. In the ecclesiastical dimension, it is also favored by the phenomenon of plural-
ism and individualization of religiosity, as well as its gradual deinstitutionalization. In
the cultural and social context outlined in this way, the presence of religious education
in a school that is neutral in terms of beliefs is not obvious. For this reason, the aim of
this article is to deepen the existing arguments for religious education in public schools
in Poland and to search for new arguments of a non-theological nature, understandable
to non-believers and the religiously indifferent.
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Abstrakt: Obecnosc¢ lekgji religii w szkole jest jednym z najczesciej dyskutowanych te-
matéw w debacie o systemie o$wiaty. W polskim postmodernistycznym spoteczenstwie
pojawia sie coraz wigcej glosow, ktore traktuja religie jako sprawe czysto prywatna.
W wymiarze ko$cielnym sprzyja temu réwniez zjawisko pluralizacji i indywidualizacji
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religijnoéci, a takze jej stopniowej deinstytucjonalizacji. W tak zarysowanym kontekscie
kulturowo-spolecznym obecnos$¢ nauczania religii w neutralnej $wiatopogladowo
szkole nie jest oczywista. Z tego powodu celem niniejszego artykutu jest poglebienie
dotychczasowej argumentacji na rzecz edukacji religijnej w szkotach publicznych
w Polsce oraz poszukiwanie nowych argumentéw o charakterze nieteologicznym,
zrozumiatych dla os6b niewierzacych i obojetnych religijnie.

Stowa kluczowe: lekcja religii; szkota; Ko$ciol; postmodernizm.

1. Wprowadzenie

Tym, co laczy praktycznie wszystkie kraje europejskie (wsréd nich takze
Polske), zwlaszcza w dziedzinie edukacji, jest, czgsto kontestowana, kwestia na-
uczania religii w szkofach publicznych. Konfesyjna edukacja religijna (= lekcja
religii) urasta w tym kontekscie do rangi jednego z najczesciej dyskutowanych
tematow w debacie o systemie o$wiaty (Heland-Kurzak, 2016, s. 940), ponie-
waz w ponowoczesnych, pluralistycznych spoleczenstwach pojawia si¢ coraz
wiecej glosow, traktujacych religie jako kwestie czysto prywatng, ktora nie
powinna mie¢ nic wspdlnego ze szkola neutralng $§wiatopogladowo (Kropac,
2012, s. 66).

Prady myslowe, lezace u podstaw takiego rozumowania, sg silnie za-
korzenione w postmodernizmie', ktéry jest charakteryzowany jako okres
potegowania sceptycyzmu (Bagrowicz, 2005, s. 120) oraz odchodzenia ,,od
klasycznego pojecia prawdy i probleméw metafizycznych” (Chrostowski, 2018,
s. 135), oraz s3 zwigzane ze zjawiskami pluralizacji i indywidualizacji reli-
gijnosci, a takze jej stopniowej deinstytucjonalizacji w wymiarze koscielnym
(Czachorowski, 2015, s. 113). Tak rozumiane zmiany spoleczno-kulturowe
w obrebie zycia religijnego, niosace ze sobg spotegowane trendy sekularyzacje,
a takze elementy nowej (czesto synkretycznej) duchowosci (Marianski, 2011),
nie moga pozosta¢ bez wplywu na spoteczne postrzeganie nauczania i wy-
chowania religijnego w ramach lekgji religii, poniewaz ,,rézne dziedziny zycia
spolecznego (polityka, zycie gospodarcze, nauka, filozofia, kultura, o$wiata,
szkolnictwo, wychowanie) wyzwalaja si¢ stopniowo spod kontroli organizacji

! Wiecej na ten temat m.in. w: Butler, 2002.
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wyznaniowych, stajac si¢ niezalezne od instytucji religijnych i koscielnych”
(Marianski, 2001, s. 187).

W ujeciu praktycznym zmiany te przekladajg sie na sytuacje, kiedy rodzice
lub prawni opiekunowie coraz czgsciej decyduja o nieposylaniu swoich niepel-
noletnich dzieci lub podopiecznych na lekcje religii (donosza o tym regularnie
krajowe media?), a pelnoletnia mtodziez sama decyduje o rezygnacji z takich
zajel?, co potwierdzajg m.in. autorzy raportu Mlodziez 2018, zauwazajac, ze
odsetek 0sdb, uczestniczacych w lekcjach religii wérdd ucznidéw ostatnich klas
szkodt $rednich, spadt z 93% w 2010 do 70% w 2018 roku (Glowacki, 2019,
s. 162; zob. takze: Chrostowski, 2020, s. 39; 2021a, s. 255; 2021b, s. 165).

Jednym z rezultatéw wyzej zarysowanych przemian spoleczno-kultu-
rowych jest fakt, ze nauczanie religii w oczach wielu osoéb - a szczegdlnie
mlodych mieszkancéw duzych miast (Milerski, 2021, s. 90-91) - wydaje sie
nie tylko bezzasadne, ale takze zatraca swo6j dawny potencjat edukacyjno-
-wychowaweczy, ktéry posiadato po upadku komunizmu, a wigc w momencie
powrotu do polskich szkét w 1990 roku (Chrostowski, 2020, s. 40). Logiczna
konsekwencja jest zatem préba aktualizacji istniejagcych argumentow ,,za
lekcja religii” (zob. Chatupniak, 2007, 2012; Panus, 2009, 2010) oraz ponowne
uzasadnienie potrzeby stalej obecnosci edukacji religijnej w systemie polskiej
o$wiaty, co stanowi cel niniejszego artykulu. Czyms koniecznym jest skoncen-
trowanie si¢ przede wszystkim na spoleczno-pedagogicznych, a wigc nieteolo-
gicznych argumentach®, przemawiajacych na korzy$¢ nauczania i wychowania
religijnego w szkolfach publicznych (Kropac, 2019, s. 247; 2021, s. 40; Mendl,

2 Zob. m.in. https://warszawa.naszemiasto.pl/gwaltowny-spadek-liczby-uczniow-na-ka-
techezach-rodzice/ar/c1-7995435 (dostep: 24.05.2021); https://polskatimes.pl/warszawa-spa-
dek-liczby-uczniow-na-katechezach-rodzice-wypisuja-dzieci-z-lekcji-religii/ar/c5-15292684
(dostep: 24.05.2021).

? Interesujacych informacji dotyczacych wielorakich powodéw rezygnowania licealistow
z lekeji religii dostarcza artykul prasowy autorstwa M. Kotodziejczyk. Autorka zalicza do
podstawowych przyczyn w tym zakresie m.in. oszczedno$¢ czasu; niski poziom zajeé i oma-
wianie nieadekwatnych zagadnien; znaczace réznice miedzy $wiatopogladem nauczyciela
religii a $wiatopogladem uczniéw; umniejszanie roli kobiet; zob. https://www.edziecko.pl/star-
sze_dziecko/7,79351,26756760 licealisci-rezygnuja-z-religii-gdy-sie-wypisywalem-katechetka.
html (dostep: 4.10.2021).

* Zalozenia argumentacji teologiczno-pastoralnej prezentuje w swoim artykule m.in.
R. Chatupniak, ktéry odwoluje sie do Bozego objawienia, Biblii i jej koscielnej interpretacji
jako Zrédet uzasadnienia edukacji religijnej (Chatupniak, 2012, s. 176-177).
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2017, s. 306). Pozwalaja one wskaza¢ pozytywna rolg, jaka religia odgrywa
w zyciu dzieci i mlodziezy, oraz wklad, jaki mozna wnies¢ w realizacje celow
edukacyjnych szkoly. Poza tym tak dobrany rodzaj argumentacji jest istotny
nie tylko dla wierzacych, ale pelni takze wazng funkcje w odniesieniu do 0oséb
religijnie obojetnych lub niewierzacych (Chatupniak, 2012, s. 165).,,Argumen-
tacja taka potrzebna jest zaréwno samym wychowawcom, by mogli uzasadni¢
swoje dzialanie wobec okreslonych instytucji czy poszczegdlnych osob, jak
réwniez wychowankom, ktérym czesto brakuje motywacji do podjecia trudu
samowychowania” (Chalupniak, 2012, s. 165-166).

2. Argument historyczno-kulturowy

Europa to region, ktory w szczeg6lnym stopniu jest powigzany z chrzescijan-
stwem - zaréwno w kontekscie historycznym, jak i kulturowym (Kropac¢, 2019,
s. 247). Warto nadmieni¢ chociazby, ze to wlasnie chrzescijanstwo wniosto
do kultury Europy ide¢ transcendentnego i jedynego Boga, a takze $cisle
z tym zwigzang nauke o stworzeniu kazdego cztowieka na Bozy obraz i Boze
podobienstwo. Takie postrzeganie chrzedcijanstwa lezy u podstaw uznawanej
powszechnie w Europie koncepcji czlowieka jako osoby (Krawczyk, 2018,
s. 304). Europejskie szkolnictwo i idea uniwersytetu majg przeciez korzenie
w szkotach katedralnych (tamze, s. 307-308; Kropac, 2019, s. 247), a liczne
prady intelektualne, ksztaltujace przez wieki obraz dzisiejszej Europy, czerpaly
wielokrotnie z dorobku mysli chrzescijanskiej (Ratzinger, 2001, 2005). To nic
innego jak judeochrzescijanskie pryncypia, takie jak np. starotestamentalny
dekalog, staly sie podstawa do zbudowania modelu wspoétczesnego panstwa
i praw czlowieka. Takze budowle sakralne, wpisane w krajobraz europejskich
miast i wiosek, oraz liczne dzieta sztuki, muzyki i literatury sg inspirowane
motywami biblijnymi. Poza tym chrzescijanska etymologie ma rozumienie
niedzieli i $wiat jako dni wolnych, ktdre stuza cztowiekowi do odpoczynku
i daja mu wolng od pracy mozliwo$¢ poswiecenia czasu samemu sobie, bliz-
nim lub Bogu (Kropac¢, 2019, s. 247).

Pomimo olbrzymiego wplywu chrzescijanstwa na historyczna i kulturowa
tozsamos$¢ Europy nalezy zauwazy¢, ze wraz z szybkimi zmianami w obre-
bie religijno$ci oraz zmniejszaniem si¢ poziomu spotecznej i indywidualnej
identyfikacji ze wspdlnota religijng mlodzi ludzie w Polsce coraz czgéciej nie
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rozumiejg znaczenia chrzescijanskich rytéw, motywoéw i symboli (Marianski,
2017). W tym sensie to, co kiedys byto oczywiste, staje sie dzi$ czgsto niezro-
zumialym szyfrem chrzedcijanskiej wizji cztowieka, $wiata i Boga. Wszedzie
tam, gdzie znajomo$¢ pochodzenia otaczajacych cztowieka wytworéw historii
i kultury przestaje by¢ oczywista, celem edukacji jest obiektywne zapoznanie
dzieci i mlodziezy z korzeniami wspoélczesnosci. Waznym nosénikiem przeka-
zu takich informacji jest edukacja religijna, w ktorej istotne miejsce zajmuje
nie tylko zapoznanie uczniéw z wplywem wiary chrzescijanskiej na historie
i kulture wlasnego panstwa, kontynentu i $wiata, ale takze wyposazenie ich
w narzedzie niezbedne do odkrywania i rozumienia znakéw oraz sladéw
chrzescijanskiej tradycji we wspoéltczesnosci (Kropac, 2019, s. 247-248).

3. Argument kulturowo-religijny

Nawet jesli argument historyczno-kulturowy jest ciagle Zywo obecny w de-
bacie dotyczacej edukacji religijnej (Chatupniak, 2012, s. 170-171), to jednak
obecno$¢ ,,czynnika religijnego” w przestrzeni publicznej i indywidualnym
zyciu wielu os6b ma inny, bardziej zlozony charakter (Kropac, 2021, s. 40).
Przektada si¢ to na sytuacje, ze sita argumentu historyczno-kulturowego -
szczegolnie w oczach oséb niewierzacych i obojetnych religijnie - wyraznie
stabnie. Taki stan rzeczy ma co najmniej dwie gléwne przyczyny (Kropac,
2019, s. 248).

Po pierwsze, argument historyczno-kulturowy oscyluje gtéwnie wokot sity
kulturotworczej chrzedcijanstwa w sensie historycznym, wspdlczesnie nato-
miast oczekuje si¢ poszerzonego postrzegania rzeczywistosci, zgodnie z ktérym
kultura religijna jest rozumiana nie tylko i wytacznie jako oddziatywanie chrze-
$cijaiistwa na kulture i powigzane z nig fenomeny, lecz dostrzegane sg takze
elementy, ktére kultura zawdzigcza innym religiom (Ko6nig, 2012, s. 99-100;
Kropag, 2019, s. 248; 2021, s. 40). Z drugiej strony nawet takie spojrzenie wy-
daje sie zbyt uproszczone, gdyz w szerszym sensie kultura religijna obejmuje
wszystko to, co powstalo w wyniku jakiegokolwiek kontaktu — zamierzonego
lub niezamierzonego, bezposredniego lub posredniego — m.in. przez media,
instytucje, grupy lub pojedyncze osoby z religia (Kropac, 2019, s. 248).

Po drugie, postmodernizm jest $cisle powiazany z wyczerpywaniem sig¢
atrakcyjnodci tradycji, ktéra traci na znaczeniu zar6wno w prywatnym zyciu
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wielu 0sob, jak i w przestrzeni publicznej. Jednocze$nie jednak spoleczenstwa
posttradycyjne nie odrywaja si¢ od tradycji calkowicie. Zmienia si¢ natomiast
ich podejscie i nastawienie do tradycji: nie zaklada konieczno$ci poszukiwania
powiagzanego z nig czynnika prawdy, np. mtodzi ludzie inspiruja si¢ osoba
papieza jako nastepcy $w. Piotra, ale niekoniecznie utozsamiajg si¢ z jego
nauczaniem w sprawach wiary i moralnosci (tamze).

Nalezy pamieta¢, ze spotkanie z religia dla wielu sposréd dzisiejszych
uczniéw odbywa sie¢ raczej w kontekscie szeroko rozumianej kultury religij-
nej niz w ramach jednej okreslonej religii (Kropac, 2021, s. 40). Przecigtny
wspolczesny nastolatek ma kontakt nie tylko z obiektami sakralnymi, rytami,
symbolami i znakami zwigzanymi z wlasng religia, ale takze, dzigki mediom
i $wiatu wirtualnemu, zdobywa do$wiadczenia, zwigzane z innymi religiami.
Réwniez $wiat sportu i reklamy jest przepetniony symbolami religijnymi, mu-
zyka moze sprzyja¢ doswiadczeniom ekstazy, a filmy, np. Opowiesci z Narnii,
Wiladca Pierscieni lub Matrix, dostarczaja — czesto inspirowanych religia —
odpowiedzi na pytania o sens zycia, cierpienia i §mierci (Kropac, 2019, s. 249).
W tak obszernym ujeciu rozmaito$¢ tresci i powigzanych z nimi obrazéw
prowadzi niejednokrotnie ,,do inercji i bezsensu poszukiwan odpowiedzi na
podstawowe pytania egzystencjalne” (Michalski, 2013, s. 203).

Argument historyczno-kulturowy nie zostaje w zaden sposdb zniesiony
przez argument kulturowo-religijny, lecz ingeruje w odmienne, postmoder-
nistyczne rozumienie tradycji poprzez to, ze religia nie zostaje ograniczona
do jakiej$ jednej okreslonej konfesji lub wyznania, lecz wskazuje na rézne
interakcje pomigdzy ogolnie rozumiang kulturg i religia (Kropac, 2019, s. 249).
Szkota musi wiec wlasciwie reagowac na sytuacje zmienionych relacji pomie-
dzy kulturg i religig, a takze czesto na nowe formy obecnosci religii w kulturze,
dlatego nie moze zrezygnowac z edukacji religijnej. Lekcja religii nie tylko
przygotowuje uczniow do podmiotowego, odpowiedzialnego i kompetent-
nego uczestnictwa w kulturze religijnej, ale rowniez wyposaza ich w aparat
narzedziowy, ktéry pozwala mlodym ludziom na rzeczywiste i spotecznie
akceptowalne rozroznianie dobra i zfa (Konig 2012, s. 109; Kropac, 2019,
s. 249; 2021, s. 40).
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4. Argument antropologiczny

Religia to swego rodzaju ,,fenomen antropologiczny”, ktéry wywiera wplyw na
zycie zarowno calych spoleczenstw, jak i poszczegolnych osob (Chatupniak,
2012, s. 167). Centrum argumentacji antropologicznej stanowi zalozenie, ze
stalym elementem zycia kazdego czlowieka s3 rézne doswiadczenia, ktére
niejako przerywaja rutyne, zwigzang z ludzka codziennosci, np. narodziny
i $mier¢, poczucie winy i przebaczenie, wojna i pokoj, zagrozenie i bezpie-
czenstwo (Kropac, 2021, s. 40). W tym kontekscie cztowiek to homo religiosus,
poniewaz kazda osoba ma naturalne sklonnosci do bycia religijnym (Kropac,
2019, s. 250). Te opinie potwierdzaja wspolczesni badacze kognitywni sugeru-
jacy, ze ,,religia oparta jest na wrodzonych mechanizmach poznawczych, ktére
maja glebokie korzenie ewolucyjne” (Sztajer, 2010, s. 25).

Szkota, ktorej celem jest stuzba dobru czlowieka i nieustanne zabezpie-
czanie jego podstawowych praw, musi réwniez odpowiedzialnie troszczy¢ sie
o rozwoj religijny uczniéw. Chodzi tu nie tylko o nauczanie, a wigc przekaz
tresci o charakterze religijnym, ale takze o umozliwienie dzieciom i mtodziezy
osobistego przezywania wartosci religijnych (Chatupniak, 2012, s. 166-167).
Nie mozna pozwoli¢, zeby edukacja szkolna pozbawiona zostata poszukiwa-
nia odpowiedzi na ,,wielkie pytania’, zwigzane z ludzkim zyciem. Zaréwno
codzienno$¢, jak i sytuacje, ktore ja przerywaja (np. $mier¢ kogos bliskiego),
nie s3 przeciez nieistotnymi tematami lub pozostalo$ciami minionej epoki,
lecz nieodzownymi elementami, przynalezacymi catkowicie i bez reszty do
bycia czlowiekiem. Edukacja religijna w tym sensie moze pomoc uczniom
i uczennicom w formowaniu kompetencji interpretacyjnych wobec zjawisk
zachodzacych w $wiecie i ubogaci¢ te¢ umiejetno$¢ o aspekt postrzegania rze-
czywistosci z perspektywy religii. Rozwdj takich kompetencji moze stanowi¢
warto$¢ takze dla osdb niewierzacych, poniewaz otwiera przed nimi nowe
perspektywy poznawczo-interpretacyjne (Kropac, 2019, s. 253).

5. Argument krytycznej oceny spoteczenstwa i ideologii
Jednym z istotnych zadan chrzescijanistwa jest: ,aby czasom swoim stawia¢

wyzwania, nawet jesli te wyzwania beda niewygodne dla otaczajacego [...]
swiata” (Chrostowski, 2017, s. 59). W tym sensie religia, w swojej zlozonej
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istocie i relacji do spoleczenistwa, ale takze ciggle na nowo rodzacych sie ide-
ologii, jest i zawsze pozostanie krytyczna, a nawet niekiedy dysfunkcjonalna
(Herbst, 2019, 5. 86-97; Kropac, 2021, s. 41). Jej zadaniem jest zwracanie uwagi
na naduzycia w obrebie wladzy, postepu naukowego lub spotecznego itp., ale
takze nieustanna obrona i stawanie po stronie najstabszych, dyskryminowa-
nych i pokrzywdzonych. W odniesieniu do procesu edukacji i wychowania jej
obowigzkiem jest réwniez niejako czuwanie nad tym, w jaki sposob ksztaltuje
sie uczniow w szkole, a wiec czy sprzyja si¢ integralnemu rozwojowi czlowie-
ka, czy tez czyni si¢ z niego obiekt proceséw edukacyjnych, przybierajacych
charakter ideologizacji (Kropac, 2021, s. 41).

Co wigcej, w czasach postmodernizmu edukacja religijna musi by¢ wy-
czulona i szczegélnie krytyczna w obrebie dwoch nastepujacych aspektow
(Kropac, 2019, s. 255-256).

Po pierwsze, krytyka skréconej i podleglej ekonomicznym dyrektywom
koncepcji edukacji, w ktérej chodzi przede wszystkim o to, ze chrze$cijanistwo
musi czuwa¢ nad tym:

- jakim celom stuza wprowadzane standardy edukacyjne — ogdlnie pojete-
mu dobru dzieci i mlodziezy w ramach pracy pedagogiczno-dydaktycz-
nej czy polityczno-edukacyjnemu ksztaltowaniu profiléw wydajnosci
osobistej o ekonomicznej proweniencji? (tamze);

- w jaki sposob i w jakiej formie dokonuje si¢ pomiaru osiagnie¢ eduka-
cyjnych uczniéw oraz czy zaktadaja one poszanowanie osobistej godno-
$ci dzieci i mtodziezy, a takze czy rzeczywiscie sprzyjaja ich osobistemu
i spofecznemu rozwojowi (tamze);

- czy szkola, w ramach bogatej oferty pozalekcyjnej (np. praktyki za-
wodowe, kursy jezykowe, wycieczki do muzeum, kin, teatréw, opery),
oferuje takze mozliwo$ci wolontariatu i zaangazowania spolecznego,
rozwijajace u uczniow poczucie odpowiedzialnosci, empatig, tolerancje,
szacunek itd. (tamze).

Po drugie, krytyka iluzorycznych koncepcji czlowieka i spoleczenstwa,

ktdra czerpie swoja sile z tego, ze:

- chrzescijanistwo postrzega kazdego czlowieka jako osobe o niezbywalnej
godnosci (Lobacz, 2019, s. 51), ktéra ma nieograniczone mozliwosci
postugiwania si¢ wlasnym potencjalem intelektualnym, emocjonalnym
i poznawczym itd., przy jednoczesnym zalozeniu, ze kazda istota ludzka
moze i ma prawo zbladzi¢ (Kropac, 2019, s. 255);
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— chrzescijanstwo z jednej strony docenia osiggniecia spofeczne, politycz-
ne czy zwigzane z naukami przyrodniczymi, a z drugiej (korzystajac ze
$wiadomosci ludzkiej niedoskonalosci) wie, ze zderzaja sie w nich réw-
niez rézne pozytywy i negatywy. W tym sensie musi ono zwraca¢ uwage
na miejsca, ktdre ,krwawig” ze wzgledu na nieludzkie, niesprawiedliwe
i niesolidarne postepowanie (tamze);

- chrzescijanstwo podziwia mozliwosci ludzkiego ducha i intelektu, ale
jednocze$nie ostrzega przed zle rozumianym postepem cywilizacyj-
nym, ktéry prébuje wyeliminowaé §wiadomos$¢ mozliwych zagrozen
(tamze).

6. Argument funkcjonalny

W dzisiejszych spoteczenstwach funkcjonalno$¢, a przede wszystkim funk-
cjonalna racjonalno$¢ wydaja sie strukturalng zasada wszelkiego dzialania.
W zwigzku z tym zyskuje na znaczeniu takze argument funkcjonalny, prze-
mawiajacy za edukacja religijng. Jego podstawowym celem jest wskazanie
ludziom niewierzacym lub obojetnym religijnie, ze religia przynosi osobiste
i spoleczne korzysci (Kropac, 2021, s. 41), takie jak np. kapital spoleczny
lub osobista rezyliencja (Pargament i Cummings, 2010; Putnam i Campbell,
2012; Surzykiewicz, 2015), a co za tym idzie - takze edukacja religijna
odgrywa pozytywna role w proponowaniu powigzanych z tym treéci i po-
staw. Poza tym lekcja religii formuje dzieci i mlodziez w zakresie etycznym
i moralnym, co ma szczegélne znacznie w postmodernistycznej nieograni-
czonej eksploatacji w ramach badan bionaukowych. Religia moze zaptaci¢
wysoka ceng za obrong konserwatywnego podejscia do niezbywalnoéci zycia
ludzkiego lub ochrony stworzenia, wiec panstwo (nawet zupelnie neutralne
$wiatopogladowo) musi si¢ troszczy¢ o to, aby ten prospoleczny zaséb nie
zostal wyeliminowany lub sprowadzony do roli edukacyjnie nieistotnego
czynnika (Kropac, 2021, s. 41).
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7. Argument pedagogiczno-dydaktycznej orientacji
lekcji religii

Nalezy pamietac, ze lekcja religii nie jest oderwana od rzeczywisto$ci edukacyj-
nej i ma w tym sensie silng orientacje pedagogiczno-dydaktyczng. Taki stan rze-
czy wynika z tego, ze edukacja i wychowanie religijne majg szczegélne znaczenie
dla calego systemu oswiaty i wychowania ogélnego, poniewaz lekcja religii:

dzigki mozliwoéciom ukazywania najglebszego i ostatecznego (religijnego)
sensu i znaczenia odkrywanej i poznawanej przez wychowanka rzeczywistosci,
posiada szerszy zakres oraz bogatsze mozliwosci motywacyjne, za$ podstawo-
wy cel wychowania religijnego i wychowania w ogdle jest taki sam - inspiracja
i wspomaganie osoby w stawaniu si¢ czlowiekiem (Marek, 1991, s. 81).

Zdaniem Dietricha Bennera religia odgrywa taka samg role w stawaniu
sie czlowiekiem i zarazem funkcjonowaniu calych spoteczenstw jak polityka,
etyka, praca, pedagogika i sztuka. Wszystkie wymienione obszary realizowa-
nia zycia ludzkiego s3 réwne i istotne dla edukacji. Religia nie moze zosta¢
pominieta w edukacji, poniewaz wnosi do zycia ludzkiego rézne mozliwosci,
doswiadczenia i dzialania, ktére dzigki ich wlasnej logice sa czesto uzyteczne
dla jednostki i spoleczenstwa woéwczas, gdy pozostale obszary zycia ludzkiego
osiggaja w wyrazny sposdb swoje granice (Benner, 2014, s. 35). Jiirgen Bau-
mert oraz Ulrich Kropa¢ podkreslaja natomiast, ze religia wnosi ze sobg do
srodowiska szkolnego okreslong racjonalnos¢, zawierajaca w sobie czynnik
estetyczno-ekspresywny, normatywno-oceniajacy, poznawczy i konstytutywny
(Baumert, 2002, s. 107; Kropac¢, 2019, s. 253-254). Kazdy z nich daje edu-
kacji niepowtarzalne mozliwosci wyjas$niania i rozumienia $wiata, ktére nie
moga by¢ zastgpione jakims$ blizej nieokreslonym substytutem, gdyz buduja
podstawowy kanon wiedzy, pozwalajacy uczniom na orientacje w $wiecie
i spoleczenstwie (tamze). W tym sensie trzeba mie¢ na uwadze, ze:

- idea ,0g06lnej edukacji” czy tez ,ogdlnego ksztalcenia” w szkole bez
edukacji religijnej jest niemozliwa, poniewaz wyklucza jeden z waz-
nych elementéw zycia indywidualnego i spotecznego, jakim jest religia.
Konieczne jest zatem wprowadzenie w ramach edukacji ogélnej zajec
edukacyjnych, w czasie ktérych uczniowie zostang zapoznani z postrze-
ganiem i rozumieniem $wiata z perspektywy religii (Kropac, 2019, s. 254);
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- zadna forma racjonalnosci — czy to $wieckiej, czy religijnej — nie jest
w stanie umozliwi¢ rozumienia ztozonej rzeczywistosci jako calosci, sta-
taby sie bowiem woéwczas ideologia, dlatego konieczna jest wspdtpraca
i wzajemne przenikanie si¢ w edukacji wszystkich jej form (tamze);

- postrzeganie i rozumienie $wiata z perspektywy religii nie jest nielogicz-
ne i pozbawione rozumu, lecz realizuje si¢ dzigki wlasnej logice, ktéra
jest racjonalna nawet wtedy, gdy postuguje sie innymi ,,narzedziami” niz
nauki empiryczne (tamze).

Centrum argumentu pedagogiczno-dydaktycznej orientacji lekeji religii
stanowi zatem zalozenie, zZe edukacja religijna to integralny komponent calego
procesu szkolnego ksztalcenia i wychowania. W tym sensie lekcja religii nie
jest jakim§ ,,niepotrzebnym’, ,,uprzywilejowanym” lub ,,luksusowym dodat-
kiem” do wychowania ogélnego, lecz jego nieodzowna cze¢écia, gdyz edukacja
i wychowanie muszg obejmowa¢ calego cztowieka - z jego cialem, rozumem,
wola, emocjami, ale takze z jego duchowoscig oraz religijnosciag (Chatupniak,
2012,s. 174).

8. Podsumowanie
Jak stusznie zauwaza Radostaw Chatupniak:

obecnos¢ lekeji religii w szkole nalezy do tak zwanych ,,tematéw drazliwych”
[...], wywolujacych wiele emocji, chetnie podejmowanych i nagtasnianych
w mediach, zwlaszcza w goracych sporach przedwyborczych. W te zywe
dyskusje wlaczaja si¢ zaréwno pedagodzy, jak i teolodzy, specjaliéci od socjo-
logii czy psychologii, rodzice, nauczyciele i sami uczniowie. Jest to nie tylko
problem religijny, ale takze spoleczny, a nawet polityczny (tamze, s. 177).

Nie mozna jednak zapominaé¢, ze zasieg i intensywnos¢ dyskusji wokot
edukacji religijnej majg takze pozytywne odzialywanie, ktére przejawia sie
chociazby w rozbudowywaniu juz istniejacych i poszukiwaniu nowych argu-
mentow, przemawiajgcych za jej stalym miejscem w szkolnych planach i pro-
gramach nauczania oraz wychowania. Co wiecej, w obliczu licznych przemian
o charakterze spoleczno-kulturowym, ktére zachodza nie tylko w Polsce, ale
takze w calej Europie, nalezy podja¢ przede wszystkim dziatania na rzecz
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otwartego dialogu ze wszystkimi, ktérzy prezentujg antagonistyczng postawe
wobec obecnosci religii w szkole. Nie chodzi tu o usilne ,,przeciagnigcie” ich
na swojg stroneg, ale o rzeczowg dyskusje, ktéra pomoglaby przezwycieza¢
naroste przez lata stereotypy, uprzedzenia lub falszywe wyobrazenia. Po stro-
nie chrzescijan wazne jest poglebienie wiedzy o tym, ze za obecnoscig lekcji
religii w szkole przemawia szereg argument6w nieteologicznych, ktére warto
ponownie i precyzyjnie przywotac:

- Argument historyczno-kulturowy - oscyluje wokét sity kulturotworczej
chrzescijanistwa i ogélnie rozumianej religii, a takze wskazuje na cel
edukacji ogolnej, ktérym jest obiektywne zapoznanie dzieci i mtodziezy
z korzeniami wspotczesnosci;

- Argument kulturowo-religijny — nie pozwala ograniczy¢ religii do jakiej$
jednej okreslonej konfesji lub wyznania, lecz wskazuje na rézne inte-
rakcje pomiedzy ogélnie rozumiang kulturg i religia we wspdlczesnym
spoleczenstwie postmodernistycznym, a takze konstytuuje potrzebe
wlasciwego reagowania, w ramach edukacji szkolnej, na sytuacje zmie-
nionych relacji pomiedzy kultura i religig oraz czesto nowych form
obecnodci religii w kulturze;

- Argument antropologiczny - umacnia rozumienie religii jako swego
rodzaju ,fenomenu antropologicznego” oraz czlowieka jako homo
religiosus, ktéry ma naturalne skltonnosci do bycia religijnym, a takze
wskazuje na szkote jako $rodowisko stuzace dobru cztowieka, ktére po-
winno nieustanne zabezpieczac jego podstawowe prawa, w tym rowniez
rozwoj religijny;

- Argument krytycznej oceny spoteczenstwa i ideologii — akcentuje fakt,
ze religia w swojej ztozonej istocie i relacji do spoleczenstwa oraz ciagle
na nowo rodzacych si¢ ideologii jest i zawsze pozostanie krytyczna,
a takze - ze w odniesieniu do procesu edukacji i wychowania jej obo-
wigzkiem jest niejako czuwanie nad tym, w jaki sposob ksztaltuje sie
uczniéw w szkole (np. czy edukacja sprzyja integralnemu rozwojowi
czlowieka, czy tez czyni si¢ z niego obiekt ideologizacji);

- Argument funkcjonalny - zaktada, ze religia przynosi osobiste i spotecz-
ne korzysci, takie jak np. kapital spoleczny lub osobista rezyliencja, oraz
formuje dzieci i mlodziez w zakresie etycznym i moralnym, a co za tym
idzie — odgrywa w ramach ogoélnej edukacji pozytywna role, ktéra po-
maga w propagowaniu proludzkich i prospotecznych treéci i postaw;
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- Argument pedagogiczno-dydaktycznej orientacji lekeji religii — koncen-
truje si¢ na twierdzeniu, ze religia wnosi ze sobg do zycia indywidualne-
go i spolecznego uczniéw, a takze do $rodowiska szkolnego okreslong
racjonalnos¢, ktéra zawiera w sobie czynnik estetyczno-ekspresywny,
normatywno-oceniajacy, poznawczy i konstytutywny.

W nawigzaniu do powyzszych argumentéw czyms cennym byloby réwniez
podjecie dziatan, majacych na celu wypracowanie wspolnego stanowiska na
poziomie krajowym (np. w ramach oficjalnej deklaracji Koscioléw i innych
zwigzkoéw wyznaniowych na rzecz nauczania religii w polskich szkotach), kté-
re ukazywaloby pozytywna wartos¢, jaka wnosi religia do systemu nauczania
i wychowania, ale takze w obiektywny sposob zwracatoby uwage na spoleczne
leki i mozliwe zagrozenia, jak m.in. zbytni formalizm w podejsciu do wiary lub
zagrozenie indoktrynacja religijna.

Ostatecznie w otaczajacej nas rzeczywistosci wazne jest takze ksztalto-
wanie indywidualnej i spolecznej §wiadomosci, ze religia jest i pozostanie —
wbrew wszelkim trendom sekularyzacyjnym i postmodernistycznym pradom
myslowym - czescig kultury i integralng czescig zycia wielu ludzi. W rzeczy
samej takie zalozenie nie uprawnia do przypisania lekeji religii dominujacej
i nadrzednej roli w systemie o$wiaty, czego tez nikt nie oczekuje. Z drugiej
strony jednak, nawet w panstwach zupelnie neutralnych $wiatopogladowo,
nie pozwala ono sprowadzi¢ nauczania religii do roli nieistotnego dodatku
w ramach szkolnej edukacji, a takze wyraznie ogranicza mozliwosci jej mar-
ginalizacji lub zwyktej eliminacji.
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