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Abstract: Contemporary human sciences, practicing their subject of research
and implementing the set goals and tasks, are more and more willing to establish in-
terdisciplinary contacts using the scientific achievements of various disciplines sup-
porting and expanding their own achievements and development opportunities. The
beginning of our century was dominated by the ‘great revolution’ supported by sci-
ence and its achievements, confronting man with even greater tasks to be solved and
dilemmas of an unprecedented scale of complexity and problematic. Meanwhile, in
the face of experiencing the insufficiency of knowledge about man, transhumanism
promotes more and more projects to overcome human limitations to improve the
human condition. This state of affairs presents science and education with challenges
that will not be easy to face in the face of emerging dilemmas, and at the same time
generates numerous key problems ad deliberandum.
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Abstrakt: Spektrum dyscyplin naukowych zajmujacych si¢ cztowiekiem i jego
$wiatem jest do$¢ roznorodne w swoim bogactwie. Jednakze w dotychczasowych
osiaggnieciach nauki wiedza o cztowieku sposrod wszystkich rodzajow wiedzy wzbu-
dza najwickszy niedosyt. Wspotczesne nauki o cztowieku, uprawiajac swoj przed-
miot badan oraz realizujac wytyczone cele i zadania, coraz ch¢tniej nawiazuja inter-
dyscyplinarne kontakty korzystajac z dorobku naukowego réznych dyscyplin wspo-
magajacych i1 poszerzajacych swoje wlasne osiggnigcia oraz mozliwosci rozwoju.
Poczatek naszego stulecia zdominowany zostal przez ,,wielka rewolucj¢” wspierang
przez nauke i jej osiagnigcia stawiajace cztowieka wobec jeszcze wigkszych zadan do
rozwigzania oraz dylematow o niespotykanej dotad skali ztozonosci i problematycz-
nos$ci. Tymczasem w obliczu doswiadczania niedosytu wiedzy o cztowieku coraz od-
wazniej lansowane sg przez transhumanizm przedsiewzigcia w zakresie przezwycie-
zenia ludzkich ograniczen w celu poprawy / ,,ulepszania” kondycji ludzkiej. Ow stan
rzeczy stawia przed naukg i edukacja wyzwania, ktérym w obliczu rodzacych si¢
dylematow nietatwo bedzie stawic czota, a przy tym generuje liczne kluczowe pro-
blemy ad deliberandum.

Stowa kluczowe: nauki o cztowieku; antropologia; pedagogika; problemy; wy-
zwania.

1. Uwagi wstepne

Nauka — obok techniki i sztuki oraz religii, a takze innych preferowa-
nych przez ludzi dziedzin zycia — zaliczana jest wspotczesnie do prioryteto-
wych sfer dziatalnos$ci ludzkiej. Od zarania dziejow ludzie pragneli wzboga-
cac¢ swoja wiedze o otaczajacej rzeczywistosci w toku podejmowania prob
jej wnikliwego poznawania i doskonalenia w celu lepszego rozumienia Swia-
ta, a takze czynienia go bardziej uzytecznym i przyjaznym dla czlowieka.
Sposrod funkcjonujacych gatunkéw wiedzy ludzkiej, takich zwlaszeza jak
potoczna, naukowa, teologiczna, artystyczno-literacka, spekulatywna, irra-
cjonalna, pierwsza z tu wymienionych — wiedza naukowa — uznawana jest
za najlepsza pod wzgledem poznawczym, najbardziej adekwatnie opisujaca
rzeczywisto$¢ z racji wykorzystywanych w jej uprawianiu metod oraz postu-
giwania si¢ jezykiem naukowym, a takze stosowania wobec niej odpowied-
nich procedur, w tym takich rygorow jak intersubiektywna komunikowalnos¢
oraz intersubiektywna kontrolowalno$¢/weryfikowalnos¢, jak rowniez prak-
tykowania innych typowych dla zycia naukowego funkcjonujacych w nim
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form w postaci publikacji, recenzji, debat, konferencji, seminariow, polemik,
dyskurséw. Nie bez racji przeto filozof i logik, reprezentant szkoly Iwowsko-
-warszawskiej, Kazimierz Ajdukiewicz (1890-1963), postrzegal nauke jako
,,skarbnice” 1 nastepujaco uzasadniat cenienie jej jako wartosci najwyzsze-
go wymiaru, ktora jego zdaniem ,,jest skarbnicg najlepiej uzasadnionej i naj-
jasniej sformutowanej wiedzy ludzkiej. Jesli wiedza posiada jakakolwiek
warto$¢, to warto$¢ te¢ w najwyzszym stopniu posiada nauka” (Ajdukiewicz,
1960, s. 314). Totez nic dziwnego, ze osiggni¢cia naukowe stanowigce pod-
stawe dla postepu w roznych dziedzinach zycia niezmiennie z jednej strony
wzbudzajg podziw, zachwyt i uznanie dla ich tworcow, z drugiej strony za-
razem inspirujaco sktaniaja ku podejmowaniu dalszych niekonczacych sie
przedsiewzig¢ w tym obszarze.

2. Nauki o czlowieku w systematyce nauk

W rezultacie intensywnego rozwoju nauki przybiera ona posta¢ fenomenu
coraz bardziej ztozonego 1 wieloaspektowego, totez zazwyczaj artykutowane
sg takie wazniejsze aspekty tej sfery dziatalnosci ludzkiej, jak historyczno-
-geograficzny, statyczny, dynamiczny, tresciowy, metodologiczny, struktu-
ralny, jezykowy, aksjologiczny, semiotyczny, psychologiczny, socjologiczny,
teologiczny, organizacyjny, prawny, ideologiczny, polityczny, ekonomiczny
oraz inne. Taki stan rzeczy o narastajgcej ztozonoS$ci rzecz jasna wymaga
porzadkujacych podejs¢ do nauki, w toku ktorych to zabiegéw wprowadzane
sg — w zaleznosci od przyjetych kryteriow oraz wytyczonych celow — roz-
maite podzialy nauk, w tym wyodrebnia si¢ obszary, dziedziny, dyscypliny
i subdyscypliny naukowe. W najnowszej klasyfikacji dziedzin i dyscyplin
naukowych obowiazujacych w Polsce — stosowanej w organizacji badan,
klasyfikacji dziedzin stopni naukowych i kierunkéw nauczania w uczelniach
wyzszych, a takze wykorzystywanych w celach statystycznych — na mocy
Rozporzadzenia Ministra Nauki i Szkolnictwa Wyzszego z dnia 20 wrze$nia
2018 roku' wprowadzony zostat dwustopniowy podziat na dziedziny nauk
i przypisane im dyscypliny naukowe. W niniejszym rozporzadzeniu wyto-
niono osiem dziedzin nauk, tj.: nauk humanistycznych, nauk spolecznych,
nauk S$cistych i przyrodniczych, nauk medycznych i nauk o zdrowiu, nauk

! Rozporzadzenie Ministra Nauki i Szkolnictwa Wyzszego z dnia 20 wrzes$nia 2018 r.
w sprawie dziedzin nauki i dyscyplin naukowych oraz dyscyplin artystycznych (Dz.U. 2018,
poz. 1818).
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inzynieryjno-technicznych, nauk rolniczych, nauk teologicznych oraz dzie-
dzina sztuki. Sposrdéd nich, cztery pierwsze w kolejnosci tu wymienionych
dziedzin zazwyczaj postrzegane sa jako kluczowe w zakresie dostarczania
wiedzy o cztowieku i jego $wiecie.

Wezeséniej w Polsce, tj. w latach 2011-2018 na mocy Rozporzadzenia
Ministra Nauki i Szkolnictwa Wyzszego z dnia 8 sierpnia 2011 roku w spra-
wie obszaréw wiedzy, dziedzin nauki i sztuki oraz dyscyplin naukowych i ar-
tystycznych obowigzywata systematyka trojstopniowa®. Uwzgledniono w niej
bowiem — oprocz dziedzin nauki, a w ich obrebie dyscyplin naukowych —
réwniez odpowiednio im przypisane obszary wiedzy.

Wypada jeszcze doda¢, ze w latach 2005-2011, zgodnie z uchwatami
Centralnej Komisji do Spraw Stopni i Tytutow? stosowana byta systematyka
dwustopniowa — dziedzinom nauki i dziedzinom sztuki przypisano wcho-
dzace w ich sktad dyscypliny naukowe i artystyczne.

Nietrudno zauwazy¢, ze owo spektrum dyscyplin naukowych przypisa-
nych wskazanym powyzej czterem dziedzinom nauk zazwyczaj postrzega-
nych jako kluczowe w zakresie dostarczania wiedzy o cztowieku i jego swie-
cie jest do$¢ bogate*. Jednakze w obu tych klasyfikacjach wprowadzonych
na mocy Rozporzadzen Ministra Nauki i Szkolnictwa Wyzszego (lata 2011—
—2018 — systematyka trdjstopniowa i od 2018 roku — systematyka dwustop-
niowa), a takze w poprzedzajacej je zgodnie z uchwatami Centralnej Komisji
do Spraw Stopni i Tytutow stosowanej w latach 2005-2011 dwustopniowej

2 Rozporzadzenie Ministra Nauki i Szkolnictwa Wyzszego z dnia 8 sierpnia 2011 r.
w sprawie obszarow wiedzy, dziedzin nauki i sztuki oraz dyscyplin naukowych i artystycznych
(Dz.U. 2011 Nr 179, poz. 1065).

> Uchwata Centralnej Komisji Do Spraw Stopni i Tytulow z dnia 24 pazdziernika 2005 .
w sprawie okreslenia dziedzin oraz dyscyplin naukowych i artystycznych (M.P. 2005 Nr 79,
poz. 1120); Uchwata Centralnej Komisji do Spraw Stopni i Tytutow z dnia 10 grudnia 2008 r.
zmieniajaca uchwate w sprawie okres$lenia dziedzin nauki i dziedzin sztuki oraz dyscyplin
naukowych i artystycznych (M.P. 2008 Nr 97, poz. 843).

4 Oto owe dziedziny i przypisane dyscypliny naukowe: dziedzina nauk humanistycz-
nych — dyscypliny: archeologia, filozofia, historia, jezykoznawstwo, literaturoznawstwo, nauki
o kulturze i religii, nauki o sztuce; dziedzina nauk spotecznych — dyscypliny: ekonomia i finanse,
geografia spoleczno-ekonomiczna i gospodarka przestrzenna, nauki o bezpieczenstwie, nauki
o komunikacji spotecznej i mediach, nauki o polityce i administracji, nauki o zarzadzaniu
i jako$ci, nauki prawne, nauki socjologiczne, pedagogika, prawo kanoniczne, psychologia;
dziedzina nauk $cistych i przyrodniczych — dyscypliny: astronomia, informatyka, matematyka,
nauki biologiczne, nauki chemiczne, nauki fizyczne, nauki o Ziemi i srodowisku; dziedzina
nauk medycznych i nauk o zdrowiu — dyscypliny: nauki farmaceutyczne, nauki medyczne,
nauki o kulturze fizycznej, nauki o zdrowiu.
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klasyfikacji, obejmujacej swym zakresem dziedziny nauki i dziedziny sztu-
ki oraz wchodzace w ich sktad dyscypliny naukowe i artystyczne, nie ujeto
antropologii’.

Tymczasem wiasnie antropologia (z gr. avOpwmog — ,,cztowiek™ 1 Adyog—
,nauka”) bedaca interdyscyplinarng nauka sytuujacg si¢ na pograniczu nauk
humanistycznych, spotecznych i przyrodniczych zajmuje si¢ badaniem czto-
wieka jako jednostki w spoteczenstwie w kontekscie historycznej zmien-
nosci oraz z perspektywy uwarunkowan socjalno-ekonomicznych i kulturo-
wych. Wyloniono w niej dwa podstawowe nurty, a mianowicie: antropologi¢
fizyczng zajmujaca si¢ zmiennoscig biologiczng i fizjologiczng cztowieka
oraz antropologi¢ kulturowa, ktéra zajmuje si¢ cztowiekiem sytuowanym
w spotecznosci, osobg egzystujaca w roznych zbiorowosciach spotecznych —
czasem okresla si¢ ten nurt jako antropologia spoleczna. Natomiast z uwagi
na przedmiot badan oraz obszary zainteresowan wyrozniane sa coraz licz-
niejsze dziaty antropologii, w tym takie, jak: antropologia religii/religijna,
antropologia edukacji, antropologia wychowania, antropologia pedagogicz-
na, antropologia stowa, antropologia wizualno$ci, antropologia widowisk,
antropologia ciata, antropologia polityczna, antropologia organizacji, antro-
pologia sportu, antropologia sztuk i inne.

W obliczu doswiadczanego dotkliwie niedosytu wiedzy o czlowieku,
zwazywszy zwlaszcza przedmiot zainteresowan antropologii, poniekad moze
zdumiewac¢ fakt pominigcia w funkcjonujacej w Polsce systematyce nauk
tejze dyscypliny, ktérej juz sama nazwa orzeka ewidentnie, Ze jest to nauka
o cztowieku. Niewykluczone, ze taki stan rzeczy moze réwniez niejako su-
gerowac, iz zajmowanie si¢ kwestig cztowieka naukowo, jak rowniez kon-
centrowanie uwagi na problemach dotyczacych cztowieka, nie jest az tak
bardzo wazne tudziez konieczne czy pozadane, albowiem kazdy czlowiek,
zwlaszcza dorosty, doskonale wie, jaki jest i co jest dla niego najlepsze, in-
tuicyjnie domysla sie¢, jak ma postgpowac i orientuje si¢, co powinien pre-
ferowa¢ w swoim zyciu, a co kontestowac czy tez zdecydowanie potepiac
i odrzuca¢. Konsekwencje takiego stanu rzeczy moga prowadzi¢ niechybnie
do uznania, iz czlowiek jest zwolniony z interesowania si¢ samym soba oraz
z powinno$ci wnikliwego poznawania samego siebie, tudziez dbania o swdj
status quo, o swoje cztowieczenstwo, jak rOwniez nie ma istotnych obowigz-
kéw wobec siebie samego 1 innych, w tym nie musi zajmowa¢ stanowiska

5 Por. Rozporzadzenie Ministra Nauki i Szkolnictwa Wyzszego z dnia 20 wrze$nia 2018 r.
w sprawie dziedzin nauki i dyscyplin naukowych oraz dyscyplin artystycznych (Dz.U. 2018,
poz. 1818).
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dotyczacego wystepujacych wsrod ludzi i z ich przyczyny réznorodnych nie-
prawidtowosci, jak tez angazowaé si¢ w kreowanie proceséw wilasnego roz-
woju i doskonalenia jako osoby. Bez watpienia uznanie, ze czlowiek nie ma
nic do uczynienia w tychze kwestiach po prostu zamyka mu droge do ja-
kiegokolwiek rozwoju i postgpu oraz zmian i doskonalenia siebie samego,
a takze otaczajacej rzeczywistosci.

3. Drogi i bezdroza kwestii dociekania, kim jest czlowiek

Niemniej w toku dziejow wielokrotnie uzasadniano konieczno$¢ docie-
kania kwestii, kim jest cztowiek, w tym niejednokrotnie sygnalizowano nie-
odzowno$¢ podejmowania przez ludzi trudu zwracania si¢ ku sobie 1 wni-
kliwego poznawania samych siebie, od wezwania Sokratesa yvd0t ceavtodv
poczynajac, ktore w ttumaczeniu na jezyk tacinski brzmi nosce te ipsum.
Maksyma ta wyryta na frontonie $wigtyni Apollina w Delfach niestety po-
zostata w swej spetryfikowanej postaci, nie doczekawszy si¢ powszechnego
urzeczywistnienia nie tylko w czasach antycznych. Takze w kolejnych stule-
ciach naszej ery do absolutnych wyjatkéw nalezato wnikliwe 1 systematycz-
ne oraz odpowiedzialne sktanianie si¢ ku temu zadaniu i wezwaniu.

Nietrudno zorientowac sie, ze na przestrzeni dziejow w przedsigwzie-
ciach epistemologiczno-eksploracyjnych dominuje orientacja na poznawanie
otaczajgcej rzeczywistosci, w ktorej cztowiek niejako jest pomijany, spycha-
ny na drugi plan, a nawet ,,gubiony po drodze”, tudziez ,,omijany” — jak to
okreslit sw. Augustyn z Hippony (354-430), filozof, teolog, mysliciel upra-
wiajacy rowniez refleksje¢ pedagogiczng oraz organizator zycia koscielne-
go. Ow stan rzeczy wzbudzat niepokéj autora dziet nalezacych do $wiato-
wej klasyki literatury duchowej. Opisywane wydarzenia z wlasnego zycia
w swoim najstynniejszym dziele zatytulowanym Wyznania, sktadajacym sig
z 13 ksigg napisanych pomiedzy 397 a 401 rokiem, filozof ujat w postaci
teorii cztowieka pokonujacego droge od sceptycyzmu, poprzez manicheizm,
az do chrzescijanstwa. Kreujac t¢ bogata w swej roznorodnos$ci i ztozono-
$ci oraz konteksty droge wyrazatl zdumienie, ze ludzie podziwiajg rzeczy-
wistos¢ — swiat, w ktorym zyja, w tym ,,szczyty gor, spictrzone fale morza,
szeroko rozlane rzeki, Ocean otaczajacy ziemie, obroty gwiazd” (Augustyn,
2000, s. 272), ale niestety siebie w tejze rzeczywistosci, ktdrej sami sg istot-
ng czastka — jak si¢ wyrazil — ,,omijaja”.

Wspomniane wczesniej wezwanie Sokratesa, ktdremu przypisuje si¢ mia-
no ,,ojca pedagogiki”, nie stalo si¢ wszakze urzeczywistnianym przestaniem
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takze dla kolejnych pokolen. Oto bowiem po wiekach od jego zainicjowania
francuski matematyk, fizyk i filozof religii Blaise Pascal (1623—1662) wni-
kliwie rozwazajacy kwestie dotyczace cztowieka w swoim nieukonczonym
dziele (wydano je po$miertnie), ktére w zamysle stanowi¢ miato jednolita
i kompletng analiz¢ oraz obrong chrzescijanstwa, eksponujac nieprzeniknio-
ng tajemnice cztowieka, zastanawial si¢ nastgpujaco:

Ostatecznie bowiem, czymze jest cztowiek w przyrodzie? Nicoscig wobec nie-
skofnczono$ci, wszystkim wobec nicosci, posrodkiem migdzy niczym a wszyst-
kim. Jest nieskonczenie oddalony od rozumienia ostatecznosci; cel rzeczy i ich
poczatki sa dlan na zawsze pokryte nieprzenikniong tajemnicg; zardbwno nie-
zdolny jest dojrze¢ nicosci, z ktorej go wyrwano, jak nieskonczonosci, w ktorej
go utopiono (Pascal, 2003, s. 20).

W $lad za tym odnoszac si¢ w swoich Myslach do nieodzownosci ,,stu-
diowania cztowieka” z gorycza orzekt:

Spedzitem dtugi czas na zglebianiu nauk oderwanych: ale zbyt mata okazja do
wymiany mys$li zmierzita mnie. Kiedy zabratem si¢ do studiowania cztowieka,
przekonatem sig, ze te nauki oderwane nie sg dlan stworzone i ze dalej zbta-
katem si¢ od mej natury, wnikajac w nie, niz inni — nie znajac ich. Przebaczy-
fem innym ich nieznajomos¢, ale sadzitem bodaj, iz znajd¢ wielu towarzyszy
w studiowaniu cztowieka i ze to jest jemu przyrodzona wiedza. Omylilem sig;
jeszcze mniej ludzi studiuje t¢ wiedze niz matematyke. Jedynie z braku zdat-
nosci do tego studium ludzie dociekaja innych rzeczy [wyr. — U.O.]; ale czyz
nieprawda, ze i to nie jest wiedza, ktora zda si¢ cztowiekowi, i ze lepiej jest dlan
nie zna¢ siebie, aby by¢ szczesliwym? (tamze, s. 44).

Istotnie, przyznac trzeba, ze z jednej strony nauka z r6znych przyczyn
nie jest w stanie odpowiedzie¢ satysfakcjonujaco na pytanie, kim jest czto-
wiek, skoro z rozmaitych powodow nie jest sktonna systematycznie i wni-
kliwie docieka¢ owych kwestii, z drugiej strony niewielu ludzi sktania si¢ ku
zglebianiu tego, kim w istocie swej sa. W rezultacie owego stanu rzeczy wy-
tania si¢ wizerunek cztowieka jako osoby skutecznie wymykajacej si¢ niemal
wszelkim zabiegom epistemologiczno-eksploracyjnym, istoty ludzkiej, kto-
rej nie mozna gruntownie rozszyfrowacé, totez cztowiek pozostaje w znacznej
mierze zaréwno dla samego siebie, jak i dla innych ludzi nie do zgtebienia
tajemnica tudziez trudng do odgadniecia zagadka. Nic przeto dziwnego, ze
dunski filozof, poeta romantyczny i teolog, uznawany za jednego z prekur-
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sorow filozofii egzystencjalnej, zwlaszcza jej chrzescijanskiego nurtu, Seren
Aabye Kierkegaard (1813—1855), doszedt do przekonania, iz cztowiek jest
zagadka ,.nie tylko dla innych, ale i dla siebie samego” (1996, s. 27).

Natomiast Helmuth Plessner (1892—1985), filozof i socjolog niemiecki,
przedstawiciel neokantowskiej szkoty badenskiej i jeden z glownych przed-
stawicieli antropologii filozoficznej konstruowanej przez niego w kontek-
scie dwoch ptaszczyzn: biologicznej i duchowej, owa ,,zagadke” dookreslit
przypisujac jej znamig¢ ,,ostatecznej” oraz nadal kosmiczny wymiar w po-
staci ,,uniwersum’ nastepujaco: ,,cztowiek sobie samemu ani najblizszy, ani
najdalszy, a jednocze$nie zarbwno w swojskosci swej istoty najblizszy, jak
i najdalszy — jest ostateczng zagadka universum [wyr. — U.O.]” (Plessner,
1994, s. 115).

Z kolei filozof niemiecki, przedstawiciel fenomenologii, Max Scheler
(1874-1928), uwyrazniajac kwestie poszerzania si¢ i poglebiania si¢ wie-
dzy o $§wiecie, zwrocit uwage, ze w sposob paradoksalny dystansuje ona do
bardzo skromnego wymiaru zasoby wiedzy na temat czlowieka i w zwigzku
z tym tak oto skonstatowat: ,,W historii trwajacej okoto 10 tysiecy lat je-
steSmy pierwsza epoka, w ktorej cztowiek calkowicie i bez reszty stal sie
«problematyczny» [wyr. — U.O.], w ktorej juz nie wie, czym jest, a zarazem
tez wie, ze tego nie wie” (Scheler, 1987, s. 151). Uznawany za ,,0jca” wspot-
czesnej antropologii filozoficznej, poszukujac odpowiedzi na pytanie ,,czym
jest cztowiek i jakie zajmuje metafizyczne miejsce i potozenie w obrebie
catosci bytu, Swiata oraz wobec Boga” (tamze, s. 3), koncentrowal swoja
uwage zwlaszcza na wykryciu istoty cztowieka jako osobowosci duchowe;j,
ktora zwraca si¢ ku sobie oraz transcenduje $wiat jako ,,poszukiwacz Boga”.
Dowodzil, ze cztowiek jest istota, ktora nigdy nie zadowala si¢ otaczajaca
rzeczywistoscia, totez zawsze cechuje ja pragnienie przelamywania granic
swego istnienia (tamze, s. 104). Poszukujac jednoznacznej definicji czlowie-
ka doszedt do przekonania, ze zadne dotychczasowe definicje nie sag w stanie
oddac jego istoty, poniewaz nie da si¢ zdefiniowac wieloaspektowosci istoty
ludzkiej.

Podazajac w swoich rozwazaniach analogicznym tropem, francusko-nie-
miecki (alzacki) teolog i duchowny luteranski, filozof, organista, muzykolog,
lekarz, laureat Pokojowej Nagrody Nobla (1952), Albert Schweitzer (1875—
—1965), w autobiograficznej rozprawie stwierdzil, ze w $wiecie dominuja-
cego ,,ducha powierzchownos$ci” drugg naturg cztowieka jest jego bezmysl-
no$¢, ktora czuwa nad tym, aby jego mys$li i mowa nie wyszly poza ramy
ogolnikowych uwag i tak oto pisat na ten temat: ,,wszelkie myslenie (kto-
re prowadzi do innych rezultatow), o ktorym ludzie twierdza, ze prowadzi
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do sceptycyzmu albo do zycia bez etycznych idealdw, nie jest mysleniem,
lecz pod pozorem myslenia wystepujaca bezmyslnoscia” (Schweitzer, 1981,
s. 165). Przewodnia mysla jego osobistej filozofii byta idea szacunku dla
zycia 1 wynikajgca z niej koncepcja etyki czci dla zycia (Ethik der Ehrfurcht
vor dem Leben). T¢ koncepcje uznawat on za swoj autorski, najwazniejszy
1 najwickszy wktad w rozwoj cywilizacji 1 ludzkosci.

Obawy Schweitzera podzielato dos¢ liczne grono myslicieli zaniepoko-
jonych poglebiajaca si¢ przepascig migdzy cywilizacja techniczng a kulturg
duchowa, w tym miedzy innymi Karl Jaspers, Gabriel Marcel, Roman Ingar-
den i wielu innych. Z uwagi wszakze na ograniczono$¢ miejsca nie sposob
odniesc¢ si¢ wyczerpujaco do owego spektrum stanowisk, totez z konieczno-
sci wypada decydowac si¢ na wybiorcze podej$cie do rozwazanych kwestii
w obszarze podjetej problematyki. Niemniej jednak trzeba stwierdzié, ze po-
dejmujacy owe zagadnienia mysliciele w rozmaity sposob wyrazajac swoje
zaniepokojenie i obawy dotyczace sygnalizowanych w niniejszym tekscie
kwestii, w istocie swej artykutowali z r6znej perspektywy problemowej i sy-
tuowali w r6znorodnych kontekstach nie tylko niedosyt wiedzy o cztowie-
ku, ale wrecz — jak mozna to okresli¢ — 0w ,,glod wiedzy” antropologiczne;j
szczegoblnie dotkliwie odczuwany przez reprezentantow dyscyplin zajmuja-
cych si¢ czlowiekiem, w tym, rzecz jasna, pedagogiki i antropologii. Mozna
wszakze postrzega¢ 6w stan rzeczy przez pryzmat szerszej perspektywy pro-
blemowej, a mianowicie jako sygnalizowanie kluczowych dla ludzkosci pro-
bleméw oraz zadan i wychodzenie naprzeciw konstruowanym, niecierpig-
cym zwloki wyzwaniom znamiennie kierowanym pod adresem wszystkich
dyscyplin naukowych zajmujacych si¢ cztowiekiem, od ktérych w szczegol-
nos$ci oczekuje si¢ wzbogacania zasobow tego typu wiedzy. Wprawdzie po-
niekad trzeba przyznac racje szkockiemu filozofowi, historykowi i ekonomi-
scie Dawidowi Hume’owi (1711-1776), ktory uzasadnial, ze w istocie swej
wszystkie nauki zajmujg si¢ cztowiekiem i de facto sa naukami o cztowieku.
Przy czym jednak wskazywat on zarazem na wystepujace w tej mierze dys-
tynkcje, a mianowicie stwierdzil, ze niektore nauki zajmuja si¢ czlowiekiem
bezposrednio, inne natomiast czynia to w sposob posredni. W jednym z za-
liczanych do jego najwigkszych dziet — Traktacie o naturze ludzkiej, wy-
chodzac z zatozenia, iz nauka o cztowieku jest jedyna solidng podstawa dla
innych nauk, pisat na ten temat:

Jest rzecza oczywista, ze wszystkie nauki pozostaja w pewnym stosunku, bar-
dziej lub mniej wyraznym, do natury ludzkiej; i ze cho¢by ktora z nich nie
wiedzie¢ jak wydawata si¢ oddalona od tej natury, to przeciez wszystkie one
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powracaja do niej na tej czy innej drodze. Nawet matematyka, filozofia natu-
ralna i religia naturalna w pewnej mierze zaleza od nauki o czlowieku; sg one
bowiem przedmiotem ludzkiego poznania i sg przedmiotem sadow, ktdre two-
rzy cztowiek dzigki swym sitom i wladzom. Nie podobna orzec, jakie zmiany
i udoskonalenia mogliby$my poczyni¢ w tych naukach, gdybysmy gruntownie
znali zakres 1 moc rozumu ludzkiego i gdybysmy mogli wyjasni¢ nature tych
idei, ktérymi si¢ postugujemy oraz natur¢ tych operacji, ktorych dokonujemy
w naszych rozumowaniach. Na te udoskonalenia jeszcze bardziej nalezy po-
ktada¢ nadzieje w religii naturalnej, jako ze nie zadowala si¢ ona tym, iz nas
poucza o naturze sit wyzszych, lecz siega swoim wzrokiem dalej, do postawy,
jaka te sity zajmuja w stosunku do nas i do naszych obowiazkow wzgledem tych
sit; wobec czego my nie tylko jestesmy istotami, ktore rozumuja, lecz rowniez
jednym z przedmiotow, ktorych dotyczy nasze rozumowanie (Hume, 1963, s. 5).

Podejmowat tego typu wyzwania takze Gabriel Honoriusz Marcel (1889—
—1973), francuski filozof, mysliciel religijny, wykladowca, dramaturg, kry-
tyk literacki oraz wspoltworcza egzystencjalizmu chrzescijanskiego i jeden
z gtownych jego przedstawicieli. Marcelowi przypisuje si¢ zainicjowanie
wspoélczesnego mu egzystencjalizmu z tej racji, ze swoje prace opublikowat
on wezesniej od Martina Heideggera i Karla Jaspersa czy Jeana Paula Sartre’a,
z ktorymi nota bene niejednokrotnie wdawat si¢ w dos¢ zywa polemike. Od-
wolujac si¢ do doswiadczenia, Marcel glownym przedmiotem zainteresowa-
nia filozofii uczynit osob¢ ludzka. Cztowiekowi przypisal miano wedrow-
ca — homo viator (Marcel, 1984), ktory w trudach zycia ustawicznie zdaza
do petni cztowieczenstwa. Uwrazliwiajgc na rozréznianie miedzy istnieniem
i posiadaniem (Marcel, 1962) oraz miedzy problemem i tajemnica, zakwali-
fikowat do tajemnic pytania dotyczace tego, co niepoznawalne, tj. wolnosc,
zto, istnienie Boga, itp. (Marcel, 1987). W jego interpretacji wiara, nadzieja
i mitos¢, a takze wolno$¢ i §wiadectwo, maja dla ludzkiej egzystencji wy-
miar ontyczny, totez umozliwiaja cztowiekowi do§wiadczanie transcenden-
cji (Marcel, 1995).

Proby wychodzenia naprzeciw owym problemom i wyzwaniom ewident-
nie inicjowatl takze niemiecki psychiatra i filozof, jeden z glownych przedsta-
wicieli egzystencjalizmu, Karl Jaspers (1883—1969), pomystodawca ujgcia
cztowieka w jego caloséci z uwzglednieniem licznych ptaszczyzn ludzkiego
bytowania oraz kontekstow roznych aspektow jego egzystencji. Twierdzit,
ze cztowiek jest zawsze czyms wigcej niz tym, co o sobie samym wie i czym
w ogole jest (Jaspers, 1990, s. 34). Przemyslenia Jaspersa wpisujace si¢ w pro-
by zrozumienia wspotczesnej mu sytuacji filozoficznej i duchowej cztowie-
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ka, nasyconej sceptycyzmem w postaci ,,nicobecnosci Boga” w kontekscie
transcendentnego horyzontu egzystencji cztowieczej, doprowadzity autora do
przekonania o niemoznos$ci pozyskania wiedzy wyczerpujacej byt ludzki. Oto
bowiem twierdzit on na ten temat, ze

zyskano juz znaczng wiedze, ktorej ceche zasadnicza stanowi to, ze kazde po-
znanie jest czastkowe — takze poznanie wzglednych catosci; wyniki poznania
sa rozproszone — nie sktadaja w jeden skonczony obraz. Dlatego poznanie to
staje si¢ falszywe zawsze, gdy prowadzi do totalnych sadéw o bycie czlowieka,
do rzekomo pewnej catosciowej wiedzy (Jaspers, 1999, s. 42).

Wedhug jednego z najwybitniejszych polskich filozofow, fenomenologa,
ontologa 1 eseisty Romana Ingardena (1983—-1970), w uznaniu dla wyjatko-
wosci dziet 1 postawy ktorego Sejm RP ustanowit miniony rok 2020 Rokiem
Ingardena — osobliwe miejsce w §wiecie oraz gleboko tragiczny los cztowieka
wynika stad, Zze jego zycie usytuowane jest na granicy dwu dziedzin bytu,
a mianowicie przyrody i specyficznie ludzkiego $wiata. Filozof zwracal uwa-
ge, ze bedac istota biologiczna, cztowiek zyje na lonie przyrody, jednakze
z racji swej szczegolnej istotowosci, przekracza owe granice ,,ale nigdy nie
moze w pelni zaspokoi¢ swej wewngtrznej potrzeby bycia cztowiekiem” (In-
garden, 1987a, s. 17). Eksponujac pozostawanie przez cztowieka tajemnica
w ogole, a w szczegdlnosci dla samego siebie, stwierdzit w tej kwestii na-

stepujaco:

mozna powiedzie¢, ze prawie nie znamy siebie w swej ostatecznej, konstytu-
tywnej naturze indywidualnej, ze jesteSmy samym sobie niemal obcy [...] Nie
rozumiemy siebie [...] nawet wtedy, gdy w pewnych fazach naszego zycia od-
stania si¢ nam nasza natura indywidualna, bo ta natura wlasnie jest dla nas
czyms$ bardzo obcym, niemal niesamowitym w swej pierwotnosci i jedynym.
Jesli odstania si¢ nam na moment, stajemy zdumieni, oniemiali, ze wlasnie tacy
jestesmy (Ingarden, 1987b, s. 147).

Na kanwie owych rozwazan zdecydowanie wyrazat stanowisko, ze nie
sposob wyjasni¢ wlasciwej struktury cztowieka bez powrotu do tradycyjne;j
teorii wtadz duszy, albowiem nie wystarczy w tej mierze bazowac tylko na
sitach psychicznych.

Na zakonczenie tej cze$ci rozwazan warto jeszcze przywotac¢ stanowi-
sko Georga Hansa Gadamera (1900-2002) niemieckiego filozofa, humani-
sty, historyka, filologa i wspottworcy XX-wiecznej hermeneutyki filozoficz-
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nej, autora rozprawy o kluczowym znaczeniu dla zrozumienia wspolczesnej
filozofii pt. Prawda i metoda (2004), upatrujacego gtéwne zrodto wiedzy
o cztowieku w wielo$ci oraz r6znorodnosci $wiadectw kulturowych:

olbrzymie bogactwo wiedzy o cztowieku sptywa na kazdego z nas z przekazu
tradycji, ludzkiej kultury, z poezji, ze sztuki w ogole, z filozofii, historiografii
i innych nauk historycznych. Taka wiedza jest na pewno ,,subiektywna”, tzn.
w duzym stopniu niekontrolowana i niestabilna. Zarazem jednak jest to wie-
dza, ktérej nie mozna odmowi¢ uwagi, przez co od dawien dawna, od czaséw
»praktycznej filozofii”” Arystotelesa, az do romantycznej i postromantycznej ery
tzw. nauk o duchu, przekazywana byta bogata wiedza o cztowieku (Gadamer,
2008, s. 39).

4. Konstytutywne podstawy oraz wymiary wspolpracy
nauk o czlowieku

Wspotczesne nauki o cztowieku, uprawiajac swoj przedmiot badan oraz
realizujac wytyczone cele i zadania, coraz ch¢tniej nawigzujg interdyscypli-
narne kontakty, korzystajac z dorobku naukowego réznych dyscyplin wspo-
magajacych i poszerzajacych swoje wlasne osiagnigcia oraz mozliwosci
rozwoju. Rownolegle z procesem dzielenia wiedzy na dyscypliny i subdy-
scypliny naukowe postepuje przeciwny trend w postaci integracji i jednocze-
nia si¢ dyscyplin naukowych, ktérych reprezentanci z uwagi na ztozono$é
podejmowanych do rozwigzania problemow scalajag swoje dziatania w tej
mierze. Totez wazng role w konstruowaniu, podejmowaniu i rozwigzywaniu
wspotczesnych problemoéw naukowych peni nie tylko owa interdyscyplinar-
na wspotpraca polegajaca na wykorzystywaniu dorobku nauk wspotdziata-
jacych, lecz takze wychodzenie poza wyznaczone granice teoretyczno-me-
todologiczne poszczegolnych dyscyplin naukowych i1 konstruowanie inter-
dyscyplinarnych/multidyscyplinarnych zespotéw badawczych integrujacych
reprezentantdw co najmniej dwoch, a w przypadkach uzasadnionych wiecej
dyscyplin naukowych, gremiéw powotywanych w celu wieloaspektowego
i doglebnego eksplorowania probleméw badawczych, ktore swoja ztozono-
$cig ,,wykraczaja” poza granice wiedzy kazdej dyscypliny z osobna. Spe-
cjalisci roznych dyscyplin naukowych, tworzacych owe gremia, wspdlnie
orientujg si¢ na poszukiwanie wzajemnych zaleznosci i zwigzkéw miedzy
zjawiskami badanymi, wykorzystujac réznorodne, ale wlasciwe swym dys-
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cyplinom instrumentarium terminologiczne oraz funkcjonujace teorie jak
rowniez stosowane procedury badawcze.

Natomiast osiaggnigcie wyzszego stadium interdyscyplinarnosci, tj. po-
ziomu/statusu transdyscyplinarno$ci — czyli potaczenia wszystkich dyscy-
plin zajmujacych si¢ cztowiekiem w jedng catoSciowa nauke o cztowieku
W sensie zmiany statusu epistemologiczno-eksploracyjnego poszczegdl-
nych nauk — zdaje si¢ by¢ niezwykle trudne do osiggni¢cia. Niemniej nale-
zy dostrzega¢ ogromny potencjat w famaniu owych granic dyscyplinowych
i otwieraniu si¢ na podejscie interdyscyplinarne/multidyscyplinarne w tej
mierze, cho¢ w literaturze przedmiotu aspirowanie do takiego stanu rzeczy
nie bez racji bywa sprowadzane do roszczenia iluzorycznego. Oto bowiem
rozwazajac kwestie pedagogiki filozoficznej jako ruchu transdyscyplinarne-
go Krzysztof Maliszewski pojmuje transdyscyplinarnos¢ jako nowg interdy-
scyplinarng formule na rzecz jednosci wiedzy, ale zastrzega zarazem, ze

perspektywa transdyscyplinarna u§wiadamia iluzoryczno$¢ roszczenia do pet-
nego opanowania chociazby jednej dyscypliny — zawsze polifonicznej, siecio-
wo powiazanej z wszystkimi innymi i otwartej na przeksztatcenia. W sytuacji
nieuchronnego wykluczenia — nawet wybitnych uczonych — z wielkich potaci
niezmierzonego obszaru dziedzictwa kulturowego (w tym rowniez rozmaitych
watkow macierzystej specjalnosci), troska o jednos¢ wiedzy i catoSciowy obraz
cztowieka wymaga zmiany poziomu aktywno$ci badawczej. Juz nie sumowanie
wiedzy o jednym wchodzi w gre, lecz punktowe poglebianie i nasycanie r6z-
nicg zagadnienia przez translokacje¢ kategorii, teorii i tekstow, z mysla
o jakiej$ zasadzie taczacej, o energetycznym arché, ktore ze zbioru elementow,
sit i wymiaréw tworzy calo$¢. Transdyscyplinarno§¢ — przemieszczajac dys-
kurs ponad tradycyjnymi naukami — szuka strukturalnych perspektyw, punktow
widzenia pozwalajacych ustala¢ sensowne konstelacje znaczen, a tym samym
jednoczesnie: 1) wzbogaca¢ (wtérnie) wiele dyscyplin naraz, 2) ustanawiaé
metadyscyplinarny poziom wiedzy. Skoro nie sposdéb wyczerpujaco poznaé tra-
dycji nawet jednej nauki, trzeba punktowo i glgbinowo poznawaé wyrodznione
miejsca (klasyczne, perwersyjne, zapomniane, etc.) roznych pél w poszukiwa-
niu analogii, synaps, relacji. Wszak w dialektycznej perspektywie catos$¢ to nie
jest suma rzeczy, lecz ich zasadnicza jednosc¢ (sie¢ powigzan w zréoznicowaniu)
(Maliszewski, 2016, s. 24).

Tymczasem podstawe pedagogiki Scisle zwigzanej z takimi dyscyplina-
mi filozoficznymi, jak antropologia oraz aksjologia i etyka, stanowi zawsze
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jakie$ rozumienie cztowieka wypracowane przez antropologi¢ oraz koncep-
cje wartosci, a takze koncepcje moralnos$ci ustalane przez etyke, poza ktory-
mi proces edukacji w zaden sposob spetniony by¢ nie moze. Z tego tez po-
wodu pedagogika jest traktowana jako pochodna pogladéw filozoficznych.
Pedagog, historyk dziejéw wychowania, o$wiaty i mysli pedagogicznej, pe-
deutolog Stefan Wotoszyn (1911-2004) wyrazat nastgpujace stanowisko w tej
kwestii, zdecydowanie zastrzegajac (uzyt dwukrotnie kwantyfikatora ,,musi”),
ze pedagogika jako ogo6lna nauka o wychowaniu

musi wspiera¢ si¢ na znajomosci nauk o cztowieku, lecz rownoczesnie musi
pamigta¢ o wlasnym specyficznym spojrzeniu na czlowieka. Najogdlniej moz-
na powiedzie¢, ze ujmuje ona cztowieka i jego wyspecjalizowane funkcje jako
cato$¢ funkcjonalng gltéwnie pod katem stawania si¢, realizacji (czy samoreali-
zacji), zwlaszcza w tacznosci z zyciem spotecznym, §wiatem kultury i oddzia-
lywaniem wychowawczym (Wotoszyn, 1998, s. 171-172).

Charakteryzujac pedagogike jako zespot nauk o wychowaniu, ktorej nie
sposob uprawia¢ bez wiedzy ontologicznej (potrzeba odniesienia si¢ do rze-
czywistos$ci wychowawczej) 1 aksjologicznej (wartosci 1 wynikajace z nich
cele wychowania) oraz antropologicznej (koncepcja cztowieka), Marian No-
wak zwraca uwage na podstawowg relacje zachodzaca miedzy teorig a prak-
tyka oraz miedzy sztuka a nauka i stwierdza, ze pedagogika, pomimo jej
silnego zwigzku z r6znymi grupami nauk jest ,,przede wszystkim «naukg an-
tropologiczna»” (Nowak, 1999, s. 225). W innym swoim dziele autor przy-
pisuje pedagogice specyficzny charakter antropologiczny, przekonujaco uza-
sadniajac, ze nie mozna tej nauki sprowadzac ani wytacznie do ideologii, ani
tylko do nauk empiryczno-logicznych, jako ze pozostaje ona w §cistej relacji
z jednymi i1 drugimi oraz stanowi w swej dynamice miejsce swoistej dialek-
tyki pomiedzy ideologia, teorig i praktyka, a takze miedzy naukami huma-
nistycznymi, przyrodniczymi, spotecznymi i filozoficznymi a nauka w ogol-
nosci. Po czym stwierdza, ze ,,umieszczajac cztowieka i jego stawanie si¢
w centrum, pedagogika przyjmuje specyficzny charakter nauki antropolo-
gicznej, bedacej miedzy i ponad ideologia oraz teorig” (Nowak, 2008, s. 82).

W istocie antropologia — najbardziej ogdlnie rzecz ujmujgc — zajmujg-
ca si¢ definiowaniem istoty cztowieka i wyjasnianiem jego roli w $wiecie
oraz podejmujaca proby rozumienia go, a takze okreslajaca kierunki rozwo-
ju form egzystencji ludzkiej, ustawicznie poszukuje odpowiedzi na pytanie,
kim/czym jest cztowiek. Wspodtczesnie rozwijajac si¢ niezwykle dynamicz-
nie w toku spetniania swych gtownych funkcji (diagnostyczna, prognostycz-
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na, instrumentalno-techniczna) pedagogika przypisana do nauk spotecznych,
z racji koncentrowania swojej uwagi na edukacji oraz wszechstronnym roz-
woju cztowieka we wszystkich fazach jego zycia, przyjmuje de facto pro-
fil humanistyczny®. Wspolpracujac z réznymi naukami wspotdziatajacymi
czerpie intensywnie z ich dorobku, sposrod ktorych antropologii przypisu-
je sie role szczegolnie istotna, jako Ze owo rozumienie czlowieka wypraco-
wane przez antropologie stanowi dla pedagogiki podstawe sine qua non.

W toku dziejow mysli ludzkiej relacje wiedzy antropologicznej i peda-
gogicznej przybieraly rozmaitg posta¢, miedzy innymi doprowadzajac do
wylonienia si¢ subdyscypliny antropologii pedagogicznej (Ablewicz, 2003,
s. 146-150). Wiedza z tego zakresu zostata ostatnio wzbogacona za spra-
wa ukazania si¢ ksigzki Stawomira Chrosta podejmujacego w niej wazne
problemy z zakresu antropologii pedagogicznej rozwazane z perspektywy
personalizmu teistycznego (Chrost, 2020).

Podejmujac kwestie poszukiwania teorii czlowieka i jego sytuacji egzy-
stencjalnej Marian Nowak stwierdza, Ze starozytna antropologia koncentro-
wala si¢ na cztowieku jako jednostce bedacej specyficznym egzemplarzem
swojego gatunku. Poszerzenie ujgcia cztowieka o wymiar jednos$ci i jedyno-
$ci oraz podmiotowosci 1 transcendencji nastgpito wraz z chrze$cijanstwem
i dopiero w XIV w. zainteresowano si¢ cztowiekiem jako podmiotem pozna-
jacym. Renesansowy humanizm zapoczatkowal pytania koncentrujace si¢
na styku teocentrycznych i antropocentrycznych wizji $wiata, gloszac hasto
zainteresowania si¢ cztowiekiem i tym wszystkim, co ludzkie zgodnie z lan-
sowang wowczas sentencjg wywodzaca si¢ od komediopisarza rzymskiego
Terencjusza (195-159 p.n.e.): Homo sum,; humani nihil a me alienum esse
puto [Czlowiekiem jestem; nic, co ludzkie nie jest mi obce]. Jednak zaréwno
renesans, jak i kolejne stulecie nie opracowaty w tej mierze koncepcji filo-
zoficznej. Dopiero wiek X VIII antycypowat filozofi¢ cztowieka, poszukujac
pryncypiow natury ludzkiej za sprawg przywolywanego juz w niniejszych
rozwazaniach Dawida Hume’a (por. Nowak, 1999, s. 297). Jednakze

w XIX w. zaznacza si¢ wielka r6znorodnos¢ podejs¢ do zagadnienia istoty ludz-
kiej: od idealizmu niemieckiego, traktujacego czlowieka jako absolutny rozum,
az po ujecia nauk szczegotowych, zwlaszcza humanistyki, naturalizmu i ewo-

¢ Pedagogika zajmujaca si¢ szeroko rozumianymi procesami edukacji jest w istocie swej
przede wszystkim nauka humanistyczng i zarazem nauka spoteczng. Pisatam na ten temat
szerzej w innym miejscu (zob. Ostrowska, 2017).
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lucjonizmu. Te kierunki, rodzac reakcje przeciw racjonalizmowi i idealizmo-
wi, prowadzily do powstania antropocentryzmu ontologicznego i antropologii
filozoficznej jako autonomicznej dyscypliny wiedzy (u M. Schelera) (Nowak,
1999, s. 297).

Przywotany w powyzszym cytacie Scheler upatrywat w antropologii fi-
lozoficznej nauke, ktorej celem jest fundamentalne konstruowanie teoretycz-
nych podstaw dla wszystkich nauk o cztowieku i w zwigzku z tym pisat, ze

antropologia moglaby wszystkim naukom, ktére maja do czynienia z przed-
miotem ,,cztowiek™: w ujeciu przyrodniczym i medycznym, prehistorycznym,
etnologicznym, historycznym i spotecznym, psychologii normalnej, rozwojo-
wej oraz charakterologii — dostarczy¢ ostatecznego fundamentu filozoficznej
natury, a zarazem okreslonych, wiarygodnych celéw ich badan (Scheler, 1987,
s. 151).

Z kolei w poprzedzajacym nasze stulecie XX wieku dominowato w fi-
lozofii, w tym zwtlaszcza w antropologii filozoficznej oraz filozofii egzysten-
cji, eksponowanie ,,nicokreslonosci” cztowieka, tudziez ,,otwarto$ci” oraz
,»ptynnosci” jego sposobu istnienia jako bytu, aczkolwiek podejmowano
roéwniez niezbyt wyraziste oraz owocne proby konstruowania wizji cztowie-
ka jako specyficznej calosci. Owym probom niejednokrotnie przypisywano
takie znamiona jak Plessnerowskie ,,wrzucenie istoty ludzkiej w $wiat”, tu-
dziez Heideggerowskie ,,wrzucenie osoby w byt”, czy Sartrowskie ,,wrzu-
cenie cztowieka jako bytu w §wiat” / ,,cogito prerefleksyjne”, tudziez post-
modernistyczne ,,wrzucenie jednostki w przygodno$¢”. Owe stereotypy
niejednokrotnie stanowity podstawe do szkicowania obrazu cztowieka jako
istoty bezwolnej, niewiele majacej do powiedzenia i uczynienia w odniesie-
niu do wlasnego zycia i osoby poddajacej si¢ biegowi rzeczy. Sens owego
,wrzucenia cztowieka w §wiat” przybliza w swoich rozwazaniach na temat
conditio humana Plessner®, przypisujac istocie ludzkiej miano ,,cztowieka
ukrytego” — homo absconditus — nastgpujaco:

7 Jeden z gtownych tworcow fenomenologii, Edmund Husserl (1859—1938), wyrazat prze-
konanie, ze $wiadomos¢ jest intencjonalna, czyli zawsze jest Swiadomoscia czegos, zwraca si¢
ku czemus oraz orzekt na ten temat, ze ,,czlowiek jest zarazem podmiotem dla $wiata i przed-
miotem w §wiecie” (cyt. za: Fellmann, 1993, s. 54).

8 Problematyke conditio humana cztowieka wspdlczesnego w ujeciu aksjologicznym
podejmowalam szerzej w monografii na ten temat (zob. Ostrowska, 2020).
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Jako istota wrzucona w $wiat cztowiek jest ukryty przed samym sobg — homo
absconditus. Owo pojecie, pierwotnie okreslajace niezglebialng istote Boga, wy-
raza natur¢ cztowieka. Mozna jg ujac jedynie jako pewien sposob zycia, ograni-
czony i umozliwiony przez jej biologiczna podstawe, sprawiajacy, iz cztowieka
nie da si¢ blizej okresli¢. Dlatego tez na porazke skazane sa wszystkie proby
zredukowania ludzkiej natury do jakich$ rzekomo decydujacych czynnikoéw
(Plessner, 1988, s. 120).

Natomiast poczatek naszego stulecia — XXI wieku — zdominowany zo-
stat przez ,,wielka rewolucj¢” wspierang przez nauke i jej osiggnigcia stawia-
jace cztowieka wobec jeszcze wigckszych zadan do rozwigzania oraz dylema-
tow o niespotykanej dotad skali ztozonosci i problematycznosci. Najczesciej
tym przeobrazeniom przypisuje si¢ miano problematycznos$ci ,,rewolucji bio-
technologicznej”, a wiekowi XXI odpowiednio znamig ,,stulecia biotechnolo-
gicznego”. Istotnie, wtasnie ogromne postepy w biologii, zwlaszcza w gene-
tyce, doprowadzity do manipulacji ludzkim genomem, w tym do klonowania
zwierzat, a nawet ludzi, a takze przyzwolono na badania naukowe nad em-
brionami ludzkimi dla celéw terapeutycznych lub eugenicznych.

5. Uwagi koncowe

Z dokonanego przegladu wielowiekowego dorobku nauk o cztowieku
wynika, ze cechuje owo dziedzictwo wielka roznorodno$¢ uje¢ eksploro-
wanych kwestii oraz ogromne w swej réznorodnosci bogactwo gloszonych
stanowisk i pogladéw ujmowanych w zréznicowanym instrumentarium po-
jeciowym, a takze osadzanych w najprzerdzniejszych kontekstach. Jednak-
ze 6w dorobek — jak dotad — nie stanowi w zadnym razie wystarczajacej
podstawy pozwalajacej na udzielenie wyczerpujacej odpowiedzi na pytanie,
kim jest cztowiek. Ztozonos¢ 1 wielowymiarowo$¢ oraz potencjalnos¢ sensu
tego pytania generuje bowiem rozmaite trudnosci, ktére nie tylko stanowig
skomplikowane do pokonania bariery, ale wrecz uniemozliwiaja udzielenie
satysfakcjonujacej odpowiedzi. Totez nic dziwnego, ze filozof, profesor uni-
wersytetow w Stuttgarcie, Heidelbergu i Monachium, ktory habilitowat si¢
z filozofii i pedagogiki — Robert Spaemann (1927-2018), uczestnik spotkan
z Janem Pawtem II oraz zatozyciel Stowarzyszenia na rzecz obrony liturgii
trydenckiej w Kosciele katolickim, stwierdzit w tej kwestii, iz:
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Fundamentalna trudno$¢ polega na tym, ze wcale nie jest jasne, co ten, kto
pyta: Kim jest cztowiek? naprawde chce wiedzie¢ i jakg odpowiedz uzna za
poprawng. Czy zadowoli go chemiczny wzér struktury DNA ludzkich genow —
wykazujacy skadinad wielkie podobienistwo do tego, ktory wystepuje w genach
$wini domowej? czy chce pozna¢ specyficzne mozliwosci przystosowania si¢
ludzkiego organizmu do wtasciwego srodowiska, niszy ekologicznej? I czy dla
zrozumienia osiagnie¢ ludzkiej kultury wystarczy, ze zrozumie ich funkcje dla
przetrwania gatunku? Czy tez chce tak roznorodne przeciez historyczne formy
samoswiadomosci cztowieka zrozumie¢ na podstawie jednej generalnej zasa-
dy? A moze raczej probuje postrzegaé cztowieka jako pewien projekt, ktory ro-
zumiemy tylko wtedy, gdy widzimy jego doskonate spetnienie — wowczas do-
piero ,,Ecce homo” Pitata pokazywatoby nam, kim jest cztowiek? (Spaemann,
1988, s. 129).

Czlowiek bowiem jako synergiczne compositum ciala i ducha, woli i in-
telektu, nie tyle jest, co w dynamice swego jestestwa ustawicznie staje sig.
Oczywiscie w zalezno$ci od przyjetych kryteriow oraz wytyczonych celow
eksplorowania kwestii cztowieka mozna i trzeba wyrdznia¢ owe sfery przy-
nalezne cztowiekowi po to, aby je bardziej doglebnie poznawaé i rozumiec,
jednak nie znaczg owe zabiegi rozdzielania wiodacego do swoistego roz-
cztonkowywania na czesci tego, co jest jednoscig i co ma sens oraz zna-
czenie wowczas, gdy stanowi integralng catos¢. Co wigcej, cztowiek w dy-
namice nieprzeniknionego bogactwa swego istnienia w sposob $wiadomy
spetnia si¢ w swoim jestestwie nie tylko jako ,,byt w sobie” oraz egzystuje
jako ,,byt dla siebie”, lecz takze istnieje jako ,,byt dla innych”. A przy tym
cztowiek, jak zauwaza dominikanin, filozof, tomista, teolog oraz wspottwor-
ca lubelskiej szkoty filozoficznej, Mieczystaw Albert Krapiec (1921-2008),

jest osobowoscig potencjalng, a wige taka, ktora poprzez swe akty doskona-
li si¢, buduje i spehnia, czyli dochodzi do petni. We wszystkich tych aktach po-
trzebna jest ludzkiej osobie materia; ale cele takiego ,,upelnienia si¢” sa daleko
pozamaterialne, a wyznaczone charakterem i prawami materii. Cele bowiem
osoby sa wewngetrzne, osobowe: wzbogacenie poznania, wzbogacenie mitosci,
uzyskanie wyzszego stanu wolno$ci w stosunku do wszelkich determinantow —
czy to wewnetrznych, czy zewnetrznych. Przez taki typ wewnetrznego uboga-
cenia si¢ cztowiek transcenduje przyrode, chociaz jest w niej obecny poprzez
swe zyciowe akty, zwlaszcza akty psychiczne. Dokonuje autoafirmacji i roz-
woju gltéwnie poprzez wyksztalcenie w sobie sposobu bytowania ,,dla-osoby-
-drugiej”. Ostatecznie za$ aktualizuje swa osobowa potencjalnos$¢ poprzez mo-



Antropologia i pedagogika w kregu wiedzy nauk o cztowieku 159

ment $mierci pojetej czynnie, kiedy to uzyskuje pelne warunki na dokonanie
ostatecznej, petnej, wlasnie osobowej decyzji w stosunku do Transcendencji,
ktéra jawita mu si¢ w ciggu zmiennego zycia raczej jako problem anizeli na-
rzucajaca si¢ nieodparcie rzeczywistos¢, w stosunku do ktérej musiatby zajacé
stanowisko (Krapiec, 1986, s. 145).

W podobnej konwencji postrzega zagadnienie wymiaru transcendentne-
go osoby ludzkiej teolog i filozof, tworca personalizmu uniwersalistycznego
Czestaw S. Bartnik (1929-2020), ktory przestrzega przed tendencja do re-
dukcyjnego ujmowania cztowieka, sprowadzajaca go jedynie do rozumu, do
umystu oraz ujmowania w kategoriach liczby czy ilosci tudziez rozumianego
jako zbioru informacji i byt informatyczny — swoisty receptor informacji,
budujacy na ich podstawie swoj §wiat. Tymczasem za sprawg duchowosci
wewnetrznej cztowiek osigga ponadmaterialnos¢ jako wyzszy poziom by-
towania. Wnikajac w glab ,,ja” ludzkiego, w $wiat podmiotowy ku nieskon-
czonemu tworzeniu podmiotowosci, cztowiek buduje $wiat na miare swoje-
go wngtrza. Autor przypisuje szczeg6élne znaczenie ludzkiej transcendencji
,»W gore” rzeczywistosci doczesnej, ,,wzwyz” ku Bogu (Bartnik, 2005, s. 48).

Wylania si¢ zatem niemozliwy do ujecia w wyczerpujacej definicji wi-
zerunek cztowieka wspolczesnego rozpostartego/rozpietego pomiedzy wie-
loma ekstremami, w tym zwlaszcza pomiedzy jego Swiatem a Transcenden-
cja, zyciem a $miercig, naukg a wiara, cielesnoscig a duchowoscia, nicoscia
a nieskonczonoscig, zwatpieniem a nadzieja, szczgsciem a tragedia, istoty
dotkliwie doswiadczajacej rozdzwigku pomiedzy tym, co bywa mozliwe, ale
niekoniecznie zarazem jest rowniez moralnie zasadne. I by¢ moze wilasnie
owa wieloraka w swej narastajacej ztozono$ci problematycznos¢ stanowi
glowna przyczyng swoistego — jak mozna to okresli¢ — ,,zmeczenia cztowie-
kiem” nauk o nim i w konsekwencji odczuwanego niedosytu rozwoju wiedzy
o cztowieku.

Tymczasem w obliczu do$wiadczania niedosytu wiedzy o czlowieku
coraz odwazniej, ale bez nalezytej rozwagi lansowane sg przez transhuma-
nizm — ruch intelektualny, kulturowy oraz polityczny — mozliwosci i potrzeby
wykorzystania nauki i techniki, w tym zwlaszcza neurotechnologii, biotech-
nologii i nanotechnologii, przedsigwzi¢cia w zakresie przezwyci¢zenia ludz-
kich ograniczen oraz w celu — jak to bywa okreslane — poprawy/,,ulepszania”
kondycji ludzkiej. Owe kwestie dotyczace tego czy ludzie moga lub powin-
ni by¢ ,,ulepszani” za pomocg $rodkéw biotechnologicznych i innych, wy-
kraczajace poza leczenie chorob, poddawane sg dyskusji w skali Swiatowej,
w toku ktorych stawiane jest pytanie czy, a jesli tak, to jak daleko i w jakich
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warunkach mozna to czynié¢, aczkolwiek gubi si¢ w owej debacie funda-
mentalne pytanie o to, co to znaczy by¢ czlowiekiem (zob. np. Coenen i in.,
2010). Tymczasem zwolennikdw owego trendu ,,ulepszania” ludzi nie bra-
kuje. Do najbardziej wptywowych zaliczany jest szwedzki filozof Nick Bo-
strom (ur. 1973), peliacy funkcje kierownika Future of Humanity Institute
na Uniwersytecie Oksfordzkim. Jest on wspotzatozycielem organizacji pa-
tronackiej transhumanistow World Transhumanist Association (WTA) oraz
autorem ksigzki o transhumanizmie, w ktorej zawart program dla WTA (por.
Bostrom, 2020).

Przeciwnicy transhumanizmu natomiast, do ktorych zaliczajg si¢ mig-
dzy innymi Jiirgen Habermas, Francis Fukuyama czy Michael Sandel, okre-
slani sa mianem biokonserwatystow. Jednakze nie sg oni — jak mogtaby su-
gerowaé owa nazwa — wrogami postepu biotechnologicznego. Natomiast
w przeciwienstwie do transhumanistow, dla ktorych ludzie sa gtéwnie obiek-
tami badan empirycznych — uprzedmiatawiajacych czlowieka oraz zagrazaja-
cych jego godnosci i wolnosci — biokonserwatysci krytykujac transhumanizm
koncentrujg uwage przede wszystkim wokot zastrzezen dotyczacych kwestii
etycznych i moralnych. Uwazany za jednego z najbardziej wptywowych fi-
lozofow 1 socjologdw wspodtczesnego §wiata Jiirgen Habermas (ur. 1929),
przez wiele lat skupiajacy swoja uwage na fundamentalnych zagadnieniach
spotecznych, takich jak proces komunikacji oraz rola jezyka w ksztaltowa-
niu europejskiego pojecia racjonalnosci, na poczatku XXI wieku dokonat
zwrotu ku tematyce religijnej i postuluje dopuszczenie religii do grona fila-
réw nowozytnej racjonalnosci, albowiem stanowi ona fundament dla etyki,
co argumentuje nastepujaco: ,,Tradycje religijne dysponujg szczegdlng moca
artykulacyjng i intuicjami moralnymi, zwlaszcza dotyczacymi delikatnych
form wspdlnego zycia ludzi. Ten potencjat czyni jezyk religii powaznym
kandydatem do tego, by stuzy¢ za no$nik mozliwych tre$ci prawdziwoscio-
wych” (Habermas, 2012, s. 116—-117). Wyglaszajac przemowienie w zwigz-
ku z otrzymaniem Nagrody Pokojowej Niemieckich Ksiggarzy w 2001 roku
wyrazil nastgpujaca watpliwos¢: ,,Czy pierwszy cztowiek, ktory wedtug
wtasnego upodobania okresli, jaki ma by¢ z natury inny cztowiek,
nie zniszczy sitg rzeczy owych jednakowych wolnos$ci, ktore przystuguja
ludziom réwnym z urodzenia, aby zagwarantowac¢ ich r6zno$¢?” (Habermas,
2002, s. 21)°.

° Pelny tekst tego przemoéwienia wygtoszonego w Kosciele $w. Pawla we Frankfurcie
zawarto w wydanej kilka lat p6zniej ksigzce Habermasa (Habermas, 2003).
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Niektorzy transhumanisci przewiduja, ze cztowiek moze w koncu prze-
ksztalci¢ si¢ w istote o znacznie rozszerzonych zdolnosciach, ,,usprawiedli-
wiajacych” stan bycia nazywany ,,postcztowiekiem”. Tymczasem amery-
kanski politolog, filozof polityczny i ekonomista japonskiego pochodzenia
Francis Fukuyama (ur. 1952), ktory znany jest z ogloszenia ongi$ ,,konca
historii”, przewiduje, ze biotechnologia moze doprowadzi¢ do ,,konca czto-
wieka”, ktorego zastapia osobniki genetycznie zmodyfikowane bedace zgo-
fa innymi istotami, niz istoty ludzkie, ktore dotychczas znamy. Podziela on
poglad biokonserwatystow gloszacych, iz angazowanie si¢ w intencjonalne
modyfikowanie gendw cztowieka stanowi ryzyko zniszczenia natury ludz-
kiej. Totez kazda proba zmiany naturalnego stanu cztowieka nie powinna
by¢ zastosowana, dopoki nie oceni si¢ ryzyka z tym zwigzanego (Fukuyama,
2004, s. 173n).

Czlowiek XXI wieku ma wprawdzie niespotykane dotad mozliwosci
przekraczania najdalszych granic otaczajacej rzeczywistosci nawet bez ko-
niecznos$ci fizycznego przemieszczania si¢ poza wlasne miejsce zamieszka-
nia, czy poza terytorium panstwowe oraz kontynentalne. Ma rowniez ogromny
potencjal wlasnego rozwoju, doskonalenia si¢, wzbogacania swojej osobowo-
sci. Jednakze w rezultacie intensywnego rozwoju cywilizacji i wspotczesnych
technologii paradoksalnie okazuje sig, ze coraz bardziej doskonalony, unowo-
cze$niany oraz wzbogacany $wiat zewnetrzny czlowieka, poszerzajac si¢ do
niewyobrazalnych rozmiaréw, swoim ci¢zarem i wielko$cig niejako przytta-
cza i wreez brutalnie minimalizuje §wiat wewnetrzny istoty ludzkiej. Taki
stan rzeczy przyczynia si¢ do wyjalawiania i pozbawiania cztowieka glebi,
destruujac tym samym mozliwos$ci autentycznego poznawania siebie samego
i rozumienia siebie oraz doskonalenia conditio humana, czyli tego co z per-
spektywy istoty cztowieczenstwa jest najistotniejsze. W nastgpstwie owego
,.Kurczenia si¢” zycia wewnetrznego ludzi pojawia sig¢ tendencja do uprasz-
czania 1 splycania probleméw wspotczesnych, otaczajacego Swiata i istoty
cztowieka. Zatem imponujacy rozwdj cywilizacji bedacy dzietem ludzkim
1 majacy uczyni¢ zycie ludzkie mniej ucigzliwym, dogodnym i szczesliwym
wpedzit cztowieka w putapke dylematycznosci, na rozstaje drég wlasnego
cztowieczenstwa'®. Ow stan rzeczy stawia przed naukg i edukacjg wyzwania,
ktorym w obliczu rodzacych si¢ dylematow nietatwo bedzie stawi¢ czota
a przy tym generuje liczne kluczowe problemy ad deliberandum.

10" Z innej perspektywy owe rozbiezno$ci rozwazatam w opracowaniu na temat problemow
edukacji wobec globalizacji (zob. Ostrowska, 2000).
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Przeprowadzone w artykule rozwazania koncentrowaly gtdéwng uwage
wokoél kwestii antropologii i pedagogiki w kregu wiedzy nauk o cztowieku.
W rezultacie owych dociekan ujmowanych z perspektywy priorytetowych
problemow terazniejszo$ci 1 wyzwan przysztosci, z jednej strony wytania si¢
zroéznicowane bogactwo zasoboéw wiedzy na temat cztowieka i jego Swiata.
Z drugiej strony natomiast uwyrazniajg si¢ narastajace oczekiwania dotyczace
wzbogacania istniejacej wiedzy na ten temat. Niewatpliwie rozwdj zasobow
owej wiedzy znacznie utrudnia ustawiczne ewoluowanie ztozonej i rozlegtej
problematyki na temat fenomenu czlowieka sytuowanego w wielorako zr6z-
nicowanej dynamicznie zmieniajacej si¢ rzeczywistosci. Ponadto nie sprzy-
ja skutecznemu wychodzeniu naprzeciw temu wyzwaniu interdyscyplinarne
rozproszenie dotychczasowej wiedzy na temat cztowieka.

Niemniej, inspirujacy wymiar owych przedsiewzie¢ ma wszakze swoje
zrédto nie tylko w dotkliwie do§wiadczanych wystepujacych lukach wiedzy
na ten temat, lecz nade wszystko wzbudza zainteresowanie ta problematyka
dlatego, ze dotyczy ludzkosci i kazdego cztowieka z osobna, totez tym bar-
dziej motywuje do niekonczacych si¢ dociekan poznawczych. Koncentruje
bowiem uwage na cztowieku jako istocie racjonalnej wyrazajacej si¢ naj-
wyzszym rozwojem psychiki i zycia spolecznego, sposobami formutowania
mys$li oraz bogactwem postugiwania si¢ jezykiem, a takze wyrazania uczuc,
jak réwniez roznorodnoscig rodzajow ludzkich zachowan, w tym posiadaniem
kultury oraz zdolnosci do jej tworzenia, tudziez do przezywania idei i norm
moralnych, zwlaszcza wartos$ci religijnych zwigzanych z sacrum (Marianski,
2017, s. 9-20).
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