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,£6dz wiary prawdziwej”. Wyznaniowe oblicze

Piesni pokutnych Olbrychta Karmanowskiego

W zbiorach Biblioteki Ukrairiskiej Akademii Nauk w Kijowie znajduje
si¢ sylwa pochodzaca z dawnej biblioteki w Szczorsach', obejmujaca
materialy z lat trzydziestych i czterdziestych XVII w., a nalezaca nie-
gdy$ prawdopodobnie do Piotra Sieniuty, wybitnego patrona arianizmu
na Ukrainie. Skopiowano w niej list pisany do miodego podéweczas,
osiemnastoletniego Sieniuty przez Krzysztofa Lubienieckiego mtodsze-
go (1598-1648), od 1626 r. ministra zboru lubelskiego (w Piaskach
Luterskich). List ten, datowany w Lublinie 4 sierpnia 1636 r., wéréd
kilku ,nowin” przekazanych adresatowi, zawiera krétki fragment do-
tyczacy Olbrychta Karmanowskiego?. Opublikowany juz przed niemal

' Biblioteka w Szczorsach, znana m.in. z pobytu Mickiewicza, stworzona zostata

przez kanclerza litewskiego Joachima Chreptowicza (1729-1812) i pomnozona przez

jego syna Adama (1768-1844). W 1914 r. rodzina Chreptowiczéw—Butajewych prze-
kazata dzial polski biblioteki w depozyt Uniwersytetowi Kijowskiemu z warunkiem
zwrotu na wlasno$¢ Uniwersytetowi Wileriskiemu w wypadku jego odrodzenia. Po
traktacie ryskim ksiggozbioru jednak nie zwrécono. Obecnie sylwa Sieniuty to rkps
I 5995 BUAN w Kijowie (R. Aftanazy, Szczorse, w: 1d., Dzieje rezydencji na dawnych
kresach Rzeczypospolitej, t. 2, Ossolineum, Wroctaw 1992, s. 371-379; S. Praszycki,
Krdthka wiadomos¢ o rekopisach biblioteki szczorsowskiej, w: Z ziemi pagdrkéw lesnych,
ziemi gk zielonych. Ksigzka zbiorowa poswigcona pamigci Adama Mickiewicza w stulet-
niq rocznice jego urodzin 1798—1898, Gebethner i Wolff, Warszawa 1889, s. 294 i n.).
2 List, jak to zwykle w staropolskiej epistolografii, nie wymienia imienia. Nie moze
tu jednak chodzi¢ o Jana Karmanowskiego, syna Olbrychta, majacego wéwczas okoto
19 lat. Lubieniecki méwi o ,bracie swoim”.
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pigédziesigciu laty?, znany byt Janowi Diirrowi—Durskiemu, jednak za-

den z piszacych o Karmanowskim nie zwrécit nah uwagi. Lubieniecki
4Cy! g

pisze:

Jezdzitem tez i w glgboka Litwe na synod tamtych zboréw naszych, od synodu
na wizytacja zestany, gdziem byt od brata swego pana Karmanowskiego, quon-
dam nostratem i potym ewangelika, inwitowany, ktéry ani predestynacyja,
ani satysfakcyja, ani merito Christi bez prawdziwej $wigtobliwosci w swym
ewangelictwie sumnienia uspokoi¢ nie mogac, zawolat na mi¢ mil kilkadzie-
sigt dalej, chcac swe ministry z nami znies¢, ale tego dokazad nie mogac, tam
si¢ znowu, skad wypadt, wraca¢ poczyna, jako z tych kopij listu zrozumie¢

raczysz.*

Fragment ten usuwa ostatecznie watpliwosci co do (formalnego przy-
najmniej) oblicza wyznaniowego poety, ktdrego konwersja byta nieraz
opatrywana znakiem zapytania. Ta krétka wzmianka, whasciwie jedno
zdanie, jest swoista rewelacja: to jedyna okazja, kiedy mozemy zobaczy¢
Karmanowskiego—cztowieka, niejako z zewnatrz, ale i jedyny doku-
ment odstaniajacy jego istotne przezycia wewngetrzne. Nie mozna teraz
sadzi¢, ze przejcie na kalwinizm bylo aktem oportunizmu majacym
utatwié ,karier¢” na birzaiskim dworze’. Widzimy tu czlowieka dale-
kiego od oboje¢tnosci, ale tez od neofickiego zdecydowania i gorliwosci,
przeciwnie — takiego, ktéry w nowym wyznaniu nie odnalazt spokoju
duchowego, ktéry potrzebuje upewnienia i keéry chciatby uwolnic¢ sie
od watpliwosci. Stad — sam pozbawiony odpowiedniej wiedzy — kon-
frontuje niegdysiejszych braci w wierze, zaprawionych w teologicznych
potyczkach ze ,,swoimi” (kalwiskimi) ministrami. Kalwinskie zwycie-

3 Por. Miscellanea arianica, oprac. J. Domanski i L. Szczucki, w: Archiwum Historii

Filozofii i Mysli Spotecznej, t. 6: Studia z dziejow ideologii religijnej XVI i XVII w.,
PWN, Warszawa 1960, s. 270-274.

© ITbidem, s. 273.

> Kto wie, czy nie mial tu znaczenia udziat Stanistawa Lubienieckiego starszego, oj-
czyma poety (a wicc sita rzeczy czlowieka, ktdry musiat wywrze¢ nai wplyw, jesli cho-
dzi o formagjg religijna), w wysitkach na rzecz unii z kalwinistami, jakie podejmowane
byly w drugiej dekadzie XVII w. Stanistawowi Lubienieckiemu przypisuje si¢ autor-
stwo zestawienia zasad wiary obu stron (Réznos¢ wyznania ewanjelikow. .. i chrystyjan),
w ktérym autor staral sic wykaza¢, ze w istocie réznice s3 minimalne (por. S. Tworek,
Zbor lubelski, Wydawnictwo Lubelskie, Lublin 1966, s. 140—142; J. Tazbir, Lubienie-
cki Stanistaw starszy b. Rola (ok. 1558—1633), w: PSB, t. 17 (1972), s. 603).
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stwo w intelektualnym starciu unicestwitoby jego wahania i przekonato
o stusznosci wyboru. To si¢ jednak — jak wspomina Lubieniecki — nie
udato: pozostal w rozterce, jeszcze bardziej niepewny, jeszcze bardziej
zblizajacy si¢ do dawnych braci.

Nie mozna przypisywaé autorowi tej wzmianki myslenia zyczenio-
wego: lubelski minister przestat adresatowi takze kopig listu Karmanow-
skiego, ktéry musiat swiadczy¢ o rzeczywistym zblizeniu tego ostatniego
do braci polskich. Lubieniecki pisal bowiem do mlodego Sieniuty, aby
sktoni¢ go do ostatecznego akcesu do kosciota socyniariskiego®. Swiade-
ctwo dawnego ,.chrystianina”, a pézniejszego ewangelika miato zapew-
ne by¢ dodatkowym argumentem.

Nie nalezy sadzi¢, ze Krzysztof Lubieniecki poznat poglady Karma-
nowskiego na konkretne zagadnienia teologiczne — prawdopodobnie
wymienia tylko te, ktére sa niejako sygnaturami wyznania reformowa-
nego, a takze punktami niezgody migdzy nim a socynianizmem: prede-
stynacje, zado$¢uczynienie, zastugg Chrystusa. Nie wiemy, czy wlasnie
te aspekty doktryny trudno bylo Karmanowskiemu przyjaé. Moze ra-
czej sam typ religijnosci czy nawet tylko atmosfera panujaca w kosciele
ewangelickim — ,bez prawdziwej swiatobliwo$ci” — nie odpowiadaly
dawnemu arianinowi, nie zaspokajaly potrzeb duchowych cztowieka,
kt6ry — jak to ujat Lubieniecki — nie moze ,sumnienia swego uspo-
koi¢”. Do korica, jak wiemy, nie powrdcit (przynajmniej formalnie) do
~rakowskiej wiary”’, jego wyznaniowe oblicze jest wigc nam znane i nie-
znane zarazem. Takim go widzimy: niepewnym, rozdartym, pragnacym
upewnienia, uspokojenia.

Niepokdj i rozterki przenikaja tez Piesni pokutné®. Bo tez niepew-
no$¢ i niepokdj sg jakosciami emocjonalnymi konstytuujacymi elegie

¢ Por. Miscellanea arianica, s. 286.

7 Znajdujacy si¢ w zbiorach Biblioteki Litewskiej Akademii Nauk w Wilnie rekopi-
$mienny Regestr Communicantow przy zborze stuckim przez Ks. Andrzeja Muzoniusza
zboru stuckiego pasterza i inszych zboréw w wojewddztwic nowogrodzkim super attenden-
ta w roku 1641 sporzqdzony (BLAN 40-606, k. 43) notuje obecnos¢ Olbrychta Kar-
manowskiego pod r. 1641 (,, Tegoz roku na Boze Narodzenie”) oraz w 1643 (,Na dzier
Zmartwychwstania Pariskiego”; k. 50 v.). Sg to najpdzniejsze zachowane wzmianki
o poecie. Informacj¢ o Regestrze... w zasobach BLAN zawdzigczam uprzejmosci pani
dr Marii Bartowskiej, ktérej chcialbym w tym miejscu serdecznie podziekowad.

8 Pigtnascie elegii pokutnych Karmanowskiego przechowalo si¢ w rekopismiennym
Wirydarzu poetyckim Jakuba Teodora Trembeckiego, w dziale Powazna poesis, to jest

wiersze roznych poetow, w ktdrych nie zarty abo fraszki jakie, ale nauki dobrym obycza-
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pokutna (mozna ja w istocie uznac za odrgbny gatunek)’. Juz sama ,.ele-
gijno$¢” opiera si¢ na zestawieniu kontrastowych wartosci emocjonal-
nych, miedzy ktérymi penitent oscyluje, dlatego wiersz tego typu jest
,dokumentem” wahania mi¢dzy nimi: mi¢dzy strachem sadu i nadzieja
zbawienia, poczuciem odrzucenia i przynaleznosci do blogostawionych,
swiadomoscia upadku i pragnieniem odrodzenia, migdzy wlasng ma-
toscig a ogromem Boga'. Wzoréw przezywania dostarczaja oczywiscie
Psalmy z ich emocjonalnymi kontrastami.

W Piesniach... liryczny pokutnik méwi wprost o swoim niepokoju
i rozterkach. Co wigcej — prosi Boga o ich uspokojenie i wyciszenie.
Nie spotykamy bodaj podobnego motywu — bezposredniej prosby
o uciszenie ,,dusznych” trwég — w innych, znaczacych wierszach po-
kutnych epoki, cho¢ i tam sg obecne skargi na ,bolesci” i ,frasunki”
podobne do tych drgczacych juz psalmistg. U Karmanowskiego jednak
te prosby zanoszone do Stwércy powracaja natretnie i wyrdzniaja sie
swoist ,zwyczajno$cia’ na tle innych, majacych wymiar metafizyczny,
zmetaforyzowanych i abstrakcyjnych — o oczyszczenie, o$wiecenie,
umocnienie. Tylko one dotyczg tego, co ,,tu i teraz” w wymiarze najbar-
dziej codziennym i zwyczajnym, przeto ,,odruchowo” niejako podejrze-
wamy ich zwigzek ze sfera biografii.

Zwracajg tez nasza uwagg, gdyz sformutowano je niekiedy w stowach
wspotbrzmiacych z cytowanym przed chwilg listem:

On twe sumnienie daruje pokojem,

(P4, w. 19"

Jjom nalezqce zawierajg sig, gdzie kopista zbioru zapisat je pod tytutem: Piesni pokutne
zlozone przez Olbr. [rychta] Karmanowskiego. Jest to jedyny znany przekaz cyklu.

7 Szerzej o problematyce genologicznej elegii pokutnej por. J. Glazewski, ,Szczyrze
sig kajgcemu grzech jest odpuszczony”. O poetyckim rachunku sumienia, ,Barok” 2004,
2, 5. 23-36. Zob. tez: R. Grzeskowiak, Hieronim i Bdg. Z dziejow XVII-wiecznej elegii
pokutnej, w: Religijnos¢ literatury polskiego baroku, red. Cz. Hernas, M. Hanusiewicz,
KUL, Lublin 1995, s. 167-178; J. Glazewski, Poza cztowiekiem i grzechem. Wizja Boga
w siedemnastowiecznej polskiej elegii pokutnej, ,Barok” 2000, 2, s. 143-170.

1 Por. S. Nieznanowski, Elegia, w: Stownik literatury staropolskiej. Sredniowiecze —
Renesans — Barok, red. T. Michalowska, przy udziale B. Otwinowskiej, E. Sarnow-
skiej—Temeriusz, Ossolineum, Wroctaw 1990, s. 158.

" Wszystkie cytaty z Piesni pokutnych pochodza z wydania: O. Karmanowski, Wier-
sze i listy, wyd. R. Grzeskowiak, IBL, Warszawa 2010, s. 33-50.
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Kto dusz¢ moj¢ wyrwie z utrapienia?
Kto uspokoi strach mego sumnienia?

(P 5, w. 3-4)

[...] dokad si¢ mysli bfedne nie ucisza.
(P8, w. 20)

Duch Twdj, o Boze, stowo Twe prawdziwe,
niech uspokoi mysli me watpliwe. [...]
[...] uspokdj serca mego cigzkie trwogi [...].

(P11, w 3-4,06)

Drzenie serca, pragnienie uspokojenia mysli i sumienia zawsze s
usytuowane przez podmiot—pokutnika na wewnetrznej plaszczyzinie
egzystencjalnej — niepokoje i rozterki to symptomy choroby duszy po-
grazonej w grzechu. Zreszta bliskos¢ ,uleczenia” nie wyklucza przeciez
ponownego popadniccia w niewol¢ grzechu — niepewnos¢ na trwate
wpisuje si¢ w doswiadczenie pokuty'®.

Nie da si¢ natomiast odnalezé w Piesniach pokutnych bezposredniego
wyrazu wahan i watpliwosci co do konfesji: liryczny penitent nigdy nie
wzmiankuje innej niegdy$ przynaleznosci wyznaniowej. Nie wspomina
wigc o najwazniejszym z bledéw, choé caly utwor jest w koricu wyzna-
niem przewin. Paradoksalnie, to wlasnie $wiadczy o braku pewnosci:
zeby nazwacd co$ bedem, trzeba wiedzie¢, gdzie lezy prawda. Niektére
formuty mozna by jednak odczytad jako wyznanie:

Btadzitem dlugo, lecz rzec mogg,
ze$ mi¢ Ty nawiédt sam na drogg [...].
(P 13 w chorobie, w. 27-28)

Wywiddszy z btednych sciezek moje nogi,
uspokdj serca mego cigzkie trwogi [...].

(P11, w. 4-6)

12 Por. J. Glazewski, £z, inkaust i skrucha. Stowo o XVII-wiecznej elegii pokutnej, w:
Smiech i lzy w kulturze staropolskiej, red. A. Karpinski, E. Lasocifiska, M. Hanusie-
wicz, IBL, Warszawa 2003, s. 192.
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Jednak kontekst ich uzycia, a takze inne, podobne frazy wskazuja, ze
nie nalezy si¢ tu doszukiwa¢ sygnatéw autobiograficznych. , Wtasciwa”
i ,bledna” droga (,$ciezka”) to metafora ludzkiego zywota, gdzie czyhajg
personifikowane grzechowe ,przygody”:

O, jako wiele zlych przygdd powodzi
w tej $miertelnosci w oczy mi zachodzi,
kt6re mig, straszac, wkoto otoczyty

i na mych $ciezkach sidta zastawily —

chcac mig utowi¢ i zwies¢ z dobrej drogi,
a kladac cigzkie okowy na nogi,
nie pozwalajg przystepu wolnego
do Ciebie, Pana i Obronicg mego [...].
(P12, w. 17-24)

»2Droga” ma zreszta w Piesniach pokutnych szeroki zakres metaforycz-
ny. Mozna méwi¢ o kompleksie metaforycznym, uwarto$ciowanym
etycznie i — w konsekwencji —metafizycznie:

Pozwdl czasu co, abym uczynit odmiang
drdég moich pierwej, niz si¢ z zywotem rozstane.
(P 10, w. 11-12)

Na $ciezkach prawdy Swéj utwierdZ me nogi,
abym zbawiennej nie ustapit drogi.
(P 5, w. 27-28)

Poprawcie drég swych przed Nim, co w ztosciach chodzicie [...].

(P 7, w. 13)

Dobrzy zas, ktérzy praw Twych przestrzegaja,
nieumiejetnych drég Twych nauczaja [...].
(P11, w.25-26)
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Nég niedoleznych moje watte stopy
zmocni, abym mégt i$¢ za toba w tropy —
o wieczna Prawdo, o Drogo niemylna [...].

(P 3, w. 13-15)

Takze opowiesci biblijne, ktére uczynit Karmanowski podstawa me-
taforyki w Piesni 2 1 3, wykorzystywane czesto w literaturze jako pa-
rabole powrotu—nawrdcenia'®, obrazujg jedynie powrdt grzesznika do
Boga i do przestrzegania boskich praw, nie za$ do ,wlasciwej” wiary.
Obecnos¢ tych nawiazan doskonale ttumaczy istota wiersza pokutnego:
jego tematem jest przeciez proces duchowego nawrécenia i odwrotu od
grzechu, poczawszy od drgnienia duszy, przez wyznanie win, po od-
rodzenie. Stad wiersze takie organizowane sg przez naczelne metafory:
uleczenie z choroby i oczyszczenie (réwniez pochodzenia biblijnego).
Wspomniane ewangeliczne nawigzania — powrdt syna marnotrawnego
i odnalezienie owcy zagubionej — postawi¢ mozna w jednym z nimi

szeregu.
W przypowiesci o synu marnotrawnym (kk 15, 11-32) kontekst
przeczy konfesyjnej” interpretacji — grzesznik precyzuje powody

odejécia od Boskiego Ojca, méwiac o sobie:

[...] ktéry-m siewiela wystepkoéw!' splugawit [...]
Oto, pod cigzkim grzech éw mym brzemieniem
ustajac [...].

(P2, w. 19, 33-34)

W Piesni 3 wykorzystano biblijng przypowies¢ o zagubionej owcy
(Ek 15, 3-7, Mt 18, 12-14). Nawiazal do niej takze Potocki w swej
Decymie piesni pokutnych (podobnie jak w Piesni... zapisanej przez

3 Por. J. Maleszytiska, Biblijna praypowies¢ o synu marnotrawnym i jej literackie

transpozycje, w: Miejsca wspdine, red. E. Balcerzan, S. Wystouch, PWN, Warszawa
1985, s. 222.

4 TJesli nie zaznaczono, inaczej, wszystkie podkreslenia pochodza od autora artykutu

0. Z.].
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Trembeckiego w Wirydarzu...)" i juz wspétczesnie odczytano to jako
wzmianke autora o jego nawréceniu na katolicyzm':

Pasterzu $wicty, i jam z twej owczarnie
Za inszym wodzem obladzit si¢ marnie [...]
By$ mi na pomoc nie dat swojej reki
Utonatbym tam na wieczne meki.
(Decyma..., Piesit VI, w. 13-14, 19-20)

Badacze twérczosci Potockiego odrzucili w zasadzie to przypuszcze-
nie, a jednak i dzi§ znajduje ono zwolennikéw'’, cho¢ zadne sygnaly

> Niemal na pewno Potocki czytal Piesni pokutne i wplywy tej lektury (cho¢ nie

tak wyrazne jak Morsztynowej Pokuty w kwartanie) dadza si¢ wysledzi¢ w jego utwo-
rze. Tym zaleznosciom po$wigcono nawet osobny artykul. Por. B. Reczkowicz, Skady
»Piesni pokutnych” Olbrychta Karmanowskiego w ,Decymie piesni pokutnych” Wactawa
Potockiego, ,Barok” 2008, 2, s. 35—42. Nieco ryzykowne wydaje si¢ traktowanie przez
autorke tego artykutu analogii odsytajacych do wspdlnego zrédta biblijnego jako wy-
niku lektury cyklu Karmanowskiego: tworcy elegii pokutnych siggali czgsto do tego
samego zestawu nawigzan. Podobienistwo frazy Piesni pokutnych: ,Krew Jego droga
u Ciebie w tej cenie...” (Piesit 1, w. 25-26) do w. 49 Piesni 11l z Decymy... Poto-
ckiego (,Kropla krwie twojej w tej cenie u niego...”) moze by¢ réwniez odwolaniem
do wspélnego wzorca. Autorka nie wymienia bodaj najciekawszego (bo rzadkiego)
wsp6lnego nawiazania: tzw. modlitwy Jana Kasjana (Karmanowski: ,Otom w rekach
Twych, wykonaj swe chcenie”; P 6, w. 350; Potocki: ,W rekachem twoich, karzze
mie na $wiecie”; Piesn VII, w. 47 i ,Otom w twych reku, czyll ze mna co raczysz’;
Piesii VIII, w. 69). W lekturze Decymy... narzuca si¢ tez (nienotowane w artykule)
podobienstwo poczatkéw Piesni IIT do Piesni 4 (Karmanowski: ,,Gdy na Dzieri grozny
i Sad Ostateczny / nieszczesny czlowiek wspomni...”; Potocki: ,Kiedy na on dzien
straszny zawolany / Pomysli cztowiek grzechem pomazany”; takze dalsza wzmianka
o sadzeniu ,,z mysli i zamachu” (Decyma. .., 111, w. 19-20) wydaje si¢ echem Karma-
nowskiego (Piesri 4, w. 3—4)).

16 Bo byt pierwej sekty ariariskiej” — taki zapis pozostawit J. T. Trembecki w tym
miejscu, na marginesie swej antologii. Por. J. T. Trembecki, Wirydarz poetycki, wyd. A.
Biickner, t. 2, Towarzystwo dla Popierania Nauki Polskiej, Lwéw 1911, s. 104 (przyp.
2). Wszystkie cytaty z Decymy... pochodza z tego wydania. Por. tez: J. Gruchata,
Witep, w: W. Potocki, Wiersze wybrane, oprac. S. Grzeszczuk, Ossolineum, Wroctaw
1992, s. XLVIL.

17 Por. J. Malicki, , Decyma piesni pokutnych” Wactawa Potockiego wobec Morsztyno-
wej ,Pokuty w kwartanie”, w: ,Prace Historycznoliterackie IV”, US, Katowice 1976,
s. 47-48. Na ten temat por. tez J. Krauze—Karpiniska, , Wirydarz poetycki” Jakuba
Teodora Trembeckiego. Studium filologiczne, IBL, Warszawa 2009, s. 346-347.
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tekstowe nie potwierdzaja tej interpretacji. W Piesni 3 Karmanowskie-
go prosbie grzesznika mozna réwniez przypisaé konfesyjne znaczenie:

Pasterzu dobry wiernej trzody swojej,
daj dzis zalosnej miejsce prosbie moje;j:
racz od Twych pastwisk oblakana marnie
przywréci¢ owcg do Twojej owczarnie.

(P 3, w. 1-4)

Kontekst sytuuje jednak cafe to wezwanie na plaszczyznie egzysten-
cjalnej — przyczyna odrzucenia, ,,obtakanie” to nic innego jak potknie-
cia i upadki grzesznika:

Krewko$¢ to moja i utomne sity —
co méwie — owszem, zlosci me sprawity [...].

(P 3, w. 4-5)

Cata piesni jest modlitwa o taske umocnienia stabych sit ,obtaka-
nego” przez grzechy czlowieka (,Nég niedofeznych moje watle stopy
/ zmocni...”; w. 13—14). Pojawiajaca si¢ tu jeszcze jedna prosba o uci-
szenie wewngtrznego niepokoju jest zarazem wotaniem o pewno$é, wy-
trwalo$¢ w postgpowaniu. Spokéj to tad wewnetrzny, ktéry pozwala bez
watpliwosci kroczy¢ Boza, ,niemylng” droga:

Niech si¢ nie trwozg dla lekkiej przyczyny,
niech si¢ nie chwieje, podobny do trzciny;
Duch Twdj niech w sercu mym uspokojenie
gruntowne sprawi, Panie, me zbawienie.

(P 3, w. 17-20)

Spokdj i pewnos¢ to bezpieczny port, ku ktéremu zmierza penitent
odrodzony przez pokutg, oczyszczony z grzechéw i mocno trzymajacy
si¢ ,mandatéw pariskich”

W porcie bezpiecznym niechaj znowu stanie
t6dz wiary Twojej prawdziwej, o Panie.

(P 8, w. 37-40)
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yZnowu” — czyli po zdradliwych burzach grzesznego zycia; ani
tekst Piesni 8, litanijnie gromadzacej prosby o Boza pomoc, oswiecenie
i oczyszczenie z grzechu, ani tez pozostale utwory nie pozwalajg na inng
interpretacje tej metafory. Nie jest ona zawoalowang informacja o po-
wrocie do wlasciwej (,prawdziwe;j”) konfesji.

W' Piesniach pokutnych tylko raz napotykamy wyrazenie, ktére od-
syla do biografii poety. Autor — nie porzucajac kreowanej roli peni-
tenta'® — nie uzylby tego wyrazenia, gdyby nie bylo zgodne z jego
samooceny;:

Od mandatéw i prawdy Twojej, $wigty Panie,
ktéry§ miat od mtodosci mej o mnie staranie,
i dzi§ mnie nie odpychaj [...].

(P 10, w. 33-34)

Nie uzylby go, gdyby uwazal swoje dawne wyznanie arianiskie za
grzech czy biad miodosci. Nigdzie tez w cyklu nie znajdziemy ujecia
whasnej konwersji jako przelomu. Akt zerwania, powrotu, przebudze-
nia, drgnienia bedacy poczatkiem pokuty i prowadzacy do duchowej
odnowy — ten poczatek procesu bedacego nadrzgdnym tematem kaz-
dej elegii pokutnej — w Piesniach... zawsze oznacza tylko zerwanie
z grzechem, nieetycznym postgpowaniem, gnusng acedia i duchowym
lenistwem.

Jakie jest jednak oblicze wyznaniowe cyklu Karmanowskiego i czy
w og6le mozna je okredli¢? Mamy do czynienia z autorem, ktdrego rze-
czywista (,wewnetrzna®) konfesja nie jest pewna. Podobnie jak w wy-
padku Potockiego, ktérego Decyma piesni pokutnych uchodzi za utwér
z najwczesniejszego, jeszcze ariar'lskiego, okresu twdrczodci oraz Jana
Andrzeja Morsztyna, ktdry napisat Pokute w kwartanie jako kalwinista,
podejrzewany jednak przez niektérych uczonych o gleboki sceptycyzm
w sferze wiary".

8 Por. w Psatterzu Dawidowym: ,Ty$ nadzieja od mojej napierwszej mlodosci”

(Psalm 71, w. 10). Jest jednak i takie miejsce: ,A mej mlodosci postepki wszeteczne /
Wygtadz z pamigei” (Psalm 25, w. 14-15). Wszystkie cytaty z Psafterza... pochodza
z wydania: J. Kochanowski, Psafterz Dawidéw, oprac. J. Ziomek, Ossolineum, Wroc-
taw 1960.

¥ L. Kukulski uznat Pokute... za dzieto zwiazane z zasadami ortodoksyjnego kalwi-
nizmu (por. Id., Dookota ,, Pokuty w kwartanie”, s. 196-198), co nie przekonato W.



LLEODZ WIARY PRAWDZIWE]” 71

Catkowita pewnos¢ co do tej kwestii stwarza, jak si¢ wydaje, sytuacje
tylko pozornie komfortowg dla badacza. Sklonny jest on bowiem od-
czytywad religijne tresci obecne w wierszu z dzietami teologdéw w reku.
Jest to $ciezka zdradliwa, gdyz mechanizm ,przetozenia” mig¢dzy dok-
tryng a poezjg pozostaje zazwyczaj ukryty.

Przede wszystkim nie jesteSmy w stanie stwierdzi¢, jaka byla w spo-
teczno$ci wiernych recepcja ustalent teologicznych sktadajacych si¢ na
doktryng. Przyjete przez ortodoksj¢ jako obowiazujace sposoby odczy-
tania Pisma i rozumienia jego konkretnych zwrotéw nie zawsze ,prze-
nikaly” do szerszych kregéw wspélnoty. Przypomnieé wystarczy, ze za
jedng z przyczyn, iz reformacja nie odniosta sukcesu w Rzeczypospo-
litej, uwaza si¢ zbyt intelektualny charakter zmian, ktére wprowadzi-
ta?®. Mozna przyjaé, iz wigkszo$¢ wiernych nie rozumiata tak waznych
zagadnien jak pojecie predestynacji, nie méwigc juz o subtelniejszych
rozréznieniach?'. Postugiwanie si¢ pracami teologéw jako kontekstem
dla poezji religijnej wydaje si¢ wigc watpliwym postgpowaniem inter-
pretacyjnym nawet wéwczas, gdy ortodoksja twércy nie podlega dys-
kusji. Prawdziwej zgodnosci poezji z doktryng mozna oczekiwad tylko
tam, gdzie autorem byt pisarz teologiczny (np. Samuel Przypkowski)*
lub gdy utwory poetyckie mialy przeznaczenie liturgiczne (np. kancjo-

Weintrauba piszacego: ,,Nieprzekonywajqce [...] jest dopatrywanie si¢ przez Kukul-
skiego specyficznej aury kalwiriskiej w typie religijnosci, jaki doszedt do glosu w tym
wierszu” (Id., Witgp, w: J. A. Morsztyn (Morstin), Wybdr poezji, oprac. W. Weintraub,
Ossolineum, Wroctaw 1988, s. LIV, przyp. 20). P. Stepiert widzi natomiast w Poku-
cie... wyraz odrzucenia religii przez poet¢ — sceptyka i libertyna (Id., Poeta barokowy
wobec milosci, przemijania i Smierci. Hieronim Morsztyn, Szymon Zimorowic, Jan An-
drzej Morsztyn, DiG, Warszawa 1996). Podobnie I. Kukuszka—Szczytkowska zauwaza
brak w tekécie Morsztyna miejsc, ,.ktérych semantyke mozna by dookresli¢ zwrotem
kajanie sig za grzechy”, a cato$¢ postrzega jako , kontrafakture tej wielce obfitej dziedzi-
ny barokowego pi$miennictwa, jaka stanowi elegia pokutna” (Ead., ,Pokuta w kwar-
tanie” Jana Andrzeja Morsztyna — chrzescijanina i poety, ,Roczniki Humanistyczne
1986, 1, s. 179-195).

20 Por. J. Tazbir, Szlachta i teologowie. Studia z dziejow polskiej kontrreformacji, ,Wie-
dza Powszechna”, Warszawa 1987, s. 45-47.

21 J. Tazbir cytuje fragment sprawozdania z wizytacji w zborach ariariskich na Pogé-
rzu (1612): ,Najdowali si¢ tez tacy i takie, ktérzy zgota o tym nic si¢ nie widze¢ zdali,
jaka by byta réznos¢ inszych wyznan od naszego o Bogu jedynym” (ibidem, s. 45).

22 Takze wezedniejsze utwory religijne Zbigniewa Morsztyna mozna chyba uznad za
poddane takiej kontroli, nie da si¢ tego jednak powiedzie¢ o wierszach powstatych po
$mierci Przypkowskiego, np. o Emblemarach.
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nalowe) i przeszly przez cenzure ,starszych”. Piszac ,,poza kontrolg” tych
czynnikéw, autorzy (nawet konfesyjnie ,jednoznaczni”) zwykle poda-
zali za wlasnymi emocjami, bardziej przestrzegajac zasad poetyki niz
Scistoéci teologicznej?’. Wreszcie — problem szczeg6lnie wazny przy
rozpatrywaniu wierszy penitencyjnych — tworcy, ktérzy przyjeli poku-
tujacego Dawida jako gtéwny wzorzec takiej postawy, korzystali zwykle
z podobnego zespotu odniesiet biblijnych, nierzadko tez — co zostato
stwierdzone — siggali do istniejacych juz, podobnych utworéw. Mate-
riat ,wyjsciowy” byt wigc ten sam, a w pracy nad nim pisarze kierowali
si¢ raczej wlasnymi dazeniami estetycznymi niz doktrynalna $cistoscia.

Decyma piesni pokutnych Wactawa Potockiego ogniskuje w sobie cata
t¢ problematyke i unaocznia trudnosci sledzenia watkéw teologicznych
w tekscie poetyckim. Warto poswigci¢ jej tu nieco miejsca. Religijnos¢
poety z Luznej, charakter jego konwersji na katolicyzm, stosunek do
doktryny braci polskich i rzymskiej wiary ciagle jawig si¢ jako niewia-
dome. Nieliczne, jak dotad, préby opracowania tych zagadnien maja
charakter rekonesansu i — przyjdzie zgodzi¢ si¢ tu z Piotrem Wilczkiem
— nie przynosza ostatecznych rozstrzygnie¢®’. Decyma... Potockiego
jest szczeg6lnie ,,podejrzanym” utworem, uchodzi, jak powiedziano, za
dzieto bardzo wczesne, powstale, by¢ moze, jeszcze w okresie ariafiskim
i nastgpnie przerabiane — sam autor okreslit ja jako piesni, ,ktérem
pisat jeszcze w wieku mtodem” i ktére ,otart z plesni”®. Podejrzewamy

#  Por. ,Literatura rzadzi si¢ jednak odmiennymi prawami od teologii, czesto daze-

nie do estetycznego uwypuklenia gtéwnej tresci wiary wiedzie twércéw do dokonania
takiego jej opisu, Ze mozna go interpretowaé w sposéb niezgodny z intencjami auto-
16w i pogladami teologdéw” (Z. Pasek, Tresci religijne w piesniach ewangelicznego pro-
testantyzmu, w: Literatura a liturgia. Ksigga referatéw migdzynarodowej sesji naukowej,
Lod¢ 14—17 maja 1986, red. J. Okoti, przy wspétudziale M. Kwiek, M. Wichowej,
UL, £6dz 1998, 5. 50).

2 Por. P. Wilczek, Dyskurs ideologiczny. Marksistowski spér o poezje braci polskich, w:
Id., Dyskurs. Przektad. Interpretacja. Literatura staropolska i jej trwanie we wspdtczesnej
kulturze, Gnome, Katowice 2001, s. 182, przyp. 16. Por. tez J. K. Golisiski, ,,/nsza
rzecz poboznosé, insza naboznosé”. O poetyckich swiadectwach religijnosci Wactawa Poto-
ckiego, w: Potocki (1621—-1996). Materialy z konferencji naukowej w 300—lecie smierci
poety, Krakéw 4-7 listopada 1996, red. W. Walecki, Instytut Filologii Polskiej U],
Krakéw 1998, s. 44—45, 52.

» W dedykacji wigkszego zespotu piesni dla Heleny Lubomirskiej, w sklad ktdrego
weszta Decyma. . .: , Te, ktorem pisat jeszcze w wieku mtodem / Teraz dopiero, otarlszy
je z plesni / Z niskim uktonem prezentujeé piesni” (cyt. za: R. Ocieczek, Helena Tekla
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wigc, ze przeksztalcenia te wigzg si¢ ze zmiang konfesji autora. Nietatwo
jednak, jak si¢ okazuje, orzec co$ o obliczu wyznaniowym tego pokut-
nego cyklu. Mozna nawet powiedzie¢ — jak cytowana nizej Mirostawa
Hanusiewicz — ze nie ma on wyraznych cech konfesyjnych:

Z podjetej niegdys przez Briicknera analizy mechanizméw ,,oczyszczania z ples-
ni”, polegajacej po prostu na zestawianiu odmian tekstu w jego trzech zachowa-
nych redakcjach, nie wynika wlasciwie nic. Potocki istotnie Decymyg poprawiat,
ale jedynie pod wzgledem jezykowym, stylistycznym, wersyfikacyjnym. Ani $la-
du jakiej$ modyfikacji doktrynalnej czy w ogéle semantycznej; pod wzgledem
konfesyjnym ten korpus tekstéw — jesli rzeczywiscie uznaé go za pochodzacy

z okresu wezesnego, moze ariariskiego — wydaje si¢ doskonale ,,przezroczysty”.

A jednak wsréd poprawek sa takie, ktére mozna uznaé za korekte
wyraznie wyznaniowg (na pierwszym miejscu podajemy lekcje reko-
pisu niegdys petersburskiego — obecnie BN, sygn. 3047, na drugim
— Wirydarza...”):

(1) Stawam przed twdj tron, Panie, ktory$ w niebie

Osiad! przed wicki stworzony dla ciebie.

Stawam przed toba, Panie, ktory$ w niebie
Osiadl, tron wieczny stworzywszy dla ciebie.
(Piesnn V, w. 1-2)

(2) I ty$ byt wciele,ale ci¢ duch $wiety
Bronit od skazy, z ktoregos poczety.

Lubomirska jako adresatka ksigzkowych dedykacji, w: 1d., Studia o dawnej ksigzce, Gno-
me, Katowice 2002, s. 129).

% M. Hanusiewicz, Cykl poetycki w twérczosci Wactawa Potockiego, w: Od Kochanow-
skiego do Mickiewicza. Szkice o polskim cyklu poetyckim, red. B. Kuczera—Chachulska,
IBL, Warszawa 2004, s. 46. Konfesyjnego charakteru poprawek dokonanych przez
poete nie widzi tez J. Krauze—Karpinska (Ead., op. ciz, s. 345).

¥ Cytaty z Wirydarza poetyckiego pochodza z wydania A. Briicknera: t. 2, s. 102-103,
96-97. Odmianki tekstu z drugiego zbioru (obecnie rkps BN sygn. IV 3047) podat
A. Briickner (por. Id., Spuscizna rekopismienna po Wactawie Potockim, cz. 1, AU, Kra-
kéw 1898, s. 294-295), a nastgpnie przenidst je do odsytaczy w wydaniu Decymy...
w Wirydarzu. .. (por. L. Kukulski, Prolegomena filologiczne do twérczosci Wactawa Po-
tockiego, Ossolineum, Wroctaw 1962, s. 119, przyp. 89).
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I ty$ byt wciele,lecz prawdziwym bogiem
Przeto$ z grzechowym nie znat si¢ natogiem.

(Piesn V, w. 5—6)

(3) [...] a potym z Erebu

Skad mial swe wyszcie, dostal si¢ zas niebu®.

[...] a potym z Erebu
Wstawszy, dostal sicna wiek wiekéw niebu.

(Piesn I, w. 35-306)

W pierwszym przyktadzie dopiero po poprawce mamy ,,Chrystusa
przedwiecznego”, w drugim — wcielonego Boga®, a w trzecim — sil-
niej akcentuje si¢ ,,samodzielno$¢” zmartwychwstania Syna i jego wie-
czyste krélowanie®.

Zestawienie to pozostaje jednak w sprzecznosci z przyjeta przez
Briicknera, a za nim przez Kukulskiego, chronologia przekazéw De-
cymy..., wedle ktdrej wersja znana z Wirydarza. .. jest najwcze$niejsza.
Obserwacja nasza otrzymuje jednak niespodziewane wsparcie. Autorka
przytaczanej tu rozprawy o cyklach poetyckich Potockiego przypuszcza,
ze Wirydarz... moze zawiera¢ jednak teksty z pézniejszego okresu twor-
czosci, daje bowiem wyraznie doskonalsza artystycznie wersje innego,
wezesnego cyklu o stworzeniu $wiata. Wnioskowanie Briicknera o ko-
lejnosci przekazéw na podstawie zestawienia odmian wydaje si¢ catkiem
dowolne. Niewykluczone wigc, ze to whasnie rekopis z dedykacja dla Lu-
bomirskiej przynosi wezesniejsza postaé Decymy. .., oczyszczong pdzniej

28

Te odmiang tekstu podana w przypisach wydawca Wirydarza. .. opatrzyt uwaga:
»Wedle dogmatu katolickiego przeciw ariafiskiemu!” (por. J. T. Trembecki, op. cit.,
t. 2, s. 96, przyp. 2).

¥ Por. ,Unitariaiiski cztowiek—Chrystus rézni si¢ jednak zasadniczo od innych lu-
dzi, gdyz narodzit si¢ cudownie z Ducha Sw., dzicki czemu mégt prowadzié zycie bez-
grzeszne [...]” (L. Szczucki, Marcin Czechowic. Studium z dziejow antytrynitaryzmu
polskiego XVI w., PWN, Warszawa 1964, s. 208).

3 Wedlug teologii socyniariskiej, ,,oddanie przez Chrystusa Bogu swej wladzy nad
ludZmi zakoniczy proces dziejowy swiata” (L. Chmaj, Wyklady rakowskie Fausta Socy-
na, w: Studia nad arianizmem, red. L. Chmaj, PWN, Warszawa 1959, s. 185). Mimo
préb modyfikacji (Przypkowski) poglad ten (oparty na 1 Kor 15, 28) utrzymat si¢ do
kofca istnienia zboru (por. L. Chmaj, Samuel Przypkowski na tle pradéw religijnych
XVII wieku, PAU, Krakéw 1927, s. 172—-173).
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z pozostatosci dogmatyki ariariskiej®'. Sa to zreszta pozostatosci §ladowe
— nawet najwcze$niejsza wersja utworu byta juz zapewne , katolicka™.
Autor dokonat tylko korekty — usunat ,niezreczne” sformutowania,
ktére u bylego arianina mogly wydawad si¢ podejrzane i zastapit je in-
nymi pozostajacymi w wyraznej sprzecznosci z dogmatyka socynianéw.
Nie ma jednak w cyklu (w zadnym z przekazéw) elementéw ,ostenta-
cyjnie” katolickich, $wiadczacych o przynaleznosci konfesyjnej autora,
cho¢ znajduja si¢ takie w innych piesniach towarzyszacych Decymie...
w réznych przekazach®. Jedynie formuta ,zapomniawszy okupu dro-
giego / Za dusz¢ moje, krwie syna twojego” (Piesr 11, w. 11-12) stoi
w wyraznej sprzecznosci z dogmatyka zboru mniejszego (gdzie zaprze-
czano odkupiericzej roli $mierci Chrystusa)®.

Wzmianki o zbawczej i oczyszczajacej roli krwi Syna Bozego poja-
wiaja sic w Nowym Testamencie wielokrotnie (1P 1, 18 i n.; Hbr 9, 14;
Rz 5, 9; Rz 3, 24 i n.; Ef 1, 7), ujecie ortodoksyjnie socyniariskie ma
wigc charakter subtelnosci interpretacyjnej. Ofiara krzyza jest tez ele-
mentem historii biblijnej sktaniajacej wiernych do przezycia szczegdlnie

31 Nie ma pewnosci, ze — jak wnioskuje Kukulski — chronologia przekazéw De-

cymy... pokrywa si¢ z chronologia wigkszych zespoléw (por. L. Kukulski, Prolegome-
na...,s. 119), w sktad ktérych cykl wchodzi. Potocki traktowat bowiem poszczegélne
ich sktadniki jako rodzaj wymiennych ,klockéw, czastek, z ktérych konstruowat coraz
to nowe struktury” (M. Hanusiewicz, op. cit., s. 42). W tym wypadku pozostate utwo-
ry w Piesniach pokutnych dla Lubomirskiej oraz uktad tego zbioru pochodza z czaséw
pézniejszych niz Insze piesni z Wirydarza.... W rozwazaniach tych nie bierzemy pod
uwagg trzeciego przekazu Decymy... (tkps BN sygn. I 3048), sytuowanego przez Ku-
kulskiego pomigdzy tymi dwoma (por. Id., Prolegomena. .., s. 119-120).

3 Por. np. fragment Decymy... odnoszacy si¢ do Chrystusa: ,,Prozno zgrzeszytem
tobie, swemu Bogu” (Pies# IX, w. 13). Zob. takze Decyma. .., w. 61-64.

3 Zwrot ,do panny Przenaj$wictszej” w tytule jednej z piesni, formuly: LSwicte
wiecznego Ojca wieczne plemig [...] Jezu, Panie nasz”, ,Dobrego Ojca plemig i ré-
wien wielkiemu We wszystkim, Panie Jezu, Bogu Ojcu swemu” (por. L. Kukulski,
Prolegomena..., s. 119-120 i przyp. 92-93).

3t Zbawcza role $mierci Chrystusa w ujeciu Socyna tak streszczat L. Chmaj: ,,Chry-
stus wyjednat swa $miercia u Boga przebaczenie ludziom grzechéw, ale gdy méwi sie,
ze Chrystus umarl za nas, nie oznacza to, jak to wielu wierzy, ze umart On zamiast
nas, ale to, ze umart z powodu nas i z powodu naszych grzechéw. Krew Chrystusa
nie miala zadnej tajemnej sity do oczyszczenia ludzi z grzechéw. Ponoszac $mier¢,
Chrystus zjednat dla siebie i dla swych wyznawcéw, zgodnie z przyrzeczeniem Boga,
nie$miertelno$¢ i uzyskat dzieki swej krwi przelanej i $mierci przebaczenie naszych
grzechow” (Id., Faust Socyn, Ksiazka i Wiedza, Warszawa 1963, s. 292).
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emocjonalnego. Stad ujecie, jakie spotykamy w Decymie. .. (silnie pod-
kreslone), mogto juz wczesniej znalezé si¢ w wierszu autora—arianina
piszacego poza kontrola organizacji zborowej. Taki element — zamy-
kamy ten przydtugi passus poswiccony pokutnemu cyklowi Potockiego
— wystepuje tez w Piesniach pokutnych Karmanowskiego i to w ekspo-
nowanych: Piesni 11 Piesni 14, ktéra powstata (jak przypuszczamy) jako
zamkniecie catosci:

Ty mie z mych grzechéw ktéremi—m spgtany,
rozwigzesz, Panie, wspomniawszy na rany
Syna Twojego, i na sine razy,

ktéremi starte moje brzydkie zmazy.

Krew Jego droga u Ciebie w tej cenie,
ze dla niej moje odpuscisz zgrzeszenie [...].

(P 1,w. 21-26)

[...] okazujac si¢ przed Tobg za nami

Ten, co nas swemi uleczy! ranami.

Blizny tez, z ktérych $wigta Krew wyciekta,
wierzacych w Jego Imig zbawia pickta.
Krew Jego droga oczyszcza grzesznego,

W tej i mnie, Panie, racz omy¢ winnego.

(P 14 w chorobie, w. 27-32)

W obu piesniach zwroty odnoszace si¢ do krwi Chrystusa nie po-
ciagaja za sobg takich konotacji teologicznych jak u Potockiego (okup
— odkupienie), a podobnych jak Potocki uzywa tez kalwinista Jan
Andrzej Morsztyn (,Ze$ tym okupem najdrozszej zastugi / Za swo-
je stugi powyplacat dlugi”; Pokuta w kwartanie, w. 177-178)>. We
wszystkich wypadkach jednak prosba zwrécona jest do Boga Ojca, to
on odpuszcza winy, Chrystus jest posrednikiem na drodze do boskiej,
odkupiericzej taski. To przekonanie — co stwierdza sam Socyn — byto

% Edycja krytyczna ,Pokuty w kwartanie” Jana Andrzeja Morsztyna, oprac. A. Kar-
pitiski, J. Glazewski, w: Smiech i zy..., s. 195-209.
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charakterystyczne dla kalwinizmu®®. Jednak nie tylko dla tej konfes;ji,
skoro znajdujemy je réwniez w Decymie... i to wyeksponowane w za-
koriczeniu¥. Oba fragmenty Piesni... Karmanowskiego odpowiadajg
ewangelickiemu rozumieniu istotnych punktéw doktryny tak, jak wi-
dzieli to u swych antagonistéw arianie w przypisywanym Stanistawowi
Lubienieckiemu zestawieniu: ,,Chrystus jest posrednikiem od ludzi do
Boga” oraz: ,,Chrystus pokazuje Bogu Ojcu rany”*. Mozna jednak za-
uwazy¢, ze o ile przywotane fragmenty Piesni pokutnych sa tylko pew-
nym przyblizeniem, to obraz, jaki znajdujemy w Morsztynowej (kal-
winiskiej) Pokucie w kwartanie, wydaje si¢ o wiele bardziej ,,dostowny”

(w. 161-1606):

Wstari Ty, o Jezu, dosy¢ urzedowi

Swojemu czyniac, co Posrednikowi
Nalezy, i wstap migdzy Ojca Twego

Migdzy mnie, mig¢dzy grzech méj i gniew Jego.
Ukaz Mu w rekach dwie i w nogach rany
Od gwotdzi, i bok nieuszanowany, [...]

I rzecz, ze jeden Twego ponizenia

Powéd, zebym ja dostapit zbawienia [...].

Sama formuta méwiaca o oczyszczajacej roli krwi jest na tyle znacza-
ca teologicznie, ze zdaje si¢ $wiadczy¢ o kalwiriskim, a w kazdym razie
niearianiskim zapleczu Piesni pokutnych, tylko jednak dlatego, iz zosta-
ta umieszczona w waznych miejscach cyklu. Sama w sobie — uzyta
w tekscie poetyckim — pozostaje na tyle pojemna, ze moze pomiesci¢
i interpretacj¢ socynianska, jaka podaje np. gtéwny zarys teologii zboru,
De vera religione Jana Volkela:

3% Por. ,Przekonanie ewangelikéw, ze Bég z powodu Chrystusa przebaczyt nam nasze

winy, uwazat Socyn za zupelnie falszywe” (L. Chmaj, Wykfady rakowskie..., s. 191).
7 Por. ,,Prze $mieré okrutng i nieznosne rany / Twojego syna, racz by¢ ublagany”
(Piesni X, w. 26-27).

3% Zestawienie zatytulowane: Réznos¢ wyznania ewanjelikéw jako si¢ zowq i chry-
styjan nowokrzczercami niestusznie nazwanych. Trzydziesta artykuléw przeciwko sobie
wystawionych dla otworzenia oczu ludziam krétko wyrazona (Ksigga wizytacji zboréw
podgdrskich, oprac. L. Szczucki, J. Tazbir, w: Archiwum Historii Filozofii i Mysli Spo-
tecznej, t. 3, PWN, Warszawa 1958, s. 163 [punkt XV i XVI]).
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[...] w Pi$mie $w. ustawicznie czytamy, iz krwig Chrystusa jesteémy odkupie-
ni, czyli uwolnieni nie z rak Boga, ale od nieprawosci, od niewtasciwego sposo-
bu postgpowania przekazanego przez ojcéw, od przekleistwa prawa bedacego
kara za grzech [...], za ktére to rzeczy, oczywiscie nic nie zostato zaptacone.
Nie wspominam tu juz o tym, ze Pawel przez odkupienie rozumie odpuszcze-

nie grzechdéw, a to [...] calkowicie sprzeciwia sie zado$éuczynieniu.*
g € y

Wierszowany zapis takiej egzegezy prezentuje piesi z kancjonatu ra-

kowskiego, pisana niewatpliwie pod teologiczng kontrolg zborowa:

Bo$my juz nie marnym ztotem ani srebrem kupieni,

Od zlych zwyczajoéw przodkéw swych krwia jego wybawieni,

Co skutkiem w prawdzie wyznawajmy

Nowoscig zycia wyrazajmy.
(S. Lubieniecki, Piosenka o Wieczerzy Patiskiej,
w. 21-24)

Jeszcze trudniejsza kwestig s pojawiajace si¢ w cyklu Karmanow-

skiego odwotania do taski. Piesni pokutne nie pozostawiaja watpliwosci,
ze taska jest niezbedna do zbawienia:

Bez twej pomocy zaden, wieczny Boze
czlowiek $miertelny zbawion by¢ nie moze.

(P 5, w. 19-20)
[...] nieznosny cigzar dzwiga¢ musze,
poki nie wesprzesz taska swoja dusze [...].

(P 12, w. 35-306)

Te stwierdzenia sg znakiem pesymistycznej oceny mozliwosci czlo-

wieka. Czy jednak trzeba je kojarzy¢ ze zdecydowanym pesymizmem
antropologicznym Kalwina, dla ktérego jednostka ludzka byta catko-
wicie skazona niemozno$cig wyboru dobra i pozbawiona wolnej woli?

39

Mys| ariariska w Polsce XVII wieku. Antologia tekstow, wybér, oprac., wstep i noty

Z. Ogonowski, Ossolineum, Wroctaw 1991, s. 376.

40

Cyt. za: J. Diuer—Durski, Arianie polscy w swietle dawnej poezji. Zarys ideologi

i wybdr wierszy, PZWS, Warszawa 1948, s. 53. Autorstwo Lubienieckiego tylko
hipotetyczne.
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Nadziei nie powinni wprawdzie traci¢ i grzesznicy, ale ratunek zalezy
tylko od Stwércy:

I wy nie rozpaczajcie, grzechami $ci$nieni,
w tasce Panskiej, przez kedrg bywamy zbawieni.
Pan, gdy chce, moze snadnie upadlych ratowa¢,

tylko pomni<j>my $wietych praw Jego pilnowac.

Poprawcie drég swych przed Nim, co w ztosciach chodzicie
i w nadzieje taski swawolnie grzeszycie,
nie kryjcie ucha swego na Jego wotanie [...].

(P 7, w.9-15)

Moze to pociecha dla tych wierzacych w predestynacje, ktdérzy wat-
pia, ze mogli zosta¢ wybrani do zbawienia i — z drugiej strony —
ostrzezenie dla innych, ktdrzy to przekonanie posiedli?

Mozna jednak zobaczy¢ w tych fragmentach odbicie wyznaniowosci
socynianéw. Odrzucajac charakterystyczny dla ewangelikéw poglad, ze
zbawienie osiggna¢ moga ludzie dzigki Chrystusowemu zado$¢uczynie-
niu, twierdzili oni: ,taska boska jestesmy zbawieni”. Brzmi to niemal
identycznie jak w cytowanej Piesni 7. Czlowiek w Piesniach pokutnych
obdarzony jest tez znacznie wigkszym zakresem mozliwo$ci wyboru niz
by to wynikalo z teologii wyznania reformowanego. Sta¢ go na péjscie
inna droga (,Poprawcie drég swych...”), na autokreacj¢. Sam moze od-
mieni¢ swe zycie i odrzuci¢ grzech:

[...] pozwdl czasu co, abym uczynit odmiang
drdég moich pierwej, niz si¢ z zywotem rozstane.
(P 10, w. 11-12)

[...] ani si¢ kwap z karaniem,
my tez grzeszy¢ przestaniem.

(P 15, w.27-28)

Uczynki maja tu wigc podstawowe znaczenie dla zbawienia — jak
u arian, kt6rzy dla podkreslenia ich waznosci przywolywali nastgpujacy
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werset z Apokalipsy: ,,Oto przychodze rychlo, a zaptata moja ze mna,
abym oddat kazdemu wedtug uczynkéw jego” (Ap 22, 12)*!. Takze zda-
niem podmiotu—penitenta Piesni... odplata zaleze¢ bedzie od rodzaju
i ,cigzaru” przewinieni, a wigc od postgpowania cztowieka:

[...] Ty umiesz rozezna¢ krewkosci

chwalcéw Twoich od ludzi niepoboznych ztosci.
wedtug tego, jako kto z Tobg si¢ obchodzi,

tak z nim postap, bo mu tak nagrodzi¢ si¢ godzi.

(P9, w. 13-16)

To oczywiscie echo Psalmu 28: ,Zapta¢ im wedla ich uczynkéw,
Panie”.

Z drugiej strony, dawanie postuchu wewnetrznemu wotaniu (,Nie
kryjcie ucha swego na Jego wolanie” — P 7), pierwszemu drgnieniu
poruszajacemu grzeszng dusze, ktére moze by¢ poczatkiem odrodzenia,
zdaje si¢ Karmanowski przypisywaé dziataniu Stwércy:

[...] tknates strachem sumnienie, abym si¢ ocucit,
a strach pobudzit skruche — Ty jej nie odrzucit [...].
(P 7, w. 5-6)

Ty$ mi¢ wprzdd ze snu obudzit twardego,
abym Cig szukal, Zbawiciela swego [...].
(P 12, w. 49-50)

W gruncie rzeczy caly cykl jest modlitewnym wolaniem o pomoc,
umocnienie, upewnienie, obrone. Wydaje si¢, ze wobec przeciwnosci
zycia, wlasnej natury i duchowych nieprzyjaciét sam cztowiek jest zu-
petnie bezradny. Taki obraz wytania si¢ z Piesni pokutnych, autor zdaje
si¢ nie podziela¢ optymizmu socyniandw, ktdrzy twierdzili, ze cztowiek
moze wlasnymi sitami osiagna¢ zbawienie:

4 Réznosé wyznania ewanjelikéw. .., op. cit., s. 162. Pozostale cytaty i skréty biblijne

(oprécz Psalméw) pochodza z Biblii Tysigclecia (Pismo Swigte Starego i Nowego Testa-
mentu w przekladzie z jezykdw oryginalnych, oprac. zespét biblistéw polskich, Pallotti-
num, Poznah — Warszawa 1990).
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Socyn nie zgadzat si¢ z papistami, ktdrzy twierdzili, ze skoro nasza wola jest
wskutek grzechu pierworodnego ostabiona, przeto nigdy nie mozemy by¢ ab-
solutnie pewni zbawienia i musimy ustawicznie prosi¢ Boga o pomoc. Wiara
humanistyczna Socyna stara si¢ w samym czlowicku odnalez¢ te sily, ktdre
sa zdolne stworzy¢ $wiat zgodny z przykazaniami Boga i uwalniajac Boga od
wszelkiej odpowiedzialnosci za zycie ludzkie odpowiedzialnoscia ta obarczyé¢

samego cztowieka.”?

A jednak — nawet jesli Karmanowski ocenia mozliwosci cztowieka
zbyt pesymistycznie — sprzeczno$¢ z pogladami socynianéw okazuje
si¢ pozorna, gdyz wlasnie w procesie wydobywania si¢ z grzechu, jakim
jest pokuta, czyli pokajanie, pomoc boza byta wedtug nich nieodzowna:

A jedliby si¢ trafifo, ze by$my od tego postuszeristawa [Bogu] wypadli i jesli
by$my abo do jednego, abo do wielu grzechéw si¢ wrécili i w nich trwali, juz
usprawiedliwienie nasze utracamy, wszakoz mozemy przez pokajanie, przez
zywota polepszenie wedle rozkazania Pana Chrystusowego znowu by¢ uspra-
wiedliwieni. Ale to powtdrzone pokajanie nie w naszej mocy jest, ale Bég po-

zwala tym, ktérym chce i ktérym si¢ mu podoba.®’

Jak wida¢, nawet sam duchowy impuls do odbycia pokuty, do powro-
tu na ,$ciezki Panskie” jest, wedle socynianéw, niemozliwy bez udzielo-
nej grzesznikowi taski. Zwrot cztowieka do pokuty to wlasciwie dzieto
Boga. Tak tez kwestia ta zostala przedstawiona w Piesniach... — boska
aktywnos¢ wobec ludzkich przewin jawi si¢ jako dzieto milosierdzia:

Pan to jest wielki, Pan wielkiej litoci —

milosierdziem swym pokryl moje ztosci,

bo gdym, zbieg Jego, dtugo przed Nim stronit,

On, nie chcac mi daé zginaé, sam mie gonit.
(P11,w.9-12)

W pokutnym cyklu Karmanowskiego napotykamy poetyckie for-
muly i obrazy, ktére odsylajqg do watkéw o okreslonym zabarwieniu

2 L. Chmaj, Wyklady rakowskie. .., s. 190-191.

# Konkluzyje synodowe o usprawiedliwieniu naszym przed Bogiem, w: Ksigga wizytacji
zboréw podgdrskich, op. cit., s. 151 (dotycza prawdopodobnie synodu lubelskiego z 29
V 1593).
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wyznaniowym. Chrystus—posrednik, dla ktérego Bég odpuszcza lu-
dziom grzechy, to interpretacyjna formuta ewangelicka. Do tego wy-
znania nawigzuje tez motyw oczyszczajacej krwi Chrystusa. Oba watki
pojawiaja si¢ zreszta w Piesniach. .. wyjatkowo i w ,strategicznym” miej-
scu. Nie musi to oznacza¢ wyznaniowej deklaracji, moze wynika¢ z li-
teracko motywowanej potrzeby otwarcia cyklu wypetnionego materia
osobistej rozmowy, obrazem bardziej ogélnym, a przez to okreslonym

teologicznie.
Obie formuty nie dziwia u poety kalwinskiego, nie powinny si¢ na-
tomiast pojawi¢ w poezji arianina i wigcej — nie moglyby si¢ praw-

dopodobnie pojawi¢ w utworach, ktére przeszly przez jakis rodzaj so-
cynianskiej cenzury wyznaniowej. Nie sa jednak wylaczng wlasnoscia
konfesji genewskiej na tyle, by je traktowa¢ jako swego rodzaju znaki
identyfikacji wyznaniowej, czego dowodzi ich obecno$¢ u Potockiego,
arianina, a pézniej katolika, ale nigdy ewangelika.

Zwlaszcza dotyczy to motywu oczyszczajacej, obmywajacej z grze-
chéw krwi Syna Bozego. Motyw ten, bezposrednio wywodzacy si¢
z Nowego Testamentu (np. ,a krew Jezusa, Syna Jego oczyszcza nas
z wszelkiego grzechu”; 1] 1, 7)*, byt tez szeroko rozpowszechniony
w przedstawieniach graficznych®. Wykorzystal go np. poeta, ktérego
ortodoksja socyniariska nie podlega dyskusji, w pisanym ,,poza kontro-
13” cyklu opartym na przedstawieniach wizualnych:

O niezmazany Baranku, Ty$ Swoje¢
Krew $wigta wylal, na to, zeby$ moje
Duszg z niej omyl. Niechze w tej kapieli
Krwie Twej niewinnej szaty swe wybieli [...].
(Z. Morsztyn, Emblema 10, w. 7-10)%

#  Ten cytat znajdujemy np. jako wpis w Liber amicorum A. Lubienieckiego. Byta to

wiec formuta wazna dla socynianéw (wpis Jézefa Grotkowskiego z 25 V 1618: Liber
amicorum Andreae Lubieniecii, tkps Biblioteki Czartoryskich w Krakowie, sygn. 1403,
s. 176).

® Z. Pasek, op. cit., 5. 58.

7. Morsztyn, Emblemata, oprac. J. i P. Pelcowie, Neriton, Warszawa 2001, s. 25.
Subskrypcja oparta jest na rycinie (jak wszystkie, przejetej z kompilacyjnego zbioru
o proweniengji katolickiej) opisanej (prawdopodobnie przez Morsztyna) nastepujaco:
»Grzesznik ptécze serce swoje w Fontannie, gdzie krew z ran naj$wigtszych Chrystusa
Pana plynie” (ibidem, s. 24). W Emblematach znalazta wyraz, jak si¢ zdaje, modyfi-
kacja pogladéw braci polskich z lat sze$é¢dziesiatych XVII wieku (dokonana za spra-
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Nawet jesli uznamy ewangelickie pochodzenie obu motywéw, nie
tacza si¢ one w Piesniach... z innymi elementami w jakis okreslony teo-
logicznie system pojeé, ktéry mozna by nazwaé kalwinskim. Przeciwnie
— inne pojecia o kluczowym znaczeniu dla materii cyklu: charakter
pokuty, uczynki jako praktyczne skutki duchowego odrodzenia, zmiana
zycia bedaca r¢kojmia zbawienia, rola taski wspomagajacej nieustannie
cztowieka wykazuja raczej zbieznos¢ z systemem pojeé socynianizmu.
Ale i one nie tacza si¢ z innymi w cato$¢ dajacy si¢ okresli¢ jako wyraz
wyznaniowosci socynianiskie;.

Autor Piesni pokutnych, uformowany konfesyjnie w zborze mniej-
szym, przeszedt na kalwinizm przekonany, jak mozemy przypuscié,
o bliskosci dogmatycznej obu kosciotéw. Po konwersji poddano go nie-
watpliwie ,wyznaniowej indoktrynacji” ewangelickiej, lecz nigdy nie
zwigzat si¢ z Jednotg tak blisko, jak np. Daniel Naborowski czy Piotr
Kochlewski. Nie pozbyt si¢ tez watpliwosci i nie zyskat prawdopodob-
nie wewngtrznego spokoju.

Te wyznaniowe perturbacje nie byty tylko kwestia formalna i oficjal-
na, jak moglismy si¢ przekona¢ dzigki zachowanemu listowi Krzysztofa
Lubienieckiego. Siggaly w glab swiadomosci Karmanowskiego, moty-
wujac wystgpowanie w jego cyklu pokutnym obrazéw i pojeé ,pasuja-
cych” do réznych systeméw teologicznych.

Elegie pokutne to zreszt teren, na ktdérym przekroczenie teologicz-
nej Scistosci bylo szczegéblnie tatwe. Z jednej bowiem strony whasciwy
wierszowi pokutnemu silny emocjonalizm zwiazany z wyznaniem grze-
chéw mégl powodowaé pojawienie si¢ sformutowari ,niedopuszczal-
nych”, z drugiej — méwi¢ mozna o teologicznym ,wyréwnaniu” przez
odwolywanie si¢ do tego samego materiatu biblijnego, przede wszyst-
kim — do wzoru pokutujacego Dawida. Stad wyrazne podobienstwo
wierszy penitencyjnych autorstwa poetéw réznych wyznan?.

Przywotywanie okreslonych watkéw biblijnych oraz ich interpreta-
cja w duchu wlasciwym danemu wyznaniu moga zdecydowanie wska-

wa S. Przypkowskiego) na kwesti¢ znaczenia ofiary Chrystusa (por. Z. Ogonowski,
Wstep, w: Mysl ariariska w Polsce XVII wieku, s. 28, 392 [nota wstgpna do traktatu
Przypkowskiego]).

4 Por. ,Przy czym z reguly sygnalizowane podobieristwa s3 nie tyle wynikiem bezpo-
$redniego wplywu, ile konsekwencjg realizowania tych samych zatozen gatunkowych
iz natury rzeczy utwory owe obracaja si¢ w kregu podobnej frazeologii, motywéw czy

kompozycji” (R. Grzeskowiak, Hieronim i Bdg, s. 176).
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zywa( na konfesyjne oblicze utworu. Moga tez pozostawaé w sprzecz-
nosci z (ta czy inng) wyktadnia ortodoksyjna. Tak jest w wypadku cyklu
birzanskiego poety — wykraczajacego w tym aspekcie poza kalwinizm
badz poza socynianizm.

Réwniez pojedyncze formuly stowne, pojawiajace si¢ niejako mimo-
chodem, moga utatwi¢ konfesyjng identyfikacje. Leszek Kukulski zwré-
cit uwage na wystepujacy w Pokucie w kwartanie motyw grzechu pier-
worodnego, ktérego obecno$¢ w wierszu wyklucza arianizm autora®.
W Piesniach pokutnych nie znajdujemy takiej wzmianki, choé Psatterz
Dawidéw bywa tam szczegélnie czgsto przywolywany. Ostatecznie nie
ma u Karmanowskiego elementu jednoznacznie pozwalajacego na wy-
eliminowanie podejrzen o ariafskim zapleczu wyznaniowym catosci®.
Prawdziwym ,kamieniem probierczym” bylyby tu poglady chrystolo-
giczne oddzielajace w powszechnym odbiorze socynianéw od pozosta-
tych chrzescijan.

Jak juz wspominalismy, Piesni pokutne sa pod tym wzgledem szcze-
gblnie ,psalmiczne”: liryczny pokutnik rozmawia w nich z Bogiem Oj-
cem — Stwoércg i Sedzia, cho¢ Jego wizerunek ujmowany jest w per-
spektywie chrzescijaniskiej. Te wyjatkowos¢ cyklu Karmanowskiego
wida¢ zwlaszcza na tle podobnych utworéw adresowanych zwykle do
Syna Bozego™.

W Piesniach. .. trudno doszukiwad si¢ bezposredniej obecnosci Chrystu-
sa, nie staje si¢ On partnerem wierszowej ,rozmowy , a pokutujacy zalezy
catkowicie od zbawczej ,decyzji” Ojca— tylko On moze obmy¢ grzesznika
we krwi Syna (P 14 w chorobie, w. 32). Takie ujecie relacji Bég — cztowiek
zbliza Karmanowskiego do socynianéw (do subordynacjonizmu w okresle-

% Por. L. Kukulski, Dookota ,, Pokuty w kwartanie’, s. 19.
¥ FElementem takim nie jest pojecie piekta, odrzucone przez teologéw socynian-
skich, traktujacych jednak te kwestie z duza ostroznoscia. Socyn (w kolokwium ra-
kowskim z 1601 roku) postulowat raczej dostosowanie si¢ w wypowiedziach na ten
temat do poje¢ ludu (por. Mys! ariariska w Polsce XVII wieku, s. 27, 469, 479). Stad
liczne wzmianki o piekle nie tylko u Zbigniewa Morsztyna (Emblema 26, 32, 50,
75), ale i w obrzgdowych piesniach kancjonatowych (por. J. Diirr—Durski, p. cit.,
5. 55-50).

0 Tak jest w wypadku wierszy pokutnych (badZ ich cykli) najwybitniejszych poe-
téw epoki: Miaskowskiego, H. i J. A. Morsztynéw, Potockiego, Kochowskiego, Lu-
bomirskiego. Czasem wiersz utozsamia Ojca i Syna jako Jednego Boga (Miaskowski,
H. Morsztyn), czasem za$ dwie Osoby Boskie, do ktérych zwraca si¢ podmiot—pokut-
nik sg wyraznie wyodregbnione (J. A. Morsztyn).
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niu stosunku miedzy Ojcem a Synem). Wedlug Piotra Statoriusa, zbawie-
nie czfowieka jest przede wszystkim dzielem samego Boga Ojca, ktdrego
~najwicksza chwata i madro$¢” okazata si¢ w tym, ze ,bez zadnego btagania,
jednania”, zado$¢uczynienia i zaptaty, sam dobrowolnie daje cztowiekowi
taske i odpuszezenie grzechéw i to ,pieczetuje” krwia Syna®.

O tej decyzji Boga wobec wszystkich ludzi Karmanowski pisze w na-
stepujacy sposéb:

Wszyscy$my Stworzyciele swego obrazili,
ktéry w tym chwaty Swojej bogactwo objawi¢
postanowit — naczynie milosierdzia zbawié.

(P 10, w. 26-28)

Catkowicie do Syna zwrdcona jest natomiast Piess 12, niegdys by¢
moze wieficzaca cykl. ,Sposéb méwienia” podobny jak w pozostatych
utworach, brak odwotaii nowotestamentowych i, gdyby nie wyrdzniajace
apostrofy (,, O Storice wiecznéj chwaly, Synu Bozy...”), piesi ta mogta-
by znalei¢ si¢ w dowolnym miejscu cyklu. Z jednej strony rzutuje to na
poprzedzajace wiersze: ,,starotestamentowa’ tozsamo$¢ Boskiego interlo-
kutora w calym cyklu staje si¢ dla odbiorcy mniej oczywista. Z drugiej
— jak zwréciliSmy uwage — autor, rozpoczynajac i konczac tekst bardzo
silnymi akcentami pochwalnymi, uzupelnia i niejako maskuje ten brak
odniesiert do Chrystusa we weze$niejszych wierszach. Wsréd pochwal-
nych tytuléw zabrakto jednak nazwania Chrystusa po prostu Bogiem:

O Slonce wiecznej chwaty, Synu Bozy, [...]

[...] kedrys jest Ojca wiecznego Madroscia. [...]
Za co miej ukton, Krélu z wysokosci,

Synu wiecznego Ojca i Madrosci.

Niech Ci cze$¢ odda wszytko, co na niebie

i co na ziemi winno chwali¢ Ciebie.

(P12,w.1,10,53-56)%"

°'' Por. J. Misiurek, Spory chrystologiczne w Polsce w drugiej potowie XVI wieku, KUL,
Lublin 1984, s. 118 (autor cytuje dzieto P. Statoriusa, Odpowiedz na ksigzki X. Mrcina
Smigleckiego, w ktorych usitowat dowies¢ przedwiecznego bostwa Chrystusowego, b. m.
wyd., 1595).

>2 Por. tekst anonimowej piesni ariariskiej z kancjonatu rakowskiego: , Tobie czesé,
tobie ukton lud twéj powtarzamy”; ,,Przyjmi od stuzebnikow nedznych Syna twego, /
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Dwukrotnie Piess 12 nazywa Chrystusa ,,Synem wiecznego Ojca”
(w. 54) i ,,Ojca wiecznego madroécig’ (w. 10), jakby cofajac si¢ przed
przyznaniem mu atrybutu przedwiecznosci i podkreslajac, ze przystu-
guje on tylko Ojcu. Zastanawia to, gdyz wlasnie przedwieczno$¢ Syna
Bozego streszcza niejako kontrowersje chrystologiczng dzielaca bra-
ci polskich od innych kos$ciotéw, takze reformowanych. Trudno wige
przypuscié, iz autor nie byt swiadom wymowy owej formuly. Poeta,
byly arianin, mégt w tej kluczowej sprawie zaznaczy¢ dystans wobec
dawnej wiary lub uzy¢ zwrotu neutralnego, niebudzacego konfesyjnych
skojarzen. Te pierwsza mozliwo$¢ wybral w swym wierszu pokutnym
pochodzacy z rodziny ariariskiej, pézniej katolik, Hieronim Morsztyn:

Przedwieczny Wtadco wszytkiego stworzenia,

ktéry nie pragniesz ludzkiego zginienia,

do Ciebie serce z rgkoma podnoszg,

Ciebie ratunku, Wieczna Mygli, proszg! [...]

Ktéry Piotrowi reke tonagcemu

Podates w morzu, daj i mnie grzesznemu.
(Ksigdza Hieronima penitencyja..., w. 45-48,
53-54)

Piest 12 natomiast przywodzi na mysl oskarzenia przeciwnikéw so-
cynian, ,,iz pod plaszczykiem licznych tytuléw, ktdre przyznaja Jezuso-
wi, obdzierajg go z prawdziwego bdstwa i przyrodzonego synostwa™*.

Ta najdtuzsza w zbiorze piesn jest wierszem pochwalnym i whasnie tu
odbiorca, nastawiony na $ledzenie senséw teologicznych, odnosi wra-
zenie zetknigcia si¢ z — czastkowa, lecz wazng — deklaracjg konfesyj-
na. Autor musial chyba akceptowaé socyniariskie ujecie chrystologi,
cho¢ wniosek ten pozostaé musi hipoteza, bo opiera si¢ na tym, czego
nie powiedzial, cho¢ mégt i powinien. Nie mozna jednak — z drugiej

Ktory z toba uktonu godzien jest wiecznego” (Anonim, Pies wieczorna, w. 4, 27-28,
w: J. Diirr—Durski, op. ciz., s. 58).

% Cyt. za: R. Grzeskowiak, Hieronim i Bdg, s. 171.

S. Radon, Zarys chrystologii braci polskich w XVII wicku, w: 1d., Z dziejow polemiki
antyarianskiej w Polsce XVI-XVII wieku, Universitas, Krakéw 1993, s. 45 (autor na
s. 16-17 cytuje O Béstwie przedwiecznym Syna Bozego. Swiadectwa Pisma Swigtego do
trzech przedniejszych artykutéw zebrane. Przeciwko wszystkim Pana Jezusa Chrystusa
nieprgyjacielom... Przez X. D. Marcina Smigleckiego. .., w Wilnie 1595).

54
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strony — traktowa¢ cyklu jako kryptosocynianskiego, z umieszczony-
mi ,dla niepoznaki” formutami pozornie kalwiriskimi. Wizja Chrystu-
sa—posrednika i jego ofiary krwi z pewnoscig obca socynianizmowi wy-
daje si¢ zbyt wazna i emocjonalnie istotna dla zbioru.

Obecno$¢ formut bliskich réznym wyznaniom, powaznie utrud-
niajaca jednoznaczne okreslenie konfesyjnego oblicza cyklu, uzasadnia
,pozainstytucjonalna” geneza utworu. Piesni pokutne nie powstawaly
— wszystko na to wskazuje — pod wyznaniowga kontrola i nie sg szcze-
gblnie obcigzone pareneza: nie usitujg (jak zborowe kantyki) przekazy-
waé prawd wiary ku zbudowaniu odbiorcy. Z tego powodu elementy
dajace si¢ interpretowaé konfesyjnie pojawiajg si¢ niejako ,,mimocho-
dem”, gdy calo$¢ podaza nurtem emocjonalnej ,rozmowy” opartej na
wzorcu psalmicznym. Stanowi §wiadectwo egzystencjalnych rozterek
cztowieka $wiadomego swej niedoskonalosci i stabosci, stojacego przed
Stworca, niepewnego wiecznych perspektyw i poszukujacego przystani
upewnienia. W takiej niepewnosci cztowiek ten bardziej zawierza wzo-
rowi Dawida—pokutnika niz teologicznym systemom, ktére nie dajg
uspokojenia.

,£6dz wiary prawdziwej”. The Denominational Character of
Penitential Songs (Piesni pokutne) by Olbrycht Karmanowski

The article is an attempt to describe the denominational character of the cycle
of fifteen penitential elegies (Penitential Songs) by Olbrycht Karmanowski —
a clerk and a courtier as well as one of the most prominent poets in the milieu
of Radziwilt of Birze. So far he has been almost unanimously thought to be-
long to the Socinian church of Polish Brethren.

A fragment of a letter written by the Socinian minister Krzysztof Lubienie-
cki the Younger to Piotr Sieniuta (1636) characterizes Karmanowski as a con-
vert to Calvinism who, however, has not dispensed with his doubts about the
new faith and is still looking back to his previous denomination. Penitential
Songs reflects this state of uncertainty. In the philosophical content of the cycle
one can find such elements as man’s possibility of autocreation, the impor-
tance of deeds in the perspective of salvation, which are not in agreement with
the system of Calvinist orthodoxy. The cycle also contains elements (the pes-
simistic view of man’s abilities, the role of the sacrifice of blood of Christ—the
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Mediator) which don’t seem to conform to the principles of Socinian theology
although its author seems to have accepted the Socinian view of christology.

Karmanowski’s penitential poems focus on the expression of emotions and
are driven more by Psalmic inspiration than by accordance to doctrine. The
elements which can be pigeonholed as “doctrinal” appear only casually, while
David’s speech of repentance remains the main expression of the penitent’s
own confessions.

Karmanowski’s penitential poems focus on the expression of emotions and
are driven more by the Psalmic inspiration than by the accordance with the
doctrine. The elements which can be pigeonholed as “doctrinal” appear only
casually, while the speech of repenting David remains the main expression of
the pennitent’s own confessions.





