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Jadwiga Puzynina (2006: 126, 127, 145) wskazuje, ze w dos$¢ ztozonej
Norwidowskiej wizji poezji i poety ,,do istoty bycia poeta nalezy przeka-
zywanie ludziom nadziei”, ktéra z kolei — jej zdaniem — ,,wiaze si¢ $cisle
z walka o prawd¢”, a nawet jest jej zwyciestwem'. Norwid, okreslajac poetow
zarowno przedchrzescijanskich, jak i tych, ktorzy po narodzeniu Chrystu-
sa glosza nadziej¢ dla ,,narodu i narodowosci”, kaptanami nadziei, zespala
ich postannictwo z wymiarem eschatologicznym dziejow i jego szczytowym
momentem — odkupiencza ofiara Chrystusa. W lekcji I O Juliuszu Stowackim
czytamy:

Gdziez wige ci kaptanowie nadziei od chwili, w ktorej spetnia si¢ na ottarzu
swigta Ofiara [...]. Gdziez wigc, mowig, ci kaptanowie odchodza?! — oto
odchodza oni poza Niedzielg tej nadziei, oto odchodza w dnie jej powszednie
i robocze, albowiem dla cztowieka pojedynczego nadzieja jest juz spetniona, ale
dla cztowieka zbiorowego, narodu i narodowos$ci poczynajacej si¢ spetnienia nie
byto. Tam wigc oni odchodza, a przeto urzedu swego, kaptanstwa nadziei,
nie skladaja, ktory za$ nie poruszyl si¢ z miejsca i przy oftarzu pozostal, ten

! Na zwiazek nadziei i prawdy zwracal uwage m.in. Jozef Tischner (1994: 10), dla
ktorego nadzieja jest ,,najwlasciwsza dla nas perspektywa odkrywania i ogladania praw-
dy, prawdy o chrzescijanstwie, o czlowieku, o naszym $wiecie”.
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stawal si¢ Swiatecznego j¢zyka poeta, jak nasz Sarbiewski, gdy tymczasem
inni odchodza wita¢ calos¢, co jeszcze blasku Zbawicielowego nie doznata.
(PW VI 409-410)°.

Zaréwno Norwidowskie rozumienie poety, jak i kaptana doczekalo sig juz
wilasnych filologicznych opracowan (por. Puzynina 2006, Kadyjewska i in.
2000), do dzi$ jednak nie ma zadnego* studium, ktore przyblizatoby koncep-
cje nadziei autora Vade-mecum. W tym tekscie refleksji poddam takie kwe-
stie, jak: czym jest relacja nadziei i jak jest ona wyrazana w tekstach Norwida,
jaka na tle ogdlnego znaczenia nadziei jest specyfika nadziei Norwidowskiej
1 czy mozna mowic¢ o réznych jej rodzajach, skad si¢ ona — zdaniem Norwida
— bierze, jakie pelni funkcje w budowaniu osobowosci cztowieka i w jego zy-
ciu, jaki jest jej zwiazek z poezja, czy cztowiek, a zwlaszcza poeta, jest dawca
czy zwiastunem nadziei, jak na tle wlasnej koncepcji nadziei Norwid widziat
swoja tworczos¢, czy sam siebie uwazat za poete — kapfana dni powszednich
nadziei i wreszcie, jak z perspektywy badacza ma si¢ do tej koncepcji nadziei
tworczos¢ Norwida, ktory w wielu tekstach jawi sig przeciez takze jako $wia-
dek rozpaczy, czy datoby si¢ wigc okresli¢ go mianem kaplana nadziei.

I

Pojecie ‘nadziei’, ktorego najczgstszym wyktadnikiem w jezyku polskim
jest zwrot mie¢ nadzieje, ze , odnosi si¢ do relacji zachodzacej migedzy jej
podmiotem — zazwyczaj cztowiekiem a pewnym obiektem, o ktorym sig co$

2 Wszystkie cytaty z pism Cypriana Norwida podaje za: C. Norwid (1971-1976). Po
skrocie PW (Pisma wszystkie) umieszczam cyfrg rzymska, lokalizujaca numer tomu, po
niej za$ arabska, wskazujaca na numer strony.

3 Na podkreslenie — w zwiazku z powiazaniami miedzy nadzieja a rola poety-ka-
ptana — zastuguje fakt, ze Norwidowska koncepcja kaptana znacznie uprzedzata pogla-
dy Yves’a Congara OP (1953), ktore znaczaco wplyngty na Sobor Watykanski II. Dla
Congara nie tylko duchowni, lecz rowniez §wieccy maja udzial w funkcji kaptanskiej,
prorockiej i krolewskiej Kosciota. Zdaniem Norwida, kazdy cztowiek jest powotany do
kaptanstwa; poeta dostrzega w dziecku z wiersza Czlowiek zarazem jego krolewskos¢
(,,Zna¢,ze Pan z pandéw —stuzba uprzedzony, / Skinieniem rzadzi, §wieci bez koro-
ny”, PW 1271), jak i kaptanstwo (,,Zna¢, ze i Kaptan, boilez to razy / Domowe swary
godzi bez obrazy”, PW 1 271).

4 Poza krotka ,,notatka” Mariana Stali (1998) wydrukowana w ,,Tygodniku Po-
wszechnym” i pastoralnymi refleksjami ks. Antoniego Dunajskiego (1996) wokot wy-
mowy Mszy dziejow i1 kaplanstwa nadziei.
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orzeka. To orzekanie stanowi tres¢ tej relacji; w strukturze logiczno-syntak-
tycznej predykatu miec¢ nadzieje, zZe ta tres¢ jest jego argumentem przedmio-
towym. W niektorych wypadkach (np. gdy relacje¢ nadziei wyraza si¢ zwro-
tem mie¢ nadzieje na_) obiekt nadziei, pokrywajac si¢ z jej przedmiotem,
ma charakter zdarzeniowy. W sensie logicznym zatem nadzieja jest relacja
czteroargumentowa, gdzie trzecim i czwartym argumentem jest tre$¢ przed-
miotowa wraz z jej logicznym dopeknieniem.

Podstawowy komponent struktury pojeciowej wyrazen z pola nadziei ma
charakter epistemiczny. Juz Arystoteles traktowal nadziej¢ m.in. jako typ na-
szej wiedzy®, podobnie — jak si¢ zdaje — patrzyt na nadziej¢ Ludwig Witt-
genstein (1997, s. 572-583 nn.), ktory widziat w niej zardwno stan umystu,
jak i pewien fenomen ludzkiego zycia. Nadzieja (ujmujac ja pojgciowo) jest
takim stanem niewiedzy co do zajscia pewnego stanu rzeczy, w ktorym jej
podmiot jest gotow powiedzieé, ze nie wie o niczym takim, co wiedzac, byl-
by gotow powiedzie¢, ze zajdzie stan przeciwny do stanu rzeczy stanowia-
cego przedmiot nadziei. Istotnym sktadnikiem struktury semantycznej wy-
razen z pola nadziei jest ich tre$¢ presuponowana, ktora stanowi koniunkcje
wykraczajacej poza wiedzg podmiotu wiedzy o mozliwosci zajscia — jezeli
zajdzie stan rzeczy bedacy przedmiotem nadziei — czegos, do czego stosunek
aksjologiczny podmiotu jest dodatni, i woli podmiotu, zeby to cos zaszto®.

11

Moéwienie o nadziei w pismach Norwida odbywa si¢ na rozne sposoby.
Najczestsza i1 najczytelniejsza strategia komunikacyjna wyrazania doswiad-

5, Aristoteles setzt die Hoffnung in Beziehung zu Wahrnehmung und Gedéichtnis:
«Das Gegenwirtige ist Gegenstand der Wahrnehmung, das Zukiinftige gehort der Erwar-
tung an und das Vergangene dem Gedéchtnis». Dabei betont er die rationale Komponen-
te é\mig, so daB er sogar gelegentlich von einer «Wissenschaft des Voraussehensy spricht.
Wie die Furcht gehort auch die Hoffnung zu den Affekten (m&fn), die Aristoteles ontolo-
gisch als gedriicktes bzw. gehobenes Gestimmtsein der Seele interpretiert. Beachtenswert
ist, daf er die Hoffnung wird die «gute Erwartungy lediglich als Folge der Tugend neben
guter Einsicht, gutem Gedéchtnis und anderem erwihnt” (Ritter 1974: 1158).

¢ Nie ma tu miejsca ani na wykazywanie niesprzeczno$ci, ani na poglebianie tego
zarysu struktury pojeciowej nadziei, nie to zreszta jest przedmiotem niniejszego arty-
kutu, ktory na podstawie pism Norwida koncentruje si¢ wokot tekstowego sposobu mo-
wienia o nadziei. Powyzsze przyblizenie semantyczne ma tu stanowi¢ jedynie pewne tto
dla tego, co o nadziei pisze Norwid. Jezeli za$ chodzi o sformalizowane reprezentacje
semantyczne wyrazen z pola nadziei por. Sobotka 2006: 93—130.
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czen wewngetrznych jest ich nazywanie wprost. Nadzieje albo jej brak komu-
nikuje si¢ wigc za pomoca wyrazen z ksztattem nadzieja. Sa to jednostki jg-
zyka wraz z ich wariantami operacyjnymi, takie jak nominalizacja nadzieja,
zwroty miec¢ nadzieje, ze_, by¢ [czyjas] nadziejq badz konstrukcje jednostek,
jak np. dawaé [komus$] nadzieje, ze , [robi¢ coS] w nadziei, zywi¢ nadzie-
je'. Poetycki jezyk Norwida wykazuje w tym wzgledzie ogromna produk-
tywno$¢, a zarazem kreatywnos$¢; wérod wyrazen werbo-nominalnych znaj-
dziemy takie, ktore albo rzadko si¢ pojawiaja w jezyku ogdlnym, albo naleza
wylacznie do idiolektu poety: kupic¢ [coS] nadzieja, wlaé nadzieje Zycia, wy-
rywac¢ wschodzqce nadzieje, zolbrzymia¢ nadzieje, itp. Norwid chetnie sig-
ga rowniez po wyrazenia, ktore juz w drugiej polowie XIX wieku uwazane
byly za przestarzate badZz wychodzace z uzycia, jak np. isci¢ [czyje$] nadzieje
albo w formie dokonanej pofozy¢ w [kims] nadzieje. Pod wieloma wzgledami
bardzo interesujacy wydaje si¢ Norwidowski zwrot by¢ przy nadziei, ktorym
poeta, $wiadomie nawiazujac do jego dawnego znaczenia ‘MIEC nadzieje’, de-
leksykalizuje ustalony juz w jego czasach zwiazek frazeologiczny o znacze-
niu ‘by¢ w ciazy’s.

Wsrod przymiotnikowych okreslen nadziei pojawiaja si¢ w pismach Nor-
wida wyrazenia® informujace o referencji jej podmiotu (swoja, twa), niei-
dentyfikujace (niejaka), temporalne (nowa), wnoszace do grupy imienngj
informacje¢ czasowa (wieczna) badz ilosciowa (jedna), okreslajace stopien
prawdopodobienstwa zaj$cia oczekiwanego stanu rzeczy (bfaha), identyfi-
kujace sposob przezywania nadziei i towarzyszace jej zachowanie (cicha),

7 Szczegbtowy wykaz wyrazen z ciagiem nadzieja w pismach Cypriana Norwida
wraz z danymi frekwencyjnymi i lokalizacjami przedstawia tabela zamieszczona na
koncu tego artykutu.

8 Por. hasto nadzieja w SIPLin. Kontekst, w ktorym pojawia si¢ omawiana konstruk-
cja, pochodzi z listu Norwida do Augusta Cieszkowskiego: ,,1865. Na Rusi Polskiej, to jest
w kraju znachorow i wrézek (z czego si¢ Polacy bardzo ciesza, a co mi jest bolesne, bo¢
nie tylko takie promyczki cudéw i proroczosci, ale istne cuda sa dla niewiernych, nie
dla czujnych a prawych)—w kraju tedy onym, w 1859 r. bylo proroctwo, ze poniewaz
niezwykta ilo$¢ kosci wyorywa sig i bieleje dziwnie na polach, tedy bedzie «krwawe zni-
wo i przesladowanie»; ze to byt czas tryumfu Towarzy[stwa] Rolni[czego], wszyscy byli
przy nadziei inikt w one znachoréw i wrozek stowo nie wierzyt” (PW IX 152).

® W tych przypadkach, w ktérych lacza si¢ one z jednostkami jezyka (np. ,,moge
mie¢ niejaka nadziejg, iz zatrudnienia praktyczne nie przedstawia sig¢ stabym sitom jako
niepodobienstwo ostateczne”, PW VIII 168) nie determinujg one ,,sktadnika” nominalne-
go, lecz wskazuja na charakter wyrazenia predykatywnego (por. tez Frege 1977: 52-53).
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wskazujace na jako$¢ momentu poczatkowego przezywania nadziei (piek-
nie wschodzqca), zawierajace dodatkowa informacje o typie i pochodzeniu
obiektu i/lub przedmiotu (niebieska, blizsza), waloryzujace sam stan i jego
wplyw na cztowieka (dobra'®, stodka).

Frekwencja!! wyrazen z ksztattem nadzieja dostarcza interesujacych spo-
strzezen, wiele mowiacych o samym poecie i jego kondycji duchowo-psy-
chicznej. Najmniejsza ich liczbg notuja teksty pochodzace z okresu pobytu
w Zaktadzie §w. Kazimierza (4) i z czasu wyprawy do Ameryki (5). Trud-
no zapewne przychodzito poecie méwienie o nadziei, kiedy nie miat wido-
kéw na poprawe wiasnego losu i — jak mozna przypuszczac — doswiadczat jej
bardzo malo w tych momentach swojego zycia. Niska frekwencja wyrazen
odnoszacych si¢ do nadziei w schytkowych latach zycia Norwida nie moze
by¢ jednak argumentem przemawiajacym za zatamaniem si¢ Swiata warto-
$ci, ktory byt tak bardzo charakterystyczny dla jego tworczosci dojrzatej'™.
W tym okresie repertuar wyrazen z pola nadziei wciaz pozostaje aksjologicz-
nie nacechowany — wida¢ w nim jakis$ rodzaj uspokojenia, ale bynajmniej nie
rezygnacji, wedtug Norwida bowiem zawsze istnieje mozliwos¢, a ostatecz-
nie nawet i koniecznos¢ ztozenia nadziei w Bogu (por. PW VI 120). Jednakze
w okresie poprzedzajacym ostatnie lata zycia poety (1870—1876) przewazaja

10 Potaczenie dobra nadzieja jest archaizmem, §ladem dawnego, staropolskiego
jej znaczenia, kiedy mogta ona wskazywac na wszelkie oczekiwanie; za pomoca ope-
ratordw dobry, zty okreslalo sig, jaki moze by¢ efekt tego oczekiwania (por. Sobotka
2006: 179-182).

" Ksztalt nadzieja pojawia si¢ w pismach poety zaledwie 120 razy; na tworczos$é
poetycka przypada 40 wyrazen z tym ksztattem, na prozatorska — 80 (dane te pocho-
dza z wlasnej ekscerpcji materialu Norwidowskiego; nie obejmuja one notatek poety,
w ktorych ciag nadzieja pojawia sig kilka razy w réznych kontekstach). Dla porownania
Stownik jezyka Adama Mickiewicza notuje az 438 uzy¢ nadziei we wszystkich pismach
autora Dziadow. Norwid jednak zdecydowanie czgsciej niz Mickiewicz (oczywiScie re-
latywnie rzecz ujmujac) postugiwat si¢ wyrazeniami z pola nadziei w znaczeniu wartos-
ciujacym, nadawat im przy tym — jak to zobaczymy nizej — bardzo czgsto cechy cnoty
teologiczne;.

12 Pisze np. Norwid w licie z Nowego Jorku do Aleksandra Jetowieckiego (PW VIII
215-216): ,,watpi¢juz o [...] wzajemnos$ciach ludzkich dla siebie”, i dalej: ,,0sycha wszyst-
ko we mnie, musz¢ mie¢ stosunki z ludzmi, ktorym wierzy¢ nie mogg, ktorzy kochac nie
daja si¢”. W dalszej czg$ci tego listu uskarza si¢ na cierpienie spowodowane zranieniem
reki, ,,spalone usta”, ,,nadwer¢zony stuch”, ciemnosci, ktore zamacity oczy itd., a konczy
go dramatycznym pytaniem: ,,Co mam czyni¢ — gdzie umrzec¢?”. Z kolei w korespon-
dencji z lat 1977-1883 wsrdd osobistych wyznan mowi Norwid o klgsce, jaka ponidst
(PW X 92), kapitulacji, o ,,glowie ztamanej” (PW X 96-97) itp.
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takie uzycia (9), ktore swiadcza o zmianie poziomu aksjologicznego nadziei:
po pierwsze, z formalnego punktu widzenia zwroty z ksztattem nadzieja
maja najczesciej wypeltnione na powierzchni miejsce dla jej przedmiotu (co
moze $wiadczy¢ o tym, ze odnoszg si¢ one do nadziei codziennej, konkretne;j
i powszedniej, por. nizej), a po drugie — tym przedmiotem sa dla poety juz nie
sprawy o charakterze transcendentnym, sakralnym, lecz kwestie finansowe
i pieniadze, ktore Norwid stara si¢ pozyskac ze sprzedazy cennych rysunkow
itp. (por. PW X 36, 44). Mogt to by¢ istotnie okres, w ktérym ze wzgledu na
dazenie do stabilizacji nadzieja poety koncentrowata si¢ wokot zabezpiecze-
nia wlasnego bytu.

Najwigksza z kolei frekwencje wyrazen z pola nadziei obserwujemy
w tekstach napisanych w szczytowym paryskim okresie tworczosci poety
— w pismach z lat 1854—1869 Norwid az 58 razy uzywa wyrazen z ksztal-
tem nadzieja; o ponad potowe mniej wynotowujemy z utworéw pochodza-
cych z czasu wedrowki po Europie, ale wraz z uzyciami z pierwszego pobytu
w Paryzu jest ich juz 38, co moze §wiadczy¢ o tym, ze choc¢ sytuacja poety nie
byta wowczas taka, jakiej by oczekiwat, to w jego sposobie patrzenia na Swiat
nie brakowalo nadziei, czemu dawatl wyraz w swojej tworczosci.

W popularnych stownikach synonimow i wyrazow bliskoznacznych wska-
zuje si¢ na rézne wyrazenia znaczeniowo zblizone do lekseméw z pola na-
dziei. Jestem jednak przekonany, ze wlasciwe i Swiadome uzycie tych ostat-
nich skutecznie blokuje mozliwo$¢ ich zastapienia w jakimkolwiek kontekscie
przez inne wyrazenia. Potwierdzaja to rowniez przyktady Norwidowskie.
Najblizsze ze wzgledu na wlasciwosci sktadniowo-semantyczne jednostkom
z pola nadziei sa stowa z pdl, ktorych centrum stanowia orzeczniki fudzic sie,
ze 1 liczy¢ (na to), Ze_. Sa to jednak w pismach Norwida grupy stosunkowo
nieliczne® i zaopatrzone we wiasciwa im porcje sensu, uniemozliwiajaca ich
wzajemna zastgpowalnos¢. Nieco dalej na osi pokrewienstwa semantycznego
sytuuja si¢ wyrazenia z rodziny spodziewania sie, ufania i oczekiwania. Te
za$ jednak Norwid traktuje raz jako znaczeniowo pojemniejsze, innym razem
— wezsze od nadziei 1 pozostatych elementow jej pola. Pisze na przyktad, ze
gdyby pozbawi¢ nadzieje jej pierwiastka znaczeniowego cnoty teologicznej,
sytuowanej w jednym szeregu z wiarg i mitoscia, to spadfaby ona do zwykte-
go spodziewania (por. PW VII 13). Ufanie wydaje si¢ zdaniem Norwida wy-

13 Czasownik fudzié si¢ jest reprezentowany w pismach Norwida 12 razy (w tym jed-
no uzycie imiestowowe), natomiast liczy¢ na_/ze — 38 razy.
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razeniem pozostajacym w stosunku hiperonimii do nadziei (zob. PW 1X 222),
z kolei w oczekiwaniu zawarta jest pewna sugestia pragmatyczna, ze jego
podmiot ma prawo do tego, aby co$ zaszto, czego pozbawiona jest pokorna,
szukajaca prawdy nadzieja (por. np. uzycia w listach poety).

Norwid mowi rowniez o nadziei, wykorzystujac do tego niedefinicyjne
elementy znaczen wyrazen jezyka, kojarzonych z ‘nadzieja’. W jezyku ogol-
nym konotacj¢ nadziei najcz¢sciej niesie leksem zielony, u Norwida jednak
taka konotacja przywolywana jest tylko raz (zob. PW VI 20), i to w uzyciu,
wobec ktorego sam narrator tekstu wyraznie si¢ dystansuje (por. Telezyn-
ska 1994: 140). O konotacjach nadziei w pismach Norwida, ktére stanowity-
by utrwalone i ustabilizowane spolecznie cechy pragmatyczne wyrazow nie
ma wigc mowy, da si¢ jednak wskaza¢ leksemy, ktére w pewnych tekstach,
poprzez rozne odwotania do skojarzen powiazanych dos¢ skomplikowanymi
sieciami znaczeniowymi z pojgciem nadziei, konotuja nadziej¢ kontekstowo.
Do leksemdw konotujacych nadzieje w poezji Norwida z wielka ostroznoscia
zaliczam: pewne uzycia feczy, ktora by¢ moze ,,uskuteczni, co zargcza”
(por. PW 1 54), zorze, ktéra ma by¢ znakiem wiecznej przysztosci (PW 174),
cyprys jako symbol nadziei zycia wiecznego (por. PW I 152), gwiazde (zob.
PW VIII 38), nickiedy po prostu samo swiatto (PW VIII 214), ale przede
wszystkim promyk i wyrazenia nalezace do jego rodziny (por. PW IX 53)*.
W tym obrazowaniu wida¢ przewazajaca rolg leksyki zwiazanej ze zjawiska-
mi §wietlnymi, co nie dziwi, gdyz bywaja one powszechnie kojarzone w kul-
turze judeochrzescijanskiej z nadzieja (por. Sobotka 2006: 218-228). Raz

140 powinowactwie dla poety nadziei i promienia by¢ moze $wiadczy decyzja trans-
latorska samego autora widoczna w jego francuskim przektadzie wiersza Do J.K. (por.
PW I 354-355). Polskiej frazie ,,Gdy cztowiek zwatpit o pisanych dziejach, / Ze satelitem
sa w wiecznych nadziejach” (ibidem, s. 354) odpowiada w wolnym tlumaczeniu Norwi-
da francuska — ,,Quand I’homme a douté si I’histoire écrite / Est un rayon éternel d’un
monde satellite...” (ibidem, s. 355). W wersji francuskiej wyrazenie wieczne nadzieje zo-
stato przettumaczone jako un rayon éternel, dostownie ‘wieczny promien’, ale rzeczow-
nik rayon zwlaszcza w kontekscie przymiotnika éternel niesie, m.in. poprzez wyraze-
nie un rayon d 'espérance, wyrazna konotacjg nadziei, czytelna nawet we wspolczesnym
francuskim jezyku ogdlnym. Norwid jednak miat w tym wypadku i inne konstrukcje do
wyboru (np. dostowna un espoir éternel), decydujac si¢ wigc na un rayon éternel mogt
kierowac¢ si¢ skojarzeniami wiasciwymi dla jego idiolektu. Konotacja nadziei zawarta
w Norwidowskim wyrazeniu promyczek i stowach z jego rodziny by¢ moze jest efektem
wplywu jezyka francuskiego na jezyk poety. Nie pierwszy to zreszta wyraz z leksykonu
Norwida, ktory zdradza takie zalezno$ci (por. Sobotka 2004-2005: 184).
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jeszcze jednak cheiatbym podkresli¢, ze zupetnej pewnosci, czy wymienione
leksemy istotnie — nawet z zastrzezeniem, ze nie ma w tym konsekwencji —
konotuja nadzieje, i na jakich to si¢ odbywa zasadach, mie¢ nie mozemy'>.

Niejednokrotnie cale obrazy tekstowe — zwlaszcza, jezeli dodatkowo to-
warzyszy im wsparcie systemowych $rodkow wyrazeniowych — daja si¢ zin-
terpretowac jako nosniki ukrytych senséw, mogacych wskazywa¢ na slady
doswiadczenia nadziei. Przyjrzyjmy si¢ fragmentom wiersza Cypriana Nor-
wida Psalm wigilii (PW 190-92):

0! dzigki Tobie, Ojcze ludéw — Boze,
Ze ziemig wolna dale$ nam i naga;
Ani oprawng w nieprzebyte morze,
Ni przeciazona gor dzikich powaga,
Lecz jako piersi otworzong Boze...

[.]

I za to jeszcze dzigki Ci, o Panie,

Ze cztek sie 6wdzie laurem nie upoi,
Ani go wiatrow cieplawych glaskanie
Prze-attasowi w nicos$¢ — i roztroi

Na drzew i kwiatow motyle kochanie!

Strzeliscie w Niebo spojrzy on ku Tobie,
Ktory przez stajnig¢ wszedte$ do ludzkosci,
I w grobie zwigdtych ziot lezates w Ztobie,
I w porze ziemskich proznej zalotnosci,

I kiedy caty Swiat si¢ tarzat w grobie.

[.]

Do Ciebie Ojcze-Ojczyzn si¢ podnosim

W tym to ubostwie naszym bardzo stawnym
I w tej nadziei, co po skrzydet osiém
Przybiera co dzien, i w ptaczu ustawnym,

I w bolach, ktore tak mdto jeszcze znosim.

[.]

15 Zawsze istnieje grozba, ze ten i 6w fragment zostal przez nas niewlasciwie odczy-
tany i zinterpretowany, ze przy przypisywaniu mu pewnej cechy pragmatycznej zatoczy-
liSmy zbyt szerokie koto hermeneutyczne, uruchamiajac wykraczajace poza tres¢ inten-
cjonalna konteksty interpretacyjne.
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Caly wiersz ma forme modlitwy dzigkczynnej skierowanej do Boga. Pod-
miot mowiacy dzigkuje m.in. za ziemig, na ktorej Bog osadzit Polakow, oraz
za to, ze narod ten ,,laurem sig nie upoi” i nie ,,prze-attasowi”. Oba te okresle-
nia wskazuja na swoista cechg, polegajaca prawdopodobnie na braku dumy
badz pychy z wlasnych osiagnieé czy zwycigstw. Odczytanie to wiaze si¢ ze
szczegoOlnymi konotacjami stow laur i atlas. W miejsce pychy Polak z wier-
sza Norwida, zwracajac si¢ ku poteznemu Bogu, ,,strzeliscie w niebo spoj-
rzy” i podniesie si¢ (wstanie z prosba) do Boga, Ojca-Ojczyzn ,,w nadziei, co
po skrzydet osiém / Przybiera co dzien” ',

Obraz strzelistego spojrzenia w gérg ku niebu poprzedza w wierszu sama
czynno$¢ zapewne metaforycznie rozumianego wznoszenia si¢ do Tego,
,,Ktory przez stajni¢ wszedt do ludzkos$ci”’; mozna go taczy¢ z wiara, nadzie-
ja czy zaufaniem oraz mitoscia z kilku powodow. Z nadzieja taczy go posta-
wa bohatera, ktory jest pokorny i kieruje si¢ ku Bogu w petnej zaufania na-
dziei. Akt nadziei wedtug Josefa Piepera (2000: 158—159) przyporzadkowany
jest pokorze, wiazacej si¢ z poznaniem i towarzyszacym mu uznaniem nie-
wyrazalnego dystansu, ktéry dzieli wszechwiedzacego Boga od cztowieka,
ktorego wiedza jest ograniczona. Przymiotnik strzelisty nawiazuje najpraw-
dopodobniej do aktu strzelistego, ktorym w chrze$cijanstwie jest podniosta,
zapewniajaca stala tacznos¢ z transcendencja oraz pomoc w kazdym mo-
mencie zycia, modlitwa ufnosci do Boga, Jezusa, Maryi czy swigtych. Akt
strzelisty to pokorne zwrocenie si¢ m.in. w wierze, mitosci, ale i nadziei ku
Absolutowi i Jego porzadkowi, to rowniez akt afirmacji. Podobny obraz od-
najdujemy w wierszu Do panny Jozefy z Korczewa, w ktorym poeta umiesz-
cza w podniebnym klasztorze zamiast dzwonu, symbolizujacego gtos Boga,
przypominajacego o Tajemnicy Wcielenia i o nadziei wiecznie trwajacej li-
turgii niebieskiej (por. Forstner 1990: 397 nn.), ,,powietrzne rozgtosy / Ak-
tow strzelistych” (PW 1 354). Motyw spojrzenia w gore to niekiedy u Nor-
wida, a takze w ikonografii chrze$cijanskiej topos nadziei, ktorej szuka sig
w niebie. W Pieciu zarysach ,,Wiestaw w ciche pozierat niebiosy, / Jak cztek,

16 Zdaniem J. W. Gomulickiego (zob. Norwid 1966: 343) nadzieja ta ma osiem skrzy-
det: ,.tzn. wigcej nawet od serafinow, ktore miaty tylko po szes¢ skrzydet”. W obrazie
tym nie chodzi jednak o serafinow, lecz o osiem btogostawienstw, w ktorych Chrystus
wyroznia m.in. ludzi ubogich w duchu, cichych, czystego serca (por. Mt 5,1-12). Dla
nich bowiem istnieje nadzieja krolestwa niebieskiego (zycia wiecznego).
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ktorego blizsza!” nadzieja ucieka” (PW III 497); spojrzenie ku niebu to prze-
wodni motyw poematu Assunta, w ktorym poeta szuka mozliwosci, a moze
1 nadziei wlasnie, przezwycigzenia poprzez mito$¢ poziomowosci zycia.

111

Juz tylko na podstawie powyzszego przegladu sposobéw wyrazania na-
dziei w tworczosci Norwida mozna wyciagna¢ wniosek o oryginalnym po-
dejsciu poety do tego zagadnienia. Norwid w istocie rozwija wtasna koncep-
cje nadziei, ktora zakorzenia si¢ w chrzescijanskiej wizji §wiata. W sposob
niekonwencjonalny ujmuje teori¢ cndt, co objawia si¢ m.in. w zaproponowa-
nym przez niego podziale fenomenu nadziei ze wzgledu na typ i rodzaj ta-
dunku aksjologicznego jej przedmiotu. W liscie do Konstancji Gorskiej pro-
buje pokaza¢ pewne formalno-znaczeniowe kryteria, na podstawie ktorych
mozliwe jest roznicowanie nadziei:

Zapewne, Droga Pani, ze wszystko czarne na $wiecie, jak mi to Pani
pisze w listku swoim. Alez powiedziane nam bylo i nie zakryte, ze Swiatto$¢
wciemnos$ciach $wieci —a ciemnosci Jej nie ogarngty!

Tak jest iz tymi czarno$ciami $wiata — $wiatto§¢ w nich matym promyczkiem
$wieci zawsze 1 one juz nigdy ostatecznie nie ogarna.

Nie tylko Wiara i Mito$¢, alez Droga Pani, i Nadzieja jest takze
cnota jak Wiara i Mito$¢. Zapewne, ze jezeli ja piszac to i napisawszy
poszle do domu Pani, i mam nadziejg, ze dojdzie, to nie jestto Nadzieja-
-cnota, o ktorej mowig.

Widziata Pani sama na przyktad z tego, co pod oczyma Pani dziato si¢ z pania
Essakoff i jej bratem's... To! byla ta Nadzieja-cnota, ktdra jest z Wiarg
i Mitoscia stawiona w rzegdzie jednym. (PW IX 53-54)

Swiat — nawet jezeli z pozoru wydaje sig, ze jest catkowicie ogarnigty
przez zto (ciemnosci®®) i czarnosci, ktére zapewne — ze wzgledu na ich ce-

17 Zapewne chodzi tu o nadziej¢ ziemska, poktadana w ludziach, taka, ktorej szuka
si¢ na ziemi, w swoim najblizszym otoczeniu.

18 Mowa tu o niemal cudownym ocaleniu brata generatowej Esakow z wigzienia ro-
syjskiego. Norwid wstawiat si¢ za nim, piszac nawet list do Napoleona III; ostatecznie
zostal on uwolniony dzigki protekcji Delfiny Potockiej (por. PW X1 95).

1 Por. bardzo interesujacy wywod na temat znaczenia Norwidowskiej ciemnosci
przeprowadzony przez Barbarg Sawicka-Leszczuk (2003: 100 nn.). Jej zdaniem, ,,ciem-
no$¢ [...] symbolizuje nie tylko niewiedzg, obejmujaca niejako potencjalne poznanie, ale
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chy konotacyjne — oznaczaja sprawy przygngbiajace i prowadzace do nega-
cji dobra — rozpaczy — roz$wietlaja jednak, jak uczy Ewangelia §w. Jana (por.
J 1,1 nn.), promienie $wiatlosci, co dla Norwida staje si¢ zrodlem nadziei.
Poeta odroznia nadzieje-cnote, ktora jest konsekwencja tego, ze Bog wkro-
czyl w $wiat 1 roz§wietlit panujace w nim ciemnosci, od nadziei-powszedniej,
odnoszacej si¢ do blizszej badz dalszej niewiadomej codziennego zycia.

Najczgstszym wyrdznikiem obu rodzajow nadziei od strony graficznej
jest wielkos¢ litery. Norwid niejednokrotnie postuguje si¢ majuskuta, kiedy
pisze o nadziei-cnocie.

Z kolei od strony formalno-znaczeniowej oba typy rdézni wypelniona
(w przypadku nadziei powszedniej) badz zazwyczaj wyzerowana (kiedy
poeta mowi o nadziei-cnocie) pozycja przedmiotowa oraz semantyczna au-
tonomicznos¢ rzeczownika nadzieja 1 silna kompletywna pozycja czasowni-
ka mie¢ w niezleksykalizowanym, lecz majacym charakter werbo-nominalny
wyrazeniu mie¢ nadzieje, wskazujacym na nadzieje-cnote?. Z wypowiedzi
Norwida o charakterze osobistym wynika, ze czyni on przedmiotem nadziei
powszedniej najczesciej sprawy konkretne, zwiazane z kontaktami z innymi
ludZmi, z ich nawigzywaniem, podtrzymywaniem itp. (PW VIII 31, VIII 38,
VIII 79, VIII 215, IX 54, 1X 390-391)*!, zdobywaniem $rodkéw finansowych
(PW VIII 218, IX 239-240, IX 304, IX 347, X 36, X 44), wlasna tworczoscia
i w ogoble praca (PW VIII 11, VIII 87, VIII 95, VIII 108, VIII 168), niepodle-
gloscig narodu (PW VIII 148, IX 116, 340), zdrowiem (PW VIII 67, IX 499),
powrotem do kraju (PW VIII 44), poznaniem rzeczywistosci (PW VI 79).
Ujegcie ich w kontekst nadziei, chociazby nadziei zaledwie powszedniej,

rowniez z1o”. Jednym z zadan poety jest zmaganie si¢ ze ztem: ,,kto tworzy — pisze Nor-
wid — Dwoma ramiony w cienie nieustannie godzi” (PW III 594-595).

20 Innymi stowy, nie mieliby$Smy w takim przypadku do czynienia z wlasciwa jed-
nostka jezyka. Graficznie, zapisujac odpowiadajace temu wyktadnikowi pojgcie, oddaja
to kapitaliki: ‘mMIEC nadziejg’.

2l Znamienny pod tym wzgledem wydaje si¢ przyktad pochodzacy z listu do Ma-
rii Trgbickiej, w ktorym Norwid pisze: ,,Rozmowa Pani z p. M[aria] powrdcita mi jakis
cien nadziei — jest to wiele, o, wiele! Wiele, ze wierzg¢ temu, co Pani tylko mogta$ zro-
bi¢” (PW VIII 25). Rozmowa oprocz tego, ze sama moze by¢ przedmiotem nadziei (jak
w przyktadach, ktorych lokalizacje sa przywotywane w tekscie glownym), to ma dla
poety rowniez zdolnos¢ ,,powracania” — przywracania nadziei, o ktorej mozna bylto sa-
dzi¢, ze sig ja stracito. Norwid nie pisze, ze rozmowa powrdcita nadziejg, lecz cien na-
dziei. Wyrazenie to wskazuje na ‘odrobing nadziei’, co juz samo w sobie musi by¢ jednak
dla poety znaczace, skoro autor listu pisze, ze to ,,wiele, o, wiele”.
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swiadczy o wadze takich wartosci w zyciu poety. Warto tu podkresli¢, ze
to ostatecznie nie przedmiot wptywa na typ przezywanego do§wiadczenia,
a sklada si¢ na to wiedza, wola i1 zaangazowanie aksjologiczne podmiotu.
Hrabina z dramatu Aktor, méwiac, ze ,,Nadzieja bywa w drugich, co w nas
jest tesknota!” (PW 1V 329), daje do zrozumienia, Ze to, za czym kto$ teskni,
moze by¢ z kolei przedmiotem nadziei kogo$ innego.

Przedmiot nadziei-cnoty nie jest z reguly na powierzchni wyrazany
wprost (niejednokrotnie wymaga rekonstrukcji, wydobycia na powierzchnig
poprzez interpretacjg), przez co nabiera on charakteru ogélnego, uniwersal-
nego, a dzigki powiazaniu tej nadziei z sacrum ma takze — jak to zobaczymy
nizej — charakter transcendentny. Od strony kontekstowej nadzieja jako cnota
stawiana jest w jednym szeregu z pozostatymi cnotami teologicznymi — wia-
ra i mitoscia. Norwid nawet pisze, ze ,,Nadzieja wszakze bez dwoch drugich
wspot-cnot, wspot-sit, wspot-pojec, z proroczej nagle wysokosci na potocz-
ne spada spodziewaniel...]” (PW VII 13). Poeta podkresla tu dwie rze-
czy: proroczy aspekt nadziei-cnoty, wybiegajacy w przyszto$¢, zwiazany
z jeszcze niedostgpng innym, widzianq jakby w zwierciadle, niejasno (por.
1 Kor 13,12) wiedza o sacrum (por. Puzynina, Sobotka 2002: 13 nn.), oraz
jej zwiazek znaczeniowy z pozostatymi wspot-cnotami. A w liScie do Jozefa
Zaleskiego pisze, ze ,,kiedy niema Nadziei jako cnoty, Wiary jako sity,
Mitosci jako prawdy, tylko jest spodziewanie sig, czyli fortu-
na — wierzenie formalne i mitowanie, jak si¢ podoba...”
(PW VIII 265). Rzeczownik fortuna w przytoczonym fragmencie ma zapew-
ne wskazywac, ze nadzieja pozbawiona statusu cnoty skazana jest na los czy
przypadkowo$¢, a przedmiot, ktorego ziszczenia si¢ oczekuje, nie wybiega
poza sprawy doczesne, majace przynosi¢ szczgscie dorazne i jednostkowe
oraz pomy$Inos¢.

Wydaje si¢ zatem, ze zdaniem Norwida zdefiniowanie nadziei-cnoty bez
odniesienia si¢ do wiary-cnoty i mito$ci-cnoty bytoby niepodobienstwem.
Przy czym w lekcji I O Juliuszu Stowackim poeta przyznaje, ze odkrycie tych
zaleznos$ci stalo si¢ udziatem ludzko$ci dzigki wkroczeniu Boga w historig
$wiata, ktora rozpada si¢ na okres przed Wcieleniem, zdominowany przez
sama nadziejg i okres po tym eschatologicznym wydarzeniu, pozostajacy pod
znakiem wiary, nadziei i mito$ci:



Norwidowska koncepcja nadziei 81

Nadzieja [u Betlejemskiego ztobu — P.S.] wszelako odstonita nam przez
to samo opony?? i pokazala pierwociny catoksztaltu architektury swojej,
objawila si¢ niejako i stala si¢ jedna z trzech cnot, gdy pierwej byla jedyna.
(PW VI 409).

Nadzieja-cnota, ktora zostata objawiona ,,u Betlejemskiego ztobu” dzig-
ki dzietu zbawienia, nie tylko odstania ,,pierwociny caloksztattu architektury
swojej”, czyli swoje zrodto 1 wlasciwe miejsce oraz strukture w planie escha-
tologicznym historii, lecz takze wraz z tym wydarzeniem, dzigki narodzi-
nom chrzescijanstwa, staje w jednym szeregu obok wiary i mitosci. Cztowiek
przed-Chrustusowy, nie znajac, zdaniem Norwida, taski wiary i mitosci,
w nadziei oczekuje Wcielenia, a po wypetnieniu si¢ tej Tajemnicy, jak Abra-
ham, wzmocniony milo$cia wierzy w nadziei, ze speini si¢ dana mu obietnica
(por. Rz 4,18-21). Moment objawienia si¢ nadziei-cnoty Norwid w studiach
O Juliuszu Stowackim nazywa ,,Niedziela nadziei”, po niej za$ przychodza
jej ,,poniedziatki”, ,,dni powszednie” (por. PW VI 409-410, VI 418), gdyz na-
dzieja, ,,jakkolwiek spetniwszy si¢ za przyjsciem chrzescijanstwa, nie przesta-
fa jednakze by¢ nadzieja” (PW VI 417), a ,,znowu zeszta do dni powszednich
swoich” (PW VI 417), w ktoérych ,,jest tez wiele do walczenia” (PW VI 418).

O tym, ze dzielenie doby chrzescijanskiego spoteczenstwa osobno na dobe
pozostajaca pod dominujacym wplywem wiary badz milosci czy nadziei
jest czynnoscia jatowa, skazana na niepowodzenie, a by¢ moze i niestuszna,
swiadczy rowniez wypowiedz Norwida, w ktorej poddaje on krytycznej oce-
nie koncepcje historiozoficzne, odrzucajace wzajemne zaleznosci trzech cnot
i ujmujace je w planie dziejow w sposob odrebny i jednostkowo?:

podobno wszystkie doby chrzescijanskiego spoteczenstwa w jednej z trzech cnot
wegielnych?* rozmitowaly si¢ szczegolnie, zapominajac, iz do kazdej przez inne
jest droga. I oto byta doba wiary bez mitosierdzia i nadziei — imiroscr
doba, tak pamigtna z najabsolutniejszego niedowiarstwa, adzi$§ jesteSmy

22 Tj. zastony. Narodziny Chrystusa pokazuja dopiero wlasciwa istotg nadziei, odsta-
niaja nam prawdg o niej jako o wspdi-cnocie.

2 By¢ moze jest to proba dyskusji z koncepcjami millenarystycznymi i mesjanistycz-
nymi, dzielacymi histori¢ na trzy okresy, jak czynili to m.in. w §redniowieczu Joachim
z Fiore, a w okresie klasycyzmu i romantyzmu Hegel czy Cieszkowski i inni mysliciele
epoki.

24 Tj. gtéwnych, fundamentalnych.
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0 NADzIEL lecz — ile dotad sadzi¢ mozna — zbyteczna wiara nie grzeszymy,
aza$§ mitos$ci, $mialo powiem, iz brak dos¢ jest widoczny. (PW VII 13).

Zrédtem nadziei-cnoty jest Chrystus, a jej przekazicielem i zarazem glo-
sicielem ma by¢ poeta, natomiast nadzieja powszednia jest $cisle zwigzana
ze §wiatem i czlowiekiem; ta wigc jest efektem kalkulacji i oceny doraznych,
niekiedy zmiennych stanéw rzeczy, i niewatpliwie mozliwa jest taka sytua-
cja, ze ktos, kto ze wzgledu na pewne warunki nie do§wiadcza nadziei po-
wszedniej, bo nikt i nic mu jej nie daje, pozostaje w gruncie rzeczy czlowie-
kiem nadziei, ktora — dzigki niezglgbionemu Mitosierdziu, co ,trwana
wieki” (zob. PW III 670) — moze poktada¢ w Bogu, i za ktora gotow jest po-
nosi¢ nawet cierpienia:

Prosz¢ mnie nigdy na podobne rozmowy nie wyprowadza¢ — kocham
przyszto$¢ spoteczenstwa, ktéremu stuzg, i mam Nadziejeg, za ktoéra cierpig,
ale nadziej¢ jako cnotg — bowiem innej nadziei, gdziekolwiek nie
zakrywajac sobie oczu spojrzg, nikt i nic mi nie da... (PW VI637).

Nadzieje powszednia, zdaniem Norwida, niejednokrotnie wykazuja-
cq znaczeniowe powinowactwa z pocieszeniem (por. np. VIII 388), pokta-
da si¢ w ludziach i ze wzgledu na nich; oni z reguly sa jej dawcami i oni
tez, obok biegu wydarzen — losu, moga na nia wptywac pozytywnie (powra-
ca¢ (PW VIII 25)) badz negatywnie (wyrywac ja (PW 17), pi¢ (PW 111 663),
odbiera¢ (PW X 36)). Niekiedy doswiadczenie nadziei wiaze si¢ z rozny-
mi zdarzeniami, ktorych efektem moga by¢ pozadane, cho¢ z reguty nie na-
zywane wprost stany rzeczy; tak wigc bohaterowie Norwida pokfadajq na-
dzieje w zmianie miejsca (na takie, w ktorym panuje sprzyjajacy klimat)
1w uptywie czasu, wreszcie w sen, podczas ktdérego moze minie goraczka
(PW VI 120)%. Nadzieje moga rodzi¢ konkretne tresci, ktore ze wzgledu na

% Przyklady te potwierdzaja poczatkowa intuicyjna definicj¢ nadziei zaproponowa-
na w tym tekscie, w ktdrej zwiazany z nadzieja dodatni tadunek aksjologiczny nie od-
nosi si¢ wprost do przedmiotu (ktoéry niejednokrotnie moze mie¢ charakter neutralny
badz nawet negatywny), lecz do zwigzanych z nim konsekwencji. Z punktu widzenia
podmiotu nadziei dodatniemu warto$ciowaniu podlegaja mozliwe przyszte konse-
kwencje przedmiotu nadziei, co Leibniz oddaje formuta, ze spes to ,,opinio boni futuri”
(Leibniz 1975).
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zawarty w nich przekaz badz ,,zawieraja nadziej¢” (PW III 60), badz sa dla
czytelnikow ,,promyczkiem nadziei” (PW VIII 388) albo przywracaja ,,cien
nadziei” (por. przyp. 21); zdaniem poety pewne stowka i stoweczka (PW V
228 1231) moga sprawiac, ze dzigki nim ktos$ zacznie doswiadczac tego stanu.
Natomiast zrodtem, darczyncq (zob. PW 111 670), a zarazem powiernikiem
nadziei-cnoty — jak to zostato powiedziane wyzej — jest sam Bog, na ktdrego
zawsze mozemy si¢ powolac pelni cichej nadziei, gdy ziemskie nadzieje za-
wioda (por. PW III 512-513). W wierszu Bliscy czytamy:

Bo teraz wszedzie jeszcze Twoje nie ja
Obejmaé musisz sumieniem;

I nie Twoj jeste$ rozum i nadzieja,

I jestes Twoim zwatpieniem! (PW 11 76)

Jest to gorzka diagnoza rzeczywistosci ludzkiej. Czlowiek na ziemi
,bywa / Zdrowych lat kila... lub par¢” (PW II 75), a do tego czas ten na-
znaczony jest cierpieniem, smutkiem i §wiadomos$cia wiasnej znikomosci,
w czym ludzie gotowi sa widzie¢ nic wigcej, jak tylko plage. Kondycja czlo-
wieka zmusza go do obejmowania sumieniem niepewnosci jego losu i tego,
co nie podlega jego wptywowi i od niego nie zalezy, zycie jest i pozosta-
je dla nas niewiadoma, i wszystko, cokolwiek chcielibysmy uprawdopodob-
ni¢, w gruncie rzeczy naznaczone jest nie ja mniepewnosci i podlegtosci
réznym wptywom. Niepewno$¢ ta zreszta jest podstawa nadziei cztowieka.
Nadzieja i rozum w wierszu to metonimie powierzchniowe, ktore wskazuja
(by¢ moze) na to, ze zardwno poznanie, jak i wykraczajaca poza wiedzg czto-
wieka wiedza-oczekiwanie dane sa przez Boga, ludziom natomiast wlasciwe
jest wylacznie zwatpienie?. To Bog, dawca dobra ostatecznie sprawia, ze co$
wiemy i ze mozemy mie¢ nadzieje. W Memoriale o mtodej emigracji Nor-
wid wrgcz mowi, ze Zywienie nadziei (zapewne chodzi tu glownie o nadziejg
powszednia) moze — gdy nie ma do tego realnych podstaw?’ — odbywac sie
kosztem stanowiacej funkcje wiedzy prawdy (por. PW VII 108); taka nadzie-

26 Ktore tez zreszta moze by¢ przedmiotem nadziei, jak w wierszu Piesr od ziemi
naszej (PW 1 123—124), gdzie poeta zwatpienie w to, ze zli sg zli, czyni przedmiotem na-
dziei, ktora kieruje ku Potudniu. Waznych rozwiazan interpretacyjnych tego wiersza do-
starcza praca Grazyny Halkiewicz-Sojak (1998: 180 nn.).

27 Taka podstawa jest w przypadku nadziei-cnoty — jak to widzieliSmy wyzej — Bog
iJego slowo.
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ja jest ztudna, czcza, a dla Norwida rowniez btaha®® (PW V 194), cho¢ ludzie
— gdy brak im sit — i taka nadzieja sa gotowi si¢ zywic; Norwid pokazuje, ze
mozna ich nig nawet kupic¢ (por. PW IV 12). Natomiast w Piesni spolecznej
poeta, definiujac wolnosé?, wskazuje posrednio i na cechy nadziei: jej przed-
miot jest ,,w dali” i w zwiazku z tym nigdy nie mozna mie¢ pewnosci, czy si¢
ona zisci, czy tez nie. Uzyskanie tej pewnosci byloby zdaniem Mariana Stali
(1998) rownoznaczne z ,,objawieniem si¢” nadziei’’. Wiedza bowiem (row-
niez i wiedza subiektywna, jaka jest pewno$¢) skutecznie wyklucza nadzie-
je. Potwierdza to takze Norwid, kiedy pisze, ze gdy cztowiek ma nadziejg, to
nie wie, a jego niewiedza odnosi si¢ zarowno do tego, czy si¢ spetni pozadany
przez niego stan rzeczy, jak i do tego, jakie sa prawdziwe mechanizmy, dzigki
ktorym dochodzi do osiagnigcia tego stanu:

Bo jak cztowiek zasieje,

To ma ino nadzieje,

Ale nie wie, co w roli

Ziarna one rozwija (PW 1 146).

Niepewnos$¢ jednak moze by¢ przezwyci¢zana, co odbywa si¢ wilasnie
przez nadziejg i tylko przez nia, zwlaszcza jezeli jej zrodtem jest Bog, ktory
jako jedyny wie, co rozwija ziarna ludzkiego siewu. Przetamywanie niepew-
nosci dotyczy juz jednak nadziei-cnoty, o ktorej to wtasnie by¢é moze pisze
Norwid w Piesni spotecznej, ze jest pewna swych kolei (por. PW 111 346—347),

28 Kolokacja blaha nadzieja jest jeszcze powszechnie uzywana w XIX wieku w je-
zyku ogdlnym, notuje ja m.in. popularny Stownik Rykaczewskiego; wspdiczesnie jednak
juz bysmy tak nie powiedzieli, gdyz blahy utracil swe dawne znaczenie ‘czczy, nieugrun-
towany, nierealny’.

2 Wolno$¢ bowiemto nadzieja, / Zawsze ona w dali;/ Zawsze uniej ja i nie-
ja / I zawsze sig pali” (PW III 347). Koniunkcja ,,ja 1 nie-ja” wskazuje na paradoks
zycia, ktore czgsto w sytuacji epistemicznego wahania dopuszcza sprzecznosci. Rze-
czywisto$¢ naznaczona potencjalno$cia nie jest w stanie rozstrzygnac¢ tego dylematu.
Z jednej strony sktonni jesteSmy afirmowac pewne stany rzeczy, ze wzgledu na wiarg
w porzadek transcendentny i nasze pragnienia przydawac im warto$¢ pozytywna, z dru-
giej jednak doszukujemy si¢ btedu czy braku, nadajac przedmiotom tych pragnien sta-
tus niemozliwosci.

30 Przytaczam tu ten poglad, co do ktorego nie mam jednak calkowitej pewnosci, ze
jego zrodtem jest my$l Norwida. Przejrzane przeze mnie uzycia pewnosci nie wyrazaja
tej idei wprost, cho¢ nie jest niemozliwe jej wnioskowanie na podstawie pewnych kon-
tekstow.
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co oznacza, ze wlasciwy, oczekiwany przedmiot tego doswiadczenia oraz to,
do czego ono dazy i w jaki sposob to si¢ odbywa pod grozba sprzecznosci
nie moga juz by¢ naznaczone niepewnoscia, co oczywiscie nie przesadza od
razu wiedzy natemat ziszczenia si¢ tego przedmiotu.

Norwid dwukrotnie przyznaje, ze ma nadzieje w Bogu (por. PW VIII 36,
VIII 67), co nalezy rozumiec tak, ze nie tylko ja w Nim poktada, lecz rowniez
ze On jest jej dawca, a raz w liscie do Marii Trebickiej wyznaje, ze w Bogu
potozylt nadzieje (PW VIII 23), co jest w istocie dla Norwida aktem od-
dania si¢ Najwyzszemu. Pod koniec zycia koncepcje Boskiego zrodia i od-
niesienia nadziei ujmie w formie wypowiedzi o charakterze deontycznym.
Pochodzaca ze Stygmatu, jednego z ostatnich utworéw Norwida, dyrektywa
»zawsze w Bogu nadziej¢ mie¢ potrzeba” (PW VI 120) brzmi niemal jak te-
stament samego poety. Nadzieja sprawia, ze przylegamy do Boga i opieramy
si¢ na Nim, by osiagna¢ szczescie najwyzsze?!, chociazby nie to, co tyle daje
radosci i stawy (por. PW 1 273).

Nadzieja-cnota — w quasi-definicyjnych wypowiedziach poety — ujmo-
wana jest jako ,ufanie w konsekwencje prawdy” (PW IX 222),
poniewaz — jak pisze Norwid w Glosie niedawno do wychodztwa polskie-
go przybylego artysty — ,,nadzieja jest z prawdy” (PW VII 7). Dla poety
korzeniem wszelkiej prawdy ,,jest, byt 1 bedzie” (PW VIII 212-213) Zbawi-
ciel, On tez jest dawca nadziei jako cnoty. Norwid w poetyckiej definicji tej
nadziei wykorzystuje rzeczownik ufanie, ktéry utworzony zostat od formy
niedokonanej, co w sposob istotny wplywa na jego semantyke, a posrednio
charakteryzuje sama nadziejg, ktora dzigki analogii do ufania moze by¢ trak-
towana jako stata badz wzglednie stata dyspozycja czlowieka. Z kolei konse-
kwencje prawdy nalezy rozumie¢ jako to wszystko, do czego ona prowadzi
i czemu shuzy. Norwid nie méwi tu, ze widzimy sama prawdg, lecz jedynie
jej atrybuty badz nastepstwa (moc (PW VII 143), sife, odrodzenie i pociesze-
nie w cierpieniu, por. Puzynina 1993: VIII). To im wlasnie ufajac, doswiad-
czamy nadziei, ktora w jej wersji chrzescijanskiej sama staje si¢ mocq, dzigki
ktorej z kolei mozliwe jest osiagnigcie wolnosci (por. PW 111 346-347), 1 kto-
ra rodzi wytrwalos¢ i doswiadczenie (PW VII 7). Natomiast doswiadczajac
nadziei na podstawie tego, co jest z prawdy, przeczuwamy sama prawde, do-

31 Por. Thomae de Aquino 1929 oraz zamieszczony w tym wydaniu znakomity ko-
mentarz do szesciu kwestii o nadziei (II-11 q. 17-22), napisany przez dominikanina J. Le
Tilly.
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cieramy do jej Boskich korzeni, niejako dopiero ja antycypujemy, i dlatego
ostatecznie nie mozna utozsamia¢ nadziei z prawda, ktora w przeciwienstwie
do nadziei ma charakter faktywny.

W $wiecie Norwida podmiotem zaréwno nadziei-cnoty, jak i nadziei po-
wszedniej, a w pewnym sensie — jesli przyja¢ Boskie zrédlo nadziei i moz-
liwos¢ jej przekazywania — rowniez jej odbiorca, jest nie tylko pojedynczy
cztowiek; bywa nim takze cata spoteczno$¢ ludzka lub konkretny nardd,
jak pokazuje to poeta w lekcjach O Juliuszu Stowackim, gdzie pisze, ze na-
dzieja jest skierowana do ,.cztowieka zbiorowego, narodu i narodowosci”
(PW VI410). Mowi w tych prelekcjach rowniez o nadziei cztowieczenstwa
(PW VI 416), nadziei Ojczyzny (ibidem) 1 nadziei wiekow (PW VI 417). Rze-
czowniki Ojczyzna 1 wieki sa metonimicznymi okresleniami odpowiednio
narodu i ludzkosci, tej wspotczesnej poecie i tej, ktora zyta dawniej, oraz tej,
ktora dopiero czeka na swoja historig, wciqz pisanq przez Przedwiecznego
(por. PW VI 417). Zdaniem Norwida mozliwa jest wigc sytuacja, kiedy wielu
ludzi faczy jedno pragnienie i wyrastajaca z niego jedna nadzieja. Nosnikiem
tej nadziei jest z jednej strony chrzescijanstwo z jego przestaniem o charak-
terze powszechnym, z drugiej za$ pragnienie wolnosci jako inherentna cecha
narodu (por. PW VII 27).

Historia ludzkosci — jak to zostalo powiedziane wyzej — stoi pod zna-
kiem nadziei i do nadziei si¢ odwotuje, wszak dzieje ,,satelitem sa w wiecz-
nych nadziejach” (PW I 210), to znaczy, ze nadzieje, ktdrych przedmiotem
jest wieczno$¢, sa $cisle powiazane z dziejami, w pewnym sensie nadzieje
obejmuja rowniez swym zakresem histori¢ swiata. Momentem zwycigstwa
nadziei zdaniem Norwida byly $mier¢ i zmartwychwstanie Chrystusa, lecz
»Nadzieja, mimo zwycigstwa na Golgocie, odnadzieja si¢ nieraz na powrot”
(PW VI 418); nadzieja nie jest wiec nam dana w sposob ostateczny i oczywi-
sty; ona pojawia si¢ i znika, zatraca (por. Stala 1998). Dlatego wtasnie musimy
ciagle podejmowac¢ pracg nad ludzka nadzieja, do czego w sposob szczegodl-
ny wezwani sa wedtug Norwida poeci, ktorych okresla on kaplanami nadziei
(PW VI 409), wskazujac jednocze$nie, na podstawie powinowactwa w po-
stannictwie do walki o powiazana z nadzieja prawdg (por. Puzynina, Sobot-
ka 2002: 16—17), migdzy nimi a prorokami, ktorzy z kolei czes¢ istotng biorq
,»W Nadziei razem, w Mitosci 1 Wierze” (PW 111 456). Szczytowym momen-
tem ich kaplanstwa bylo gloszone przez nich w orgdziu nadziei Wcielenie,
ktére przyniosto spetnienie nadziei ,,cztowieka pojedynczego” (PW VI 410).
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Po tym wydarzeniu zmienia sig ich postannictwo —,,nie tracac wlasciwego im
kaptanstwa nadziei” (PW VI 411), rozpoczynaja oni ,,we dnie powszednie”
(PW VI 418) prace nad nadzieja pewnej zbiorowosci, ktora doskonatoscia nie
moze rownac si¢ z doskonatoscia jednostki, nad nadzieja spotecznosci i naro-
du, ,,gdzie Swiatto$¢ Panska nie zajasniata jeszcze” (PW VI1410), ,,ida [...] szu-
ka¢ nadziei Ojczyzny” (PW VI 416), ktéra ,,nie tylko w Chrzescijanstwie si¢
zaczyna, ale zawsze jest ziemia obiecana, [...] pierwej byla ziemia obie-
cana, potem spoteczno$cia obiecana, a [...] razem i ziemi, i spotecz-
nos$ci obiecanej wyglada si¢” (PW VI 411-416). ,,Majac oni za jedyna
potege i Srodek stowo — pisze Norwid (PW VI 412) — stuszna, iz rozpoczeli
od jezykow”, ktore staraja si¢ przemieniac, uchrzescijanczadé, ,,chocby
wytwornos$cia i formg” (tzn. od strony formalnej i stylistycznej), ale glownie
jednak w ich warstwie znaczeniowej poprzez gwarantujace zdaniem Norwi-
da prawde docieranie do pierwotnego sensu®?, aby mogty one wyrazac¢ epo-
peje chrzescijanskq 1 nadzieje nowq przynosi¢ (por. PW VI 412), aby wresz-
cie mozna bylo oddawa¢ nimi glebokie tresci teologiczne (ibidem)®. Stowo
ma wspomagac ich w uszlachetnieniu istoty zbiorowosci (por. PW VI 416),
w walce z poganstwem, ktorego przejawem jest dla Norwida Zywiof barba-
rzynstwa — bratobojcza, by¢ moze podejmowana dla uciechy obserwatorow,
walka chrzescijan, zapewne pozostajaca bez zwiazku z drogq krzyza i z sze-
rzeniem wiary (por. PW VI 418). Poeta nakresla wigc szczegotowy program
pracy nad nadzieja spotecznosci XIX wieku:

Nie trzebaz to nam jeszcze filozofig ucztowieczy¢, polityke i ekonomig uch-
rzescijanic, praktyki religijne odserdeczni¢ — chocby w nas samych? — salonowe
formy uprostodusznic¢, a rubasznos¢ gminna wznies¢ nad poziom?! Jeszcze prze-
ciez w postepie pogwatconym lub op6znionym, jakby antropofagi, spychamy
starcow, a mtodziencom dostgpu nie dajemy, jeszcze bibuta drukowang zakleja-
my sobie oczy, a stowa natury 1 liter palcem pisanych Bozym czyta¢ zaniecha-
liSmy. Jeszcze ja sam widziatem, jak czcionkami otowianymi strzelby nabija-
no na bratobdjczy okrzyk, ale karty narodéw rozcinano w biurach ko$cianym
nozem, jak karty ksiazek. Jeszcze si¢ pchamy, jeszcze si¢ walgsamy, miedzy ta
cywilizacja atradycyjna, ktorej wielka praktycznosé jest czgsto wielce nie-

32 Warto zauwazy¢, ze od strony dzwiekowej najbardziej dostrojone do bycia no$ni-
kiem nadziei sa wedtug Norwida stowa jezykow stowianskich (PW I11 564).

3 Najpowazniejsze z nowszych studiow na temat stowa i pracy nad jego przemia-
na w koncepcji Norwida przynosza nastgpujace teksty Kudyby (2000), Chlebowskiego
(2000), Torunia (2003), Puzyniny (2006: 15-42).
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poczciwa, a pomigdzy nasza ukochana cywilizacja tradycyjna, ktorej wielka po-
czciwo$¢ jest wielce niepraktyczna, jeszcze, jednym stowem, jesteSmy DOPIERO
ludzmi XIX wieku®*. (PW VI 418)

Trud poety w pracy nad nadzieja innych — o czym warto pamigtac¢ — nie
musi w warstwie pragmatycznej prowadzi¢ do tego, ze ich tworca sam ma
nadziej¢-powszednia, co zostato juz wyzej zasygnalizowane. W liscie do Jo-
zefa Bohdana Zaleskiego Norwid wyznaje, ze pracuje ,,z natogu naprzdd,
z Mitosci potem, i bez wiela nadziei” (PW VIII 120). Chodzi tu prawdopo-
dobnie o nadziej¢ docenienia wysitku tworczego albo od strony jego krytyki,
albo — co raczej bardziej prawdopodobne — od strony materialnego zabezpie-
czenia artyscie jego bytu i stworzenia mu dogodnych warunkéw. Sytuacja,
w ktorej tworca pracuje z nadzieja, wymagataby wedtug poety odmiany ca-
tego sztuki kierunku (por. ibidem) i uzyskania przez nig statusu powszechnie
uzytecznej dziedziny zycia.

Zywienie nadziei przez podmiot moze by¢ wsparte mitoscia, ktérej on tak
czynnie, jak i biernie doswiadcza, a ktora stymuluje sama nadziejg. Na przy-
ktad w Promethidionie mowa jest o tym, ze nawet drobne wydarzenie (lada
promyk) moze zolbrzymiaé nadzieje, gdy jej podmiot jest zakochany (por.
PW 111 443). W Niewoli natomiast poeta wyznaje wiarg, ze pomoc cierpiace-
mu mozna dzigki wlaniu w niego nadziei Zycia, w czym niematly udziat ma
krzepienie takiej osoby mitosciq, dzigki ktorej migdzy cierpigcym a wspoma-
gajacym go rodzi si¢ glgboka wigz empatii (zob. PW 111 391).

v

Warto z kolei na koniec (i skrétowo) — zwazywszy na zarysowane wyzej
przyblizenie Norwidowskiego rozumienia nadziei, wzbogacone o koncep-
cje poety-kaptana nadziei — odpowiedzie¢ na pytania, ktére dialoguja z teza
o kaptanstwie nadziei samego Norwida. Chodzi tu w zasadzie o spojrzenie
z réznych perspektyw na t¢ sama kwesti¢: jak na tle zaprezentowanej kon-

3 Jadwiga Puzynina (2006: 127) dostrzega w tym Norwidowskim passusie rowniez
»zhakomita oceng [jego — P.S.], a rownie dobrze i naszej, wspotczesnosci”. I tak zapewne
jest. Wciaz bowiem — parafrazujac poetg — pozostaje aktualna diagnoza Norwida: jesz-
cze, jednym stowem, jestesmy DOPIERO ludZmi XXI wieku.
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cepcji Norwid sytuowal samego siebie jako tworce®, oraz jak w jej $wiet-

le z perspektywy badacza, $ledzacego wzajemne zwiazki zycia, twdrczosci

i nadziei, przedstawia si¢ kaplanstwo nadziei autora Vade-mecum.

Jako wystarczajace kryterium przyjecia jakiego$ poete za kaplana na-
dziei nalezy przyjac to, ze:

(1) Stowa, ktore on glosi, musza by¢ z prawdy, co gwarantuje ich Boskie po-
chodzenie — ich zrédtem powinna by¢ Chrystusowa Ewangelia; inaczej
rzecz ujmujac, Norwid wymaga, aby byly one uchrzescijanione, przy
czym od strony formalno-tre$ciowej stowa te winny charakteryzowacé sig
semantyczng prostota i nawigzywac do pierwotnych sensow.

(2) Stowa poety, biorace swoj poczatek w oredziu Chrystusa, maja by¢ skie-
rowane do calej spoteczno$ci, musza zatem przedstawia¢ wizj¢ ogolng
i jakby fenomenologiczng®, poniewaz ich glosiciele ,,do ogdlnosci
chrzesdcijanskiej, [...] do zbiorowosci ida” (PW VI 443).

Norwid wprawdzie w zadnym miejscu nie mowi o sobie, ze jest kaptanem
nadziei, cho¢ — jak widzieliSmy to wyzej — przyznaje w eseju O mitosci ksiqg
dwie — 7e jest cztowiekiem nadziei jako cnoty (por. PW VI 637). Poeta — jak
to mozna wyczytac¢ z wiersza Modlitwa, jezeli ma w nim na mysli samego
siebie — spetnia pierwsze i mozliwe, ze rowniez drugie kryterium, naktadane
na kaptana nadziei; jego gltos ma zrodto w Bogu, a by¢ moze — jezeli tylko
zostanie on rozwiqzany, o czym si¢ jednak z wiersza nie dowiadujemy — bg-
dzie skierowany z jakim$ or¢dziem do innych, co sugerowatoby znaczenie
etymologiczne stowa aniof (z jgzyka greckiego dryyeAog ‘postaniec (z wia-
domosciami), zwiastun [czego$]’):

Jestem znamig!...
Sam glosu nie mam — Panie — date$ stowo,
Lecz wypowiedzie¢ ktdz ustami zdota?
Przez Ciebie — prochow statem sig¢ Jehowa,
Twojego w piersiach mam i czcz¢ aniota —
To rozwiaz jeszcze glos — bo aniot wota.
(PW1136)

35 Wiele $wiatfa na to zagadnienie rzucityby systematycznie przeprowadzone stu-
dia nad metatekstowymi i metajezykowymi wypowiedziami poety, na ktore nie ma tutaj
jednak miejsca.

36 Na temat znaczenia przymiotnika fenomenologiczny w tym i innych kontekstach
Norwidowskich zob. Sobotka 2004-2005: 182—-183.
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Odpowiedzialnos¢ za tak pochodzace slowo wymaga troski o prawde
wszelkiego przekazu. Dazy wigc on do tego, aby jego tworczos¢ nie uchy-
biata wiernosci, dlatego przyznaje z jednej strony: ,w daguerotyp [...]
pioro zamieniam” (PW VI 177), a z drugiej: ,,Jam z tych poetow, co nie stow-
ka nucg, / Ja to, co §piewam, zyjg i bolejg...” (PW I 260). W pierwszej z tych
wypowiedzi Norwid jawi si¢ niemal reporterem, ktorego celem jest wierne
odwzorowywanie rzeczywistosci, w drugiej natomiast dodaje do tego obra-
zu, ze migdzy jego zyciem a Spiewem nie ma Sprzecznosci.

W otwierajacym Vade-mecum wstepie Do czytelnika poeta kresli obo-
wiazki poezji, postulujac, aby ,,strona moralna, znaczne zajmowala [w niej
— P.S.] miejsce” (PW 11 9). Praktyczng realizacja tego postulatu sa wiersze
tego Norwidowego cyklu. Poeta rozwija w tym wstepie nowatorskie poglady
na nowa poezje, sztuke i nowe spoteczenstwo. Podejmuje dyskusje zwiaza-
ne z dnowa jezyka, ktére znajduja swoje reminiscencje w prowadzonej przez
niego w tym czasie korespondencji (por. np. listy do Juliana Fontany, PW 1X
206 nn., czy korespondencj¢ z Ludwikiem Nabielakiem, m.in. PW IX 365).
W licznych wierszach (por. Spowiedz, PW 128—129) zapowiada triumf Chry-
stusa i idei niesionej przez chrzescijanstwo oraz podkresla konieczno$¢ pokta-
dania nadziei w Bogu; taka wymowe ma migedzy innymi zakonczenie wiersza
Smier¢, w ktorym poeta przekonuje, ze tytutowa $mier¢ ,,Procz chwili, w kto-
rej wzigta — nic nie wzigta: / — Cztek od niej starszy!” (PW 11 116). Poeta wielo-
krotnie mowi takze o koniecznosci moralnego doskonalenia, aby moc zblizy¢
si¢ do prawdy. Zapowiada wreszcie odnowe, jak w ostatniej zwrotce Forte-
pianu Szopena, jesli ideat, ktory ,,siggnat bruku”, odczytamy jako zapowiedz
jego ,,zmartwychwstania™’. Wszystkie te przyktady mogtyby realizowaé po-
stannictwo poety jako kaplana nadziei w $wiecie jej dni powszednich.

Jednakze — biorac pod uwage cata tworczos¢ Norwida — wypowiedzi poe-
ty ujete sa w rozne dysonanse. Raz przedstawia si¢ on jako analityk sceny
politycznej Europy®® i niestrudzony orgdownik sprawy narodu (w réznych
jego aspektach — religijnym, niepodlegtosciowym itp.), nie oszczg¢dzajac ro-
dakom nawet ocen gorzkich, ale i tez pokazujac drogi naprawy, gdzie indziej

37 Te my$l niemal dostownie przenosze z tekstu, ktory napisatem wspodlnie z Jadwiga
Puzynina (por. Puzynina, Sobotka: 2002: 19).

38 Jego polityczne i ekonomiczne prognozy byly jednak przewaznie chybione. Opie-
raty si¢ w przewazajacej mierze nie na ocenie rzeczywistosci, lecz na uprawianej przez
poete historiozofii.
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z kolei kreuje si¢ na poete samotnego i nieszczgsliwego. Niektore wypowie-
dzi Norwida mozna traktowac jako elementy realizacji przez niego kapfan-
stwa nadziei, inne z kolei, zwlaszcza wytacznie oceniajace, o ironicznym
zabarwieniu, pigtnuja wprawdzie ograniczono$¢ narodowa, lecz nie zawie-
raja pierwiastka moralnego i Boskiego odniesienia. Wydaje sig, ze za ka-
planstwem nadziei Norwida szczegodlnie przemawiaja te z jego wystapien,
w ktorych dochodzi do potaczenia pierwiastkow ogdlnoludzkiego i chrzes-
cijanskiego. Wymownym tego przyktadem moze by¢ wiersz [Do Stanistawy
Hornowskiej], w ktorym poeta sprzega czas ewangeliczny z czasem ziem-
skim, wskazujac na glebokie powigzania migdzy wspodlczesnym mu wiekiem
dziewigtnastym a historia Zbawienia (por. Wojtyto 1987: 94-95), ktéra wciaz
si¢ dzieje, co moze by¢ zrodlem doswiadczenia nadziei:

A Pani c6z ja powiem?... oto, ze w tym zyciu

Nic straconego nie ma na jawie, ni w skryciu,

[...]

A co zgingto — myslisz — zakryte jest brama

Lub cieniem jej, 1 z czasem bedzie wyswiecone!

I Zadna tza, i zadna mysl, i chwila, i rok

Nie przeszty, nie przepadty [...].

I nie ma grobéw... oprocz w sercu lub w sumieniu,
Iniema krzyzow... oprocz na zimnym kamieniu,
Albowiem krzyz jest zycie juz wiek dziewigtnasty

L.].
(PW 1266)

Ujecie historii w jej wymiarze eschatologicznym i prawda o zyciu wiecz-
nym, ktore stalo si¢ mozliwe dzigki zwycigstwu nad $miercia na Golgocie, to
w wierszu podstawowe elementy przestania odsytajacego do nadziei. Zycie
jawi si¢ jako celowe i konsekwentne podazanie ku dobru i kazde cierpienie,
kazda chwila nabieraja sensu w wymiarze wiecznos$ci, a nawet jezeli teraz
ktadzie si¢ na nich cien, to ostatecznie przeciez si¢ objawi, ze jest ono §wia-
dectwem istnienia §wiatla, poniewaz — jak pamigtamy — ,,powiedziane nam
byto i nie zakryte, ze Swiatlos§¢ w ciemnos$ciach $wieci — a ciemnosci
Jej nie ogarnety!” (PW IX 53). Oredzie to glosi niewatpliwie poeta, ktorego
mozna by z zastrzezeniem nazwac kaplanem nadziei. Zdaniem Norwida na-
wet skrepowanie nieszczescia catunem, jak to widzimy w innym wierszu, nie
wyklucza zupetnie mozliwosci do§wiadczania nadziei (zob. PW 1 9).
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Liczne Norwidowskie ,,skrzydlate stowa”, ktore dotycza spraw uniwersal-
nych, a przy tym narodowych (nie ma tu sprzeczno$ci, Norwid uczy bowiem,
ze aby by¢ narodowym, trzeba by¢é ponad-narodowym, por. PW 111 569),
moga przemawiac za realizacja przez poete ideatu kapfanstwa nadziei. Nie-
watpliwie do takich wypowiedzi nalezy zaliczy¢ te, w ktorych nad trescia
dorazna, ujeta w polityczne peta, gore bierze Norwid moralista i wizjoner,
przekonujacy rodakéw, ze ojczyzna jest moralnym zjednoczeniem, a nie po-
lem rywalizacji ro6znych partii, koczowiskiem polemik, ktore rodza niezgode
i ktorych rzeczywistosciq jest dym wyrazow (!) (por. PW VII §).

Norwidowski projekt odnowy je¢zyka religijnego rowniez $wiadczy o pra-
cach nad nadzieja narodu. Poeta byt swiadom wiasnej oryginalnosci jgzy-
kowej 1 podejmowanego przez niego na rzecz spoleczenstwa wysitku, ,,aby
mowg chrzescijanska odtworzy¢ na nowo” (PW VI 413). Zdaniem ks. Dunaj-
skiego, podobnie jak Dante dla jezyka wloskiego, tak Norwid dla polszczy-
zny byt ttumaczem jezyka teologicznego (por. PW VI 412), czyli kaptanem
nadziei®. Pisarstwo Norwida tak od strony tresci, jak i formy wpisuje si¢
w zjawiska o charakterze religijnym i spolecznym. Swiadomo$é widzenia
przez poetg stanow rzeczy takimi, jakie sa, jest wedtug niego skorelowana
z postgpami na drodze dojrzatosci chrzescijanskiej (por. PW VIII 180), to za$
znajduje odzwierciedlenie w jezyku, jakim tresci religijne sa przekazywa-
ne*’, a jezyk ten — jak wskazuje na to Jadwiga Puzynina (2006: 40) — $wiad-
czy 0 wolnosci, swietosci i catosci stowa, w czym dostrzega ona ,,akt wiel-
kiej, obejmujacej dzieje ludzkosci metafizycznej NADZIET™.

Mimo tych tak licznych fragmentéw, na podstawie ktorych mogliby$my
mysle¢ o Norwidzie jako o swoistym kaptanie dni powszednich nadziei, poe-
ta, ktorego dzieto zakorzenia si¢ w chrzescijanstwie, ktory przy wszystkich
czarnosciach jego zycia uczy nas, ze ,trzeba nadziej¢ mie¢, ona jest cno-
ta...” (PW IV 329), nie jest jednak ani kaptanem, ani tym bardziej kaptanem
nadziei; to po prostu utrudzony zyciem czlowiek, a zarazem poeta i mysliciel
chrzescijanski.

3 Mysl ta zawarta jest w pracy Dunajskiego (1996: 11-52). Autor pisze m.in., ze Nor-
wid ,,bardzo gleboko i oryginalnie ujmowat sama istotg probleméow [teologicznych —P.S.]
i podstawowe dogmaty wiary” (ibidem, s. 32).

40 Kwestii tu zawartych nie rozwijam, gdyz w moim pojeciu najlepiej odpowiada na
nie ksiagzka Wojciecha Kudyby (2000).
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Norwid’s concept of hope

(summary)

The present paper is concerned with the lexical item nadzieja ‘hope’ in the works
of Cyprian Norwid, especially its semantics and pragmatics. It discusses the means
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of expressing the concept of hope in both Norwid’s prose and poetry, and the collo-
cations of the word nadzieja in his idiolect. Additionally, it describes Norwid’s spe-
cific understanding of hope, its role in human life and its place in religious attitudes
of people. The concept of hope in Norwid’s works is both an epistemic and axiologi-
cal one, especially when the poet is concerned with hope as a theological virtue (be-
sides faith and love). In both these senses hope means that somebody does not know
whether something has happened, is happening, or will happen. Hope understood
in such a way refers to the future, however not to a future event, but to some future
good, which is in effect some desired phenomenon, and ultimately human salvation.



