LINGUISTICA COPERNICANA
Nr 2 (2) / 2009

IwoNA RADZISZEWSKA

Uniwersytet Mikotaja Kopernika
Instytut Filologii Stowianskiej

Jezyk ksiag religijnych Tatarow litewsko-polskich,
funkcjonujacych w Srodowisku muzulmanow polskich

Stowa klucze: Tatarzy, rekopisy, jezyk, alfabet arabski

Srodowisko muzulmanéw zyjacych w Polsce mozna podzieli¢ na kilka grup.
Jeden z podziatléw zaproponowatl Marek Kubicki na tamach ,,Tygodnika Po-
wszechnego”. Wyrdznit on cztery grupy muzutmandw: najmtodsza i najliczniej-
sza stanowia muzulmanie naptywowi, mieszkajacy w Polsce zaledwie kilka Iub
kilkanascie lat (uchodzcy z krajow muzutmanskich), drugg i najstarsza, liczaca
kilka tysigcy osob grupe tworza Tatarzy dawnego Wielkiego Ksigstwa Litew-
skiego. Kolejna grupg stanowig rowniez muzutmanie naptywowi, ale zasymi-
lowani i mieszkajacy w Polsce nawet od kilkudziesigciu lat, ostatnia natomiast
tworza neofici, czyli ci, ktdrzy niedawno przyjeli islam (za: Kubicki 2006: 4).
Podziat ten mozna zredukowac do trzech grup o catkowicie roznym charakterze
1 wérod muzutmandéw zamieszkujacych Polske wyrdzni¢: Tatarow litewsko-pol-
skich jako najstarsza grup¢ muzutmanow, historycznie zwiazana z Rzeczpospo-
lita, nastgpnie grup¢ muzulmanow naptywowych, oraz najmtodsza i najmniej-
sza grupg konwertytow.

W niniejszym artykule pragne skupi¢ uwage na srodowisku muzulmanow
polskich, ktore ogranicze do Tataréw litewsko-polskich (zwanych tez polskimi).
Ograniczenie to jest odwolaniem do tradycyjnego obrazu polskiego srodowiska
muzutmanskiego jeszcze sprzed kilku, czy kilkunastu lat, gdy byto ono kojarzo-
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ne glownie z ludnoscig tatarskg zamieszkujacqg w Wielkim Ksiestwie Litewskim
od wiekow. Podobny obraz tego srodowiska przedstawia m.in. historyk Ali Mis-
kiewicz, ktory jako wspotautor ksiazki Tatarzy Stowianszczyzng obtaskawieni,
pisze: ,,Muzulmanie dzisiejsi czesto okreslaja siebie mianem muzutmandéw pol-
skich, do czego z racji historycznych nie powinni mie¢ prawa, gdyz nazwe t¢
odnoszono do niedawna jedynie do spotecznosci tatarskiej” (Miskiewicz, Ka-
mocki 2004: 165).

Moéwiac o spotecznosci tatarskiej, nie mozna odnies¢ si¢ do konkretnego je-
zyka konkretnej mniejszosci jezykowej, poniewaz Tatarzy litewsko-polscy nie
tworzg takiej mniejszosci. Zalicza si¢ ich, cho¢ klasyfikacja ta nie jest sprecyzo-
wana, do mniejszosci etnicznych, a takze regionalnych, zwigzanych z konkret-
nym terenem. Okreslenia te wydaja si¢ trafne ze wzgledu na $ciste powiazanie,
jak tez kojarzenie Tatarow litewsko-polskich z ziemiami gléwnie potnocno-
-wschodniej Polski. Jeszcze trafniejsze wydaje si¢ okreslenie ,,grupa etnokonfe-
sjonalna™, ze wzgledu na zaznaczong w nazwie istotna rolg taczacego t¢ grupe
wyznania, ktore pozostaje waznym, jesli nie najwazniejszym spoiwem spotecz-
nosci i czynnikiem formujacym poczucie tozsamosci oraz swiadomos¢ etniczng
jej cztonkow.

Nawiazujac do calosciowego obrazu i podziatu srodowiska muzutmanskiego
oraz istotnej roli wiary w kazdej z wymienionych grup, mozna powiedzie¢, ze
jezykiem, do ktérego mozna si¢ tu odwotacé, jest jezyk polski i/lub jezyk biato-
ruski ze wzglgdu na funkcjonowanie wszystkich wymienionych grup obecnie na
terenie Polski i Biatorusi, a dawniej Wielkiego Ksigstwa Litewskiego, jak i jezyk
arabski (takze turecki), ze wzgledu na pochodzenie grupy oraz wyznawana reli-
gi¢. Taka sytuacja jezykowa sprawia, ze przedstawione grupy spoteczenstwa mu-
zulmanskiego maja pewne punkty wspdlne takze na ptaszczyznie jgzykowe;.

Powracajac do sytuacji wewnatrz spotecznosci tatarskiej, jezyki: arabski (tu-
recki, elementy perskiego), biatoruski i polski, od dawna wspdtistnieja w piSmien-
nictwie religijnym Tatarow Wielkiego Ksigstwa Litewskiego. Jezyki stowianskie
przenikaty do sfery zycia codziennego polskich muzutmandw, a jezyki etniczne
oraz liturgiczny arabski stawaty si¢ stopniowo jezykami martwymi w przypadku
tejze grupy. W powstatych ksiggach religijnych Tataréw litewsko-polskich odpo-
wiednio zmodyfikowany alfabet arabski kryje kazdy z ww. jezykow.

' Por. Wicherkiewicz [http:/www.wtk.poznan.pl/Orw/Archiwum/20001019/Wicherkie-
wicz.html].
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Powstate na ziemiach Wielkiego Ksigstwa Litewskiego rekopismienne ksiggi
tatarskie majg swoj poczatek w drugiej potowie XVI wieku, a najstarsze znane
rekopisy datuje sie¢ na XVII wiek?, co ustalono w badaniach nad wspomniany-
mi rekopisami.

Byl to okres ostatniej fazy asymilacji jezykowej Tatarow, ktdéra, z powodu
wspomnianego juz zaniku znajomosci jezykow orientalnych, grozita zupelnym
zerwaniem z tradycja i religia przodkow. Sytuacja taka stata si¢ bodzcem do stwo-
rzenia literatury religijnej w przejetych przez spotecznos¢ tatarska jezykach sto-
wianskich. Pierwszy raz o polsko-tatarskich ksiggach w jezyku ,,L.ahéw niewier-
nych”, a zapisanych w calosci alfabetem arabskim wspomina turecki historyk
Ibrahim Peczewi juz w latach dwudziestych XVII wieku (Drozd 1999: 21-22).

Wplywem stowianskiego otoczenia na spotecznos¢ tatarska, ktéry najwy-
razniej wida¢ na przyktadzie rekopismiennych ksiag, jest wprowadzenie do
tychze ksiag religijnych jezykow stowianskich. W obrzadku religijnym, ktory
pozostat jedynym elementem taczacym muzutmanow polskich z kulturg krajow
arabskich, pojawit si¢ jezyk obcy tej kulturze, z jednej strony oddalajacy Tata-
row od oryginalnej kultury islamu, z drugiej pozwalajacy zachowac ja i krzewic
na nowym gruncie. Sam obrzadek przekazywany w tresci ksiag pozostat w du-
zej mierze niezmieniony. Jezyk rekopisow tatarskich mozna nazwaé narzg¢dziem
ksztattujacym i organizujacym swiadomos¢ religijna tej spotecznosci.

Pismiennictwo Tatardw litewsko-polskich obejmuje kilka rodzajow ksiag. Sa
to: chamaily (modlitewniki), rgkopismienne kopie Koranu, kitaby (zbiory opo-
wiesci, legend i zwyczajow muzutmanskich), fedzwidy (podreczniki do czyta-
nia Koranu), fefsiry/tafsiry (zawierajace objasnienia do Swietej Ksiegi w postaci
interlinearnego przekladu jej tresci na jezyk stowianski). Do rekopiséw mozna
tez zaliczy¢ inne, mniejsze formy piSmiennictwa, traktowane jako amulety. Sa
to nuski (petniace funkcj¢ ochronng kartki z wypisang na nich modlitwa z cha-
maitu), hramotki (zwoj z modlitwa, ktéry noszony réwniez ma petnic¢ funkcje
ochronng) i datawary (podobny zwoj modlitw, aczkolwiek wigkszych rozmia-
row, wktadany do grobu ze zmartym), czy tez muhiry (rowniez o charakterze
dewocyjno-magicznym, ktore maja formg¢ plansz z cytatami z Koranu) (Drozd,
Dziekan, Majda 2000: 12—16).

2 Zob. m.in.: Cz. Lapicz (1986: 62—-64); A. Drozd (1999: 21-22); autorzy ci obszernie ar-
gumentuja ustalone ramy czasowe w odwotlaniu do uwarunkowan historycznych oraz sytu-
acji spolecznej i religijnej Tataréw litewsko-polskich.
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Specyficzny charakter i forma wymienionych ksiag oraz ich jezyk sq wy-
nikiem funkcjonowania spotecznosci muzutmanskiej w otoczeniu stowianskim
i chrzescijanskim. Przyktadem takich ksiag sa chamaity, ktére sa rekopisami
najbardziej rozpowszechnionymi wsrdd Tataréw litewsko-polskich. Petnig one
funkcj¢ modlitewnikow, brewiarzy i jako takie stanowia zbior modlitw na rozne
okazje i Swigta.

Zardéwno zawarto$¢ modlitewnikow, jak 1 sama nazwa ksiegi stanowia kom-
pilacj¢ kultury muzutmanskiej i wierzen szamanskich, a czg$ciowo elementu
stowianskiego. Funkcjonujacy wsérdd Tatarow termin chamaif pochodzi od arab-
skiego czasownika hamala (J+>), czyli ‘nosi¢’ (Turek 2001: 212-213). W jezy-
ku arabskim oznaczat tez amulet (Drozd, Dziekan, Majda 2000: 13; Kulwicka-
-Kaminska 2004: 44). Muzulmanie polscy przejeli t¢ nazwe dla modlitewnika,
z ktéorym wierny, podobnie jak z amuletem, nie powinien si¢ rozstawac (Dane-
cki 1997: 81).

Bogata zawartos¢ modlitewnikow tatarskich mozna uja¢ w nastepujacych
punktach?:

— modlitwy arabskie i tureckie,

— objasnienia i wprowadzenia do tychze modlitw w jezyku polskim i bialoru-
skim,

— opis rytuatdw muzutmanskich — ablucje, nabozenstwa zbiorowe, obrzedy,

— formuty okoliczno$ciowe i teksty dewocyjne,

— kalendarz muzulmanski,

— teksty o charakterze magicznym — egzorcyzmy, wrdzby, zestawienia dni fe-
ralnych i szczgsliwych, formuly na leczenie chorob, ttumaczenia snow itp.

W zaleznosci od zawartosci, konkretne modlitewniki stuzyty wiernym, ima-
mom, wrozbiarzom lub znachorom.

W kazdym modlitewniku tatarskim mozna wyodrebni¢ czg$¢ stowianska
i orientalna, ktore przeplatajg si¢ ze soba, a jednoczesnie kazdy z jezykow przed-
stawia tresci innego rodzaju. Jezyk arabski zarezerwowany jest dla pojec¢ religij-
nych oraz modlitw, ktdérych tres¢ pozostawiono w oryginale, natomiast jezyki
stowianskie stuza do objasniania tej tresci, wyjasnienia znaczenia, celu i1 oko-
liczno$ci odmawiania danej modlitwy. Podziat taki nasuwa mysl, ze jezyki sto-
wianskie staty si¢ jedynie praktycznym narzedziem, stuzacym do udzielania

3 Zawarto$¢ wymieniona na podstawie: A. Drozd, M. M. Dziekan, T. Majda (2000: 13);
J. Szynkiewicz (1935: 139).
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wskazdwek wiernemu nieznajacemu jezyka arabskiego, ale nie przeszty do sfe-
ry sacrum®,

Oprocz tresci podstawowej, tatarskie modlitewniki byly opatrywane przez
wilascicieli zapiskami umieszczanymi na marginesach lub ostatnich, pustych
stronach ksiggi. Zapiski te dotyczyty waznych wydarzen lub oséb zwigzanych
z rodzina, czy tez duchowym i $wieckim zyciem wtasciciela chamaifu. Stanowi-
ty wigc jednoczesnie swoisty notatnik, pamigtnik rodzinny, przekazujacy przy-
sztym pokoleniom informacje dotyczace historii rodu. Notatki byly sporzadzane
w jezyku polskim lub biatoruskim i, zaleznie od tego, postugiwano si¢ tu facin-
ka Iub cyrylica.

Tres¢ wihasciwa modlitewnika taczy praktycznie pigé¢ jezykow: arabskie
i tureckie modlitwy, z wiaczonymi w nig takze perskimi pojeciami i znakami,
objasniane sa w jezyku polskim i biatoruskim, a $cislej przy uzyciu potnoc-
no-wschodniej polszczyzny kresowej, charakterystycznej dla pogranicza za-
mieszkatego przez Tatardéw litewsko-polskich i odbijajacej specyfike terenow
stanowiacych mieszanke narodowosci i kultur. Wszystko to, a wige fragmenty
polsko-biatoruskie i orientalne, zapisywano alfabetem arabskim z wykorzysta-
niem pojedynczych liter z alfabetu tureckiego i perskiego oraz oryginalnych,
nowo utworzonych grafemow, ktore Tatarzy litewsko-polscy wprowadzili dla
oddania dzwigkéw mowy stowianskiej. Alfabet arabski, w celu stworzenia tej-
ze literatury, musial by¢ bowiem zmodyfikowany dla wyrazenia cech jezykow
stowianskich.

Jezyk modlitewnikow oraz problemy, z jakimi stykali si¢ polscy muzulmanie
podczas tworzenia ksiag religijnych, najlepiej zilustruje kilkuwersowy fragment
tekstu pochodzacy z chamaifu. Jest to modlitewnik z 1910 roku, przepisywany
przez Tamerlana Krynickiego (informacja z kolofonu), bedacy obecnie prywat-
na wlasnoscia Heleny Jakubowskiej z Sokoiki.

4 Opisy polsko-biatoruskie byty (sa) jednak czytane i powtarzane przez imaméw pod-
czas nabozenstwa, a wigc wprowadzane do liturgii, dlatego mozna by méwic o sakralizacji
jezykow stowianskich.



Fotografia 1. Strona z chamaitu Tamerlana Krynickiego (zrodto: opracowanie wlasne na
podstawie udostgpnionego modlitewnika)
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Transliteracja czesci stowianskiej tekstu:
1-4 w.> tekst arabski

5 w. kto bi mal pec i n[o]s’ic

6 w. bosk’e zmilovanne nad

7 w. tim ¢lov[e]k’em benze

Juz na podstawie niewielkiego fragmentu tekstu mozna dostrzec podstawo-
we cechy zapisu graficznego oraz jezyka tego typu zabytku. Przy wykorzysta-
niu spolgtoskowego alfabetu jezyka arabskiego Tatarzy musieli rozwigza¢ m.in.
problem oddania w tekscie (i mowie) samogtosek. W polskich i biatoruskich
tekstach modlitewnikow tatarskich zaznaczane s one za pomoca trzech ist-
niejacych juz w alfabecie arabskim znakow wokalizacyjnych, nad lub pod li-
terami, ktore jednak okazaty sie niewystarczajace dla oddania wszystkich sa-
moglosek wystepujacych w jezykach stowianskich. Na przyktad samogtloski [y]
oraz [i] oddaje si¢ za pomoca tego samego znaku, a mianowicie za pomocg ka-
sry, znaku wokalizacyjnego w postaci ukosnej kreski umieszczanej pod litera,
oznaczajacego w alfabecie arabskim i krétkie. Odczytanie tego znaku jako [y]
lub [i] bedzie wige zalezato od kontekstu, leksemu, w ktdrym si¢ znajduje, oraz
jego wspotczesnego odpowiednika w jezyku polskim lub bialoruskim (np. b7 —
‘by’, tim — ‘tym’, nfo]s’ic — ‘nosi¢’). Jednak konsekwentna transliteracja wyma-
ga ujednolicenia zapisu znaku, stad zawsze odpowiada on w transliteracji literze
[i], jako ze w alfabecie arabskim istnieje jej odpowiednik, [y] natomiast nie ist-
nieje. Z kolei typowe dla polszczyzny nosowki oddaje si¢ za pomoca potaczenia
samogtoski ustne;j i spoigtoski nosowej, gdy wystepuja one w srodgtosie (benze),
natomiast na koncu wyrazu lub w $rddglosie przed literg / zapisywane sa zgod-
nie z wymowg jako [e] lub [o] (Lapicz 1986: 120-123).

W przytoczonym fragmencie widac tez, ze kasra nie wszedzie ma identycz-
ny ksztalt ukosnej kreski, ale moze by¢ postawiona pionowo. W takiej formie
pojawia si¢ w potaczeniu z litera s (ar. ‘ja’, samodzielnie oznaczajaca J) prze-
waznie w pozycji wygtosowej (Lapicz 1986: 119). We fragmencie tekstu znaki
diakrytyczne obu liter: & oraz <= (b) zeszty si¢ pod jednym znakiem, co mozna
uznaé za specyfike stylu pisania kopisty.

Znaki wzorowane na alfabecie arabskim, moga przybiera¢ rowniez nieco
inne, zmienione lub uproszczone ksztalty. Znak sukun, oznaczajacy brak wo-
kalizacji, w jezyku arabskim ma ksztatt zamknigtego okregu (), w alfabecie

> w.— oznacza tu wiersz.
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zmodyfikowanym przez Tatardw moze by¢ oznaczany potokregiem skierowa-
nym otwarta strong w prawo, umieszczanym nad litera. W takiej tez formie wy-
stepuje w cytowanym fragmencie rekopisu.

Omawiane teksty nie byty tez wolne od btedow i niescistosci, co widac np.
w wyrazie ¢lov/elk’em, gdzie przy grafemie v brakuje fathy, znaku wokaliza-
cyjnego w postaci ukosnej kreski nad litera, wprowadzajacego gloske [e] (litera
w nawiasie zostata dodana w transliteracji). Brak znaku diakrytycznego widac
réowniez w wyrazie nfojs’ic, gdzie samogloske [0] oddano samym wawem (3),
tymczasem samogtosce [0] odpowiada potaczenie wawu z fathq, jak w wyra-
zie kto.

Przemieszanie jezykéw stowianskich widaé¢ z kolei na przyktadzie wyrazu
pec. Aby odczytac jego znaczenie, mozna pokusi¢ si¢ o interpretacj¢ jego wy-
mowy. Ze wzgledu na zmigkczajaca samogloske [e], byt wymawiany prawdopo-
dobnie migkko jako piec¢, czyli nawiazujac zndw do dawnej polszczyzny: ‘Spie-
wac’, czasownika wystepujacego dawniej w formie pia¢ (Reczek 1968: 862).
Chodzi tu o ods$piewanie modlitwy, a forme infinitivu pie¢, a nie pia¢, mozna
odnies¢ do staropolskiego okreslenia $piewu jako pienie (Reczek 1968: 320), re-
alizowana we wschodniostowianskiej formie fonetycznej (por. rosyjskie nemuw
— ‘$piewad’). Jezeli chodzi o interpretacj¢ wygtosowego [c] jako gloski migkkiej
w czasowniku transliterowanym jako pec, jest to uzasadnione, jesli porowna-
my te formg do polskiego spiewaé, ponownie do rosyjskiego nems, a takze do
biatoruskiego conssays oraz odniesiemy si¢ do cech polszczyzny kresowej, ktd-
ra pojawia si¢ w omawianych rekopisach — w kazdym wypadku gloska [c] jest
w wyglosie zmigkczona.

W mieszance jezykowej, jakg prezentujg modlitewniki tatarskie, mozna (nie
zawsze) wskaza¢ cechy, ktore precyzuja jezyk rekopisu lub jego fragmentu, a $ci-
slej jego stowianskiej czgsci. Obecny w transliterowanym wyzej fragmencie lek-
sem benze, zawiera typowa dla polszczyzny noséwki ¢ realizowana tu jako en,
a wiec przez potaczenie: samogloska ustna + spolgloska nosowa (Lapicz 1986:
85), w wyrazie nfo]s’ic brak z kolei akania, a w leksemie clov/eJk em nie wystgpu-
je ani akanie, ani pelnogtos, co w sumie moze §wiadczy¢ o polskosci fragmentu.

Przytoczony niewielki fragment tekstu wskazuje na laczenie elementow
orientalnych i stowianskich na ptaszczyznie jgzykowej. Ta oryginalna kompi-
lacja pozwolita Tatarom zachowa¢ tradycj¢ przodkow, a przy okazji stworzy¢
wlasng, oryginalna literature religijna, w jezyku, ktory stat sie ich jezykiem na-
rodowym. Jednoczes$nie odnosi si¢ ona wciaz do religii ich ojcow.
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Wprowadzenie jezyka stowianskiego do praktyk religijnych bylo odpowie-
dzig na asymilacj¢ jgzykowa spotecznosci tatarskiej. W codziennej mowie Tata-
row pozostaty jednak wyrazy pochodzenia arabskiego czy tureckiego, zwiazane
z obrzadkiem i rytuatami islamu. Wiele z tych termindéw zostato réwniez spol-
szczonych, a ponadto znane byly w polszczyznie od XVI w., czyli wchodzity do
stownictwa polskiego wraz z powstaniem literatury religijnej Tatarow litewsko-
polskich. Sa to terminy typu®:

— bajram (tur. ‘bayram’) — swigto
— chadz, chadzdz, chedzdz (ar. ‘hagg’) — pielgrzymka
— matna, motta, mutta, munia (ar. ‘maula’) — muzuiimanski duchowny
— miecze¢, mieczet, mesdzyd, mecic (ar. ‘masgid’) — meczet itp.

Zmiany zachodzace w funkcjonowaniu spotecznosci tatarskiej widaé row-
niez na podstawie ksiag, ktore pojawily si¢ w XX w. Widac je, jesli wezmie si¢
pod uwage form¢ nowych modlitewnikdw, juz nie przepisywanych, a druko-
wanych, w ktérych fragmenty dotyczace sposobu wykonywania obrzgdéw czy
opisu rytualéw catkowicie przettumaczono na jezyk polski i zapisano tacinka,
a modlitwy zapisane w jezyku arabskim przetransliterowano na alfabet facinski
(pozostawiajac czasami, cho¢ nie zawsze, na przeciwleglej stronie tekst modli-
twy zapisany oryginalnym pismem arabskim). W ten sposdb wierni nie znaja-
cy jezyka Swietej Ksiegi ani w pi$mie, ani w mowie, mogli si¢ modli¢ w jezyku
arabskim, powtarzajac spisane modlitwy, nie rozumiejac ich, ale stosujac si¢ do
wymienionych w modlitewnikach wskazowek’.

Na podstawie badan i wywiadow przeprowadzonych w srodowisku tatarskim
na Podlasiu®, moge potwierdzié, ze chamaily posiada wciaz wiekszo$¢ rodzin
pochodzenia tatarskiego. Najcenniejsze sa najstarsze rekopisy, przekazywa-
ne w rodzinie z pokolenia na pokolenie, ale Tatarzy dysponuja rowniez modli-
tewnikami stosunkowo nowymi, przepisywanymi r¢cznie na podstawie starych
ksiag. Co wigcej, nadal powstaja nowe ksiggi, ktore wychodzg m.in. spod pidra
imama sokolskiego Konstantego Szczgsnowicza. Fakt ten swiadczy o tym, Ze
tradycja kopiowania ksiag religijnych nie zanikla i jest nadal pielegnowana.

¢ Na podstawie: J. Kulwicka-Kaminska (2004).

7 Przyktad tego typu modlitewnika: Zbiér modlitw do wykonywania obrzqdkéw azanu,
nikiachu, dzenazie i skladania ofiary , kurban” autorstwa A. Smajkiewicza, wydany w for-
mie kserokopii (Gdansk 1970).

8 Badania terenowe przeprowadzane w latach 2005-2007 w Bohonikach, Biatymstoku,
Sokétce 1 Suchowoli.
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Tatarzy mieszkajacy w Polsce czuja si¢ jej obywatelami, a jednoczesnie Swia-
domi sg swojej przynaleznosci religijnej. Odzwierciedlaja to w pewien sposob
jezyk, forma i tres¢ tatarskich ksigg religijnych, ktoére taczgq Stowianszczyzne
z Orientem. Proces asymilacji jezykowej oraz zmiany w $wiadomosci, ktore na-
stepowaly rownolegle do tego procesu, nie zagrozity utracie tozsamosci religij-
nej, a wreez pomogty Tatarom zachowac religie przodkow. Weiaz przechowywa-
ne w rodzinach rekopisy religijne sa szansa na zachowanie wigzi w spotecznosci
tatarskiej oraz na podtrzymanie tradycji, a tym samym szczegolnego charakte-

ru grupy.
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Die Sprache der Religionsbiicher von litauisch-polnischen Tataren,
die in der Gemeinschaft von polnischen Muslimen funktionieren

(Zusammenfassung)

Die litauisch-polnischen Tataren leben seit Jahrhunderten auf polnischem Gebiet
und sind seit langem assimiliert. Dennoch bilden sie eine Gruppe, die sich durch ihre
muslimische Konfession und durch das Bewusstsein tiber ihre Herkunft unterscheidet.
Sie pflegen den Ahnenglauben. Die Européisierung (oder konkret Slawisierung) ihres
Lebens hat keinen Schwund der mit dem Geistesleben und der Religion verbundenen
Tradition bewirkt. Davon zeugt unter anderem, dass die Tataren eigene Religionsbiicher
besitzen.

Diese handschriftlichen Biicher, die man von Generation zu Generation weitergibt,
kann man als eigenartige Hybride bezeichnen, die dhnlich wie ihre Besitzer Elemente
der arabischen und slawischen Welt verbinden. Nicht nur im tdglichen Leben haben die
Tataren ndmlich die Sprache ihrer Umgebung tibernommen. Auch in diesen Manuskripten
kann man die polnische Sprache finden, obwohl sie durch die Verwendung des arabischen
Alphabets verborgen ist. Die Form und die Sprache dieser Religionsbiicher, die eben
das Thema des Referates bilden, spiegeln gleichzeitig den komplizierten Charakter der
Gruppe wider.



