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“A WOMAN SHOULD FOLLOW HER OWN
CONSCIENCE”: UNDERSTANDING CATHOLIC
INVOLVEMENT IN DEMONSTRATIONS
AGAINST THE ABORTION BAN IN POLAND

»Kobieta powinna decydowa¢ w swoim sumieniu” —
o katolickimi zaangazowaniu w protesty przeciwko
zakazowi aborcji w Polsce

Abstract: In October 2020, a ruling by Poland’s Constitutional Tribunal effec-
tively ending legal abortion incited mass protests across the country. Despite the

demonstrations being directed at both the government and the Catholic Church,
many devout Catholics joined the protests against the Church’s opposition to

family planning being enacted through state-imposed prohibition.
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Drawing on ongoing archival and ethnographic research, in this paper we ad-
dress a number of issues relating to Catholicism and abortion: how it is possible
that so many Catholics decided to take part in pro-choice marches openly op-

posing official Catholic teaching on birth control? What were their motivations?
Keywords: abortion, Poland, Catholicism, protest

Streszczenie: W pazdzierniku 2020 roku wyrok Trybunatu Konstytucyjnego,
znaczaco ograniczajacy mozliwo$¢ wykonywania legalnej aborcji w Polsce, wy-
wotat masowe protesty w catym kraju. Do demonstracji przytaczyto si¢ wielu po-
boznych katolikow, mimo ze byty one skierowane nie tylko przeciwko rzadowi,
ale i Kosciotowi katolickiemu, popierajacemu zmiany w prawie. Odpowiadajg
one bowiem jego oficjalnemu stanowisku wobec planowania rodziny.

Bazujac na badaniach archiwalnych i etnograficznych, w ponizszej pracy
przygladamy si¢ szeregowi kwestii zwigzanych z katolicyzmem i aborcja: jak
to mozliwe, ze tak wiele katoliczek zdecydowato si¢ wzigé udziat w protestach
otwarcie sprzeciwiajacych sie katolickiej nauce na temat kontroli urodzen? Jakie
byly ich motywacje?

Stowa kluczowe: aborcja, Polska, katolicyzm, protest

In October 2020, a ruling by Poland’s Constitutional Tribunal effectively
ending legal abortion incited mass protests across the country. Despite the
surge of new Covid-19 cases, protests were not only organized in major
Polish cities, but also in small towns, even rural areas. Although the demon-
strations were directed at both the government and the Catholic Church
(Motak, Krotofil, Wojciak 2021), and despite the political polarisation of
Polish society, many devout Catholics joined the demonstrations to protest
against the Church’s opposition to family planning being enacted through
state-imposed prohibition. Drawing on our ethnographic research among
the protesters and a theoretical framework from the anthropology of repro-
duction, in this article we address a set of questions about Catholicism and
reproductive rights in Poland: how it is possible that so many Catholics
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decided to take part in pro-choice marches openly opposing official Catholic

teaching on birth control? What were their motivations? And — finally —
what is the relationship between the pandemic and Catholics’ approach to

reproductive rights? We also reflect on ethnography under the pandemic:

how can engaged ethnographic research be carried out safely? How can eth-
nography be conducted under Covid-19 restrictions? And how can it help us

understand the issue of reproductive rights in Poland?

Researching reproductive rights during the pandemic

The research presented here was conducted during an unusual time:
firstly, because of the outbreak of Covid-19, which surprised us at the
beginning of our work, and secondly because of the pro-choice protests,
which began a few months later. Due to the pandemic we could not meet
our research participants in person, having no choice but to conduct inter-
views via facetime platforms. Initially, we were afraid this would deprive
ethnography of its most valuable aspect — human to human contact. How
could we establish a relationship of trust with a person who could only
see us on the screen of their computer? How could we understand the
meaning of our interlocutors’ stories, if we missed their body language
and could not see tears in their eyes? What is more, we were afraid some
groups, such as elderly people who tend to be less familiar with online
tools, would be excluded from our research.

Although there was certainly some truth to these concerns, we soon re-
alized that there were also benefits to conducting research during the pan-
demic. When our interviewees were locked down in their homes, we were
able to discover their feelings about this and how the experience influenced
their opinions. Thanks to technology, distances shrank and we were able
to reach some interlocutors we may not have done in other circumstances.
Despite our initial concerns, we managed to interview people of all ages.

When the protests began, our team took an active part in discussions on
social media, which contributed to our research and helped us contact inter-
locutors. As we all took an active part in the demonstrations, our ethnography
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was influenced by our own involvement. We attended demonstrations and
manifested our support through our profile pictures on Facebook or plac-
ing protest signs in our windows. We believe that abortion should be le-
gal and accessible for every person no matter their economic situation. Yet,
the backgrounds of our research team members vary from being raised in
a non-religious family with strong anticlerical views to being a former ac-
tive Catholic. This situation reflects the diversity and multiplicity of atti-
tudes present in Polish society. This project has therefore been based on
the principles of engaged and public anthropology (Lassiter 2005, Bennett
1996). In a landscape of political polarization, this research aims to reveal
the diversity of Catholic approaches towards birth control.

Reproductive rights in Poland: understanding legal regulations and
public debates in a Catholic country

In Poland, where the overwhelming majority of citizens identify as and
declare themselves to be Catholic, public debate about abortion is strongly
influenced by the views of the Catholic Church. The present-day Catholic
approach to birth control has been formulated over the course of the 20th
century. In 1930, Pope Pius XI promulgated the encyclical Casti Connubii, in
which he underlined the sanctity of marriage and made clear statements on
birth control and abortion: all forms of artificial contraception were prohibit-
ed to Catholics, and abortion was forbidden under all circumstances. This in-
cluded when pregnancy constituted a threat to the health or life of the mother:

As to the ‘medical and therapeutic indication’ [...] however much we
may pity the mother whose health and even life is gravely imperilled in
the performance of the duty allotted to her by nature, nevertheless what
could ever be a sufficient reason for excusing in any way the direct
murder of the innocent? (Pius XI, paragraph 64, p. 13)

The commandment “Thou shalt not kill” was cited to support the
Pope’s uncompromising position.
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The stance of the Catholic Church on abortion was sustained by the
1968 encyclical Humanae Vitae. The document, promulgated by Pope
Paul VI stated that “all direct abortions, even for therapeutic reasons, are
to be absolutely excluded as lawful means of regulating the number of
children” (Paul VI, paragraph 13, p. 4).

John Paul II, whose long pontificate lasted from 1978 until 2005, firmly
supported Humanae Vitae. His pontificate was characterised by a strong
anti-abortion message. Greatly influenced by his friend Wanda Pottawska,
a Polish Catholic doctor (Kos$cianska 2018, 2021a), John Paul II referred
to abortion as the mass murder of the unborn and supported radical pro-
life activism.

At the same time, it is important to stress that the Catholic approach to
birth control has never been fully homogeneous. Catholics, both within
the clergy and the laity, have contested official teachings. Theologians
have attempted to challenge official approaches, especially during the
1960s, when strong critical voices pressed John XXIII to establish
a special commission to consider how to combine Catholicism with
birth control. When his successor Paul VI disregarded its recommenda-
tions and promulgated the Humanae Vitae encyclical, many Catholics,
priests, bishops, and followers protested. In accordance with the con-
siderations of the Second Vatican Council, many theologians and lay
Catholics emphasised that Catholic couples should follow their own
conscience in decisions about fertility and family planning (Dupont
2014, Harris 2018a, 2018b, Herzog 2005, Tentler 2004, 2007). These
discussions also took place in Poland, where many Catholics either
openly protested against the strict regulations or simply ignored them
(Koscianska 2018, 2021a).

At various historical moments of the 20th and early 21st centuries, Po-
lish reproductive policies have been influenced by the Holy See. After the
country regained its independence following the First World War, a bill
enacted in 1932 banned abortion except in two situations: if the pregnan-
cy was the result of a crime or if it constituted a threat to the woman’s
health. This almost entire ban on abortion continued through the first years
of state socialism, only being liberalised after the death of Stalin. The law
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of 1956 made abortion legal for social and economic reasons, and grad-
ually the procedure became accessible on demand. After state socialism,
abortion once more became subject to debate, with some conservative

Catholic circles demanding a total ban, and feminist activists attempting to

keep the 1956 law in place. The debate resulted in the so-called “abortion

compromise” of 1993, in which the procedure was criminalized except in

three cases. First, if the woman’s health or life was endangered. Second, if
prenatal testing suggested a high probability of the foetus being severely
and irreversibly deformed or the child would be born with an incurable,
life-threatening disease. Third, if the pregnancy was the result of a crime,
such as rape or incest. Abortion for social or economic reasons was no lon-
ger legal. Despite controversies surrounding the “abortion compromise”,
and several attempts to change the law, it remained unchanged until 2020.
On the 22nd of October, 2020, a constitutional tribunal made a ruling that

imposed further restrictions: pregnancy termination is no longer permitted

when the foetus is suspected of being deformed. Since almost all legal

procedures prior to the ruling were performed under this premise, the tri-
bunal’s decision effectively ended legal abortion in Poland.

All changes in Polish abortion law have been preceded by heated public
debate, and such debates have taken place when the future shape of the state
has been indeterminate. The debate that took place in the years 1930-1932
coincided with defining the Polish state after independence. The years 1955-
1956, when the next heated public discussion about abortion took place, were
deciding moments for the shape of state socialism after Stalinism. Interest in
abortion was then renewed in the years 1989-1993, when the Polish state had
to be redefined after socialism. Finally, the current time of increased interest
in the abortion issue, which can be traced to a stricter abortion law being un-
successfully proposed in 2016, is also a moment of redefining Poland under
the right-wing Law and Justice government that came to power in 2015 (on
abortion and reproductive policies in Poland see for example E. Zielinska
2000, Mishtal 2015, 2017, Verdery 1996: 61-82, Ignaciuk 2019, Fidelis
2010: 170-202, Holc 2004, Fuszara 1991, Chelstowska 2011).
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Theoretical inspirations: religion and reproduction

Restrictions in access to abortion introduced in Poland immediate-
ly after communism attracted a lot of feminist attention, with scholars
claiming the Polish situation clearly showed that reproductive rights and
control over women’s bodies are central to not only various forms of mod-
ern statehood and nationalism but to the processes of transition from so-
cialism to postsocialism (Verdery 1996: 61-82, Gal and Kligman 2000a,
2000b, Graft 2001, Krajewska 2021, for an overview see Mishtal 2015:
11-12).

In descriptions of the public debates about abortion and other sexuali-
ty and reproduction related issues in Poland, it is often suggested that the
opponents are organised around two camps divided by strong ideological
boundaries: Catholic versus non-Catholic (Fassin 2011, Koscianska 2021b,
Pine and Haukanes 2021). However, numerous sociological and ethnograph-
ic studies have demonstrated that the issue of Catholicism in Poland is highly
complex. Although the current radical right government is highly influenced
by the Church, and its most conservative bishops in particular, the Polish
people do not necessarily follow their politicians in regard to Catholicism.
Furthermore, Polish Catholicism is diverse and public involvement in faith
has been historically variable. During the 1970s, when the Church was par-
ticularly strong and almost 90 percent of Polish people attended Sunday mass
on a weekly basis, around half a million abortions were performed each year.
Although over 90 percent of the Polish people are Catholics today (CBOS
2020), their faith is extremely selective, even syncretic (Borowik and Doktor
2001). Only around 15 percent use birth control methods approved by the
Church (Izdebski 2012: 190, 253) and only 22 percent believe that Catholic
morality is “the best and sufficient” (CBOS 2012: 23). Finally, Poland has
a very low fertility rate (Mishtal 2015: 147), which testifies to a far lower
observance of Catholic rules than one might expect.

In her recent work, Joanna Mishtal has argued that these discrepancies
could be explained by what she terms unofficial biopolitics, and that the
situation in Poland “is not merely another case of Foucauldian biopoli-
tics as a secular rationality of a liberal democracy promoted in the name
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of optimizing the state, but rather the nature of Polish biopolitics lies in

its religious and moral governance promoted in the name of Catholic-
nationalist state-building” (Mishtal 2015: 14). Yet, this biopolitical proj-
ect is “not fully successful” as “women routinely resist the church’s stric-
tures through various unsanctioned, individualized practices” (14). In her

ethnographically rich study, Mishtal shows the multiple ways in which

women counteract the power of both the Church and the state in order to

take control over their bodies and reproductive choices. With our ethno-
graphic perspective we intend to detail an even more nuanced picture, by

analysing the complex positions taken by Catholic women. We build on

Mishtal’s “unofficial biopolitics”, as well as the work of scholars who the-
orize the concept of women’s agency in religious contexts and argue that

being religious and following religious rules may not necessarily preclude

being an agentic subject. At times being deeply religious may increase

a woman'’s capacity to change, including re-define what a religion means,
and make moral decisions with her own conscience (Burke 2012, Klassen

2001, Koscianska 2009, Leszczynska and K. Zielinska 2016, Mack 2003,
Mahmood 2001). In what follows, we attempt to understand how to com-
bine being Catholic with not only being pro-choice, but to actively ex-
press one’s view by attending anti-Church demonstrations.

Pro-choice protests in Poland: 2016-2020

The abortion debate recommenced most recently in October 2016, when
the Polish Parliament discussed a citizen’s bill for an almost total abor-
tion ban (Korolczuk 2016a). In response, the Black Protests brought over
100,000 people onto the streets of Polish cities and in a few other countries
(Chmielewska, Druciak, Przybysz 2017), successfully persuading members
of parliament to reject the bill. As sociologist Elzbieta Korolczuk (2016b)
has shown, the success of this social mobilization resulted from several
factors. The major factor was the change of political context: the conserva-
tive Law and Justice party (PiS) coming to power after the parliamentary
elections in 2015 deepened already existing social and political divisions
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and limited public dialogue. The reach of the protests was influenced by
“the shift of the horizon of what was possible” (33). Social polarization con-
tributed to the fact that the conflict over abortion was a de facto conflict
with PiS. Korolczuk claims the Black Protest was a symptom of deeper
social changes. This has been borne out over the following years, such
as in 2018, when further protests took place in response to the Episcopal
Conference declaring their full support for plans to delegalize abortion for
embryopathological reasons (Rytel-Andrianik 2018). The protestors not
only voiced strong opposition to the ruling party, but also to the Catholic
Church (Kubisa, Rakowska 2018). Despite the protestors’ success, the fight
for women’s reproductive rights was far from over. Representatives of PiS
filed a motion to the Constitutional Tribunal arguing that abortions due to
foetal defects are eugenic practices and therefore inconsistent with the con-
stitutional principle of respecting and protecting human dignity (Wniosek
o stwierdzenie...). The ruling, issued on 22nd October 2020, upheld this
claim and made abortion due to foetal genetic defects illegal. Termination
is now legal in Poland in only two situations: when the life or health of the
mother is at risk and when the pregnancy results from a criminal act.

Polish women, taught by the experience of previous years, swiftly
mobilized, and spontaneous demonstrations began in Polish cities on the
day of the Constitutional Tribunal’s announcement. From the very begin-
ning, churches became important places of protest, with activists inter-
rupting mass to express their opposition and covering the walls of many
church buildings with slogans. Thus, many nationalists, wishing to pro-
tect churches and religion, opposed the protest. Over the following weeks,
Poland became divided between supporters and opponents of tightening
the abortion law. Pro-choice activists had by far the greater social sup-
port: slogans full of criticism, sharp wit and profanities were shouted by
hundreds of thousands of women and supporting men across the whole
country. Despite these protests originating in response to restrictions of
the abortion law, criticism of PiS and the Catholic Church quickly began
to prevail, somewhat drowning out the original demands.

What is particularly unique about this movement is its scale. While the fact
that hundreds of thousands of people gathered for protests in Warsaw, Krakow
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and Poznan is unsurprising, the mobilization witnessed in smaller towns was

extraordinary (Piton 2020). Jenny Gunnarsson Payne (2019), writing about the

protests of 2016, assumed that this was an example of an emerging “feminism

of the people”. Nevertheless, taking into account the multiplicity of attitudes

and opinions among protest participants, it is difficult to agree with this thesis.
One of our interviewees — Renata — immediately described herself as an an-
ti-feminist. Thus, feminist postulates were not important for some participants.
What appeared to more unite the protestors was a set of goals in direct opposi-
tion to PiS policy and the Catholic Church (Korolczuk 2016a, 2016b).

Open and broad criticism of the Catholic Church emerged in 2019
following the distribution of a documentary film entitled 7y/ko nie mow
nikomu (Tell no one). Independently produced by the brothers, Tomasz and
Marek Sekielski, 7e/l No One documents paedophilia within the Polish
Catholic Church, with victims sharing their stories about being abused by
priests and their powerlessness against the ecclesiastical hierarchy when
seeking justice. This discussion heightened anger and frustration among
the protesters. Some of our interlocutors angrily demanded how priests
could speak about abortion being wrong when the hierarchy attempted
to cover up accusations of paedophilia. For many, the Church has lost its
authority as a moral guide: as Mirostawa stated, “the priests are incom-
petent people about women and families. They oppress Catholic society
like the Pharisees in the Old Testament”. Also, the role of the pandemic
in increased criticism of both PiS policy and the Catholic Church cannot
be ignored. As some of our interlocutors emphasized, social isolation and
missing Sunday Mass provided opportunities for some to distance them-
selves from the Catholic Church and be more reflective about their faith.

Catholic women confronting the pro-choice protests

The in-depth ethnographic interviews on which this article is based were
conducted between May 2020 and February 2021. Despite the limitations
caused by the pandemic, we managed to conduct 55 interviews with Catholics,
21 of these after the Tribunal’s ruling, an important topic in our conversations.
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All the interviews we conducted touched upon topics relating to religiosity,
upbringing, sex education, marriage, and reproduction. Thus, we were able
to trace the biographies of people who differed from each other in social sta-
tus, education and place of residence. Their stories reveal a wide variety of
attitudes towards the Catholic Church, politics and, above all, the issue of re-
productive rights. In the following section, we present 5 case studies of wom-
en who told us about their lives and their attitude to the pro-choice protests.
Their individual narratives enable us to exhibit various faces of Catholicism
in Poland, which have proved more diverse than may have been expected.

Miroslawa

Mirostawa is a 69-year-old Catholic woman. Despite being an engineer by
education, she decided to work as a catechist, teaching Catholicism to children.
She was born in one of the largest cities in Poland to the family of a first gen-
eration factory worker. As her faith had always been an important part of her
life, Mirostawa took Church guidance seriously. She distinguishes between
the rules of faith and the rules of the Church. The former she understands as
arising directly from the teachings of Jesus Christ, the second from doctrine
established over the centuries. Thanks to this distinction, Mirostawa, and other
interlocutors, can question Church principles by pointing out that they do not
always directly correspond to the teachings of Jesus. This approach allows
them to negotiate and justify daily behaviours, which may at times diverge
from the rules of the Church but not necessarily from the rules of faith.

As a teenager, Mirostawa was interested in fertility issues. As she re-
called, she was lucky with the catechists who taught her, especially in high
school, when she attended religious classes at a church.! Her priest was also

' The Polish constitution of 1921 introduced compulsory religious lessons in
schools. This was confirmed in the 1925 concordat. After World War II, the commu-
nist state denounced the concordat, but recognized the validity of the 1921 constitution.
Therefore, religion was only definitively removed from schools in 1961. Voluntary
lessons were then provided in church rooms with people attending in their free time.
Religion returned to schools in 1990, where it is funded on the same terms as other
subjects, with catechists receiving a regular salary.
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devoted to teaching about fertility, even inviting a pro-life activist to give
a guest lecture. The activist was the aforementioned friend of John Paul
II, Wanda Pottawska, who gave a talk on natural family planning — which
Mirostawa would use as a main method of birth control from that time — and
provided a number of recommendations on how to care for one’s reproduc-
tive health. Although Catholic thinking was important to Mirostawa, even
as a teenager she was critical of Church teachings: she could not agree when
her catechist claimed that nature should decide who survived when preg-
nancy threatened a woman'’s life, the baby or the mother.

Mirostawa married a man who shared her values when finishing her de-
gree, and together they raised three children in the Catholic faith. Despite
experiencing the double burden of being professionally active and respon-
sible for all the housework, Mirostawa always found time to visit a church.
After a retreat in her parish she overheard someone on a bus stating that
catechesis classes could be conducted by secular people. This idea devel-
oped in her mind and a year later she signed up for a preparatory course.
She not only became a catechist to develop her own spirituality, but also
to show her children that “a good material life and such a lavish celebra-
tion of religious, national and personal holidays is not all that matters, the
spirituality must be a core”. Between 1980 and 1989, she conducted cat-
echesis on Saturdays and Sundays and, after the reintroduction of religion
to schools, worked, with a short break, in elementary school and high
school until her retirement. The topic that most interested young people
of school age was, of course, sexuality. However, she did not intend to
clearly adhere to the principles laid down in the catechism: “I kept telling
them that we had to look at what science was achieving in this matter and
hope that the Church would also turn to science, especially since we had
this “Fides et ratio”* and we have to try to complement all of this”.

This common-sense approach to Church principles also manifests in
other aspects of Mirostawa’s life. She does not like the sacrament of con-
fession, which at times she believes is merely an empty exchange of well-
worn formulas. Neither does she recognize the thoughtless, perfunctory

2 Encyclical of John Paul II in which he deliberated about the relation between faith
and reason, and concluded that they were complementary.
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“patting of prayer”. Although using natural fertility control methods her-
self, she does not condemn the use of contraceptives:

The Catholicization of reproduction affects women and families, is
contrary to the fertility cycle, and in the age of contraceptives that
do not kill a fertilized egg, it is even cruel, destroying the peace
of many marriages and families. We have to take advantage of the
achievements of science, enjoy the relationship and family without
the stress that the hierarchs impose, and our rulers pick up and try
to make Poland a Catholic state and impose one cruel law on all
citizens by force.

Mirostawa does not agree with the policy pursued by the Law and
Justice Party. Rather than prohibiting abortion, they should focus on help-
ing children with disabilities and single mothers, and on making sure that
men do not leave their families. She believes that heroism can only be ex-
pected of oneself, not of others, and that breaking the “compromise” was
like opening Pandora’s box: Mirostawa is afraid that if (or, as she put it,
when) Law and Justice loses in the next elections, it will lead to more in-
depth liberalization of the law than the earlier “compromise”. This would
be against her own morality: she believes that reckless abortions, taken
on a “whim”, should not be legal. Mirostawa claimed that the compro-
mise controlled both women and men, who are mutually responsible for
unwanted pregnancies.

Although she does not support abortion on demand and dislikes the
profanities used during the protests — “I think that this noise and screams
are unnecessary, the marches should be silent marches, with banners, but
not screams” — Mirostawa understands the anger of the younger gener-
ation, who want to decide about their own bodies and fertility manage-
ment. She is also outraged that the ruling party and Church hierarchies
are attempting to make Poland a confessional state, because she is aware
that not everyone is a Catholic. While abortion is a sin for Catholics, it is
probably not for non-believers. Thus, she claims that freedom of choice
1S a necessity.
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Teresa

Although Mirostawa and Teresa are sisters, the life trajectory of 66-year-
old Teresa, the younger sister, is significantly different. Teresa considered
herself to be a Catholic for most of her life, but always took an interest
in other religions to ensure that she was Catholic by choice, not by habit.
During the times of the Solidarity movement and political transformation
she felt encouraged “to stay in the Church, which was very open and re-
ligious”, although she always knew the Church was not keeping up with
the world. Change arrived with the increasing activity of Father Tadeusz
Rydzyk, a priest strongly involved in politics and business, whose con-
servative Radio Maryja and Television Trwam shape the views of many
elderly people in the country (Krzeminski 2017). Thus, Teresa decided
that if she remained religious she would be legitimizing something she
could not agree with. As a woman of science associated with academia
all her life, reason was always important to Teresa. Therefore, she identi-
fies herself as a Christian, not a Catholic. However, the ethical and moral
principles relating to faith are still an important point of reference for her,
which is why she is involved in an organization relating to the idea of an
open Church.

Teresa also followed her own path when it came to relationships. She
met her first husband in her 30’s, and they cohabited before the wedding,
which was rare and to some extent scandalous at that time. When they
married, the concordat between the state and Church enabling the recog-
nition of Church marriages by the state had yet to be signed. Therefore,
they decided to have a civil marriage first and a church wedding after
a few months, as they did not want to rush and settle everything at once.
However, Teresa very quickly realized the relationship had no future and
decided to get a divorce. She met her second husband sometime later. He
had already been married and had children. Initially, she felt that if they
could not get married in church, then why bother. Over time, however,
she began to see a number of benefits from formalizing the relationship.
She felt social pressure from others, including her sister Mirostawa, who
said it was a scandal to cohabit without getting married, and her parents,
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who refused to meet her partner. Teresa also felt it would be better for her
partner’s children and their mother if they were aware this was not just
an affair and she wanted to become part of their father’s life. Therefore,
formalization of the relationship was a testimony to Teresa taking the re-
lationship seriously. Her second husband asked if she would like his mar-
riage annulled so that they could marry in a church. Although Teresa had
always secretly desired this, she thought it unfair to the children to pre-
tend their parents’ marriage had never happened, and pretending the first
marriage had not taken place to meet social demands was unacceptable: in
fact, she considered this an even more serious sin than living without the
Sacrament of Matrimony.

As can be seen, Teresa never adhered to social norms but to her own
conscience. The same attitude is evident in her approach to the issue
of abortion. Until she was 35 to 40-years-old she thought of abortion
as the killing of a baby, but was always supportive of friends who un-
derwent the procedure. She even said that perhaps if she had become
pregnant at a young age she would have considered termination. This
discrepancy between her moral principles and daily choices is a com-
mon theme in discussions about abortion. As a biologist, Teresa believes
that the combination of two cells, the zygote, is already a human being.
Therefore, she understands the Catholic recognition of life at conception.
However, she points out that, as not everyone is Catholic, it is wrong to
impose Catholic rules on nonbelievers. On the other hand, Teresa is also
aware there are mutations in nature, some successful, others not, and, as
without them there would be no evolution, their presence is constantly
inscribed in human nature.

Therefore, Teresa believes the abortion issue cannot be analysed solely
through either a biological or an ethical prism. Life is far more complicat-
ed. She cannot imagine a woman devoting all her energy to maintaining
a pregnancy that is doomed to failure. She believes this is why people
were given free will: to use it and follow their own conscience. Teresa
claims that if women had a choice — abortion on demand — “they would
think 10 times before doing something. And when they have no choice,
they do anything in panic and they may regret it later”. Unlike many of her
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peers, she wholeheartedly supports the demands of the Women’s Strike
and its form: “I absolutely accept vulgarity, we were previously polite.
Often in conversations, letters, e-mails, or jokes, I just add at the end that
we were previously polite”. She believes with all her heart that a change
of law leading to the full legalisation of abortion is possible with mass
social mobilization, as observed during the protests. She compared the
Women'’s Strike to other significant demonstrations in Poland’s recent his-
tory: the Solidarity strikes of 1980, and the demonstrations that led to the
political transformations of 1989. Despite this, she did not directly partic-
ipate in the protests, explaining that she is “too old and I'm a coward in
this case”. Teresa compared police brutality, observed during the recent
demonstrations, to the communist militia crushing protests under state
socialism. While this made her too afraid to place herself in such a dan-
gerous situation, she expressed her support in everyday gestures, such as
buying cakes in support of the Women’s Strike. She would have placed
a banner with a lightning symbol or eight stars in her window, but as
she lives on the ground floor, was afraid someone might retaliate. Teresa
strongly believes in the agency of the young generation, as demonstrated
by how our conversation concluded: “spring will be ours!”

Julia

Julia is a 51-year-old shop assistant living in Wroclaw. She comes from
a medium-sized town in Silesia, and a large working-class family she
describes as a “typical Catholic family”. By this she means they were
believers and received all the sacraments, but “only for appearances, be-
cause everybody does that, because that’s the tradition”. She sees herself
as different from this model. She started, but never managed to complete,
a university education. She is married and a mother of two.

The way Julia chose to narrate her life in the interview revolved
around a conflict between the need to obey the rules of her religion, and
the idea that one should follow one’s own conscience. Whenever she se-
cretly skipped Mass as a child, spending the money given to her for the
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church collection on going to the cinema, she was afraid she would go
to hell. This fear stayed with her through to adulthood, when she cohab-
ited with a partner for some years and used contraception. Even exper-
imenting with new sexual positions made her feel so guilty she needed
to drink alcohol to relax. She believed that as a Catholic, she should not
cherry-pick rules she wanted to obey and ignore others. But there was
the Church, and there was life: she believed the things she did could not
be all that bad.

In 2016, when some of her friends attended the Black Protest, Julia did
not. Despite agreeing with the cause, she felt this would have caused her
to feel conflict and remorse. But, in 2020, something changed. Perhaps,
Julia suggests, it was the pandemic, and the fact she was spending more
time on social media. “Now it’s the time, for me now it’s the time when
one says ‘I’'m watching. I’'m watching to see who you are’,” she says
about a Church that she appears to blame for her lifelong conflict:

When I was feeling bad about the fact that as a believer I attend
all these marches and support abortion, somebody told me that the
Church has abandoned us. That people like myself... that I was
abandoned. [...] Because I really thought about it a million times
and it really touches a raw nerve, and the Church left me alone with
all this. This way or that way, and if you don’t like it — get out. And
maybe this is why [ say to myself: ‘Too bad, hell it is’.

Julia’s stance on the abortion law also changed. She described the 1993
law with irony:

It was a very good compromise, because I didn’t have to think about
it as a Catholic. That’s just how it was, right? I didn’t have to think
about my stance in this matter, because that’s just how it was. And
this was very comfortable.

However, Julia stated she would now support unlimited access to abor-
tion: “I think that God gave us free will [...] for us to use. It’s not true that
if we give free access to abortion people will treat it as contraception.”
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Julia gave our team little space to structure the interview, she simply
told us her story. She appeared to have thought about it many times and
knew how she was going to present her narrative: as a story of inter-
nal evolution, of overcoming her fear of hell, and of learning to trust her
own moral judgement rather than that of the Church, culminating in her
participation in the Women’s Strike:

I remember walking... I was going to meet the girls [...] and I was
just walking from the place where I left my car. And I was just
walking and crying. ... [ was walking and [ was crying, because
I felt something I hadn’t felt since I was a teenager. I was really
walking and crying because 1 saw these young people and I was
thinking ‘How wonderful they are!’. Some people say I mother
young people, but I think they cannot be abandoned, they cannot!
They are so incredible! It’s not regret that I’m not young anymore,
I just saw this glow in them and I think it’s wonderful that they fight
for something that is worth fighting for. [...] I just think that this is
my responsibility as a mother of a young girl [...]. I keep believing
that the world can just be better.

Julia believed the young protesters were fighting for a world in which
people would not live with the fear of hell as she had; this was why she cried.

Karolina

Karolina is a 26-year-old PhD student from Warsaw. She comes from
a middle-class family and described her economic situation as privileged.
She was due to be married shortly after the interview.

Karolina explained that her family practiced Catholicism in a “tradi-
tional way”, in contrast to the “profound way” characterised by “theologi-
cal reflection”. She associates “traditional” Catholicism with participating
in the “mainstream” events she attended with her family as a child, such as
processions for the Feast of Corpus Christi. “Profound” Catholicism, by
contrast, is represented by the Paschal Vigil liturgy, which she attends as
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an adult. She also makes a connection between “profound” Catholicism
and the Dominican Order, while “traditional” Catholicism resides in local
parishes.

Her early experiences with the Church were far from rewarding. As
a teenager she came into conflict with the priest teaching catechism at her
school. With permission from her family, who saw no sense in her con-
tinuing in such a contentious situation, she resigned from the voluntary
class. Only later did she discover that this ruled her out of receiving the
sacrament of confirmation at her local church:

So I went to the parish priest and told him I quit religion classes at
school because I had a conflict with the teacher. And he said I have
to decide what’s important to me. If it’s my comfort, then it’s ‘sorry,
no confirmation, see you, bye’.

Karolina lost interest in religion after this and declared herself an ag-
nostic. She refers to this period as her first “rebellion” against the Church.

Despite her declared agnosticism, as a young adult Karolina once felt
it would be appropriate to receive the holy communion at a relative’s fu-
neral, and therefore had to go to confession. The confessor asked if she
had been confirmed, and on learning she had not, ordered her to prepare
for it as penance. She was initially indignant at this interference in her

“sphere of subjectivity and decision-making”, but eventually decided to

join a Dominican confirmation group for adults. This event marked the
beginning of her interest in religion, in which she gradually became in-
creasingly involved.

This new involvement with religion was not without conflict. Sexuality
and contraception were the main axes of Karolina’s disagreement with the
Church. Tensions arose over the years as she built a relationship with her
fiancé. Karolina came to believe that the Church’s messages concerning
sexuality were harmful from a sexological point of view. She realised
that “it really is impossible to live [for several years of a relationship]
flogging one’s own sexuality and treating it as a source of sin, dirt, and
then start enjoying sex overnight”. At first, she and her fiancé imagined
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that once they began their sex life after marriage they would use natural
family planning methods. However, as the years passed and the couple
gained more knowledge about how a woman’s body functions, they came
to understand that their initial vision was utopic and could easily lead to
unwanted pregnancies. Despite declaring she would accept any child she
conceived, Karolina clearly did not want to become a mother just yet. She
knows that sooner or later she will start using contraception, and this has
become a source of apprehension:

I go to confession, I receive the Holy Communion, I get absolution,
but soon I will get married, or maybe I won’t, but we enter this phase
[when we have sex] and [ will be using contraception. The teaching
of the Church concerning contraception is somewhat absurd.

Karolina decided to discuss her internal conflict with a confessor:

So I went to confession at the Dominicans’ and I said: I have a thought,
maybe I should start confessing now, because this is a condition sus-
pended in time, the intention is already in me. And he said that what
I’'m intending to do is a huge step backwards, because I want him to
tell me from the majesty of the Church what I should do. And that’s
not the point. I’m supposed to develop my conscience, live in accord
with myself, and if this teaching doesn’t speak to me — that’s it, thank
you, no sin. He didn’t bestow a pardon, because he heard no sin.

For Karolina, turning points in her relationship with her faith and the
Church have been marked by encounters with priests. She describes this
encounter as key to her later involvement in the Women’s Strike:

This was an important moment on my way to rebelling, once again,
this time in a conscious way, against the Church as an institution. This
is probably why today I don’t have a problem... I mean, I do... but I’'m
not afraid to say that I disagree with the stance of the Church, and
I’'m not afraid to receive Holy Communion despite the fact I went to
the protest.
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Like Julia, Karolina describes her rejection of some Church teachings
as rebellion. Unlike the first rebellion in her teenage years, which wasn’t
based on a deeper reflection, this rebellion was a conscious one. She also
places her rebellion in the context of recent scandals and controversial
statements by celebrity bishops and believes she has been betrayed by the
Church. However, Karolina participated in the Black Protest two years
ago, before her adult rebellion. She says her support for the protests was
undeniable, as at the time the threat was a total abortion ban and punish-
ment for women undergoing abortions.

Karolina believes that sexual activity comes with responsibility.
However, she reproaches Catholic sexual ethics for being limited to re-
sponsibility for the life that could be conceived:

The Church of course emphasises that in sexuality one has to
take responsibility for the life which may potentially appear. We
[Karolina and her fiancé] think this is not enough. In our opinion
one must also take responsibility for this other life, which lies in
bed next to us. For this other person, their world of emotions, world
of feelings. The possibility that they could be hurt.

Nevertheless, Karolina also assumes responsibility for the life that
is conceived, and thus believes abortion to be a bad thing. She believes
every abortion is the result of tragedy, whether an “everyday kind of trag-
edy” or a “spectacular” one. An everyday tragedy could be a lack of ac-
cess to contraceptives or the emotional immaturity of a man who “won’t
use a condom because he doesn’t like it”.

Karolina supports unlimited access to abortion, although she would sym-
pathise with a model that required a psychological consultation and time
for contemplation. When justifying her stance she often refers to her own
privileged position: “From the perspective of my safe situation I tell myself
that I wouldn’t want to do it [abortion]. But it doesn’t mean others shouldn’t.”

Karolina is also aware that if circumstances forced her to have an abor-
tion she could always go abroad, while others may not have the means to
do so. Moreover, she refers to statistics showing there are less abortions
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in countries where the procedure is legal. She believes that being pro-life
means providing care and economic opportunities for prospective moth-
ers, thereby enabling them to have the child. In this context she makes
the following statement: “I think that as long as we don’t have accessible
abortion in Poland, we cannot be truly pro-life.”

Karolina feels that her views are marginalised in Polish public dis-
course: she feels excluded from the Church, but also cannot identify with
feminist discourses and the protestors carrying placards saying “abortion
is okay”. Karolina participated in two protests despite feeling uncomfort-
able in crowds, and this was very important to her. Unprompted, she also
announced she doesn’t have an issue with acts of vandalism carried out on
churches during the initial protests: “It is kind of schizophrenic to believe
in a God who took away sin and rose again, and to think he won’t be able
to cope with an inscription on a door.”

Beata

Beata is a Polish migrant woman living in a town on the outskirts
of Paris. She is 38-years-old and mother to a 5-year-old boy. Beata
occasionally gives Polish lessons, while her husband, also Polish, has
a stable middle-class job. Beata emigrated after finishing her university
degree to join her then fiancé. Despite many years of learning French
she has been unable to find employment in France that matches her qual-
ifications.

Beata was raised by her mother, whose faith was limited to regularly
attending church services. Beata holds the religiosity of her grandmother
in higher esteem: despite being a believer, she “identified mainly as her-
self” and appreciated churches more for their architecture than their reli-
gious community. As a university student Beata was involved in the aca-
demic chaplaincy of the Jesuit convent, as this gave her the opportunity to
practice singing for free.

Beata’s relationship with the Catholic Church is complicated, and she
makes a clear distinction between the Polish and French Catholic Churches:
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“I am a believer, but I find it increasingly hard to identify with the Church,
especially the Polish Church. I feel far more at ease here in France.”

Beata’s criticism of the Polish Catholic Church mainly relates to her
opinion that the institution is highly politicised and supports the Law
and Justice government, which she does not. She relates being surprised
that her mother, who lives in Poland, does not see any contradiction be-
tween attending church and watching the private liberal news TV station,
TVN24. In the context of abortion, Beata mentions the well-known, ultra-
conservative, pro-life activist Kaja Godek, and says that as a believer and
a mother, she refuses to be represented by such a person.

Many Polish migrants who wish to practice religion face the choice
of attending service in a local church, or one administered by the Po-
lish Catholic Mission, which answers to the Church hierarchy in Poland.
Beata grew highly critical of the Polish Catholic Mission’s Church in Paris
when she and her husband attended a premarital course. She was outraged
by the paternalistic behaviour of both the priest who led the course and an
invited expert, who acted as if addressing an audience that knew nothing
about sexuality and were staying chaste until marriage, despite some of
the participants arriving with their own children. She was also displeased
by the expert’s depiction of natural family planning methods as the only
option, and refusal to listen when the audience attempted to argue that it
was their choice whether or not to use contraception. Beata stated: “I have
the right to say that this method doesn’t speak to me, that I do not wish to
put a thermometer into my vagina every morning for the next fifteen or
twenty years.”

Although Beata’s views on contraception are liberal, her stance on
abortion is more conservative than that of other interviewees. While ex-
pressing her support for the Women'’s Strike, she underlines that “there are
things [she] doesn’t agree with”.

I think that abortion is something bad in general. I think it has
nothing to do with religion. I am a mother of a son who is five years
old, I am also a mother of three other children who died. And each
of them was my child since [ saw two lines on a pregnancy test. [...]
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So to me the question is not whether it’s an embryo or something
else. This is simply a child. It will grow up to be a human, not
a giraffe.

Beata’s support for the protests is mainly due to the tribunal’s judge-
ment forcing women to continue pregnancies when foetuses are deformed
and “unable to live, only able to suffer”. To her, this is “not exactly a ques-
tion of abortion, it’s more like euthanasia”, and just like euthanasia, abor-
tion due to irreversible foetal defects is for Beata a question of human
dignity, which should be valued by the Catholic Church.

When asked what kind of abortion law she would endorse, Beata re-
plied:

Now I would be suggesting a compromise. I would be suggesting
abortion on request if someone could demonstrate perfectly func-
tioning sexual education, which would start, I don’t know, in kin-
dergarten, and unlimited, free of charge access to contraception.
Because, really, my point of departure is that abortion is something
bad, a last resort, right?

Beata’s understanding is that in a perfect system, with early sex edu-
cation and free, universal access to contraception, abortion would be ex-
tremely rare; there would be no risk of anyone using it instead of contracep-
tion. In such a system, Beata believes women should be able to terminate
a pregnancy on the condition they first talk to a psychologist: “A person
comes and says ‘Hello, I would like to abort my child.” In my opinion she
shouldn’t. But I don’t want to say ‘no’ to her. But I say: ‘Fine, but you
know what, first you have to talk to this lady or this gentleman’.” However,
as Beata points out, this would require increasing the quality of mental
health care in Poland and training sufficiently professional psychologists.
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Conclusions

The 5 case studies presented in this article illustrate a number of ten-
dencies we observed during our fieldwork among people declaring them-
selves both Catholic and in favour of the protests. While they do not
exhibit all viewpoints, many themes and issues that emerged in these 5
interviews were repeated in others. Presenting these individual stories
has enabled us to present the opinions and political positions of our in-
terlocutors within their biographical context, and show how the voices
of Catholic women in the Polish abortion debate are embedded in their
everyday lives. Most importantly, these examples contribute to research
demonstrating the variety of views held by Catholic individuals in Poland
(Kos$cianska 2021a). Although the women we interviewed believe abor-
tion is a sin, they do not support the ban and recognize that the decision
to have an abortion is embedded in complex personal and social circum-
stances. They embody various attitudes towards the Women’s Strike and
pro-choice protests, from active participation, through inactive support,
to criticism, and believe there are circumstances in which women should
be able to have an abortion.

Therefore, contrary to mainstream accounts of polarised opinions on
abortion among the Polish people, which depict all Catholics as support-
ers of the abortion ban, our research shows that many believers do not
share the conservative stance of the Church and right-wing politicians.
This diversity of views is not new: it has a long history and is embed-
ded in debates that have taken place in Poland over the last few decades
(Koscianska 2018, 2021a). While underlining the variety of perspectives
encountered during our fieldwork, we argue for the importance of ethno-
graphic research and engaged anthropology, which enables us to witness
the complexity of — too often overlooked — individual perspectives.

In the history of 20th and 21st century Poland, the most incendiary
abortion debates have coincided with moments of redefining the nation,
the state, and the place of the Church. Defining independent Poland af-
ter the partitions (1930-1932), deciding the shape of state socialism after
Stalinism (1955-1956), and discussing what Poland should become after
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socialism (1989-1993) have all been accompanied by renewed interest in
the legal aspects of pregnancy termination. Similarly, with the Law and
Justice government taking power and the need to redefine Poland after
liberal democracy, abortion has occupied a central space in public debate
since 2016, a phenomenon reinforced with the 2020 Covid-19 pandemic.
This is perfectly illustrated by a heartfelt statement one of our interlocutors
made concerning the Church: “now it’s the time, for me now it’s the time
when one says ‘I’m watching. I’'m watching to see who you are’”.

Although women’s rights and reproductive rights are issues of great
importance for many of our interlocutors, they perceive the protests and
accompanying debates as having a broader political meaning in relation
to the state. They not only protest against the tribunal ruling, but also to
voice their opinions about how decisions are made in present-day Poland.
For some, this is an opportunity to criticise the Church and the place it
occupies in the state. Many of our interlocutors who are actively defend-
ing the rights of Polish women do not identify as feminists, or do not
agree with the feminist stance on reproductive rights and morally neutral
attitude to abortion. As feminists are often the ones organising the pro-
tests and speaking during the marches, some of our interlocutors, such as
Karolina, feel their views are not being represented. Nevertheless, they
feel able to participate in the movement: as with the protests of 2016, the
Women’s Strike is based on a community of goals and emotions rather
than a community of identity (see Korolczuk 2016b).

Some of our interviewees, such as Karolina, attended the protests in
2016, while others, like Julia and Teresa, were not ready or too scared to
publicly support the right to abortion. Many interlocutors claim their views
have evolved over recent years. Teresa, Julia, and Karolina describe this
evolution as part of their individual biographies: they have developed over
the years and are now finally ready for their “mature rebellion” against
the Church. These personal evolutions have coincided with the deepen-
ing crisis of liberal democracy in Poland. Eventually, and simultaneous-
ly, many have felt the moment has come to stand up to the conservative
government and the Church. Some, like Mirostawa, do not support liber-
alization of the abortion law and the form of the protests, but oppose the
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relationship between the hierarchy of the Catholic Church and the ruling
party. However, many of our interlocutors believe it is possible to reform
the Catholic Church, on both an individual and institutional level. Some
practice what has come to be known as churching: visiting parishes other
than their own to discuss sermons with priests and challenge them intellec-
tually. Others are involved in various formal initiatives that promote dia-
logue within the Church and greater laity involvement in decision-making.

Attitudes to abortion liberalization among our other interviewees varied
from full support to rejection. However, even those who described them-
selves as conservative and opposed the legalization of abortion admitted
there are certain situations in which pregnancy termination would be jus-
tified, particularly when we shifted discussions from general concerns to
descriptions of specific people and their suffering.

Joanna Mishtal (2015) has shown that in Poland, alongside the bio-
politics of the state that limits access to abortion, there exists an unofficial
biopolitics consisting of “resistances, contestations, and unofficial prac-
tices that Poles routinely engage in to control their fertility” (2015: 185).
Our research reveals that the effect of this unofficial biopolitics, and the
women’s agency it incites, is a religious reconfiguration. For some wom-
en, becoming involved in the practices of unofficial biopolitics must be
accompanied by religious reflection, a redefinition of their relationship
with the Church and subsequent political commitment. As they see them-
selves as religious, these women feel they not only have the right to de-
cide about fertility management in their own conscience, but also to voice
their opinion and criticize the institutionalized Catholic Church, which
has failed to provide space for women’s voices and concerns.
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Streszczenie: Celem artykutu jest antropologiczna analiza wydarzen, ktore mia-
ty miejsce w Polsce w 2016 i 2017 roku. Byty to masowe protesty obywatelski
przeciwko polityce rzadu. Inaczej niz w wigkszosci opracowan socjologicznych
i politologicznych, autor proponuje interpretowac je w kategorii dziatan infrapo-
litycznych. W tym celu odwotuje si¢ pojecia ‘infrapolityka’, zaproponowanego
niegdy$ przez Jamesa Scotta, i przyglada si¢ temu, czy i na ile mozna ja wyko-

rzystac¢ do interpretacji opisywanych wydarzen.

Stowa kluczowe: obywatelski protest, opér, Czarny Poniedzialek, Lancuch

Swiatla, infrapolityka.

Abstract: The aim of the article is an anthropological analysis of the events
that took place in Poland in 2016 and 2017. These were massive civil protests
against government policy. Unlike most sociological and political science stud-
ies, the author proposes to interpret them in the category of infrapolitical ac-
tions. To thet end he refers to the concept of ‘infrapolitics’, once propouned by

! The paper is a revised version of the text originally published in Polish (Dohnal 2017).
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James Scott, and examines whether and to what extent it can be used to interpret
the described events.

Key words: civic protest, resistance, black Monday, Chain of Light, infrapolitics.

In this paper I would like to briefly reflect on the events of October 2016
and July 2017, when mass protests against policy changes proposed by the
government took place throughout Poland — the first was the announce-
ment of a plan to tighten the country’s already restrictive abortion law, and
the second, a project for a widely criticized “reform” of the justice system.
The civic opposition that emerged illustrates perfectly the complexity of
the phenomenon of resistance and its entanglement in cultural and social
contexts. My remarks are an attempt to look at this issue from the per-
spective of political anthropology. I refer in it to James Scott’s concept of
infrapolitics, which I believe provides a valuable analytical tool for better
understanding the political processes taking place in Poland today.

“Black Monday”

On Monday, October 3, 2016, over 100,000 people took to the streets of
143 Polish cities to express their opposition to a draft bill being considered
by the Polish parliament (Sejm) which called for an unconditional ban on
abortion and punishment for women who violated the ban. These demon-
strations, known as the National Women’s Strike”, or “Black Monday”,
were the culmination of a protest, ongoing since September 23rd, organ-
ised by feminist activists on the Internet, mainly on Facebook, under the
hashtag “#Czarny protest” (Black Protest). It encouraged posting photo-
graphs on social media sites of supporters dressed in black. The author of
the slogan, Matgorzata Adamczyk, explained her idea in this way:

[I]t was a protest with a very simple instruction manual. Dress in
black, take apicture, and then: don’t go to work, go to ademonstration.

45



Wojciech Dohnal

You don’t have to do all of this, one of these things is enough. This
was doable in almost anyone’s home and with anyone’s wardrobe.
(...) Everyone has black clothes at home, everyone looks good in
black, so everyone could easily get involved in the protest in this
visible way. The colour black has, above all, a clear symbolism —
sadness and mourning. We would have been condemned to mourn-
ing if Ordo Iuris’ barbaric project had passed. (Gostkiewicz 2016).

This popular online protest took to the street under the influence of
a Facebook entry by Krystyna Janda, a famous Polish actress®. She re-
called a one-day strike by Icelandic women in 1975 that paralysed the

whole country. The women took the day off because they wanted men to

appreciate their work. Janda declared that “if you organize such a protest,
publicize it throughout Poland, and not only on the Facebook, I will join it
with full conviction. But it’s necessary to ensure at least a minimal chance

for its success” (Michatek 2016). In response, the lawyer Marta Lempart

made a call to action: “Let’s give them a Black Monday!” The idea was

enthusiastically received by masses of Internet users, who, in addition to

preparing for the strike planned for October 3rd, also began organizing

local protests. Adamczyk recalled:

The first thing we came up with was the hashtag. The later strike
was a grassroots initiative — people took up the slogan and there
was no holding them back. The Black Protest began to take on var-
ious forms. (...) At first, there were 17 posts on Instagram with the
hashtag. Then 100. And then suddenly 3,000. And then there was an
avalanche. [ wanted to like all the selfies on the event page, but soon

it turned out that my fingers were working too slowly (Gostkiewicz
2016).

2 According to data from the Monitori analytical system, the number of posts on
Facebook, Twitter and Instagram containing the words ‘Black Protest’ and ‘Black
Monday’ after September 23rd reached 1.5 million. On the other hand, according to the

“Politics Online” study, ‘#The black protest’ was credited with being the hashtag with the
largest online reach in 2016 (Gostkiewicz 2016).
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The demonstrations that took place on “Black Monday” were accompa-
nied by various events, including lectures, training sessions, workshops
and happenings. Many women did not go to work or their university class-
es that day, and those who could not afford to do so, dressed in black. Men
did the same, thus expressing their support for the idea of the strike. The
participants of the demonstration carried slogans and banners in defence of
women’s rights. Some expressed blunt criticism of the government (“The
government’s not like a pregnancy, it can be ended”, “PiS OFF!”), others
were more humorous in tone (“No women = no country”), and even some-
what risqué (“The government’s so nimble, it’s getting into our pussies”,
“My vagina is not your problem”). Some banners were accompanied by
coat hangers symbolizing underground abortion. The black umbrellas, un-
der which the demonstrators shielded themselves from the pouring rain, be-
came a completely unintentional emblem of the protest. The slogan “We’re
not folding up our umbrellas™ is now used at all women’s demonstrations.
The scale of the strike surprised the government, which initially tried
to dismiss it. For example, the head of the Ministry of Foreign Affairs,
in an interview for TVN24 said: “Let them have their fun if they have
nothing else to worry about (...) We have to talk about this seriously, not
dress up, organise happenings and shout stupid slogans”. He also added
that a demonstration of 30,000 people in Warsaw, a city of two million
inhabitants, was a “marginal” issue (tvn24.pl). The situation soon turned
out to be quite different, and the authorities were forced to make conces-
sions — just three days after Black Monday, the Sejm rejected the proposed
amendments to the abortion law. The women had achieved their goal.

The “Chain of Light”

Nine months later, in July 2017, Polish cities and towns once again
became an arena for civil protests. This time the protests were related
to a reform of the judiciary being forced through parliament by the rul-
ing majority — this included changes in the laws concerning the National
Council of the Judiciary and the court system, as well as a draft of new
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regulations governing the Supreme Court. According to the protesters,
these constituted an attack on the independence of the judiciary and the
separation of powers, and thus undermined the constitutional foundations
of Poland as a democratic state governed by the rule of law.

Resistance to the government’s policies grew progressively. It was ini-
tiated by small demonstrations, but over time it grew into mass gatherings
involving tens of thousands of ordinary citizens. On Sunday, July 16th,
people gathered in crowds with candles at Krasinski Square in Warsaw
to “create a chain of light and pure intentions” around the Supreme Court
building. The atmosphere of the gathering was solemn: Chopin’s music
was played, the slogan “Free courts!” was chanted, and a statement from
the event’s initiator, the Polish Judges Association ‘lustitia’, was read out
loud: “Today we stand in a Chain of Light in many places in Poland. In
defense of justice. We want a reform of the courts to be drafted that tran-
scends political divisions. For the benefit of ordinary people, and not just
a small group of ruling politicians” (Onet.pl). The event ended with the
playing of the Polish national anthem and the participants placing candles
in a line around the court building.

The “Chain of Light” was not a one-time action. In the days that fol-
lowed, demonstrations against violating the independence of the courts
took place throughout Poland. The organizers of the demonstrations
were local committees that distanced themselves from any party and
from politics in general, emphasizing the civic character of the protests.
The informal leader of the group in Poznan was Franciszek Sterczewski,
an urban and social activist, and organiser of happenings (Zytnicki 2017).
He used Facebook to summon residents to protests that for more than
a week took place in various parts of the city ( first at Freedom Square,
and then in Mickiewicz Park and next Kasprowicz Park). Constant fea-
tures of the Poznan protests included lights, Polish and EU flags raised
above the participants’ heads, a group reading of the Constitution, and
singing of the national anthem, as well as the word “veto” being formed
out of candles or being spelled out by the arranged bodies of the par-
ticipants. During the demonstrations politicians were not allowed to
speak; only lawyers and “ordinary” residents could express themselves.
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Sterczewski believed that the defense of courts was a civic matter and
took great care not to have the event be appropriated by any political
group’. He thus succeeded in mobilising thousands of people to take
part in the protests, including many young people, who generally stay
away from politics and place little trust in politicians.

The authorities responded to the nationwide “chains of light” with dis-
missal and irritation, as they had to the “black protest”. According to the
head of the Ministry of the Interior, among the crowds of demonstrators in
Warsaw were “many people out on walks” and random onlookers who had
been out on the city’s streets that summer evening and stopped to see what
was going on. In his opinion, everything had taken place in a “picnic at-
mosphere”. Pro-government journalists, in turn, questioned the spontaneous
nature of the “chain of light”, claiming it was a “street revolt planned and
financed from abroad” (Ibid.). The tone of these statements changed on July
24th, when the President vetoed two of the laws passed by the Sejm, ad-
mitting that one of the reasons for his decision was the scale of the citizen
protests. It soon became clear that the government had not abandoned its
plans, only postponed them. Nonetheless, the “chain of light” proved that re-
sistance made sense — although it did not guarantee success, it created an op-
portunity to publicly declare one’s beliefs, fostered the formation of a group
identity, and mobilized people to action, all things without which any change
in power relations would be impossible. This is what Matgorzata Adamczyk
meant when she said, unable to hide her joy, that “I’'m damn glad that it
was possible to activate even those women who had never before protested
against the fancies of politicians. (...) Polish girls finally saw that together
they had strength” (Gostkiewicz 2016). This may be a romantic view of re-
sistance, but it is difficult to deny it outright.

3 Those behind the Poznan initiative wrote on their Facebook profile: “We disassoci-
ate ourselves from any connections with one party or another”, and Sterczewski ignored
the politicians present at the protests, welcoming those gathered, greeting in turn: “the
residents of Poznan, judges and lawyers, people of culture, employers and employees,
people in love and unloved, believers and doubters, senior citizens and youths, Law and
Justice voters and others”. For more on the origins and course of the Poznan protests see
Zytnicki 2017.
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Infrapolitics: the beginnings

From a political or sociological perspective, “Black Monday” and
the “Chain of light” can be considered typical examples of political pro-
test, i.e. symbolic or organised action (of groups or individuals) in the
sphere of political rivalry, taken against actions considered for various
reasons by the protestors to be wrong (see Antoszewski, Herbut 1995).
Such an approach is, of course, fully justified, but in my opinion, it
is too general and does not sufficiently express the specificity of these
two particular actions. I believe it is more accurate to interpret them
as infrapolitical forms of civic resistance in the sense attributed to this
category currently in the anthropological literature. This sense refers to
the concept originally proposed by James C. Scott and later developed
by other researchers.

As widely known, the concept of infrapolitics was introduced by Scott
in Weapons of the Weak (1985), which describes the methods used by
Malaysian peasants to oppose the negative effects of the “green revolu-
tion”. These methods included passivity, work slow-downs, spreading ru-
mours and minor acts of theft and sabotage. It was precisely this kind of
behaviour as a reaction to domination (power) that gave birth to infrapoli-
tics, 1.e. the bottom-up politics of resistance of subordinate groups.

The concept was developed and systematized by Scott in Domination
and the Arts of Resistance (1990), where he argued that infrapolitics (or
“hidden transcripts”) does not exist only in feudal, caste or totalitarian
systems, and is not cultivated only by subalterns, but it is present every-
where where dominators do not respect the rights and dignity of the ruled,
governing in an authoritarian manner, contrary to a sense of social justice.

Bottom-up Politics of Citizen Resistance
The category of infrapolitics proved so attractive and theoretically
meaningful that it was quickly adopted by other researchers who, over

time, began to employed it to analyze the bottom-up opposition politics
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of many other groups living in different social and political systems. I just
want to mention only two examples of this tendency.

The firs was Robin D.G. Kelley’s Race Rebels: Culture Politics and the
Black Working Class (1994), a book devoted to non-institutional forms of
resistance used by African-American workers fighting for racial and eco-
nomic justice in the 20th century. Kelley goes beyond the understanding
of infrapolitics proposed by Scott — he finds resistance on various scales
in the spatial, economic and cultural behaviour of Black workers, in the
complexity of the experiences of ordinary people struggling with day-to-
day exclusion and discrimination. At the same time, he repeatedly empha-
sizes the close relationship between politics and culture, pointing out that
forms of protest are derived from the cultural resources at the disposal of
the subordinates.

Infrapolitics and Social Mobilization

The second example is the 131st volume of the journal Revue francaise
d’études américaines, published in 2012 and entitled “Infrapolitics and
Mobilizations”. It is dedicated to analyses of various forms of grassroots
opposition in contemporary Western societies. The authors of the articles
contained within it are united by the conviction that the essence of in-
frapolitics is mobilising social resistance, i.e. uniting people around prac-
tices and values that covertly express political criticism of power — that
represent forms of symbolic protest against hegemonic action. In accor-
dance with these assumptions, they analyse practices encompassed within
infrapolitical resistance: from consumer boycotts, LGBT demonstrations
and anti-war graffiti, to the street riots, taqgwacore subculture and urban
‘greening’. Although the form of protest is different in each case, the pro-
tests are attended by members of different social groups, and though the
goals being fought for are different, they share many things in common —
they are all ways of publicly articulating political beliefs by means that
are beyond the “visible spectrum” of political action, or — to put it anoth-
er way — infrapolitics uses cultural masks, and manifests itself through
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discourses and practices whose connection with the traditionally under-
stood category of politics is not obvious.

Scottreferred to this argument in a response he made in the same volume.
In his opinion, the essays published in “Infrapolitics and Mobilizations”
shed new light on infrapolitics, significantly broadening its semantic
boundaries. Originally, this category related to “a politics that ‘dare not
speak its name,(...) a careful and evasive politics that avoided dangerous
risks” (Scott 2012: 113). However, in its ‘renewed’ and extended sense, it
also includes acts of public resistance which seem to have nothing to do
with typical “weapons of the weak”. Can they still be called infrapolitical?
Scott, with some reservations, thinks so. This is determined by a number
of features, which — regardless of the form of protest — can be found in the
actions of subordinates, no matter whether they are Malaysian peasants,
African-American workers, the inhabitants of ethnic ghettos, sexual mi-
norities, anti-war activists, or simply a group of citizens dissatisfied with
the policies of those governing the country.

The first is related to the issue of anonymity — although participants
of such events as demonstrations or consumer boycotts sometimes cover
their faces, they more often appear without “masks”, and in some cases
even under their own names. In such situations, being part of a group acts
as an insurance policy, because “large crowds and mobs provide their
individual participants with a measure of anonymity”. Digital media, es-
pecially the Internet, a vast new terrain of civic resistance, plays an anal-
ogous role today .

Another feature of many infrapolitical actions is their provocative and
iconoclastic character — such actions like provocative insults or public
mockery of hegemony expose its paradoxes and absurdities, and are
therefore forms of infrapolitics, and in some cases, effective means of
undermining hierarchies of power.

Another issue raised by Scott is that of who and what grassroots pro-
tests are directed against. According to him, these protests generally ad-
dress specific issues and problems that, from the point of view of the
participants, have a significant impact on them, because they restrict their
freedom or are sources of humiliation or injustice. Infrapolitics, therefore,
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does not speak about morality in its broadest sense, but addresses spe-
cific, chosen issues, such as the right to abortion; it does not undermine
the existing legal system, but rather attacks concrete provisions within it,
such as those concerning the use of torture or the death penalty; it does
not question the existence of the state, but protests against its toleration of
discrimination and inequality based on gender, age, ethnicity or religion.
This is the nature of LGBT activities or consumer boycotts.

Summing up his comments, Scott expressed his hope that “Infrapolitics
and Mobilizations”, as well as the work to be done, “will contribute to the
appreciation and understanding of the vast realm of consequential political
life that lurks below the deceptive surface of ‘politics as usual’” (Ibid.:
117).

To put it another way: infrapolitics is not a substitute for politics, not
is it quasi-politics or non-politics, but a phenomenon located under the
surface of conventional politics. It is politics per se, but expressed in ac-
tivities whose content and form are devoid of typically political features.
They can be seen as symbolic manifestations of resistance against the
unjust use of power, encompassing both hidden transcripts, as well as
structured political actions and group or individual acts of dissent, which
for various reasons are articulated “in disguised forms” (Scott 1990: xiii;
Kelley 1994: 8).

Conclusion

Having this in mind, I argue that “Black Monday” and the “Chain of
Light” may be thought of as good examples of a bottom-up politics of re-
sistance — ergo infrapolitics. Recognising them as such focuses attention
on several features that distinguish these from other types of political pro-
tests. First, it emphasizes their grassroots and spontaneous character — the
main initiators and participants of both events were ordinary citizens and
not organized political entities. This is perfectly illustrated by the Poznan
example, about which sociologist Rafal Drozdowicz has said:
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(...) anew form of political commitment was being born before our
very eyes. Paradoxically, the essence of this involvement was an-
ti-political. The negative associations connected with politics were
now being substituted by citizenship. Another feature of this new
type of involvement was an aversion to party leaders and political
parties, understood as corporations (Nyczka 2017).

Secondly, infrapolitical actions are directed against those elements of
the politics of domination that are perceived by the protesters as threaten-
ing the good of the community, and which exclude and stigmatize people
and reinforce the hierarchies of power.

We can also say that what we have seen in Poland is a new form of
political movement, built around specific issues, based on what unites
rather than what divides. This was the case with the “Black Protests”
and is now the case with the “Chain of Light”. (...) These protests
were not about ideologies or worldviews, but about specific issues
whose influence on our everyday life can be easily imagined (Ibid.).

Thirdly, despite the fact that grassroots opposition is a thoroughly polit-
ical phenomenon, because like all resistance, it strives for social change, it
almost always distances itself from traditionally understood politics — par-
ty politics carried out in the name of the fight for power and often resorting
to “dirty”” methods. Infrapolitics wants to be different; it “speaks” using the
language of symbols, which does not have clear political connotations, but
instead refers to positive values, and praises equality and tolerance, a lan-
guage that is not exclusionary, and often makes use of humour and irony.

Fourthly, to mobilize social resistance, today’s infrapolitics uses social
media, which greatly increases its strength and allows it to reach many au-
diences, especially young ones. Thanks to this, these people feel they are
part of a community and see that many others, both friends and strangers,
think in a similar way. This is conducive to engaging in action and to in-
tegration. Bearing this in mind, Scott (190: 196) referred to the metaphor
of a dam bursting under pressure from rising water. This is what Gosia
Adamczyk had in mind when noted:
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There are voices that a few clicks on Facebook won’t change the
world. This is true. When I ‘like’ a post that claims children are
starving, [ won’t feed the children with this ‘like’. But if I want to
manifest my views with it, that’s another matter. It works. We have
seen how many of us there are. We counted ourselves. If my friend,
my aunt, my mother and my aunt send me a selfie in black, I know
that there are many of us (Gostkiewicz 2016).

Fifthly and finally, due to the fact that the politics of grassroots re-
sistance is not obvious, rulers have considerable problems assessing it
and reacting to it appropriately. Civic demonstrations without politicians
are difficult to attack as typical political actions, so attempts are made to
ridicule them, to create the impression that they are of little importance,
marginal and frivolous. This is a tactic aimed primarily at their supporters
and those watching “from the sidelines”, aimed at convincing them that
resistance is limited in scope and limited to groups that seek to take power.
The accusation that the protests are politicised is thus meant to discredit
them, which is one of the paradoxes of politics.

I am aware that the category of infrapolitics proposed by Scott is an im-
perfect analytical tool that can be criticized for various deficiencies (see
e.g. Apiary 2015: 12—15). Nevertheless, I believe that it provides a conve-
nient starting point for reflecting on the complexity of political life and its
entanglement in cultural and social contexts.
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MIEDZY REPRODUKCJA A TRANSFORMACIJA.
NEGOCJOWANIE REGUL DOTYCZACYCH PLCI
W SPOLECZNOSCI RZYMSKICH KATOLICZEK

Between reproduction and transformation. Negotiation of
gender rules in a Roman Catholic women’s community

Streszczenie. Artykut koncentruje si¢ wokot problemu negocjowania regut
dotyczacych plci w konserwatywnej, rzymskokatolickiej spotecznosci kobiet.
Analiza opiera si¢ na wynikach badan jako$ciowych prowadzonych w latach
2019-2020 1 jest osadzona w teoretycznej kategorii sprawstwa rozumianego
jako zjawisko multimodalne. Praktyki negocjowania wzoréw pitciowych sa
rozpatrywane w kontekscie dwoch kluczowych dla spoteczno$ci obszarow —
macierzynstwa i roli kobiecego ciata. Przeprowadzona analiza pokazuje, ze
reguly odnoszace si¢ do ptci moga by¢ réwnolegle reprodukowane, reinter-
pretowane i podwazane, a samo sprawstwo religijnych kobiet powinno by¢
ujmowane jako zjawisko wielokierunkowe, oraz ze w opisywanych procesach
negocjowane sg nie tylko wzory kobiecosci, ale takze rozumienie tego, co

religijne.

Stowa kluczowe: ple¢ i religia, Kosciot rzymskokatolicki, kobiety w Kosciele,

sprawstwo

Abstract. The article focuses on the problem of negotiation of gender rules with-
in a conservative Roman Catholic women’s community. The analysis is based
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on qualitative research conducted in 2019 and 2020 and is embedded in the the-
oretical concept of agency which is understood as a multifaceted phenomenon.
Practices of negotiation of gender patterns are analysed in the context of two
fields particularly important for the community, i.e. motherhood and the role of
female body. The analysis reveals that gender rules can be simultaneously repro-
duced, reinterpreted and undermined so that religious women’s agency should
be framed as a multidirectional phenomenon and that within the processes de-
scribed in the article not only patterns of womanhood are negotiated but also

understanding of the religious.

Keywords: gender and religion, Roman Catholic Church, women in the Church,

agency

Wstep

Rok 2016 mozna z pewnoS$cig uzna¢ za symboliczny z punktu widze-
nia grupowych mobilizacji kobiet w Polsce. To poczatek masowych wy-
stgpien przeciwko probom zaostrzenia ustawy antyaborcyjnej. Czarne
Protesty doczekaty si¢ licznych opracowan, w ktorych analizowane jest
m.in. ich znaczenie w kwestionowaniu pozycji Kosciota oraz w odzyski-
waniu sprawczosci przez polskie kobiety (Korolczuk, Kowalska, Ramme,
Snochowska-Gonzales 2019). Tymczasem takze w 2016 roku, po drugiej
stronie ideologicznej barykady i1 niemal rownolegle do kolejnych fal pro-
testow, zaczyna powstawac religijna spotecznos¢ katolickich kobiet o na-
zwie Urzekajaca, ktora jest przedmiotem mojego zainteresowania w ni-
niejszym artykule. Analiza dziatalnos$ci tej konserwatywnej spoleczno$ci
pozwala poszerzy¢ pytanie o sprawstwo kobiet w Polsce w taki sposob, aby
nie ogranicza¢ go do domyslnych przestrzeni ruchéw protestow i dziatan
emancypacyjnych, ale uwzgledni¢ w nim takze przestrzenie religijne i kon-
serwatywne.
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W artykule odwotuje si¢ do wynikdéw badan jakosciowych, ktore pro-
wadzitam w Urzekajacej od marca 2019 do maja 2020 roku', uwzglednia-
jacych hybrydowy charakter spotecznos$ci opartej z jednej strony, na dzia-
faniach w sferze online, a z drugiej — na aktywnosci lokalnej. W zamysle
zatozycielek Urzekajaca miata wypetni¢ luke zarowno w §wieckiej ofer-
cie skierowanej do kobiet podzielajacych bardziej konserwatywny $wia-
topoglad, jak i w tym, co na poziomie wspdlnotowym dedykowane jest
kobietom w Kosciele rzymskokatolickim. Propozycje¢ Urzekajacej mozna
najpewniej uzna¢ za rodzaj progresywnego tradycjonalizmu, w ktorym
konserwatywne warto$ci zakorzenione w religii (np. orientacja na rodzi-
n¢, matzenstwo 1 macierzynstwo) sa laczone ze wspotczesnymi ideami
rozwoju osobistego, life coachingu 1 innych przejawow myslenia indywi-
dualistycznego.

Cho¢ Urzekajaca jest zjawiskiem niezwykle interesujagcym w polskim
kontekscie, zard6wno ze wzgledu na formule dziatania, jak i1 na liczebnose¢,
to wilasciwie nie byta dotad eksplorowana badawczo?. Bez wzgledu na to,
czy dzialalno$¢ Urzekajacej bedziemy interpretowac jako wyraz oddolne;j
aktywnosci kobiet w Kosciele rzymskokatolickim, czy tez — w szerszym
kontekscie spotecznym — jako kobieca mobilizacje wokdt konserwatyw-
nych wartosci, redefiniujacych m.in. role kobiet, fundamentalne wydaje
si¢ pytanie o to, jak ta kobiecos¢ i te role — pojecia centralne dla spotecz-
nosci — s3 w niej rozumiane i praktykowane.

Niniejszy artykul stara si¢ podja¢ ten problem. Jego celem jest poka-
zanie, w jaki sposob w obrebie konserwatywnej kobiecej spotecznosci
religijnej, ktorej przyktadem jest Urzekajaca, negocjowane sa reguty do-
tyczace plci. Swoja analiz¢ osadzam w teoretycznej kategorii sprawstwa
rozumianego jako zjawisko multimodalne, a wigc takie, ktore moze reali-
zowac si¢ takze w podporzadkowaniu lub reinterpretacji regul, a nie tylko
w oporze wobec nich. W szczegdlnos$ci interesuje mnie to, jak kobiety

! Ten artykut jest rezultatem projektu ,,Opor i podporzadkowanie. Sprawczos$¢ re-
ligijna rzymskokatolickich kobiet w Polsce”, realizowanego ze $rodkéw Narodowego
Centrum Nauki (nr umowy UMO-2017/26/D/HS6/00125).

2 O pierwszych konferencjach Urzekajacej wspomina Marta Zimniak-Hatajko
w ksiazce Cialo i wspolnota. Wokol prawicowej wyobrazni (Zimniak-Hatajko 2017).
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wykorzystujg religijne interpretacje 1 legitymizacje, by negocjowac za-
réwno religijne, jak 1 $wieckie reguly odnoszace si¢ do kobiet/kobiecos$ci
oraz jak negocjuja i transformuja wzory katolickiej kobiecosci, korzysta-
jac z sekularnych odniesien. Praktyki negocjowania wzorow piciowych
analizuj¢ w konteks$cie dwoch, szczegdlnie znaczacych dla Urzekajace;,
obszaréw zwigzanych, po pierwsze, z macierzynstwem i relacyjnoscia,
po drugie, z uciele$nieniem i rolg kobiecego ciata. Pokazuje, ze religijne
reguty odnoszace si¢ do ptci moga by¢ rownolegle reprodukowane, rein-
terpretowane i podwazane, a samo sprawstwo religijnych kobiet powinno
by¢ ujmowane jako zjawisko wielokierunkowe. Co wiecej, wskazuje, ze
w procesach tych negocjowane sg nie tylko wzory kobiecosci, ale takze
granice tego, co religijne, oraz formy uobecniania religii w codziennym
zyciu kobiet.

Religijne kobiety i sprawstwo — rama teoretyczna

Skumulowany dorobek badan dotyczacych pici i religii, ktore od pra-
wie trzydziestu lat sg rozwijane w r6znych kontekstach kulturowych, re-
ligijnych 1 teoretycznych, doprowadzil do zmiany w postrzeganiu relacji
migdzy plcig a religig. Milczace przekonanie, ze religie s3 w duzym stop-
niu opresyjne wobec kobiet oraz iz obecno$¢ kobiet w konserwatywnych
religiach mozemy co najwyzej interpretowa¢ w kategoriach ,,falszywej
swiadomosci” (Avishai 2008; Bracke 2003), ustgpity bardziej zniuanso-
wanym stanowiskom, podkreslajacym ztozono$¢ sytuacji i praktyk kobiet.
Pierwotne pytanie o to, jak mozliwe jest, Ze kobiety s3 wyznawczyniami
religii, ktore zaktadajg ich podporzadkowanie, zostato zastapione pyta-
niami o to, jak kobiety dziataja w kontekscie konserwatywnych regut od-
noszacych si¢ do plci dostarczanych przez religie.

Badaczki i1 badacze zwracaja tu uwage, po pierwsze, na fakt, ze zaan-
gazowanie w konserwatywne religie (np. judaizm, islam, rézne odtamy
chrzescijanstwa) moze by¢ dla kobiet zrodlem wzmocnienia i wyzwo-
lenia, np. poprzez minimalizowanie patriarchalnych wptywow rodziny
(Chong 2006). Po drugie, wskazuja, ze kobiety uzywaja religii takze dla
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osiggniecia innych, pozareligijnych celdow, a ich podporzadkowanie moze
mie¢ charakter strategiczny (por. Avishai 2008: 411-412). Jak pokazuja
np. badania Beaman (2001), tradycyjny kontrakt pici proponowany przez
religic bywa dla kobiet atrakcyjny, dlatego ze obejmuje rowniez role me-
skie, naktadajac na me¢zczyzn obowigzki zwigzane z zaangazowaniem
rodzinnym, odpowiedzialnoscig finansowg itp. Po trzecie, wskazuje sie,
ze kobiety czgsto nie przestrzegaja wszystkich religijnych regut lub inter-
pretuja je we wlasny sposob, a wigc ich podporzadkowanie jest czastkowe
(Avishai, Jafar, Rinaldo 2015).

Badaczki i badacze zwracaja uwage na dostrzegalne napigcie migdzy
dostarczanymi przez religi¢ ideologiami plci a realnymi praktykami osob
wierzacych. Gallagher 1 Smith (1999) pisza np. o symbolicznym tradycjo-
nalizmie i pragmatycznym egalitaryzmie w$rod chrze$cijan ewangelikal-
nych, odnoszac si¢ do sytuacji, kiedy matzenstwa jednoczesnie akceptuja
reguty meskiego zwierzchnictwa w rodzinie 1 podporzadkowania kobiet
oraz praktykuja egalitarny podziat obowigzkéw miedzy partnerami, wia-
czajac w to pracg¢ zawodowa kobiet. Relacja migdzy religijng ideologia
plciowa a praktykami aktorow moze takze oczywiscie przyjmowac od-
wrotng formuteg, kiedy reguty odnoszace si¢ do pici s na poziomie dys-
kursywnym odrzucane, a faktycznie reprodukowane w podejmowanych
dziataniach (por. Bartkowski 1999).

Konserwatywna afiliacja religijna nie oznacza zatem, ze kobiety nie
negocjuja religijnych rol ptciowych (por. Chong 2006), cho¢ wynik tych
negocjacji niekoniecznie skutkuje obserwowalng zewngtrznie zmiana,
ktora czesto utozsamia si¢ ze sprawczym dzialaniem. W badaniach nad
kobietami 1 religiami przyjmuje si¢ obecnie szerokie rozumienie spraw-
stwa. Badaczki, takie jak Mahmood (2005), Bracke (2008), Avishai
(2008), zwracaja uwage na problematyczno$¢ wpisywania sprawstwa
w dychotomi¢ podporzadkowanie — opdr 1 utozsamiania go wylacznie
z kwestionowaniem zastanych regut czy z ,,prawem do posiadania glo-
su”, szczegdlnie w sferze publicznej (por. Koscianska 2009). Wyrastajace
z feminizmu, jako projektu politycznego, rozumienie sprawstwa, oparte-
go na zachodnich koncepcjach indywidualistycznie pojmowanej autono-
mii 1 emancypacji, nie jest zatem wolne od ukrytych sekularnych zatozen,
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ignorujacych wewnetrzng specyfike religii (Bracke 2008; Mahmood
2005). Tymczasem jak pokazuja badania, np. Mahmood (2005) nad ru-
chem meczetowym w Egipcie lub Avishai (2008) nad zydowskimi ko-
bietami przestrzegajacymi praw czystosci niddah, religijna sprawczos¢
kobiet moze realizowa¢ si¢ takze w s$wiadomym podporzadkowaniu re-
gutom religijnym czy autotelicznym ,,doing religion”, w ktérym praktyki
nie stuzg innym, zewnetrznym celom, ale s3 manifestacjg przestrzegania
zasad wiary.

W niniejszym artykule korzystam z opisanego powyzej szerokiego ro-
zumienia kobiecego sprawstwa, ktore obejmuje zaréwno praktyki opo-
ru wobec istniejacych regul, ich reinterpretacj¢, jak i poddanie si¢ im.
Przyjeta przeze mnie perspektywa zaktada ujmowanie pici 1 religii jako
powiazanych ze sobg praktyk, co oznacza, ze sprawcze dziatanie wobec
regul ptciowych ma jednoczesnie konsekwencje dla praktykowania re-
ligii 1 vice versa (Avishai 2008; Darwin 2018). W tym kontekscie pte¢
i religia s3 wytwarzane w praktykach, ktére nie moga by¢ postrzegane
ani w kategoriach jednostkowego woluntaryzmu, ani skrajnego determi-
nizmu strukturalnego, ale raczej w kontekscie ciggltego napiecia miedzy
indywidualnym czy grupowym sprawstwem a przymuszajacym wptywem
struktury (Giddens 1984). Praktyki mogg mie¢ charakter dyskursywny lub
ucielesniony oraz wigzac¢ si¢ z r6znym stopniem refleksyjnosci dotycza-
cej dziatania. Ich relacja do regut jest rekursywna — reguty wytaniajg si¢
z praktyk, ale takze stanowig warunki tych praktyk. W kontekscie uplcio-
wionych regut religijnych odnoszacych si¢ np. do wzoréow kobiecosci i rol
kobiet, to szerokie rozumienie regut ma szczegolne znaczenie. Regul nie
mozna bowiem utozsamia¢ wyltacznie z formalnymi zasadami normatyw-
nymi instytucji, ale nalezy dostrzegaé je takze w praktycznych wzorach
dziatania realizowanych w codziennym Zyciu, czgsto na zasadzie logiki
stosownosci (Leszczynska 2016: 74-78).
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Opis przypadku i metodologia

W okresie prowadzonych przeze mnie badan, do rezultatow ktorych
odwotuje si¢ w artykule, Urzekajaca byla rodzajem spotecznosci tacza-
cej dziatania w przestrzeni online z dziatalno$cia offline, czgsto o lokal-
nym charakterze. Jej poczatki si¢gaja 2016 roku, kiedy to pod tym szyl-
dem odbyla si¢ pierwsza ogdlnopolska konferencja dla chrzescijanskich
kobiet, wspotorganizowana przez Eweling Chelstowska, obecng liderke
Urzekajacych, i Emili¢ Szote. Poczatkowo pomyslana jako cykliczne, eku-
meniczne wydarzenie, Urzekajaca zaczgta w krotkim czasie proponowac
réznego typu aktywnos$ci skierowane finalnie do katoliczek. Utworzona
zostata strona i grupa na Facebooku, organizowane byly akcje, ktore
mialy na celu poglebianie religijnosci indywidualnej, powstaly pierwsze
kursy online, przygotowano pielgrzymki oraz rekolekcje dla kobiet itp.
Stopniowo wokot dziatan proponowanych przez liderki grupy, z wykorzy-
staniem m.in. mediéw spotecznosciowych, wytworzyta si¢ spotecznosé
Urzekajacych.

Mozna podejrzewac, ze inspiracje dla hybrydowych tresci 1 form dzia-
fania Urzekajacej mialy rowniez charakter transnarodowy — w analizo-
wanych wypowiedziach liderka grupy kilkakrotnie wyrazala zaintereso-
wanie dziatalno$cig amerykanskich protestantow, takze Chrzescijanskiej
Prawicy. Sama nazwa Urzekajaca pochodzi zreszta od tytulu ksigz-
ki — Captivating (Urzekajaca), autorstwa protestantow — Johna 1 Stasi
Eldgredge (2011). To wlasnie w warsztatach prowadzonych przez Stasi
Eldredge w Stanach Zjednoczonych uczestniczyly na poczatku dzialal-
nosci inicjatorki Urzekajacej, co stanowi wazny element mitu zalozyciel-
skiego spotecznosci.

W ciagu kilku lat jakie minely od pierwszej konferencji Urzekajace;,
spotecznos¢ dynamicznie si¢ rozrosta. W maju 2020 roku, kiedy konczy-
fam swoje badania, byta ona skoncentrowana wokot publicznej strony na
Facebooku, liczacej 6wczesnie ponad 61,5 tysigca 0sdb oraz zamknigtej
grupy facebookowej skupiajacej blisko 3,2 tysigca oséb’. Cze$¢ z nich

* Rok pdzniej (maj 2021 r.) strona i grupa na Facebooku liczyty odpowiednio: blisko
74,5 tysigca oraz 5,1 tysiaca oséb.

64



Migdzy reprodukcja a transformacja

przylaczyta si¢ do powstatego na poczatku 2020 roku Klubu Urzekajacej,
w ramach ktoérego po uiszczeniu oplaty i za posrednictwem aplikacji mo-
bilnej mozliwy jest dostep do kursow on-line, dodatkowych spotkan, dys-
kusji grupowych itp. Podobnie jak inne spotecznosci online, Urzekajaca
funkcjonuje jako luzna sie¢ spoleczna, w ramach ktorej zaangazowanie
1 poczucie przynaleznosci wsrdd czlonkin sg zroznicowane (Campbell,
Garner 2016: 65).

Na dobrowolnosci uczestnictwa i stosunkowo inkluzywnej rekru-
tacji oparte byly takze lokalne grupy Urzekajacej, ktore w okresie
badan dziataly w ponad 30 miejscowosciach w Polsce. Inaczej niz
spotecznos$¢ online cechowaty si¢ one rodzajem wiezi opierajacej si¢
nie tylko na podzielaniu wartos$ci 1 aprobatywnym poczuciu przyna-
leznosci, ale takze na bezposrednich interakcjach, zblizajac lokalne
grupy Urzekajacej do grup spolecznych w rozumieniu socjologicznym
(Sztompka 2002: 179-196). Grupy lokalne powstawaty jako oddolne
mobilizacje kobiet zaangazowanych w spoteczno$¢ online. Zwykle po-
siadaly swojego klerykalnego opiekuna lub aktywnie go poszukiwaty.
W ramach ich dziatalnos$ci organizowane byly cykliczne spotkania przy
ko$ciotach, msze dla kobiet, tzw. Urzekajace Kawy w kawiarniach czy
restauracjach itp.

Badania w Urzekajacej, bedace czescig wigkszego projektu poswigco-
nego sprawstwu katolickich kobiet w Polsce, prowadzitam od marca 2019
do maja 2020 roku. Korzystatam z réznych metod 1 technik badawczych,
obejmujacych m.in. etnografi¢ online. Przez caly ten okres obserwowatam
dziatalno$¢ Urzekajacej w sieci, dokonujac codziennego (z dwoma tygo-
dniowymi przerwami) przegladu postow 1 dyskusji na Facebooku, czemu to-
warzyszyto sporzadzanie notatek. Przedmiotem mojej analizy byty takze r6z-
nego rodzaju materialy udostepniane w ramach spoteczno$ci, m.in. mailingi,
kursy on-line oferowane cztonkiniom grupy, zdj¢cia (np. na Instagramie),
wideo itp. Regularnie uczestniczylam w transmisjach i spotkaniach organi-
zowanych przez Urzekajaca w mediach spotecznosciowych. W 2019 roku
bralam udziat w ogolnopolskiej konferencji spotecznosci w Lodzi, ktora
zgromadzita blisko 900 kobiet oraz w spotkaniu liderek grup lokalnych. Od
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grudnia 2019 roku prowadzitam takze obserwacj¢ uczestniczacg w jednej
z grup lokalnych.

W artykule korzystam rowniez z danych uzyskanych w ramach wy-
wiadow indywidualnych, przeprowadzonych z zalozycielkg spoleczno-
$ci oraz z 8§ liderkami grup lokalnych (ich dane zostaty zakodowane, np.
IAS1)*. Wywiady indywidualne byly nagrywane, transkrybowane, a po-
tem, podobnie jak inne materiaty, sprowadzone do postaci cyfrowej, ana-
lizowane z wykorzystaniem programu MaxQda. W trakcie catego proce-
su zbierania danych sporzadzatam notatki terenowe.

Wszystkie kontakty z cztonkiniami Urzekajacej nawigzywatam osobiscie,
najczesciej za posrednictwem medidw spolecznosciowych i Messengera.
Na samym poczatku badania uzyskatam zgodg¢ na jego prowadzenie od za-
tozycielki, a jednoczes$nie gtownej liderki Urzekajacej. Z uwagi na znaczng
liczebnos¢ spoteczno$ei online (ponad 60 tysigcy osob Sledzacych profil
1 ponad 3 tysigce osob w grupie na Facebooku) oraz charakter dziatan w me-
diach spotecznosciowych, nie bylam oczywiscie w stanie uzyskaé¢ $wia-
domej zgody od kazdej osoby’. Liderka spotecznosci kilkakrotnie wspo-
minala o prowadzonym przeze mnie badaniu w trakcie transmisji online,
co oczywiscie nie gwarantuje poinformowania kazdej z zaangazowanych
w Urzekajaca osob. W tej sytuacji szczegolnie istotne byto dla mnie chro-
nienie anonimowosci badanych oraz kierowanie si¢ ich dobrem w procesie
zbierania i analizowania danych oraz upowszechniania wynikow. Z tego
wzgledu np. nie pobieratam zawarto$ci poszczeg6lnych postow umiesz-
czanych na Facebooku przez osoby inne niz zatozycielka grupy (jej posty
mialy charakter publiczny). Ewentualne cytaty w publikacjach mogtyby
bowiem zosta¢ wyszukane w sieci przez czytelniczki lub czytelnikow, wigc
naruszytabym anonimowo$¢ badanych.

W przypadku spotkan bezposrednich, np. w trakcie konferen-
cji Urzekajacej lub spotkania liderek, na ktére zostalam publicznie

* Trzy z tych wywiadow zostaty przeprowadzone przez dr hab. Katarzyne Leszczynska,
prof. AGH, badaczkg, z ktora pracujemy razem w projekcie.

5 Kwestie t¢ konsultowatam z innymi badaczkami, m.in. w trakcie konferencji
»Faith lives of women and girls” organizowanej w 2019 roku przez Queen’s College
w Birmingham. Przyjeta przeze mnie strategia jest wynikiem wymiany doswiadczen
w ramach tych dyskusji.
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wprowadzona przez zatozycielke, za kazdym razem na poczatku rozmo-
wy komunikowatam o swojej roli jako badaczki. Wejscie do grupy lo-
kalnej bylo poprzedzone otrzymaniem zgody od liderki lokalnej, ktora
konsultowala swojg decyzje z innymi czlonkiniami. O swoim statusie
badaczki informowalam réwniez na poczatku kazdego spotkania grupy
lokalnej, z uwagi na jej fluktuujacy sktad osobowy. Swiadomej zgody na
udziat w badaniu udzielity liderki, z ktorymi prowadzitam wywiady in-
dywidualne. Podkre$lanie swojego pozycjonowania jako badaczki byto
istotne zaréwno dla badanych, dostarczajac wiedzy o tym, w jakiej roli
wystepuje, jak i dla mnie osobiscie jako osoby niezaangazowanej pozaba-
dawczo w spotecznos¢ Urzekajace;.

Katolicka kobiecos¢ — reprodukowanie esencjalistycznych wzorow
instytucji?

Jak wspominatam o tym wczes$niej, pojecia regut nie mozna redu-
kowa¢ jedynie do wyrazonych explicite regut formalnych. Niemnie;j
dla Urzekajacych oficjalne nauczanie Kosciota rzymskokatolickiego
na temat kobiet stanowi wazny punkt odniesienia w podejmowanych
dziataniach oraz temat praktyk dyskursywnych w spotecznosci, kto-
ra okresla si¢ jako katolicka i zwigzana z instytucjg Kos$ciota (por.
Mouzelis 1995: 115). Stanowisko Kos$ciota bazuje na wizji plci opar-
tej na trzech elementach, ktére stanowia: esencjalizm, binarno$¢ oraz
komplementarno$¢ (Leszczynska 2016; Szwed 2015). Ple¢ jest trak-
towana jako co$ naturalnego, obejmujacego jednoczesnie fizjologie,
psychike 1 duchowos¢. Idea kulturowego konstruowania ptci jest przez
Kosciot rzymskokatolicki albo marginalizowana, albo $wiadomie od-
rzucana i negatywnie konotowana z tzw. ideologig gender (Garbagnoli
2016). Kosciot jasno podkresla, ze picie sa dwie oraz ze posiadaja
swoja niezmienng esencj¢. Kobiety, ktore aspiruja do cech i rél uzna-
wanych za meskie, ulegajg, zdaniem Kos$ciota, negatywnie ocenianym
procesom maskulinizacji (Jan Pawet 11 1988). Zgodnie z nauczaniem
Kos$ciota kobiety i mezczyzni, cho¢ roéznig si¢ fundamentalnie, sg
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sobie rOwni na plaszczyznie duchowej 1 spotecznej. Promowana przez
Kosciot idea rownosci plei opartej na réznicy znajduje swoj najpet-
niejszy wyraz w tzw. antropologii komplementarnosci intensywnie
rozwijanej przez Jana Pawtla II i kontynuowanej przez jego nastepcoéw
(Case 2016).

Co ciekawe, podkreslajac ide¢ binarnosci 1 uzupehiania si¢ pici,
w ostatnich dekadach Ko$ciot znacznie wigcej uwagi poswigcat kobietom
niz mezczyznom. Kluczowe w tym aspekcie wydaje si¢ pojecie ,,geniu-
szu kobiety”. Cho¢ Jan Pawet II, autor tego okreslenia, nigdy w sposob
$cisty nie zdefiniowal, czym 6w kobiecy geniusz mialby by¢, to na pod-
stawie analizy dokumentdéw papieskich mozna wnioskowa¢, ze konstruk-
cja ta opiera si¢ zasadniczo na czterech elementach. Sg to: po pierwsze —
emocjonalno$¢, wrazliwos$¢ i wspotodczuwanie; po drugie — relacyjnos¢,
oparta o teologiczng kategori¢ ,,daru z samej siebie”; po trzecie — recep-
tywnos¢ zaktadajaca pokore 1 zdolnos¢ do przyyjmowania; po czwarte —
gotowo$¢ do poswigcen i towarzyszaca jej rezyliencja (Szwed 2015:
116-117). Zdaniem KoSciota tak rozumiany ,,geniusz kobiety” najpeiniej
wyraza si¢ w macierzynstwie. Jest ono interpretowane zaréwno jako zja-
wisko biologiczne, jak i duchowe, co sprawia, Ze staje si¢ kategoria cen-
tralng dla wszystkich kobiet, takze tych, ktore fizycznie mie¢ dzieci nie
moga lub nie chcg.

Opisane powyzej reguty Ko$ciota rzymskokatolickiego odnoszace si¢
do kobiet nie sg jedynie formalnymi oczekiwaniami instytucji, ale, co
pokazuja badania (Leszczynska 2016; Leszczynska, Urbanska, Zielinska,
2020; Szwed 2015), przektadajg sie na konkretne praktyki wobec kobiet
podejmowane w Kosciele lokalnym, wytwarzajac zwrotnie rowniez lo-
kalne wzory stosownosci dotyczace pici, np. odnoszace si¢ do uptciowio-
nego podziatu pracy w parafiach i organizacjach, postrzegania kobiecej
religijnosci itp. W tym sensie zatem reguty formalne 1 ,,reguty w uzyciu”
ksztattuja udogodnienia i ograniczenia dla dziatan kobiet, takze tych sku-
pionych w Urzekajacej. W spolecznosci reguty sa jednoczesnie kontek-
stem 1 narzgdziem praktyk jako takich oraz przedmiotem praktyk dyskur-
sywnych.
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Urzekajace explicite odwotuja si¢ do nauczania Kosciota rzymsko-
katolickiego o kobiecie, bazujac przede wszystkim na przywotanym
wczesniej nauczaniu Jana Pawta I, wyrastajacej z niego idei ,,nowe-
go feminizmu” (por. Gawkowska 2015) oraz pismach kard. Stefana
Wyszynskiego z lat 60. XX wieku skierowanych do polskich kobiet,
laczacych tradycyjng wizje kobiecosci z elementami narodowymi
(Wyszynski 2020). W dyskursie Urzekajacej kobietom przypisywana
jest relacyjnos¢, delikatnos$¢, wrazliwo$¢ oraz pigkno duchowe i fi-
zyczne. W kursach online kobiety zachecane sg do rozwijania w so-
bie postaw wdzigecznosci i pokory. W przekazie spotecznos$ci silnie
podkreslana jest takze binarno$¢ ptci — kobiety 1 me¢zczyzni rdznig si¢
zasadniczo, co determinuje ich potrzeby i1 sposoby dziatania. Kobieta
ma by¢ ta, ktéra ,,wchodzi w $wiat 0séb”, podczas kiedy ,,me¢zczyzna
jest od dzialania”. Cho¢ ogdlnie biezace problemy polityczne i spo-
teczne (np. odbijajace sie glosnym echem dyskusje na temat pedofilii
w Kosciele, praw os6b LGBT itp.) nie s3 w centrum uwagi spolecz-
nosci®, w wypowiedziach cztonkin wida¢ krytyczne nastawienie do
ruchow kwestionujacych te binarnos¢ i podwazajacych heteronorma-
tywnos¢. W przeciwienstwie do nich, Urzekajaca ogniskuje si¢ na he-
teroseksualnym matzenstwie jako katolickiej normie. Koncentracja na
zyciu rodzinnym przy jednoczesnej praktycznej niecobecnosci tematow
dotyczacych zycia publicznego reprodukuje wizje kobiet jako ,,natu-
ralnie” powigzanych ze sfera prywatng. Jedynym, nieprzypadkowym
wyjatkiem przekroczenia tej reguty sa kwestie zwigzane z tzw. ochrong
zycia i mobilizacjami antyaborcyjnymi o bardziej publicznym charak-
terze. Mam tu na mys$li m.in. zaangazowanie Urzekajacej w Marsz dla
Zycia i Rodziny, akcje ,,Polska pod Krzyzem”, promocje antyaborcyj-
nego filmu Unplanned. Wezwanie do aktywnego dziatania na tym polu
dobrze oddaje nast¢pujaca wypowiedz liderki grupy podczas spotkania
online w styczniu 2020 roku:

¢ Trudno jednoznacznie okresli¢, jaka jest tego przyczyna. Grupy na Facebooku sg
moderowane, a posty zatwierdzane przez administratorki. Jak wynika z relacji liderki, te
bardziej kontrowersyjne lub dyskusyjne nie zawsze sa publikowane.
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I Pan Bog [docenia — A.Sz.] godnos¢ kobiety, przeciez jesteSmy
corkami Krola Krolow, przeciez jesteSmy Jego krolewskim dzie-
dzictwem. Wiec jesli nie zaczniemy od samego zrodta, to cigzko
nam bedzie dzi$ Smiato i8¢ pod prad. Nie mozemy zakrywac oczu
i moéwic, ze u nas to si¢ nie dzieje. Wystarczy popatrze¢ na czarne
marsze’, co tam si¢ dzieje, na te kobiety, ktore ewidentnie nie sa
pogodzone ze sobg, na kobiety, ktore nie odkryty pickna swojej
kobiecosci. Bo to jest misja. Wiecie, geniusz serca kobiety jest nie-
samowity. My si¢ zupetnie r6znimy od mezczyzny. Nie mozemy
si¢ zrowna¢. Rowna jest nasza godno$¢, ale postannictwo, to, ile
wnosimy do $wiata [r6znig si¢ — A.Sz.].

Antyaborcyjny i1 antyfeministyczny rys Urzekajacej, bedacy de facto
reprodukcja regut Kosciota odnoszacych sie do rol kobiet, pelni wazng
funkcje w wyznaczaniu granic spoteczno$ci. Figura feministki, ktora,
cytujac wypowiedz liderki z jednego ze spotkan, ,,walczy na ulicach
z otwartymi piersiami o to, zeby moc zabija¢ dzieci w swoim tonie”,
pozwala wskaza¢ na dystynkcje migdzy wspolnotg ,,kobiet z warto-
$ciami” a zsekularyzowanym $§wiatem, ,,gdzie dziala Zty” (Szatan).
Reprodukowanie wzorow katolickiej kobiecosci, zwtaszcza poddawa-
ne publicznej refleksji, jest w Urzekajacej podstawa wytwarzania toz-
samos$ci grupowej. Esencjalistyczne zatozenie, ze wszystkie kobiet sg
w jaki$ sposéb do siebie podobne, staje sie fundamentem budowania
wspolnoty kobiet. W narracji liderek spotecznos¢ jest miejscem, w kto-
rym kobiety majg si¢ wzajemnie wspiera¢. Jak czytamy w mailingu
rozsytanym do cztonkin: ,,My, kobiety, potrzebujemy siebie nawzajem.
Potrzebujemy wsparcia, wymiany doswiadczen, zrozumienia, a czasem
tylko bycia obok”. Ta religijna, kobieca utopia jest konstruowana jako
przestrzen, w ktorej kobiety si¢ ze sobg nie porownuja i nie krytykuja
si¢ wzajemnie (,,przestrzen bez hejtu”), za to kierujg si¢ wrazliwos$cia
1 empatig w relacjach. Zatozenie to, bedace reprodukcjg opisywanych
wczesnie] wzoréw kobieco$ci, z pewnos$cig sprzyja budowaniu wza-
jemnego wsparcia, ale jednoczesnie blokuje jakagkolwiek forme krytyki,

7 Mowa o masowych protestach kobiet przeciwko zaostrzaniu prawa aborcyjnego
w Polsce, ktore miaty miejsce falami w latach 2016-2020.
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mozliwo$¢ negocjowania wewnetrznych regut, a w rezultacie prowa-
dzi do okresowych wzrostow napiecia w grupie, ktore skutkuja opusz-
czaniem spoleczno$ci przez osoby niezadowolone. Swiadome repro-
dukowanie przez Urzekajaca instytucjonalnych wzoréw dotyczacych
kobiecosci petni w koncu jeszcze jedna, istotng funkcje. Odwotania
do nauczania Kosciota na temat kobiet pomagaja tej nietypowej jak na
polskie warunki spotecznos$ci, dziatajagcej w duzej mierze online i bez
bezposredniego klerykalnego zwierzchnictwa, uzyskaé nieformalng
katolickg legitymizacje.

Swiadome popieranie wzoréw plciowych dostarczanych przez insty-
tucje¢ Kosciota rzymskokatolickiego, a takze reprodukowanie ich poprzez
mniej refleksyjne praktyki nie musi jednak oznaczaé, ze reguty dotycza-
ce kobiet/kobiecosci nie sg w Urzekajacej negocjowane. Wynikiem tego
negocjowania nie musi by¢ cato§ciowa przemiana lub odrzucenie regu-
ly, ale raczej jej czastkowa reinterpretacja lub wzbogacenie, jak posta-
ram si¢ pokazaé¢ na przyktadzie dwoch obszarow waznych w praktykach
Urzekajacej, a skoncentrowanych wokot macierzynstwa i stosunku do
kobiecego ciata.

Macierzynstwo — miedzy idealem a realnym doswiadczeniem

Macierzynstwo i matzenstwo sa doniostymi tematami w dyskursie
1 praktykach Urzekajacej. Cho¢ nie wszystkie cztonkinie Urzekajacej sa
mezatkami czy maja dzieci, to jednak te tozsamosci sa dla spotecznosci
centralne — jako realne statusy osob lub dyskursywne punkty odniesienia.
Rola macierzynska kobiety jest w ramach spotecznosci legitymizowana
z jednej strony nauczaniem Kosciota, z drugiej zas powszechnoscig in-
dywidualnych do$wiadczen kobiet. W materiatach Urzekajacej pojawiaja
si¢ odwotania do wzorcotworczych postaci matek, takich jak §w. Zelia
Martin czy $§w. Gianna Beretta Molla. Cztonkinie spoleczno$ci czesto
umieszczaja posty odnoszace si¢ do tematdw okotomacierzynskich, zwig-
zanych z wychowywaniem dzieci, ich socjalizacja religijng, dzielg si¢ in-
formacjami o cigzy lub narodzinach dziecka itp.
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Macierzynstwo jest rowniez wpisane w mit zatozycielski Urzekajace;.
Narracja o poczatkach spolecznosci, powtarzana przy réznego rodzaju
okazjach i1 obecna takze w przeprowadzonym wywiadzie indywidualnym
z zalozycielka, jest opowiesciag o dwoch mtodych matkach, ktore wymy-
$laja ide¢ spoteczno$ci na warsztatach dla Zon. Finalnie jedna z nich po-
rzuca dotychczasowg prace zawodowa, by rozwija¢ Urzekajaca, ale takze
by spetniac si¢ w rolach zony i matki, ktore traktuje priorytetowo. Jak
sama przyznaje: ,,ja szczegolnie [musze¢ uwaza¢ — A.Sz.], zeby nie zatra-
ci¢ si¢ w tej Urzekajacej, bo musze pamigtac, ze najpierw jestem kobieta,
zong i matka. [ w tej hierarchii, ze Zong i matka, a potem wszystko inne.
I potem jest Urzekajaca” [IAS1].

Dyskursywna 1 praktyczna akceptacja dla macierzynstwa pojmowa-
nego jako gléwna kobieca rola nie oznacza jednoczesnie, ze kobiety za-
angazowane w Urzekajaca nie doswiadczaja napig¢ migdzy instytucjo-
nalnymi wzorami a wtasnym doswiadczeniem (Rich 2000). Ujawnianie
tych napie¢, proba ich dyskursywnego, zbiorowego opracowania i radze-
nia sobie z nimi sg praktykami, za pomocg ktorych dokonuje si¢ nego-
cjowanie macierzynstwa w ramach Urzekajacej. Dyskusje prowadzone
w ramach grupy na Facebooku pokazuja na przyktad, ze kobiety mierza
si¢ z oczekiwaniami formutowanymi co do ich r6l macierzynskich jed-
noczesnie przez otoczenie religijne 1 §wieckie. Jednym z wymiaréw pod-
dawanych spotecznej ocenie jest liczba posiadanych dzieci. Te z kobiet,
ktore nie majg dzieci lub majg tylko jedno dziecko czujg si¢ przytloczone
akcentowaniem macierzynstwa i wielodzietnosci przez przedstawicieli
Kosciota. Jednoczesnie wiele kobiet zaangazowanych w Urzekajaca do-
swiadcza réznych form towarzyskiego wykluczenia z uwagi na decy-
zje o posiadaniu wigkszej liczby dzieci i rezygnacj¢ z pracy zawodo-
wej. W obu tych przypadkach spotecznos¢ staje si¢ przestrzeniag radzenia
sobie z tymi sprzecznymi cz¢sto oczekiwaniami, dzielenia 1 wymiany
doswiadczen, ale takze legitymizowania wyboréw dokonywanych przez
kobiety.

Urzekajaca, zwtaszcza w kontek$cie grupy zamknigtej na Facebooku,
funkcjonuje w znacznym stopniu jako grupa wsparcia, w ramach ktore;j
mozliwe staje si¢ ujawnienie ,,ciemnych stron macierzynstwa”, ktore
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sa zupetnie nieobecne w koscielnym przekazie na jego temat (por. Irby
2014: 1272; Llewellyn 2016). W postach, czasem anonimowych, ko-
biety opowiadajg o zme¢czeniu macierzynstwem, o poczuciu bezradno-
$ci, ale takze o rozczarowaniach. Te opowie$ci pojawiaja si¢ rownole-
gle do wspominanych wczes$niej afirmatywnych obrazéw bycia matka,
promowanych w duzej mierze przez liderke grupy. Ugtasnianie trud-
nych, indywidualnych do$§wiadczen zwigzanych z macierzynstwem
w pOtprywatnej przestrzeni medidw spolecznosciowych i dyskutowa-
nie o nich sprawia, ze staja si¢ one wspdlne. Doswiadczenia ,,nie-
doskonalego macierzynstwa” sg do pewnego stopnia normalizowane,
a sposoby radzenia sobie z nimi staja si¢ czescig praktyk okotomacie-
rzynskich kobiet, poszerzajac instytucjonalne, czgsto wyidealizowane,
WZory.

Przekonanie o istnieniu zwigzku mig¢dzy macierzyhstwem a za-
angazowaniem religijnym kobiet jest waznym elementem nauczania
Kosciota rzymskokatolickiego, ktory znajduje swoje odbicie w posta-
wach 1 praktykach lokalnych ksiezy (Szwed 2015: 234-236). Takze
w literaturze przedmiotu wskazuje si¢ na powigzanie zaangazowania
w sfere domowa, w tym w role macierzynskie, z wyzszymi wskazni-
kami religijnosci wsrod kobiet (Walter, Davie 1998: 648-650). W tym
kontekscie szczegolnie ciekawe wydajg sie przyktady zebrane w trakcie
badan w Urzekajacej, ale takze uzyskane w wybranych wywiadach in-
dywidualnych z kobietami z innych wspolnot katolickich, ktore prowa-
dzity$my w projekcie. Pokazuja one, ze o ile badane przez nas katoliczki
nie neguja doniostosci swojej roli religijnej jako matki, to jednocze$nie
doswiadczenie macierzynskie czasami okazuje si¢ wyzwaniem dla po-
glebiania indywidualnej religijnosci. Opieka nad dzie¢mi wymaga za-
angazowania czasowego 1 uwagi, co powoduje, ze dotychczasowe, sze-
roko pojmowane praktyki religijne staja si¢ nieciagle, fragmentaryczne,
a czasami ulegaja zawieszeniu. Urzekajaca odpowiada na te sytuacje,
dostosowujac praktyki w ramach spolecznosci do mozliwosci czaso-
wych kobiet warunkowanych ich zaangazowaniem rodzinnym (np. mo-
dutowe kursy online, spotkania organizowane o dogodnych porach), ale
takze proponujac kobietom uczestnictwo w spotkaniach, rekolekcjach
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1 konferencjach, ktoére sg przeznaczone wytacznie dla nich, pozwalajac
na skupienie i koncentracj¢ na rozwoju duchowym. Innymi stowy, cho¢
Urzekajaca stawia malzenstwo i macierzynstwo w centrum, to jednak
stwarza kobietom rowniez przestrzen aktywnosci bez me¢zczyzn i dzieci.
Grupy lokalne, o ktoérych rozmawiatam z liderkami, funkcjonuja czgsto
jako grupy wytchnienia, w ktérych kobiety robig co$ tylko dla siebie
w fizycznym odcigciu od rodzin. Nie oznacza to jednocze$nie, ze o tych
rodzinach zupetnie zapominajg. Paradoks ten dobrze ujmuje wypowiedz
jednej z liderek lokalnych:

No i przyszly te kobiety, no i to bylo niesamowite, nie, ze przy-
szto ich tyle w takiej ilosci. Takie, ktore chcg porozmawia¢ wiasnie
w kobiecym gronie, bez facetdw, bez ograniczen tez wickowych
(...). I one wtedy si¢ niesamowicie otwieraja i opowiadaja tez wita-
$nie o swoim zyciu w matzenstwie, o tym, jak gdzie$ z dzie¢mi to
wszystko wyglada (...). Ale tez jest to taki czas tez dla nich, to jest
tez wazne, ze one majg te 2—3 godziny takie dla siebie po prostu,
raz w miesigcu, ze moga pojs¢ [IKL12].

Jak o tym wspominatam wczesniej, Urzekajaca w duzej mierze repro-
dukuje instytucjonalne, katolickie wzory kobieco$ci, zakladajace m.in.
ofiarnos¢ 1 relacyjnos$¢ kobiet. Jednoczesnie tradycyjny model kobiety,
ktoéra poswieca si¢ wylacznie dzieciom jest réwniez negocjowany po-
przez dodanie elementu indywidualistycznego. Nie podwaza to funda-
mentalnie konserwatywnej narracji, ale jg poszerza. Przekaz spotecznosci
jest jednoznaczny: aby moéc zaspokajaé potrzeby innych, kobieta musi
najpierw zaspokoi¢ potrzeby wlasne, bez wzgledu na to, czy beda one do-
tyczyty aktywnosci religijnej, towarzyskiej czy fizycznej. To zwrdcenie
ku sobie samej oparte jest o religijng legitymizacje, np. o metaforg Corki
Krdla — kochanej i chcianej przez Boga lub o przykazanie mitosci, jak
W ponizszym fragmencie:

Jeste$ wazna. Wierzysz w to? Po§wiecamy czas bliskim, pracy, za-

fatwiamy mnoéstwo spraw, ogarniamy domy, planujemy, gonimy.
Nie ma w tym nic zlego. Najwazniejsza w zyciu jest MILOSC.
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TAK! Ale mito$¢ dotyczy takze Ciebie, mnie, nas. Mamy kocha¢
siebie jak swojego blizniego. A to oznacza, ze o siebie tez powin-
ny$my umie¢ zadba¢. To oznacza, ze moje potrzeby sg tak samo
wazne jak potrzeby innych. To oznacza, ze mam prawo do tego, by
si¢ zatrzymac, poby¢ sama i nie mie¢ wyrzutow sumienia [mailing].

Propagowane w Urzekajacej ,,zwrocenie ku sobie” nie oznacza odrzu-
cenia kobiecej relacyjnosci lub przyjecia koncepcji indywidualistycznie
pojmowanej autonomii. Kobiety sg zache¢cane do sprawczego dziatania
i spelniania wtasnych potrzeb, ale w tym wszystkim majg by¢ przede
wszystkim podporzadkowane Bogu. Wigz z Bogiem 1 poddanie si¢ Jego
woli traktowane sg jako zrédto kobiecej sity 1 uniezaleznienia si¢ od opinii
innych ludzi.

»wJesteSmy billboardem Jezusa”. Ucielesnienie i stosunek do kobiecego
ciala

W praktykach dyskursywnych Urzekajacej widoczny jest opdr wobec
wizerunku kobiety opartego wytacznie na atrakcyjnosci cielesnej 1 zalez-
nosci od mezczyzn. Krytykowane sg m.in. nadmierne oczekiwania sta-
wiane kobietom i ignorowanie ich wlasnych potrzeb. Na ten aspekt dys-
cyplinowania kobiet, takze dyscyplinowania ich ciat, zwraca uwage m.in.
ponizszy fragment kursu online:

Swiat chce nam dzi$ pokazaé, ze aby by¢ szczesliwa musimy dosto-
sowac sie do panujacej obecnie mody — zmieni¢ swoj wyglad, uzy-
wac takich, a nie innych kosmetykow, pachnie¢ takimi perfumami,
mie¢ okreslonej marki buty, torebke.

Opor wobec popkulturowych wzorow kobiecosci 1 uprzedmiotowienia
kobiecych cial uzyskuje w Urzekajacej religijne interpretacje. Spotecznosé¢
pozycjonuje si¢ w kontrze do tych konstrukeji, postrzegajac je jako wynik

»dzialania Ztego” (Szatana) w §wiecie. Poczucie wlasnej wartosci jako
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kobiety, uzyskiwanie podmiotowosci przez uniezaleznienie od pewnego
typu konsumpcji, cho¢ niekoniecznie od konsumpcji jako takiej, stajg si¢
polem walki duchowej. Jest ona jednoczesnie zabieganiem o odpowied-
nie rozumienie roli kobiet i kobiecosci. To, co religijne, przenika si¢ tutaj
zatem z tym, co uptciowione.

Urzekajace negocjuja jednak nie tylko §wieckie wzory kobiecosci,
ale takze spoteczne oczekiwania i wyobrazenia na temat religijnych ko-
biet. Spoteczno$¢ zdecydowanie dystansuje si¢ wobec pewnego mode-
lu kobiecej religijnosci, ktory okreslany jest przez nie oazowiczka, od
nazwy Ruchu Swiatlo-Zycie, popularnie zwanego Oaza. Oazowiczka
uosabia tradycyjna katoliczke, ktéra poswigca si¢ jedynie sprawom du-
chowym, ignorujac swoja kobiecos¢, a przede wszystkim — cielesnosc.
Taka wizja jest dyskutowana m.in. przez zatozycielk¢ grupy w poniz-
szej wypowiedzi:

Bo wsrdd wielu z nas pokutuje jeszcze taki obraz katoliczki jako
kobiety, ktora siedzi w domu, odmawia rozance (...). Taki obraz
mam oazowiczki — wyciagnigty sweter, dtuga spodnica. (...) I ze
tylko si¢ modlimy, ze nie chodzimy do klubow na przyktad, a my
lubimy chodzi¢ potanczy¢ [IAS1].

Jednym z symboli oporu wobec tak definiowanych regut stosowno-
$ci odnoszacych sie do kobiecego ciata jest w Urzekajacej §wiadome
dbanie o wyglad i ubiér. Kobiety zachgcane sg przez liderke grupy
i wzajemnie si¢ motywuja do chodzenia w modnych ubraniach, robie-
nia makijazu itp. W zwiazku z tym, ze w katolicyzmie brak jest cha-
rakterystycznego, religijnego wzorca kobiecego stroju lub elementu
dystynktywnego, ktory informowaltby o poboznos$ci noszacej go ko-
biety, jak np. hidzab w islamie, lub przeciwnie — o jej rewolucyjne;j
postawie, jak np. kipa w przypadku postepowych zydowek (Darwin
2018), funkcje t¢ przejmuje sukienka midi. Jej atrakcyjna forma, przy
zachowaniu odpowiedniej dtugos$ci i niewielkiego dekoltu gwaran-
tujacych skromno$¢, ma w umowny sposdb symbolizowa¢ katolicka
tozsamo$¢ posiadaczki. Oczywiscie sukienka midi, noszona przeciez
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nie tylko przez religijne kobiety, staje si¢ tym symbolem dzigki roz-
poznaniu w spolecznosci (czasami takze przez rozpoznanie okre-
slonych marek ubran jako katolickich) i umocowaniu w religijnym
systemie odniesien. Co ciekawe, podobnie jak w przypadku muzul-
manek opisywanych w klasycznym dziele Mahmood (2005), stroj nie
jest dla Urzekajacych wylacznie manifestacjg istniejacej tozsamosci
religijnej, ale takze pozwala ja wytwarza¢. W jednym ze §wiadectw
dostepnych w mediach Urzekajacej cztonkini spotecznos$ci przyznaje,
ze poczatkowo noszenie sukienek byto dla niej trudnym doswiadcze-
niem, ale stopniowo sprawito, ze zaczeta si¢ inaczej poruszac i zacho-
wywac oraz ze poczula si¢ w petni katoliczka. Atrakcyjny ubior pelni
wiec potrojng role: po pierwsze, reprodukuje wzorce esencjalnej ko-
biecosci, po drugie, stanowi przejaw oporu wobec bardziej tradycyj-
nych modeli odnoszacych si¢ do katolickich kobiet, po trzecie, moze
by¢ interpretowany jako forma szeroko pojmowanego praktykowania
religii.

Ten ostatni wymiar bywa od czasu do czasu podwazany zarowno przez
pojedyncze osoby z zewnatrz, jak 1 wewnatrz spolecznosci — koncentra-
cja na ciele i ubiorze jest uyymowana jako przejaw proéznosci i odciaga-
nie katoliczek od spraw duchowych. Z tego tez wzgledu proponowane
w spolecznosci przetamanie regut dotyczacych tego, jak powinna wy-
glada¢ 1 zachowywac si¢ prawdziwa katoliczka, wymaga odpowiednich
legitymizacji o charakterze religijnym. Funkcje uprawomocniajgcg peini
tutaj m.in. kategoria pickna, ktoéra w narracji Urzekajacej opiera si¢ na ko-
respondencji pigkna wewnetrznego (duchowego) i zewngtrznego (fizycz-
nego). Atrakcyjny wyglad jest symbolem wewnetrznego uporzadkowania
i pogtebionej religijnosci. Ciato jest tym, co laczy kobiete z Bogiem — jest
,»Swiatynig, w ktorej mieszka Bog” [[AS2], zostato od Boga dane i Bogu
powinno si¢ podobac (jak mowi liderka: ,,Czy Jezus chciatby oblubienice
z thustymi wlosami?”’). Kobiece ciato stuzy takze jako narzedzie ewange-
lizacji — zdaniem moich badanych, ma pokazywac, Ze katolicyzm nie musi
by¢ czym$ zacofanym, nienowoczesnym i nieatrakcyjnym. Przekonanie
o ewangelizacyjnym wymiarze ciata dobrze oddaje wypowiedz jednej
z kobiet, ktora pracuje jako katechetka w szkole:
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I tez mi si¢ podoba to, ze (...) kobieta katoliczka to tez jest taka
kobieta wlasnie zadbana, atrakcyjna w takim dobrym tego stowa
znaczeniu, zadowolona z zycia (...), ktora péjdzie z przyjaciotka-
mi na kawe, ktora zafunduje sobie zabieg w SPA. Ze to nie jest
takie skrzyzowanie Matki Polki i silaczki, nieszczgsliwej, co sig
poswieca dla rodziny i nikt tego nie docenia. Mi si¢ to podoba, ze
one caly czas mowig o tych priorytetach, tak, ze zawsze Pan Bog
na pierwszym miejscu itd., ale wtagnie mi si¢ to okreslenie podoba,
ze jesteSmy tym zywym billboardem Pana Jezusa. (...) Jak ja bym
poszta [jako katechetka — A.Sz.] do szkoty w skarpetkach, wlosy
na nogach, (...) ttusty wlos w ogole i jakis ciuch, po prostu bluzka
z kotnierzykiem, spddniczka do potowy tydki. Jaki chlopak szesna-
stoletni by mnie stuchat o Panu Bogu? [IAS2]

Co ciekawe, relacja migdzy kobiecym ciatem a religiag moze tez mie¢
inny wymiar, kiedy to interpretacje religijne staja si¢ narzedziem do bu-
dowania akceptacji dla wtasnej cielesnosci. W jednym z kurséw online
uczestniczki proszone byty o wykonanie indywidualnego zadania, pole-
gajacego na tym, by stangc¢ nago przed lustrem i kredka zakresli¢ na nim
wszystkie czesci wlasnego ciata, ktore si¢ lubi. Jak pokazuja doswiad-
czenia kobiet zebrane w jednym z postow na Facebooku, dla wigkszosci
z nich byto to trudne zadanie, wymagajace przetamania autokrytycyzmu,
a czasem 1 niechg¢ci wobec wlasnego, postrzeganego jako nieidealne, cia-
fa. Wiele kobiet wskazywato, ze w wykonaniu tego zadania niezwykle
pomocna byta modlitwa oraz uswiadomienie sobie, ze ich cialo zosta-
o stworzone przez Boga i jest przez Niego akceptowane. Kobiece ciato
w spoteczno$ci Urzekajacych moze by¢ zatem interpretowane dwojako:
jako narzedzie sprawstwa religijnego (ewangelizacja za pomocg ciata),
ale i odwrotnie, jak wtedy, gdy interpretacje religijne pozwalaja kobietom
sprawczo dziata¢ wobec regul zwigzanych z kobiecym ciatem, budujac
akceptacje dla wlasnego ciata i odrzucajac ograniczajace kanony kobie-
cego piekna.
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Z.akonczenie

Zaproponowana w tym artykule analiza praktyk, zaro6wno uciele-
snionych, jak 1 dyskursywnych, pokazuje, ze Urzekajaca zasadniczo
reprodukuje tradycyjne wzorce plciowe, bazujace na esencjalizuja-
cych konstrukcjach osadzonych w nauczaniu Kosciota. Jednocze$nie
w jej dzialalnosci wida¢ pewne transformacje dokonywane w trady-
cyjnym modelu kobiecosci, jak wtedy, kiedy mowa jest o wyzwa-
niach zwigzanych z rolami macierzynskimi czy o koniecznos$ci roz-
poznawania 1 realizowania przez kobiety swoich wlasnych potrzeb
1 zwrocenia si¢ ku sobie, a nie wytacznie ku innym. Jak staralam si¢ to
pokazaé, negocjowanie regut zwigzanych z ptcig w konserwatywne;j
spotecznosci katoliczek nie jest procesem spdjnym czy jednokierun-
kowym. W sprawcze dzialanie wobec regut wpisane sa bowiem na-
pigcia 1 sprzecznos$ci, a okreslone praktyki mogg jednoczesnie stano-
wi¢ podporzadkowanie si¢ jednym regutom oraz op6r wobec innych.
Analizowany w artykule przyklad negocjowania znaczen zwigzanych
z macierzynstwem pokazuje, ze formalne reguty religijne (obecne np.
w nauczaniu Kos$ciota) moga by¢ dyskursywnie akceptowane i repro-
dukowane w okreslonych praktykach, a jednocze$nie redefiniowane
przez inne praktyki. Zmiana, bedgca rezultatem sprawczego dzialania,
moze by¢ zatem wynikiem procesu renegocjacji, przenoszenia akcen-
tow, wiaczania do reguty nowych elementéw, takze o §wieckiej pro-
weniencji, ktore finalnie ja modyfikujg. Opor, jesli chcemy w ogole
uzywac tego stowa, moze przyjmowac ,,mi¢kka formut¢” i znajdowac
swoja legitymizacje w samym polu religijnym (np. wykorzystanie
idei mitosci Boga i blizniego dla uprawomocnienia postaw indywi-
dualistycznych).

Sygnalizowane na poczatku artykutu zatozenie o powigzaniu proce-
sOw wytwarzania plci i religii pozwala jeszcze bardziej zniuansowac
obraz kobiecego sprawstwa w religijnych kontekstach. Religia i dostar-
czane przez nig interpretacje czgsto stajg si¢ zasobem wykorzystywanym
przez kobiety w mierzeniu si¢ z oczekiwaniami formutowanymi przez
szersze otoczenie, czy bardziej ogélnie — przez wspotczesng kulture (np.
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zwigzanymi z kobiecym ciatem). Przyktad Urzekajacej pokazuje row-
niez, ze to, co z zewnatrz, z perspektywy $§wieckiej, wyglada po prostu
na konserwatywny projekt reprodukujacy wzorzec ,.kobiecej kobieco-
$ci”, moze by¢ takze forma oporu wobec funkcjonujacych lokalnie reli-
gijnych modeli kobiecosci (symboliczna oazowiczka), ktadacych nacisk
na sfer¢ duchowsa, a odrzucajacych uciele$nienie. Ostatni, cho¢ wcale
nie najmniej wazny wniosek wynikajacy z prowadzonej w tym artyku-
le analizy, odnosi si¢ do samego rozumienia praktyk religijnych kobiet.
Czy ubieranie si¢, praca z ciatem lub rozwoj osobisty moga by¢ interpre-
towane w tych kategoriach? Praktykowanie plci przez kobiety nie tylko
reprodukuje lub podwaza reguty w tym obszarze, ale takze redefiniuje
znaczenie tego, co religijne, stawiajac pytanie o miejsce i formy obecno-
$ci religii w codziennym zyciu kobiet (Ammerman 2014; McGuire 2008:
159-183).
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(NIE)YMOBILNOSC, ZAMIESZKIWANIE
ORAZ PLEC W PRAKTYKACH I DYSKURSACH
ROZWODU W WIEJSKIEJ SPOLECZNOSCI
ROLNICZEJ GMINY WSCHODNIEGO MAZOWSZA

(Im)mobility, residence and gender in divorce practices
and discourses in the rural farming community
of East Mazovia

Streszczenie. W artykule analizuje relacje miedzy uptciowionymi praktykami
i dyskursami rozwodu w wiejskiej spotecznosci a $ciezkami (nie)mobilnosci
mieszkanek wsi. Pokazuje, ze ,,pionierki rozwodu”, czyli kobiety z rolniczych,
konserwatywnych spotecznosci, ktore w lokalnym $§wiecie spotecznym jako
pierwsze przeprowadzity rozwdd, wypracowaly alternatywne strategie pozosta-
wania na wsi. Nie chciaty ucieka¢, wyjezdza¢, emigrowac na state do miasta lub
za granicg, czyli korzystac z typowej $ciezki stawania si¢ ex-zong. Opisuje, jakie
wzorce radzenia wypracowywaty po 1989 roku, aby nadal moc we wsi miesz-
ka¢. Wyjasniam subwersje stosunku do wlasnosci i dziedziczenia, ich zwigzki
z tradycyjnymi wzorcami kobiecosci i mg¢skosci. Skupiam si¢ na uptciowionych
wzorcach (nie)mobilnosci w tym przypadku bedacych strategiami wyboru wsi
jako miejsca do zycia. Wnioski prezentuje w ramach studium przypadku Mirki,
wielodzietnej matki, ktoéra po rozwodzie traci swoj dom, co sprawia, ze musi
rozwing¢ sprawcze wzorce radzenia sobie. Praktyki Mirki pokazuje na tle in-
nych wariantow dziatania i dyskursow moralnych wokot rozwodu w badane;j

przeze mnie od 2017 roku gminie wschodniego Mazowsza.

84



(Nie)mobilno$¢, zamieszkiwanie oraz pte¢ w praktykach i dyskursach rozwodu

Kluczowe stowa: rozwod, wies, dyskursy moralne, mobilnos¢, zamieszkiwanie,

mieszkanki wsi

Abstract. In this article, I analyze the relationship between the gendered prac-
tices and discourses of divorce in rural communities and the (im)mobility paths
of rural women. I show that the “pioneers of divorce”, that is, women from the
agricultural, conservative communities who were the first to divorce in the lo-
cal social world, developed alternative strategies for staying in the countryside.
They did not want to run away, leave, or emigrate permanently to the city or
abroad, that is, use the typical path of becoming an ex-wife. I describe the coping
patterns they developed after 1989 in order to still be able to live in the village.
I explain the subversions of ownership and inheritance, their relationship to tra-
ditional patterns of femininity and masculinity. I focus on the gendered patterns
of (im)mobility in this case as strategies for choosing the countryside as a place
to live. I present my conclusions in the case study of Mirka, a mother with many
children, who loses her home after divorce, which means that she must develop
coping patterns. I show Mirka’s practices against the background of other vari-
ants of practices and moral discourses around divorce in the commune of eastern

Mazovia, which I have studied since 2017.

Key words: divorce, village, moral discourses, mobility, housing, village inhab-
itants

Cofnijmy si¢ na chwile do roku 1932, do wiejskiego dworku $red-
nio zamoznego ziemianstwa z dzisiejszego wschodniego Mazowsza'.
Jego mieszkanka, by¢ moze pani domu, cho¢ bardziej prawdopodobne,
ze guwernantka, kucharka, czyta ,,Wiadomosci Kobiece”. To tygodnik

! Zrodlo finansowania: grant Narodowego Centrum Nauki ,,Sonata” pod tytutem
»(Nie)tradycyjni tradycyjni? Przemiany rodzin wiejskich z perspektywy kobiet w latach
1989-2019”, numer 2016/23/D/HS6/00705, kierowniczka projektu— dr Sylwia Urbanska,
Wydzial Socjologii, Uniwersytet Warszawski. Za uwagi do tekstu dzigkuj¢ anonimo-
wym recenzentom, za korekte jezykowga ostatniej wersji dzigkuje Marcie Abramowicz.
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o treSciach emancypacyjnych, skierowany do kobiet z prowincji, kto-
re ,,gazet dotychczas nie czytywali”. Wedlug redakcji pierwszy demo-
kratyczny, bo kilkunastokrotnie tanszy niz gazeta codzienna, co wigcej
,»przystosowany do dalekich, zapylonych drog i docierajacy tam, gdzie si¢
kareta nie dojedzie, gdzie si¢ gtadkim wytartym slowem serc nie zdobe-
dzie” (Zdanowicz 2017: 48). To wtasnie numer tego pisma z 1932 roku
znajduj¢ w trakcie badan terenowych. Jest wylozony w gablocie prze-
ksztalconego na muzeum ziemianskiego dworku. Na mocno pozotkie;
juz oktadce widnieje tytut: ,,Nowa ustawa matzenska w Belgii”, a tekst
informuje 6wczesne czytelniczki o nowym, belgijskim prawie rozwo-
dowym. Dowiadujemy si¢ o porazce sufrazystek, ktorym, podobnie jak
dziataczkom w Polsce, nie udato si¢ jeszcze wywalczy¢ podstawowych
praw rozwodzacych si¢ kobiet — prawa do podziatu majatku, zabezpie-
czenia mieszkania czy prawa matki do zachowania opieki nad dzieckiem?.

Dzisiaj juz wiadomo, ze praktycznie zadna z Owczesnych czytelniczek
tygodnika nie mogla si¢ rozwie$¢. Ani mieszkanka dworku, gdzie teraz
znajduje si¢ muzeum, ani zadna z dobrze urodzonych kobiet w sasied-
nich majatkach, ani nawet mieszkanka patacu. Jak pokazuje historyczka
Barbara Klich-Kluczewska, wywalczenie przez Polki prawa do glosowa-
nia w 1918 roku nie réwnalo si¢ wprowadzeniu réwnosci matzenskiej
w prawie cywilnym. W catym dwudziestoleciu migdzywojennym rozwod
byt praktycznie nieznany. Rozwodzity si¢ gtownie osoby innych niz kato-
lickie wyznan lub ze zwigzkéw mieszanych religijnie. Byli to mieszkancy
miast, specyficzne grupy jak np. artysci 1 wojskowi (Klich-Kluczewska
2015). Natomiast dla chtopek rozwod byt niemozliwy do przeprowadze-
nia. Z innych prowadzonych przeze mnie badan wiem, ze jako grupa byty
one mimo wszystko w lepszej sytuacji niz kobiety z wyzszych warstw.
Te ktore migrowaty za granicg, mogtly skorzysta¢ z relatywnie bardziej
demokratycznego prawa rozwodowego i wsparcia towarzystw dobro-
czynnych. Pod warunkiem, ze udato im si¢ doptyna¢ za ocean (Urbanska
2018).

2 Tekst redakcyjny, bez autora/autorki. Wiadomosci Kobiece, Rok II, 42(58),
16.10.1932, s. 1.

86



(Nie)mobilno$¢, zamieszkiwanie oraz pte¢ w praktykach i dyskursach rozwodu

Wroémy teraz do wspotczesnosci, pozostajgc jednak w tej samej lo-
kalizacji, badanej przeze mnie wiejskiej gminie wschodniego Mazowsza,
potocznie nazywanego ,,polskim pasem biblijnym” ze wzgledu na wyso-
kie wskazniki religijno$ci. Prawie sto lat pozniej sytuacja z rozwodem nie
ulega tutaj wigkszym zmianom. Z prowadzonych przeze mnie od 2017
roku badan praktyk rodzinnych wiem, ze w najstarszym pokoleniu roz-
wodow praktycznie nie bylo. O rozwod pytam starsze kobiety, przeszu-
kuje archiwa. Corki 1 wnuczki wypytuje o herstoryczne przekazy migdzy-
generacyjne. Interesuje mnie zycie ich babek, matek, ciotek. W lokalne;j
pamieci rozwod najstarszego pokolenia praktycznie nie istnieje, mimo ze
demokratyczne prawo do rozwodu tuz po II wojnie $wiatowej wprowa-
dzono wraz z ustrojem socjalistycznym (Klich-Kluczewska 2015). Moi
rozmowcy, zardwno kobiety, jak i m¢zczyzni, potrafig za to wskazaé, kto-
ra z kobiet jako pierwsza rozwiodla si¢ we wsi. Doskonale orientujg si¢,
ktora po rozwodzie wyemigrowata, a ktéra przeprowadzita si¢ do wyna-
jetego lub zakupionego przez siebie starego domu w sasiedztwie lub kilka
miejscowosci dalej. Wskazywang przez wiele osob w jednej z badanych
wsi ,,pionierka” (tak bede nazywac kobiety z tej grupy) okazuje si¢ prawie
pigcdziesigciolatka, ktora rozwiodta si¢ po 2000 roku. Jest jedng z nie-
licznych, rozwiedzionych kobiet stanowigcych 2% sposrod 2500 miesz-
kancow gminy. To o wiele mniej niz $rednia dla Polski, ktora dla rozwie-
dzionych i w separacji wynosi 6% (GUS 2018).

Demokratyzacja prawa rozwodowego nie otworzyta do niego rownego
dostepu. Czgs¢ ekonomicznych, spotecznych i mentalnych barier jest na-
dal silna w badanych przeze mnie wsiach. Co tak naprawde wiemy o tym,
jak przebiegat i przebiega rozwdd, zwtaszcza gdy pytamy o doswiadczenia
mieszkanki rolniczych, katolickich wsi? A wigc takich, ktore sa najblizsze
modelowi tradycyjnej wsi w Polsce ze wzgledu na wcigz obecne i silne
wzorce patriarchalne w rodzinie i lokalnej sferze publicznej. Odpowiedz
na to pytanie interesuje mnie szczegolnie w kontekscie relacji miedzy
rozwodem a praktykami (nie)mobilno$ci. Skupi¢ si¢ zatem na analizie
mozliwosci 1 barier zamieszkiwania kobiet na wsi w sytuacji reorgani-
zacji zycia po rozpadzie zwiazku. Moim wktadem do aktualnego stanu
badan jest pokazanie alternatywnych wzorcow praktyk podejmowanych
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w celu pozostania na wsi po rozwodzie. Do tej pory historycznie ugrun-
towanymi strategiami radzenia sobie z nienormatywnymi scenariuszami
biograficznymi na wsi byly przede wszystkim wyjazdy, emigracja, wy-
chodzstwo. Dzisiaj, mimo rozlicznych przeciwnosci, mieszkanki terenéw
wiejskich probuja sprawczo radzi¢ sobie z wielokrotnymi wykluczeniami,
ktorych doswiadczaja po rozpadzie matzenstwa.

Interesujagce mnie zagadnienia analizuj¢ za posrednictwem studium
przypadku Mirki, wielodzietnej matki, ktdra po rozwodzie wpada w typo-
w3 trajektori¢ utraty domu i1 miejsca zamieszkania. Sprawstwo Mirki po-
kazuje na tle innych wariantéw praktyk i dyskurséw moralnych wokoét roz-
wodu w badanej od 2017 roku rolniczej gminie wschodniego Mazowsza.

Ple¢ i wiejski rozwod wobec mobilnosci i zamieszkania

Jak zatem mozna w $wietle zastanej literatury wytlumaczy¢ proble-
my z dostgpnoscig rozwodu dla mieszkanek wsi? Czy nadal jest on utoz-
samiany w lokalnych dyskursach z konieczno$cig wyjazdu, emigracji,
wychodzstwa ze wsi? Dlaczego warto bada¢ relacje miedzy wiejskim
rozwodem 1 plcig a mobilno$cig oraz zamieszkiwaniem? W jakich per-
spektywach analizowac te zwigzki?

Kiedy przeanalizowalam aktualny stan badan nad zjawiskiem roz-
wodu w Polsce, odniostam wrazenie, ze jest on powszechnie dost¢gpng
1 znormalizowang formg zakonczenia nieudanego matzenstwa. Analiza
aktualnego stanu badan nad zjawiskiem rozwodu w Polsce pokazuje, ze
fenomen wydaje si¢ jednak interesowaé gtownie demografow. Badan
jakosciowych obejmujacych ostatnie 30 lat jest niewiele w porownaniu
do ogromnego zainteresowania problematyka rozwodu w okresie PRL’.
Statystyki z ostatnich dwoch dekad pokazuja idace ostro w gore krzywe

3 O ile rozwod sam w sobie w wymiarze ztozonosci jego doswiadczenia nie zwrocit
po 1989 roku wigkszej uwagi socjologow jakosciowych i antropologéw, sporo wiedzy
na temat kontekstow wiejskiego rozwodu wnosza coraz liczniejsze w ostatnim czasie
analizy feministycznie zorientowanych historyczek i osob badajacych migracje. Analizy
te oczywiscie korzystaja z bogatej literatury badan nad rozwodem z okresu PRL.
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rozwodzacych si¢ matzenstw. Rozpada si¢ jedna trzecia z nich — ok. 40%
w miescie, a 20% na wsi (Szukalski 2019). W przestrzeni publicznej
obecne sg postulaty srodowisk religijno-konserwatywnych ktadgce nacisk
na nierozerwalno$¢ matzenstwa, nie ma natomiast przeciwwagi w postaci
postulatéw ze strony ruchéw lewicowo-progresywnych, ktore domagaty-
by si¢ lepszej dostepnosci rozwodow. Liczne kampanie antyrozwodowe
moga wywoltywac poczucie jego masowosci, a wiec i powszechnej do-
stepnosci (Urbanska 2011). W efekcie rozwdd moze uchodzi¢ za dawno
juz zdobyty przyczotek na polskiej Sciezce emancypacji, nie warty innej
niz statystyczna uwagi. Nic bardziej mylnego, czego przykltadem jest za-
rysowana na wstepie historia nieobecnos$ci wiejskiego rozwodu w bada-
nej przeze mnie rolniczej gminie. Pojawia si¢ on w doswiadczeniu miesz-
kanek wsi oraz w §wiadomos$ci mieszkancow dopiero od niedawna.

Wies, pleé¢ i rozwod

Jesli spojrzymy na ogdlnopolskie dane statystyczne, zauwazymy, ze
rozwod w spoteczno$ci wiejskiej to fenomen obecny na szersza skalg za-
ledwie od dwoch dekad. Jeszcze w latach 70. XX wieku na 1000 rozwo-
dow w Polsce zaledwie 3,5 notuje si¢ na wsi (Klich-Kluczewska 2015:
144-145). Mozna powiedzie¢, ze dopiero dekade po transformacji ustro-
jowej w 1989 roku, zjawisko to zaczgto by¢ widoczne i z roku na rok
nabierato rozpedu. Na poczatku lat dwutysigcznych statystycznie jeden
z o$miu rozwodow w Polsce przebiegal na wsi, a w 2018 roku byt to
nawet co czwarty rozwod (GUS 2019). Mowa tu jednak o historycznie
bardziej liberalnych obyczajowo zachodnich regionach kraju (Szukalski
2019). Widzimy zatem, ze wie$ dopiero dekad¢ po 1989 roku musiata
w bardzo szybkim tempie skonfrontowa¢ si¢ nie tylko z tym indywidual-
nym, ale i zbiorowym fenomenem. Praktyki wywodzacych si¢ ze $rednie-
go pokolenia ,,pionierek” rozwodu z badanych przeze mnie wsi zderzyty
si¢ z transmitowang migdzygeneracyjnie, obecng w lokalnych dyskursach,
kulturg wstydu, wykluczenia i stygmatyzacji. Kulturg mocno naznaczong
nierowno$ciami genderowymi.
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Rozwdd na wsiach w PRL byt rzeczg wyjatkowo rzadka i1 bardzo wsty-
dliwa (Tryfan, Grabowicz 1962; Szpakowska 2013: 180). Feministycznie
zorientowane historyczki 1 badaczki wsi zwracaty uwage, ze ogromng
role w patologizacji rozstania — od czasu sekularyzacji prawa rozwodo-
wego — odegrat o wiele bardziej znaczacy na wsi niz w miescie Kosciot
katolicki. W odczytywanych w czasie kazan listach pasterskich Kosciot
o rzekomg ,,epidemi¢” rozwoddéw oskarzal kobiety, obwinial je o niemo-
ralno$¢ i odrzucenie ideatu po$wiecajacej sie, heroicznej zony. Zrodto
zta lokowal wprost w promowanej w socjalizmie pracy kobiet poza do-
mem (Klich-Kluczewska 2015: 153; zob. Bernini 2020). Poza tym w catej
Polsce rozwdd jako moralne tabu byl napigtnowany. Kobiety, ktére zdecy-
dowaty si¢ na rozwdd, byly odrzucane i postrzegane jako zdemoralizowa-
ne znacznie bardziej niz m¢zczyzni (Klich-Kluczewska 2015: 151-156).
Pewnym wyjatkiem od tej reguly byly PGR-y, gdzie sankcje spoteczne
wobec praktyk rodzinnych kobiet (rozwod, samotne macierzynstwo) byly
relatywnie mniejsze (Michalska 2019).

Wie$ stanowita zreszta szczegdlng przestrzen spoleczno-kulturowa
1 ekonomiczng dla reprodukcji tego podwdjnego standardu i zwigzane-
go z nim wstydu, obcosci, czy stygmatyzacji wynikajacych z naruszenia
moralnych regul wspdlnoty. Podstawa tego rodzaju presji i kontroli byto
przekonanie o wlasciwym i naturalnym porzadku moralnym, wyznacza-
jacym miejsca kobiet i m¢zczyzn w przestrzeni spotecznej wsi. Dla kobiet
tym miejscem byt dom wraz z gospodarstwem, stad role im przypisywane
byly §cisle zwigzane z ,.kulturag udomowienia” i obejmowaty prace opie-
kuncza na rzecz rodziny, gospodarstwa rolnego i dobra wiejskiej wspol-
noty (Hughes 1997; Little 2007; Michalska 2015). Nawet jesli aprobowa-
no prace¢ poza gospodarstwem i rodzing, jak mialo to miejsce w krajach
socjalistycznych, warto$¢ pracy kobiet miata wobec nich funkcjonalne,
stuzebne znaczenie. Byta uzasadniana, o ile wynikata z niezbywalnych
potrzeb gospodarstwa i rodziny (Pine 2007; Dunn 2007). Uzasadniano ja
tez w przypadku, gdy wigzata si¢ z zastgpieniem nieobecnego me¢zczyzny
(Michalska 2019).

Oczekiwania zbudowane na tak rozumianych obowigzkach stwarza-
ty presje na poswigcenie swoich indywidualnych potrzeb i interesow na
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rzecz szeroko rozumianego dobra rodziny. To rodzina jako catos¢, a nie
jednostka, byta podstawowa komorka wiejskiej wspolnoty (Bukraba-
Rylska 2008). Oczekiwania obejmowaly tez dbanie przez kobietg o pozy-
cje 1 prestiz rodziny w wiejskiej wspolnocie oraz parafii (Hughes 1997).
Obligowaty ja do heroizmu i po$wigcenia na rzecz utrzymania cigglo-
$ci 1 przetrwania gospodarstwa rolnego (Shortall 2017; Brandth 2015;
Haughen, Brandth, Follo 2015; w Polsce: Tryfan 1987; Knapik 2008;
Krzyworzeka 2014; Michalska 2019). Wywierana na kobietach presja
sktaniata je réwniez do utrzymywania pozagdanego wizerunku publiczne-
go i statusu meskich cztonkéw rodziny — me¢za, ojca i tescia (Stanisz 2013;
Urbanska 2015). W wymiarze praktycznym przektadato si¢ to na wigk-
szg wladze mezczyzn w obszarze dziedziczenia 1 wlasno$ci gospodarstw
rolnych 1 oczekiwaniu zadeklarowania me¢za jako gléwnej osoby prowa-
dzacej gospodarstwo (Gorlach, Drag 2011). Bycie rolnikiem, posiadanie
gospodarstwa, ujarzmianie maszyn oraz wytrzymatos¢ fizyczna sg do tej
pory fundamentalnym sktadnikiem wiejskich, hegemonicznych meskos$ci
(Gospodarczyk 2019). Wszystkie te wzorce przektadaty sie tez na nieréw-
nosci genderowe w obszarze wtadzy, wtasnosci 1 prawa do dysponowania
nadwyzkami finansowymi. Krzysztof Gorlach i Zbigniew Drag (2011)
zwracajg uwage, ze we wspotczesnej Polsce tylko 30% gospodarstw jest
prowadzonych przez kobiety. Przejmuja je dopiero w sytuacji koniecz-
no$ci. Przymus jest podyktowany najczesciej $miercig lub chorobg mez-
czyzny, brakiem innych meskich krewnych zdolnych do dziedziczenia,
a wiec ryzykiem likwidacji gospodarstwa. Reprodukowane s3 zatem
wzorce oczekiwan, zgodnie z ktorymi kobiety beda traktowac swoje rosz-
czenia majatkowe jako mniej wazne, drugorzedne wobec potrzeb bliskich
im mezczyzn. W przypadku plandéw rozwodu beda poswigcaty swoje pra-
wa na rzecz dobrostanu wspodlnoty i1 gospodarstwa, najlepiej zupetnie re-
zygnujac z udzialdow w tym ostatnim (Shortall 2017).

Taki uktad relacji miedzy ptciami w porzadkach moralnych wsi wy-
ksztalcil silng kontrole w spoteczno$ciach. Przetrwata ona do dzisiaj
w zroznicowanej formie i nat¢zeniu, mimo intensywnej zmiany spotecz-
nej 1 roznicowania samych wsi. Jej sile i skutecznos$¢ nazywa si¢ w litera-
turze ,,wiejskim panoptykonem” (Philo, Parr, Burns 2017). Powstaje on
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w nastepujacych warunkach: niewielki obszar zamieszkania, brak anoni-
mowosci, kontrola sgsiedzka, bliskie zwigzki mieszkancow i ich znacznie
wicksza homogeniczno$¢ kulturowo-religijna (Mohl 1997; Haugen, Villa
2006; Halamska 2011).

Druga strong kontroli tego opartego na nieréwnosciach porzadku plci
jest kultura normalizacji 1 uniewaznien réznego typu naduzy¢, ktore mo-
glyby zagrozi¢ cigglosci rodziny i gospodarstwa. Sztandarowym tego
przyktadem jest traktowanie przemocy domowej jako s$rodka kontroli
spotecznej, jej niewidzialno$¢ czy umniejszanie znaczenia (Niczyporuk
2004; Urbanska 2015; Michalska 2016). Wida¢ to doskonale, kiedy po-
réwnujemy statystyki deklarowanych przyczyn rozwodéw w miastach
1na wsiach. Przez dtugi czas, jesli o rozwdd wnioskowata mieszkanka wsi,
dziato si¢ to dopiero z powodu do$wiadczania skrajnej przemocy. Tylko
w takich sytuacjach czgs¢ spolecznosci wiejskiej godzita si¢ jakkolwiek
legitymizowa¢ moralnie rozwod, cho¢ rownie silny pozostawat katolicki
nacisk na nierozerwalno$¢ matzenstwa zmuszajacy zon¢ do heroicznego
trwania u boku meza mimo trudnos$ci (Urbanska 2016).

Wiejski rozwod a mobilnos$¢ i pozostawanie na wsi

Brak spoteczno-kulturowej przestrzeni dla alternatywnych wobec kon-
serwatywno-patriarchalnych wyborow zyciowych powodowal, ze decyzje
o rozwodzie zwykle byly zwigzane z konieczno$cig wyjazdu lub migracji
ze wsi. W PRL trajektoria wiejskiego rozwodu, ale tez innych przekro-
czen genderowej normy, np. urodzenie dziecka przez kobiete niezamezng
czy staropanienstwo, powigzane byty nierzadko z wychodzstwem do miast
(zob. Klich-Kluczewska 2015), cho¢ bylo to zréznicowane regionalnie (zob.
Kowalska-Lewicka 1971). Natomiast juz po 1989 roku, dzigki otwarciu
granic, rozwod byl realizowany w ramach wzorca migracji jako sposobu
rozwigzywania ekonomiczno-rodzinnych problemow (Urbanska 2015). Nie
wiemy jednak, jakie wzorce konstruowaty ,,pionierki”, ktére po rozpadzie
malzenstwa zdecydowaly si¢ mieszka¢ na wsi. Potrzebujemy zatem nowej/
innej ramy teoretycznej 1 innej antropologiczno-socjologicznej opowiesci.
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Szans¢ taka daje nam perspektywa (nie)mobilnosci (immobility per-
spective), rozwijana przez badaczy procesOw pozostawania na Wwsi
(Stockdale, Haartsen 2018). Proponuje ona krytyczne odchodzenie od
dyskursu uznajacego mobilnos¢ za uniwersalng, pozadana dla rozwoju
warto$¢. Dyskursu, ktory faktycznie zréwnuje pozostawanie, np. wiejska
(nie)mobilnos¢, z ,,byciem nieudacznikiem” (Looker, Naylor, 2009), czy
z ,,zacofaniem” (Ni Laoire 2001). Zauwaza si¢, ze paradygmat warto-
$ciujacy mobilnos¢ jako praktyke pozadana, w istocie ignoruje zarowno
sprawczos¢ 0sob, ktore chcg pozostawac, jak 1 skomplikowany charakter
samej (nie)mobilnosci (Stockdale, Haartsen 2018: 2).

W zamian za to w perspektywie (nie)mobilnosci bada si¢ pozostawa-
nie jako proces dokonywania wyboru, ktory jest refleksyjny, celowy, ak-
tywny, nigdy sie nie konczy. Ludzie moga chcie¢ pozosta¢, ale moga nie
by¢ w stanie tego zrobi¢ z powodu zrdéznicowanych ograniczen struktu-
ralnych. Nie sg w kazdym razie biernymi obserwatorami wtasnego losu
(Hjalm 2014: 579). Stad w analizach procesow pozostawania uwzglednia
si¢ zarOwno aspiracje, jak 1 mozliwo$ci zamieszkania w danym miejscu
na roznych etapach zycia, w tym réznorodne czynniki sprzyjajace lub
utrudniajgce. Do tych ostatnich zalicza si¢ terytorialne i spoteczne ce-
chy poczucia przynalezno$ci, zakorzenienia i przywigzania do domu
oraz miejscowosci, miedzy innymi role rodziny, przyjaciot 1 spolecznosci
(Haukanes 2013).

Perspektywa (nie)mobilnosci odstania ciekawe mozliwosci analiz
sposobdéw wpisania wiejskiego rozwodu w kultury migrowania lub po-
zostawania (Nugin 2014). Tym bardziej, ze rozwdd bedacy specyficznym
rytuatlem przejscia wymusza konieczno$¢ renegocjacji wyboru miejsca
zamieszkania (Clark 2013). Dlatego tak atrakcyjne wydaje si¢ spojrzenie,
jak rozwod wpisuje sie w cato$ciowa $ciezke zamieszkiwania (residen-
tial path) (Thomassen 2021) i w uptciowione rodzinne $ciezki mieszka-
niowe (gendered family housing pathways) (Mostowska, Debska 2020).
Przebieg tych trajektorii, zwlaszcza w kontekscie wiejskim, jest mocno
wpisany w lokalng sferg publiczng z jej moralnymi dyskursami wokot
rozwodu, mobilnosci i pozostawania.
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Metodologia badan

Analiza, ktorg tu rozwijam jest cze$cig wigkszego badania ,,(Nie)tra-
dycyjni tradycyjni? Przemiany rodzin wiejskich z perspektywy kobiet
w latach 1989-2019” (NCN, 2016/23/D/HS6/00705). Celem projektu jest
proba rozpoznania, czy 1 w jaki sposéb zmieniajg si¢ modele relacji i role
w wiejskich rodzinach w kontekscie przemian wsi oraz szerszych prze-
mian rodziny po 1989 roku w Polsce. Analiza zwigzkéw miedzy Sciezka
rozwodu a praktykami (nie)mobilno$ci mieszkanek wsi jest konsekwen-
cja skupienia uwagi na relacjach w malzenstwach i zwigzkach nieformal-
nych. Badam je w konteks$cie doswiadczen autobiograficznych kobiet, ale
tez w kontekscie relacji tych doswiadczen do najblizszego otoczenia ro-
dzinnego i spotecznosci wsi oraz ich porzadkéw moralnych i instytucji.

Mowiac o relacjach miedzy $Sciezka rozwodu a praktykami (nie)mobil-
nosci, skupiam si¢ na rozpoznaniu nie tylko repertuarow mozliwosci, ale
1 barier pozostawania we wsi w relacji do spotecznego procesu wychodze-
nia z matzenstwa, nazywanego przeze mnie procesem (od)stawania si¢
zong. Rozpoznaje 1 analizuje praktyki mobilnosci i decyzje mieszkaniowe
kobiet oraz ich zwigzek z lokalnymi oczekiwaniami, presjami, wzorca-
mi moralnymi, ktoére rozgrywane sa w ramach wiejskich uwarunkowan
strukturalnych.

Przedstawione tutaj wyniki sg reprezentatywne jakosciowo w dwoch
wymiarach. Po pierwsze, wybrany obszar badan stwarza mozliwo$¢ roz-
poznania wzorcOw w typie wsi rolniczych, tradycyjnych. Jednoczesnie sg
to wsie podlegajace emancypacyjnej zmianie spolecznej, w tym roézno-
rodnym procesom dezagraryzacji (kurczenia si¢ rolnictwa w strukturze
wsi) 1 proletaryzacji. Wybor padt wiec na gmine, w ktorej kobiety musza
radzi¢ sobie nie tylko z glgboko zakorzenionymi w historii konserwa-
tywnymi oczekiwaniami, co do ich roli i statusu w rodzinie oraz sferze
publicznej, ale takze ze znaczacymi ograniczeniami strukturalnymi. Pod
drugie, zebrane 30 narracji autobiograficznych pozwala z kolei na od-
tworzenie trajektorii doswiadczen 1 usytuowanie rozpoznanych wzorcéw
w procesach dlugiego trwania. Natomiast wybor metody monograficzne;j
opartej na dlugotrwalej obserwacji uczestniczacej i wywiadach umozliwia
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catosciowe pokazanie zjawiska w kontekscie jego zwigzkow z dynamicz-
nie zmieniajacym si¢ Swiatem spotecznym wsi.

Kluczowe znaczenie dla zrozumienia specyfiki wynikow ma celowy
dobér rolniczej gminy wiejskiej o wysokich wskaznikach tradycyjnosci,
silnej obecno$ci wzorcoéw patriarchalnych, uwarunkowaniach struktu-
ralnych wykluczajacych zwtaszcza kobiety (ale i mezczyzn). Do badan
wybratam gming ulokowanag na terenie wschodniego Mazowsza, w ktorej
sktad wchodzi 16 niewielkich wsi z aktualng liczba 2500 mieszkancow.
Gmina jest oddalona o kilkadziesiagt kilometrow od najblizszego duze-
go miasta. Liczne ograniczenia infrastrukturalne i ekonomiczne odbija-
ja sie w niskich dochodach mieszkancéw i wysokim bezrobociu kobiet.
Okoto 40% z mieszkanek jest bezrobotnych lub pracuje dorywczo. Taka
sytuacja ma zwigzek z rolniczym charakterem gminy, gdzie ponad 60%
0sob deklaruje prace w sektorze rolnym, w ktorym tatwiej o bezrobocie
kobiet. Czg$¢ z tych osob faktycznie podpada jednak pod kategorie ukry-
tego bezrobocia. Sg to osoby, ktére nie maja wiecej niz 2 hektary zie-
mi, wigc nie moga zarejestrowac si¢ jako bezrobotne, mimo ze dochdd
z ewentualnych upraw nie zapewnia srodkow do przezycia. Trudnos¢ ze
znalezieniem pracy ma rdwniez zwigzek z brakiem lokalnego przemystu.
Z wzgledu na ekologiczne walory terenu, ktory stanowi czgs$¢ obszaru tzw.
Podlasia Nadbuzanskiego, objeto go programem Natura 2000. W konse-
kwencji nie ma wigc mozliwosci budowania fabryk i duzych zaktadow
przemystowych. Wiele 0sob utrzymuje si¢ zatem z fizycznej i sezonowe;j
pracy dorywczej w lokalnych sadach, pieczarkarniach, ubojniach, przed-
sigbiorstwach hodowli ryb. Cze$¢ dorabia w dominujacych tu gospodar-
stwach rodzinnych matej i $redniej wielkosci wyspecjalizowanych w ho-
dowli bydta mlecznego i migsnego. Niewielka cze$¢ mieszkancow, 10%,
jest w stanie catkowicie utrzymac si¢ z rolnictwa. Gmina podlega silnym
procesom dezagraryzacji. Uprawy ziemi i hodowle skupione sg w rekach
wlasnie tych nielicznych, wyspecjalizowanych gospodarstw rodzinnych.
Wielu realnie bezrobotnych jest niezarejestrowanych, najczesciej sa to ko-
biety, osoby mtode lub w wieku 50+, gospodynie domowe, mieszkancy
bylych PGR-6w. Cz¢$¢ z nich wyjezdza sezonowo za granice do pracy na
farmach, przy opiece nad starszymi osobami i przy sprzataniu. Popularne
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kierunki to Belgia, Niemcy 1 Norwegia. Duzym ograniczeniem w proce-
sie szukania pracy jest tez niskie wyksztatcenie. Az 98% mieszkancoéw
ma wyksztatcenie $rednie lub nizsze, w tym 34% podstawowe, 31% za-
wodowe, a 33% $rednie zawodowe 1 licealne. Jedynie 2% ksztalcito si¢
policealnie, co wskazuje na spore bariery edukacyjne.

Wszystkie te uwarunkowania — brak statego i stabilnego zatrudnienia,
niski poziom wyksztatcenia, wzorce migracji sezonowych jako dorazny
sposob rozwigzywania problemow, brak zasobow finansowych w budze-
tach domowych i liczne ograniczenia infrastrukturalne (np. stabo rozwi-
nigta sie¢ komunikacji z najblizszymi miastami) — poglebiaja naktada-
nie si¢ procesOw proletaryzacji 1 wykluczen. Pokazuja one rowniez, ze
w gminie mimo idealnych warunkéw przyrodniczych dla (eko)turystyki
1 wypoczynku nie rozwinela si¢ adekwatnie agroturystyka.

Nakladajace si¢ wykluczenia pozostaja w Scistym zwiazku z umac-
nianiem si¢ — historycznie znaczacych tutaj — wzorcoOw patriarchalnych.
W ostatnich wyborach parlamentarnych i prezydenckich miazdzaca po-
pularno$¢ zdobyty populistyczne partie konserwatywne, dazace m.in. do
ograniczenia praw kobiet 1 zaciesnienia zwigzkow z Kosciotem kato-
lickim. W wyborach do Sejmu PiS zdobyt ok. 70% gloséw mieszkanek
1 mieszkancow gminy, podczas gdy PSL 20% 1 Konfederacja 8%. Podobne
wyniki uzyskano w wyborach prezydenckich. To o wiele wigcej niz $red-
nia w Polsce. Podobne tendencje znajdziemy w samorzadzie lokalnym.
W radzie gminy znaczgco przewazajg mezczyzni, w sotectwach rowniez,
mimo znaczgcego wzrostu udziatu kobiet w tych ostatnich we wspotcze-
snej Polsce (zob. Matysiak 2014). Inne wskazniki tez nie pozostawiaja
watpliwosci. Mimo kryzysu w Polsce i1 na §wiecie, Kosciot katolicki od-
grywa w tej okolicy nadal kluczowa, aktywna role w kontroli zycia oby-
czajowo-rodzinnego. Jego znaczenie moze ilustrowac fakt, ze nawet oso-
by, ktore identyfikuja si¢ jako ateisci lub niepraktykujacy, z obawy przed
spolecznymi sankcjami, reprodukuja praktyki parafialne, m.in. partycy-
puja w dobrowolnym, rotacyjnym sprzataniu kos$ciota lub kaplic przez
mieszkancow 1 przekazujga finansowe datki proboszczom. Obserwacje
pokazuja tez, ze w gminie duzym problemem jest przemoc w rodzinie.
Jest ona jednak znormalizowana, uzwyczajniona, wpisana w codziennos¢.
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Co ciekawe, nie funkcjonuje ona oficjalnie w statystykach gminy, wska-
zywana jest jednak jako znaczacy problem w gminnych, anonimowych
badaniach (Program rewitalizacji dla gminy X na lata 2016-2023%).

W takim kontekscie naktadajacych si¢ na siebie wykluczen struktu-
ralnych 1 patriarchalnych presji interesujace sa wzorce praktyk wiejskich
,pionierek rozwodu”. Stanowig one wraz z rozwiedzionymi m¢zczyznami
margines, tylko 2% populacji. Wigkszos¢, ok. 60%, to matzenstwa, 28%
panny/kawalerowie, 10% wdowy/cy. W ponizszej analizie zaprezentuj¢
studium przypadku Mirki, wielodzietnej mieszkanki wsi, ktérej trajek-
toria rozwodu, (od)stawania si¢ zong, w interesujacy i reprezentatywny
jako$ciowo sposob odzwierciedla kluczowe wzorce (nie)mobilno$ci, za-
mieszkania 1 pozostawania na terenach wiejskich. Wybor biografii Mirki
podyktowany jest zatem jej zwyczajnos$cia (typowoscia) w poréwnaniu
do innych, zebranych przeze mnie w tej gminie 30 rodzinnych autobio-
grafii narracyjnych kobiet. Jest to biografia ,,pionierki”, petna subwer-
sywnych aktow niepostuszenstwa, typowych w swoim przebiegu, cho¢

2

jednoczesnie wyjatkowych dla kazdej spotkanej przeze mnie ,,pionierki
(zob. Okely 2015: 325).

Analiza przypadku Mirki i uchwycenie typowosci — wyjatkowosci
wzordw praktyk 1 dyskursow, ktore tu znajduje nie bytoby mozliwe bez
trwajacej od 2018 roku szesciomiesieczne] obserwacji uczestniczace]
w gminie. W tym czasie bralam udzial w codziennym zyciu kilku go-
spodarstw domowych. Obserwowatam lokalng sfer¢ publiczng i uczest-
niczylam w réznego typu aktywnos$ciach spotecznosci (Dniach Kobiet,
festynach, imprezach rodzinnych, $wigtach religijnych). Prowadzitam
swobodne wywiady etnograficzne z mieszkancami i analizowatam dane
zastane (archiwa szkot, albumy rodzinne, wydawnictwa i prase lokalng).
Wejscie w kontekst 1 glebsze poznanie wzorcow plci organizujacych $wiat
spoteczny mieszkanek i mieszkancéw gminy pozwolito mi lepiej rozu-
mie¢ dos$wiadczenia kobiet zbierane w narracyjnych wywiadach autobio-
graficznych (prowadzonych metodg Fritza Schiitze). Moje rozmoéwczynie
pochodzity z o§miu wsi, z trzech pokolen kobiet w przedziale wieku 23—85

* Ze wzgledu na anonimizacje terenu badania nie podaj¢ nazwy gminy zawartej w ty-
tule raportu z badan.
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lat zyjacych w tradycyjnych 1 nietradycyjnych konfiguracjach rodzinnych.
Oprocz kobiet zameznych z wielopokoleniowych doméw byty to kobie-
ty rozwiedzione, w separacji, w drugich zwigzkach, kohabitujace, zyjace
w modelach razem — osobno lub okreslajace si¢ jako singielki/stare panny.
Moje rozméwcezynie pochodzity przede wszystkim z klasy ludowej, rza-
dziej sredniej. Byty rolniczkami lub pracownicami ustug i sektorow opie-
ki, matkami (1-5 dzieci), bezdzietnymi lub kobietami planujagcymi ma-
cierzynstwo. Wywiady trwaty od 3 do 8 godzin, a wigkszo$¢ z nich byta
prowadzona w lokalnym hoteliku robotniczym. W przypadku wigkszosci
rozmoéwczyn juz po wywiadach miatam okazje spotykac si¢ ponownie,
obserwowa¢ dalsze koleje losow rodzinno-zawodowych, a czasami tez
utrzymywac zazyte relacje.

Mirka. Studium przypadku (nie)mobilnosci, pozostawania i zamiesz-
kania

W momencie wywiadu Mirka ma ponad 40 lat 1 jest rozwiedziong mat-
ka kilkorga dzieci. Od urodzenia mieszka we wsiach w badanej okoli-
cy 1 podobnie jak inne ,,pionierki rozwodu” nie chce wyprowadzi¢ si¢
do miasta ani za granic¢. Podejmuje proby kilku krotkich wyjazdow, ale
wraca na wie$. Ceni ja za bliskie relacje, swojskie i przyjacielskie sie-
ci wsparcia, ktére mozna uruchomi¢ w sytuacji kryzysu, bezrobocia lub
bezdomnosci. Wiejska spotecznosé¢ to dla Mirki mocny kapitat spolecz-
no-kulturowy, ktory mozna przeku¢ na kapitat ekonomiczny i odwrotnie.
Wies ceni rowniez za tatwiejszg mozliwo$¢ reperowania budzetu dzigki
wlasnemu ogrodowi czy pracom sezonowym. Mirka reprezentuje wiec
liczng kategorig¢ osob, dla ktorych wybor wsi jako miejsca zamieszkania
nie jest ,,pozostawaniem w tyle” czy efektem braku zaradno$ci, spraw-
czoscl 1 pomystu na siebie (zob. Matysiak 2019).

Biografia Mirki to wzorcowy przyklad doswiadczen wiejskich ,,pionie-
rek rozwodu”, ktore aktywnie przejmujg wiadze 1 kontrole nad swoim zy-
ciem przy wychodzeniu z patriarchalnych relacji matzenskich. Zrodta ra-
dzenia sa zakotwiczone w wybranych tradycyjnych elementach tozsamosci
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rolniczych kobieco$ci — zaradnos$ci, pracowitosci, sile. Biografia Mirki
reprezentuje dwa wzorce radzenia sobie, typowe dla praktyk ,,pionierek”
mieszkajacych na wsi.

Po pierwsze, sa to praktyki przejscia ze schematu zorientowanego na
poswigcenie 1 wspotzalezno$¢ od me¢za i rodziny do schematu indywi-
dualistycznego, zorientowanego na zabezpieczanie wtasnosci. Mirka wy-
chodzi z porozwodowego kryzysu ubostwa i grozby bezdomnosci, aktyw-
nie rozwijajac biograficzny plan zabezpieczania wtasnosci. Tym samym
przejmuje wigksza kontrole nad swoim zyciem.

Po drugie, sa to praktyki hipermobilno$ci jako warunku pozostawa-
nia na wsi. Mirka jest wzorcowym przykladem mieszkanki wsi (rural
stayers), ktora musi by¢ hipermobilna, aby po rozwodzie moc zosta¢ na
wsi z wyboru. Praktyki te bazuja na socjalizowanych wzorcach wiejskiej
mobilnosci 1 poleganiu na kapitatach spotecznych, kulturowych i ekono-
micznych wiejskich wspolnot.

Mirka wychowuje si¢ w rodzinie rolniczej od pokolen, z utrwalonym
tradycyjnym podziatem pracy. Oznacza to, Zze razem z matka opiekuje si¢
domem 1 me¢skimi czlonkami rodziny. Sprzata, gotuje, pomaga w gospo-
darstwie. Niedtugo po ukonczeniu zawodowki wychodzi za maz, po czym
w krotkim odstepie czasu rodzi kilkoro dzieci. Razem z mezem zamiesz-
kuja w gospodarstwie tesciow — w ich domu, w ktory Mirka inwestuje
wszystkie swoje otrzymane od rodzicéw oszczgdnosci.

Po kilku latach wspolnego zycia, w trakcie ktoérego rozméwczyni
dzieli czas na pracg¢ opiekuncza w domu i gospodarstwie oraz drobne,
dodatkowe prace opiekuncze w sasiednich wsiach, matzenstwo zaczyna
si¢ rozpada¢. Na dtugo przed rozwodem, okoto 2010 roku maz popada
w ciagi alkoholowe, regularnie stosuje przemoc ekonomiczng i fizycz-
ng. Te$ciowie nie reaguja, w typowy sposob ceduja wine za zachowa-
nie syna na synowg (zob. Urbanska 2016). Po wielu latach ukrywania
przemocy przed spotecznoscig wsi, rodzing i krggiem znajomych, Mirka
zmienia perspektywe. Podkresla, Ze ,,przestaje si¢ wstydzi¢”. Zaczyna
opowiadac 1 aktywnie szuka¢ psychicznego wsparcia u bliskich — matki
1 przyjacidtek. Zaczyna tez powaznie mysle¢ o rozwodzie, mimo iz, jak
podkresla, nie ma wiedzy o tym, jak to zrobi¢. W najblizszym otoczeniu
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dopiero pojawiajg si¢ wzorce rozwodu, z ktorych moglaby si¢ uczyc.
Jedyny punkt odniesienia to nieoficjalna separacja w bliskiej rodzinie
Mirki oraz rozwod bezdzietnego matzenstwa z kregu znajomych. Mimo
to czuje sie jak pionierka w tym obszarze praktyk, podobnie jak inne
moje rozmoéwczynie. Cztery lata zajmuje jej podjecie decyzji o rozwia-
zaniu matzenstwa.

W tym liminalnym czasie Mirka przestaje mie¢ opor przed korzysta-
niem ze wsparcia zewnetrznych instytucji. W pierwszej kolejnosci zakta-
da sprawe o alimenty, gdyz maz regularnie przepija zarobek. W drugiej
zaczyna wzywac policje w sytuacjach wszczynania przez niego burd
(niszczenia mebli 1 fizycznej agresji): ,,Pierwszy raz mi przyszto wzywac
policje na me¢za, bo [...] wszystko si¢ rozgrywalo w czterech $cianach.
Nikt tego nie wiedziat, nikt tego nie styszal”. Do tej pory mieszanie in-
stytucji w ,,prywatne sprawy rodziny” uwazala za niewybaczalng zdradg.
Nie wzywata policji rowniez z innego powodu. M3z ma w wiejskich kre-
gach lokalnych stuzb wielu kolegow i1 krewnych u wtadz. Mirka opowia-
da o naduzyciach m¢za (jezdzie po pijanemu), na ktore znajomi policjanci
przymykali oko. Takie patriarchalne koalicje wspierajace sprawcow na
nieanonimowych obszarach wiejskich to typowy wzorzec, rozpoznawany
nie tylko w Polsce. Po zmianie perspektywy ostrzega lokalnych policjan-
tow, ze w przypadku chronienia przez nich me¢za, sprawe skieruje wyzej.
Kiedy zachowanie m¢za systematycznie si¢ pogarsza, Mirka decyduje si¢
na rozwod. Zaklada jednak, ze po rozwodzie maz wraz z teSciami po-
zwola jej mieszka¢ w jednej z czgsci domu. Mirka nie wyobraza sobie
innego scenariusza wyprowadzki, poza tym nie sta¢ jej na samodzielny
wynajem. Nie jest tez prawnie wspotwlascicielka domu, mimo ze wto-
zyta w remont wszystkie swoje oszczednos$ci, a me¢zczyzni z jej rodziny
pomagali przy rozbudowie. Jej genderowe wzorce interpretacji sytuacji
1 planowania przysztosci sa do tej pory organizowane przez etyke troski
1 sprawiedliwos$ci wspolnotowe;j. Jest przekonana, ze mezowi i teSciowej
bedzie zaleze¢ na dobru kilkorga matych dzieci.

Plan wspolnego zamieszkania po rozwodzie jest wzorcem czgsto spoty-
kanym lub antycypowanym w biografiach moich, rozwazajacych rozwod,
rozméwczyn. By¢ moze reprodukowane sa tu wzorce (nie)oficjalnych
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separacji malzenstw zamieszkujacych razem, czyli uktady na wsi bardziej
akceptowane i czgéciej widziane niz rozwod.

Wraz z rozwodem Mirka doswiadcza trajektorii tutaczki i cierpie-
nia, wraz z dzie¢mi balansuje na granicy ubdstwa i ryzyka bezdomno-
§ci. Zrodha tej sytuacii tkwia w nierownym dostepie mieszkanek wsi do
wlasno$ci, a tym samym wtadzy. Po pierwsze, Mirka jest przemocowo
zmuszana do wyprowadzki. Maz wraz z teSciowa w czasie mroznej zimy
odcinajg prad, ogrzewanie 1 wode w zajmowanej przez nig i mate dzieci
czesci domu:

No i si¢ zaczeto. Zaczat sie koszmar. [...] Odcigli mi prad [...] na
gorze. [...] A to bylo wszystko u tesciowej, gdzie, wiesz, jak ona
zamknela, to ja nie mogltam mie¢ nic, zadnego dostepu. Jest luty
stuchaj. No wytlumacz dziecku, ze on nie moze bajki obejrze¢,
[...] Ze ono nic nie moze, no i wczesniej musi lekcje odrabiaé, bo
zima jest, luty, o czwartej jest juz ciemno. Juz po rozwodzie, to
juz kompletnie nie miatam tego pradu. No i co? Jak tu zy¢? Silnie
dawalam sobie rad¢ bez tego pradu. Silnie, twardo siedzialam... e,
no i w koncu znalezli na mnie skuteczny sposob. Woda [...] Pigtego
marca zakrecili mi wodg 1 zamkneli piwnice na ktodke, wigc nie
miatam dostepu ani do pieca, ani do pradu, ani wody.

Mirka przez caly ten okres probuje walczy¢. Nie daje si¢ wyrzuci¢
z domu. Zimny pokoj ogrzewa piecykiem gazowym, a dzieci odrabiaja
prace domowe przy $wieczkach. Rezygnuje dopiero po zatruciu gazem
1 wylaczeniu przez tesciowa wody. Wyprowadza si¢ razem z dzie¢mi do
swojej rodziny kilka wsi dalej. W ciagu paru kolejnych lat rozmowczy-
ni probuje radzi¢ sobie z nieustanng niepewnoscia 1 tymczasowoscig za-
mieszkania. Aktywnie szuka pomocy, korzystajac ze wsparcia sieci spo-
tecznych. W tym kilkuletnim okresie, ktory nazywa ,,tutaczka”, zmienia
wraz z dzie¢mi cztery domy i, co si¢ z tym wigze, cztery wsie. Przez
pierwsze pottora roku mieszka w ciasnym, starym domu u naduzywaja-
cej alkoholu rodziny. W surowych warunkach, bez ogrzewania i cieptej
wody: ,,No 1 tak, wyprowadzitam si¢ tam, no i wcale stodko nie byto,
bo trzeba bylo stamtad dzieciaki wozi¢. Byto biednie. I byto daleko. No
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1 byto [...] strasznie cigzko”. Nastepnie, przez kolejny rok, wraz z dziec-
mi pomieszkuje w domu starszej osoby, ktora odplatnie si¢ opiekuje. Po
zmianie sytuacji rodzinnej pracodawcow wyprowadza si¢. Wczesniej
udaje si¢ jej wynajac¢ po znajomosci starg, opuszczong, zaniedbang drew-
niang chat¢ po zmartej kilka lat wczesniej osobie. Dom ma kuchni¢ ka-
flowa 1 wychodek na zewnatrz zamiast toalety. W zamian za niski czynsz
1 obietnice przywrécenia domu do porzadku moze w nim mieszkac przez
najblizszy rok:

Dom, w ktorym cztery lata nikt nie mieszka. Kto$ tam zmarl, tak
wiec tak. No szafa z tymi ubraniami, po6tki, wiadomo, no wszyst-
ko tak, jak kto$ umiera, jakby wychodzil, nie ma go w domu, tak.
I to trzeba bylo, no ten pan, ktory mi to wynajat, pozwolil mi to
wszystko wynies¢. Lozka, na tozkach byty kotdry, pierzyny rozne,
wszystko moge wywali¢, wszystko. Do stodoty, to tam popakowa-
fam i poustawiatam wory. [...] To taka rudera byta, wiesz co, jakby$
ja zobaczyta dzisiaj, to bys, to by$ powiedziata ,,0 matko, gdzie ona
poszta tam mieszkac”.

Bo nie byly godne warunki do zycia. Takie wiesz, takie byto to
po prostu jakby yhm, chwilowe, przejSciowe, jakbys$ sobie miesz-
kata w jakim$ baraku, chwilowym, bo dom masz, nie wiem, zalany
dajmy na to. To nie byly warunki dla dzieci.

Wida¢ zatem, ze ten okres kilku lat nieustannych zmian domoéw i1 wy-
prowadzek z kolejnych wsi to okres uzaleznienia od wsparcia mieszka-
niowego 1 ekonomicznego innych. Mirka do§wiadcza pomocy, ale rowno-
czesnie jest zalezna od wladzy innych: ,,niektdrzy byli tacy wyniosli, tacy
wiesz, kazdy byt panem swojego domu, a ja bytam takim nikim, takim
malutkim cztowieczkiem, ktory nie ma nic do powiedzenia”. To czas, kie-
dy mierzy si¢ z bieda, wykluczeniem mieszkaniowym i transportowym
(zawozenie dzieci do szkot, taczenie dojazdow z dorabianiem). W tym
okresie funkcjonuje w surowych warunkach, czuje si¢ jak ,,bezdomna”.
Nikt, nawet najblizsza rodzina, nie chcg jej zameldowa¢ wraz z dzie¢mi.

Wzorzec systematycznej utraty kontroli nad stabilno$cig zamiesz-
kania oraz do$wiadczanie skumulowanego chaosu i cierpienia, ktore
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obserwujemy w biografiit Mirki majg mocne podstawy strukturalne. Oprocz
instytucjonalnego braku zabezpieczenia przed przemoca i wykluczeniem
mieszkaniowym wielodzietnych matek na wsi, kluczowe sg tu wiejskie,
genderowe wzorce nier6wnosci w obszarze wlasnosci i dziedziczenia.
Podobnie jak inne rozméwczynie, Mirka w czasie matzenstwa nie zabez-
piecza swoich praw majatkowych. Do momentu rozwodu dominuje u niej
orientacja troski. Jej istota jest wzorzec poswigcenia swoich intereséw na
rzecz wielopokoleniowej wspdlnoty. Prawo wlasnosci nie jest dla niej jako
kobiety takim zrédtem statusu i1 prestizu, jakim jest dla meskich mieszkan-
cow wsi. Dlatego w czasie malzenstwa nie zabezpiecza swoich praw do
wlasnos$ci, a po rozwodzie nie mysli o wniesieniu do sadu sprawy o po-
dzial majatku czy zagwarantowanie rekompensaty finansowej. Nie zna
tez swoich praw lokatorskich — zakazu eksmisji zimg. Jak sama przyznaje
w trakcie wywiadu, jeszcze bedac w malzenstwie, nie zastanawiala sig,
na jakiej zasadzie przystuguje jej prawo do wspolnego dorobku. Mimo iz
zainwestowata w remonty i meble wszystkie oszczgdnosci. Maz zreszta
nigdy nie wiaczyl zony do wspdtwlasnosci majatkowej domu i1 gospodar-
stwa, ktore pozostaly zapisane na niego 1 tesciow. A tuz przed samym roz-
wodem, aby unikna¢ ewentualnego podziatu majatku, w tajemnicy przed
Mirka dogadat si¢ ze swoja matka. Przepisal na nig w calo$ci swoje prawa
do czesci domu. Podobne wzorce mogtam zaobserwowac¢ u innych roz-
mowczyn — wiejskich ,,pionierek rozwodu”. A Igkowe antycypacje utraty
zamieszkania 1 utraty ,,dorobku zycia” u kobiet, ktore nie zdecydowaly
si¢ z tego powodu odej$¢ z nieudanego matzenstwa. Wiele z moich roz-
mowczyn obawia si¢ utraci¢ swdj dorobek — meble 1 sprzety kupione za
oszczgdnosci zbierane latami, nierzadko wysitkiem catych rodzin.
Poradzenie sobie z niestabilno$cig zamieszkania przychodzi wraz
z odziedziczeniem niewielkiego spadku, za ktory Mirka postanawia kupi¢
swo0j wtasny dom. Jednak, aby mogto do tego dojs$¢, Mirka musi ztamac
tradycyjne, nadal silne (jest 2015 rok) uptciowione wzorce obchodzenia
si¢ z ,,dziadkowizng”. Mirka bowiem chce sprzeda¢ niewielka czes$¢ sta-
rego domu po wiasnie zmartym krewnym (pokéj z kuchnig) 1 kawatek
rodzinnej ziemi z wielopokoleniowymi tradycjami jej uprawiania, ktore
otrzymuje w spadku. W odziedziczonym i ciasnym domu jednak mieszka
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si¢ jej zle, toczy si¢ konflikt o metraz z rodzing, ktora dostata druga potowe.
Mirka postanawia wigc ostatecznie rozwigza¢ swoj problem z niestabil-
noscig zamieszkania. Sprzedaje dom 1 kilka hektaréw pola, czym narusza
tradycyjny wzorzec przypisania ziemi do rodziny: ,,Krewny oczywiscie
powiedziat do mnie, jak ty sprzedasz dziadkowizne, to w ogdle si¢ nie
pokazuj u mnie, si¢ nie odzywaj do mnie”. Wzorce te sg istotne lokalnie,
tym bardziej, ze wie§ ma u miejscowych status wsi szlacheckiej. Mirka
jednak tamie tradycje, ktorej czgscia jest megska symboliczna kontrola nad
dziedziczeniem i decyzjami o przeznaczeniu ziemi. Za sprzedang ziemi¢
i dom kupuje kilka wsi dalej stary dom w ruinie z niewielkim kawatkiem
ogrodu. Mimo opordéw rodziny, Mirka i wspierajaca ja znajoma z duzego
miasta widzg w nim potencjat: ,,tylko ona w sumie wierzyta w te, w te
powodzenie tego, ze to si¢ da ogarnaé to wszystko, tak. Bo to no ruina
w sumie byta, bo to nie mozna bylo tego inaczej nazwac”; ,takie byly
chaszcze, ze nie byto tego domu wida¢”; ,,tam wody nie bylo i szamba nie
bylo”; ,,zrobimy sobie kibelek, bedziemy si¢ my¢ w misce, tak jak do tej
pory myliSmy si¢ w misce w wynajmowanym domu”. Decyzje pomaga
podja¢ fakt, ze dom jest bardzo tani, stoi obok dobrej drogi dojazdowe;,
z ktérej dzieci majg blisko do szkoly. W bardzo krétkim czasie mobilizuje
wszystkie swoje kapitaty i sieci spoteczne, aby dom minimalnie przysto-
sowac do szybkiego zamieszkania.

Biografia Mirki reprezentuje wigc dwa typowe dla praktyk ,,pionierek
rozwodu” mieszkajacych na wsi wzorce radzenia sobie z zamieszkaniem.

Najwazniejszym jest wzorzec przejscia ze schematu zorientowanego
na poswigcenie i wspotzaleznos¢ kobiety od meza 1 wielopokoleniowej
rodziny do schematu indywidualistycznego, zorientowanego na zabezpie-
czanie wlasno$ci. Kupno starego domu symbolicznie wienczy i zamyka
subwersywna przemiang tozsamosciowa Mirki. Jej poczatek wyznacza
plan rozwodu i aktywny proces ucieczki z zaleznosci patriarchalnych,
a konczy plan zabezpieczenia wlasnosci, a tym samym odzyskania wta-
dzy nad swoim zyciem. Mirka, probujac nazwac ten okres, sama o sobie
mowi, ze zmienita si¢ z ,,szarej malutkiej myszki, co to nic nie wiedzia-
ta o zyciu, nic nie wiedziala kompletnie” w ,,silng”, ,,mocng”, ,,wolng”,
,hieustraszona”, ,,panig swojego zycia”. W procesie przemiany odkrywa
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wigc nowe wartosci — poczucie sity, wolnosci 1 wladzy nad swoim zyciem,
ktorych fundamentem staje si¢ indywidualna wiasnos¢: ,,To byto takie
silne we mnie, mie¢ co$ swojego. Przeciez wysztam z rodziny, z domu od
meza nie biorgc nic”; ,,Ja miatam wtedy taka moc, stuchaj, takiego powe-
ra, ze mnie nic nie przerazalo. Nic. Kompletnie. Bo to miato by¢ moje”;
,» 10 bylo po prostu wrecz nie do uwierzenia, ze tak si¢ moze zycie zmienic.
Z takiej, z takiej szarej malutkiej myszki, co to nic nie wiedziata o zyciu.
Nic nie wiedziata kompletnie i raptem takie wielkie »HELLO«. Bo ja
naprawde dokonatam [...], ze tak powiem niemozliwego”. Mirka podkre-
$la z duma swoj nowy status wielokrotnie: ,,jestem panig swojego domu
1 panig swojego zycia. I mna juz nikt nie moze zawtadna¢ i zarzadzi¢, bo
mi wszyscy mogq naskoczyc¢, ze tak powiem. TAK!”. Sednem tej prze-
miany jest przekierowanie tradycyjnych elementéw wiejskich tozsamosci
kobiet, takich jak zaradno$¢, pracowitos¢ 1 sita, w indywidualne projekty
zyciowe, zamiast w nieréwne relacje patriarchalne z m¢zem 1 starszymi
cztonkami rodziny. Indywidualizm polega tu zatem na takiej organizacji
zycia, ktora jest przede wszystkim pomyslana poza zaleznos$cig od meza
lub meskiego partnera, czescig nowego projektu jest rOwniez zapewnienie
stabilnej codzienno$ci dzieciom. Mirka podkresla rowniez, ze jej nowa
tozsamos¢ 1 pionierskie praktyki sg zauwazane w wiejskiej spolecznosci:
,»A ludzie sama wiesz, jak reagowali. To byto zainteresowanie wielkie, jak
ja kupitam te chaszcze, wiesz. ZaczgliSmy wyrywac, i to byto wielkie
zainteresowanie”.
Drugim roéwnie istotnym wzorcem radzenia sobie ,,pionierek rozwodu”
s praktyki hipermobilno$ci jako warunku pozostania na wsi. Mirka jest
wzorcowym przyktadem mieszkanki wsi, ktéra musi by¢ hipermobilna,
aby po rozwodzie modc tu zosta¢ z wyboru. Praktyki te bazuja na socja-
lizowanych wzorcach wiejskiej mobilno$ci 1 korzystaniu z wypracowa-
nych kapitatow spotecznych, kulturowych i ekonomicznych wiejskich
wspolnot. Mirka jest tu wzorcowym przyktadem mieszkanki wsi od dzie-
cifstwa socjalizowanej do mobilno$ci 1 migracji. Wzorce te s3 budowane
przez przekazy miedzygeneracyjne (rodzice migrowali migdzy wsiami),
konieczno$¢ dojezdzania do szkot czy miejsc pracy rozrzuconych po roz-
nych wsiach 1 miasteczkach (praca w opiece, akwizycji, na produkcji).
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Presja nieustannej mobilnos$ci, koniecznej, by na wsi mdc si¢ utrzymac
1 pozosta¢ sprawia, ze Mirka bardzo wcze$nie musi maksymalizowac
zdolnos¢ do przemieszczania si¢. Gdy tylko osigga pelnoletnos$¢, wyrabia
prawo jazdy. Musi tez by¢ elastyczna rezydencjalnie. Bardzo wcze$nie,
juz w szkole zawodowej, przenosi si¢ migdzy wsiami; probuje wraz ze
znajomymi wynajmowac mieszkania w poblizu miejsc pracy. W ramach
tych doswiadczen rozwija umiejetnosci spoteczne, tatwos¢ nawigzywania
kontaktéw, budowania kapitatéw spotecznych, tworzenia sieci wsparcia
1 pomocy: ,,no juz bytam takim cztowiekiem, gdzie wszedzie mnie byto
petno”; ,,umiatam si¢ odnalez¢ w kazdym towarzystwie”. Umiejetnosci
te wraz z tradycyjnymi, patriarchalno-katolickimi wzorcami kobiecos$ci
tworza skomplikowana, niejednoznacza, ambiwalentng tozsamos¢ Mirki
(w tym innych wiejskich kobiet).

Wzorce radzenia sobie z kryzysami opisane w biografii Mirki poja-
wiajg si¢ w roznych wariantach w innych wywiadach z ,,pionierkami
rozwodu”. Pojawiaja si¢ tez w czasie obserwacji uczestniczacych, ktore
prowadz¢ w gminie. U innych kobiet dochodza do tego rowniez praktyki
poszukiwania wsparcia instytucji, np. mieszkan socjalnych w gminie czy
wymaganie pomocy od ksiezy w postaci oczekiwania czasowego przyje-
cia ,,pod dach” plebanii. Niektore z rozmdéwcezyn po reorientacji na indy-
widualng wlasno$¢, w kolejnych zwigzkach juz po rozwodzie (tzw. drugie
zwigzki) wybieraja model zamieszkania razem — osobno nawet w sytu-
acji posiadania wspodlnych dzieci. Obecnos¢ takich konstruowanych przez
,pionierki” wzorcow radzenia sobie z kryzysami mozna zaobserwowaé
w codziennych interakcjach mieszkancow. Biografie ,,pionierek rozwodu”
stajg si¢ tu punktem odniesienia. Majg one realny wplyw na poszerza-
nie repertuarow realnych mozliwosci o czym wielokrotnie przekonatam
si¢ w czasie obserwacji uczestniczacych z kobietami, ktore rozwazaja
odejscie z matzenstwa i antycypuja rézne scenariusze. Jesli wynajem lub
kupno domu sg poza mozliwo$ciami budzetowymi rozmoéwczyn, zazwy-
czaj antycypowane s3 scenariusze powrotu do domu rodzicow lub oso-
by sprzyjajacej w rodzinie. Nie bez znaczenia sg tu rowniez mozliwosci
faczenia pracy opiekunczej nad starszg osobg z zamieszkaniem. Opcja
coraz bardziej dostgpna dla kobiet w zwigzku z procesami starzenia si¢
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wsi 1 depopulacjg. Nierozpoznany jest tez w literaturze — zajmujacej si¢
przede wszystkim wiejska gentryfikacja 1 miejskimi wiascicielami dru-
gich doméw na wsi — popularny wzorzec zakupu i remontdéw starych, po-
zbawionych podstawowych wygdd i instalacji, tanich doméw. Fenomen
ten wymagalby oddzielnych badan, z wlaczeniem obejmujacej rowniez
rozwodzacych sie mezczyzn perspektywy genderowej. Sciezki zamiesz-
kiwania tych ostatnich bowiem r6znig si¢ od analogicznych $ciezek kobiet,
gléwnie z uwagi na pozostawanie dzieci po rozwodzie u matki i wigksze
zapotrzebowanie na prace mezczyzn w rolnictwie. Mezczyzni latwiej
znajduja kat do spania w gospodarstwach rolnych i na farmach w zamian
za prace fizyczng tam wykonywang. Czesto tez zdarza sie, ze, uzaleznieni
od alkoholu, przeprowadzaja si¢ po rozwodzie do pomieszczen gospodar-
czych lub stodoty. Z kolei matki z dzie¢mi mogg znalez¢ dach nad glowa,
jesli podejma stacjonarng opieke nad osobami zaleznymi.

Podsumowanie

Pokazanie wzorcow (nie)mobilnosci i zamieszkiwania wiejskich ,,pio-
nierek rozwodu” jest cennym uzupelnieniem wiedzy o ztozono$ci prze-
mian spolecznych na wsi.

Po pierwsze, analiza ta pokazuje relacj¢ migdzy nieréwno$ciami pici
w rodzinie i spotecznosci a walka o to, aby po rozpadzie matzenstwa moc
na wsi pozosta¢ 1 tam przynaleze¢. Uzupelnia tym samym wiedz¢ o in-
nych niz migracje za granic¢ lub ucieczki do miast wzorcach radzenia
sobie z nowa sytuacja spoteczno-mieszkaniowa po rozwodzie. Dzigki
analizie doswiadczen ,,pionierek rozwodu” mozemy przyjrze¢ si¢ nie
tylko kwestiom uplciowienia wiejskiego mieszkalnictwa, czy ryzykom
bezdomnosci 1 ubostwa wiejskich kobiet, zwtaszcza wielodzietnych ma-
tek. Mozemy réwniez przyjrze¢ si¢ przemianom wzorcoOw pltci w obsza-
rze wlasnosci 1 dziedziczenia na wsi. Indywidualizacja wlasno$ci, w tym
przypadku praktyki nabywania domow przez samotne/samodzielne matki,
jest postrzegana jako mocny wylom, zmiana pozycji i hierarchii wladzy
miedzy ptciami w spotecznosciach wiejskich. Widzimy zatem, jak wraz
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z procesami detradycjonalizacji wzorcow malzenstwa, rodziny oraz wia-
snosci rodzi si¢ sprawstwo 1 innowacyjno$¢ kobiet.

Po drugie, przyjmujac perspektywe (nie)mobilnosci podkreslajaca
sprawstwo 0so6b pozostajacych we wsiach z wyboru, mamy okazj¢e wy-
jasni¢, co umozliwia mieszkankom konserwatywnych wsi negocjowanie
bardziej nowoczesnych wzorcow zycia. Dla kobiet z klas ludowych jest
to paradoksalnie mozliwe dzigki zakorzenieniu w lokalnych, konserwa-
tywnych rodzinno-sgsiedzkich sieciach, bedacych gltéwnymi zrodiami
wsparcia i kapitatow.

Po trzecie, te nowe wzorce zycia po rozwodzie i strategie oporu wo-
bec uptciowionych porzadkdéw moralnych powinny by¢ tez postrzegane
w kategoriach wiejskich innowacji. W tym przypadku praktyk, ktore sg
wazne dla rdownosci, a dzigki temu dla lepszej jakosci zycia w wiejskich
spotecznos$ciach. Z takiej perspektywy mozna tez krytycznie dyskutowac
z orientalizujgcymi 1 metronormatywnymi wizjami wsi, ktore nowocze-
snos$¢ kojarza wytacznie z miastem.

Po czwarte, studium Mirki uzupetia wiedz¢ o nowych wtascicielach
domoéw na wsi. Strukture ich posiadaczy tworza wiec nie tylko poszu-
kujacy nowego stylu zycia miejscy nabywcy, ale tez, podobne do Mirki,
wiejskie innowatorki. Cho¢ analizy pokazuja, ze dezagraryzacji polskich
wsi towarzyszy ich rosngca proletaryzacja, a wigc zwigkszanie si¢ udziatu
klasy robotniczej w strukturze wsi (Halamska 2016), badania nad wiej-
ska gentryfikacjg czy mieszkalnictwem skupiajg si¢ prawie wytacznie
na migrantach z miejskiej klasy $redniej (Laskowska-Otwinowska 2008;
Heffner, Czarnecki 2011; Kajdanek 2015; Spiewak 2016). Nierozpoznana
jest rola klasy ludowej w relacji do gentryfikacji na peryferiach czy subur-
biach. Nierozpoznana jest tez relacja miedzy mobilnoscig klasy ludowej
migdzy wsiami a praktykami nabywania tam drugich domow przez miesz-
kancoéw miast. Opisywany tu m.in. wzorzec przemieszczania si¢ migdzy
wsiami 1 wynajmowanie albo kupowanie tanich, starych doméw, bgdace
warunkiem pozostania tam, ma szans¢ uzupetni¢ wiedz¢ o wzorcach we-
wnetrznej mobilnosci, a przede wszystkim jej uptciowionych i klasowych
wymiarach.
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PRAWDZIWA DEPRESJA I PATERNALIZM
KLINICZNY: ETNOGRAFIA REALNOSCI
DIAGNOSTYCZNEJ DEPRESJI W PUBLICZNEJ
SLUZBIE ZDROWIA W POLSCE

Real depression and clinical paternalism:
an ethnography of the realness of depression diagnostics
in Polish public health care

Streszczenie. Artykut jest etnograficznym studium procesow diagnostycznych
zaburzen depresyjnych we wspotczesnej Polsce i ich zmian po transformacji
ustrojowej, ze szczegdlnym uwzglednieniem strategii podejmowanych przez le-
karzy. Opierajac si¢ na badaniach etnograficznych prowadzonych w kontekstach
klinicznych, artykul omawia problem relacji migdzy kategoriami diagnostycz-
nymi a ich przedmiotami, odwotujac si¢ do poje¢ realnosci 1 urealnienia. O ile
zmiany klasyfikacji diagnostycznej od lat 90. XX wieku miaty na celu zaciesnie-
nie tej relacji, o tyle w praktyce klinicznej pozostaje ona luzna i nieoczywista.
Przyczyniaja si¢ do tego nie tylko specyficzna ontologia zaburzen psychicznych,
ktorg trudno w petni sprowadzi¢ do obiektywnie wymierzalnych objawow, ale
takze kilka innych czynnikow: specyficzne zmiany w filozofii klasyfikacji dia-
gnostycznych, wielowymiarowos$¢ diagnoz jako narzedzi klinicznych, admini-
stracyjnych i finansowych oraz ich referencyjna natura, konotujgca optymalne,
cho¢ nieosiggalne standardy opieki. Wptywa na to takze pragmatyka pracy kli-
nicznej 1 ograniczone zasoby samych pacjentow, ktére czynig z diagnoz narzg-
dzie nieformalnych, instrumentalnych dziatan i ,,paternalizmu medycznego” le-

karzy w odpowiedzi na braki w systemie opieki.
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Stowa kluczowe: depresja, diagnostyka, postsocjalizm, realnos¢

Abstract. The article explores the cultural and economic dimensions in di-
agnosing depression in Polish psychiatric practice since the systemic trans-
formation with a particular focus on strategies used by physicians. Based on
ethnographic research in clinical settings, it discusses this issue in terms of
realness and “realification” (urealnienie)— concepts referring to the relation-
ship between categories of description and their objects. While the changes of
diagnostic classifications since the 1990s had the explicit goal of tightening
that relationship, in clinical practice it remains somewhat lose and unclear.
What contributes to it is not just the specific ontology of mental disorders
which is hard to reduce fully to objectively measurable symptoms, but several
other factors: specific changes in the philosophy of diagnostic classifications
and their complex nature as clinical, administrative and financial tools, as well
as their referential nature, which connotes optimal, though unattainable, stan-
dards of care. It is also shaped by the pragmatics of clinical work and the
patients’ limited resources, which render the diagnostics a tool of physicians’
“medical paternalism” — their informal, instrumental attempts to respond to the

deficiencies of the system of care.

Key words: depression, diagnostics, postsocialism, reality
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Wstep

Niniejszy tekst oparty jest na fragmencie wigkszej pracy na temat
spotecznej konstytucji depresji jako przedmiotu wiedzy, praktyki i do-
$wiadczenia we wspotczesnej Polsce, poczawszy od okresu transformacji
systemowej az po drugg dekade XXI wicku'. Artykut podejmuje glow-
nie problem ,,prawdziwos$ci”, czy tez ,,realnosci”, ,,prawdziwej depresji”
w przeciwienstwie do diagnoz niejasnych czy budzacych watpliwosci
lekarzy oraz sposobow wytwarzania — 1 kwestionowana — tej realnosci,
zwlaszcza w konteks$cie publicznej, szpitalnej opieki psychiatrycznej
w Polsce. Omawiam kategorie diagnostyczne wprowadzone do psychia-
trii od lat 90. XX wieku oraz sposoby ich operacjonalizacji w kontekscie
postsocjalistycznego ,,urealnienia” (o tym pojeciu za chwile) polskiego
systemu stuzby zdrowia. Te diagnostyczne i organizacyjne zmiany stano-
wily bowiem probe usprawnienia samej psychiatrii za pomoca srodkow
naukowych, ekonomicznych i politycznych, ktére rozpatrywac nalezy tak-
ze w kontekscie przemian zachodzacych w Polsce, a po czgsci odzwier-
ciedlajacych globalne trendy (zob. np. Adams 2016; Wroblewski 2018).
Techniczna i sformalizowana klasyfikacja diagnostyczna okreslita depresje
jako ontologicznie stabilne zaburzenie, dajace si¢ obiektywnie zidentyfi-
kowac¢ 1 dotyczace okreslonej czesci populacji o okreslonych potrzebach
terapeutycznych. Z kolei reforma shuzby zdrowia (1999-2003), ktéra mia-
ta potozy¢ kres ,,fikcjom” socjalistycznej opieki, wdrazata rynkowa wersje
rzeczywistosci w mysl zasady indywidualnego wyboru pacjentow oraz
wolno$ci podmiotéw na rynku §wiadczen medycznych. Wykazuje tutaj, ze
niejasnos¢ diagnostyczna, jaka otacza depresj¢ w Polsce, ktora przybiera
forme¢ ,,deficytu realno$ci” samej kategorii diagnostycznej, paradoksalnie
sama jest po czesci owego ,,urealnienia” wynikiem — i fiaskiem.

Analizuje ten proces w dwoch wymiarach — referencyjnosci diagno-
styki oraz realiow ekonomicznych, ktére przyjmujg forme ,klinicznego

' Podstawg tekstu jest fragment nieopublikowanej dotad rozprawy doktorskiej
(Sokét 2016). Za pomoc w przygotowaniu niniejszego artykutu bardzo dzickuje redakeji
czasopisma ,,Lud” oraz dwdjce anonimowych recenzentow, ktorych uwagi i sugestie
uwzglednitem w tekscie.
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paternalizmu” stosowanego przez lekarzy. Przez referencyjnos¢ diagno-
styki rozumiem fakt, Zze klasyfikacje zaburzen, denotujqc wyodrgbnione
zjawiska biologiczne 1 behawioralne, jednoczesnie konotujg pewne stan-
dardy organizacyjne, finansowe i etyczne, z ktorymi codzienne realia
praktyki klinicznej uparcie pozostaja w sprzecznosci. Do tych realiow
nalezg tez — to ten drugi wymiar — ograniczenia finansowe zarOwno sys-
temu opieki, jak i samych pacjentdéw. Wzmacnia to rozbieznos¢ miedzy
formalnymi kategoriami a praktyka kliniczng, migdzy opisem a doswiad-
czeniem — utrzymuje rozdzwiek pomiedzy ,,jak by¢ powinno” a ,,jak jest”,
rozdzwigk, ktéremu zmiany w stuzbie zdrowia rzekomo mialty potozy¢
kres.

Metodologia

Podstawg niniejszego artykutu sg badania terenowe, ktoérych gidwna
cze$¢ przypadia na lata 2009-2010 i 2013% Obejmowaly one regularne
obserwacje na oddziatach dziennych i catlodobowych dziatajacych w ra-
mach publicznej opieki psychiatrycznej w Warszawie, w tym na oddzia-
fach zamknietych i podczas codziennej, trzymiesigcznej psychoterapii
grupowej oraz w grupach samopomocowych nastawionych na wsparcie
0s0b z depresja. W ramach badan, oprocz obserwacji, nieformalnych roz-
mow 1 zbierania notatek terenowych, przeprowadzitem ok. 50 wywiadow
pogtebionych z pacjentami/-tkami, lekarzami/lekarkami 1 psychotera-
peutami/-tkami, przy czym wszystkie rejestrowane rozmowy z pacjen-
tami odbywatly si¢ za ich §wiadomg i1 pisemng zgoda, a cato$¢ badan
zaaprobowana byla przez odpowiednia dla podmiotéw leczniczych ko-
misj¢ bioetyczng. Sporzadzilem takze analiz¢ wybranych materiatow pra-
sowych, ukazujacych przemiany dyskursu depresji od konca lat 70. XX
wieku, ze szczeg6lnym uwzglednieniem okresu transformacji i pierwszej
dekady XXI wieku. Z uwagi na fragmentaryczng natur¢ niniejszego tek-
stu, niektore watki potraktowane sg skrétowo. Pelna, ksigzkowa wersja
dysertacji jest obecnie w przygotowaniu.

2 Badanie finansowane byly z grantu doktorskiego The Wenner-Gren Foundation for
Anthropological Research oraz grantu badawczego David Bruderer Stiftung.
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Postsocjalistyczne ,,urealnienie”

Pojecie ,,urealnienia” pochodzi z badan terenowych — byto jednym
z tych stow, jakie pojawiajg si¢ niepostrzezenie, jako trop, aby pozniej
okaza¢ si¢ soczewka ujawniajaca znaczenia, powigzania i dynamike
rozpoznawanej etnograficznie konfiguracji. W konteks$cie psychiatrii
i psychoterapii ten nieformalny termin oznacza przede wszystkim ujrze-
nie i uznanie przez pacjenta/-tke ,,realiow” —tzn. ograniczen, wymogow,
ale 1 pewnych mozliwosci ,,obiektywnej rzeczywistosci” w przeciwien-
stwie do wyobrazen i nierzeczywistego — niefunkcjonalnego — obrazu
$wiata 1 wlasnego zycia; oznacza konfrontacje z tak rozumiang ,rze-
czywisto$cig” zamiast jej unikania; oznacza, innymi stowy, rozpoznanie
i dzialanie blizej ,,tego, co jest”. W ujeciu klinicznym, o ktorym mowi
niniejszy artykut, dotyczy relacji miedzy diagnozg a realiami, jakie ona
opisuje.

Jednocze$nie slowo to — niezaleznie, ale wedlug mnie nieprzypad-
kowo® — funkcjonowato w kontekstach politycznych i ekonomicznych,
zwlaszcza w dyskursie transformacji, gdzie ,,urealnieniu” — nomen omen
jako elementowi ,,terapii szokowej” — podlegaty ceny, kurs ztotego, zasa-
dy funkcjonowania przedsigbiorstw, czy cho¢by organizacji i finansowa-
nia stluzby zdrowia. W postsocjalistycznym kontekscie chodzito, moéwiac
ogolnie, o wyrugowanie ,,fikcji socjalizmu” i zastgpienie ich rzeczywisto-
$cig — ,,twarda rzeczywistoscig” — poznawalnag, czy tez wytwarzang, glow-
nie za pomocg narzedzia, jakim jest rynek i liberalne techniki polityczne,
do ktorych zaliczy¢ trzeba takze psychologi¢ (zob. Dunn 2008; Matza
2009, 2018; Rose 1989). Dotyka to szerszego zagadnienia odmiennych

> Zwiazek migdzy gospodarczo-politycznym a psychiatryczno-terapeutycznym usu-
sem stowa ,,urealnienie” zasadza si¢ m.in. na jego specyficznie moralnym wymiarze,
zwigzanym z wlasciwg pojeciu ,rzeczywistos¢” dynamikg zobowigzania: ,rzeczywi-
sto$¢” to okolicznosci dyskursywnie i symbolicznie konstruowane jako nieuniknione,
takie, ktore trzeba uznac i z ktérymi ,,nie ma co dyskutowac”; okolicznosci, ktére uza-
sadnia samo ich istnienie i ktorych unikanie oznacza tkwienie w skazanych na porazke
fantazjach. To rzeczywisto$¢ Freudowskiej ,,zasady rzeczywistosci” i Kleinowskiej ,,po-
zycji depresyjnej”, a zarazem figura wlasciwa dyskursowi transformacji, ktory sankcjo-
nowat przyjecie nierzadko trudnej ,,realnosci” kapitalistycznych przemian (zob: Fisher
2020; Potgpa 2021).
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sposobow wytwarzania rzeczywisto$ci w warunkach kulturowych socja-
lizmu 1 kapitalizmu oraz rozdzwigku miedzy deklarowanym porzadkiem
(ideologig) a faktyczng praktyka, ktory w socjalizmie jest widoczny, a w
kapitalizmie — trudny do uchwycenia (Burawoy, Lukéacs 1992; Fisher
2009; Yurchak 2006; Zizek 2008).

Urealnienie rozumiem wiec jako specyficzny rodzaj symboliczne]
i praktycznej interwencji, majacej na celu zacie$nienie relacji migdzy
opisem a doswiadczeniem. Rozumiem tez przez nie zwigkszenie ,,re-
alnosci” przedmiotow wiedzy i1 dosSwiadczenia, np. samej kategorii de-
presji. Kategoria ta przechodzita rozmaite metamorfozy zwigkszajac, to
znowu wytracajac, Scisty zwigzek z ,,rzeczywistoscia”, w ktorej Scieraja
si¢ teoria psychiatryczna, pragmatyka kliniczna 1 do$wiadczenie egzy-
stencjalne.

Czegscig postsocjalistycznego urealnienia w imi¢ zasad rynkowych byta
tez sama reforma shuzby zdrowia. Jako jedna z czterech wielkich reform
konca lat 90. — obok samorzadowej, oswiatowej i emerytalnej — stanowi-
ta kontynuacje¢ 1 zwienczenie przemian systemowych w Polsce. Polegata
przede wszystkim na zmianie sposobu finansowania stuzby zdrowia, ale
zmieniata tez logike systemu i nadata diagnozom zupetnie nowa role —
kluczowa dla finansowania ustug. Likwidowata ona ,socjalistyczny”
model finansowania opieki z budzetu panstwa, wprowadzajac w zamian
system oparty na powszechnych ubezpieczeniach i dziataniu centralne-
go platnika (najpierw kas chorych, potem NFZ), co m.in. utatwiato dzia-
fanie prywatnych podmiotéw na rynku ushug zdrowotnych. W miejsce
dystrybutywnej logiki panstwowej opieki wprowadzata kalkulatywna lo-
gike konkurencji, podazy 1 popytu oraz konsumenckiego wyboru. Byto
to mozliwe dzigki oparciu rozliczen na liczbie konkretnych wykonanych
ustug, uyymowanych w ofertach i kontraktach z podmiotami leczniczymi
1 poswiadczonych kodami diagnostycznymi wedlug Miedzynarodowe;]
Klasyfikacji Chordb Swiatowej Organizaciji Zdrowia, ICD-10*.

* Wycena $wiadczen przez Fundusz oraz ilo$¢ §rodkow przekazywanych ze sktadek
ubezpieczeniowych na finansowanie stuzby zdrowia pozostaja do dzi$ niewystarczajace,
przyczyniajac si¢ do rozbieznosci migdzy zatozeniami systemowymi a realiami klinicz-
nymi.
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Niestabilnos¢ diagnostyczna i ,,prawdziwa depresja”

Za poczatek niech postuzy nastgpujacy obraz depresji jako dolegliwo-
$ci niejasnej 1 niestabilnej, zarazem wszechobecnej 1 dziwnie nieuchwyt-
nej, nadrozpoznawanej i niedoszacowane;.

Oto terapeuta prowadzacy trzymiesigczng intensywng grupg tera-
peutyczng ,,dla 0sob z depresja” na oddziale dziennym wyjasnia mi, ze
w dwunastoosobowej grupie wlasciwie nikt depresji nie ma’. ,,To glownie
zaburzenia osobowosci, borderline”, méwi. Moze jeden pacjent, ale to
zapewne przypadek organiczny, tarczyca. Wstepne rozpoznanie depresji
umozliwia jednak skorzystanie z trzymiesigcznego programu terapeu-
tycznego w ramach publicznej opieki zdrowotnej, ktory wedtug lekarzy
1 terapeutéw daje wymierne efekty.

Na oddziale calodobowym wigkszo$¢ depresji, jakie obserwuj¢ na
przestrzeni kilku miesigcy, jest tak naprawde lub jednoczesnie czyms in-
nym, a diagnozy obejmujg zazwyczaj problemy alkoholowe, zaburzenia
osobowosci, depresje organiczng (na przyktad po wylewie), demencje,
zaburzenie schizoafektywne, czy schizofreni¢. Ale lekarze i terapeuci
widza w nich tez konflikty rodzinne, rozstania, brak pracy, ubostwo, bez-
domnos$¢. Jednym z ,,najczystszych” przypadkoéw depresji okazuje si¢
pacjent, ktorego gldéwna dolegliwoscig jest odwrdcony rytm snu oraz
zmeczenie.

Na poziomie epidemiologicznym, pomimo alarmistycznego tonu ra-
portéw, méwigcych o 10 do 15 procentach populacji cierpigcych na depre-
sj¢, obraz jest dalece niejednoznaczny. Przez wiele lat petna i precyzyjna
wiedza nie istniata, cho¢ zaktadano, ze w Polsce od roku 1990 faktycz-
nie doszto do gwattownego wzrostu zachorowalnos$ci na depresj¢ oraz na
niektore inne zaburzenia psychiczne. Dostgpne dane pokazywaty jednak
tylko utamek tej catosci w postaci wzrostu liczby §wiadczen w publiczne]

5 W czesciach tekstu, zwlaszcza tych zawierajacych cytaty i opisy etnograficzne, po-
jawia si¢ czas terazniejszy. Choé problem czasu w tekstach etnograficznych podlega
krytycznej refleksji co najmniej od lat 80. XX wieku, zwlaszcza od anglojezycznego
wydania Time and the Other (Fabian 1983), w niniejszym artykule wprowadzenie czasu
terazniejszego ma charakter stylistyczny i ma utatwi¢ odniesienia do przesztosci w wy-
powiedziach rozmowcow, bez koniecznosci wprowadzania czasu zaprzesztego.
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opiece zdrowotnej — nie tylko nie uwzglednialy praktyki prywatnej (ktorej
wzrost uznawano za znaczacy), ale, co wazniejsze, nie moéwily nic o fak-
tycznej liczbie chorych w catej populacji. Czy wzrost byt wynikiem fak-
tycznie wiekszej zapadalnosci, zmian kategorii diagnostycznych, lepszej
dostepnosci leczenia czy poszerzenia $wiadomosci spolecznej? A przede
wszystkim, ile wynosit?

Pierwsze migdzynarodowe badanie epidemiologiczne przeprowa-
dzone w Polsce w celu oceny rozpowszechnienia zaburzen psychicz-
nych — ,,Epidemiologia zaburzen psychicznych” (EZOP) — tylko pogte-
bito t¢ niejasnosc¢®. Zapadalnos¢ na depresj¢ okazala si¢ zaskakujaco
niska, wrecz jedna z najnizszych sposrod wszystkich badanych krajow.
Tylko 3—4% populacji Polski okazalo si¢ cierpie¢ na jakas forme depre-
sji w ciggu zycia, podczas gdy analogiczne liczby dla innych krajow eu-
ropejskich wynosity miedzy 10 a 20% (Kiejna i in. 2015; Moskalewicz
i in. 2012)". Te zadziwiajace wyniki zostatly tylko do$¢ pobieznie wy-
jasnione za pomocg odniesien do rozmaitych czynnikow kulturowych,
ktére mogly wplyna¢ na rozpoznawalno$¢, ekspresje i komunikacje ob-
jawow.

Przytaczam tutaj te rozmaite liczby i proby adekwatnego zdiagno-
zowania depresji — zar6wno u jednostek, jak i w populacji — nie po to,
by sugerowac, ze jest tu do odkrycia jaka§ prawda, ale, wrgcz prze-
ciwnie, aby pokazaé, jak ztudnym przedmiotem wiedzy i troski jest
w istocie depresja. Badanie EZOP obnazyto jej definicyjng i diagno-
styczng elastyczno$¢, stawiajac pytanie, co stanowi ,,prawdziwg de-
presje”. Wielu z psychiatrow, z ktorymi rozmawiatem, dawato wyraz
otwarcie mieszanym uczuciom w tej kwestii, jakby nie wiedzac, czy

¢ Badanie EZOP zostato przeprowadzone mig¢dzy rokiem 2009 a 2012 na probie
10000 o0s6b przy pomocy opracowanego przez WHO kwestionariusza Composite
International Diagnostic Interview (CIDI).

7 Na przyktad wystepowanie tzw. duzej depresji (wedtug amerykanskiej klasyfi-
kacji DSM-1V, ktora postugiwato si¢ badanie EZOP) we Francji oszacowano na 21%
(21% ludnosci spetniata w ciggu dotychczasowego zycia kryteria diagnostyczne depres;ji
wedlug DSM-1V), w Holandii na 17,9%, na Ukrainie na 14,6%, a w Niemczech i we
Wrtoszech na 9,9%. Badanie przeprowadzono z uzyciem kryteriow diagnostycznych
DSM-IV obejmujacych duza i matg depresje. W Polsce wiclkosci te wynosity 3% dla
duzej depres;ji, tylko 0,4% dla matej 1 0,6% dla dystymii.
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przyja¢ wzrost wykrywalnosci depresji jako oznake postepu, uznac
go za skutek pewnej mody, podwazy¢ jako nadal niewymierny, czy
mowic¢ z nostalgig o czasach, kiedy to kategorie diagnostyczne silnie;j
trzymaly si¢ rzeczywistosci. Przyktady te sugeruja takze, ze dynamika
procesu diagnostycznego jest bardziej ztozona, niz wskazywatyby na
to kryteria diagnostyczne®.

W ten sposob pojecie ,,zaburzenia afektywnego” — po angielsku affec-
tive disorder, (disorder to tylez zaburzenie, co nielad) — formalny kwa-
lifikator przypisujacy depresje do klasy przypadtosci nastroju, przybie-
ra zupelnie inne znaczenie: opisuje etnograficzng rzeczywistos¢, jaka
kryje si¢ za pozornie uporzadkowang klasyfikacja. ,,Zaburzenie” zosta-
je wigc ulokowane nie w jednostkowej psychice, ale w relacji migdzy
systemem kategorii a praktyka ich uzycia i sytuacja spoteczno-ekono-
miczng, w jaka zostaja wprowadzone. To tutaj objawia si¢ krytyczny
problem realnos$ci rzeczywisto$ci psychiatrycznej, a w szczegdlnosci
depres;ji.

Klasyfikacja
Nowa klasyfikacja diagnostyczna, ICD-10 (dziesigta edycja

International Classification of Diseases, obowiazujaca w Polsce od 1997
roku)’ miata by¢ bardziej ,,stabilna i elastyczna” (ICD 2011: 173) przez

8 Diagnozowanie, zwlaszcza psychiatryczne, jest od dawna przedmiotem badan
i analiz antropologicznych (zob. np. Kleinman 1986; Metzl 2010; Jutel, Nettleton
2011). Problem ptynno$ci diagnostycznej jako takiej we wspotczesnej medycynie
omawiaja w obszernej pracy zbiorowej m.in. Riser i Nissen (2018). Zmiany katego-
rii 1 kultur diagnostycznych w psychiatrii rozpatrywane sg tez czesto przez pryzmat
medykalizacji — czy to nie$miatosci i smutku, czy dziecinstwa, czy wrecz kondy-
cji ludzkiej jako takiej (Chodoff 2002; Conrad, Schneider 1980; Horwitz, Wakefield
2007; Lane 2008; Rose 2006; Rosenfeld, Faircloth 2006; Witeska-Mtynarczyk 2019;
Wréblewski 2018). Niniejszy tekst, cho¢ osadzony w tej tradycji badawczej, podej-
muje nieco inny watek — problem realnos$ci diagnoz w oczach pracownikéw klinicz-
nych.

° Dhugo oczekiwane ICD-11 zacznie by¢ wprowadzane w 2022 roku.
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co bardziej dopasowana do wspotczesnych systemoéw opieki'®. Stanowita
odejscie od klasyfikacji etiologicznej, a wigc spekulatywnej, uwzgled-
niajacej zatozenia na temat przyczyn, ku empiryczno-opisowe;j, skupionej
gléwnie na objawach; od szerokich kategorii chorob do funkcjonalnie
ujetych zaburzen, od jakosciowego do bardziej iloSciowego podejscia
(Faravelli i in. 2005)!". Celem byto nic innego jak urealnienie: stworze-
nie uscislonego, a zatem bardziej obiektywnego, wolnego od kontekstu
1 interpretacji, przejrzystego stosunku mie¢dzy kategoriami klasyfikacji
a bytami, ktore opisuja. Spetniato to potrzeby, z jednej strony, naukowe;j
biomedycyny, a z drugiej, miedzynarodowej standaryzacji statystyki i za-
rzadzania systemami zdrowia w duchu paradygmatu ,,globalnego zdro-
wia psychicznego” (Béhague, MacLeish 2020; Bemme, Kirmayer 2020).
Klasyfikacje diagnostyczne sg wigc narzedziem tylez klinicznym, co sta-
tystycznym; shuzy¢ majg zaréwno terapii, jak i zarzadzaniu danymi'2.

Ta nowa klasyfikacja, podobnie jak DSM-III, gteboko zmienita spo-
sob rozumienia depresji, dopasowujac ja do biologicznego i1 neuroche-
micznego spojrzenia na zaburzenia nastroju. Wczesniejsze wersje ICD
rozrdzniaty dwa jej rodzaje naktadajgce si¢ na fundamentalny podziat na
psychozy i1 neurozy (Beer 1996): z jednej strony byta wigc depresja endo-
genna, choroba czesto chroniczna, nawracajaca, o biologicznym podtozu,
w jej przypadku stosowano inwazyjne wowczas leki starej generacji 1 czg-
sto hospitalizacje; z drugiej, nerwica depresyjna, psychogenna o podtozu

10 Ze wzgledu na ograniczony format system kodow poprzedniej edycji, ICD-9, nie
byt w stanie przyjac¢ dodatkowych podkategorii (zazwyczaj bylta to liczba z jednym miej-
scem po przecinku, np. 300.4 nerwica depresyjna, 300.5 neurastenia, 300.6 depersona-
lizacja itd.). Tymczasem ICD-10 jest systemem literowo-cyfrowym, od A00.0 do Z99.9,
ale z mozliwo$cig dodawania kolejnych liczb po przecinku. ,,Zaburzenia psychiczne
i zaburzenia zachowania” obejmuja cala cz¢s¢ F, w ramach ktorej poszczegolne rozdzia-
ty odpowiadaja grupom zaburzen, np. ,,Zaburzenia nastroju (afektywne)” to F30-39 itp.
(ICD-10 2011).

"W tym sensie zmiany w mi¢dzynarodowym ICD zgodne byty z przemianami wpty-
wowego amerykanskiego Diagnostic and Statistical Manual of Mental Disorders, DSM,
wydawanego przez Amerykanskie Towarzystwo Psychiatryczne. Od 3. edycji, czyli
DSM-III z 1980 roku, klasyfikacja ta reprezentowata coraz bardziej biologiczne, ,,a-teo-
retyczne” podejscie do ,,chordb psychicznych”, gdzie tradycja Kreapelinowska zwycig-
zyta nad tradycja Freudowska (Healy 1997). Obecnie stosowana jest edycja DSM-5.

12 WKLEIC
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psychologicznym, w jej przypadku zalecanym podej$ciem byta psychote-
rapia, stosowana w Polsce do lat 90. XX wieku w bardzo ograniczonym
wymiarze i zazwyczaj w grupowym settingu na oddziatach psychiatrycz-
nych. Poza tym dwudzielnym zakresem diagnostycznym znajdowaty si¢
reakcje na wydarzenia zyciowe, ktore, cho¢ mogty by¢ silne i mie¢ cechy
depresji, nie podlegaty medykalizacji.

W ICD-10 usunigto podziat na neurozy i psychozy jako trudny do
utrzymania w $§wietle do§wiadczen klinicznych, zwlaszcza w obliczu po-
jawienia si¢ nowych lekéw z grupy SSRI, czyli inhibitoréw zwrotnego
wychwytu serotoniny, takich jak np. Prozac, ktére zrewolucjonizowaty
farmakoterapie zaburzen nastroju (Freeman, Garety 2003; Healy 1997).
Kategoria depresji zostata przy tym w znacznej mierze pozbawiona etio-
logicznego ugruntowania. Niezaleznie od jej pochodzenia, zalecany tryb
leczenia obejmowat przede wszystkim lub wytacznie leki antydepresyjne.

Silniejsze powigzanie diagnozy z objawami — takimi jak gorszy nastroj,
obnizony poziom energii, poczucie braku wtasnej warto$ci, zaburzenia
snu czy apetytu — sprawilo, ze rozpoznawalno$¢ depresji rozszerzata sig.
Weczesniejsze dwie kategorie endogennej 1 psychogennej depresji prze-
tozone zostaty na co najmniej czternascie podkategorii w ramach kodow
afektywnych i1 nerwicowych, F32, F33, F34, F41.2, F43.2, od r6znych
form epizodu depresyjnego przez przewlekla dystymi¢ po zaburzenia
adaptacyjne. Inny blok, zaburzenia osobowosci (F60), zawart kolejne
jednostki takze blisko powigzane z obnizonym nastrojem. Etnograficzne
poszukiwania ,,depresji” prowadzity do wszystkich tych rozpoznan i roz-
maitych podej$¢ terapeutycznych oraz miejsc leczenia. Nigdzie jednak,
pomimo tych licznych precyzyjnych definicji, nie byta ,,depresja” stabil-
nym i jasno zdefiniowanym obiektem.

W Polsce przejscie na ICD-10 wigzato si¢ takze z nowa rola klasyfikacji
diagnostycznej w organizacji i finansowaniu opieki zdrowotnej. Reforma
stuzby zdrowia, rozpoczeta w 1999 roku, wprowadzita finansowanie
oparte na ubezpieczeniu, umieszczajac diagnostyke w samym centrum
systemu rozliczen. Co poprzednio bylo kwestig przede wszystkim kli-
niczng — nazywanie choroby i ustawianie wlasciwego leczenia przez pro-
wadzacych lekarzy — stato si¢ ustandaryzowang procedurg finansowania,
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organizacji 1 audytu $wiadczen zdrowotnych, podlegta zupetnie innym
wymogom. W ten sposob zaroéwno reforma systemu zdrowia, jak i przy-
jecie ICD-10 stanowity organizacyjne i finansowe urealnienie psychia-
trii w duchu neoliberalizmu (Collier 2005, 2011; Rose 1996; Wroblewski
2018).

Deficyt realnosci

Doktor Hanna Bugajska'® jest starej daty warszawskg psychiatra, ktora
obserwowala rosngcg tendencj¢ do rozpoznawania depresji. Kiedy roz-
mawiamy w jej warszawskim mieszkaniu latem 2010 roku, tak jak inni
lekarze o dtuzszym stazu pracy opowiada mi o roznych czynnikach, kto-
re wplynety na wykrywalno$¢ depresji — zmiany diagnostyczne, zmiany
spoteczne, nowe leki, kampanie §wiadomo$ciowe, prywatne poradnictwo.
Nowe ICD byto tego istotng czescig. ,,To jakby kto§ zmienil znaczenie
stow. Jakby Pan powiedziat »dzien dobry«, ale to teraz juz znaczyto co
innego”.

[D]epresja [jako] zespot objawow, czyli jakby choroba, to jest jed-
na rzecz; [ale] [...] depresja nazywano tez jeden z objawow, czyli
obnizony nastrdj. [...] I na ogdt rozszerzenie rozpoznawania depre-
sji polega na tym, ze zaburzenia, w ktorych stwierdza si¢ obnizony
nastrdj jako objaw, mimo ze [s3] inne objawy, z dawnego punktu
widzenia wykluczajace depresje, to w tej chwili tej depresji nie wy-
kluczaja, i one sg depresja. [...] Ale tego jest moim zdaniem wigce;j
[...] Czyli: wigcej zglaszajacych sie 1 szersza tendencja doktorow
do obejmowania slowem depresja zaburzen, ktére [kiedys$] nigdy
by w depresje nie weszly.

Innymi stowy, gdzie kiedy§ domniemywano istnienia choroby ujawnia-
jacej sie pod postacig objawow, dzisiejsze diagnozy ,,widzg” same objawy,
ktore same staty si¢ zaburzeniem. Nie znaczy to, ze jedno ujecie jest wla-
sciwe, a drugie btgdne — a raczej, ze dziatajg tu r6zne logiki, stosowane sa

13 Wszystkie nazwiska, zardéwno lekarzy, jak i pacjentow, zostaly zmienione.
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rozne formaty stanowienia przedmiotu, jakim jest ,,depresja”. W efekcie
zlikwidowania podziatu na reaktywne i endogenne depresje, nowej kate-
gorii diagnostycznej niejako wymkneta sie prawdziwa choroba, depresja,
ktorej ,,realnos¢” zakotwiczona byta w autonomicznie biologicznym re-
ferencie i znaczacej naturze objawu (Zizek 2008). Jednoczesnie, w obser-
wowanej praktyce klinicznej, dawny podziat na endogenng i psychogenng
depresje pozostawal w uzyciu, a formalnie obowigzujace kody traktowa-
ne byly z dystansem jako instrumenty tylez administracyjne, co kliniczne,
a czasem jako produkty nierealistycznego formalizmu oderwanego od lo-
kalnej, polskiej rzeczywistosci.

Zdaniem doktor Bugajskiej kategoria depresji rozszerzyla si¢ jedno-
czesnie w dwoch kierunkach. Jeden to psychiatryzacja normalnosci —
ekspansja psychiatrii w rejony ,,normalnych” probleméw i doswiadczen,
zastepujaca podziat migdzy normalnym a patologicznym innym — mig-
dzy funkcjonalnym a dysfunkcjonalnym lub pozadanym i niepozada-
nym (Horwitz, Wakefield 2007; Kokanovic i in. 2013; Rose 2006, 2009).
W ten sposob objela stany nieuznawane wczesniej za chorobe i niepod-
legajace leczeniu — ,,chandra”, zatoba, Iekowa 1 depresyjna osobowosc¢,
na ktéra dawniej nie byto lekéw ani tatwo dostepnej terapii — oraz ta-
kie, ktore w rzeczywistos$ci socjalistycznego panstwa na istotng skale po
prostu nie istnialy'4, zwlaszcza przemeczenie i stres intensywnego rezi-
mu pracy oraz niestabilnos$ci zatrudnienia przy jednoczesnym obcigze-
niu kredytami. To jest depresja, ktorg odnalez¢ mozna gtéwnie w opiece
ambulatoryjnej, w poradniach, czesto prywatnej praktyce. Ale oprocz
tej ekspansji ,,depresji”’ na ,,pozachorobowe” rejony, doktor Bugajska
dostrzega tez jej rozszerzenie si¢ ku niektérym stanom uznawanym za
bardziej powazne — np. zespotom psychotycznym, jesli towarzyszg im
objawy depresyjne. ,,Jest tendencja do udawania”, mowi. ,,Jak juz ten
cztowiek mowi od rzeczy, no to moze niech¢tnie si¢ przyzna [tzn. lekarz
przyzna], ze ma co$ wiecej niz zaburzenia depresyjne”. Poza tym unika
si¢ silnych sformutowan i ,,twardych faktow”. W takim ujeciu, w swej
»zmigkczonej” 1 ,yrozdrobnionej” formule zaburzenia, wspodiczesna

14 Cho¢ nie byty catkiem nieobecne (zob. np. Leder i in. 1968)
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kategoria depresji wydaje si¢ wigc sposobem unikania ,,twardej rzeczy-
wistos$ci”, a nie zblizenia do nie;j.

Pomimo naukowej metodologii i wbrew deklarowanym celom, wedtug
doktor Bugajskiej, dzisiejszej klasyfikacji brakuje realnosci. Zwigzek mig-
dzy kategoriami a ich desygnatami stat si¢ stabszy, stabsze staly si¢ same
desygnaty. W jej opisie ICD-10 jest wysoce techniczny, formalistyczny
1 sztywny, oddajac si¢ specyficznej ,,punktozie” jako narzgdziu zarzadzania:

oni tam klasyfikujg na wazniejsze to tam ile$ punktow, a mniej
wazne tyle, potem trzeba wiedzie¢, ze z tych wazniejszych to nie-
zbednych do rozpoznania jest tyle, a do tego ma by¢ tyle z tych
mniej waznych — no to jest jaki$ horror, ja wspotczuje tym mtodym
ludziom, ktérzy si¢ musza tego uczy¢, dlatego, ze to jest w ogdle do
niczego niepotrzebne, tak powiedziawszy szczerze, bo kazdy, no
jak troche¢ popracuje, to widzi, jak to jest.

Opis doktor Bugajskiej przedstawia obraz praktyki klinicznej w prze-
szto$ci z mniejszg iloscig standaryzacji, zewngtrznej kontroli, mniejszym
naciskiem na klasyfikacje, a za to z wigkszg swobodg interpretacji. Z ko-
lei ,,podejscie anglosaskie” (ktdrego wyraz stanowi¢ majg wspotczesne
systemy diagnostyczne, ostatnie edycje zarowno ICD, jak i DSM), jak
moéwi, ,.traci ducha jakos™:

[Tu] chodzi o... [szuka stowa] o realno$¢. Poniewaz poprzednie po-
dziaty [...] byly podziatami o wiele mniej szczegdtowymi. Byty dosy¢
grubymi oddzieleniami grup chordb, nazwijmy to w cudzystowie [...]
ktore dla kazdego byly zrozumiate. A w tych grupach byly oczywi-
$cie r6zne tam jakie$ podzialiki, ale to jedni uwazali tak, inni tak, tak
si¢ méwito, a ze to ,,wedlug Schneidera tak™, a ,,wedtug Bleulera tak”
— wie pan, to nie bylo takie sztywne. Poniewaz za tym podziatem ni-
gdy, ani wtedy, ani teraz, nie stata zadna wiedza teoretyczna. Dlatego
ze, jak pan wie, w psychiatrii nadal nic nie wiadomo i pytaniem [filo-
zoficzym] jest, czy kiedykolwiek bedzie tak naprawde wiadomo. [...]
I oni na takim piasku zbudowali niebywale precyzyjny biurokratycz-
ny podziat, ktory kompletnie nie rozumiem, do czego shuzy.
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To, czemu stuzy — z definicji, jako klasyfikacja — to oczywiscie rze-
czywistos$¢ spoleczna, czy raczej biospoteczna, czyli taka, gdzie wymiary
biologiczny i spoteczny pozostaja w dynamicznej relacji i1 ich analitycz-
ne rozdzielanie przestaje mie¢ sens (Rabinow 1996); sluzy tworzeniu
porzadku znaczen i organizacji dziatan (Bowker, Star 1999; Durkheim,
Mauss 1963). Jako ze ,,rzeczywisto$¢ ukryta pod diagnoza” — rzeczywi-
stos¢, w ktorej pozytywna ontologie doktor Bugajska nie watpi, ale ktorej
poznawalno$¢ kwestionuje — nie jest dokladnie rozpoznana, uczynienie
systemu bardziej szczegdtowym tylko oddala ja jeszcze bardziej od ,,tego,
co jest” i pozbawia ja realnosci. Problem jest jednak bardziej ztozony.
Szczegotowe i1 techniczne podziaty klasyfikacyjne odsytaja bowiem do
czego$ innego niz do samej biologiczno-behawioralnej rzeczywistosci,
ktorg zdaja si¢ opisywac.

Podwojna referencyjnos¢ diagnostyki

Wida¢ tu kilka rzeczy na raz. Z jednej strony, ICD-10 stanowi urealnie-
nie w rozumieniu tego, co Roland Barthes nazywat ,,efektem rzeczywisto-
$ci”, dzigki ktoremu literatura realistyczna osiagata swoj realizm (2012).
Barthes wykazywat, Ze zostaje to osiagnigte dzigki zdawatoby si¢ niezna-
czacym, rzekomo niepotrzebnym detalom — jak barometr stojacy na pia-
ninie w pokoju bohatera, rozmiar i potozenie drzwi, w ktdre kto$ delikat-
nie puka — ktorych punktem odniesienia jest nic innego, jak sam realizm:
szczegoOty te ,,mowia tylko: jestesmy rzeczywiste. To wtasnie kategoria
»rzeczywisto$ci« (a nie jej przygodna tre$¢) jest oznaczona” (Barthes
2012: 125). Podobnie diagnostyka psychiatryczna zdaje si¢ wytwarzac
swoja realnos$¢ za pomocg technicznej obiektywnos$ci, wymiernoscig uzy-
skang dzigki precyzji 1 autorytetowi naukowej biomedycyny (por. Clarke
11n. 2003; Pickstone 2001). Jednym z zarzutow doktor Bugajskiej wobec
ICD-10 jest wtasnie jego technicznos$¢ 1 sztywnosc.

Ale problem polega tu na czym$ wigcej niz nadwyzce szczegdtow.
Barthes wigzatl ,,efekt rzeczywisto$ci” w literaturze z konwencjami au-
tentyfikacji w historiografii i szerzej w dyskursach nowoczesnosci.
Jedna z kluczowych takich konwencji jest obiektywizm: ,,czyste i proste
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»przedstawienie« [»realnego«], naga relacja z »tego, co jest«, [ktore]
ukazuje si¢ jako opor wobec sensu” (Barthes 2012: 123). Innymi stowy,
nowoczesno$¢ definiuje rzeczywistos¢ jako obiektywna, tzn. niemotywo-
wang celem czy intencja inng niz jej wilasne istnienie: , »rzeczywisto$¢«
musi by¢ samowystarczalna, [...] do§¢ mocna, by uniewazni¢ wszelka
ide¢ »funkcji«, [...] to, ze rzeczy byly, jest wystarczajaca podstawa do
moéwienia” (Barthes 2012: 124). ICD i DSM, oddaliwszy si¢ od bardziej
interpretacyjnych, bogatszych w sensy definicji ku kategoryzacji o nauko-
wym 1 mocno objawowym charakterze, formutujg roszczenia do obiekty-
wizmu w doktadnie ten sposob. I czynig tak, pomimo Ze to, co poddaja
klasyfikacji 1 obiektywizuja, niekoniecznie podlega precyzyjnej deskryp-
cji (Hacking 2002; Mol 2002).

Wydawatoby si¢ zatem, ze deficyt realnosci depresji jest konsekwen-
cja zmiany filozofii diagnostycznej w ICD-10: rozmycia fundamentalne-
go podziatu na ,,prawdziwg”, tzn. endogenng, biologicznie ugruntowang
chorobe i nerwice depresyjna z psychogennymi reakcjami, i zastgpienie
go kilkunastoma drobiazgowymi kategoriami, ktore daza do prawdziwej
reprezentacji, ale wytracaja ja w praktyce klinicznej. Problem jednak
zwigzany jest takze z podwojng referencyjno$cia diagnostyki. Odwotuje
si¢ tu do Barthesowskiego rozréznienia mi¢dzy denotacja (zwiazkiem
znaczacego 1 znaczgcego) a konotacja (zwiagzkiem znakoéw denotacyj-
nych z innymi znaczonymi). Tak jak ,niepotrzebne szczegdty” w litera-
turze realizmu odnosity nie tyle do ,,przedmiotéw w $wiecie”, co raczej
,oznaczaly realne samo w sobie”, dziatanie diagnoz wykracza poza de-
finicj¢ 1 denotacj¢ zaburzen psychicznych, oznaczajac jednocze$nie re-
alizm nowoczesnej nauki i skuteczno$¢ rozwinigtej opieki zdrowotnej'.
Jako system wiedzy i organizacji dzialania, diagnozy konotuja, czy przy-
wotuja, referencyjng rzeczywistos¢ adekwatnej opieki, ktora odbiega od
bezposredniego dos§wiadczenia, ale mimo to stanowi uznane i korekcyjne
odniesienie. Stad ich realizm nie calkiem si¢ udaje. Ich ,efekt rzeczy-
wisto$ci” jest caty czas podkopywany przez doswiadczenie. W praktyce

15 A zatem normy i standardy centréw globalnego uktadu dystrybucji $rodkow, prak-
tyk 1 wiedzy eksperckiej, obejmujacego rowniez peryferie, ktorych realia od owych
norm i standardéw odbiegaja, cho¢ poddaja si¢ ich opisowi (zob. Wroblewski 2018).
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klinicznej, ktorg badatem, kategorie nie naktadaty si¢ precyzyjnie na to,
co lekarze postrzegali jako rzeczywiste dolegliwosci pacjentéw, poniewaz
zarazem odwotywaty si¢ do standardow opieki medycznej 1 spotecznej
wiasciwych, by jak najskuteczniej na owe zaburzenia oddziatywaé. Owe
standardy pozostawaty jednak w znacznej mierze niedost¢pne pacjentom.
Ta rozbieznos$¢ stuzyta jako krytyczne odniesienie dla ,,tego, co jest”, dla
realiow zatloczonych i1 podupadajacych szpitali. Referencyjna rzeczywi-
sto$¢ ,,innego miejsca”, centrum globalnego systemu, indeksowana przez
ICD-10 oraz standardy zamoznych panstw opiekunczych, wyznaczata
pulap aspiracji i utrzymywata pewna normatywna wladze nad rzeczy-
wistoscig do$wiadczang w peryferyjnym, czy potperyferyjnym, ,,tutaj”.
Ujawniata ciggla obecnos¢ wzorcow tego, ,,jak powinno by¢, cho¢ nadal
nie jest” w lokalnych ekologiach opieki.

Jakie formy opieki wyznaczaly t¢ referencje? W wypowiedziach psy-
chiatrow pojawiaty si¢ obrazy rozwinietej infrastruktury medycznej, ade-
kwatnej liczby lekarzy na oddziatach oraz ciaglo$ci Sciezki opieki dzigki
psychiatrii srodowiskowej z pracownikami spotecznymi, pielegniarkami
1 wsparciem pacjentdw po wyjsciu ze szpitala lub powrocie ze zwolnie-
nia. Mowili tez o potrzebie dostepnej w ramach publicznej opieki zdro-
wotnej psychoterapii dla pacjentow, ktorzy tak naprawde nie wymagaja
hospitalizacji, a nie skorzystaja znaczaco na samych tylko lekach. Starsi
lekarze wspominali doswiadczenia z przeszto$ci, kiedy opieka $rodowi-
skowa, cho¢ zawsze niewystarczajgca, byta czesto lepiej rozwinigta, a oni
mieli wigcej czasu i swobode prowadzenia pacjentdw, poniewaz mniej
byto formalnych restrykcji, a wigcej nieformalnych praktyk w codzien-
nej pracy, a ponadto mniejsze obtozenie pracg (ze wzgledu na niewielkie
mozliwo$ci prowadzenia praktyki prywatnej). Niektorzy lekarze praco-
wali wezesniej za granicg — odwotywali si¢ do swoich doswiadczen opie-
ki domowej, pomocy w znalezieniu pracy, powigzaniu wsparcia medycz-
nego i socjalnego tak, aby opieka ambulatoryjna po wypisaniu ze szpital
miala szanse powodzenia. Tymczasem realia, w ktorych pracowali obec-
nie, cho¢ polaczone tym samym systemem diagnoz, byty zupetnie inne.
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Realia diagnostyczne i kliniczny paternalizm

Doktor Zbigniew Komorowski jest ordynatorem oddziatu chorob afek-
tywnych duzego szpitala psychiatrycznego. Jest koniec czerwca 2013 roku
1 p. Magdalena, pacjentka po czterdziestce, niedawno przyjeta na oddziat
z powaznymi objawami depresji, ma zosta¢ wypisana — zdiagnozowano
u niej zaburzenia osobowosci i oddzial nie mial kontraktu na jej leczenie,
tzn. ze wzgledu na kod ICD-10 jej diagnozy nie otrzymywat od NFZ fun-
duszy na pokrycie kosztow jej pobytu. Szukata pomocy w poradni zdro-
wia psychicznego, ale najblizszy wolny termin byt w listopadzie. Lekarka
prowadzaca p. Magdalen¢ miata jag wypisac, ale nie przygotowata zadnej
sciezki leczenia — cigglosci opieki.

Teoretycznie p. Magdalena powinna mie¢ dostep do leczenia ambulato-

ryjnego w ramach jednego z centrow zdrowia psychicznego, formy opie-
ki taczacej szpitale z opiekg srodowiskowa powotanej przez Narodowy
Program Zdrowia Psychicznego, dokument przyjety przez Sejm (po la-
tach opdznien) w 2010 roku i technicznie rzecz bioragc obowigzujacy, ale
w praktyce pozostawiony bez srodkow na realizacje. ,,Centra istniejg — na
papierze. W rzeczywistosci ich nie ma”, méwi mi doktor Komorowski
z mieszankg frustracji i ironii. ,,To, co jest to jest partyzantka” — klinicz-
ny 1 instytucjonalny bricolage majacy zapobiega¢ wypisywaniu ludzi
,W prozni¢”. Pozostawienie pacjentom zadbania o swoja opieke, nawet
gdyby byta lepiej dostepna, jest zdaniem Komorowskiego nierealistyczne.
,INasi pacjenci sg bardzo bezradni, bardzo niesamodzielni. Oni doktadnie
nie zajma si¢ tym — i zostang bez niczego”. Pewien wymiar paternalizmu,
jak twierdzi, jest tu konieczny. Zwlaszcza pacjenci psychiatryczni nie
moga bowiem, jego zdaniem, by¢ w peini podmiotami odpowiedzialnymi
za wlasne leczenie, cho¢ w $wietle prawa 1 ustawy o ochronie zdrowia
psychicznego nimi s3.

W obliczu faktycznego braku opieki srodowiskowej 1 centrow zdrowia
psychicznego $ciezka opieki wymagalaby co najmniej zorganizowania
dostepu do innej kliniki, gdzie p. Magdalena mogtaby dostawac recepty,
nie wspominajac o jakiej$ formie terapii. Nikt z lekarzy nie przepisal-
by jej lekow na zapas na pi¢¢ miesigcy (cho¢by z powodu ryzyka proby
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samobdjczej), a pacjentka nie chciata wypisac si¢ do domu, bo, jak mowi-
fa, ,,nie mogla tam wytrzymac” i, jak mowia lekarze, ,,zdekompensowa-
faby si¢”. Wolata zosta¢ w szpitalu. Jako ze nie byto jej sta¢ na prywatna
opieke, najtatwiejszym wyjsciem bylo zmieni¢ jej diagnoze tak, zeby pa-
sowata do NFZ-owskiego kontraktu. ,,Jak troche to naciggniemy — powie-
dziat mi doktor Komorowski — zrobi si¢ z tego epizod depresyjny”.
Doktor Komorowski powatpiewat tez, ze zostanie na oddziale bylo-
by dla niej dobre. Druga opcja byto wiec znalezienie dla niej miejsca
gdzie indziej — 1 tak si¢ w koncu stato. Chociaz klinika nerwic w szpitalu
byla juz przepetiona, a lista oczekujacych dhuga, doktor Komorowski
byt w stanie zatatwi¢ dla pacjentki miejsce. Jako ordynator i1 szef jednej
z klinik byt waznym graczem na nieformalnym rynku przystug 1 koneks;ji:

Mam dostep do szpitala, a to dla wielu jest wartos¢. Wiec jesli ktos
jest dla mnie mity, to ja tez potrafi¢ by¢ mily — i do mnie tez jest
dtuga kolejka oczekujacych, wigc mam co$ na sprzedaz. Ale ten
system jest tak samo chory, jak chore byly kartki na migso.

Mimo wprowadzenia systemu rozliczen opartego na precyzyjnych kat-
egoriach diagnostycznych, urealnienie opieki okazuje si¢ wigc pozorne.
Rzeczywistos¢ zachowuje dwojaki charakter, a afektywny nietad trwa.
Instrumentalnie postawiona diagnoza p. Magdaleny moze wprowadzi¢
w btad nastgpnego lekarza, na ktorego trafi, bo nie ma gwarancji, ze wroci
ona na oddziat doktora Komorowskiego. Jak nieraz podkreslali psychi-
atrzy, w efekcie zniesienia rejonizacji i urynkowienia §wiadczen zgodnie
z logika wolnego wyboru dostgpnego pacjentom — ale takze poszanowan-
ia ich praw — zapewnienie ciggtosci opieki zostato utrudnione.

Szeroki zakres diagnostyczny depresji w klinicznym kontekscie ksztat-
towany jest takze przez inne pragmatyczne rozwazania. Jakie leczenie
otrzyma pacjent oraz jakg dostanie diagnoze¢ zalezy w pewnej mierze od
oceny przez lekarzy czynnikow wykraczajacych poza obszar stricte kli-
niczny. W wywiadzie diagnostycznym trzeba rozpozna¢ takze mozliwosci
finansowe pacjenta, by optaci¢ terapie czy koszty lekéw — ,,zdiagnozowac
portfel”, jak styszalem w jednym z pokoi lekarskich.
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Ten pragmatyczny wymiar diagnostyki opisywany byt juz w antropo-
logii medycznej (Das, Das 2006; Farmer 2005; Martin 2007). Moja ana-
liza dotyczy jednak roéwniez tego, jak te szacunki i negocjacje funkcjo-
nuja w ramach wytwarzania realnos$ci depresji wobec jej zmiennos$ci, w
kontekscie funkcjonowania polskiej stuzby zdrowia i w szerszym sensie,
rzeczywisto$ci ,,realnego neoliberalizmu” jako takie;j'®.

W ,realnym socjalizmie” lekarstwa w szpitalach byly w zalozeniu
darmowe, a w leczeniu ambulatoryjnym dost¢pne za minimalng optatg —
podobnie minimalna byta jednak dostepno$¢ nowych, zachodnich farma-
ceutykow, a ogélna podaz lekarstw podlegata podobnym niedoborom jak
wigkszo$¢ towaréw konsumpceyjnych. Po zmianach lat 90. znizki na leki
przystugiwaty tylko w ramach konkretnych grup diagnoz — np. schorze-
nie przewlekte uprawnia do zakupienia leku po znacznie obnizonej cenie.
W efekcie dopasowanie kategorii zaburzenia do mozliwosci finansowych
pacjenta jest elementem diagnostyki — zwlaszcza w szpitalu.

Zazwyczaj im ci¢zsze i bardziej stygmatyzujace rozpoznanie, tym
wigksze znizki. W jednym z oddziatéw, gdzie prowadzitem badania, oba-
wy lekarzy, czy pacjenci po wypisaniu nadal przyjmowac beda leki, przy-
czynialy si¢ wiec raczej do diagnozowania ,,w gor¢”, aby obnizy¢ koszty
dla pacjentow. Jednoczesnie polityka diagnostyczna szpitala dazyta do
ograniczenia stygmatyzujacych rozpoznan, ktére moga ksztattowacé za-
rowno dalszg droge terapeutyczng, jak i tozsamos$¢ pacjentow: w przy-
padku niejasnosci, lepiej ,,diagnozowa¢ w dot”. Napiecie miedzy tymi
dwiema sitami bylo czesto widoczne. Diagnoza nie byta wigc kwestiag
rozpoznania dolegliwosci, ale potaczenia czynnikow klinicznych, kultu-
rowych, ekonomicznych i biurokratycznych.

W wiegkszosci przypadkow problemem byty ograniczenia portfela, jak
w przypadku p. Hanny, ktérg widziatlem po raz pierwszy podczas wywia-
du diagnostycznego z doktorem Marcinem Wataszkiem. P. Hanna byta
kobieta po sze$c¢dziesigtce z historig depresji. Hospitalizowana pig¢ lat
wczesniej z epizodem depresyjnym, jej obecne rozpoznanie brzmiato po-
dobnie, ale dodano ,,moze w przebiegu zaburzenia dwubiegunowego”;

16 Sformutowanie to — actually existing neoliberalism — odpowiednik realnego socja-
lizmu, zapozyczam od Brennera i Theodore’a (2002).
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trudno byto jednak na podstawie wywiadu orzec, czy kiedykolwiek do-
$wiadczyla manii lub hipomanii. Cigg pytan sondowat t¢ okoliczno$¢:
okresy wzmozonej aktywnosci lub pobudzenia? Istotne zakupy? Jak
z kartg kredytowa? Jedyne, o czym wspomniata — w istocie gléwny po-
wod zgloszenia si¢ do szpitala — to niemozno$¢ czytania.

,,P0 prostu nie mogtam czyta¢”, mowila, siedzac na krzesle obok biurka
doktora Wataszka. ,,Nie dlatego ze nie chciatam czy bylam zmgczona, albo
ze mnie nie interesowato. Po prostu nie mogtam, musiatam przerywac po
paru zdaniach”. To zastanawiajacy watek 1 jej diagnoza pozostata prowi-
zoryczna. Faktycznie, okoto miesigca pozniej p. Hanna ,,upsychotyczni-
fa si¢” 1 jej przypadek byl omawiany podczas cotygodniowego zebrania
zespotu. Ustawiono ja na markowej olanzapinie, leku neuroleptycznym,
ktéry bylby dla niej kosztowny po wyjsciu ze szpitala. Od tego momentu
cale zebranie skupito si¢ na kwestii ustawiania lekow odpowiednio do ich
rynkowych cen. Ordynator, doktor Krystyna Kaczmarek, zwrocila si¢ do
zebranych:

Serio, musicie mysle¢ o tym, ile te leki kosztujg. Pacjent bez [od-
powiedniej| diagnozy nie moze mie¢ przepisanych atypowych neu-
roleptykow. Kogo sta¢ na wydawanie kilkuset zlotych miesigcznie
na leki? [wymienia kilka nazw lekarstw]. To jest 300400 zlotych
miesigcznie. Przynajmniej trzeba zapytaé!”

Niedlugo po zebraniu doktor Wataszek wraz ze starszym stazem kole-
g3, doktorem Stefanem Rabiejem, zapytali p. Hanng, czy bedzie w stanie
wydawac ok. 300 zl miesiecznie na leki. ,,Alez skad! Skad ja wezme?”.
Obaj zamilkli i spojrzeli na siebie. ,,.Swietnie — powiedziata p. Hanna —
teraz si¢ zacznie schodzenie z tego i eksperymentowanie z innymi leka-
mi.” ,,A ile bytaby pani w stanie placi¢ miesi¢cznie?” Pacjentka pomy-
slata chwilg: ,,150 to maksimum. Przeciez ja biore¢ tez inne leki”. Doktor

17 Roznica w wydatkach moze by¢ ogromna. Jeden z lekarzy wyjasénit mi, ze mie-
sigczny zapas atypowego neuroleptyku moze kosztowaé pacjenta z rozpoznaniem schi-
zofrenii (F20) 3,20 zt; ten sam lek przy diagnozie zaburzenia schizoafektywnego (F25)
to juz koszt bliski 500 zt.
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Rabiej ostatecznie zaproponowat 10 mg, lub nawet 7,5 mg olanzapiny
generycznej, polskiej marki, ktdra zmiescita si¢ w tych widetkach budze-
towych. Dopasowat leczenie do objawow pacjentki, jej reakcji na leki —
i jej portfela. Teraz pozostawato juz tylko dopasowanie do tego diagnozy.

Inny pacjent, nauczyciel w liceum, przed czterdziestka, z wcze-
$niejszym rozpoznaniem zaburzenia schizoafektywnego (ktore nie daje
uprawnien do znizek), ponownie trafit do szpitala po tym, jak przestat
bra¢ leki. ,,JJak sie placi pelng ceng, to tatwiej odstawia si¢ leki”, powie-
dziata mi doktor Anna Rakowicz, ktérej byt pacjentem. Tym razem roz-
poznano schizofreni¢. Nie byto to proste, bo jest to diagnoza, ktéra potrafi
zawazy¢ na przyszlo$ci — ale taki sam efekt moga mie¢ inwazyjne leki,
ktore moga by¢ jedyng opcja bez diagnozy:

Zaburzenie schizoafektywne to jest jakby 50% schizofrenia i 50%
zaburzenie afektywne. My rozpoznajemy schizofreni¢ z objawami
depresji i tak wypisujemy pacjentow. Tak tez bylo z tym nauczy-
cielem. Jak moglam mtodego czlowicka ustawi¢ na haloperidolu
[taniej alternatywie — starym i do$¢ inwazyjnym leku antypsycho-
tycznym nadal w szerokim uzyciu w szpitalu podczas moich badan
— G.S.] zeby byt kompletnie skuty i niczego juz w zyciu nie zrobit?
W ten sposob bedzie mial leki za darmo — atypowe neuroleptyki,
ktore duzo lepiej dziataja, bo olanzapina jest duzo delikatniejsza
1 nie rozwala, tak jak ,halo” na dluzsza mete. Ale niektore rodziny
po prostu nie chcg diagnozy schizofrenii. Wigc dostajg F25 zamiast
F20. To jest przeoczenie systemu. Albo normalny btad.

Danie pacjentowi ,,l1zejszej” diagnozy — czy to z uwagi na prosby ro-
dziny czy na ,,godno$¢” pacjenta — oznacza¢ moze czasem rozpoznanie
zaburzen depresyjnych, ktore sg mniej stygmatyzujace. Jest to jednak pro-
blematyczne, dotyczy kwestii odpowiedzialnosci, jakos$ci opieki i stanu
psychiatrii w Polsce, stale niedofinansowanej przy jednoczesnych rdz-
nicach w dostgpie do prywatnej i publicznej stuzby zdrowia. Widaé tu
wyraznie konflikt migdzy logika wyboru a logika opieki (zob. Mol 2008)
albo dystans miedzy logika opieki a rzeczywistoscig. Cytowana wczesniej
doktor Bugajska ujela to jasno w kategoriach politycznych i etycznych:
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zeby tak nie obcigza¢ doktorow, to powiem: [to jest odpowie-
dzialnosc¢] spoteczenstwa, ktore ma obowiazek chorymi ludzmi
si¢ opiekowaé. Im mniej chorzy, tym mamy mniej obowigzkow.
[...] Zgadzamy si¢ na to, zeby Fundusz [NFZ] placil sze$¢ tygo-
dni za pacjenta, ktoremu nalezy dac trzy miesigce, sze$¢ miesiecy,
dziewie¢ miesiecy, bo trzeba iles kuracji wyprobowac i wiemy,
ze ten pacjent w domu si¢ nie bedzie leczyt, bo jest sam, bo ma
meza pijaka, bo ma pigcioro dzieci, ktorymi si¢ musi zaja¢ itd.
I sam si¢ nie bedzie leczyl, bo u nas nie ma tak, jak w Szwecji,
ze przyjedzie codziennie pielegniarka, ze wszystko zatatwi i jesz-
cze na spacer wezmie pod reke. Wiec sie udaje, ze jest tak po
zachodniemu. A u nas te elementy paternalistyczne powinny by¢.
Poniewaz one jedynie [tylko one] daja jakas$ opieke. [...] [Ale] nie
maja pieniedzy to nie moga trzymac, to muszg wypisac, a zeby
wypisac, to muszg tak zaklasyfikowac, no, tak napisac, ze ,,wypi-
sany z poprawa”.

W ksigzce The Logic of Care Annemarie Mol w podobnym duchu kon-
trastuje dwie logiki wspotczesnej zachodniej medycyny — logike wyboru i
logike opieki (Mol 2008; zob. Davis 2012; Ticktin 2006, 2011). Krytykuje
podejscie skupione na indywidualnym wyborze i pacjentach jako kon-
sumentach na rynku ustug, zatracajace kluczowy dla medycyny wymiar
opieki. Nie wpada jednak w putapke postrzegania ,,paternalizmu” jako je-
dynej gwarancji tej ostatniej — opieka nie musi oznacza¢ uprzedmiotowie-
nia pacjenta, wrecz przeciwnie, ujmuje ja szerzej niz tylko przez pryzmat

,wyboru”. Wskazuje raczej na tatwos¢, z jaka troska i uwaga padaja ofiarg
zoptymalizowanych, nakierowanych na techniczng sprawnos¢ systemow
zarzadzania medycznego, dazacych do ekonomizacji naktadow. Ich ele-
mentem sg klasyfikacje diagnostyczne o funkcji nie tylko klinicznej, lecz
takze administracyjnej i finansowej. Widoczne jest to zwlaszcza w psy-
chiatrii, gdzie realno$¢ diagnoz jest wyjatkowo ulotna i niestabilna. Jak
wskazuja opisane powyzej sytuacje, umownos¢ diagnoz, ich ,,deficyt real-
nosci”, jest efektem filozofii ICD-10, referencyjnos$ci diagnoz konotujacej
optymalne, ale nieosiaggalne formy opieki 1 warunki finansowe, a takze
praktycznych dziatan i manipulacji majacych na celu biezace zaradzanie
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tym brakom. Dziatania te s3 formami tworzenia paternalistycznych form
opieki tam, gdzie z przyczyn finansowych, organizacyjnych i prawnych
jest ona ograniczona.

Whioski

W polskiej praktyce klinicznej kategori¢ diagnostyczng depresji w ICD-
10 — opartg na objawach, z zalozenia obiektywng i technicznie $cistg —
otacza niejasnos$¢ kontrastujaca z rzekoma precyzja definicji. Traktuje si¢
ja czesto w sposob umowny lub instrumentalny, z pewnym dystansem.
Jak staratem si¢ wykazac, na ten ,,nieporzadek afektywny” sktada si¢ kil-
ka czynnikow, wlasciwych zwlaszcza publicznej opiece psychiatryczne;j.
Z jednej strony, zmiany w filozofii klasyfikacyjnej ICD-10 odejmuja de-
presji ,.,tradycyjnej” realnosci choroby, czynigc z niej zespot objawow usy-
tuowanych pomiedzy normalnym a patologicznym. Z drugiej strony, owa
zaburzona realno$¢ jest efektem konkretnego sposobu operacjonalizacji
diagnoz w polskim systemie zdrowia w szerszych ramach neoliberalnego
urealnienia, zwtaszcza reformy lat 1999-2003. Konkretne kategorie dia-
gnostyczne depresji nie denotuja po prostu procesOw neurochemicznych
1 psychologicznych, ale jednoczesnie konotuja referencyjng rzeczywi-
sto$¢ kapitalistycznej nowoczesnosci, dostepnej farmakologii i unijnych
standardow opieki, wywierajacych normatywny nacisk na rzeczywistosc,
ktora niezmiennie od nich odstaje. Na to naktadaja si¢ dorazne dziatania
lekarzy, kliniczna ,,partyzantka” w obliczu praktycznych wyzwan z zycia
oddziatow i zycia pacjentow, niedobordéw finansowych i realiow spotecz-
nych, odtwarzajgce elementy paternalistycznej opieki w ramach systemu,
ktory adekwatnej opieki nie gwarantuje. W ,,urealnionym” rynkowo, na-
ukowo 1 organizacyjnie systemie diagnostycznym wszystkie te elementy
tworzg ztozong konstelacje, w ktorej owa realno$¢ nieustannie si¢ ulatnia.
Rozziew migdzy opisem a do$wiadczeniem nie zamyka si¢, tylko prze-
mieszcza.
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,KOSMOPOLITYCZNE WIEZI KOLEZENSKIE”
I DOSWIADCZENIE TRANSNARODOWOSCI
W SWIECIE MUZYKI KLASYCZNEJ. PRZYPADEK
ARTYSTOW JAPONSKICH

“Cosmopolitan sociability” and experience of
transnationalism in the world of classical music. The case
of Japanese artists

Streszczenie. W globalnym przemysle muzyki klasycznej muzycy japonscy do-
$wiadczajg nierownos$ci implikowanych przez przynaleznos¢ etniczno-rasowa,
wynikajacg z przekonania, ze zdolno$¢ uprawiania ,,autentycznej” muzyki kla-
sycznej jest poniekad genetycznie uwarunkowana. W urasowionym dyskursie
0 ,,autentycznosci” poprawna interpretacja klasycznych kompozycji tgczona jest
z esencjalistycznie pojmowanym dziedzictwem kultury europejskiej, w ktérym
owe dzieta sg zakorzenione. Celem artykutu jest pokazanie, w jaki sposob 6w
dyskurs oraz napgdzane przezen nierownosci etniczno-rasowe strukturyzujace
sektor muzyki klasycznej ksztattuja transnarodowe $ciezki zawodowe muzy-
kow japonskich. W literaturze dotyczacej migracji i transnarodowosci odczuwa
si¢ brak studidw analizujgcych uwarunkowania mig¢dzynarodowej mobilno$ci
w zawodach artystycznych. Istniejace badania opisujg mobilno$¢ wsrod muzy-
koéw klasycznych albo w kategorii kosmopolitycznych karier uznanych artystow,
albo jako wywotang prekarng sytuacja wedrowke ,,wolnych strzelcow”, ktorzy
przemieszczaja si¢ pomiedzy mi¢dzynarodowymi srodowiskami muzycznymi

w poszukiwaniu pracy.
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Opierajac si¢ na bogatym materiale empirycznym zebranym w trzech loka-
lizacjach: w Paryzu, Warszawie i Tokio, artykul ten analizuje doswiadczenia
zawodowej mobilnos$ci wsrod japonskich muzykow klasycznych funkcjonuja-
cych pomiedzy rodzimymi i europejskimi srodowiskami muzycznymi. Analiza
koncentruje si¢ na elementach, ktore napedzaja transnarodowa mobilno$¢ i jed-
noczes$nie ja ograniczaja. Ponadto artykut pokazuje, w jaki sposob japonscy mu-
zycy klasyczni staraja si¢ kontynuowaé swoje transnarodowe przedsigwzigcia
artystyczne, rozwijajac ,.kosmopolityczne wiezi kolezenskie”, ktore majg im
pomoc w pokonaniu barier zwigzanych z rynkiem pracy i restrykcyjnymi poli-
tykami migracyjnymi.

Stowa kluczowe: kosmopolityczne wigzi kolezenskie, transnarodowa mobil-

nos¢, przemysly kreatywne, muzyka klasyczna, japonscy muzycy

Abstract. In the global classical music industry, Japanese musicians experience
inequalities implied by ethnicity and race, based on the belief that the ability to
practice ‘authentic’ classical music is, in a way, genetically determined. In the
racialized discourse of ‘authenticity’ in classical music correct interpretation of
classical compositions is associated with an essentialized concept of Western
heritage, where it is rooted. The aim of this article is to demonstrate how this
discourse along with the ethnic and racial inequalities, which structure classi-
cal music sector, shape transnational career paths among Japanese musicians.
Heretofore, international mobility in artistic profession has been understudied in
the literature on transnationality and migration. The existing research analyzes
mobility among classical musicians either in terms of the cosmopolitan careers
of established artists or as a precarious journey of freelancers moving between
international music milieus in search of work.

Based on the extensive empirical material collected in three locations: Paris,
Warsaw and Tokyo, this article analyzes the experiences of professional mobility
among Japanese classical musicians operating between native and European musi-
cal environments. The analysis homes in on the elements that drive and limit trans-
national mobility. Furthermore, I will show how Japanese classical musicians strive

to continue their transnational artistic endeavors by developing ‘cosmopolitan
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sociability’ in order to overcome barriers related to the labor market as well as
restrictive migration policies.

Key words: cosmopolitan sociability, transnational mobility, creative industries,

classical music, Japanese musicians.

Wprowadzenie

Zaczng¢ od obszernej winiety etnograficznej, ktéra dobrze wprowa-
dza w zagadnienia podnoszone w tym artykule. Keiko i Hiroshi to para
muzykow mieszkajgca 1 pracujaca w Tokio. Ona gra na wiolonczeli, on
jest skrzypkiem. W swoim dorobku zawodowym maja staze naukowe
w Europie oraz wspodlprace z europejskimi srodowiskami muzycznymi.
Wierza, iz dzigki tym doswiadczeniom zblizaja si¢ do ideatu ,auten-
tycznego” muzyka klasycznego'. Oboje sa zdania — tak jak zreszta wie-
lu Japonczykow — ze opanowanie techniki gry na instrumencie i wiedza
muzyczna to za mato, by sta¢ si¢ muzykiem z prawdziwego zdarzenia.
Konieczny jest pobyt w Europie — kolebce tego gatunku sztuki. Tam ja-
ponscy adepci muzyki klasycznej zapoznajg si¢ nie tylko z ,,autentyczny-
mi” interpretacjami dziel klasycznych, ale i zdobywaja wiedz¢ na temat
kontekstu kulturowego, jezyka, zwyczajow, lokalnego folkloru, podglebia,
z ktorego wyrosta ta sztuka. Bez tego doswiadczenia artysta wyksztatco-
ny w Japonii moze by¢ jedynie nasladowca swoich zachodnich kolegow,
automatycznie imitujacym ich technike gry na instrumencie.

Powyzsze przekonania zmotywowaly Hiroshiego do kontynuacji edu-
kacji muzycznej w Niemczech, ktorej jednak nie ukonczyt. Gdyby Hiroshi
bardziej zaangazowal si¢ w studia 1 gdyby zbudowatl silng sie¢ relacji

! Z braku lepszych rozwiazan jezykowych w artykule stosuj¢ formy meskie na okre-
$lenie wszystkich pici kulturowych LGBTQ+. Swiadomie nie wprowadzam rozgrani-
czenia na formy meskie i zenskie, np. ,,koledzy i kolezanki”, ,,muzycy i muzyczki”, gdyz
tego typu zabieg powicla opresyjng binarno$¢ ptciowa. Pte¢ okreslam charakteryzujac
cytowang osobg¢ zgodnie z jej deklaracja.
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z lokalnym $rodowiskiem muzycznym, by¢ moze dzis bytby cztonkiem jed-
nej z niemieckich orkiestr. Keiko nie byla regularng studentka zadnego eu-
ropejskiego konserwatorium, lecz w czasie studidow muzycznych w Japonii
brata udzial w letnich kursach mistrzowskich organizowanych w Austrii,
Wielkiej Brytanii 1 we Wtoszech. Ponadto czesto uczestniczyta w odbywaja-
cych sie w Japonii stazach z udziatem europejskich muzykow.

Kiedy ich poznatam pracowali jako wolni strzelcy, a niemal potowg czasu
w ich rocznym kalendarzu wypeknialy projekty europejskie. Keiko wyjasni-
fa, ze wszystko zaczeto si¢ w Japonii od wspodtpracy z brytyjskim dyrygen-
tem, ktory zaprosil par¢ do udziatu w jednym z festiwali organizowanych
w Niemczech. Zaproszenie byto niezobowigzujace, ale muzycy kupili bilety
lotnicze 1 ku zaskoczeniu dyrygenta pojawili si¢ w okreslonym czasie 1 miej-
scu, by wzia¢ udziat w probach, a nastgpnie w wystepie orkiestry. Podczas
festiwalu udato im si¢ nawigza¢ kontakty z muzykami, dyrygentami i agenta-
mi muzycznymi, a takze spontanicznie wzig¢ udziat w kilku innych artystycz-
nych przedsigwzigciach.

Od pierwszej muzycznej podrézy do Europy mingto kilkanascie lat,
a para do dzi$ bierze udziat w tym festiwalu. W miedzyczasie z muzykow
zasilajacych szeregi sekcji skrzypiec i1 wiolonczeli zyskali range gosci
z Japonii, ktorych obecno$¢ uswietnia wystep orkiestry. Podczas wywiadu
przyznali, ze zbudowanie transnarodowej kariery, ktdra rozciaga si¢ miedzy
japonskimi a europejskimi srodowiskami muzycznymi, to proces zmudny,
wymagajacy czasu i $wietnej organizacji, a przede wszystkim pielegnowa-
nia relacji migdzyludzkich. W ,transnarodowg kariere” trzeba zainwesto-
wac nie tylko czas, zycie prywatne — para zrezygnowala z rodzicielstwa —
ale 1 pienigdze. Koszty podrézy do Europy muzycy zwykle pokrywajg sami,
lecz para wypracowala szereg sposoboéw oszczedzania. I tak, na przyktad,
Keiko przechowuje druga wiolonczelg u znajomych w Europie, czgsto tez
nocuja i stolujg sie u znajomych, ktorym odwdzigczaja si¢ goscing w Japonii.
W dhuzszej perspektywie czasowej transkontynentalne podréze i intensyw-
ne koncerty w Europie, jakkolwiek sg Zrédlem zawodowej satysfakcji, oka-
7ujg si¢ wyczerpujace. Taka kariera jest rOwniez niepewna i niestabilna. Do
niedawna wjezdzali i pracowali na terytorium Unii Europejskiej na podsta-
wie wizy turystycznej. Jednak nie raz do§wiadczyli juz sytuacji, w ktorej
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brak wizy pracowniczej wykluczyt ich z udziatu w kilku projektach arty-

stycznych.
Na pytanie o znaczenie transoceanicznej dziatalnosci stwierdzili, ze nada-
je ona sens ich profes;ji i stanowi duzy atut zawodowy, szczeg6lnie w Japonii.

Nie ma znaczenia, gdzie mieszkasz, ale wazne jest, gdzie grasz. Tu
[w Japonii], to zwykla imitacja, a kolebka [jap. honba] jest tam,
w Europie. Tam jest zupehie inaczej. To jak réznice migdzy jezyka-
mi [japonskim i np. jezykami germanskimi]. JesteSmy zmeczeni, ale
$wietnie si¢ bawimy. Nie jezdzimy tam dla pieniedzy. Granie dobre-
go wystepu z dobrymi muzykami staje si¢ naszym skarbem i naszym
atutem. Poswigcilismy wszystko dla muzyki. Jesli ktorego$ dnia nie
bedziemy juz mogli gra¢, to nic nam nie zostanie. Jesli modelowe zy-
cie to takie, gdzie ojciec pracuje i zarabia, a matka zajmuje si¢ domem
1 wychowuje dzieci, to w tym sensie poswigciliSmy wszystko. Cho¢
lepiej powiedziec, ze to byt raczej nasz wybdr niz poswigcenie.

Problemy i pytania badawcze

Powyzsza opowies¢ ilustruje pewne aspekty transnarodowej mobil-
nosci w $wiecie muzyki klasycznej?. Z historii pary japonskich artystow
dowiadujemy si¢, ze w globalnym przemysle muzyki klasycznej do-
minuje dyskurs o ,autentyczno$ci”’, laczacy poprawng interpretacje

2 Piszac o ,,muzyce klasycznej” mam na mysli szeroko zakrojony historycznie ob-
szar muzyki okre$lanej rowniez mianem ,,muzyki powaznej”, obejmujacy zarowno mu-
zyke barokowa, jak i klasycystyczng, romantyczng, a takze muzyke modernistyczng XX
wieku. Takie szerokie ujecie ,,muzyki klasycznej” wynika z materiatu badawczego, cho¢
nacjonalizm w muzyce klasycznej taczy si¢ przede wszystkim z inspirowang folklorem
i kulturg ludowa muzyka XIX wieku (por. Brincker 2014; Tuchowski 2015). Tymczasem
w rozmowach muzycy japonscy dokonywali pewnego uproszczenia. To znaczy bez
wzgledu na jej wewnetrzne zréoznicowanie, ktorego wszyscy uczestnicy moich badan byli
swiadomi, w wywiadach ,,muzyka klasyczna” przedstawiana byta jako wytwor i element
tak zwanego europejskiego dziedzictwa kulturowego, ktore dodatkowo przeciwstawiano
odmiennym tradycjom muzycznym rozwijanym nie tylko w Japonii, ale i w Azji w 0go-
le. To esencjalizujace zestawienie dwoch jakoby diametralnie réznych tradycji muzycz-
nych jest efektem kolonialnej mysli przeciwstawiajacej zacofany ,,Orient” o§wieconemu

,,Okcydentowi”, analizowanej mi¢dzy innymi przez Edwarda Saida (1978).
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klasycznych kompozycji z esencjalistycznie pojmowanym dyskursem
kultury europejskiej, w ktérej owe dzieta sa zakorzenione. Liczne ba-
dania dowodza, iz tego typu przekonania strukturyzujg nieréwnosci et-
niczno-rasowe w $wiecie muzyki klasycznej, gdzie artysci dzieleni sg na
»autentycznych” i ,,nieautentycznych” na podstawie dziedzictwa kulturo-
wego, z ktorym sg tgczeni w zwigzku z krajem urodzenia (Yang 2007,
Yoshihara 2007; Leppéanen 2015; Scharff 2018b). Innymi stowy, 6w dys-
kurs o ,,autentycznos$ci” implikuje przekonanie, ze osobom urodzonym
1 wychowanym poza kregiem kultury europejskiej trudno jest osiggnaé
»autentyczng” perfekcje wykonania klasycznych utworow. Potrafig jakoby
jedynie wzbi¢ si¢ na poziom imitacji swoich europejskich kolegow przez
opanowanie techniki gry pozbawionej polotu. W niniejszym artykule za-
mierzam pokazaé, w jaki sposob dyskurs o ,,autentycznos$ci” w muzyce
klasycznej oraz implikowane przezen struktury nierownosci ksztattuja
transnarodowe $ciezki zawodowe muzykow japonskich.

W literaturze dotyczacej transnarodowosci 1 migracji odczuwa si¢ nie-
dostatek studiéw analizujacych uwarunkowania mie¢dzynarodowej mo-
bilno$ci w zawodach artystycznych. Podobnie autorzy badajacy warunki
pracy w przemystach kreatywnych® w zasadzie nie podj¢li dotad tematu
mobilnosci artystow, napedzanej relacjami wladzy oraz strukturami nie-
rownosci etnicznych i rasowych strukturyzujgcych, miedzy innymi, sektor
muzyki klasycznej. Istniejace badania opisuja mobilnos¢ wrod muzykow
klasycznych albo w kategorii kosmopolitycznych karier uznanych arty-
stow, albo jako prekarng wedréwke tzw. wolnych strzelcow, ktorzy prze-
mieszczajg si¢ pomi¢dzy miedzynarodowymi §rodowiskami muzycznymi
w poszukiwaniu pracy. Artykul ten probuje wypeti¢ owa luke. Poprzez
analiz¢ doswiadczenia mobilnosci zawodowej japonskich muzykéw kla-
sycznych, funkcjonujacych pomigdzy rodzimymi i europejskimi srodowi-
skami muzycznymi, poszukuj¢ odpowiedzi na nastgpujace pytania:

> Uzywam pojecia ,,przemysty kreatywne” takze na okre$lenie sektora kulturalnego
i artystycznego, ktdre stopniowo zostaly wchionigte przez te pierwsze w procesie neo-
liberalnych przemian gospodarczych i prywatyzacji sektora publicznego (por. Garnham
2005).
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Dlaczego japonscy muzycy klasyczni buduja transnarodowe $ciezki
karier?

Jakie sg systemowe (ideologiczne, instytucjonalne i strukturalne) uwa-
runkowania transnarodowej mobilnosci w muzyce klasycznej?

Czy muzyk klasyczny funkcjonujacy jednocze$nie w miedzynarodo-
wych $rodowiskach artystycznych, znajdujacych si¢ na réznych konty-
nentach, to ,transnarodowy migrant” czy moze, zgodnie z romantyczng
wizjg tego zawodu, ,,artysta-kosmopolita™?

Niniejsze rozwazania inspirowane sg literaturg z zakresu transnarodo-
wej mobilnosci, migracji, zawodoéw tworczych i artystycznych, a takze
kosmopolityzmu. W szczego6lnosci zastanowie si¢ nad kosmopolitycz-
nym wymiarem do$wiadczenia transnarodowosci wsrod japonskich
artystow. Odwotujac sie do koncepcji cosmopolitan sociability (Glick
Schiller, Darieva, Gruner-Domic 2011), ktérg ttumacze jako ,,kosmopo-
lityczne wiezi kolezenskie”, pokaze, w jaki sposob japonscy muzycy sta-
rajg si¢ pokonac¢ systemowe ograniczenia ich transnarodowej mobilnosci.
Sktadaja si¢ nan: ideologia urasowionego dyskursu o ,autentycznosci”
w muzyce klasycznej, rezimy migracyjne oraz struktura muzycznego
rynku pracy. Zmagania te motywowane sg konieczno$cig nieustannego
negocjowania dwoéch tozsamosci, Japonczyka i muzyka klasycznego,
ktore sa konstruowane w $wiecie muzyki klasycznej jako nie dajace si¢
pogodzié.

Wywod rozpoczng od przedstawienia materialu empirycznego.
Nastepnie scharakteryzuje ramy teoretyczne analizy, ktore nawiazuja do
studiow nad transnarodowa mobilno$cia w zawodach tworczych/arty-
stycznych oraz kosmopolityzmem. Dyskusja na temat dynamiki transna-
rodowej mobilnosci zawodowej japonskich muzykéw klasycznych, ktéra
stanowi gtowng cz¢$¢ tekstu, podzielona zostala na trzy czesci, odpowia-
dajace na powyzsze pytania badawcze. Artykut zamykaja refleksje podsu-
mowujace 1 wskazujagce mozliwe kierunki rozwoju moich rozwazan.
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Material badawczy i ramy metodologiczne

Niniejsza analiza opiera si¢ na materiale badawczym, ktorego celem
byto przesledzenie zawodowych Sciezek japonskich artystow klasycz-
nych w trzech kontekstach muzycznych: francuskim, polskim i japon-
skim. Badania prowadzitam gtownie w stolicach tych krajow, poniewaz
sa duzymi o$rodkami dziatalnosci kulturalnej przyciagajacymi artystow
(por. Waters, Jiménez 2005). W latach 2012-2019 przeprowadzitam 75
czesciowo ustrukturyzowanych wywiadow z muzykami klasycznymi uro-
dzonymi i wyksztatconymi w Japonii. Pytania dotyczyly przebiegu $ciezki
zawodowe] muzykow, ktora, ze wzgledu na wezesny wiek rozpoczecia
edukacji muzycznej, pokrywa si¢ w duzej mierze z biografig ich zycia.
Rozmawialam z 24 muzykami we Francji, 26 w Polsce i 25 w Japonii,
wsrdd ktorych byto 56 kobiet 1 19 mezczyzn. Demograficzny portret gru-
py odzwierciedla spoteczng histori¢ praktyk muzycznych w Japonii oraz
uplciowiony podziat pracy w tym kraju, ktére wyjasniam ponizej. Jest to
réwniez efekt metody kuli $nieznej zastosowanej przy znajdowaniu roz-
mowcow. W grupie rozmoOwcoOw znalazty si¢ osoby o bardzo réznych
specjalizacjach muzycznych, takich jak: fortepian, skrzypce, wiolonczela,
flet, puzon, klarnet, oboj, a takze $piew operowy, dyrygentura i kompozy-
cja. Z moich badan wynika, ze dyskurs o ,,autentycznosci’” miat wptyw na
kariery wszystkich moich rozméwcoéw bez wzgledu na ich specjalizacje.
Takze osoby studiujace wspoiczesng kompozycje muzyczng byly konstru-
owane jako artysci reprezentujacy ,,inny sposob myslenia w muzyce”, wy-
nikajacy bardziej z fizyczno$ci ludzkiego ciata (np. rytmu bicia serca) niz
intelektualnej refleksji?.

* Starania o uznanie i akceptacje wspotczesnych mtodych kompozytorow w zachod-
niocentrycznym $wiecie muzyki klasycznej doskonale ilustruje tekst Yary El-Ghadban
(2009), ktora obserwowata zmagania dwoch mtodych kompozytorow, Argentynczyka
mieszkajacego w Holandii oraz Serba zamieszkalego w Niemczech, podczas
Migdzynarodowego Forum Mtodych Kompozytoréw w Montrealu (Le Forum du NEM).
Pokazata, jak dyskurs taczacy muzyke klasyczng z europejskim dziedzictwem kulturo-
wym wplywa na tworczos$¢ tych mtodych artystow. Z jednej strony, pragng oni uznania
w zachodnich kr¢gach muzycznych, a z drugiej, swa tworczoscig chcg rzuci¢ wyzwanie
zachodniocentrycznej hegemonii (EI-Ghadban 2009).
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Biorac pod uwagg fakt, ze japonscy muzycy w Europie stanowig nie-
wielka grupe, osoby do badan wybieratam na podstawie tylko takich —
w kontekscie moich badan wtasciwie oczywistych — kryteriow, jak narodo-
wos¢, zawod 1 doswiadczenie (wspot)pracy z europejskim srodowiskiem
muzyki powaznej. Nie bylo mozliwo$ci roznicowania grupy ze wzgledu
na inne charakterystyki socjologiczno-kulturowe, np. pochodzenie spo-
teczne. Podazatam za ludzmi i tematem (Marcus 1998: 90-94). Wywiady
przeprowadzane w jezyku ojczystym moich rozméwcow byly nagrywane,
a nastgpnie transkrybowane z pomocg zaprzyjaznionych Japonczykow.
Tres¢ wywiadow analizowatam, odwotujac si¢ do metody opisanej przez
Kathy Charmaz (2006), poszukujac powtarzajacych si¢ probleméw i wat-
kow, ktore tworzyly 0§ wywodu. Rodzaj studium 1 charakter dziatalnosci
grupy ograniczat stosowanie innych sposobow badan etnograficznych,
niemniej wielokrotnie uskutecznialam obserwacje uczestniczaca, bio-
rac udzial w probach, koncertach, spotkaniach towarzyskich. Uzyskane
ta droga dane nie sg jednak widoczne w prezentowanym artykule. Ze
wzgledow etycznych w artykule zmienitam imiona moich rozmoéwcow
oraz nie podaje zadnych innych informacji, ktére mogtyby zdradza¢ ich
tozsamosc.

Dynamika transnarodowej mobilnosci a ,,kosmopolityczne wiezi ko-
lezenskie”

Studia poruszajace problem migdzynarodowej mobilnosci w $rodo-
wiskach artystycznych proponuja dwa kontrastujace ze soba ujecia fe-
nomenu. Czeg$¢ prac na temat kosmopolitycznej, obdarzonej rzadkimi
umiej¢tnosciami muzycznymi, elity artystycznej wpisuje si¢ w schemat
transnarodowej mobilnosci wysokokwalifikowanych specjalistow (por.
Beaverstock 2002). Badania te powielaja 1 utrwalajg wizerunek kosmo-
politycznych artystéw wyposazonych w uniwersalny talent, pozwalajacy
im wykonywa¢ dziatalno$¢ zawodowa na arenie mi¢dzynarodowej, nie-
zaleznie od uwarunkowan zaréwno spotecznych, takich jak pte¢, pocho-
dzenie etniczne czy rasa, jak i instytucjonalnych — zréznicowana polityka
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migracyjna czy tez struktura rynku pracy w sektorach kreatywnych/kultu-
ralnych 1 artystycznych (Menger 1999; McCormick 2015; Wagner 2015).

Inne prace koncentrujg si¢ na problematyce ,,produkcji kulturalnej”,
a w szczegolnosci prekarnych warunkach pracy w branzach kreatyw-
nych. W ujeciu tym wszelka mobilnos¢ zawodowa i miedzysektorowa
oraz geograficzna i1 spoteczna, jakiej doswiadczajg uczestnicy artystycz-
nego rynku pracy, jest symptomem epoki neoliberalnego kapitalizmu
(por. Coulangeon 2004; Banks, Hesmondhalgh 2009; Scharff 2018a).
Mobilno$¢ w tej branzy to efekt upowszechnienia si¢ elastycznych form
pracy, opartych na jednorazowych badz krétkoterminowych projektach
oraz ostrej konkurencji ze wzgledu na nieréwnowage miedzy popytem
a podaza miejsc pracy. Zmusza to artystow do przyjmowania niemal bez-
warunkowo wszystkich ofert, takze wiazacych si¢ z podrézami do innego
miasta lub kraju. W tego rodzaju analizach umyka uwadze transnarodowa
mobilnos$¢ w srodowiskach artystycznych ksztattowana przez relacje wta-
dzy oraz nieréwnosci rasowe strukturyzujace $wiat muzyki klasycznej.

Aby zrozumie¢, dlaczego 1 w jaki sposob muzycy japonscy konstruuja
swoje transnarodowe kariery, nalezy rozwazy¢ szerszy kontekst geopoli-
tyczny, w ktorym osadzony jest dyskurs dotyczacy zawodowej tozsamosci
1 przynalezno$ci w $wiecie muzyki klasycznej. Natomiast, aby zobaczy¢,
jak radza sobie z systemowymi ograniczeniami mobilnos$ci, trzeba pod-
kresli¢ wazko$¢ teoretycznego rozrdznienia miedzy pojgciami transnaro-
dowosci 1 kosmopolityzmu (Glick Schiller, Salazar 2012; Glick Schiller
iin. 2011), ktore wzajemnie na siebie oddziatujg i ksztaltuja dynamike
geograficznej mobilnosci artystow.

Wspomnianym geopolitycznym kontekstem dla transnarodowych ka-
rier klasycznych muzykow japonskich jest eurocentryczna hierarchia ar-
tystow uprawiajacych ten rodzaj sztuki, ktéora ma swe zrodta w zachod-
niej polityce imperialnej, ustanawiajgcej hierarchi¢ kultur uzasadniong
miedzy innymi rasowym pochodzeniem ich tworcéw (Radano, Bohlman
2000: 24; Cook 2013: 75-77; Yang 2007). Rasowo konstruowane roéznice
byly wykorzystywane nie tylko do wyznaczania granic migdzy spotecz-
no$ciami, ale, co wazniejsze, do legitymizacji hierarchicznych zalezno-
$ci migdzy nimi (Yuval-Davis, Wemyss, Cassidy 2018), wynikajacych
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w ostatecznej instancji z relacji wladzy 1 (postkolonialnych) dominacji.
Koncepcja rzeczonej hierarchii wspotgra z pojeciem globalnej hierarchii
warto$ci Michaela Herzfelda (2004).

Muzyka stala si¢ elementem eurocentrycznego dyskursu, zas jej ,,»uni-
wersalne« cechy przywotywano wowczas, aby potwierdzi¢ wyzszo$¢ kul-
tury europejskiej” (Yang 2007: 2). Ten hierarchiczny uktad powigzanej on-
gi§ wladzy polityczno-ekonomicznej i kulturowej do dzi$ staje si¢ zrédlem
dyskryminacyjnych i wykluczajacych praktyk stosowanych w globalnym
przemysle muzyki klasycznej wobec tych artystow, ktérych zdolnosci do
»autentycznego” zrozumienia dziet klasycznych ustala si¢ na podstawie
ich pochodzenia etniczno-kulturowego (Nooshin 2003; Yoshihara 2007;
El-Ghadban 2009; Leppanen 2015; Scharft 2018b; Bogucki 2020). Moje
badania rozwijaja istniejace ustalenia na temat owych nieréwnosci i zwig-
zanych z nimi praktyk dyskryminacyjnych, pokazujac, w jaki sposob
wptywaja one na mi¢dzynarodowa mobilnos¢. Artysci, z ktorymi rozma-
wialam, udawali si¢ w podr6z do Europy witasnie w celu doswiadcze-
nia ,,autentycznej” muzyki klasycznej, ,,uosabianej przez osoby urodzone
w kregu kultury europejskiej” — jak thumaczyta jedna z pianistek®.

W tym sensie ich transnarodowa mobilnos¢ wpisuje si¢ w klasyczng
definicje tego zjawiska zaproponowang przez Nin¢ Glick Schiller, Lindg
Basch i Cristing Szanton Blanc (1995: 48). Wedtug nich transnarodowos$¢
to proces napedzany nierownosciami ekonomiczno-politycznymi pomig-
dzy r6znymi kontekstami spoteczno-kulturowymi, w ktorych funkcjonu-
ja migranci. Polega on na tworzeniu i podtrzymywaniu przez migrantow
relacji spotecznych, faczacych ich zarowno ze spolecznosciami w kraju
pochodzenia, jak 1 w krajach osiedlenia, co jest odpowiedzig na fakt, ze
w globalnej ekonomii pelna integracja w tych drugich jest albo niemozli-
wa, albo niepozadana przez nich samych (Glick Schiller i in. 1995: 48-52).
W badanym przeze mnie przypadku, jak pokaze, transnarodowo$¢ ma stu-
zy¢ budowaniu 1 wzmacnianiu tozsamos$ci zawodowej i etnicznej poprzez
utrzymywanie relacji z zachodnim $§wiatem muzyki klasycznej (gdy ktos$
mieszka w Japonii) badZ z Japonia (gdy kto$ mieszka w Europie) (por.

5 Przyktadem podobnego rodzaju mobilnosci moze by¢ migracja studentdéw wywo-
fana ,hierarchiami wiedzy” i systemow edukacji (por. Buchowski 2004; Beech 2014).
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Kowalczyk 2021). Jednak transnarodowa mobilnos¢ jest ograniczana:
1) systemowo — przez wspomniany juz urasowiony dyskurs; 2) instytucjo-
nalnie — przez polityke migracyjng panstw przyjmujacych oraz 3) struktu-
ralnie — przez warunki na rynku pracy w sektorze, w ktorym zatrudnienia
poszukuja arty$ci. Jako zZe pierwsza z tych barier zostata juz omdéwiona,
ponizej skoncentruje si¢ na pozostatych dwoch.

Literatura migracyjna analizuje, w jaki sposob transnarodowy prze-
ptyw 0s6b jest kontrolowany na poziomie krajowym przez panstwa, ktore
starajg si¢ wyselekcjonowac osoby poszukiwane na lokalnym rynku pra-
cy (por. Iredale 2005; Bauder 2008). Zmieniajace si¢ priorytety polityczne
1 gospodarcze moga wptywac na zaostrzenie polityki migracyjnej wobec
migrantow mniej pozadanych i zacheca¢ do przyjazdu tych, ktérych kwa-
lifikacje moga si¢ przetozy¢ na wzrost gospodarczy (Iredale 2005). Jak
pokazuja m.in. moje badania — w §wietle na przyktad prawa migracyjne-
g0 — umiejetnosci artystyczne przedstawiajg niewielka, jesli jakakolwiek,
wartos¢ rynkowa. Tym samym niektdre gospodarki neoliberalne, jak cho-
ciazby Polska, moga ogranicza¢ naptyw tego typu oséb. Ponadto, wtadze
czesto stosujg praktyki wykluczajace zagranicznych specjalistow z kon-
kurencji na prestizowe stanowiska — na przyktad w sektorze publicznym
(Iredale 2005; Bauder 2008). Bariery te moga przybiera¢ ksztatt formal-
nych wymogow dotyczacych edukacji czy obywatelstwa. Ograniczanie
dostepu do pracy w sektorze kreatywnym ma jeszcze inny wymiar. Otdz
w sektorze tym najwigkszymi barierami w dostepie do puli artystycznych
zlecen sg silna konkurencja (Menger 1999), bycie czgscig aktywnych sie-
ci znajomosci (Coulson 2012), przedsigbiorczo$¢ (self-enterpreneurship)
(Scharff 2018a), oraz elastycznos¢ 1 gotowos$¢ natychmiastowego podje-
cia pracy (Banks 2007).

To, jak transnarodowi migranci radzg sobie z tymi przeszkodami po-
zwala objasni¢ koncepcja ,.kosmopolitycznych wigzi kolezenskich™ (co-
smopolitan sociability) wypracowana przez Nin¢ Glick Schiller, Tsypylme
Darieve i Sandr¢ Gruner-Domic (2011). Pokazuja one jak migranci roz-
wijaja kosmopolityczne umiejetnosci, ktore wzmacniajg ich podmioto-
wos¢ 1 sprawczos¢ oraz pomagajg im zintegrowacé si¢ ze spoteczenstwem
przyjmujacym. Kosmopolityczne wigzi kolezenskie definiowane sg jako
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,»zdolnos¢ niektorych aktorow spotecznych do tworzenia inkluzywnych
relacji spotecznych” (social relations of inclusiveness) (Gruner-Domic
2011: 472). Ponizej argumentuje, ze kosmopolityczne wigzi kolezenskie
utatwiajg japonskim muzykom pokonanie systemowych trudnosci w pro-
wadzeniu transnarodowej aktywnos$ci muzycznej.

Transnarodowos¢ jako forma przekraczania hierarchii ,,autentycz-
nosci” w muzyce klasycznej

Empiryczne rozwazania zaczng od omowienia pierwszego elementu
systemowych uwarunkowan transnarodowej mobilnosci w $wiecie mu-
zyki klasycznej, to znaczy tego, w jaki sposob dyskurs o ,,autentyczno-
$ci” w muzyce klasycznej wywotuje migracj¢ muzykow japonskich do
Europy. Nastepnie pokaze, jak polityki migracyjne oraz struktura ryn-
ku pracy w sektorze kreatywnym utrudniajg transnarodowa dziatalnos¢
muzyczng moich rozméwcow. Wreszcie w ostatniej czesci pokaze, jak
japonscy muzycy rozwijaja kosmopolityczne umiejetnosci 1 nawigzuja
kosmopolityczne wi¢zi kolezenskie w europejskich srodowiskach mu-
zycznych, dzigki ktorym moga cho¢ tymczasowo pokona¢ wspomniane
przeszkody utrudniajgce im prowadzenie transnarodowej dziatalnosci
artystyczne;j.

Hierarchiczna gradacja artystow w globalnym przemysle muzyki kla-
sycznej opiera si¢ — jak wspomnialam powyzej — na urasowionym dyskur-
sie 0 ,,autentycznosci” tej sztuki, wedle ktorego zdolnos$¢ do prawidtowe;j
interpretacji 1 wykonania dziel klasycznych taczona jest z tak zwanym
dziedzictwem kultury europejskiej. W ramach tego dyskursu dzwigk, je-
zyk 1 instrumentacja muzyki klasycznej przekazuja znaczenia zrozumiate
nade wszystko dla Europejczykow, ktorzy jako jej tworcy posiadajg ja-
koby naturalng wiedzg o klasycznych arcydzietach. Przejawy funkcjono-
wania tego dyskursu w §rodowisku muzykow klasycznych dokumentuja
wspomniane juz w czesci teoretycznej badania opisujgce dyskryminacyj-
ne praktyki stosowane wobec artystow, ktorych zwigzki z owym dzie-
dzictwem poddawane sa w watpliwo$¢ na podstawie ich przynaleznosci
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etniczno-kulturowej. Ta przynaleznos$¢, jak pokazuje literatura i moje ba-
dania, czgsto okreslana jest na podstawie wygladu muzyka (Yoshihara
2007; Wang 2014; Leppéanen 2015). W tym sensie artysci ci narazeni sg
na state zmagania z podwazaniem ich zdolnosci muzycznych, poniewaz
nie moga oni zmieni¢ swojego fenotypu (Gans 2016: 11)°.

Z wypowiedzi badanych artystow wynika, ze to wlasnie owe nieréw-
nosci strukturyzujace globalny Swiat muzyki klasycznej stanowily gtoéwny
powod ich mobilno$ci. Moi rozmowcey gleboko zinternalizowali podziat
na muzykow ,autentycznych” i ,,nieautentycznych”, jednoczes$nie kon-
struujgc siebie jako tych drugich ze wzgledu na domniemang przynalez-
no$¢ etniczno-kulturowa, inng niz tak zwana europejska. W wywiadach
wspominali, ze dzigki pobytowi w krajach europejskich do$§wiadczyli
muzyki klasycznej w jej ,,autentycznym” kontek$cie kulturowym. Taka
argumentacja pobrzmiewa na przyktad w wypowiedzi pianistki mieszka-
jacej we Francji:

Ta podroz nie jest niezbedna z punktu widzenia twojej kariery, ale
chcesz przeciez, kazdy chce, pozna¢ ,autentyczng muzyke kla-
syczng”, prawda? W koncu to europejska muzyka. My jesteSmy
Azjatami (...) 1 koniec koncéw tylko ja imitujemy. Urodzilismy si¢
w odmiennej kulturze i odmiennym $rodowisku — dlatego chcemy
pozyczy¢ odrobing tego, co ,,autentyczne”. (...) W kazdym razie,
muzyka zachodnia nie jest muzyka Azjatow, a studia za granica
daja nam t¢ rzadka okazje, zeby zobaczy¢, jak praktyki muzyczne
uosabiane sg przez ludzi z ,,autentycznego” kontekstu kulturowego.

¢ Z moich badan wynika, ze dyskutowany tutaj dyskurs o ,,autentycznos$ci” muzyki
klasycznej moze utrudnia¢ zbudowanie Sciezki zawodowej 1 zdobycie uznania w glo-
balnym $rodowisku muzyki klasycznej, lecz nie wyklucza zupehie takiej mozliwosci.
Dowodem tego sg kariery wiclu artystow deklarujacych pochodzenie japonskie, kore-
anskie czy chinskie. Podobnie w$réd moich respondentéw sa osoby, ktore zajmujg wy-
sokie pozycje w europejskich orkiestrach. Wigkszo$¢ z nich ukonczyta jednak europej-
skie uczelnie i jest dobrze zakorzeniona w srodowisku muzycznym w kraju osiedlenia.
Jednoczes$nie osoby te przyznaja, ze bedac Japonczykami, czujg potrzebe udowadniania
swojej przynaleznosci do ,autentycznego” $wiata muzyki klasycznej, gtdéwnie w kon-
taktach z osobami spoza ich krggu zawodowego.
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Inna pianistka, rowniez zamieszkata we Francji, wyjasnia, na czym
polega ,,autentycznos$¢” muzyki klasycznej w takich oto stowach:

(...) tu jest kolebka muzyki klasycznej. Jezyk, kultura, zwyczaje,
wszystko odpowiada tej muzyce. Kocham Japonig, ale ludzie graja-
cy zachodnig muzyke maja problem z japonskim sposobem mysle-
nia czy tez relacjami mi¢dzyludzkimi. (...) Przyktadowo, muzyka
klasyczna wymaga niejako bezposredniej emocjonalnej ekspresji,
od ktorej Japonczycy raczej stronig.

Z jej wypowiedzi dowiadujemy si¢, ze dla uchwycenia ,autentycz-
nosci” muzyki klasycznej wazne jest nabycie wszelkiego rodzaju do-
swiadczen 1 wiedzy o tzw. europejskich praktykach kulturowych, takich
jak jezyk, zwyczaje i rytualy spoteczne, zasady relacji migdzyludzkich.
Wedtug moich rozmowcow wszystkie te elementy stanowig grunt, na kto-
rym powstata muzyka klasyczna, a zatem pobrzmiewaja w jej instrumen-
tacji 1 dzwigkach. Japonscy wykonawcy zaznajamiajg si¢ z opresyjnymi
konstrukcjami ,,autentycznego” muzyka juz podczas edukacji w Japonii.
Lokalne srodowisko muzyczne nie tylko zacheca mtodych adeptéw mu-
zyki do wyjazdu do Europy, ale tez stara si¢ go utatwi¢, inicjujac kontakty
z zachodnimi wykonawcami 1 nauczycielami gry na instrumencie. Cz¢sto
do wyjazdu namawiajg takze rodzice, jak cytowana ponizej pianistke,
ktora wyjechata do Polski zachgcona przez mame, rowniez pianistke:

Kiedy bytam jeszcze studentka nawet mi do glowy nie przyszto,
zeby wyjezdzac na studia za granicg. Ale moja mama uwazata, ze
dobrze byloby pojecha¢ na studia gdzie$ poza Japoni¢. Mawiala,
ze tak samo jest z obcokrajowcami ¢wiczgcymi na przyktad japon-
skie no czy kabuki, ktoérzy nigdy nie byli w Japonii zobaczy¢ lokal-
nych artystow tych sztuk. ,,Czy oni sg w stanie zrozumiec¢ istote no
lub kabuki? Tak samo jest z Japonczykami uprawiajagcymi muzyke
klasyczng w Japonii” — mowita.

Wielu moich rozméwcdw przyznato, ze wybdr destynacji podyktowa-
ny byl przesztymi decyzjami ich japonskich nauczycieli. Wyjazd do tego
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samego kraju na staz lub studia muzyczne traktowany byt jako ,,naturalny
bieg wydarzen”. Opowiadaja o tym pianistka i kompozytorka, obie stu-
diujace we Francji tak jak ich nauczyciele:

Studia skonczytam w Japonii i (...) potem wyjechatam do Paryza.
Coz, nie jest tatwo wyjecha¢ na studia za granicg, ale moja pro-
fesorka studiowata kompozycje klasyczng w Konserwatorium
Paryskim przez sze$¢ lat. Po studiach wrocita do Japonii i zaczeta
uczy¢ na moim uniwersytecie. Zdatam na uniwersytet doktadnie
w tym czasie, kiedy zaczeta prowadzi¢ zajecia z kompozycji. Tak
si¢ poznaty$my. Byla bardzo inspirujaca osoba i dlatego pomysla-
fam, ze chciatabym studiowac¢ tez w Paryzu.

Co ciekawe, o ile edukacyjng wedrowke do Europy w pokoleniu
nauczycieli mozna ttumaczy¢ brakami w lokalnym systemie edukacji —
zwlaszcza w zakresie kompetentnej kadry nauczycielskiej — o tyle argu-
ment ten nie stosuje si¢ juz do pokolenia 0oséb urodzonych w latach 70.,
80. XX wieku 1 pozniej. Dzi§, pomimo niezwyktych zmian w japonskim
$wiecie muzyki klasycznej, spowodowanych intensywng wymiang kadry
uniwersyteckiej i artystycznej, koncertami i festiwalami, dostgpem do na-
gran, mtodzi Japonczycy nadal wyjezdzaja do Europy, aby do$wiadczy¢
»autentycznego brzmienia”.

»Autentycznos¢”, ktorej w Europie poszukuja japonscy muzycy, koja-
rzy si¢ z wyimaginowanymi konstrukcjami tego, jak zgodnie ze powszech-
nymi wyobrazeniami powinny wyglada¢ rzeczy, ludzie lub miejsca (por.
Grazian 2003). Wyjezdzajac do Europy, muzycy japonscy przyczyniaja
si¢ do utrwalania krzywdzacych ich wyobrazen. W wywiadzie z Mari
Yoshiharg (2007: 61), skrzypaczka Takezawa Kyoko przyznata, Zze euro-
pejskie srodowisko muzyczne jest pod tym wzgledem bardziej radykalne
w dyskryminujacych dyskursach. Jak to ujela:

Nie czuje tego tak bardzo w Stanach Zjednoczonych, ale w Europie
ludzie czesto maja uprzedzenia dotyczace muzykdéw azjatyckich,
ktorzy wygrywaja wazne konkursy. Istnieje stereotyp azjatyckich
muzykow jako niezwykle sprawnych technicznie i moze dlatego
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tak dobrze wypadaja w konkursach, ale ludzie za bardzo skupiaja
si¢ na tym aspekcie. Jesli za$ chodzi o inne rzeczy, jak muzykal-
nos¢, to czgsto uwaza si¢, ze Azjatom jej brakuje.

Muzycy maja podzielone opinie na temat tego, czym owa ,,autentycz-
na” muzykalno$¢ miataby by¢. Niektoérzy uwazaja, ze istota tkwi w dro-
biazgach (minute things), w historycznych regutach interpretacji, ktorych
swiadomi sg muzycy i ich europejscy stuchacze (Yoshihara 2007: 203).
Jednoczesnie czg$¢ artystow jest zdania, ze dzwieki wydobywane sg za
pomoca konkretnych fizycznych ruchéw ciata i nie ma w tym akcie nicze-
go ezoterycznego. Jak zauwaza Okamoto Satoshi, kontrabasista z ksigzki
Yoshihary (2007: 202):

Wszystko jest tak naprawdg kwestig tego, jak trzymac strune, jak po-
rusza¢ smyczkiem i jak sprawi¢, by dzwigk byt wysoki lub niski...
i kazdy moze to osiagna¢. Nawet te rzeczy, ktore czesto przypisuje si¢
wrodzonej wrazliwosci muzycznej, takie jak rytm, sa ostatecznie bar-
dzo konkretng fizyczng umiej¢tnoscia, ktorag kazdy moze wyksztateic.

Tym, co obok wspomnianego dyskursu dodatkowo ksztaltuje spoteczne
postrzeganie zawodu muzyka klasycznego w Japonii sg prekarne warunki
pracy zarowno w lokalnym sektorze muzycznym, jak i w catym sektorze
kreatywnym. Ten rynek pracy zdominowany jest przez krotkoterminowe
kontrakty, a muzycy zwykle pracujg w trybie wolnych strzelcow. Oznacza
to, ze spotecznie ,,muzyk klasyczny” postrzegany jest raczej jako osoba
spetniajaca swoja pasje, hobby, niz jako pracujaca pelnowymiarowo na
umowe o prace. Dyrygent z Japonii w tych oto stowach porownywat skraj-
nie przeciwne reakcje jego rozméwcow w odniesieniu do swojej profes;ji:

Dyrygenci sg inaczej traktowani w Europie. Ostatnio w pociggu
kto$ zapytat mnie, co robie i kiedy powiedzialem, ze jestem dyry-
gentem orkiestry, reakcjg byl podziw i szacunek. Nigdy tego nie
doswiadczytem w Japonii. Tam zawsze si¢ zastanawiam, co odpo-
wiedzie¢, gdy kto$ pyta mnie o zawdd.
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Japonscy artysci przenosza si¢ do Europy (Francji 1 Polski), wierzac,
ze mogg przekroczy¢ swoje granice etniczno-rasowe poprzez intensyw-
ne szkolenie muzyczne i1 zanurzenie w spoteczenstwie i kulturze, 1 dzig-
ki temu rozpoczaé¢ kariere¢ zawodowa w Europie lub Japonii. Niemniej
jednak, gdziekolwiek si¢ osiedlaja, wiekszo$¢ osob, z ktérymi rozma-
wiatam, angazuje si¢ w artystyczne przedsiewzigcia, ktore tacza Japonie
1 Europg¢. Robig to w szczegolnos$ci dlatego, ze staraja si¢ pogodzic to, co
w $wiecie muzyki klasycznej konstruowane jest jako trudne do pogodze-
nia: ich przynalezno$¢ etniczno-kulturowa w Japonii z zawodowg toz-
samoscia. Z wielu wzgledoéw nie jest to jednak tatwe. Ponizej omawiam
dwa powiazane ze soba aspekty: instytucjonalny (polityki migracyjne)
1 strukturalny (rynek pracy). Tworza one uwarunkowania transnarodowe;j
mobilnosci w $§wiecie muzyki klasyczne;j.

Instytucjonalne i strukturalne ograniczenia transnarodowej mobil-
nosci w Swiecie muzyki klasycznej

Polityki migracyjne ksztattujg transnarodowa mobilno$¢ w $wiecie
artystycznym dwojako. Po pierwsze, rezimy migracyjne krajow przyj-
mujacych zmuszaja do mobilnosci, ograniczajac migrantom mozliwosci
osiedlenia si¢ 1 podjecia pracy na ich terytorium. W Polsce artysci po-
chodzacy spoza krajow Unii Europejskiej, pracujacy w trybie freelance,
mogli ubiega¢ si¢ o wize¢ artystyczng na dwa lata. Jednak ta kategoria
pozwolenia na pobyt znikng¢ta z rezimu migracyjnego wraz z jego refor-
ma w 2014 roku’. Zmiany te sprawily, ze respondenci zostali zmuszeni
do szukania innych rozwigzan prawnych umozliwiajagcych im dalszy
pobyt i pracg w Polsce, za$ ci, ktorym si¢ to nie udato, musieli wréci¢
do Japonii.

Tymczasem we Francji niezalezni arty$ci majg mozliwos¢ uzyskania po-
zwolenia na pobyt i prowadzenie dziatalnosci artystycznej na jej terytorium

7 http://www.wsoic.lublin.uw.gov.pl/pl/content/z-dniem-1-maja-2014-r-wchodzi-w-
-zycie-nowa-ustawa-o-cudzoziemcach-z-dnia-12-grudnia-2013-r, Dz.U. z 2013 r. poz.
1650; dostep 27.12.2016 1.
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w ramach programu wizowego Compétences et talents®. Nie zmienia to

faktu, Ze 1 ich sytuacja Zyciowa pozostaje niepewna i niestabilna. Moi roz-
mowcey podkreslali, ze wiza ta wydawana jest na trzy lata, a jej przedtuzenie

wymaga nie lada wysitku. Obrazuje to chociazby ponizsza wypowiedz:

Waznos$¢ mojej karty Compétences et talents wygasa za rok i juz
teraz zastanawiam sie, jak ja odnowié. Czuje si¢ tutaj spetniona
zawodowo 1 chciatbym zosta¢ we Francji, robigc to, co robig te-
raz. (...) Compétences et talents mozna odnowic tylko raz i juz to
zrobitam. Wtedy nie bylo to trudne. (...) Znam wiele osob, ktore
zmuszone byty wroci¢ do Japonii, gdyz nie udato im si¢ przedtu-
zy¢ pozwolenia na pobyt. To nie jest tatwe, szczegdlnie jak si¢ jest
wolnym strzelcem. (...) Sytuacja we Francji jest do$¢ trudna eko-
nomicznie i ... jest coraz mniej pracy dla artystow.

Niepewnos¢ 1 niestabilno$¢ zyciowa w kraju przyjmujagcym sktania
japonskich muzykéw do podjecia staran o nawigzanie i1 utrzymywanie
stosunkow zawodowych takze w Japonii na wypadek, gdyby najgorsze,
czyli odrzucenie podania o przedtuzenie pobytu przez urzad migracyjny,
stato si¢ rzeczywisto$cig. W takich stowach skrzypaczka z Francji opisata
SW0j3 niepewng sytuacje:

Teraz o tym nie mysle, ale by¢ moze kiedy$ bed¢ musiata wrocic
do Japonii. Na przyktad, kiedy moja karta pobytu wygasnie. (...)
Po prostu jako$ nie udaje mi si¢ tu osiedli¢. Poza tym moi rodzice
maja juz swoje lata i z pewnoscig niedtugo beda mnie potrzebowali.
To wszystko mnie stresuje. Mieszkam tu od dawna i nie znam ja-
ponskiego $wiata muzyki. Prawie nie mam tam zadnych kontaktow.
(...) Naprawde martwi¢ si¢, czy zdotam tam dostac¢ jakgkolwiek

8 Program wizowy Compétences et talents stworzony zostal dla obywateli przyby-
wajacych do Francji z krajow spoza UE. Przeznaczony jest dla artystow, naukowcoOw
i innych wysokokwalifikowanych specjalistow, ktorzy zamierzaja na terenie Francji ,,pra-
cowac nad projektami przyczyniajacymi si¢ do rozwoju gospodarczego Francji i ich kraju
lub do ich wptywu intelektualnego, naukowego, kulturalnego, humanitarnego, sportowe-
go 1 innego. Posiadacz moze wykonywaé wybrany przez siebie zawod w ramach projek-
tu, z wyjatkiem zawodow regulowanych, zgodnie z obowigzujacymi przepisami”. http://
www.immigration-professionnelle.gouv.fr/proc%C3%A9dures; dostep 22.02.2017 r.
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pracg. (...) Oczywiscie jezdz¢ do Japonii, glownie latem, Zeby
zobaczy¢ moich rodzicow. Ale tez staram si¢ grac jakies$ recitale.
Czasem [to oni] pomagaja mi je zorganizowac. (...) Mam nadzieje,
ze w przysztosci pojawi sie wiecej takich okazji.

Po drugie, ci sposrod moich rozméwcow, ktoérzy nie byli w stanie od-
nowi¢ wizy 1 rzeczywiscie wrocili do Japonii, probujg za wszelka cene
kontynuowac swoja transnarodowa dzialalno$¢ muzyczna. W wiekszosci
przypadkow wjezdzaja do Europy na podstawie wizy turystycznej — co
oznacza, ze ich zawodowa dzialalno$¢ wykracza poza granice prawa.
Predzej czy pdzniej takie transnarodowe kariery rozwijajace si¢ w szarej
strefie sg udaremniane przez zaostrzajace si¢ przepisy prawne. Opowiesc
japonskiego skrzypka, ktory najpierw studiowal we Wloszech, a potem
takze krotko tam pracowat, ilustruje sposob, w jaki zmieniajace si¢ pra-
WO migracyjne ostatecznie zablokowato jego czteroletnie transnarodowe
przedsigwzigcie muzyczne.

We Wiloszech bylem statym czlonkiem dwoch zespotow. W 2009
roku wrocitem do Japonii, ale zatrzymatem mieszkanie w Europie
do 2010 roku i w tym czasie kursowatem migedzy Wlochami
i Japonia, grajac z wloskimi zespotami. (...) Chciatem utrzymac te
kontakty za wszelka ceng. [Ale] ostatnio [wtadze] staty si¢ bardziej
restrykcyjne (...) i wszyscy zagraniczni muzycy sg sprawdzani pod
katem pozwolenia na prace. Organizatorzy musza przedstawic stos
dokumentow do celow podatkowych itp., a w przypadku obcokra-
jowcoéw wszystko jest naprawde skomplikowane. (...) Kiedy$ po
proszono mnie o przedstawienie wizy (...), ale nie miatem zadne;.
Po tym incydencie przestano do mnie dzwoni¢. Nie jezdzilem tam
z powodoéw ekonomicznych, ale wylacznie ze wzglgdu na moje
muzyczne zainteresowania.

Kolejng barierg utrudniajaca prowadzenie transnarodowej kariery
jest struktura i organizacja pracy w sektorach kreatywnych. Badacze do-
wodza, ze logika zatrudnienia w tych przemystach wymusza mobilnos$¢
geograficzng. Duzy naptyw utalentowanych jednostek konkurujacych
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o nieliczne oferty pracy sprawia, ze arty$ci podrézujg miedzy srodowi-
skami 1 sektorami rynku pracy w réznych krajach, gdzie moga liczy¢
na krotkotrwaty angaz do projektu. Nalezy zaznaczy¢, ze rzadko s3g to
spontaniczne wedréwki. ArtySci-nomadzi wyjezdzajg raczej po to, aby
wzia¢ udzial w konkretnym wydarzeniu, o ktorym informacje dosta-
li za posrednictwem rozwinietej sieci kontaktow zawodowych. Sieci
kontaktéw 1 znajomosci odgrywaja istotng rolg w procesie rekrutacji
1 znacznie ulatwiaja migracj¢, zmniejszajac jej koszty materialne i nie-
materialne.

W tym punkcie badacze zawoddéw tworczych i badacze migracji sg
zgodni. Ci pierwsi analizujg ,,aktywne sieciowanie” (active networking)
(Coulson 2012), za$ ci drudzy przygladaja si¢ ,,mobilizowalnym sieciom”
(moblisable networking) (Anthias 2007). W szczegdlnosci znawcy sekto-
réw kreatywnych zwracaja uwage na znaczenie nieformalnych praktyk po-
szukiwania 1 zdobywania pracy zapo$redniczonych przez sieci kontaktow
(Coulson 2012: 247). Ten rodzaj angazu wymaga od artysty aktywnego
dbania o znajomosci, bycia na miejscu, gotowosci do natychmiastowej od-
powiedzi na ofert¢ angazu. Literatura pokazuje rowniez, ze na zdolnos¢ do
tworzenia efektywnych sieci, a tym samym zwigkszania szans zdobycia
pracy, wptywaja struktury spoteczne, a wigc takie czynniki jak wyksztat-
cenie, umiejetnosci 1 pochodzenie klasowe 1 etniczne (Coulson 2012).

Jednak z wypowiedzi muzykow japonskich wynika, ze pomimo roz-
woju $rodkéw oraz technologii komunikacji 1 transportu uzytecznos¢
i efektywnos$¢, czy tez ,,mobilizowalno$¢” (mobilisability) sieci, maja
swoje granice czasowo-przestrzenne. Dowodem na to jest ponizszy cytat
pianistki utrzymujacej kontakty z grupa polskich muzykow:

Muzycy z Japonii nie dostaja zbyt wielu ofert z zagranicy. W koncu
tak naprawde to chodzi o znajomosci, czyz nie? Nie sadze, zeby
agencja muzyczna w Polsce, powiedzmy, przeszukiwala azjatycka
scene muzyczna. (...) Wezmy na przykltad moj przypadek: wszyst-
kie oferty wystepu, jakie miatam w Polsce, powstaty z inicjatywy
mojego bytego profesora fortepianu w Polsce. (...) Jesli uda sie po-
szerzy¢ i podtrzymac¢ sie¢ kontaktow nawigzanych w tym czasie
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[studiow w Polsce], muzyk moze by¢ zapraszany od czasu do czasu,
aby gra¢ koncerty. Jednak nie ma zadnej gwarancji.

Wypowiedz innej pianistki mieszkajagcej w Polsce ilustruje ulotnos¢
zawodowej sieci kontaktow:

Na poczatku planowatam zosta¢ w Polsce tylko dwa lata, wigc oso-
ba, z ktorg wystgpowatam w Japonii, czekata na mnie i nie szukata
statego zastepstwa. Ale w trzecim roku, wiedzac juz, ze nie wro-
cg, zaczela gra¢ z innym pianista. Gdybym teraz chciala wrocic,
to nie moglabym by¢ pewna, ze dostang jakakolwiek prace. Ale

bylam na to troche przygotowana, kiedy decydowatam si¢ opuscic¢
Japonig, zeby wyjecha¢ na dtuzej do Polski. Wiedzialam, ze strace

kontakty, ktore udato mi si¢ wezesniej nawigzac, ze ludzie o mnie

zapomna i znajda zastepstwo. I nie narzekam. Rozumiem. Musza

wystepowac, zeby sie utrzymac. Oczywiscie, ze chciatabym moc

graé, kiedy wracam do domu, wigc czasami organizuj¢ maty recital

(...). Ale to oczywiscie rzadkos¢, bo jestem w Polsce, mam tu swo-
ja prace, a moje [japonskie] kontakty stabng.

Sieci nie s3 czym$ statym, danym raz na zawsze, lecz dynamicznym
uktadem zmieniajacych sie¢ relacji, ktorego nieobecni cztonkowie sg szyb-
ko zastepowani przez nowe osoby, aby sie¢ mogta trwac¢. Ptynnos¢ sieci
stanowi trudng do zarzadzania przeszkode w transnarodowej karierze mu-
zycznej. W kolejnej czesci zastanowie si¢ nad tym, w jaki sposob artysci
radzg sobie z tymi ograniczeniami.

»Kosmopolityczne wiezi kolezenskie” jako warunek transnarodowej
mobilnosci wsréd artystow

W globalnym §wiecie muzyki klasycznej posiadanie nawet wyrdznia-
jacych sie kwalifikacji zawodowych nie jest warunkiem wystarczajacym
do zbudowania transnarodowej kariery. Ci sposréd moich muzykéw, kto-
rym udaje si¢ pokonywa¢ wymienione ograniczenia (dyskurs o ,,auten-
tyczno$ci” w muzyce klasycznej, polityka migracyjna i struktura rynku
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pracy), dysponuja kosmopolitycznymi umiejetnosciami 1 nawigzali ko-
smopolityczne wig¢zi z ich europejskimi kolegami. Te zdolno$ci 1 wigzi
umozliwiajg im dostep do srodowiska, z ktorego sa systemowo wyklucza-
ni. Glick Schiller, Darieva i Gruner-Domic (2011) pokazuja, ze mi¢gdzyna-
rodowe zyciorysy sa osadzone w transnarodowych sieciach, ktore sg roz-
wijane 1 podtrzymywane wlasnie dzieki umiejetnosciom zawigzywania
kosmopolitycznych wiezi spotecznych (cosmopolitan sociability). Wigzi
te sg ,,urzeczywistniane i zanurzone w relacjach spotecznych i praktykach
tozsamosciowych” (Glick Schiller 1 in. 2011: 403). Rozwijanie kosmo-
politycznych wiezi spolecznych i transnarodowych stylow zycia stanowi
sposob radzenia sobie migrantow z wykluczeniem, jakiego doswiadczaja
ze wzgledu na pte¢, pochodzenie i przynaleznos¢ klasowg w kraju przyj-
mujacym. Tego typu praktyki budowania transnarodowych zyciorysow
1 nawigzywania kosmopolitycznych wigzi spotecznych Sandra Gruner-
Domic (2011: 472) zaobserwowala wsrod kobiet latynoamerykanskich
mieszkajacych w Berlinie. Funkcjonujac w transnarodowych $rodowi-
skach zawodowych, migrantki te staraty si¢ opiera¢ réznego rodzaju for-
mom dyskryminacji 1 wykluczenia poprzez repozycjonowanie si¢ na spo-
tecznej mapie niemieckiego miasta.

Podobnie moje badania pokazuja, ze mozliwo$ci zaangazowania w trans-
narodowg dziatalnos¢ artystyczng uzaleznione sg od zdolnosci muzykow do
budowania relacji spotecznych i aktywnego udziatu we wspottworzeniu in-
kluzywnych przestrzeni artystycznych, gdzie silne kosmopolityczne wigzi
kolezenskie pomagaja zniwelowa¢ wptywy urasowionego dyskursu dziela-
cego muzykow klasycznych na tych ,,autentycznych” i tych ,,nieautentycz-
nych”. W wypowiedziach muzykdéw japonskich pobrzmiewajg argumenty
o koniecznosci zainicjowania takich kosmopolitycznych sieci relacji po-
przez praktyki zaprzyjazniania si¢, komunikacji i wspolpracy z tworcami
z r6znych krajow europejskich.

Pierwszym etapem tego procesu jest spotkanie, do ktérego czgsto
dochodzi w Japonii. Muzycy japonscy studiujacy przez pewien czas
w Europie wykorzystuja znajomosci zawarte podczas takiego pobytu.
Kontakt z lokalnymi artystami sprzyja pielggnowaniu kosmopolitycznej
towarzyskos$ci 1 rozwijaniu ponadnarodowej dziatalno$ci muzycznej po
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powrocie do Japonii. Bardzo czgsto pianisci doskonalagcy swoja techni-
ke muzyczng w Polsce rozwijaja transnarodowg dziatalno$¢ artystyczna
opartg o popularng w Japonii tworczos¢ Fryderyka Chopina. Po zakoncze-
niu edukacji i powrocie do kraju starajg si¢ nadal aktywnie uczestniczy¢
w polskim zyciu muzycznym, pielegnujac kontakty z lokalnym $rodowi-
skiem artystycznym. Obrazuje to ponizsza wypowiedz jednej z pianistek
podrézujacej miedzy Japonig i Polska:

Moja nauczycielka fortepianu z Polski przyjezdzata do Japonii na
zaproszenie, zeby gra¢ koncerty i dawa¢ wyktady o mazurkach
i polonezach. Kiedy$ polecita mnie japonskiej agencji do ttumacze-
nia jej wyktadu. Od tego czasu moje kontakty stopniowo si¢ roz-
szerzaly i thumaczytam takze innych polskich profesorow uczacych
gry na fortepianie w Japonii. Japonczycy zapraszajg wielu artystow
z zagranicy, co jest doskonalg okazja do nawigzania nowych i pod-
trzymywania starych znajomos$ci w obu krajach. (...) Niektore z tych
0s0b zapraszaly mnie na wystepy, a nawet na kursy mistrzowskie
w Polsce. Moja byta nauczycielka fortepianu zaprosita mnie do
udziatu w letnim festiwalu muzycznym w Polsce. Wystepuj¢ tam
juz od 20 lat. Teraz to jej uczennica zajmuje si¢ organizacja tego
wydarzenia i to ona mnie zaprasza (...). Organizatorzy pokrywaja
zwykle potowe kosztow podrézy i dostaje tez niewielkie honora-
rium. Ale ja nie jezdze¢ tam, zeby zarabia¢. To wazne dla mnie jako
artystki.

Kosmopolityczne wiezi kolezenskie buduje si¢ 1 podtrzymuje poprzez
nawigzanie 1 utrzymywanie przyjacielskich relacji z osobami z europej-
skiego $rodowiska muzycznego. Znajomos$¢ podstawowych zwrotow
grzecznosciowych w jezyku muzykow z danego kraju, usmiech na twarzy,
towarzysko$¢ 1 otwarto$¢ na nowe znajomosci — te elementy sprawiaja,
ze osoba nowa, nawet obcokrajowiec, szybciej 1 tatwiej zyskuje akcep-
tacje w lokalnej spotecznosci artystow. Z wypowiedzi badanych wnio-
skowa¢ mozna, ze zdolno$¢ nawigzania relacji miedzyludzkich opartych
na obopo6lnym zrozumieniu, dobrej komunikacji, a takze umiejetnosci
dopasowania si¢ do grupy wydaja si¢ kluczowe w rozwijaniu kariery mu-
zyka-wolnego strzelca, faczacej srodowiska muzyczne z roznych krajow.
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Transnarodowi wolni strzelcy bardzo czesto pracujag w projektach mu-
zycznych jako ,.extra” [jap. ekisutora], zastgpujac czasowo nieobecnych
badz wypehiajac luki brakujacych cztonkow zespotéw orkiestrowych.
Orkiestry korzystaja z tego typu zatrudnienia w celu redukcji kosztow,
angazujac dodatkowych muzykoéw tylko na okres wykonywania dziet
orkiestrowych wymagajacych poszerzonego skladu zespotu. Niektorzy
»extra” pozostaja w orkiestrze caty sezon lub dtuzej, jesli ich rolg jest za-
stepowanie statych cztonkdéw podczas ich choroby lub urlopu rodziciel-
skiego. Pozycja ,,extra” w orkiestrze jest bardzo niepewna i wymaga nie
tylko doskonalej techniki gry na instrumencie, umiejetnosci dopasowania
si¢ dzwigkiem do grupy najblizszych wspdtpracownikow w zespole, ale
1 dbania o relacje z muzykami. Swoje do§wiadczenie pracy w roli ,,extra”
we francuskich orkiestrach tak opisuje japonska skrzypaczka:

Posiadam szeroki repertuar, co oznacza, ze gram zar6wno muzyke
barokowa, jak i wspotczesna, dlatego moge uczestniczyé w wie-
lu projektach. (...) Prawie wszyscy grajacy muzyke barokowa to
freelancerzy. (...) zaczgtam pracowacé jako freelancer dzigki znajo-
mos$ciom mojego uniwersyteckiego nauczyciela (...). Szkota to do-
bre miejsce do poznawania ludzi, nawigzywania kontaktow, dzieki
ktorym mozna dostaé prace. Poznaje si¢ kogos, kto ma koneksje
i w ten sposob zdobywa prace. Jesli wszystko pojdzie dobrze, zapro-
szg ci¢ ponownie. Jesli co$§ bedzie nie tak — pomylisz si¢, bedziesz
nieprzygotowana lub nie dogadasz si¢ z innymi cztonkami orkie-
stry — juz do ciebie zadzwonia. (...) Kiedy pracujesz z orkiestrg na
zastepstwie (jako ,,extra”), to najwazniejsze, aby dobrze wykonaé
pracg. Trzeba by¢ ostroznym, bo istnieje pewien niewidoczny kod
1 musisz si¢ naprawd¢ naglowi¢, (...) zeby kogo$ nie urazi¢, nie
robi¢ niepotrzebnych uwag, ani nie wtracac si¢ w spory kolegow.
Trzeba uwazac na swoje podejscie, by¢ zawsze na czas i nie mozna
narzekac¢. Kiedy zaczynasz sprawia¢ klopoty i jesli jakie$ skargi
dotra do ,,tych na gorze”, to moga juz do ciebie nie zadzwonié.

Nieustanny naplyw absolwentoéw uczelni muzycznych, artystow ma-
rzacych o karierze w przemysle klasycznym sprawia, ze wakaty szyb-
ko s3 obsadzane nowymi kandydatami. Dlatego posiadanie licznych
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znajomosci nic nie znaczy, jesli w rzeczywistosci sprowadzajg si¢ one do
nazwisk i numerdéw zapisanych w telefonie lub listy ,,przyjaciét” w me-
diach spotecznosciowych. Kosmopolityczne wiezi towarzyskie musza
by¢ zatem nieustannie pielegnowane, jesli majg stuzy¢ zamierzonym ce-
lom. Opowiada o tym para muzykow, skrzypek 1 wiolonczelistka, ktorych
historia otwiera artykut:

Znajomosci sg niezbedne. Rozmawiam przez Messengera codzien-
nie! Zeby powiedzieé ,,cze$¢”, zeby podtrzymaé kontakt, porozma-
wiac o przysztych projektach (...). Zamieszczamy takze informacje
na Facebooku. W ten sposob ludzie dowiaduja si¢ o tym, co robimy
tu i tam. To takze moze przynies$¢ prace. Ludzie czgsto mowig ,,do
zobaczenia nastgpnym razem”, ale to nic nie znaczy. I jesli napraw-
de chcesz zobaczy¢ dang osobg nastgpnym razem, to inicjatywa
musi wyjs¢ z twojej strony. Gdy program [wydarzenia artystyczne-
go] jest gotowy dzwonimy, pytamy o szczego6ty i deklarujemy, ze
tam bedziemy. W przeciwnym razie do niczego by nie doszto. Jesli
obiecujesz, a oni zobacza, ze naprawde przyjechates, wtedy stajesz
si¢ wiarygodny. To bardzo wazne, wzajemne zaufanie i nawigzy-
wanie przyjazni, bycie przyjaznym w stosunku do ludzi. [ musisz
dobrze gra¢, dawac z siebie wszystko. Na poczatku moze by¢ trud-
no, ale witasz si¢ i dzieckujesz w lokalnym jezyku, usmiechasz si¢
1 jeste§ zaakceptowany.

Z powyzsze] wypowiedzi dowiadujemy si¢ rowniez, jak wazne jest
dotrzymywanie obietnic, aby kosmopolityczne wigzi kolezenskie nie
sprowadzaly si¢ tylko do okazjonalnej wymiany grzecznosciowych wia-
domosci, ale przektadaty na konkretne relacje zawodowe. Ponadto muzy-
cy wiodacy transnarodowy tryb zycia zwracali uwage na to, ze usmiech
i dobre stowo wprawdzie potrafig przetamac lody uprzedzen, lecz artysta
musi prezentowa¢ wysokie kwalifikacje muzyczne, szeroki i bogaty re-
pertuar oraz do$wiadczenie pracy artystycznej udokumentowane udzia-
tem w ro6znych projektach muzycznych. Liczy si¢ nie tyle posiadanie ak-
tualnej strony internetowej, co zamieszczanie informacji o realizowanych
projektach w mediach spotecznosciowych. Kazdy taki akt stwarza okazje
do nawigzania przyszlej wspotpracy.
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Wreszcie arty$ci funkcjonujacy w transnarodowych $rodowiskach
muzycznych podkreslali wage samoorganizacji 1 umiejetnos¢ zarzadza-
nia wlasng karierg. Transnarodowos¢ to ich wybor stuzacy realizacji celu,
ktorym jest, jak wielu podkresla, ,,bycie czgscig autentycznego srodowi-
ska muzycznego, udzial w ciekawych i inspirujacych projektach muzycz-
nych”. Osiggni¢cie tego celu wigze si¢ z poniesieniem kosztow zarow-
no materialnych: zakup biletéw lotniczych, cena transportu instrumentu,
koszt pobytu w Europie, jak 1 niematerialnych: wyrzeczenia osobiste.
Wspomniana para transnarodowych muzykow tak opisuje swoja dziatal-
nos¢ artystyczng:

Zazwyczaj mamy zaplanowane jedng lub dwie rzeczy, a jak juz je-
stesmy w Europie, dzwonimy do znajomych informujac, ze przyje-
chalismy, i ze tego i tego dnia mamy wolne, gdyby byty jakie$ inne
okazje wystepow. Zawsze jezdzimy razem — skrzypce 1 wioloncze-
la — wigc tatwo nas wiaczy¢ do programu lub zespotu. Zwykle uda-
je nam si¢ zaaranzowac kilka dodatkowych wystepow. Nikt by nas
nie zaprosit z Japonii, ale jak juz jesteSmy na miejscu, to chetnie
nas zapraszaja, zeby razem zagra¢. To bardzo mili i otwarci ludzie.
Gdziekolwiek jedziemy, tam znajdzie si¢ jaka$ praca, ale ona nie
czeka na ciebie. Musisz by¢ w kontakcie, dzwoni¢ i pyta¢, i da¢ im
znacé, ze jeste$ gotowy do zagrania koncertu. To nie dla wszystkich.
Na pewno nie dla 0séb, ktore chea z gory wiedzied, ile dostang, co
1 gdzie beda graly, kto ptaci za bilet lub gdzie si¢ zatrzymaja.

Przez te wszystkie lata para wypracowala roczny harmonogram, go-
dzac swoje projekty muzyczne w Japonii 1 za granica. Jednocze$nie
przyznawali, ze takie zycie nie jest dla wszystkich, poniewaz wymaga
elastycznos$ci i poswigcenia, ktore nie sprzyjaja wypekianiu obowigz-
kéw rodzinnych, czyli temu, co okreslili mianem standardowego ,,ja-
ponskiego modelu zycia”. Bez wzgledu na to, czy chodzi o poswigcenie,
czy o wybor, zapytani o motywacj¢ do angazowania si¢ w transgranicz-
ne inicjatywy artystyczne, pomimo wszystkich wspomnianych trudno-
$ci, wszyscy muzycy podkreslali wage aspektow estetycznych 1 arty-
stycznych takiej dziatalno$ci. Z ich wypowiedzi wynika, ze wspotpraca
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z ,,autentycznymi” muzykami z Europy sprawia, iz oni sami postrzegani
sa jako bardziej ,,autentyczni” tak w Japonii, jak i w europejskich $rodo-
wiskach muzycznych.

Uwagi koncowe

W globalnym podziale pracy tworczej muzycy japonscy doswiadczaja
nierownosci implikowanych przez przynalezno$¢ etniczng, wrecz ,,cy-
wilizacyjno-rasowa”, wynikajaca z ,,akulturacji biologii” (por. Taguieff
1990), czyli z przekonania, ze zdolno$¢ uprawiania ,,autentycznej” mu-
zyki klasycznej jest poniekad genetycznie uwarunkowana. Rosnaca kon-
kurencja na globalnym rynku pracy kreatywnej, ktorego czescig stali si¢
muzycy klasyczni, sprawia, iz w procesie selekcji coraz wieksza role
odgrywaja pozamerytoryczne kryteria, takie jak: wiek, pte¢ 1 przynalez-
no$¢ etniczno-kulturowa witasnie (Hesmondhalgh, Saha 2013). Badacze
analizujacy $§rodowisko muzykow klasycznych pokazuja, w jaki sposob
urasowiony dyskurs o ,,autentycznosci” w muzyce klasycznej, taczacy
zdolnosci interpretacyjne i wykonawcze z przynalezno$cig do europej-
skiego dziedzictwa kulturowego, stanowi podstawe praktyk sluzacych
wykluczaniu tych, ktéorym odmawia si¢ takiej przynalezno$ci etnicz-
no-kulturowej. W niniejszym artykule staratam si¢ pokaza¢ implikacje
tego dyskursu dla transnarodowej mobilnosci muzykéw japonskich.
Podejmujac transnarodowg dzialalno$¢ muzyczna, japonscy instrumen-
taliSci starajg si¢ przekraczaé bariery wynikajgce z opresyjnie narzuca-
nych im, 1 wykluczajacych si¢ wzajemnie, kategoryzacji — zawodowe;]
oraz etniczno-rasowe;.

Mobilno$¢ w zawodach artystycznych czesto opisywana jest w katego-
riach migdzynarodowych karier oséb posiadajacych uniwersalne kwalifi-
kacje zawodowe. Do takich, wydawatoby sie¢, nalezy klasyczne wyksztat-
cenie muzyczne. Na tej podstawie §rodowisko to okreslane jest mianem
kosmopolitycznego, gdzie selekcja dokonuje si¢ w oparciu o kryteria me-
rytoryczne, a nie cechy demograficzne takie jak pte¢, wiek czy rasa. Z mo-
ich badan wynika, ze kosmopolityzm nie jest jednak cechg immanentna
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srodowisk artystycznych, lecz raczej potencjatem, ktory dopiero nalezy
uruchomi¢, aby uczyni¢ te spolecznosci bardziej inkluzywnymi. W tym
sensie analiza ta pozwala dokona¢ heurystycznego rozgraniczenia dwoch,
czesto roztacznie dyskutowanych, zjawisk transnarodowosci i kosmopo-
lityzmu oraz zrozumie¢, w jaki sposéb kosmopolityczne predyspozycje
jednostek rozwijane w procesie migracji stuzg migrantom w pokonywa-
niu ré6znego rodzaju barier ograniczajacych mobilnos¢ ludzi.

W artykule skoncentrowalam si¢ na analizie gtdéwnych zewngtrznych
czynnikéw ksztaltujacych transnarodowe kariery muzykow japonskich,
majac jednak $wiadomos$¢, ze temat nie jest wyczerpany. Przyszte dys-
kusje moglyby rozwija¢ opisywana tu problematyke, poszukujac dodat-
kowo innych przeszkod wyptywajacych na transnarodowos¢ — przeszkod
zaréwno istniejacych niezaleznie od jednostki, jak i tych zwigzanych z jej
zyciem rodzinnym.
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TROJMIEJSKIE SRODOWISKO JAZZOWE —
PERSPEKTYWA GENDEROWA!

The jazz environment in Trojmiasto — gender perspective

Streszczenie. Srodowisko jazzowe jest zdominowane przez mezczyzn, co po-
ciagga za sobg rozne konsekwencje dla chcacych uczestniczy¢ w nim kobiet.
W artykule przedstawiam sytuacje instrumentalistek jazzowych, ktore spotykaja
si¢ z przejawami seksizmu we wszystkich obszarach swojej dzialalnosci oraz
z dyskryminacja na rynku pracy. Opisuje rowniez meskos¢ (gtéwnie jazzmani)
1 kobiecos¢ (przede wszystkim wokalistki) jako dwa dostepne wzorce zachowa-
nia w tej grupie. Dodatkowo staram si¢ wyodrebnic rozne strategie przetrwania,
po ktore siegaja kobiety w tym zmaskulinizowanym srodowisku. Artykut anali-
zuje wyniki badan etnograficznych przeprowadzonych w Trojmiescie w latach
2017-2019 wsrod instrumentalistow oraz instrumentalistek jazzowych.

Stowa kluczowe: muzyka, jazz, gender, me¢ska dominacja, dyskryminacja, sek-

sizm, instrumentalistki jazzowe

Abstract. The jazz environment is dominated by men, which leads to many
different consequences for women who want to participate in it. In this article,
I depict the situation of female jazz instrumentalists who face sexism in every
area of their activity and discrimination in the labour market. I also describe the

! Artykut powstat na podstawie mojej pracy magisterskiej pt.: Gender tréjmiejskiego
srodowiska jazzowego.
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essences of masculinity (mainly jazzmen) and femininity (mostly female vocal-
ists) as two possible behaviour patterns in the group. In addition, I try to extract
several different strategies which women use to survive in this masculinized
environment. The article is based on the ethnographic research conducted in
Trojmiasto in 2017-2019 among male and female jazz instrumentalists.

Key words: music, jazz, gender, male domination, discrimination, sexism, fe-

male jazz instrumentalists

Bedac studentkg drugiego roku Akademii Muzycznej im. Stanistawa
Moniuszki w Gdansku, miatam mozliwo$¢ czesto pojawiac si¢ na réznego
rodzaju jam sessions organizowanych w Trojmiescie?. Pewnego wieczoru,
tak jak zwykle, siedziatam przy stoliku z moimi znajomymi i stuchatam
muzykow grajacych na scenie. Przygladatam im si¢ uwaznie 1 nagle zo-
rientowatam sie, ze nie ma w$rodd nich ani jednej kobiety. Spostrzezenie
to bardzo mnie zaskoczyto, zwtaszcza ze juz wielokrotnie uczestniczytam
w tych wydarzeniach. Dlaczego zatem nigdy wczesniej nie zwrécito to
mojej uwagi? Sytuacja ta zainspirowata mnie do zajgcia si¢ opisywanym
przeze mnie tematem?®,

Dlaczego nie grasz na jam sessions? Zadawatam to pytanie instru-
mentalistkom jazzowym, ktérych to dotyczy. Zawsze otrzymywalam te¢
samg odpowiedz: boje si¢. Moje rozmowczynie nie byly jednak w stanie

2 Mam tu na mysli te jam sessions, ktore skupiaja wokot siebie towarzystwo aka-
demickie z Akademii Muzycznej w Gdansku. Wowczas byly to jamy funkowe, odby-
wajace si¢ we wtorki w pubie 107 w Gdansku oraz jazzowe w $rody w Bruderschafcie
i —rzadziej — spotkania jazzowe organizowane w czwartki w teatrze Boto w Sopocie.

3 Kathleen McKeage w podobny sposdb rozpoczyna swoj artykut, przywotujac sy-
tuacje podczas pewnych warsztatoéw jazzowych na uczelni, kiedy jedna z uczestniczek
zapytata ja — gdzie sa wszystkie dziewczyny? (,,Where are all the girls?”). Zwrdcito
to uwage autorki, ktéra spostrzegta, ze posrod trzydziestu osob przebywajacych w sali,
one dwie byty jedynymi kobietami. Zdarzenie to zainspirowato Kathleen McKeage do
zajecia si¢ tym tematem (McKeage 2002). Podchodzi ona jednak z nieco innej perspek-
tywy do tego zagadnienia i skupia si¢ przede wszystkim na aspektach zwigzanych ze
szkolnictwem i edukacja.
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okresli¢, co wtasciwie powoduje ich strach. Co wiecej, kwestia ta nie ogra-
nicza si¢ jedynie do jam sessions. Duzo kobiet odczuwa rowniez lek przed
podejéciem do egzamindéw wstepnych na wydziat jazzowy na Akademii
Muzycznej, co w rezultacie powoduje ich znikoma liczbe w $rodowisku
jazzowym w ogoéle. Nasuwa to jednak pytanie, na ktére sprobuje odpo-
wiedzie¢ w tym artykule: co sprawia, ze mtode instrumentalistki si¢ boja?

Wprowadzenie

Jazz narodzil si¢ na poczatku XX wieku w afroamerykanskich dzielni-
cach Nowego Orleanu®. Mogloby sie¢ wydawac, ze kobiety (a zwlaszcza
instrumentalistki) nie partycypowaty w poczatkach ksztattowania si¢ tego
nurtu w muzyce, jednak faktycznie zawsze stanowity one jego nieodlacz-
ng czgs¢ (Niedziela-Meira 2017). Nierzadko tez w zespotach pojawiaty
si¢ pianistki (Schmidt 2009: 196). Kobiety nie miaty jednak takich sa-
mych mozliwos$ci zawodowych jak muzycy plci meskiej, a ,,Jukratywne
kontrakty dajace miejsce w historii Swiatowej muzyki podpisywali gtow-
nie mezezyzni” (Trebaczewska 2009: 207). Warto zauwazy¢, ze niekiedy
zony stawnych muzykdéw tez byty znakomitymi artystkami, staty jednak
w cieniu wielkich karier swoich mgzow — migdzy innymi Alice Coltrane
czy Lil Hardin. Dodatkowo, zar6wno w przesztosci, jak i obecnie, instru-
mentalistki czgsto zajmuja si¢ rowniez kompozycja, aranzacja 1 dyrygo-
waniem big-bandami.

Nie budzi watpliwosci, ze jazz jest niezwykle waznym gatunkiem mu-
zycznym® (Bogdanowicz 2017), ktoéry wptynat na dalszy rozwoj i ksztalt

4 Pojawianie si¢ tego gatunku muzycznego w innych krajach zawsze byto efektem
jego zapozyczania z kultury amerykanskiej. Dopiero po pewnym czasie, w rownolegle
dziatajacych juz srodowiskach jazzowych na catym §wiecie, coraz bardziej mozna byto
zauwazy¢ rowniez lokalne elementy kultury (Ciesielski 2014: 40—41).

* Nalezy odréznia¢ okreslenia gatunek i forma muzyczna, poniewaz ta ostatnia wigze
si¢ z konkretnymi, z gory okreslonymi, regutami strukturalnymi, ktoére nalezy stosowac
w komponowaniu muzyki. Jazz jest gatunkiem muzycznym ze wzgledu na styl i tech-
nike dzwigkowa. Pozyskano z https://muzykotekaszkolna.pl/wiedza/gatunki/gatunki-
muzyczne.
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muzyki rozrywkowej. Historia jazzu jednak w duzej mierze byta 1 jest
pisana przez m¢zczyzn o m¢zczyznach. Nie dziwig wigc obecnie powsta-
jace inicjatywy, jak na przyktad Jazz Herstory, ktora zajmuje si¢ kwe-
stig rownos$ci pici w jazzie®. Przedsiewziecie to wprost odwotuje si¢ do
koncepcji herstorii (ang. herstory), ktora przede wszystkim ma na celu
odkrycie i opisanie pomijanych jak dotad historii kobiet oraz przyblize-
nie ich sylwetek szerszemu gronu odbiorcéw (Kuzma-Markowska 2014:
179). Dziatania tego typu zaczely pojawiac si¢ juz w latach 80. XX wieku
wraz ze skrupulatnie opracowanymi historiami ,,kobiet w jazzie” (Tucker
2002: 385-386).

Ze wzgledu na to, ze moj artykut koncentruje si¢ na jazzie w Polsce,
obecnym tu od stu lat’, przedmiotem rozwazan sg losy instrumentalistek
w naszym kraju. Krystian Brodacki w swojej obszernej publikacji o hi-
storii jazzu w Polsce w postowiu zawart ,,Poczet Jazz-Pan i1 Jazz-Pandéw
Polskich”. Dhugg list¢ muzykow poprzedzil pytaniem: ,,JJakie nazwiska
polskich artystow jazzowych dzi$ si¢ licza?” (Brodacki 2010: 573). W su-
mie lista sporzadzona przez tego autora zawiera 285 nazwisk polskich in-
strumentalistow 1 instrumentalistek jazzowych (w tym niektore osoby zo-
staly wymienione wigcej niz raz). W calej tej grupie udato mi si¢ odnalez¢
4 kobiety. W takim wypadku stanowig one mniej niz pottora procenta ,,pol-
skich artystow jazzowych[, ktorzy] dzis si¢ liczg” — jesli uzy¢ wspomnia-
nych wczesniej stow Brodackiego (2010). Z kolei wedhug respondentow
z badan Marty Trebaczewskiej: ,,kobiecy jazz polski zaczyna si¢ 1 kohczy
na Urszuli Dudziak, przy czym uwaza sig, ze swoj sukces zawdzigcza me-
zowi, Michalowi Urbaniakowi” (Trgbaczewska 2009: 215). Kobiet spel-
niajacych si¢ w tym obszarze sztuki w Polsce jest oczywiscie znacznie
wiecej, lecz niestety nie sg one znane szerszemu gronu odbiorcow.

Moje badania plasuja si¢ w nurcie gender studies (zob. Koscianska
2009: 17-20). W kontekscie poruszanego przeze mnie tematu szczegolnie
istotna jest teoria Judith Butler dotyczaca performatywnosci ptci, wedtug

¢ Pozyskano z http://jazzherstory.co.uk/#5.

7 Warto jednak wspomnie¢, ze nadal kwestia tego, czy co$ takiego jak rzadzacy si¢
specyficznymi zasadami i szczego6lng wrazliwoscia ,,polski jazz” istnieje, pozostaje nie-
rozstrzygnigta (Pietraszewski 2016: 35).
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ktorej ,,odgrywamy” ple¢, czyli konstruujemy ja poprzez rdézne praktyki
performatywne (2008). Jak pisze Butler:

Jesli rzeczywistos$¢ kulturowej pici tworzona jest dzieki jej stale
podtrzymywanej spotecznej inscenizacji, tedy pojgcia esencjalnej
biologicznej plci, prawdziwej badZz wiecznej meskosci czy kobie-
cosci sa czescig strategii, ktorej zadaniem jest ukry¢, ze kulturowa
pte¢ ma charakter performatywny (Butler 2008: 253-254).

Dziedzina jazz studies w wigkszo$ci ignorowata dokonania femini-
styczne dotyczace gender i muzyki, traktujac je jakby nie mialy zasto-
sowania w tym nurcie (Tucker 2002: 385 —386). Co ciekawe, jesli juz
wykorzystuje si¢ teorie genderowe do zrozumienia wspominanego wyzej
pola, zazwyczaj sa one wykorzystywane do lepszego zrozumienia oraz
negocjacji dyskursow o meskosci (ang. manhood and masculinity) muzy-
kéw (Tucker 2002: 386). Z kolei pisanie o instrumentalistkach przybiera
forme historycznych dodatkow lub przynajmniej czesto jest w ten sposob
odbierane (Tucker 2002: 386). Na gruncie polskiej antropologii tematyka
genderowa w ramach jazz studies jest takze swoistym novum?®.

W moim artykule wykorzystuj¢ réwniez, poruszang przez Pierre’a

Bourdieu, problematyke meskiej dominacji, ktérej trwatos¢ wynika z bra-
ku konieczno$ci jej uzasadniania (Bourdieu 2004). Bourdieu pisze, ze
»androcentryzm narzuca si¢ jako neutralny i niewymagajacy dyskursyw-
nej legitymizacji. Porzadek spoteczny jest bowiem olbrzymia maching
symboliczng wprowadzajaca w zycie i zatwierdzajaca meska dominacje,
na ktdrej on sam jest oparty” (2004: 18).

Ze wzgledu na charakter moich badan wazne sg tez zagadnienia zwig-
zane z dyskryminacja (zob. Cieslikowska 2010: 108; zob. takze Kedziora
2014: 103-106) oraz stereotypami (zob. Cieslikowska 2010: 77-79;
zob. takze Kurz 2014: 520-522), ktore w mys$leniu moich rozméwcoéw
1 rozméwcezyn sg jak najbardziej obecne. Najistotniejszym rodzajem

8 Z pozycji obcojezycznych poruszajacych ten temat warto wymienié prace zbioro-
we, takie jak Big Ears: Listening for Gender in Jazz Studies (Rustin, Tucker 2008) czy
Gender and Identity in Jazz (Knauer 2016).
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dyskryminacji bedzie dla mnie seksizm. Termin ten okresla mechanizm
nieuzasadnionego réznicowania ze wzgledu na ple¢, rownoczes$nie wska-
zujac na jego szkodliwos¢ (Rogowska, Stoecker 2010: 175):

Seksizm moze mie¢ formy jawne, otwarte, ale czgsto przyjmuje tez
formy subtelne, zamaskowane, ukryte, ktore i tak pociagaja za soba
mierzalne konsekwencje. Mozna wyodrebni¢ kilka poziomow, na
ktorych funkcjonuje seksizm: osobisty, instytucjonalny i kulturowy
(systemowy) (Rogowska, Stoecker 2010: 175; por. Kwiatkowska
2014: 501).

Badania

Obszarem moich zainteresowan badawczych byt przede wszystkim
Gdansk, czasem szerzej pojete Trojmiasto. Teren ten jest istotny z per-
spektywy jazzowej, jako wazny o$rodek rozwoju i ksztattowania si¢ tego
gatunku muzycznego (zob. Danielewicz 2011: 9). Obecnie na ksztalt trgj-
miejskiego srodowiska jazzowego w duzej mierze wptywa wydziat jazzo-
wy na Akademii Muzycznej oraz licznie organizowane jam sessions.

Nauka jazzu na gdanskiej Akademii Muzycznej jest jedng ze sktado-
wych Wydzialu Dyrygentury Choralnej, Muzyki Kos$cielnej, Edukacji
Artystycznej, Rytmiki 1 Jazzu. Kierunek Jazz i muzyka estradowa, dzia-
fajacy w trybie dziennym, powstal w 2008 roku wraz z takimi specjalno-
$ciami jak instrumentalistyka jazzowa, wokalistyka jazzowa oraz kom-
pozycja i aranzacja’. Pomimo jego relatywnie p6znego czasu powstania,
w zestawieniu wszystkich akademii z 2013 roku, gdanski wydzial jazzo-
wy plasowat si¢ na drugim miejscu (tuz po Katowicach) zarowno pod
wzgledem liczby wszystkich absolwentow, jak i liczby studentow jazzu
(Szymanowski 2013: 19-20). Swiadczy to o waznosci tej instytucji oraz
0 jej duzym wplywie na ksztatcenie przysztych i obecnych muzykow ja-
zzowych w Polsce.

® Pozyskano z https://amuz.gda.pl/akademia/uczelnia/historia-uczelni/historie-wy-
dzialow/wydzial-iv,193.

180



Trojmiejskie sSrodowisko jazzowe

Powstanie kierunku jazzowego w Gdansku pociaggneto za soba po-
trzebe tworzenia coraz to wigkszej liczby miejsc organizujacych jam ses-
sions, w ktorych teoretycznie moze uczestniczy¢ kazdy muzyk. Biorgc za
punkt wyjscia pewna podstawe repertuarowa, uczestnicy graja ze soba,
improwizujac i rozwijajac dialog muzyczny ugruntowany w estetycznych
zasadach jazzu (Pinheiro 2011: 1-2). Dla §wiezo upieczonych adeptoéw
sztuki jazzowej jam sessions stanowig dobra okazje do oswajania si¢
z graniem przed publiczno$cig 1 zdobywania umiej¢tnosci scenicznych.
W Tréjmiescie organizowanych jest wiele r6znych wydarzen tego typu!®,
ktore odbywaja si¢ mniej lub bardziej cyklicznie, péznym wieczorem
w przestrzeni klubowo-pubowej, za§ wstep na nie zazwyczaj jest bezptat-
ny. Imprezy te inicjowane sg przez sktad rozgrywajacy, ktory najczesciej
dostaje za to niewielkie wynagrodzenie, a w trakcie trwania jam session
grupa muzykow na scenie wielokrotnie ulega zmianom (por. Danielewicz
2014: 26-27).

Podstawe do napisania tego artykutu stanowig wyniki badan terenowych,
ktore przeprowadzitam w okresie od listopada 2017 roku do maja 2019 roku.
Dodatkowo, juz rok wczesniej zaczetam podchodzi¢ bardziej refleksyjnie do
otaczajacej mnie rzeczywistosci, co poskutkowato wykorzystaniem metody
obserwacji uczestniczacej (Angrosino 2010). Przeprowadzitam w sumie dwa-
dziescia wywiaddw poglebionych o swobodnym charakterze (Babbie 2004:
327-330), typowych dla badan etnograficznych (Angrosino 2010). Moja gru-
pe badawcza'! tworzyli muzycy jazzowi w ré6znym wieku (przedziat 19-49
lat), przede wszystkim mtodzi dorosli, ktorzy studiujg Instrumentalistyke ja-
zzowa na Akademii Muzycznej w Gdansku lub sg aktywni na trojmiejskiej
scenie muzycznej. Rozmawiatam z jedenastoma me¢zczyznami oraz dziewig-
cioma kobietami, ktore wyczerpywaly wowczas calg znang mi reprezentacje
trojmiejskich instrumentalistek jazzowych. Trzy z moich rozmoéwczyn sa doj-
rzatymi artystkami jazzowymi, a sze$¢ nadal si¢ uczy.

10 Lista jam sessions organizowanych w Trojmiescie w 2013 roku, por. Danielewicz
2014: 26.

I Badatam lokalng grupe muzykow, oczywiscie, bedac w petni §wiadoma, ze ,,w ba-
daniach jakosciowych w zadnym razie proba [badawcza] nie moze by¢ traktowana jak
reprezentatywna” (Kaufmann 2010: 64).
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Studiowalam w Gdansku na Akademii Muzycznej w latach 2015-2018,
realizujac program studiéw licencjackich na Wydziale Instrumentalnym,
kierunku Instrumentalistyka o specjalno$ci gra na instrumencie — perku-
sji. Nalezalam wiec do $§rodowiska, ktére badatam, jako instrumentalistka
i byta studentka. Z tego wzgledu zdecydowatam si¢ rowniez na zastosowa-
nie metody autoetnografii analitycznej (Anderson 2014), traktujac moje
wlasne doswiadczenia jako warto$ciowe zrédto wiedzy. Perspektywa ta
umozliwila mi wyartykutowanie problemoéw, ktoére zwykle sg nieu§wia-
damiane w dyskursie srodowiska, a ktore powinny zosta¢ wypowiedziane,
nawet jesli ,,naruszaja pewne interesy” (Reinharz 2015: 74).

Glowne wzorce meskosci i kobiecosci

| K]ategorie kobiecosci 1 meskosci odgrywaja role znacznie wykra-
czajacg poza prosty wspotudzial w tworzeniu tozsamosci, s3 one podsta-
wowymi sktadnikami naszej nieformalnej spotecznej ontologii” (Bartky
2007: 68). Zdecydowalam si¢ na uzycie kategorii kobiecosci 1 meskosci
do analizy mojego materiatu badawczego, poniewaz z uwagi na ich esen-
cjonalizujacy charakter, okazuja si¢ przydatne do zilustrowania stereo-
typodw wcigz obecnych w srodowisku jazzowym. Jako takie, dobrze od-
powiadaja dychotomii kobiece — meskie, ktora strukturyzuje zachowania
1 oczekiwania spoteczne (szczeg6lnie w Polsce).

Glowny wzorzec meskosci w badanym przeze mnie Srodowisku re-
prezentuja jazzmani. Sg to heteroseksualni mezczyzni, ktérzy nierzadko
przywigzuja duza wage do swojego wygladu, chcac wywrze¢ na innych
aktorach spolecznych wrazenie dobrego stylu. W manifestowaniu swojego
statusu oraz aspiracji spotecznych czgsto sa im pomocne okulary przeciw-
stoneczne (Mg¢karski 2017: 33), noszone nawet wtedy, gdy nie ma ku temu
wskazan. Obserwujac muzykow jazzowych na scenie, cigzko nie odnies¢
wrazenia, ze kiedy jazzman gra to nic innego si¢ dla niego nie liczy, jak
tylko on 1 jego muzyka. Sprzyja temu bardzo ekspresyjna i rozbudowana
mimika wykonawcow — niektdrzy czasem wrecz w karykaturalny sposéb
probuja przelozy¢ swoje emocje na jezyk ciata (por. Brulifiski 2015: 44).
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Podtrzymywaniu dychotomii me¢skie — kobiece sprzyja rowniez to, ze
publiczno$¢ trojmiejskich jam sessions w duzej mierze sktada si¢ z kobiet.
Po zagranym wystepie czgsto nadarza si¢ okazja do nawigzania lub po-
glebienia znajomosci instrumentalistoéw z fankami obecnymi na widowni.
Niektérzy muzycy jazzowi maja zwyczaj zwraca¢ si¢ do kobiet rdézny-
mi zdrobniatymi formami, z ktorych najbardziej wyrazistg jest ,,bejbi”.
Bartek Lis w swoim artykule thumaczyl, ze ze wzgledu na niski status
homoseksualno$ci w naszej kulturze potrzebne jest — z mysla o obserwa-
torach — tworzenie fizycznego i1 symbolicznego dystansu pomiedzy mez-
czyznami oraz takie zachowanie, ktére jednoznacznie begdzie swiadczy¢
o ich heteroseksualnos$ci (Lis 2015: 58). Catoksztalt zachowania jazzma-
now w sferze publicznej podkresla wiec na kazdym kroku ich heterosek-
sualno$¢ 1 moze — migdzy innymi witasnie dzigki temu — mozliwe sg ich
bliskie relacje.

Warto rowniez zwroci¢ uwage na czgsciowo nadal funkcjonujacy etos
jazzmana, ktéry wigze si¢ bezposrednio z historig jazzu. Meta DuEwa
Jones w swojej ksigzce cytuje trgbacza Cootie Williamsa (1908-1985),
ktory uwazal, ze: ,,wszyscy wielcy muzycy jazzowi, kazdy z nich, mieli
w swoim zyciu wiele mito$ci i dziewczyn... dziewczyna jest muzyka ja-
zzow3a. Dorzuca co$ poprzez ich umysty do jazzu”. Autorka, interpretujac
opini¢ trgbacza, pisze:

jego wypowiedz ukazuje, ze »mie¢ wiele« kobiet — to znaczy kon-
sumowac je jako obiekty seksualne — bylo uwazane za wlasciwy
obrzed przejscia dla »wielkich muzykow jazzowych«. Mistrzostwo
w muzyce i mistrzostwo w posiadaniu kochanek szty ze soba w pa-
rze (Jones 2011: 137).

Zespot jazzowy nie sktada si¢ po prostu z akceptujacych siebie mu-
zykéw. Ta grupa mezczyzn odnajduje swoja site w pewnosci swojej
przyjazni. Istnieje przekonanie, ze nic nie moze zniszczy¢ stosunkow
pomiedzy cztonkami zespolu, ktorych relacje oparte sa na zaufaniu,
braterstwie 1 wspolnym dziataniu (zob. Chmura-Rutkowska, Ostrouch
2008: 119— 120). W srodowisku jazzowym mit braterskiej przyjazni (zob.
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Chmura-Rutkowska, Ostrouch 2008: 119—120) wydaje si¢ jak najbardziej
aktualny 1 stanowi wzdr, do ktérego si¢ dazy. Silne relacje, ktore tacza
mezczyzn, sg postrzegane jako takie rowniez przez kobiety. Funkcjonuje
tu wyobrazenie o wyjatkowosci, niedostgpnosci zzytych meskich grup —
a zatem jawig si¢ one postronnym jako ekskluzywne.

Faktem jest, ze wickszo$¢ jazzowych artystek to nie instrumentalistki
a wokalistki — i to one stanowig gléwny wzorzec kobiecosci w tym $ro-
dowisku. Z tego czerpie problematyczne utozsamianie kobiety — artyst-
ki jazzowej — wytacznie z byciem wokalistkg (przyktad zob. Niedziela-
Meira 2017). Dominujace zatem myslenie typu: ,,jak kobieta, to pewnie
wokalistka” prowokuje przede wszystkim nierdwne ich traktowanie przez
powielanie negatywnego stereotypu. Postrzega si¢ je jako dziewczyny
malo inteligentne, ktére maja zwykle mniejsze kompetencje muzyczne
oraz dbaja o wyglad, odpowiadajacy na potrzeby ,,meskie”. Wokalistki
sg uwazane za gwiazdy, ktore uwielbiajg by¢ w centrum uwagi, lubig by¢
adorowane i komentowane, oraz dla ktorych najwazniejsze jest blyszczec
na scenie i poza nia.

Dodatkowo wokalisci stanowig zupeinie odrebng grupe artystow
1 przekonanie to jest silnie zakorzenione w muzykach. Bariera pomig-
dzy ,,instrumentami a wokalem” jest tworzona od samego poczatku nauki
1 mocno wspierana przez system edukacji. Wérod instrumentalistow pa-
nuje przeswiadczenie o zdecydowanie nizszych kompetencjach muzycz-
nych wigkszosci wokalistow oraz tendencja do bagatelizowania wokalu,
jako mniej skomplikowanej dziedziny muzyki. Niedocenianie wokalu
oraz postrzeganie go jako podporzadkowanego ,,wyzszej” sztuce muzyki
instrumentalnej ma jednak znacznie szerszy zasieg w tradycji jazzowe]
(Rustin, Tucker 2008: 21). Badacze tego gatunku muzyki czgsto umniej-
szaja wkiad wokalistow w rozwdj jazzu i nie uwazajg ich za petnopraw-
nych muzykoéw (Jones 2011: 130).
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»Komplementy [...] sa milg rzecza, ale najbardziej lubie¢ takie, ktore
dotyczg tego, co gram, a nie tego... jak przy tym wygladam”'? — sytu-
acja instrumentalistek w Srodowisku jazzowym

Srodowisko jazzowe, postrzegane jako meskie, generuje szereg konse-
kwencji dla kobiet, ktore chcg by¢ jego czescig. Instrumentalistki, ktore
zdecyduja si¢ zdawac¢ na wydziat jazzowy na Akademii Muzycznej, o ile
si¢ dostang, musza liczy¢ si¢ z tym, jak niewtasciwie beda traktowane na
uczelni przez innych studentéw oraz profesoréw. Artystki te spotykaja sie
z r6znymi komentarzami rowniez w innych obszarach swojej dziatalnosci,
takich jak na przyklad jam sessions.

W systemie patriarchalnym funkcje tworzenia norm bezwiednie przy-
pisuje si¢ mezczyznom (Millet 1982: 69). W zmaskulinizowanym $rodo-
wisku jazzowym przyrownanie gry czy tworczosci kobiety do analogicz-
nej meskiej aktywnosci artystycznej jest odczytywane jak komplement.
Dobrze odzwierciedlajg to zwroty: ,,ona brzmi jak m¢zczyzna!” czy ,.ta
pani pisze jak facet!”'?. Taki zabieg ,,ma sprawia¢ wrazenie dowarto$cio-
wywania, bowiem standard, prestiz w danej dziedzinie zycia wyznacza
bycie mezczyzng” (Cieslikowska 2010: 96). Jak dalej stwierdza ta autor-
ka: ,,[o]soby z mniejszo$ci sa bardziej widzialne, latwiej rozpoznawal-
ne 1 wyrdznialne, narazone zatem sg na silniejszg ekspozycje spoteczng”
(2010: 114). Jedna z artystek powiedziata mi, ze ,,jak wchodzi dziewczy-
na [na sceng¢], no to si¢ nagle robi taka cisza”'*. Kobieta, ktora zamierza
zagra¢ na jam session spotyka si¢ ze wzmozong obserwacjg i ocenianiem
ze strony innych muzykdw. Czesto stresuje to instrumentalistki, wptywa-
jac na jakosc¢ ich gry, poniewaz sg one $wiadome braku przyzwolenia na
ich bledy.

Istnieje rowniez inna mozliwo$¢ odbioru w sytuacji, kiedy instrumen-
talistka wchodzi na sceng w trakcie jam session: ,jak juz cokolwiek si¢
potrafi, to juz wtedy to juz tat! Ale ty grasz! No to tez takie jest troche,

12 Wywiad 14: kobieta, 19 lat.

13 Podobnego rodzaju poréwnania uzywano juz w XIX wieku mi¢dzy innymi odno-
$nie do tworczosei Clary Schumann (Gwizdalanka 2001: 121).

4 Wywiad 1: kobieta, 25 lat.
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no... w dwie strony”'>. W cytowanym fragmencie mozna zauwazyc¢ ,,za-
nizone standardy kompetencji” (Cieslikowska 2010: 114), ktore maja na
celu utrzymanie relacji me¢skiej dominacji. Skutkuje to ,,uniemozliwia-
niem rozwoju osobie z grupy mniejszosciowej i wyrownaniu kompeten-
cji lub pokazaniu jednakowych kompetencji w stosunku do umiejetnosci
osoby z grupy wiekszosciowej” (Cieslikowska 2010: 114).

Podawanie w watpliwos¢ kompetencji grajacych kobiet w srodowisku
jazzowym jest powszechne. Podczas jam sessions moje rozmoéwczynie
spotykaty si¢ na przyktad z takimi komentarzami jak: ,,graj, zobaczymy,
czy si¢ nadajesz!” lub ,,kobiety nie potrafig dobrze gra¢ jazzu i koniec”.
Podobne uwagi padaly rowniez na uczelni: ,,no, a dziewczynka, co tam
zagra...?” czy ,,no ja nie wiem, czy pani da rade?”. Pytania te pojawiaty
si¢ zazwyczaj podczas zaje¢ grupowych i adresowane jedynie do kobiet.
W trakcie prob wigkszych sktadow muzycznych podejrzenie o popetnie-
nie btedu nierzadko kierowane jest w strone instrumentalistki. Adekwatne
wydaje mi si¢ zakwalifikowanie tego rodzaju sytuacji po prostu do sek-
sistowskich.

Komentarze, cigglte uwagi odnosnie do wygladu czy jednoznacznie
seksualne Zarty to nieodiaczna czgs¢ bycia w $wiecie jazzowym, z ktora
spotyka si¢ kazda kobieta chcagca w nim uczestniczyc¢:

Nie zawsze si¢ czuje komfortowo z tym, ze jestem jedyng kobieta,
no nie? Bo musisz si¢ liczy¢ z tym, ze wchodzac do sali zawsze
ciebie czeka jaki$ tekst, no nie? [...] [D]ziewczyny, ktore miatyby
z tym jaki$ problem, z jakimis$... podtekstami, komentarzami albo...
zaczepkami, no nie wiem, jakkolwiek to nazwiesz, nie? To... mu-
sisz si¢ z tym liczy¢, ze one beda codziennie. [...] Komentowanie
wygladu to jest... stale chyba, nie? [...] [ dziwne, Ze musimy si¢ do
tego za kazdym razem... albo odnie$¢, albo nie, no, ale, kurwa, to
jest, nie? [ to... mi strasznie przeszkadza, nie powinno tak by¢. [...]
Kazdy komentarz a propos mojego wygladu albo co$ tez... albo
mnie krepuje, albo wkurwia, albo... obojetnie, nie? Co rzeczywi-
Scie sprawia, ze... to nie jest dla mnie komfortowe!'®.

15 Wywiad 1: kobieta, 25 lat.
16 Wywiad 9: kobieta, 23 lata.
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Opisane powyzej praktyki w oficjalnym dyskursie srodowiska trak-
towane sg jako rodzaj przyjemnego zartu — zwykty sposéb komunikacji.
Tymczasem jedng z najczesciej pojawiajacych sie form seksizmu sta-
nowig wilasnie dowcipy, ktoérych niewtasciwos¢ czesto nie jest uswia-
damiana przez osoby je powtarzajace (Rogowska, Stoecker 2010: 177).
»Seksizm jest w Polsce zjawiskiem powszechnym, wrecz wszechobec-
nym i przez to zdaje si¢ niezauwazalny. Seksistowskie komentarze,
uwagi 1 zarty towarzysza nie tylko sytuacjom prywatnym, ale s3 tez
statym elementem sfery publicznej” (Rogowska, Stoecker 2010: 176).
Niewidoczno$¢ tego rodzaju przemocowych zachowan werbalnych
spowodowana jest migdzy innymi tym, ze w Polsce panuje system pa-
triarchalny (Rogowska, Stoecker 2010: 176), ktory charakteryzuje sie¢
niesamowitg silg oddziatywania oraz nieprawdopodobna kontrolg nad
jednostkami (Millet 1982: 70).

W momencie zwrdcenia uwagi na problematycznos¢ pewnych sek-
sistowskich zachowan trzeba liczy¢ si¢ z tym, ze wywola to opor. Pdzniej
zaczng si¢ thumaczenia, Ze sg to tylko niewinne Zarty, a nastgpnie moze po-
jawi¢ si¢ oskarzenie o brak poczucia humoru (Rogowska, Stoecker 2010:
177). W dalszej kolejnosci wigze si¢ to zazwyczaj z odsunieciem od grupy
oraz izolacja, a wigc rowniez z trudno$ciami w dalszej realizacji muzycz-
nych planéw. Podteksty pojawiajace si¢ jakby mimochodem, z ktorych
wynikaja jednoznacznie seksualne tre$ci, s3 normg w srodowisku jazzo-
wym. Pierre Bourdieu pisat: ,,w sytuacji tzw. pikantnych zartow jedyna
mozliwg kobiecg strategia jest albo wylaczenie sie, albo pasywne uczest-
nictwo, ktérego jednak ceng jest niemozno$¢ zaoponowania w przypadku
stania si¢ ofiarg seksizmu lub naduzy¢ seksualnych” (2004: 84).

Seksizm w $srodowisku jazzowym stanowi nieodigczny element jego
imaginarium, a kobiety, ktore decyduja si¢ by¢ czescig tego $Swiata, mu-
szg si¢ z tym liczy¢. Jednak wydaje sie, ze przez wigkszo$¢ mezczyzn nie
jest on u§wiadamiany, powielajg oni jedynie znany im model zachowania.
Moi rozmoéwcy, ktorzy byli $wiadomi istnienia tego sposobu postrzegania
kobiet, nie zauwazali go juz w swoim najblizszym otoczeniu, a tym bar-
dziej w sobie samych; niektdrzy ttumaczyli mi takze, ze problem ten jest
ogolnospoteczny.
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Dodatkowo instrumentalistki jazzowe nie znaja siebie nawzajem pra-
wie zupetnie albo w minimalnym stopniu. Ich kontakty czesto sa ograni-
czone do sporadycznego mijania si¢ na korytarzach Akademii Muzyczne;.
Brak wzajemnego wsparcia i niezawieranie blizszych relacji pomigdzy
instrumentalistkami jazzowymi jest jednak szerszym zjawiskiem (zob.
Cartwright 2012: 240), znacznie wykraczajagcym poza trojmiejski kon-
tekst. W wigkszosci moich wywiadow sytuacja ta raczej umykata reflek-
sji. Rzadko kiedy wskazywano na potrzebe budowania siostrzanych re-
lacji, ktore mogtyby okaza¢ si¢ pomocne w walce z uprzedzeniami (zob.
Gwizdalanka 2001: 193). Co wigcej zjawisko to — wzajemne wsparcie
pomig¢dzy mezczyznami 1 zupelny brak solidarnosci kobiet — wydaje si¢
charakterystyczne dla srodowisk, w ktorych obserwuje si¢ dominacj¢
mezcezyzn, takich jak na przyklad biznes czy polityka (zob. Budrowska
2004; zob. tez Kopciewicz, Rzepecka 2009: 92-93)

»Ja jestem cale zycie... swoja liderka”'” — sytuacja zawodowa instru-
mentalistek jazzowych

»Swiat sktada si¢ z mezczyzn i kobiet. Scena jazzowa powinna zatem
rowniez sktada¢ si¢ z mezczyzn i kobiet. Kobiety sg pomijane jednak
tak czesto, ze pomijanie ich stato si¢ czyms$ »normalnym«” (Cartwright
2012: 240). Z raportu koncowego z 2013 roku projektu ,, Women in Music
Uniting Strategies for Talent” mozemy dowiedzie¢ si¢, ze sytuacja kom-
pozytorek'® jest dramatyczna. Pomimo tego, ze stanowig one 35-45%
wszystkich kompozytorow i tworcéw utworéw muzycznych w Europie,
to tylko 1% ich artystycznej dziatalnosci jest wspierany przez instytucje
finansowane ze §rodkow publicznych. Do tego az 89% panstwowych in-
stytucji kultury jest kierowanych przez m¢zczyzn. W calej Europie kom-
pozytorki nie sg w stanie utrzymac si¢ ze swoich kompozycji i praw do
ich wykonywania (WIMUST 2013: 3).

17 Wywiad 12: kobieta, 42 lata.
18 Zdecydowana wickszo$¢ instrumentalistek jazzowych rowniez komponuje.
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Instrumentalistkom juz na studiach nie proponuje si¢ zazwyczaj zadnych
jobow, czyli grania za pienigdze, ktorymi muzycy dzielg si¢ migdzy soba:

Wracajac do tego trudnego czasu, gdzie na studiach bytam jedyna
[jedyna kobieta], w sumie... i co..., i chtopaki migdzy sobg... dzie-
lili si¢ jobami mimo tego, ze... na rOwnym poziomie zeSmy gra-
li, to jakas byta taka dyskryminacja, typu... ,,no co tam bedziemy
z babami gra¢”. [...] [G]ranie w zespole to ja tylko podczas studiow
zaliczatam na egzaminie, kiedy musiatam..., ze tak powiem, zor-
ganizowac zespot na egzamin i, i wtedy taskawie koledzy zagrali
ze mna, ale tak to... niechetnie. Oni migdzy sobg si¢ tam, i bawili,
i dzielili, no troche tak traktowali, moim zdaniem, pianistki jak wo-
kalistki, ktore do dzisiaj si¢ tak traktuje [dzwick wyrazajacy lekce-
wazgce traktowanie]...".

Instrumentalistki nie sg tez zazwyczaj wybierane przez mezczyzn do
sktadéw zespotow, co uniemozliwia im nabycia praktyki zespotowe;.
Przektada si¢ to na powazne konsekwencje dla rozwoju ich dalszej ka-
riery. Kiedy instrumentalistka jazzowa chce spetniac¢ si¢ muzycznie, ma
zatem do$¢ ograniczone mozliwo$ci. Najbardziej dostepna i czesto jedyna
opcja osiggnigcia sukcesu okazuje si¢ rola liderki we wlasnym zespole.
Takie rozwigzanie jest dobrze znane kobietom z réznych nurtéw muzycz-
nych. Na gruncie muzyki klasycznej juz od poczatku XIX wieku funkcjo-
nowaty orkiestry tworzone przez kobiety, ktore podejmowaty te dziatania
ze wzgledu na dotykajaca je dyskryminacje (Gwizdalanka 2001: 150).
,Przez dhugie lata zdarzato si¢, ze nieomal tatwiej przychodzito kobietom
zatozenie wlasnej orkiestry, niz znalezienie miejsca w meskim zespole”
(Gwizdalanka 2001: 154).

Czestym podejsciem do kobiet w jazzie jest postrzeganie ich jako
,ciekawostki” (przyktad zob. Niedziela-Meira 2017). W zwiazku z tym,
jednymi z najbardziej dostgpnych propozycji zawodowych dla instru-
mentalistek sg oferty, w ktérych ich pte¢ odgrywa kluczowa role. Jedna
z instrumentalistek thumaczyta mi:

1 Wywiad 12: kobieta, 42 lata.
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Wilasnie si¢ ostatnio zastanawiatam, bo dostatam propozycje, [...]
zeby zagra¢ taki projekt, [...] generalnie propozycja... producenta
muzycznego, a zarazem... jakie$ tam wytyczne dla sponsorow i tak
dalej, byly jasne, ma by¢ szes¢ osodb na scenie, z czego majg by¢
trzy kobiety na... instrumentach detych. I to ma by¢ trabka, puzon
i saksofon. Zadzwonili do mnie..., [...] no i, kurwa, zaczetam si¢
zastanawia¢, no okej, kumam wytyczne i w ogole, ale czy zadzwo-
niliby do mnie, gdyby... [pauza] nie wiem, szukali po prostu tre-
baczy, nie?%.

Projekty muzyczne sg oczywiscie rdézne i przy$wiecaja im odmienne
cele. Niekiedy poszukiwanie instrumentalistek moze by¢ spowodowane
checig umozliwienia im aktywnej obecnosci na scenie muzycznej i dgze-
niem do wyréwnania szans. Znacznie czg¢$ciej jednak che¢é zatrudnienia
kobiet grajacych na instrumentach wynika z wizji projektu, czesto bar-
dziej estetycznej niz muzycznej.

W tym konteks$cie nalezy przytoczy¢ koncepcje Michata Buchowskiego
(2008), ktory rozwija mys$l Edwarda Saida na temat orientalizmu (Said
2005). Zauwaza on, ze to, co wczesniej wpisane bylo w relacje geogra-
ficznie pojmowanego Wschodu i Zachodu, teraz obecne jest na innej
ptaszczyznie, w bliskiej odlegtosci (Buchowski 2008). Osoby, ktore nadal
postuguja si¢ orientalizujacymi kategoriami, przeniosly je na grunt prze-
strzeni spolecznej badz zauwazyly istotng inno$¢ wsréd swoich pobra-
tymcow; wspodlczesne rozumienie orientalizmu jest znacznie szersze niz
definicja stworzona przez Saida (Buchowski 2008: 100). Z tak postrzega-
ng orientalizacjg instrumentalistki jazzowe spotykaja si¢ na co dzien.

Kolejng opcja na pozyskiwanie srodkow do zycia przez instrumenta-
listki jazzowe jest nauczanie. Sytuacja finansowa artystek czesto skta-
nia je do udzielania lekcji dzieciom, co nie sprawia im zazwyczaj ani
satysfakcji, ani przyjemnosci. Tego rodzaju nauczanie nie wigze si¢ takze
z prestizem. W §rodowisku muzycznym powszechna jest bowiem opi-
nia, ze najczesciej uczg muzycy, ktorym nie wyszta kariera artystyczna.

20 Wywiad 9: kobieta, 23 lata.
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Podchodzi si¢ do nich z mniejszym szacunkiem, niz do koncertujacych
artystow, ktorzy tworza ,,sztuke”.

Trudnosci instrumentalistek w zawodowym spetnieniu pojawiaja si¢
takze w dostepie do stanowisk na Akademii Muzycznej. Jednej z nich,
ktorej udato si¢ znalez¢ prace w tej instytucji, nawet po kilkuletnim sta-
zu pracy odmowiono przejscia na etat pod grozba zakonczenia wspot-
pracy. Jej nierowne traktowanie odbywa si¢ jednak na wielu poziomach,
na przyktad, po egzaminach wstepnych, zwykle dostaje ,,gorszych” stu-
dentoéw I roku. W srodowiskach akademickich czgsto mozna spotkaé sie
z bierng dyskryminacjg kobiet, a jej najbardziej charakterystyczng for-
m3 jest wykluczanie ich z tzw. old boy network (,,sieci dobrych kumpli”)
(Kopciewicz, Rzepecka 2009: 92). Tworzacy ja mezczyzni mogg liczy¢
na wzajemne wsparcie oraz dost¢p do mniej oficjalnych informacji, cze-
sto bardzo przydatnych dla rozwoju kariery (Kopciewicz, Rzepecka 2009:
92). Zjawisko to wigze si¢ bezposrednio z opisywanymi wczesniej brater-
skimi relacjami pomigdzy muzykami jazzowymi. Nalezy przy tym pamig-
tac, ze kobiety w zyciu zawodowym czesto spotykaja sie tez z niebezpo-
srednig dyskryminacja, ktorej konkretne przejawy ciezko wyartykutowaé
(Budrowska 2004).

Kiedy pytalam dojrzate instrumentalistki jazzowe, czy spotykaja si¢
z jakimi$§ problemami w ich pracy, cze¢sto zwracaty uwage na generalnie
zta kondycje finansowa polskiego jazzu. Najcze$ciej same muszg pokry-
wac koszty wydawanych przez siebie ptyt, co nierzadko je demotywuje
i doprowadza do frustracji. Zjawisko to nie ogranicza si¢ jednak tylko
do Tr¢jmiasta, artystki z catego $wiata borykaja si¢ z podobnymi trud-
nosciami. Nawet takie osobistosci jak Maria Schneider czy Ingrid Jensen
wydaja swoje plyty we wlasnej wytworni (Kartowski). W zarysowanym
kontekscie warto przywota¢ stowa Sherry Ortner:

Cztonkinie podporzadkowanych grup, ktore podnosza problem nie-
rownos$ci plciowych, staja sie¢ przedmiotem ataku uzasadnianego
tym, ze ostabiajg solidarno$¢ ich wtasnej klasy lub grupy podpo-
rzadkowanych i nie wspieraja swoich mezczyzn, umacniajgc tym
samym pozycj¢ grupy dominujacej (Ortner 2015: 164).
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Krytyka ta jest oparta na mysleniu, Ze zwracanie uwagi na opresj¢ kobiet
w ramach ich wlasnej grupy wydaje si¢ elitarystyczne w sytuacji, kiedy ta
zbiorowos$¢ jest poddana opresji przez inng grupg (Ortner 2015: 164). Wsrod
moich rozméwcezyn i rozmowcoOw powszechne jest myslenie o jazzie jako
niszowym gatunku muzycznym. Jego sytuacja na rynku jest bardzo trudna,
a wszelkie jazzowe inicjatywy zazwyczaj nie sg wystarczajaco dofinanso-
wywane. W zwigzku z tym wszyscy muzycy jazzowi (kobiety i mezczyzni)
postrzegaja siebie jako grupe w pewien sposob podporzadkowana, znajdu-
jaca si¢ w trudnych warunkach. Pocigga to za soba myslenie, ze przeciez
wszystkim jest ciezko, nalezy wigc cieszy¢ si¢ z sukceséw osigganych przez
innych, a dyskryminacja ze wzgledu na pte¢ schodzi na dalszy plan.

,»Po prostu trzeba si¢ przyzwyczai¢...”*' — strategie przetrwania in-
strumentalistek jazzowych

Kazda z moich rozmdéwczyn jest inna, odmiennie reaguje na otacza-
jacy ja $Swiat 1 podejmuje wilasng strategi¢ bycia cztonkinig srodowiska
jazzowego. Jak pisze Dominika Cieslikowska w podreczniku trenerskim
dotyczacym edukacji antydyskryminacyjne;j:

Gdy aktywne przeciwstawianie si¢ dyskryminacji jako najskutecz-
niejsza reakcja na dyskryminacje, kosztuje zbyt wiele i naraza na
wypalenie oraz zawod oczekiwan, odbiorcy/czynie zachowan dys-
kryminujacych 1 wykluczajacych czesto decyduja si¢ zastosowac
jedng ze strategii, ktora pozwoli im, jesli nie wlaczy¢ si¢ i stac si¢
na rowni traktowanym/a, to przynajmniej przetrwac¢ w grupie wiek-
szosciowej lub obok niej we wzglednym i czesto pozornym spoko-
ju (Cieslikowska 2010: 118).

Niestety, jak pisze dalej ta autorka: ,,Sg to zazwyczaj bardzo kosz-
towne psychologicznie strategie, mato skuteczne 1 nie przyblizajace
do rownosciowego funkcjonowania w spoteczenstwie. Czgsto wrecz

2 Wywiad 9: kobieta, 23 lata.
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potwierdzajace system i hierarchi¢ spoleczng oraz wspierajagce strategie
stosowane przez wigkszo$¢” (Cieslikowska 2010: 119).

Jedng z mozliwych strategii przetrwania instrumentalistek w $rodo-
wisku jazzowym jest po prostu zniknigcie z zycia spotecznego. Kwestia
ta nie dotyczy jednak tylko Trdjmiasta, podobne zjawisko wystepuje
miedzy innymi w Nowym Jorku (Cartwright 2012: 239). Jedna z moich
rozmowczyn opisala mi zachowanie swojej kolezanki z roku: ,,ona nie
ma zadnych relacji. [...] [J]a nawet czasami zapominam..., ze jakby ona
tam studiuje i ze ona tam jest, nie? Bo jest jej az tak mato...”?2. Wydaje
si¢, ze to wlasnie jej taktyka bycia w srodowisku — brak konfrontacji.
Unika ona tez stresogennych sytuacji poprzez rzadkie pojawianie si¢
na zajeciach. Niektore studentki w tak duzym stopniu izoluja si¢ od
otaczajacej je rzeczywistosci, ze praktycznie jej nie dostrzegaja. Dziata
to jednak w obie strony — rzeczywisto$¢ (Srodowisko jazzowe) rowniez
ich nie zauwaza.

Inng mozliwoscig jest zanegowanie problemu lub nie nazywanie go
problemem. Moje rozmdéwczynie, chociaz sa §wiadome otaczajacych je
realiow oraz roznego rodzaju dyskryminujacych dziatan kierowanych
w ich strong, unikaja jednak dookre$lania trudnych kwestii zwigzanych
z ich statusem w srodowisku jazzowym. Niewykluczone, ze w tym przy-
padku dziala tez mechanizm, o ktérym pisal Bourdieu: ,,Kategorie skon-
struowane przez grupy dominujace sg stosowane przez zdominowanych
nawet do postrzegania i opisu samej relacji dominacji, co sprawia, ze owg
relacje postrzegaja jako naturalng” (2004: 47). Warto w tym miejscu przy-
pomnie¢, ze wypieranie faktu bycia ofiarg dominacji nie oznacza, ze ona
nie istnieje (Okely 2015: 323).

Glownym sposobem na bycie w Srodowisku, jaki zaobserwowa-
fam wsérod instrumentalistek jazzowych, jest zaakceptowanie ich sytu-
acji. Moje rozmowczynie czgsto uzywajg w tym konteks$cie czasownika
»przyzwyczai¢ si¢”’. Zazwyczaj tlumacza, ze po wielu nieudanych pro-
bach zmiany otaczajacej je rzeczywistosci w koncu zaczynaja po prostu

22 Wywiad 9: kobieta, 23 lata.
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ja akceptowaé. Zwigzane jest z tym roéwniez powszechne ignorowanie
przez nie roznych przejawow seksizmu, co tylko go podtrzymuje.

Inng strategig na odnalezienie si¢ w otaczajacej instrumentalistki jazzowe
rzeczywistosci jest ciggta chg¢ doskonalenia swych umiejetnosci muzycz-
nych 1 dazenie do perfekcji. Jedna ze studentek tlumaczyla mi, ze w mo-
mencie wybierania ludzi do zespotu, majac do wyboru mezczyzng 1 kobiete
grajacych na takim samym poziomie, wybor prawie bez wyjatkow padnie na
muzyka ptci meskiej, dlatego, mowi: ,,Musimy by¢ zawsze jakby lepsze™>.
W tym kontekscie nalezy zwroci¢ uwage na istnienie niejednakowych stan-
dardow ocen pracy kobiet 1 mezczyzn (Budrowska 2004). Kobiety, ktore
spetniaja si¢ w zmaskulinizowanych dziedzinach dobrze zdaja sobie sprawe
z tego, ze jesli chcg byc¢ ich czescig, muszg spelnia¢ wyzsze standardy niz
mezczyzni 1 nieustannie udowadnia¢ swoja warto$¢ (Budrowska 2004).

Bogustawa Budrowska dodaje rowniez, ze ,,w przypadku kobiet ma
miejsce podwdjne ocenianie — oprocz oceny pracy merytorycznej, ocenie
podlega takze ich kulturowo uksztaltowana kobieco$¢” (2004). Wiele ko-
biet dobrze zdaje sobie z tego sprawe. Jedna z pianistek opowiadata mi,
ze kiedy zapytata swojg uczennice, czy wie jak ma si¢ ubra¢ na egzamin
wstepny na Akademi¢ Muzyczna, ustyszata od niej: ,,No oczywiscie, ze

wiem, w sukienke krotka, szpila™

. W rodowisku muzycznym popularne
jest rowniez powiedzenie: ,,co nie dograsz, to dowygladasz”.

,Kobiecy” wyglad wcigz otwiera instrumentalistkom jazzowym zupet-
nie nowe mozliwos$ci. Przykladem moga by¢ zespoty kobiece, istniejace
w czasach Il wojny Swiatowej. Jedynym sposobem na uzyskanie akcepta-
cji publicznos$ci przez te artystki bylo dostosowanie si¢ do $cistych ocze-
kiwan spolecznych dotyczacych rol ptciowych. Konieczne byto, Zeby pre-
zentowaty si¢ jako ultra-kobiece (ang. ultra-feminized) (Ceraso 2006: 47).
Dla wielu kobiet naktadanie makijazu czy ubieranie wyzywajacej sukni
wydawato si¢ wowczas niewielka ceng za kariere otwierajacag Swiat moz-
liwosci, ktéry nie byt dostepny w inny sposéb (Ceraso 2006: 48). Takze
teraz artystki wykorzystuja spoteczno-kulturowy konstrukt ,,bycia kobie-
cg” do tatwiejszego osiggania zamierzonych celéw zawodowych

2 Wywiad 1: kobieta, 25 lat.
2 Wywiad 12: kobieta, 42 lata.
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Kolejng metoda stosowang przez instrumentalistki jazzowe jest bycie
»twardg”. Postawe t¢ jednak traktuje si¢ bardziej jako wyuczong i podtrzy-
mywang poze. Jedna ze studentek ttumaczyla mi, ze musiata ,,pokazac
swoje miejsce”, bo nie lubi czu¢ si¢ gorsza. Jej stosunek dobrze obrazuje
uzyty przez nig czasownik ,,pokaza¢” — chodzi o to, zeby bylo widocz-
ne, ze jest si¢ ,,twarda”. Instrumentalistki, ktore podzielajg ten sposéb
myslenia, tak sg wlasnie postrzegane przez otoczenie — jako ostre, nieco
nieprzyjemne i stanowcze. Czesto rowniez podejrzewa si¢ je o to, ze sg
homoseksualistkami. Dodatkowo ich wypowiedzi sg zwykle przepetnio-
ne wulgaryzmami. Wszystko to sprawia, ze jawig si¢ innym osobom ze
srodowiska jazzowego jako ,,meskie”.

Agnieszka Koscianska w ksigzce Potega ciszy przytacza koncepcje
Shirley i Edwina Ardeneréw, ktoéra ,,polega na tym, ze grupa dominu-
jaca narzuca grupie niemej swoj model — czyli zasady postrzegania i or-
ganizowania $§wiata oraz metody artykulacji” (Koscianska 2009: 115).
W momencie, kiedy osoby z grupy podporzadkowanej chcg by¢ styszane
W przestrzeni organizowanej przez grup¢ dominujgca, zmuszone sg do
przejscia z wlasnego sposobu wyrazu na dominujacy (Koscianska 2009:
115). Pomimo zr6znicowania wewnatrz grupy dominujacej pod wzgledem
opanowania umiejetnosci artykulacji swego statusu przez jej reprezentan-
tow, osoby do niej nalezace nadal maja przewage nad grupa podporzad-
kowana, ktorej przystosowanie do dominujagcego modelu bedzie zawsze
duzo bardziej niedoskonate (Koscianska 2009: 115). Ponizszy fragment
rozmowy bezposrednio koresponduje z modelem Ardenerow:

Po prostu trzeba si¢ przyzwyczaié.. ., jesli chodzi o jezyk facetow,
no, bo to jest specyficzny, jesli jest dziesieciu facetow w sali i ja, no
to wiadomo, ze humor jest tez inny i... no, generalnie, inaczej si¢
rozmawia. [...] [A]le spoko, ja do nich mowi¢ w ten, tym samym
jezykiem, co oni do mnie, nie? Czyli rzeczywiscie by¢ moze, mogto
by¢ tak, ze ja si¢ w jaki$ sposob dostosowatam. [...] Odpowiadam
tak samo chlopakom, wigc... nie zwracam na to uwagi [$miech].
Nie, rzeczywiscie, jak oni co$ tam powiedza, no to ja tez to sko-
mentuj¢ odpowiednio, nie?%.

2 Wywiad 9: kobieta, 23 lata.
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Cytat ten odnosi si¢ do sfery werbalnej, jednak przejmowanie jezy-
ka grupy dominujacej dotyczy catoksztattu bycia w srodowisku. Kobieta,
ktora chce by¢ w grupie i artykutowacé swojg obecnos¢, zaczyna postugi-
wac¢ sie¢ modelem wigkszosci, bo tylko wtedy jest rozumiana. Od artystek
jazzowych oczekuje si¢ tez reprodukowania dominujacego stylu muzycz-
nego, jednak, kiedy zaczynajg to robi¢, sg dyskursywnie postrzegane jako
,mezczyzni”, a nie kobiety (Caudwell 2012: 401).

Opisywane sposoby negocjowania przez instrumentalistki swej po-
zycji w $wiecie jazzu, polegajace na sigganiu po ,.kobiecos¢” lub ,,me-
sko$¢” w zalezno$ci od okoliczno$ci oraz osobowosci, nazwatabym za
Judith Butler ,,inscenizowaniem kulturowej pici jako strategii przetrwa-
nia” (2008). Pisze ona, ze ,,[k]ulturowa pte¢ stanowi [...] projekt, ktorego
celem jest przetrwanie w kulturze, a zatem pojecie strategii lepiej oddaje
obowigzkowy charakter sytuacji, w ktorej zawsze, cho¢ na najrozniejsze
sposoby, inscenizuje si¢ kulturowa pte¢” (2008: 251).

Ostatnia ze strategii to ucieczka. Do$¢ czgstym rozwigzaniem, po ktore
siggaja instrumentalistki, jest wyjazd na studia do Stanéw Zjednoczonych.
Obecnie najpopularniejszym kierunkiem jest uczelnia Berklee College
of Music znajdujaca si¢ w Bostonie. Dziata tam perkusistka Terri Lyne
Carrington, zatlozycielka Berklee Institute of Jazz and Gender Justice, kto-
ry skupia si¢ przede wszystkim na kwestii sprawiedliwosci w dziedzinie
jazzu. Ma on na celu stworzenie wyréwnanych warunkéw dla wszystkich
chcacych tworzy¢ jazz, a tym samym osiggna¢ niezbedng i1 trwatg zmiang
kulturowa w tej dziedzinie®®. Miejsce to jawi si¢ jako azyl dla instrumen-
talistek jazzowych.

Zakonczenie
Trojmiejskie instrumentalne srodowisko jazzowe jest zdominowane

przez mezczyzn, a kobiety stanowig jego znikomg cze$¢. Pociagga to za
sobg r6znego rodzaju konsekwencje zaréwno dla organizowania $wiata

26 Pozyskano z https://www.berklee.edu/jazz-gender-justice.
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spotecznego, jak i1 zasad nim rzadzacych. Instrumentalistki jazzowe spo-
tykaja si¢ z seksistowskim zachowaniem witasciwie w kazdym obszarze
swojej dziatalnosci. Wykluczanie ich z aktywnego zycia zawodowego za-
czyna si¢ juz na studiach i dotyka wszystkich etapéw kariery. W swoim
artykule staratam si¢ przedstawi¢ mechanizmy dyskryminacji i wyklu-
czania instrumentalistek jazzowych z zycia artystycznego. Wyodrgbnitam
tez rézne strategie przetrwania podejmowane przez artystki wobec dys-
kryminujacego je $rodowiska muzycznego, ktore tworza mezczyZni.
Prowadzone przeze mnie badania, oczywiscie, warto kontynuowa¢ w in-
nych osrodkach jazzowych. Szczegdlnie wartosciowe byloby wykorzy-
stanie perspektywy porownawczej, ktora umozliwilaby szersze i pehiej-
sze spojrzenie na poruszang w tym artykule problematyke.

Majac na uwadze interpretacj¢ zachowan trojmiejskiego srodowiska
jazzowego w perspektywie genderowej, widz¢ dwa mozliwe wyjscia dla
artystek — albo bycie ,,kobiecg”, albo ,,meska”. Kobiety grajace jazz na
instrumentach, ktére chca, by ich obecno$¢ byta zauwazana w srodowi-
sku, albo siegaja po ,,kobiecos¢”, albo przejmuja jezyk grupy dominu-
jacej — mezczyzn, stajac si¢ wowczas bardziej ,,meskie”. Nie majg moz-
liwosci by¢ po prostu soba. Borykaja si¢ zatem z brakiem spotecznie
akceptowanych wzorcow (kategorii), w ktorych ich prawa do rozwoju
artystycznego bylyby analogiczne do tych, jakich beneficjentami sg ja-
zzmani. Jak pisze Ardener, grupa dominujgca jest zroznicowana pod wie-
loma wzgledami, zawsze jednak bedzie miata przewage nad mniejszo-
$cig, ktora uzywa jezyka wigkszos$ci mniej doskonale (Ko$cianska 2009)
— ,,meska” kobieta zawsze bedzie kim§ innym niz ,,m¢ski” mezczyzna.
O podobnego rodzaju impasie pisze Bourdieu w kontekscie dostepu ko-
biet do pozycji zwigzanych w wiladza, nazywajac to sytuacja ,,»double
bind«*”: gdy zachowuja si¢ jak mg¢zczyzni, narazajg si¢ na utrate »kobie-
co$ci«, kwestionuja bowiem naturalne prawo me¢zczyzn do zajmowania
pozycji, z ktérych wyptywa wiadza; z kolei zachowujac si¢ kobieco, wy-
woluja wrazenie bycia nie na miejscu czy niezdolnosci do sprawowania
wiladzy” (2004: 84).

2" Double mind (ang.) — podwdjne wigzanie (blokada).
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Odpowiedzig na opisang sytuacj¢ moze by¢ propozycja Sandry Lee
Bartky, ktora stwierdza, ze ,.kobieco$¢ jako pewna »stylistyka ciata« be-
dzie musiata zosta¢ przekroczona na drodze ku czemus$ zgota innemu niz
meskos¢, ktora na wiele réznych sposobdw jest jedynie jej lustrzanym
odbiciem, w kierunku radykalnej, cho¢ wciaz jeszcze niewyobrazalne;j,
transformacji ciata kobiety” (2007: 69).
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SPRAWCZOSC UCHODZCOW W CZASIE
PANDEMII COVID-19. PRZYPADEK OBOZU
W NAKIVALE (UGANDA)

The agency of refugees during the COVID-19 pandemic.
The case of the Nakivale settlement (Uganda)

Streszczenie. Zycie uchodzcow obarczone jest wieloma wyzwaniami, a pan-
demia COVID-19 dodatkowo je spotegowata. Odwotujac si¢ do teorii struktu-
racji Anthony’ego Giddensa, niniejszy artykul stanowi probe analizy zagrozen,
przed jakimi stangli uchodzcy podczas kryzysu zdrowia publicznego. Probujac
odpowiedzie¢ na pytanie, jak manifestowata si¢ sprawczos$¢ uchodzcow pod-
czas pandemii COVID-19, szczegdlny nacisk potozono na kategori¢ relacji
podmiotu i struktury na przykladzie zachowan w obozie w Nakivale (Uganda),
ktorego mieszkancy zyja w przedluzajacym si¢ stanie ,,zawieszenia” (ang.
protracted refugee situations). W artykule wykorzystano narracje, informacje
i dane udostgpnione przez przedstawicieli Nakivale Researchers Network —
sieci badawczej zlokalizowanej w obozie w Nakivale. Metodologia tej pracy
oparta zostala na koncepcie wspotobecnosci (ang. co-presence), wykorzysta-
niu tzw. ,.technologii zycia”, pogtgbionych wynikami wywiadu terenowego
zrealizowanego w Nakivale przed pandemia COVID-19.

Stowa kluczowe: sprawczosc, struktura, podmiotowo$¢, upodmiotowienie, inte-
gracja, liminalnos¢, stan zawieszenia.

203



Mateusz M. Krawczyk

Abstract. The lives of refugees are burdened with challenges, which have been
aggravated by the COVID-19 pandemic. Referring to Anthony Giddens’ struc-
turing theory, this article attempts to analyse the threats faced by refugees during
the public health crisis. In an attempt to find an answer to the question of how the
agency of refugees manifested itself during the COVID-19 pandemic, special
emphasis has been placed on the relationship between the subject and structure
on the example of the Nakivale (Uganda) settlement, whose inhabitants live in
a prolonged state of “protraction”. The article uses narratives, information and
data provided by representatives of the Nakivale Researchers Network; a re-
search network located in the Nakivale camp. The methodology of this work
is based on the concept of co-presence, the use of the so-called “Technology of
life”, combined with the results of the field interview carried out in Nakivale
before the outbreak of the COVID-19 pandemic.

Keywords: agency, structure, subjectivity, empowerment, integration, liminali-
ty, “protratcted refugee situations”

Wprowadzenie

Oboz dla uchodzcow w Nakivale w poludniowej Ugandzie jest zamiesz-
kany przez ponad 100 tysiecy osob z wielu panstw afrykanskich. Od wie-
lu lat kraj ten prowadzi polityke ,,otwartych drzwi” wobec potencjalnych
azylantow. Jednak, jak wskazuje Frank Ahimbisibwe (2019), chociaz jest
chwalony za liberalng polityke wobec uchodzcow, to na tamtejsza goscin-
no$¢ wptywa szereg wyzwan, miedzy innymi: rosngca liczba osob zyjacych
w ,,stanie zawieszenia” (ang. protracted refugee situations), obcigzenia
systemowe 1 niewielkie wsparcie miedzynarodowe. Pandemia COVID-19
przyczynita si¢ z kolei do wystapienia nowych trudno$ci zwigzanych ze
zrodtami utrzymania i sprawczoscig uchodzcéw na catym $wiecie. Jak
niejednokrotnie podkreslono w studiach nad przymusowa migracja, dzia-
fania uchodzcow warunkowane sg przez podstawowa potrzebe poprawy
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warunkow swojego zycia. Tworza oni tym samym spoteczno$¢ samowy-
starczalng (ang. self-reliant) (Msabah 2019). Jednocze$nie, w przypadku
sytuacji kryzysowych, niektére grupy wrazliwe spotecznie nie podejmuja
dziatan prewencyjnych, aby uchroni¢ si¢ przed konsekwencjami zagrozen,
co czesto czyni z nich biernych obserwatorow, zamiast agentow zmiany
(Lejano, Rahman, Kabir 2020). Za sprawa prezentowanego studium pra-
gne zwroci¢ uwage na warunki zycia uchodzcow w czasie kryzysu zdrowia
publicznego. Poprzez odpowiedz na pytanie o sposob, w jaki sprawczo$¢
uchodzcéw manifestowata si¢ podczas sytuacji kryzysowej, mozna przyj-
rze¢ si¢ kwestii ich adaptacji do warunkow zagrozenia na plaszczyznie
organizacyjnej, spotecznej i kulturowe;.

Podejscie teoretyczne

Wiekszos¢ teorii definiuje pomys$lng integracje uchodzcow w katego-
riach dostepu do mozliwosci i zasobow, a takze poczucia bezpieczen-
stwva oraz przynaleznosci do nowego $rodowiska (Ager, Eyber 2002).
W badaniach nad mozliwa przysztoscia uchodzcow (Fiddian-Qasmiyeh,
Loescher, Long, Sigona, Milner 2014), lokalna integracja zostata wska-
zana jako jedno z trzech ,trwatych rozwigzan” (ang. durable solutions)
— obok repatriacji i przesiedlenia — a takze, jak podkresla Karen Jacobsen,
dlugo traktowano ja jako ,,zapomniane rozwigzanie” (Jacobsen 2001).
Przesiedlenie uchodzcow czgsto nie jest mozliwe, a ich repatriacja jest
naznaczona przeszkodami. W konsekwencji uchodzcy spedzaja wiele
lat w strefach przygranicznych lub w obozach dla uchodzcow. UNHCR
okreslit to zjawisko ,,przedtuzajacym si¢ stanem zawieszenia” (ang. pro-
tracted refugee situations) (UNHCR 2004). Chociaz zycie uchodzcow
w tym swoistym /imbo nie jest zagrozone, to jednak ich prawa i potrzeby
pozostaja glteboko zaniedbane. Przede wszystkim jednak nie sg oni w sta-
nie uwolni¢ si¢ od konieczno$ci przyjmowania pomocy z zewnatrz. Taka
sytuacja dotyczy coraz wigkszej liczby azylantow i sktania badaczy do
pytania o skuteczne sposoby ich wsparcia.
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W tym powyzszym kontekscie badania czerpig z antropologii 1 psycho-
logii. Pojgcie ,liminalnosci” brytyjskiego antropologa Victora Turnera
oraz ,stan wyjatkowy” Giorgio Agambena (ang. state of exception)
byly niejednokrotnie wykorzystywane do analizy (Ghorashi, de Boer,
ten Holder 2018). Nie mniej istotna jest takze sprawczos¢ (ang. agen-
cy), posiadajgca zwigzek nie tylko ze wspomniang adaptacja, ale takze
z praktycznym dziataniem. Ruth L. Healey w pracy ,,Asylum-seekers
and refugees: a structuration theory analysis of their experiences in the
UK”, korzystajac z teorii strukturacji Anthony’ego Giddensa, wskazu-
je na wplyw zmiennych strukturalnych i indywidualnych na do$wiad-
czenia 0sOb ubiegajacych si¢ o status uchodzcy (Healey 2006). Z kolei
Beatrice Akua-Sakyiwah, w badaniu poswi¢conemu sytuacji uchodzcow
w Ghanie, zwraca uwage na istnienie barier instytucjonalnych w dostepie
dzieci uchodzcow do edukacji (Akua-Sakyiwah 2020).

Anthony Giddens, autor teorii strukturacji, wprowadza podzial na
strukture, ktorg tworza reguly i zasoby zorganizowane jako zmienne kon-
stytuujace systemy spoleczne, swoiste ,,wlasciwosci strukturalne” oraz na
system, na ktory sktadajg si¢ rutynowe, reprodukowane dziatania spotecz-
ne, formujace relacje migdzy zréznicowanymi aktorami (Giddens 1984;
Turner 1986). Jednoczes$nie rozpatruje relacje migdzy strukturg a spraw-
czoscig' w ramach ich cigglych i wspotzaleznych powigzan. Poprzez
koncepcje dwoistosci struktury (ang. dualism of structure) obrazuje przy-
czynowo-skutkowa relacje¢ migdzy sprawczoscia a jej wynikiem; struk-
tura wyznacza w tym kontek$cie zar6wno poczatek, jak i konsekwencje
dziatania. Oznacza to, ze istnienie struktury jest warunkowane i podtrzy-
mywane poprzez ciagle reprodukowane interakcje spoteczne. Struktura —
jako zinternalizowany ,,mentalnie” porzadek spoteczny — manifestuje si¢
w codziennych ludzkich dzialaniach warunkowanych przez przepisy pra-
wa, organizacj¢ instytucjonalng (tzw. ,,zewnetrzne ograniczenia”) (Sewell
1992; Sibeon 2004). Tworzy ona ograniczenia, restrykcje oraz mozliwosci
dla sprawczego dziatania podmiotu. Jest to zagadnienie dalej rozwijane

' A. Giddens stosuje na przemian pojecie sprawczosci (ang. agency) i dziatania (ang.
action) podkreslajac, ze maja one charakter kontekstowy i powigzany z konkretnym sys-
temem spotecznym (Little 2012).
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w ramach konceptu ,,dialektyki kontroli” (Giddens 1984), oznaczajace
dziatanie generowane przez struktury, ktére jednoczesnie nie jest przez
nie determinowane. Warto doda¢, ze Giddens nie sprowadza sprawczo-
$ci 1 struktury do ich podstawowej dychotomii, lecz postrzega je jako
dwie strony tej samej monety. Skupia swoja uwage na tzw. ,,praktykach
spotecznych”, podkreslajac, ze podstawowym problemem badan nauk
spotecznych nie jest doswiadczenie indywidualnego aktora, ale prakty-
ki spoleczne uporzadkowane ,,w przestrzeni i czasie” (Giddens 1984).
Zwraca uwage, ze zaden system kontroli nie moze by¢ doskonaty, po-
niewaz podmioty podporzadkowane dziataniu wtadzy zawsze cechujg si¢
wlasng kategorig sprawczosci (ang. agency) 1 refleksyjnosci, czyli zdol-
nosci podmiotu do §wiadomej zmiany (Giddens 1991a; Sweetman 2003).
Podmioty moga zatem zawsze znalez¢ sposoby na manifestacje swojego
oporu wobec represyjnej struktury (Ortner 2006). Z tych wzgledéw to
wlasnie teoretyczne podej$cie w analizie przezy¢ uchodzcow w kontek-
Scie relacji miedzy strukturg a sprawczo$cig pomaga zrozumie¢ charakter
ich doswiadczen, bowiem, jak zostanie to omowione w dalszej cze$ci ar-
tykutu, to wlasnie zasady, normy, przepisy prawa, dostosowania instytu-
cjonalne funkcjonujace w ramach ogo6lnych uwarunkowan strukturalnych
okreslaja ich codzienne wybory 1 aktywnos¢.

Metodologia

Pandemia COVID-19 wymusila zastosowanie metod jako$ciowych,
gléwnie obserwacji uczestniczacej, przeprowadzonej w sierpniu 2019
roku, w srodowisku Nakivale Researchers Network (dalej NRN), organi-
zacji pozarzadowej zaloZonej z inicjatywy mieszkancéw obozu z Nakivale.
Do jej gtownych zadan nalezy prowadzenie prac badawczych dotycza-
cych sytuacji uchodzcow, wspodlpraca z przedstawicielami srodowiska na-
ukowego oraz kontrola etycznej strony eksploracji podejmowanych przez
zagranicznych naukowcéw zajmujacych si¢ uchodzcami w tej miejsco-
wosci. Reprezentanci NRN zwrdcili uwage, ze od 2019 roku uchodzcy,
pozostajacy we wspomnianym wyzej stanie zawieszenia, zmagaja si¢
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wcigz z licznymi problemami egzystencjalnymi, ktore poglebia pande-
mia. Z wielu rozmow wynikato, Ze sytuacja ta posiada istotny wptyw na
poczucie ich sprawstwa. W eksploracji postugiwalem si¢ takze zdalnym
wywiadem terenowym (ang. remote fieldwork), konceptem ,,wspotobec-
nosci” (ang. co-presence) (Beaulieu 2010; Pink, Horst, Postill, Hjorth,
Lewis, Tacchi 2015) oraz ,technologiami zycia” (ang. technologies of
life) (Cruz, Harindranath 2020). Celem wspotobecnosci jest osiggnigcie
zrozumienia poprzez interakcje i — czgsto — osobiste relacje. Mozna je
zatem kultywowac¢ na wiele sposobow, nieograniczonych do fizycznego
przebywania w miejscu realizacji badan (Beaulieu 2010; Goffman 1957,
1971). Poprzez nawiazanie przeze mnie relacji z przedstawicielami NRN
mozliwe bylo kontynuowanie interakcji nawet po opuszczeniu terenu.
Jednoczesnie, decydujac sie na utrzymanie intensywnego kontaktu zdal-
nego, zastosowalem tzw. technologie zycia, przez ktore Edgar Gomez
Cruz 1 Ramaswami Harindranath rozumiejg technologi¢ (lub grupe tech-
nologii), ktora podtrzymuje, a zarazem ksztaltuje cale spektrum codzien-
nych aktywnosci osobistych, zawodowych, duchowych 1 politycznych.
Wsrdod owych ,technologii” Cruz 1 Harindranath wyrdzniajg m.in. komu-
nikator What’s App, ktory ze wzgledu na swoja popularnos¢ w Afryce
stal si¢ waznym narzedziem wykorzystywanym w zdalnych badaniach
terenowych (Cruz, Harindranath 2020).

Przed pandemia. Zycie w ciaglym stanie zawieszenia

Pierwsza zmienng, a zarazem polem interakcji, ktorg warto przedsta-
wi¢ w kontek$cie analizy sprawczosci uchodzcéw w czasie pandemii
COVID-19 jest szkolnictwo, ktore — wedlug UNHCR - chroni i upodmio-
tawia dzieci oraz mtodziez z rodzin uchodzczych, zapewniajac umiejetno-
$ci potrzebne do prowadzenia niezaleznego zycia (UNHCR 2021). Teoria
strukturacji Giddensa moze pozwoli¢ w tym przypadku na kontekstowe
zrozumienie edukacji, jakg otrzymuja dzieci uchodzcéw w Nakivale,
a takze pomoéc w analizie potrzeb, ktorych zaspokojenie moze wzmocnic¢
sprawczo$¢ podmiotu.
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W Nakivale jest kilka szkot podstawowych, zarowno publicznych, jak
1 prywatnych. Miejsce w szkotach publicznych jest bezptatne, ale po-
ziom nauczania jest niski, a wszystkie lekcje prowadzone sa w jezyku an-
gielskim. Inaczej prezentuje si¢ sytuacja w szkotach prywatnych, gdzie
dziecko moze liczy¢ na nauke¢ jezyka angielskiego (oficjalnego jezyka
w Ugandzie), a nauczyciele cz¢sto posiadajg umiejetnos¢ porozumiewa-
nia si¢ w jezykach uchodzcéw (francuskim lub suahili). Jak wskazywali
uchodzcy w 2019 roku, administracja obozu nie robi wystarczajaco duzo,
aby poprawic¢ ich jakos$¢ zycia, zwlaszcza w kontekscie dostepu do edu-
kacji. W studiach nad migracja wskazuje si¢ na powszechng praktyke
podejmowang przez panstwo przyjmujace, ktdra polega na ograniczaniu
dziatalnos$ci szkot 1 lokalnych firm w obozach, w celu zniechecenia azylan-
tow do statego osiedlania si¢ w nich. Badacze zjawiska wskazuja rowniez,
ze cztonkowie organizacji wspierajacych uchodzcoéw wykazuja frustra-
cje w rozwigzywaniu ich problemow, a prowadzone przez nich dziatania
przyjmuja rdzne, nie zawsze spdjne i przejrzyste formy (Griffiths 2001).
Potwierdza to zatozenia teorii Giddensa, ktory zwrdcit uwage, ze inte-
rakcje miedzy strukturg spoteczng a sprawczoscig podmiotu prowadza
czesto do komplikacji, chociaz paradoksalnie tylko aktywnos¢ aktorow
spolecznych (ang. human agents) moze zapewnic¢ ciagtos¢ (tj. przetrwa-
nie) struktury. W omawianym przypadku rezultat tej interakcji jest jednak
niekorzystny dla uchodzcow. Poprzez ograniczania dost¢gpu do eduka-
cji — co moze stanowi¢ probe zachowania status quo w sposobie prze-
kazywania wiedzy i organizacji placowek edukacyjnych w Ugandzie —
szanse dzieci uchodzcow na skuteczng integracje ze spoleczenstwem
przyjmujacym sg nikte. Najmtodsi azylanci sg ofiarami utrwalania szko-
dliwych dysproporcji rozwojowych. Co wigcej, rolniczy charakter zycia
w Afryce Srodkowej, a takze ograniczona mobilno$é¢ spowodowana roz-
norodnos$cig jezykowa i etniczng, sprawiaja, ze teren osady w Nakivale
staje sie de facto ich jedyna mozliwg przestrzenia zyciowa. Swiadcza
o tym dane: 6% uchodzcow w Ugandzie mieszka w stolicy kraju —
Kampali — jednak ich wigekszos$¢, czyli 94%, mieszka na state w jednym
z 13 obozow rozmieszczonych na terytorium kraju (WFP 2021). W trak-
cie obserwacji uchodzcy niechetnie komentowali perspektywy zycia
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w Nakivale, wskazujac, ze w osadzie panujg zte warunki bytowe. Warto
zauwazy¢, ze najblizszy osrodek szkoleniowy, ktéry finansowany jest
m.in. przez UNHCR, znajduje si¢ godzing drogi od obozu (Silva 2019).
Wszystko to negatywnie rzutuje na rozwdj sprawczosci uchodzcow.
Beatrice Akua-Sakyiwah w pracy poswigconej dziatalnoséci azylantow
w warunkach obozu w Ghanie zwraca uwage na dyrektorow placoéwek
edukacyjnych, ktorzy przyjmuja rolg ,,oficeréw reform” (ang. reforming
officers), pilnujacych przestrzegania zasad i1 zapewniajacych ciaglos¢
istnienia struktury. Tym samym w instytucji szkoly dostrzegamy idee
Giddensa dotyczaca struktury, ktora jest reprodukowana i podtrzymy-
wana poprzez okreslone interakcje spoteczne zachodzace w zdefiniowa-
nych ramach regulacyjnych (Akua-Sakyiwah 2020) — w tym przypadku
sa nimi zaro6wno przepisy prawa krajowego dotyczace funkcjonowania
szko6l, jak 1 modele nauczania oraz ograniczenia, ktore sa nieodigczng
czescig doswiadczen uchodzcéw (w tym: niezdolno$¢ do placenia cze-
snego, bariery jezykowe, niewystarczajaca liczba placoéwek edukacyj-
nych). Wszystko to rzutuje negatywnie na zdolno$¢ podmiotu do uzy-
skania nawet podstawowego wyksztatcenia.

Druga zmienng, ktéra determinuje zaistnienie sprawczosci uchodz-
coOw, jest odczuwana przez nich szansa powodzenia wszelkiego rodza-
ju inicjatyw (indywidualnych lub grupowych). Giddens zwraca uwage
na rol¢ aktora spotecznego w transformacji regut rzadzacych struktura,
ktora w przypadku obozu w Nakivale manifestuje si¢ poprzez oddol-
ne projekty podejmowane przez azylantow i majace na celu poprawe
warunkow ich zycia. Czg¢sto napotykaja oni jednak przeszkody. Wsrod
zmiennych ostabiajacych potencjat uchodzcéw do prowadzenia oddol-
nych dziatan wyrdznia si¢ czesto aspekt przywodztwa w spotecznosciach
lokalnych. Jak podkreslaja Alastair Ager i Alison Strang, kwestia relacji
spotecznych wsrdd spotecznosci imigranckiej wpltywa na jej zdolnos¢
do integracji, ma konsekwencje dla poczucia sprawczo$ci uchodzcow
1 czesto prowadzi do ich biernosci (Ager, Strang 2008). Niemniej istotne
jest wsparcie organizacyjne ze strony podmiotow 1 instytucji organizuja-
cych pomoc dla uchodzcow lub regulujacych ich status formalnoprawny.
Niejednokrotnie zwracano moja uwage na fakt nieotrzymywania przez

210



Sprawczos¢ uchodzcoéw w czasie pandemii COVID-19

uchodzcow odpowiedzi na ich zapytania, ignorowanie ich inicjatyw 1 po-
mystow, ktore mialyby przyczyni¢ si¢ do poprawy jakosci zycia w osa-
dzie w Nakivale. W takich sytuacjach czg¢sto obserwowatem poczucie
bezsilnosci i braku perspektyw wsrod uczestnikow badania, co w konse-
kwencji prowadzilo do zaniechania dziatan podejmowanych przez nich
na rzecz swoich spotecznosci.

Wedtug Michela Foucault wiadza nie jest tylko czym$§ zewnetrznym
wobec podmiotu, ale okazuje si¢ integralnym sktadnikiem mentalnych,
dyskursywnych 1 behawioralnych wzorcow jego sprawczosci (Foucault
1980). Relacje wtadzy okazuja si¢ zatem szczeg6lnym polem, w ktorym
rozgrywa si¢ status mieszkancéw obozu w Nakivale. Zwykle pojawia si¢
tu kwestia asymetrii — uchodzcy moga po prostu ,,mniej” niz inne gru-
py, od ktorych zalezy ich funkcjonowanie. Jest to zatem trzecia zmienna,
decydujaca o zaistnieniu 1 umacnianiu sprawczosci tych ludzi. Jako taka
wyraza si¢ przez podejmowanie przez nich oddolnych inicjatyw w kon-
tekscie ich ,,stanu zawieszenia” oraz jednoczesnego ich uzaleznienia od
pomocy oferowanej niemal stale przez organizacje humanitarne lub wta-
dze panstwa przyjmujacego. W praktyce uchodzcy odczuwajg znaczng
nieroOwnowage: maja poczucie ograniczenia ich sprawczosci, wywotane
(co wida¢ dobrze z pozycji obserwatora) wptywem spotecznych sit ze-
wnetrznych 1 wewnetrznych.

Uzupetniajac perspektywe Foucaulta o odniesienia do teorii Giddensa,
warto podkresli¢, ze sprawczos¢ uchodzcoéw jest warunkowana przez
okreslone zasady, normy 1 przepisy prawa panstwa przyjmujacego.
To one tworza ramy dziatania, w ktérych rozgrywa si¢ zycie uchodz-
cow. Wiaze si¢ to ze wspomniang koncepcjg dwoistosci struktury.
Kierownictwo obozu, instytucje miedzynarodowe i pozarzadowe orga-
nizuja i kontrolujg sprawczo$¢ podmiotu. Uchodzey, w tym przypadku,
rozpatrujag swojg egzystencje poprzez okreslong relacje spoteczng, po-
miedzy sobg ,,MY — uchodzcy” a ,,zewngtrznymi ograniczeniami” wpty-
wajacymi na ich dzialanie. Tu ujawnialy si¢ zatem sposoby postrzegania
przez nich organizacji, z ktorymi majg kontakt. Wsrod nich szczegolnie
miejsce zajmuje Urzad Premiera Ugandy, ktory administruje terenem
osady w Nakivale. Podczas obserwacji uczestniczacej przeprowadzone;j
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w 2019 roku 1 pdzniej zaobserwowatem, ze azylanci obawiajg si¢ Urzedu
Premiera, jednak zwracaja si¢ do niego w réznych sprawach formalno-
prawnych. Relacje t¢ mozna scharakteryzowac¢, wykorzystujac terminy
kontroli i uzaleznienia (Harrell-Bond 1986). Jak wskazuja Evan Easton-
Calabria i Maurice Herson (Easton-Calabria, Herson 2020) nie ma nic
zlego w poleganiu na instytucjach lub we wsparciu z ich strony, jednak,
jak stusznie wspominaja, relacja ta powinna opiera¢ si¢ na podejsciu kon-
struktywnym. Tymczasem uchodzcy, kontaktujac si¢ z Urzedem Premiera,
nieche¢tnie opowiadajg o historiach swojego zycia, obawiajac si¢, ze moga
one negatywnie wptyna¢ na ich status. Inaczej relacja wyglada w przy-
padku UNHCR, do ktérego przedstawicieli uchodzey czesto si¢ zwracaja,
co stanowi duze wyzwanie dla obu stron. Uchodzcy nie bojg si¢ rowniez
szuka¢ pomocy u innych organizacji, jednak odczuwaja niski poziom za-
dowolenia ze $wiadczonych przez nie ustug. Oczywiscie ich oczekiwania
moga by¢ niewspotmierne do zasobow 1 kompetencji organizacji, co na-
lezy uwzgledni¢ w badaniach nad tym zjawiskiem.

Czwartg, poddang obserwacji zmienng, istotng z punktu widzenia
sprawczos$ci uchodzcow oraz w kontekscie trwajacej pandemii COVID-19,
jest opieka zdrowotna. Jest to obszar najgorzej funkcjonujacy w obo-
zie Nakivale. W artykule napisanym przez uchodzce z Demokratycznej
Republiki Konga i opublikowanym na blogu ,,Zycie w Nakivale” czyta-
my: ,,Zachorowanie przez uchodzce jest jak bycie skazanym na $mierc.
Uchodzcy zawsze chorujg i nie otrzymujg wystarczajgcej opieki me-
dycznej w szpitalu. To tak, jakby twoj status uchodzcy czynit ci¢ niewi-
dzialnym” (Joél 2020a). Termin ,,niewidzialno$¢” mozna odczytaé, za
Francisem Fukuyama (2018), jako utrate godnosci®. W Nakivale, gdzie do-
step azylantow do podstawowej opieki zdrowotnej jest bardzo utrudniony
(pomimo obecnosci szpitala), uchodzcy zmagajg si¢ z traumg, chorobami

2 Pojecie niewidzialno$ci mozna odnie$¢ do konceptu ,,niewidzialnego cztowieka”
przedstawionego w powiesci Ralpha Ellisona pod tym samym tytutem (Ellison 1972).
Francis Fukuyama, aby zrozumie¢ przestanie Ellisona, wskazuje w swoje ksigzce
Tozsamos$ci. Wspotczesna polityka tozsamosciowa i walka o uznanie na uniwersalng po-
trzebe cztowieka zwigzang z poczuciem godnos$ci. Jak podkresla, prawdziwg zniewaga
rasizmu na Pdinocy bylo to, ze Afroamerykanie niekoniecznie byli Zle traktowani, ale
zwyczajnie niepostrzegani jako blizni (Fukuyama 2018).
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oraz silnym poczuciem nizszosci. Niemniej jednak jest to stan, z ktorym
potrafig na swoj sposdb walczy¢. Giddens niejednokrotnie podkresla, ze
podmioty sg w stanie do pewnego stopnia krytycznie oceni¢ swojg sytu-
acje 1 rozwing¢ zdolnos¢ do oporu (Giddens 1984; Ortner 2006). Nie twier-
dzi jednoczesnie, ze jednostki sg zawsze w pelni tego §wiadome, natomiast
zaznacza, ze€ pomimo ograniczen w ich sprawczo$ci, mogg one ,,postapic
inaczej” (Giddens 1984). Zdolnos¢ do krytycznej oceny swojego potozenia
okaze si¢ kluczowa w ograniczaniu konsekwencji pandemii COVID-19.

Zycie podczas pandemii COVID-19

Chociaz w pierwszych miesigcach pandemii Uganda byta stosunkowo
niedo$wiadczona $miertelnos$cig i wysokimi wskaznikami infekcji, to jej
wladze juz 18 marca 2020 roku zdecydowaty si¢ na restrykcje. Zakazano
wiec korzystania ze srodkdéw transportu publicznego, udziatlu w zgroma-
dzeniach publicznych, w tym w ceremoniach religijnych, a takze handlu
w sklepach niespozywczych. Ten ostatni zakaz egzekwowano przy pomo-
cy stuzb bezpieczenstwa. 30 marca prezydent Ugandy wprowadzit takze
godzing policyjng od 19:00 do 6:30 (Olum, Bongomin 2020). W tym kon-
tekscie uchodzcy stali si¢ w duzej mierze zalezni od biezacej pomocy hu-
manitarnej’. Jednocze$nie organizacje udzielajgce wsparcia uchodzcom
same podlegaly ograniczeniom zewnetrznym, zmagajac si¢ wielokrotnie
np. z opoéznieniami w dostawach zywnosci. Mozliwosci pomocy byty za-
tem zredukowane.

W czasie pandemii COVID-19 do takiej sytuacji doszto, kiedy
Swiatowy Program Zywnosciowy (WEP) zmniejszyt racje zywnosciowe
dystrybuowane w obozach do 70% od kwietnia 2020 roku, a nast¢pnie do
60% od lutego 2021 roku. Obecnie trwaja przygotowania do wdrozenia

3 Jednoczes$nie niewidzialno$¢ jest przejawem stanu zawieszenia, zahamowania na-
turalnej sprawczosci — w przypadku uchodzcow — poprzez uzaleznienie uchodzcow od
permanentnej pomocy humanitarnej. Szersza perspektywe analizowanego fenomenu
mozna znalez¢é w ksiazce Karawana kryzysu. Za kulisami przemystu pomocy humanitar-
nej autorstwa Lindy Polman (2011).
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hierarchizacji zasobéw dostepnych dla pomocy zywnosciowej. W ramach
tymczasowego rozwigzania, od pazdziernika do listopada 2021 roku,
wdrozone zostato podejscie polegajace na ustalaniu priorytetow geogra-
ficznych, na podstawie ktorych 13 obozow dla uchodzcow w Ugandzie
podzielono na grupy w oparciu o ogoélne poziomy podatnosci na zagro-
zenia. Nakivale otrzymato obnizong do 40% racj¢ zywno$ciowa (Schlein
2020; WFP 2021). Oznacza to, ze przed pandemig cz¢s¢ uchodzcow
otrzymywata co miesigc 22 000 UGX* (25,71 PLN), natomiast nowo
przybyli: 12 kg kukurydzy, 3 kg fasoli, olej i dwie kostki mydta. Od mo-
mentu wprowadzenia pierwszych obostrzen wsparcie dla uchodzcoOw (nie
uwzgledniajac nowo przybytych) zostalo zmniejszone do 19 000 UGX
(22,21 PLN). Obecnie wynosi 13 000 UGX (15,19 PLN).

Ponadto racje zywnosciowe nigdy nie wystarczaly na przezycie
w obozie. Wigkszo$¢ azylantow utrzymywala si¢ zatem z drobnej dzia-
falnosci w takich branzach jak: transport (z ograniczeniami w czasie
pandemii), hodowla®, handel, krawiectwo, fryzjerstwo, r¢kodzieto. Oboz
dla uchodzcéw obejmuje duzy obszar i nie wszystkie punkty dystrybucji
zywnosci znajdowaty si¢ w odleglo$ci mozliwej do pokonania piechota.
Znalezienie pozywienia wymagato wigec wysitku i czesto kilkugodzinne;j
podrézy. Bylo to szczegélnie trudne dla 0so6b chorych i starszych. W arty-
kule autorstwa uchodzcy z Nakivale opublikowanym w polskim czasopi-
$mie ,,Wszystko Co Najwazniejsze” czytamy:

Pewna osoba mowita mi, ze otrzymuje jedzenie, ale nie wystar-
cza ono dla niej i jej rodziny. Nie maja wegla ani drewna, aby co$
ugotowac. Jedza wiec surowe produkty. Cierpig, choruja, nie moga
liczy¢ na leczenie. Do szpitala trzeba dotrze¢ wezesnym rankiem,
ale pacjent zostanie przyjety dopiero wieczorem — wyjdzie wow-
czas z lekami, ktére nie majg zastosowania w leczeniu jego choroby
(Joél 2020c).

4 UGX, czyli szyling ugandyjski to w przeliczeniu 0,001169 PLN — wedtug kursu
sredniego podanego przez Narodowy Bank Polski na dzien 26.11.2021 r.

3 Niektorzy uchodzcy maja uprawy daleko od miejsca zamieszkania, ale z powodu
zakazu korzystania ze §rodkdéw transportu nie mogli do nich dotrze¢.
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Oproécz tego, po wprowadzeniu godziny policyjnej w Nakivale, nasi-
lity si¢ problemy spoteczne: przemoc ze strony stuzby obronnej wobec
0sOb naruszajacych obowigzujace przepisy, wzrost liczby matzenstw
zawieranych przez osoby nieletnie, naduzywanie alkoholu, nieplanowa-
ne cigze 1 uzaleznienie od narkotykow. Munir Safieldin, przedstawiciel
UNICEF w Ugandzie, poinformowat, ze w okresie od marca 2020 roku
do czerwca 2021 roku nastgpit wzrost wskaznika cigz wsrdd dziewczat
w wieku 10-24 lat o ponad 22,5%. Tylko w czerwcu 2020 roku poinfor-
mowano o ponad 600 kolejnych przypadkach. Zglaszane sprawy obejmo-
waly wykorzystywanie seksualne, a nawet jeden przypadek morderstwa.
2 na 10 dzieci spozywato mniej niz jeden positek dziennie z uwagi na
brak dostepu do programéw zywienia szkolnego (Safieldin 2021). Takie
informacje wskazuja na rosnacg potrzeb¢ interwencji. Giddens zauwaza,
ze wszystkie interakcje spoteczne, do jakich dochodzi w ramach struktury,
sg uzaleznione od okreslonych zasad 1 zasobdéw przypisanych do — pod-
trzymujacych jej istnienie — podmiotéw. Przemoc i rozwdj patologii spo-
tecznych, ktore mogly wystapi¢ w czasie pandemii COVID-19, obrazuja
jednak dysproporcje w rozdziale zasobow lub nawet przyktady manipu-
lacji strukturg i jej wykorzystywania na rzecz zaspokajania wtasnych in-
teresow.

Szczegoblnie wrazliwg sferg dotknietag pandemig okazatla si¢ edukacja.
Uganda znalazta si¢ wérod 20 krajow o najwigkszej liczbie dni petnego
zamkniecia szkot od poczatku pandemii. UNESCO podato, ze dziecko
w Ugandzie opuscito 149 dni szkolnych w okresie od marca 2020 roku
do lutego 2021 roku (UNESCO 2021). W zwiazku z zawieszeniem nauki
w szkotach Ministerstwo Oswiaty przekazato do domow uczniéw materia-
ty edukacyjne. Chociaz nauczyciele w obozie dla uchodzcow w Nakivale
starali si¢ monitorowac nauke uczniéw, odwiedzajac ich w domu, cze¢sto
nie spotykali ich na miejscu. Niejednokrotnie uczniowie nie wywigzywali
si¢ z obowigzkow szkolnych z powodu prac domowych. Podczas wywia-
du przeprowadzonego przez badaczy z NRN jedna z matek powiedzia-
fa, ze dzieci sg zmuszane do wykonywania prac w domu, aby uchroni¢
je przed szkodliwymi zachowaniami spotecznymi, do ktoérych dochodzi,
gdy pozbawione sg nadzoru.
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Nauczyciele odgrywaja szczegdlng role w strukturze spotecznej. Ich
zadanie nie ogranicza si¢ jedynie do wspoltworzenia systemu poprzez
udziat w codziennych interakcjach, ale sg oni rowniez no$nikami (za spra-
Ww3a procesu nauczania) praw, regut, zasad i norm, ktore umacniajg istnie-
nie struktury. Ograniczenie edukacji w obozie w Nakivale przez pande-
mi¢ COVID-19, oprocz destrukcyjnych konsekwencji rozwojowych dla
dzieci uchodzcow, niesie takze zagrozenie dotyczace przerwania procesu
nauczania, w ktérym aktorzy spoteczni uczg si¢ rozpoznawac reguty oraz
role, ktorych reprodukcja podtrzymuje trwanie struktury.

Sprawczos$¢ i zmiana w czasie pandemii

Podkreslajac role sprawczosci podmiotu, Giddens przywotuje koncept
»agenta celu” (ang. purposive agents), przez ktérego rozumie jednostke za-
réwno $wiadoma rezultatow swoich dziatan, jak i potrafigcg je uargumen-
towa¢ (Ma 2010). Giddensowi nie chodzi jednak o seri¢ niepowigzanych
dziatan podejmowanych ad hoc, ale raczej ciagly sposob postepowania
(ang. flow of conduct) (Giddens 1984), ktéry umacnia istnienie struktu-
ry poprzez podtrzymywanie dynamiki interakcji (w ramach reproduko-
wanych regut) migdzy konstytuujacymi jg aktorami, dzialajacymi w ra-
mach okreslonych ram regulacyjnych. W tym kontekscie szczegodlnego
znaczenia nabieraja projekty realizowane w czasie pandemii COVID-19
przez organizacje pozarzagdowe zatozone przez uchodzcow. Do ich przy-
ktadow nalezy przygotowanie materialdéw informacyjnych na temat za-
grozen zwigzanych z wirusem SARS-CoV-2. Dieudonné Kikalage Joél®,
uchodzca, nauczyciel 1 zatozyciel placéwki edukacyjnej Built to Become
Competent, przy wspolpracy z NRN sformutowal arkusz informacyjny na
temat COVID-19 w trzech jezykach: suahili, francuskim i kinyarwanda.
Ulotki zostaty rozdane nauczycielom, uczniom i rozwieszone w strate-
gicznych miejscach obozu, w tym w szkotach.

¢ Dieudonné Kikalage Jo€l wyrazit zgod¢ na podanie jego petnego imienia i nazwiska
oraz zawodu w tym artykule.
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CiVID-19 CRISIS
IN NAKIVALE

and founder of the “Built to Become Competent
(BBC)” language, professional skills and ECD
Centre.

We already known that we don’t stand much chance,
Dicudonne Kikalage Joel writes from Nakivale

kalage Joel, and he can
what life in African refugee camp

ke during the COVID-19 pandemic.
ives in Nakivale, one of the largest refugee

Since then, he has been registered as a refugee
Nakivale.

When Dicudonné found himself in the camp, it
wasn’t discouragement that he felt. He wasn't
dcp!uud Rather, he was determined. He started
learniny lish and managed to finish his studies.
He joined a teacher training college called “Bishop
Stuart College, in the nearby town of Mbarara.”
Here he completed a training course for teachi
children at the ECD Centre (Early Childhood
Development)

How does COVID-19 spread?

e virus is transmitted through direct
contact with respiratory droplets of an
infected person  (generated through
coughing and sneeczing). Individuals can
also be infected through touching surfaces
contaminated with the virus and touching
their face (e.g. eyes, nose and mouth). The
COVID- 19 virus may survive on surfaces for
several hours or, even days, but simple
disinfectants can kill it.

Who is most at risk?

As being learnt more about how
COVID-19 affects people every day.
Older people, and People with chronic
medical conditions, such as diabetes
and heart disease, appear to be more at
k of developing severe symptoms. As
this is a new virus, studies are still being
done about how it affects children. We
know it is possible for people of any age
to be infected with the virus. The virus
can be fatal, so far mainly among older
or those with underlying health
tions - such as diabetes, auto-

immune diseases, and hypertension.

In Nakivale, he opened a language and
professional skills training Centre called
“Built to Become Competent” (BBC),

the intention of creating a community
space that teaches specific skills or trades,
whilst learning another language and
expanding their view, of the world.
Following this, the Centre for the carly
childhood Development (ECD) was
established, for children aged 3-6 year,
which has since benefited many young
children.

Dieudonné has continued to advocate for
both refugee and host community rights
and has worked with and hosted many local
and international researchers,
representatives of NGOs, doctors, scientist
students and journalists. He "also  has
experience working as a research assistant.
In 2017 He was employed by Windle
International Ugan 1U) as a teacher’s
assistant in a way, this is how and why this
text came to life that you are reading now in
your homes, schools, and offices and
everywhere you are.

Everywhere Nakivale during this
pandemic of covid-19, life is not easy

r- | \What is Nakivale?

Nakivale is one of

 VAKALE REFUGEE. e s
in Uganda located
SETLEMENT near the Tanzanian

\!R border in Isingiro

WY Sl district, Southern
Uganda. It is
approximately
200km away from
Kampala city.

What is the treatment for COVID-19?
There is no cure for covid-19.
However, many of the symptoms can be
treated and getting early care from a
healthcare provider can make the
disease less dangerou

h other r
the flu or the common cold, puhhv health
measures critical to prevent the spread of
i hmllh me:

- Covering mouth and nose with flexed
elbow or when coughing or
sneezing. se of used tissue
immediately;

- Washing hands often, use soap and
water;

- Cleaning frequently touched surfaces
and objects with soap and water;

- Maintaining a safe distance from anyone
who is coughing or sneezing;

- If you have a fover, u.u‘ and difficulty
breathing, seek medical att

What is COVID-19?

) COVID-19 is a disease caused
by a new strain of coronavirus.
CO’ Stands for corona, VI’ for
virus, and ‘D’ for disease.

This virus was first detected in china,
in December 2019- The COVID-19 virus
is a new virus linked to the same family
of viruses as severe Acute Respiratory
Syndrome (SARS) and some types of
common cold.

What are
symptoms
COVID-19?
Symptoms

include fever, cough
and shortness of
breath in more severe
cases, infection can
cause pneumonia or
breathing difficulties
as well as the
disappearance of
smell and taste.

Coronavirus Symptoms

For some, the disease can be fatal.
These symptoms are similar to the
flu (influenza) or the common
cold, which are a lot more common
than COVID-19.

Although life in a refugee camp is not
easy, everyone in the camp has a role
to play in improving it. All refugees
have faced various challenges and
most of them are here because in one
moment of their lives, they decided to
confront them. Today, the base camp
residents are once again facing a life
threatening situation.

According to this research which was
conducted during the COVID-19 crisis
in Nakivale, the researcher has
concluded that the habitants of
Nakivale camp are facing many
challenges on top of and including the
pandemic, the suggested proposal that
would avoid further crisis is to always
follow the standard operating
procedures (SOPS) which are the

© following:

Always wash hands
regularly, always wear mask properly
to cover mouth and nose, keep the
social distance, don't hug and share
hands, and do not touch mouth, eyes
and nose.

As far as SOPS concerned, let respect
these procedures to avoid the spread of
COVID-1

with  soap

"hank you

Fot. 1. Pierwsza strona materiatu informacyjnego poswigconego wirusowi SARS-CoV-2
oraz skutecznym srodkom ochrony przed zakazeniem (Zrdédto: archiwum autora).

Fot. 2. Druga strona materialu informacyjnego poswigconego wirusowi SARS-CoV-2
oraz skutecznym srodkom ochrony przed zakazeniem (Zrédto: archiwum autora).
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Giddens niejednokrotnie zaznacza, ze sprawczy podmiot (ang. agent)
ma mozliwos$¢ oddziatywania w celu osiggniecia zmiany regut rzadzacych
strukturg poprzez konkretne dziatanie (sprawczos¢). W przypadku, kiedy
owa zdolno$¢ zanika lub jest ograniczana przez strukturg, konsekwen-
cje zachodza przede wszystkim w samos$wiadomosci i samopoczuciu
podmiotu, najczgsciej w postaci rosngcego poczucia jego rezygnacji lub
bezsilnosci. Przyktad materialdéw informacyjnych opracowanych przez
NRN 1 organizacj¢ Built to Become Competent ilustruje sit¢ indywidula-
nej sprawczosci w transformacji regut rzadzacych strukturg. To oddolna
dziatalno$¢ zainicjowana i wspierana przez nauczycieli przyczynita si¢
do sformutowania nowych regul interakcji w ramach struktury, uwzgled-
niajac uwarunkowania zewnetrzne zwigzane z zagrozeniem zdrowotnym.
Motywacja podmiotéw do podjecia takich dziatan wynikala z racjonalnej
potrzeby upowszechnienia dobrych praktyk, ktére moga fagodzi¢ kon-
sekwencje pandemii COVID-19 i zapewni¢ uchodzcom poczucie bez-
pieczenstwa (wedlug Giddensa jest to bezpieczenstwo ,,ontologiczne’)
(Giddens 1991b: 35-42). Mimo ze inicjatywa ta nie uzyskala wsparcia ze
strony instytucji migdzynarodowych ani administracji, to strony te apro-
bowaty konieczno$¢ jej realizacji.

Kolejnymi przyktadami oddolnych inicjatyw podczas pandemii
COVID-19 sg projekty organizowane przez Young Africans Refugees
Entrepreneurs Network (YAREN), organizacj¢ zatozong przez grupe
uchodzcow mieszkajagcych w Nakivale od 2015 roku. Razem z fundacja
Yourghas z siedzibg w Polsce zorganizowali 3 pazdziernika 2020 roku
spoteczng inicjatywe¢ na temat higieny intymnej i wyzwan zdrowotnych
zwigzanych z pandemig wsrdd uchodzcow w osadzie w Nakivele.

Wazne jest, aby zauwazy¢, ze zycie uchodzcow, czy to w obozach,
czy w miastach, jest petne cierpienia. Dlatego konieczne jest zwigk-
szenie $wiadomosci spotecznej na temat trudnej sytuacji uchodz-
cow w celu opracowania strategii, ktore pomogg zmieni¢ zrodla
utrzymania uchodzcéw. To jest powod, aby uzasadni¢ wage tej in-
terwencji, poniewaz w ciagu ostatnich 6 miesiecy sytuacja wydaje
si¢ pogarsza¢. Utrata kapitalu biznesowego, brak pracy i ograni-
czone mozliwo$ci moga prowadzi¢ do wielu niepozadanych ciaz
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wsrod nastolatkow, ktorym trudno uzyskaé wysokiej jakosci zesta-
Wy menstruacyjne zapobiegajace roznym chorobom (Tekst pojawit
si¢ w poscie na portalu spotecznosciowym Facebook ,,Organizacja
YAREN” 6.10.2020 roku).

Szkolenie z zakresu higieny intymnej i bezpieczenstwa zdrowotne-
go dla kobiet w Nakivale prowadzila réwniez organizacja Opportunigee.
W tym wieloetnicznym $rodowisku uchodzczym, gdzie edukacja seksual-
na wcigz jest tematem tabu, wraz z obserwacja rosngcej liczby mtodych
dziewczat wchodzacych w pierwsza, nieplanowang ciaze, ten rodzaj zajeé
okazuje si¢ konieczny. Innym projektem przeprowadzonym przez organi-
zacje Yaren bylo szkolenie dla liderow grup w obozie na temat stosowania
filtrow do wody. Projekt stanowil czg$¢ inicjatywy Sawyer Water Filter
zorganizowanej przez SUKHI 222. Yaren przekazal rowniez uchodZzcom
szczegOlnie narazonym na zakazenie ostony na twarz chronigce przed wi-
rusem SARS-CoV-2. Warto tu takze wskaza¢ inicjatywe Opportunigee,
ktéra wspdlnie z organizacjg Alight opracowata bezdotykowy system my-
cia rgk. Specjalne stacje 1 zbiorniki na wod¢ zostaty rozmieszczone w rdz-
nych miejscach obozu w odpowiedzi na zagrozenie zwigzane z kryzysem
zdrowia publicznego.

Ponadto uchodzcy w sytuacji ,,zawieszenia”, poglebionej dodatkowo
przez warunki pandemii, prowadza akcje wydawnicze na temat ich aktu-
alnej sytuacji. Informowanie nie omija takze naszego kraju — w polskim
czasopismie ,,Wszystko Co Najwazniejsze” ukazaly si¢ bowiem dwa ar-
tykuly w jezykach polskim, angielskim i francuskim (Jo€l 2020b, 2020c).
W pierwszym, opublikowanym w maju 2020 roku pt. ,,Zyjemy, jeszcze
zyjemy”, autor opisuje doswiadczenie uchodzcow w Nakivale w kon-
tek$cie wprowadzonych restrykcji, podkreslajac, ze to nie pandemia jest
najwickszym problemem azylantdéw, ale m.in. brak czystej wody. Drugi
artykul zostat opublikowany we wrze$niu 2020 roku i dotyczyt wplywu
pandemii COVID-19 na edukacje dzieci uchodzcow, zwlaszcza pomystu
zawieszenia dziatalno$ci szkoét 1 jego konsekwencji.
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Whioski

Teoria strukturacji Giddensa zastosowana do analiz wynikéw badan
pozwolita rzuci¢ $wiatlo na dynamike interakcji miedzyludzkich w obo-
zie dla uchodzcow w Nakivale oraz na jej powigzanie ze strukturami
spotecznymi (normami prawnymi, zasobami, kompetencjami, zasadami
i zwyczajami regulujacymi sprawczosé podmiotu). Swiat uchodzcow
z Nakivale odstania sposob, w jaki reguluja oni zasady swojego zycia,
zwlaszcza w sytuacji kryzysowej jaka jest pandemia COVID-19. Tu
uwidocznita si¢ z kolei rola ludzkiego agenta, z jednej strony podtrzy-
mujacego istnienie struktury, a z drugiej zagrozonego jej zmiang — jak
w przypadku ryzyka plyngcego z przerwania utrwalonych praktyk spo-
tecznych.

Dziataniom mieszkancom Nakivale na rzecz poprawy warunkow zy-
cia przewodzity organizacje pozarzadowe. Tymczasem istotny dla realne;j
poprawy dobrostanu tych ludzi okazuje si¢ proces nabywania przez nich
poczucia sprawstwa, ktoére w konsekwencji umozliwia samodzielnos¢
(Zimmerman 1995). Ma to istotne znaczenie, bowiem jak ilustrujg przy-
ktady dziatan uchodzcow w czasie pandemii COVID-19, cho¢ z pewno-
$cig udalo im si¢ zachowac poczucie sprawczos$ci, ograniczenia naktada-
ne na nich przez strukture, a takze zagrozenia zwigzane z przerwaniem
praktyk spotecznych, przede wszystkim w zakresie edukacji, moga przy-
czyni¢ si¢ do fiaska polityki integracyjne;.

Podziekowania
Artykut zostal napisany we wspotpracy z Nakivale Researchers

Network 1 z pomoca asystenta naukowego Dieudonné Kikalage Joéla,
ktéremu dzigkuje takze za udzielenie mi informacji 1 okazang pomoc.
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PANDEMIA: CZAS LEKOW, MODLITWY
I PRZEOBRAZEN SPOLECZNYCH

The pandemic: a time of fears, prayer, and social
transformations

Streszczenie. Artykul proponuje analiz¢ wybranych zachowan spotecznych,
ktore charakteryzowaty spotecznos¢ polska w obliczu zagrozenia epidemiczne-
go. Autorka zestawia materiaty zrodtowe dotyczace XVII wieku i p6zniejszych
stuleci z aktualnymi wynikami wlasnych badan etnograficznych prowadzonych
w czasie pandemii COVID-19 w Poznaniu. Celem tekstu jest wykazanie, jak lgk
przed chorobg ograniczal i ogranicza funkcjonowanie spoteczenstwa polskiego
w czasie licznych epidemii oraz zaakcentowanie przy tym podobienstw i roz-
nic w postawach towarzyszacych ,,czasom zarazy”. Przede wszystkim autor-
ka zwraca uwage na kwestie praktyk religijnych. W wiekach poprzednich czas
»morowego powietrza” charakteryzowala zwigkszona religijnos¢ Polakow oraz
powszechne modlitwy w miejscach $wigtych. Wspolczesnie centra dotychczaso-
wych pielgrzymek zamknely swoje podwoje, a koscioty parafialne ograniczyty
liczbe mogacych uczestniczy¢ we mszy §wietej.

Stowa kluczowe: epidemia COVID-19, lgk, przeobrazenia spoteczne, morowe

powietrze, religijnos¢
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Abstract. The article analyses social behaviours characterising Polish society
in the face of an epidemiological threat, both in the past and contemporari-
ly. It shows how the fear of falling ill limited, and limits, the functioning of
Polish society during times of epidemics. Furthermore, it highlights many
similarities in how Polish people behaved during times of plague in the 17th
century and during the current Covid-19 pandemic, while simultaneously ex-
posing the differences. These differences are particularly visible in popular at-
titudes towards religion. Whilst in the past, widespread illness and death were
met with an increase in religiousity and communal devotion, currently, access
to places of worship has been significantly limited. This is especially visible
in the case of popular pilgrimage sites, many of which have closed down as
a direct result of the pandemic.

Key words: epidemics, coronavirus, pilgrimages, prayer, miasma, social trans-

formation

Rok 2020 wraz ze swiatowg pandemig SARS-CoV-2 zmienil sposob
patrzenia na dokonania ludzkiego umystu. W §wiadomosci spotecznej
cztowiek jawil si¢ dotad jako istota rozumna panujaca wszechwitadnie nad
swiatem. W XXI wieku nieoczekiwanie ten obraz musiat si¢ skonfronto-
wac z lekiem przed nieznang, $§miertelng choroba — wspotczesng wersja
morowego powietrza. W historii, i to nie tylko Europy, wrecz cyklicznie!
odnotowywano wielkie epidemie przynoszace zaglade. Jak konstatujg
Krzysztof Polek i Lukasz T. Sroka, epidemie w dziejach Polski i §wia-
ta znaczgco wptywaly na rézne aspekty zycia spotecznego, kulturowe-
go, gospodarczego czy politycznego (Polek, Sroka 2016: 7). Zauwazaja,
ze od przetomu XIX i XX wieku mozna zaobserwowaé coraz szybsze

' Dobrym przyktadem jest cyklicznie od czasow $redniowiecza wystepujaca nie
tylko w Europie dzuma pojawiajaca si¢ w latach: 1346-1671, 1360-1363, 1438-1439,
1456-1457, 14641466, 1481-1485, 1500-1503, 1518-1531, 1544-1548, 1563-1566,
1573-1588, 1596-1599, 16021611, 16231640, 1644-1654 i 1664-1667,1740—1742.
Trzecia pandemia dzumy miata miejsce w latach1855—-1959.
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rozprzestrzenianie si¢ chordb. Ich niegdys bardziej lokalny charakter, sta-
je si¢ coraz czgéciej globalnym wyzwaniem za sprawg dynamicznego roz-
woju transportu wodnego, ladowego, a przede wszystkim lotniczego, co
obrazuje przebieg obecnej pandemii’.

Dawne praktyki zapobiegajace epidemii — wspoélczesne analogie

Historia Polski z XVII wieku dostarcza wiele przyktadéw praktyk prze-
ciwdziatajacych chorobom zakaznym, ktére sg analogiczne do wspotcze-
snych dziatan podejmowanych w celu zapobiezenia pandemii COVID-19.

Andrzej Karpinski w swojej pracy o epidemiach w Rzeczypospolitej
migdzy XVI a XVII wiekiem podkresla fakt czgstego wystepowania mo-
rowego powietrza na naszych ziemiach. Wyliczyt on, iz w pierwszej po-
towie XVII wieku jedynie przez szes$¢ lat ludzie nie musieli zmagac si¢
z zarazami (Karpinski 2000: 315). Epidemie te czynily ogromne spusto-
szenie zarOwno w miastach, jak i na polskich wsiach. Przyktadem niech
tu bedzie Cieszyn, ktory w 1585 roku nawiedzony zostat przez dzume.
Woéwcezas zmarto tam ponad 3 tysigce mieszkancow, co stanowito 2/3
mieszkancow miasta (Morowe powietrze 2020).

Morowe powietrze czg¢sto w skrocie zwane ,,morem” lub ,,powie-
trzem”, ktoérego tak obawiali si¢ nasi przodkowie, to ,,nic innego jak
nazwa na epidemi¢ réznych chordb zakaznych takich jak: ospa natural-
na, tyfus plamisty, czerwonka, dur brzuszny, odra, grypa czy tez dzuma”
(Sierba 2016: 44). Choroby te sprawialy, ze zycie spoteczne i politycz-
ne w Rzeczypospolitej zamierato, bolesnie dotykajac wszystkie stany,

2 31 grudnia 2019 roku Chiny informuja WHO o nietypowych przypadkach za-
palenia ptuc wystepujacych w kraju. 12 stycznia 2020 roku — pierwsze potwierdzone
przypadki SARS-CoV-2 odnotowano w Japonii i Tajlandii, 27 stycznia 2020 roku —
epidemia obejmuje Francje i do konca stycznia choruja juz obywatele Rosji, Wielkiej
Brytanii, Hiszpanii i Szwecji. W lutym wirus dociera do Filipin, Kuwejtu, Bahrajnu,
Iraku, Afganistanu, Omanu, Norwegii, Rumunii, Gruzji, Pakistanu, Macedonii, Brazylii,
Estonii, Danii, Holandii, Irlandii Potnocnej W marcu kolejne panstwa zgtaszaja przypad-
ki chorych: Polska, USA. Epidemia faktycznie juz w marcu odnotowana jest niemal we
wszystkich panstwach globu.
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wymuszajac zmiany funkcjonowania spoteczenstwa. Tworzono wowczas
nowe wzorce zachowan — adekwatne do zaistniatej sytuacji — ktorych
celem bylo przetrwanie objetej chorobg grupy. Takg sytuacje przedsta-
wia przywotany Michat Sierba, analizujac listy urzednikéw podlaskich
Macieja Brzezinskiego i1 Stanistawa Kurosza adresowane do Krzysztofa
IT Radziwitta w I potowie XVII wieku. Wprowadzono zatem liczne obo-
strzenia: odwotano Trybunal Koronny w Lublinie, zostaly zawieszone
obrady sejmu, krélowi codziennie stano raporty o liczbie zgonow w sto-
licy. Nie dziwi, ze krol domagat si¢ takowych raportow skoro: ,,Na tej
ulicy, gdzie jest dwor WKsMci [ul. Dluga — M.S.] najniebezpieczniej,
ale 1 w rynku 1 po inszych ulicach Zle. 165 domoéw i kamienic wymar-
o, w jednych niewiele, w drugich domach nic nie zostato” (Sierba 2016:
47). Z obawy przed choroba dochodzito do izolacji spotecznej: dwory
zamykano dla postronnych, podréozowano jedynie w celu ucieczki przed
zarazg (przyczyniajac si¢ tym samym do jej rozprzestrzeniania), chtopi
zaprzestawali odrabia¢ panszczyzne, rOwniez zaprzestano rozsytac listy,
zamierat handel, zakazywano wszelkich zgromadzen, zamykano szynki
i karczmy (Sierba 2016: 48-47).

W czasach naznaczonych epidemiami zamykano réwniez taznie miej-
skie czy niektore warsztaty, jak miato to miejsce w Krakowie, gdzie w 1543
roku z powodu panoszacego si¢ ,,moru’ doszto do zamknigcia wszystkich
instytucji publicznych (Sowina 2016: 180—-181). Réwniez sady miejskie
mocno ograniczaty swoja dziatalno$¢ — najczesciej na stazy praworzadno-
$ci pozostawiano jednego lub dwoch rajcdéw, ewentualnie tawnikow lub
notariuszy. Dobrym exemplum jest tu sad miejski w Sandomierzu, ktory
w czasie epidemii dzumy z roku 1564, rozstrzygat jedynie drobne sprawy,
ktoére nie wymagaly dlugich proceséw karnych. Postgpowania sadowe
dotyczyty jedynie gwattow, kradziezy w domach czy tez drobnych prze-
stepstw. W ,,czasach morowych” zabraniano zgromadzen, a to prowadzito
réwniez do zakazu brania udziatu w pochéwkach (Budzy 2016: 197).

Powszechng praktyka majaca na celu ochron¢ ludnosci przed skut-
kami pandemii, byto zamykanie miast 1 wsi przed podroézujacymi,
ewentualnie wpuszczano ich w obreb miast po odbyciu stosownej kwa-
rantanny. Dodatkowo osady zabezpieczano okopami morowymi, ktore
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miaty utrudnia¢ do nich dostep o0séb z zewnatrz. Wtodarze miejscy
wydawali rowniez polecenia, by z terytoridow im podlegtych usuwaé
zebrakow 1 kobiety lekkich obyczajow, ktérych podejrzewano o roz-
noszenie zarazy. Osoba z zewnatrz jawita si¢ jako ta, co zaburza we-
wnetrzng homeostaze struktury spolecznej i zagraza grupie nie tylko
jako potencjalny nosiciel choroby, lecz réwniez (co jest bardzo istotne
w kontekscie magicznego odbioru $wiata) kto§ by¢ moze naznaczony
klatwa zagrazajaca istnieniu catej spotecznosci. Dodatkowo, z powodu
powszechnie w czasach zarazy panujacego gltodu, stanowita konkuren-
cje w dostepie do reglamentowanych towarow spozywczych. W tych
okolicznos$ciach zamozniejsi i bardziej wplywowi mieszkancy salwo-
wali si¢ ucieczka. Dotyczylo to zaréwno tych, ktérzy z urzedu byli
odpowiedzialni za bezpieczenstwo miasta (burmistrzowie i rajcy), jak
1 tych, ktorzy odpowiadali za niesienie pomocy duchowej jego miesz-
kancom (kanonicy czy prataci). Rowniez miasta opuszczali sami, do-
brze sytuowani mieszkancy.

Obecnos¢ zblizajacej si¢ zarazy 1 destrukturalizacja codziennego
srodowiska potegowaly poczucie osamotnienia i zagrozenia. Dotknigty
chorobg czlowiek stawat si¢ nie tylko podmiotem obcym, ale przede
wszystkim niebezpiecznym. Chorych natychmiast izolowano w lazare-
tach budowanych zazwyczaj na peryferiach miast lub poza ich murami.
Zakazeni pozbawieni byli opieki, przez co szanse na wyzdrowienie zna-
czaco malaty. Nawet ksi¢za nie zblizali si¢ do chorych i umierajgcych
z hostig i podawali ja za pomoca szufelki przymocowanej do pateczki
dlugosci okoto 1 metra (Juszczuk 1994: 37).

Mimo uptywu dwoéch stuleci opisywane wyzej praktyki przypominajg
wspotczesne prewencyjne zachowania spoteczne, powodowane strachem
przed zakazeniem. Na przyktad, w wyniku Rozporzadzenia Ministra
Zdrowia z dnia 20 marca 2020 roku w sprawie ogloszenia na obszarze
Rzeczypospolitej Polskiej stanu epidemii, zawieszono dziatania Sejmu
1Senatu, ograniczono dostep do wszelkich urzeddéw panstwowych, teatrow,
kin, koscioléw, zamknigto szkoty, muzea, uczelnie. Lek przed chorobg
(szczegolnie w pierwszym etapie pandemii) byt powszechny i prowadzit
do eskalacji konfliktow w niektorych placowkach, ktore ze wzgledu na
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rodzaj $wiadczonych ustug, nie mogty ograniczy¢ kontaktow z ludzmi®.
Przyktadem niech tu beda obawy pracownikow Poczty Polskiej, ktorzy
domagali si¢ od swych zwierzchnikow dostepu do adreséw osob objetych
oficjalng kwarantanng, by zosta¢ zwolnionym z obowiazku dostarczania
im poczty*. Glgboka izolacja spoleczna jawita im si¢ jako jedyny sposob
na zapobiezenie rozprzestrzenianiu si¢ choroby. Przede wszystkim jednak
miata chroni¢ zdrowie 1 zycie samych pracownikow oraz ich rodzin.

Samotnos¢ i cmentarze w czasach zarazy

Szczegodlnie trudng egzystencjalnie cechg pandemii jest osamotnie-
nie aktorow spotecznych. Podobienstwa w zachowaniach majacych
miejsce w XVII wieku i obecnie dotycza réwniez ostatnich godzin
zycia osob umierajacych na skutek zakazenia. W poprzednich wie-
kach, gdy nadchodzita godzina $mierci, chorym odmawiano kontaktu
z bliskimi, pozbawiano ich mozliwos$ci pogodzenia si¢ — niejednokrotnie
ze zwasniong rodzing czy sgsiadami. Zarzucano gleboko zakorzenione
w polskiej tradycji zwyczaje zwigzane z godng $miercig. Podobnie i obec-
nie, osoby ciezko chore na COVID-19 umieraty osamotnione w szpitalu,
a rodzinom odmawiano mozliwos$ci pozegnania si¢ z nimi. Dodatkowo
otrzymujac cialo zmarlej osoby rodzina nie miala juz mozliwosci zoba-
czenia ciala, a jedynie zamknigtg trumne®.

Czas epidemii oznaczal zawsze przymusowg samotno$¢, ktora nie
konczyta si¢ z chwilg Smierci a wrgcz przeciwnie, trwala jakby dalej.
Zmartych chowano bowiem pod ostong nocy, w zbiorowych mogitach,
bez jakichkolwiek $wiadkéw nawet ze strony rodziny. Nekropolie sg
miejscami pamigci, w ktorych groby zmartych §wiadczg o ich przyna-
lezno$ci wspdlnotowej, rodzinnej, religijnej czy tez narodowosciowej
(Jozetow-Czerwinska 2012: 129). Sg miejscami tgczacymi przesziose

3 Dziennik Ustaw 2020, pozycja 491. Pozyskano z https://isap.sejm.gov.pl/isap.nsf/
DocDetails.xsp?id=WDU20200000491.

* Wywiad przeprowadzony z pracownikiem Poczty Polskiej w kwietniu 2020 roku.

> Wywiad przeprowadzony w Puszczykowie 18 kwietnia 2021 roku.
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z terazniejszoscig 1 przysztoscia, stanowig o trwaniu wspolnoty 1 konsty-
tuuja t¢ wspolnote jako straznika miejsca, czy catego terytorium. Grob
pandemiczny, chociaz jako taki jest praktyka prewencyjng w czasie cho-
roby (izolacja zakazonych ciat zamartych), to jego zbiorowy wymiar ma
wymowe gleboka symboliczng. Przede wszystkim jako taki jest pozba-
wiony swego semantycznego — zindywidualizowanego — znaczenia. Staje
si¢ anonimowy, bezosobowy, swiadczac jedynie o klgsce i tragedii nie
jednostek, a catych grup. Usytuowany czesto poza granicami cmentarzy,
nadaje im dodatkowe znaczenie wyobcowania, porzucenia — jako taki jest
miejscem ,,przekletym przez los”. Ciata 0s6b w nim pochowanych laczy
jedynie choroba i czas $mierci, a nie wiezi krwi z tymi, ktorzy dokonali
pochowku. Grob staje si¢ wiec miejscem nie tyle szacunku, ile porzuce-
nia i wygnania. Stygmat choroby trwa nadal, cho¢ zycie si¢ juz skonczyto.
Mogity morowe pozbawione zostaja charakteru mediacyjnego, o ktorym
wspomina Bozena Jozefow-Czerwinska (2012: 132). Staja si¢ wylaczone
przestrzennie ze wspomnien zyjacych (nie odwiedza si¢ tych miejsc, nie
odmawia si¢ nad nimi modlitw, nie ,,rozmawia si¢ z przodkami’). Pamie¢
o nich jednak istnieje, co $wiadczy o tym, ze mieszkancy wciaz polaczeni
sa wiezig wspolnotowa, terytorialng i historyczng. W minionych wiekach,
z obawy przed ewentualng zemstg ze strony zmarlych w wyniku moro-
wego powietrza, mogity tego rodzaju naznaczano krzyzem, tym samym
wlaczajac je w obieg spotecznego znaczenia przestrzeni.

Kontekstualne osadzenie spotecznosci w danej przestrzeni wymu-
szato pami¢¢ o grobach morowych, ale pozwalato zapomnie¢ o jedno-
stce. Jednakze cmentarze morowe zdecydowanie szybciej niz cmentarze
parafialne czy miejskie ulegaja wykluczeniu z pamigci. Anonimowos$¢
mogit przy$piesza wymazywanie z pamigci nie tyle tych, ktérzy zostali
tam ztozeni (o nich pamigtaja najblizsi), ile dowodu na bezradnos¢ ludzi
w obliczu nieprzewidywalnego. Przykladem takiej zapomnianej pande-
micznej nekropolii jest cmentarz znajdujacy si¢ w Krzyzownikach, ukon-
stytuowany prawdopodobnie w 1831 roku, na obrzezach XIX-wiecznego
Poznania. O jego obecnos$ci §wiadczy plan miasta Poznania z 1949 roku.
W latach podzniejszych na jego obszarze zatozono szkoétke roslin, przy-
czyniajac si¢ tym samym do calkowitego wyparcia nekropolii z pamigci
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mieszkancow, usuwajac to miejsce z symbolicznego terytorium sacrum
do ktorego nalezg zwykle cmentarze. Mieszkancy pobliskich Smochowic
(dzielnicy miasta Poznania) absolutnie nie zdajg sobie sprawy z tego, ze
ich ulubione miejsce spacerowe, poro$ni¢te zdziczalymi ozdobnymi krze-
wami 1 drzewami, jeszcze sto lat temu byto nekropoliag miasta Poznania
z czasoOw epidemii cholery®.

Boskie przyczyny pandemii?

W tak zwanej kulturze ludowej choroby bardzo czesto posiadaja ko-
notacj¢ magiczng, zwigzang z ingerencjg sit oraz nadprzyrodzonych
bytow. Wyniki wielu etnograficznych badan potwierdzajg tezg, iz nadal
w kulturowej wizji $wiata poczesne miejsce zajmuje Bog (Jozefow-
Czerwinska 2016: 337). Ten sposob postrzegania i1 thumaczenia §wiata
otaczajacego cztowieka byt silnie widoczny w wiekach poprzednich,
gdzie morowe powietrze jednoznacznie ttumaczono jako kare za po-
pelnione grzechy. Uzasadnienie kary upatrywano w niedostatecznie
gorliwie wyznawanej wierze w Boga, w braku sil wewnetrznych do
zwalczania pokus, w ludzkiej sklonnosci do grzechu, a takze w nie-
wystarczajagco mocnym wzbudzeniu aktu pokory i1 skruchy. Jako §ro-
dek majacy na celu zahamowanie ,,wielkiego umierania” propagowano
umocnienie religijne w drodze modlitw, suplikacji i procesji — w zgo-
dzie z przekonaniem, ze winni sytuacji sg wszyscy ludzie, nie tylko
wierzacy.

Motyw kary za grzechy przewija si¢ przez listy wspomnianych juz wyzej
urzednikéw podlaskich Macieja Brzezinskiego 1 Stanistawa Kurosza: ,,pla-
ga boza morowego powietrza zaczgta si¢ odnawiac” czy tez ,,z taski bozej,
dotad cicho od powietrza” (Sierba 2016: 50). Ten sposdb myslenia nie jest
1 dzisiaj odosobniony. Wystarczy zapoznac si¢ z tresciami dowolnej prze-
gladarki internetowej po wpisaniu hasta: , koronawirus kara za grzechy”.
Dziesiatki stron odsytajg wowczas do artykutéw podtrzymujacych ten sposob

¢ Wywiady przeprowadzone z mieszkancami Smochowic w lutym i marcu 2021 roku.
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postrzegania pandemii’. Rowniez przedstawiciele Kosciota Katolickiego
wpisujg si¢ w ten dyskurs: nie tylko kazaniami, lecz takze innymi dziatania-
mi. Przywota¢ w tym miejscu mozna chociazby poczynania ks. Cezarego
Chwilczynskiego, ktory w awionetce ,,oblatywal” swoja parafi¢ i miasto
Wroctaw trzymajac na kolanach figure Maryi Panny, relikwiarz oraz mon-
strancj¢ (Fot.1.). Zabiegi te mialy zapewni¢ ochrone miastu przed zblizajaca

si¢ pandemia. Film relacjonujacy przebieg tej modlitwy nadal jest dostepny
na stronach FB prowadzonych przez ,,Tygodnik Katolicki Niedziela™.

Fot. 1. Ks. C. Chwilczynski, proboszcz Zurawina, w awionetce nad swojg parafig modla-
cy si¢ o ochronienie miasta przed pandemig’.

7 Zob. Koronawirus karg za grzechy homoseksualizmu i aborcje. Pozyskano z https://
wroclaw.wp.pl/wroclaw-koronawirus-kara-za-homoseksualizm-i-aborcje-towarzy-
stwo-salezjanskie-zabiera-glos-6486085878134913a archiwizacja 10 oraz Jastrzgbski,
B. Dies irae. Czy zaraza jest karg Boska? Pozyskano z https://teologiapolityczna.pl/bar-
tosz-jastrzebski-dies-irae-czy-zaraza-jest-kara-boska-1.

8 https://m.facebook.com/story.php?story fbid=257829391884402&id=297465142122.

° Biatousz, 1. (2020). Ksigdz latal nad miastem. ,,To nie happening, to nadzieja w tej
nadzwyczajnej sytuacji, w ktorej si¢ znajdujemy”. Pozyskano z https://tvn24.pl/wroc-
law/koronawirus-w-polsce-zorawina-ksiadz-w-awionetce-modlil-sie-w-intencji-oddale-
nia-pandemii-4353751.
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Wielu badaczy twierdzi, ze zarowno okres poprzedzajacy nadejscie
pandemii, jak i czas choroby, charakteryzuje wzrost poboznosci, ktory
obejmuje takie akty jak darowizny na rzecz wspdlnot religijnych, fun-
dacji szpitalnych czy tez fundacji na rzecz ubogich (Budzy 2016: 197).
Ludno$¢ dotknigta morowym powietrzem przezywata wielki szok, na
skutek ktorego radykalizowaty sie postawy spoteczne: z jednej strony ro-
dzita si¢ dewocja (masowe ruchy biczownikow), z drugiej szukano w spo-
teczenstwie osob odpowiedzialnych za szerzenie si¢ zarazy. Zazwyczaj
winnymi okazywaly si¢ mniejszosci etniczne czy religijne. Jak zauwa-
za Matgorzata Jaszczuk obiektem szczegolnie silnej agresji stawali si¢
Zydzi, ktorych podejrzewano o celowe zatruwanie wody, majace w efek-
cie doprowadzi¢ do rozprzestrzenienia si¢ epidemii. Nieuprawnione po-
dejrzenia, negatywne postrzeganie Innych, skutkowaly syndromem kozta
ofiarnego w spoteczenstwach Europy: podejmowano masowe pogromy,
szczegoOlnie w Niemczech, Francji 1 Hiszpanii. Jednakze swe podejrzenia
kierowano réwniez ku przedstawicielom konkretnych zawodow, na przy-
ktad ku grabarzom, ktorych oskarzano o ,,sprzyjanie zarazie” przez sma-
rowanie tawek koscielnych czy drzwi domow masciami sporzadzanymi
z ciat trupdw (Juszczuk 1994: 37). Mechanizm obwiniania okre§lonych
grup za panoszenie si¢ pandemii nadal jest widoczny. Dzi$ sa rzekomo
odpowiedzialni za nig najbogatsi, jak Bill Gates, czy wielkie farmaceu-
tyczne korporacje, ktore podejrzewa si¢ o to, ze wzniecaja pandemig, by
czerpa¢ finansowe zyski z wyprodukowanych szczepionek. Przez swiat
przetaczaja si¢ protesty gromadzace osoby sprzeciwiajace si¢ wszelkim
ograniczeniom wynikajacym z obostrzen pandemicznych, co z pewnos$cia
warte jest podjecia osobnych badan.

Mediacyjna rola Matki Bozej w czasach epidemii

W czasach pandemii, co mozna zaobserwowa¢ w ramach wyznania
rzymsko-katolickiego, zwykle wzrastata religijnos¢ Polakow. Niegdy$
gorliwos¢ ta znajdowata nawet swoje odbicie w poezji. Wiersze stano-

wity $wiadectwo niepokojow mieszkancéw oOwczesnej Polski 1 byly
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estetycznym wyrazem specyficznej zaradczosci. Poeci powierzali zycie
narodu i funkcjonowanie panstwa Matce Bozej, czego przyktadem niech
bedzie Dystych elegijny do Maryi Panny o powstrzymanie szalejgcej za-
razy autorstwa renesansowego poety i uczonego krakowskiego Pawtla
z Krosna:

Przybadz z pomoca, czcigodna Matko, do ludu ciepigcego

I wyciagnij, prosze, swoja reke przynoszacg zdrowie [...]

Oraz odpedz, Dziewico taskawa, §mierciono$ne grozby,

Powstrzymaj sprawiedliwg prawic¢ zagniewanego Jowisza

I oddal surowa kare wzburzonego Boga. [...]

Niech Eol tagodny zamknie w jaskini zabojcze wiatry

I zesle na nasza ziemi¢ zdrowe powietrze.

Przeciez ty tatwo mozesz przepgdzi¢ ohydna zaraze,

Kruszac krwawe ostrza w reku sierpowego starca.

Ty mozesz wywroci¢ §mierciono$ne prawidta |...]

Do ciebie, o Panno $wigta, blagalne zanosz¢ modty,

I na twardg ziemig¢ przed Toba upadam.

Przybadz sama z pomoca, o Matko, twojej trzodzie [...]
(Mazurkiewicz 2008: 117-118).

W Polsce figura biblijnej Miriam, matki Jezusa z Nazaretu, w tradycyj-
nej katolickiej rzeczywistosci pojawiata si¢ jako symbol mocy, najsilniej-
szego posrednictwa pomigdzy Bogiem a wiernymi. Jeszcze w XIX wieku,
w obliczu szalejacych epidemii, wiele maryjnych miejsc kultu przezy-
wato prawdziwe oblezenie. Gromadzili si¢ tam wierni, ktorzy swdj los
powierzali Bogurodzicy — licznie przybywali nie tylko okoliczni miesz-
kancy, ale rowniez pielgrzymi z dalszych okolic, oczekujac od Matki
Najswigtszej szczegdlnej ochrony, ktora (jak gleboko w to wierzyli) oczy-
wiscie dostawali. I jak pisat w potowie XIX wieku zdzierski kronikarz:
»Nie dziw wigc, ze [...] w czasie morowej zarazy, w latach 1653 1 1662,
miasta Srem i Wolsztyn uciekly sie pod szczegdlng opieke Matki Boskiej
Boreckiej, 1 ze przypisywana jej przewaznej przyczynie nagle ustanie
pomoru” (Opis kosciota w Borku, brak daty wydania: XV). Inny analo-
giczny przyktad podaje ,,Tygodnik Katolicki” z 1864 roku. Jest to opis
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pozegnania dorocznej pielgrzymki z Rozdrazewa do Lutynii, ,,ktéra rok
rocznie od czasu cholery 1854 tu dotad przybywa” (Tygodnik Katolicki
1864: 272). Ponadto mieszkancy wiosek, na terenie ktorych znajdowa-
ty si¢ sanktuaria, wierzyli, ze Matka Boza w czasie panujacej epidemii
otaczata ich szczegolnie czula opieka. Na poparcie swego zdania przy-
wotywano przyktady z przesztosci. Tak bylo, miedzy innymi, w Gorce
Klasztornej, w okolicy ktorej, w 1710 roku, panowala zaraza cholery, na
ktora w pobliskiej Lobzenicy zmarto ok. 1500 osob, jednakze mieszkancy
samej Gorki klasztornej ocaleli (Kruza 1953:9).

O pielgrzymowaniu do pobliskich miejsc kultu w czasie panujacej zarazy
1 tuz po niej rowniez doskonale §wiadczg wota, ktore mimo licznych wojen,
grabiezy, a takze powszechnego zwyczaju przetapiania ich na sukienki wo-
tywne zastaniajace cudowne wizerunki, zachowaty si¢ do naszych czasow.
Jedno z takich wotow, pochodzace z 1708 roku, znajduje si¢ w Sanktuarium
Matki Bozej Cierpliwie Shuchajacej w Rokitnie. Jest to srebrna, rytowana
plakietka o wymiarach 36,7 na 31,5 cm, w ktorej gornej czgsci umieszczo-
no wizerunki Matki Bozej Rokitnianskiej oraz Rocha i Sebastiana, czyli
swietych patrondw strzegacych od zarazy. Natomiast w dolnej czesci przed-
stawiony zostal thum wiernych reprezentujacy przedstawicieli wszystkich
stanow: poczynajac od hierarchii kosScielnej, a na zwykltym ludzie kon-
czac. Nalezy przypuszczad, iz w obliczu szerzacej si¢ epidemii po pomoc
do Matki Bozej Cierpliwie Stuchajacej udawali si¢ nie tylko indywidualni
wierni, lecz takze przedstawiciele calego miasta, czy nawet okregu. Wotum
to jest zapewne dzigkczynng fundacjg zbiorowa, ofiarowang przez spotecz-
nos¢ w podzigkowaniu za ocalenie od wowczas panujacej zarazy. Z tego tez
czasu pochodzi inna srebrna plakietka, na ktorej oprocz wizerunku Matki
Bozej Rokitnianskiej umieszczono czterech fundatorow z rozancami w reku,
a takze posta¢ §w. Rocha — patrona chronigcego ludzi przed zaraza. Podobna
plakietka wotywna zachowata si¢ rowniez w Sanktuarium Matki Bozej na
Swigtej Gorze pod Gostyniem. Na jej rewersie znajduje sie tacinski napis:

Votum Sanctissimae Virgini Matri Magni Dei Parenti MARIAE
Affictorum Consolatrici empote pestis Anno 1653 Gostinae gras-
santis obtulit lle cliens o Virgo tuus qui supplise nocturnus adit
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teq diurnus adit I W/ G S., czyli Wotum do Najswigtszej dziewicy
Wielkiej Matki Boga Rodzicielki Maryi Pocieszycielki Utrapionych.
W czasie zarazy roku 1653 szalejacej w Gostyniu ofiarowat Twoj
poddany o Dziewico ktéry btaga Ciebie we dnie i nocy.

Przywotlane w tym miejscu przyktady plakietek swiadczg o nie tylko
o tym, ze w czasie zagrozenia oddawano si¢ opiece Matce Bozej, ale przede
wszystkim pokazuja, w jaki sposob grupa poszukiwata drog do utrzymania
roOwnowagi spotecznej zniweczonej przez pandemi¢. Dodatkowo wota te
stawaly si¢ zasobami kulturowymi, na bazie ktérych spolecznos¢ budo-
wala swoja religijno$¢ i utrwalata mechanizmy zachowania w obliczach
zagrozenia epidemicznego. Kategoryzacja §wiata 1 przestrzeni opiera si¢
o doswiadczenia zbierane przez pokolenia zyjacych w niej spotecznosci.
Jesli te doswiadczenia zostajg utrwalone, staja si¢ dziedziczng wiedza przy-
nalezng nie tyle do jednostki, co do calej spolecznosci, ktora jest nosicie-
lem konkretnego doswiadczenia. W takim ujgciu wotum jawi si¢ nie tylko
jako przyklad indywidualnej czy zbiorowej poboznosci, ale staje si¢ row-
niez nosnikiem pozadanych zachowan wszystkich cztonkéw grupy, celem
ktérych jest utrzymanie porzadku spotecznego. Wotum staje si¢ no$nikiem
mikrosugestii kierowanych do danej grupy spotecznej z pozadanymi wzor-
cami postepowania w obliczu zagrozenia, i to nie tylko epidemicznego.

Model spotecznego zachowania w przestrzeni wspolnoty multipliko-
wany byl nie tylko przez plakietki wotywne, ale roéwniez przez pie$ni
$piewane w miejscach kultu. Piesni sanktuaryjne sg nosicielami lokalnej
historii cudow dokonywanych za wstawiennictwem Bozej Rodzicielki.
Przypominaja one o empirycznych doznaniach zaro6wno jednostki, jak
1 calej zbiorowosci. Tym samym budujg model pozadanego, spoteczne-
go zachowania, ktory odtwarzany jest nie tylko w sytuacjach zagrozenia.
Dlatego w tak wielu piesniach $piewanych w sanktuariach maryjnych
wspomina si¢ interwencj¢ Maryi w czasie panujacej zarazy, jak chociazby
we fragmencie piesni ,,Matko rado$ci w Goreckim obrazie” pochodza-
cej z Gorki Duchowne;j: ,,[...]JMorowa plaga gdy $mier¢ wokot siata, /
Tutejsza zawdy dziedzine mijata, / I nikt z przychodniéw zdrowia nie
uronit / Co tu si¢ schronit [...]” (Jagosz 1997: 160).
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M. Halbwaschs zauwazyl, ze przesztos¢ ,nie tyle przechowuje si¢
w jakichs szczelnych i zaplombowanych magazynach, ale raczej odtwarza
si¢ ja w dyskursie spotecznym za pomocg terazniejszosci” (Halbwaschs
1969: 7). Przesztos¢, ktorej sie nie odtwarza, zostaje zapomniana, a sko-
ro zostata zapomniana to znaczy, Ze nie byta spotecznie istotna. Pie$ni
sanktuaryjne w takim ujeciu stajg si¢ zar6wno rezerwuarem spotecznej
pamigci (historii grupy), jak i znakiem skuteczno$ci modlitwy w obliczu
leku wywotanego epidemia. Powoduja, ze historia na nowo jest odtwarza-
na i przezywana.

W czasach zagrozenia epidemicznego nie tylko ko$cioly przyciagaty
do siebie wiernych szukajacych pomocy. Lud szukat ochrony i pociesze-
nia dostownie wszedzie. Spotykano si¢ przy przydroznych kapliczkach
czy krzyzach, aby tam, w poblizu miejscowego sacrum, btagaé o litos¢.
Wymownym przyktadem uciekania si¢ do obrazu umieszczonego w przy-
droznej kapliczce jest Lichen, gdzie dopiero po epidemii cholery i cudow-
nym ocaleniu miejscowej ludnosci wizerunek zostat uroczyscie przenie-
siony do kos$ciota. Oczywiscie ten fakt znalazt swe odbicie w licznych
piesniach 1 legendach rozstawiajacych sanktuarium, jak chociazby w pie-
$ni ,,Bolesna Krolowo Polski ratuj nas! T¢ ziemi¢ biedna, gdzie lasy, pia-
ski” (Jagosz 1997: 226, 229). Miejsca te nacechowane kontekstualnoscia
posiadaja mediacyjny charakter, co stanowi o ich wazno$ci w przestrzeni
kulturowej i spotecznej. Nacechowane sg kodami kulturowymi, ktére po-
trafi zdekonstruowac¢ dana grupa lokalna, religijna czy spoleczna.

Obecna pandemia, mimo wielu podobienstw odnoszacych sie do sfery
sacrum, przynosi zupelnie odmienne praktyki. Jesli w wiekach poprzed-
nich powszechnie gromadzono si¢ w miejscach §wigtych na modlitwach
w intencjach zatrzymania choroby, tak teraz koscioly zostaly niemalze
zamknigte dla wiernych. W niektorych krajach, jak w Singapurze, obo-
wigzuje zasada rejestracji na msze $wietg 1 dopiero po uzyskaniu prze-
pustki wierny moze przekroczy¢ prog $wigtyni. Tropem tym poszli
w czasie kolejnych lockdownow takze poznafnscy Dominikanie. W sfe-
re sacrum wprowadzono media, za pomocg ktérych mozna byto wzig¢
udziat w nabozenstwach i mszy niedzielnej. Czas pandemii ujawnit zatem
w Polce zdolno$¢ wierzacych (kleru i wiernych Kosciota Katolickiego) do
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pewnego przewartosciowania roli fizycznego kontaktu z miejscem §wig-
tym. Wirtualne budowanie wspolnoty wierzacych w obliczu leku przed
utratg zycia pozostaje jednak kolejnym wyzwaniem badawczym w czasie
obecnie przezywanej pandemii.

Podsumowanie

Pamig¢¢ zbiorowa wspdlnoty wyrasta z ram doswiadczeniowych da-
nej grupy, wypetnionych réoznymi kodami kulturowymi: werbalnymi,
zachowaniowymi czy mitologiczno-ideologicznymi. Okres pandemii
COVID-19, jako czas powszechnego leku, w Polsce stat si¢ pretekstem
do pytania o praktyki majace przeciwdziala¢ zagrozeniu rozwojem pato-
genu. Jak si¢ okazuje, wiele z dzialan spolecznych ksztattujacych obraz
najwiekszej zarazy XXI wieku, znajduje swoje odpowiedniki w przeszio-
$ci —od XVII wieku poczawszy.

Oznacza to, ze wspolczesne zachowania nie tylko nie sa wyjat-
kowe, ale stanowig reprodukcje wczesniejszych, ktore w dobie sil-
nej mediatyzacji dyskursu pandemicznego, ulegaja zapominaniu.
Przezywanie pandemii ,,wczoraj 1 dzi§” w Polsce zdaje si¢ sprowadzac
do kilku kategorii praktyk: izolacji fizycznej zakazonych, konstruowa-
nia zbiorowych grobow, czy wzmagania si¢ tendencji eskapistycznych
decydentow (dawniej ucieczki z zarazonych osad, dzi§ dyskursy roz-
praszajace odpowiedzialno$¢ za nadzér pandemiczny). Analogicznie
mozna tez mowi¢ o rozmaitych strategiach dystansu spolecznego w cza-
sie zarazy: samotnosci zakazonych, poszukiwaniu winnych zarazie...
W tym kontekscie szczegdlnie intrygujacym przyktadem sg zachowania
w sferze religijnej — omdOwione na przyktadzie wyznania rzymskokatolic-
kiego. Z jednej strony mozna tu mowi¢ o bogatych zasobach kulturowych
spotecznosci polskiej, ktore wytwarzano w czasach morowego powietrza
(zaréwno artefakty, jak i praktyki suplikacyjne), lecz z drugiej o pewnych
roznicach. O ile utrzymuje si¢ wiara we wstawienniczg moc posrednictwa
Matki Bozej, o tyle calkowicie odmiennie wyglada obecno$¢ wiernych
w miejscach kultu.
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Wspoltczesne, epidemiczne okolicznosci, mimo towarzyszacej im
unaukowionej oficjalnej narracji, chociaz zdecydowanie przyczyniajg si¢
do utrwalenia religijnych kodow zachowan, powielanych zarowno poprzez
indywidualng religijno$¢ danej jednostki, jak i calej grupy, sprowokowaty
tu jednak pewne novum. Wyraza si¢ to poprzez intencje zbiorowe, indywi-
dualne, czy poprzez dziatania wychodzace poza mury $wigtyn. Pandemia
COVID-19 ujawnita zatem inne rozumienie fizycznego kontaktu z miej-
scem sakralnym — zostat on nie tylko znaczaco ograniczony (limity osob
mogacych jednocze$nie przebywaé podczas nabozenstw), ale przede
wszystkim przeniesiony w sfer¢ wirtualng. Ten aspekt, chociaz jest wart
kolejnych badan, juz teraz prowokuje przypuszczenie, ze ,,czas moru” zwe-
ryfikuje (jak?) postrzeganie praktyk religijnych wsrod katolickiej czgsci
spoteczno$ci Polakdw.
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ANTROPOLOGICZNE OTWARCIE NA
POSTANTROPOCENTRYZM. SPRAWCZOSC
BYTOW POZA-LUDZKICH W PROCESIE
EKOLOGIZACJI WIEDZY

Anthropological opening to post-anthropocentrism. The
agency of non-human beings in the process of ecologisation
of knowledge

Streszczenie. Artykul koncentruje si¢ wokot otwarcia antropologii na postan-
tropocentryzm oraz $wiat wigcej-niz-spoteczny w procesie ekologizacji wiedzy.
Zyjemy w Antropocenie, nowej epoce geologicznej, w ktorej dziatania cztowieka
wplywaja na klimat, ekosystemy i srodowisko jak nigdy przedtem. Tymczasem,
dominujgce rozumienie globalnej historii sSrodowiska nie uwzglednia nalezycie jej
powigzan z teorig spoteczng, mimo ze watki te sg nierozerwalnie zwigzane ze spo-
fecznos$cia 1 materialno$cia zmieniajacego si¢ swiata ludzi i nie-ludzi. W ramach
Swiatowej antropologii spoteczno-kulturowej przedstawiciele dyscypliny zajmuja
coraz bardziej zdecydowane stanowiska wobec zmian klimatycznych, rozwijajac
praktyki, ktore inwencyjnie mozna by nazwac ‘ekologizacja antropologii’ jako
odpowiedz na tezg o przegrzaniu $wiata. Ruch konceptualnej transgresji kategorii
‘cztowiek’, ktdra jest podstawa antropocentrycznej wiedzy, moze stac si¢ dla antro-
pologii szansa nie tylko na prognozowanie przysztosci spoteczenstw, lecz takze na
wspottworzenie wiedzy naukowej antycypujacej i wyjasniajacej jej ksztatty.

Stowa kluczowe: Antropocen, ekologizacja wiedzy, Kapitalocen, postantropo-
centryzm, sprawczo$¢, Swiat wiecej-niz-spoteczny.
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Abstract. The article focuses on the opening of anthropology to post-
-anthropocentrism, and the more-than-human world. We are living in the
Anthropocene, a new geological era in which human activities are affecting cli-
mate, ecosystems and the environment like never before. However, the dominant
understanding of the global environmental history does not adequately account
for its connections to social theory, even though these themes are inextricably
linked to the sociality and materiality of the changing world of humans and
non-humans. Within the framework of the world’s socio-cultural anthropology
are being developed, and the representatives of the discipline are taking increas-
ingly firm stances on climate change, developing practices that creatively can
be called the ‘ecologisation of anthropology’ as a response to the notion that the
world is overheated. A movement of conceptual transgression of the category
‘human’, which is the core of anthropocentric knowledge, can become an oppor-
tunity for anthropology not only to prognose the future of societies, but also to
co-produce scientific knowledge anticipating and explaining its shapes.

Keywords: Anthropocene, ecologisation of knowledge, Capitalocene, post-
-anthropocentrism, agency, more-than-social world.

Wprowadzenie

Wydaje sig, ze jednym z podstawowych wyzwan, jakie stawia przed
naukami spotecznymi i humanistyka kryzys klimatyczny oraz wzrastajaca
swiadomos$¢ ekologiczna, jest rekonceptualizacja kategorii rzeczywisto-
sci spotecznej, a takze kluczowych dla tych nauk pojec¢, takich jak czto-
wiek 1 spoteczenstwo. Pilnym wyzwaniem jest rowniez ekologizacja wie-
dzy 1 perspektyw badawczych wymagajaca intensywnej pracy wyobrazni
na poziomie ontologicznym, epistemologicznym i metodologicznym.
Antropologia jako dyscyplina, w ktorej nazwie rdzeniem jest anthropos,
staje aktualnie przed wyzwaniem uwzglednienia w swych perspektywach
i analizach transrelacyjnej architektury rzeczywistosci oraz sprawczos$ci

244



Antropologiczne otwarcie na postantropocentryzm

bytéw poza-ludzkich. Trudno oczekiwac, ze antropologia do$wiadczy
dogtebnej transformacji wedle osi postantropocentryzmu, w petni anga-
zujac si¢ w tzw. postludzki zwrot. Jednak jako dyscyplina zywo reagujaca
na aktualne wydarzenia i procesy w skali globalnej 1 lokalnej, katastrofy
ekologiczne i sSrodowiskowe oraz ich spoteczne skutki, rozwija swoja wy-
obrazni¢ naukowg 1 instrumentarium badawcze w $cistych relacjach ze
spoteczno$cig i materialno$cig zmieniajgcego si¢ $wiata ludzi i nie-ludzi.
Nowe perspektywy postrzegania rzeczywistosci w trans-zaleznoS$ciach,
splotach 1 asamblazach wyostrzaja potrzebe wyraznego usytuowania si¢
antropologow 1 antropolozek w tych dynamicznych, ludzko-nie-ludzkich
aranzacjach 1 nowych ekonomiach wiedzy.

Zanurzenie w heterogenicznej, wielogatunkowej rzeczywistosci jest fa-
scynujacym, ale i wymagajacym poznawczo doswiadczeniem. Funkcjono-
wanie spoleczenstw w wysoce zglobalizowanym $wiecie, coraz wyrazniej
powigzanym politycznie, ekonomicznie i technologicznie uswiadamia nie
tylko konieczno$¢ poglebiania wiedzy na temat globalnych zaleznosci, lecz
takze za§wiadcza o konieczno$ci przemyslenia i redefinicji najbardziej pod-
stawowych ram konceptualnego uyjmowania rzeczywistosci. Ustanowienie
epoki Antropocenu jako czasu wyrazistej sprawczosci geologicznej gatun-
ku ludzkiego (Crutzen, Stoermer 2000: 17-18), ktéry funkcjonuje w Swie-
cie wielogatunkowego sasiedztwa i1 ludzko-nie-ludzkich sojuszy, zacheca
do tego, by rozwija¢ poglebione refleksje wokot tradycyjnych sposobdéw
postrzegania rzeczywistosci jako bytu spoteczno-kulturowego. Wydaje sie,
1z jest to jedno z pilniejszych wyzwan stawianych przed wspolczesnymi na-
ukami spotecznymi i humanistyka. Wyzwanie to podjeto juz jakis czas temu
w antropologii spoteczno-kulturowe;j, ktorej ambicja jest nie tylko rozumie-
nie 1 wyjasnianie obserwowanych procesow 1 zjawisk, lecz takze inwen-
cyjne reagowanie na aktualne wyzwania ptynace z relacyjnego wspolbycia
ludzi i1 bytow poza-ludzkich w okreslonych kontekstach §rodowiskowych,
materialnych, technologicznych, kulturowo-spotecznych i geopolitycznych
(Ingold 2013; Eriksen 2016; (Hastrup, Skrydstrup 2013).
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Ruch konceptualnego przekroczenia kategorii ‘cztowiek’ bedacej fun-
damentem gmachu antropocentrycznej wiedzy nie jest, rzecz jasna, po-
mystem nowym. Myslenia postantropocentrycznego mozna by doszuki-
wac si¢ w mitologiach $wiata, rozmaitych wierzeniach i legendach oraz
we wlasciwych kulturze tradycyjnej holistycznych ujeciach rzeczywisto-
$ci, ktorych istotg jest koincydencja ludzi i bytow poza-ludzkich: fauny,
flory (Moszynski 1958) oraz istot nadprzyrodzonych (Tomicki, Tomicka
1975). Trudno byloby jednak wywies¢ wspdlczesne myslenie postantro-
pocentryczne z uniwersum kultury tradycyjnej nie tylko ze wzgledu na
powierzchowno$¢ rzekomych podobienstw, lecz takze z uwagi na wyraz-
ne lokowanie w nim czlowieka w centrum otaczajacego go mikro$wiata.

Coraz wyrazniejsza w ostatnich dekadach potrzeba reinterpretacji i po-
nownego przemyslenia kategorii fundacyjnej dla nowozytnej humanistyki
nabiera poznawczej wyrazistosci wraz z refleksja posthumanistyczna, tzw.
ontologig relacyjng, humanistyka srodowiskowa, environmental studies,
etnografig wielogatunkowa, glteboka ekologia, studiami nad nauka i tech-
nologia (STS), teorig aktora-sieci (ANT). Wszystkie te nurty przekracza-
ja tradycyjnie pojety antropocentryzm a wraz z nim lokowanie kategorii
cztowieka i tego, co ludzkie na szczycie hierarchii bytow i warto$ci oraz
w centrum poznania. W swym krytycznym usytuowaniu wobec antropo-
centryzmu, proponujg nowe onto-epistemologie, ktore dynamizujg 1 kom-
plikuja zjawiska i1 procesy, dostrzegajac w tych aranzacjach sprawczo$¢
bytéw poza-ludzkich. Wpisane w nie perspektywy ogladu rzeczywisto-
sci wyzyskuja przy tym dla refleksji naukowej sieci zalezno$ci, w jakie
uwiktane sg podmioty ludzkie i poza-ludzkie, zjawiska naturalne, procesy,
a takze byty technologiczne oraz materialne.

To wyjscie poza cztowieka zmienia nasze rozumienie podstawo-
wych poje¢ analitycznych, takich jak kontekst, ale takze innych,
takich jak reprezentacja, relacja, jazn (...), zycie, rzeczywistosc,
umyst, osoba, mysl, forma, finanse, przyszto$¢, historia, przyczy-
na, sprawczo$¢, hierarchia 1 0golnos¢. Zmienia si¢ to, co rozumie-
my przez te terminy i to, gdzie lokujemy zjawiska, do ktérych sie
odnoszg, jak rowniez nasze rozumienie skutkow, jakie te zjawiska
wywieraja w swiecie, w ktérym zyjemy (Kohn 2013: 22-23).
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Perspektywa postantropocentryczna pojawita si¢ w nauce, w ostatnich
trzech dekadach XX w. na fali wzmozonego zainteresowania kryzysami
srodowiskowymi i ekologicznymi oraz ich spoteczno-ekonomicznymi
skutkami. Trudno oprze¢ si¢ wrazeniu, ze nurty poznania, ktére umow-
nie — 1 w pewnym esencjalistycznym uproszczeniu — mozna by okresli¢
jako relacyjne, pojawity si¢ w wyobrazni naukowej w odpowiedzi na
coraz trudniejsze do przeoczenia, niepokojace konsekwencje urbaniza-
cji 1 uprzemystowienia zycia, wzmozonej eksploatacji surowcow, zanie-
czyszczenia powierza, wysokiej emisyjnosci metanu oraz CO?2. Jak trafnie
zauwaza Claire Colebrook, ,,Antropocen wydaje si¢ nadchodzi doktadnie
w momencie, gdy cala nowa seria materializméw, witalizmow, realizmow
1 nieludzkich zwrotéw wymaga od nas myslenia o tym, co ma konkretny
1 mocny byt niezaleznie od naszego poczucia $wiata” (Colebrook 2017: 3).

W takiej perspektywie postrzega idee posthumanizmu réwniez
Francesca Ferrando, podkreslajac, ze ich istotg jest koncentracja ,,na de-
centralizacji pozycji ludzkiego czynnika jako prymarnego punktu dyskur-
su” (Ferrando 2016a: 23). Posthumanizm jawi si¢ w refleks;ji filozofki jako
wyrazista etyka spleciona z troskg o aktualny 1 przyszty stan srodowiska
1 szerzej, calej planety. Reinterpretacja kategorii cztowieka i ukazanie go
w sieciach wspotzaleznosci z bytami poza-ludzkimi moze by¢ zatem po-
czytywana jako dziatanie w nurcie krytycznej troski o przyszto$¢ swiata,
a zatem rowniez czlowieka. Taka wyktadni¢ rozwija Ferrando, wskazujac
na pilng potrzebe uswiadomienia gatunkowi ludzkiemu, ze nie jest auto-
nomicznym, wyabstrahowanym od otoczenia bytem, ale funkcjonuje jako
»weztowy punkt odniesienia wobec ekosystemu”. Tylko w taki sposob,
mozemy uswiadomi¢ sobie, ze ,,dewastowane $rodowisko negatywnie
wptywa roéwniez na kondycje ludzka” (Ferrando 2016b: 245).

Przemysle¢ natur¢ na nowo
Poglebiajacy sie kryzys klimatyczny, powigzany z rozwojem nowo-
czesnych technologii, eksploatacja zasobdéw naturalnych i wykorzysta-

niem energii paliw kopalnych (Srivastaw 2019: 111-149), grozacy utrata
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przysztosci (Binczyk 2018), spowodowat konkretne zmiany w mysleniu
1 praktykach ludzi na catym $wiecie, ksztaltujac aktualne polityki zielo-
nego tadu, zrbwnowazonego rozwoju (Evans, Abrahamse 2009; Connolly,
Prothero 2008: 117-146) oraz transformacji weglowej i energetycznej
(Boyer 2019). Wzrastajaca swiadomo$¢ ekologiczna wptywa na formuto-
wanie postulatéw deep ecology (Bombik 2020) oraz sprawiedliwosci §ro-
dowiskowej (environmental justice) (Steger 2007; Hornborg 2019). Wraz
z upowszechnianiem si¢ wiedzy o negatywnym wptywie wspotczesnych
kryzys6éw na dobrostan ludzi i planety zmienia si¢ wyraznie sposob postrze-
gania rzeczywistosci oraz wyjasniania trybow i zasad jej funkcjonowania.
Przemysleniom i reinterpretacjom podlega rowniez relacja natury i kultury.
Do niedawna dychotomiczne ujecie tych dwoéch przestrzeni rzeczywisto-
$ci stanowito konceptualne wsparcie dla mys$lenia o naturze w kategoriach
nieznaczacego tta, rodzaju scenerii, w ktorej rozgrywaja si¢ zjawiska i pro-
cesy kulturowe. Posthumanistyczna krytyka tradycyjnie pojetego humani-
zmu oraz powigzanych z nim hierarchii bytow i warto$ci wigzala si¢ ze
swoistg rewitalizacja kategorii natury, ktora, postulatywnie 1 dyskursywnie,
odzyskala swoja sprawczos$¢, stajac si¢ istotnym elementem procesOw $ro-
dowiskowych, ekonomicznych i politycznych, co znalazto swdj wyraz np.
w koncepcji naturokultury Donny Haraway. Filozofka zakumulowata w tej
kategorii ontologiczng relacyjno$¢ obu domen, polegajaca na tym, ze we-
spot stanowig konceptualne, wzajemnie si¢ konstytuujace czesci rzeczywi-
stosci w wieloaspektowym uwiktaniu jednej w drugg (Haraway 2012).

Ze wspomnianym przemysliwaniem kategorii natury wigze si¢ nowy
sposob konceptalizowania podmiotu ludzkiego, coraz czgsciej sytuowane-
go w sieciach relacji z kultura, srodowiskiem oraz otoczeniem fizycznym
(Braidotti 2014; Hayward 1997). W antropologicznych, zaangazowanych
ekologicznie, perspektywach poznania Srodowisko to nie tylko przyjazna
przestrzen funkcjonowania cztowieka, lecz coraz czesciej obszary prze-
ksztalcone i zdewastowane przez cztowieka; skazone wody i gleby, za-
nieczyszczone powietrze, energokrajobrazy (energyscapes) (Smith, High
2017: 7), industrialne 1 postindustrialne pejzaze (Fortun 2001). Wszystkie
te przestrzenie stanowig potencjalne pola badawcze, w ramach ktérych
rozwijana jest antropologiczna praxis pos$rod praktyk z porzadku natury,
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kultury, ekonomii 1 technologii. W optyce tych nurtow badawczych do-
strzegane s3 ,,niepokoje przemystowe” (Penty 2018), a eksploatacja na-
tury jest widziana jako szczegdlna egzemplifikacja wyzysku industrial-
nego. Pojawienie si¢ w naukach spotecznych i humanistyce relacyjnych
perspektyw postrzegania kultury, natury, ludzi, bytow biotycznych i abio-
tycznych (Bakke 2020: 165-185), technologicznych oraz materialnych
jest wyrazem poszukiwania remedium na pojmowanie natury jako bier-
nego rezerwuaru zasobow, np. wegla, gazu ziemnego, ropy naftowej oraz
wigzki ustug ekosystemowych, ktore dominuje w kapitalistycznej optyce
oraz w neoliberalnych dyskursach zarzadzania $rodowiskiem (Castree
2018; Duit 2016). Wpisany w filozofi¢ neoliberalng projekt ekonomiczny
oraz jego implikacje dla stosunkow spotecznych, politycznych i kapitato-
wych remodelujg takze rozumienie §rodowiska i przyrody oraz strategie
zarzadzania nimi (McCarthy, Prudham 2004: 276-278). Wplywaja przy
tym na lokalng wyobrazni¢ srodowiskowg ludzi zyjacych w roznych cze-
$ciach $wiata (Buell 1995; Yusoff, Gabrys 2011).

Wydaje si¢ zatem, ze wprowadzanie do dyskurséw historii §rodowiska
kontekstow spoteczno-kulturowych pozwala na wzmocnienie tradycji po-
wigzan przeobrazen srodowiska z teorig spoleczng, otwierajac ja na byty
poza-ludzkie. Wyraznie wyartykulowal to rozpoznanie Alf Hornborg,
podkreslajac, ze ,,dopdki sposoby, za pomocg ktorych natura 1 spoteczen-
stwo przenikaja si¢ w naszych artefaktach begda zle rozumiane; albo przez
utrzymywanie ich w ontologicznej izolacji lub przez znoszenie analitycz-
nego rozroznienia mi¢dzy nimi, zadne z tych dwoch podejs¢ nie zdota
uchwyci¢ dylematu Antropocenu” (Hornborg 2019: 11). Podkreslane
przez antropologa konceptualne odréznienie natury od spoteczenstwa sta-
nowi zabieg strategiczny, ktory jego zdaniem, jest konieczny w sytuacji,
gdy ,,musimy zachowa¢ nasza zdolno$¢ do analitycznego rozrdézniania
miedzy symbolicznymi i1 biofizycznymi aspektami procesow socjoeko-
logicznych”. Jes$li mamy ambicje, ,,by regulowac globalng polaryzacje
spoteczng 1 zmiany $rodowiskowe, musimy przeksztatci¢ artefakty, ktore
generuja te procesy”’(Hornborg 2019: 192).

Swiadomo$¢  procesow dyskursywnych i spoteczno-kulturowych
zalezno$ci, ktore wspoltworza kategori¢ natury oraz kontekstow jej
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rozumienia 1 warto§ciowania wydaje si¢ szczegdlnie wazna w obliczu
dynamiki Antropocenu, rozwijajacych si¢ nurtOw tzw. zrownowazonego
rozwoju, projektéw transformacji energetycznych prognozujacych zie-
lone, post-emisyjne przysztosci. Koncepcja §wiata natury jako obojetnej,
biernej rezerwy zasobow, niemajacej wpltywu na procesy spoteczne 1 kul-
turowe jest trudna do utrzymania w kontekscie coraz intensywniejszych
dyskusji wokot sprawczosci bytow poza-ludzkich i jej spotecznych oraz
ekologicznych konsekwencji. Dylematy o$wietlane przez dyskusje wo-
kot kryzysu klimatycznego, Antropocenu i Kapitalocenu sprawiaja, ze
zaczynamy mysle¢ strategicznie relacyjnie i asamblazowo, co wigze si¢
z przesuni¢ciem perspektywy i uznaniem $wiata w jego ontologicznej
ztozonosci.

Swiat wiecej-niz-ludzki, rzeczywistos¢ wiecej niz-spoleczna

Rzeczywisto$¢ wigcej-niz-spoteczna to synonim rzeczywistosci em-
pirycznej, a tym samym nie jest kategorig wydumang 1 abstrakcyjna.
Ludzie posiadaja, rzecz jasna, niepowtarzalne w zadnym innym gatunku
wlasnosci, przywileje 1 umiejetnosci, a w wielu obszarach zycia zachodza
niepowtarzalnie ludzkie procesy spoleczne, lecz wigkszos¢ z nich odsta-
nia iluzoryczno$¢ wylacznie antropogenicznego wymiaru kultury i spo-
teczenstwa. Coraz wyrazniej obecna w dyskursach nauk spolecznych
1 humanistycznych kategoria $wiata wiecej-niz-ludzkiego (more-than-hu-
man world) (Puig de la Bellacasa 2017; Pyyhtinen 2016; Bastian, Jones,
Moore, Roe 2016) pojawia si¢ takze coraz $mielej w polskim dyskursie
naukowym, cho¢ zdarza sig, ze budzi kontrowersje oraz obawy etyczne.
Mimo iz antropologia spoteczno-kulturowa jest dyscypling o wyostrzonej
uwadze spotecznej 1 zmysle szybkiego reagowania na aktualne problemy
1 wyzwania wspolczesnosci, bywa, ze jej wyobraznia nasyca si¢ nowymi
kategoriami 1 pojg¢ciami ostroznie i powoli.

Idea konceptualnego przekroczenia antropocentryzmu w poznaniu od-
czytywana w literalny sposob jest dla antropologéw 1 antropolozek ktopo-
tliwa, poniewaz wymaga od dyscyplinowego imaginarium wyobrazenia
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sobie sytuacji, w ktorej rezygnujemy z myslenia o $wiecie wyltacznie
w perspektywie ludzkiej uznanej za uprzywilejowana, przeformutowujac
fundamentalne kategorie 1 zalozenia, na ktorych wsparta jest konceptu-
alnie nowozytna humanistyka, a takze wieloletnia tradycja antropolo-
gicznego postrzegania i badania rzeczywistosci. By¢ moze obserwowana
nieufno$¢ wobec kategorii swiata wiecej-niz-ludzkiego wynika z pewnej
»abstrakcyjnej niespecyficznosci”, a takze z przekazu etycznego, ,.ktory
zacheca nas do przekroczenia tego, co »ludzkie«, na rzecz czego$§ »wie-
cej niz«” (Puig de la Bellacasa 2017: 1-2). Jednak mimo iz ta kategoria
powstata, by wymkna¢ si¢ tradycyjnemu mysleniu humanistycznemu,
a zatem centralnie usytuowanemu podmiotowi ludzkiemu, paradoksal-
nie, cztowiek 1 to, co ludzkie pozostajag w jej centrum, stanowigc punkt
wyjscia dla ontologicznych i epistemologicznych przekroczen. Wbrew
obawom o marginalizacj¢ czlowieka i odmawianie mu naczelnych zdol-
no$ci poznawczych, sprawstwo ludzkie ma si¢ w tej koncepcji catkiem
dobrze w mysl trafnej uwagi Lucy Suchman, ktora podkresla, ,,ze kiedy
angazujemy si¢ w technonaukowe asamblaze, ceng za uznanie sprawczo-
$ci artefaktow nie musi by¢ zaprzeczenie naszej wiasnej” (Suchman 2007:
285). Wspoétbrzmigca z nig antropolozka Clare Colebrook zaznacza z ko-
lei, Ze ,,pytanie o to, co jest inne lub poza-cztowiekiem jest »definitywnie«
ludzkie, gdyz cztowiek od zawsze byt opisywany przez odrzucenie jakiej-
kolwiek normatywnej definicji” (Colebrook 2015: 218).

Jednym z no$nych poznawczo nurtow, w ramach ktorego podejmowane
sa proby transwersalnych przekroczen tej fundacyjnej dla nowozytnej na-
uki i filozofii kategorii jest wspominany juz posthumanizm, opracowujaca
jego dyskursywne 1 badawcze wyktadnie posthumanistyka oraz krytyczna
teoria posthumanistyczna rozwijajaca si¢ ,,mi¢dzy izmami post-ludzki-
mi z jednej strony, a post-antropocentryzmem z drugiej” (Braidotti 2018:
339). Posthumanistyka obejmuje swoja nazwa okreslone koniektury my-
slowe, ktére od wezesnych lat 80. XX w. pojawiaty si¢ naukach spotecz-
nych i humanistycznych w publikacjach fundatoréw tzw. nowej relacyjnej
ontologii 1 powigzanej z nig antropologii laboratorium (Latour, Woolgar
2000; Knorr-Cetina 1981). W swej skrystalizowanej formie stanowi nie
tyle odrebny jednowatkowy nurt poznania, ile przede wszystkim splot
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wielu poje¢, propozycji teoretycznych 1 kategorii (Holbraad, Pedersen
2017), a takze krytyk tradycyjnie pojetej humanistyki, ktore wypraco-
wywane sg w nurtach proekologicznej, sSrodowiskowej humanistyki oraz
w innych aktualnie klarujacych si¢ perspektywach badawczych, jak np.
etnografia transrelacyjna (zob. Majbroda 2021a, 2021b).

Wszystkie te propozycje siegaja do roznych koncepcji filozoficznych
1 maja swoje okreslone genealogie, jednak widziane jako splot r6éznic i podo-
biefstw stanowia pewng dynamiczng propozycje¢ nie tylko epistemiczna, lecz
takze $wiatopogladowa i polityczng. Zdaniem Rosi Braidotti, ich ,,zbiezno$¢
w krytycznej mysli postludzkiej wytwarza tancuch teoretyczny, spoteczny
1 polityczny, ktory jest czyms$ wigcej niz suma swoich cze¢sci 1 wskazuje na
jakosciowy skok w nowych orientacjach konceptualnych” (Braidotti 2018:
339). Wspomniane nurty i perspektywy stanowia propozycje odpowiedzi na
aktualne wyzwania klimatyczne, srodowiskowe 1 spoteczno-ekonomiczne
formutowane w r6znych miejscach na swiecie. Relokacja kategorii cztowie-
ka z centrum refleksji naukowej na relacyjne sieci wspotzaleznosci stanowi
wedhug ich zatozen, konceptualny ruch poczytywany jako wyraz krytycznej
troski o przyszto$¢ swiata, a zatem rowniez gatunku ludzkiego. Centralne
umiejscowienie nas — ludzi — podmiotéw w procesie poznania nie ulega tu
w zasadzie radykalnym krytykom, zmienia si¢ natomiast sposob rozumienia
1 wartosciowania tej pozornie uprzywilejowanej pozycji. Jesli przyjmiemy,
ze humanizm to szeroko zakrojona postawa kulturowa, powstata w Europie
w XV 1 XVI w., ktéra podkresla patos ludzkiej egzystencji i celebruje czto-
wieka jako mysliciela, tworcg 1 uprzywilejowanego aktora zycia spoteczne-
g0, postantropocentryzm mozna by zobaczy¢ jako perspektywe lokowania
konkretnych ludzi w relacjach ich réznic i podobienstw oraz w sieciach
wspotbycia 1 wspoldziatania z bytami poza-cztowiekiem, ktore ksztattuja
jego podmiotowo$¢ psychofizyczna, wptywajac na dobrostan, wywotujac
okreslone emocje 1 afekty.

Konceptualne i badawcze przekraczanie binaryzméw i stratyfika-
cji ustanowionych w tradycyjnych nurtach wiedzy wiaze si¢ z potrzeba
reorientacji myslenia na takie, ktore zamiast hierarchicznego porzadko-
wania réznych elementow rzeczywistosci, uprzywilejowuje relacyjne
ich funkcjonowanie, kierujac uwage badawcza na przyczyny, konteksty
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1 konsekwencje tych wielorakich potaczen dla §wiata wigcej-niz-spotecz-
nego. Szukajac wyktadni dla tego rozpoznania, warto zwrécic si¢ w strone
filozofii Gillese’a Deleuze’a, ktory czerpigc inspiracj¢ z rozwazan Davida
Hume’a przekonuje, iz podmiot jest uksztalttowany przez przedsubiek-
tywne elementy potaczone ze sobg siecig relacji (Deleuze 2001: 65-66).
W podobny sposéb rozwaza miejsce cztowieka w §wiecie 1jego usytuowa-
nie w procesie poznania Michele Serres w Le contract naturelle (1992),
proponujac zobaczenie cztowieka nie tyle w kategoriach samowiednego,
sprawczego podmiotu, ktory w intencjonalny sposéb podejmuje dziatania
przeksztalcajace nature, podbijajac jg i ujarzmiajac, ile jako element $wia-
ta natury, jako forme zycia, ktdra w procesie poznania u§wiadamia sobie
wlasne usytuowanie w naturze oraz w relacjach z nig i wobec niej. Co wig-
cej, w mysl filozofa, wiedza jakg rozwijamy, to w gruncie rzeczy wiedza
0 naszym usytuowaniu w $wiecie powigzan 1 wspoizaleznosci obiektow,
zjawisk oraz procesow (Serres 1992). Do podobnych wnioskow dochodzi
Robert Pepperell w The Posthuman Manifesto, podkreslajac, ze trudno
wnioskowac o otoczeniu zewnetrznym wobec czlowieka, w sytuacji, gdy
nie sposob ustali¢ zakresu tej kategorii. ,,Gdy przyjmiemy do wiadomosci,
ze umyst 1 ciato nie mogg by¢ catkowicie rozdzielone, a ciato i §rodowi-
sko nie mogg by¢ zupelnie odseparowane, to pozostanie nam pozornie
absurdalny, ale logicznie spdjny wniosek, ze §wiadomos¢ i srodowisko
nie moga by¢ absolutnie odrgbne” (Pepperell 2005: 11).

Koniecznosci racjonalnego wyjasniania wzajemnych wplywow i rela-
cji ludzi oraz srodowiska wigze si¢ z potrzeba ponownego namystu nad
kategorig ‘spoleczenstwo’, co od pewnego czasu, m.in. za sprawg Bruno
Latoura proponujacego w zamian usieciowiony kolektyw, nie wydaje si¢
juz wigksza kontrowersja (Latour 2010). Potrzeba ta nie wiaze si¢ z pro-
cesem naturalizowania technologii lub stechnicyzowania $rodowiska,
lecz z dostrzegang w naukach spotecznych konieczno$cig wprowadzenia
refleksji o bytach, zjawiskach i procesach poza-ludzkich do teorii spo-
tecznej, by uczynic¢ ja lepiej przygotowana na wyzwania poznawcze ply-
nace z rzeczywistosci empiryczne;j.

Stuszno$¢ ma filozotka feminizmu korporalnego Elisabeth Grosz, przy-
pominajac, iz ,,to, co ludzkie znajduje si¢ pod konceptualnym obstrzalem
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od czasu pojawienia si¢ tak zwanej filozofii postmodernistycznej, ktora
przede wszystkim uczynita z czlowieka raczej rezultat historii, jezyka
1 polityki anizeli ich przyczyne” (Roffe, Stark 2015: 19). W pewnym sen-
sie wypracowane w ramach posthumanizmu podejscie postantropocen-
tryczne koresponduje z poststrukturalistycznymi i postmodernistycznymi
diagnozami przekroczenia cztowieka jako bytu wspotzaleznego, konstru-
owanego w procesach i relacjach wiedzy 1 wtadzy oraz w sieciach dys-
kursow. Jednak cel tych konceptualnych przekroczen podmiotu ludzkiego
jest zgota inny. Nie idzie tu bowiem o zaznaczenie ludzkiego uwiktania
w dyskursywne strategie bycia i gry jezykowe, lecz o o zmiang sposobu
postrzegania rzeczywisto$ci dotad kategoryzowanej z pozycji centralnie
sytuowanego podmiotu znajdujacego si¢ w uprzywilejowanej pozycji
ontologicznej. Jak podkresla Theodore Schatzki, ,,posthumanistyczna
nieufno$¢ wobec tego, co ludzkie”, podobnie jak uznanie nie-ludzi za
wspoltowarzyszy zycia spolecznego, ,,jest waznym krokiem w rozwoju
intelektualnym, z ktorym analizy zycia spolecznego musza si¢ pogodzi¢”.
Filozof podkresla jednak, ze ,,posthumani$ci nie maja racji, obalajac inte-
gralno$¢, wyjatkowe bogactwo 1 znaczenie ludzkiej sprawczosci”(Schatz-
ki 2002: XV). Jednoczesnie pojawia si¢ przekonanie, iz:

ludzka interwencja nie znika, ale sprawczo$¢ zostaje rozproszona.
Interesy i inne afektywnie ozywione sily — takie jak troska i opie-
ka — zostajg zdecentrowane i rozproszone w polach materialnosci
tworzacych znaczenie: zamiast by¢ umiejscowionymi w intencjo-
nalnosci ludzkiej podmiotowosci, zaczynaja by¢ rozumiane jako
gleboko uwiktane w ciggte materialne przeksztatcanie §wiata (Puig
de la Bellacasa 2017: 31).

Powyzsza my$l znajduje rozwinigcie w nurtach nowych materiali-
zmoéw, np. w zaproponowanym przez Karen Barad pojeciu ‘intra-akcji’,
ktore w przeciwienstwie do zwyktej ‘interakcji’ zaktadajacej uprzednie
istnienie niezaleznych bytéw/relacji, stanowi gleboka zmian¢ konceptu-
alng w mysleniu o ,,byciu w rzeczywistosci”. To wtasnie poprzez spraw-
cze intra-akcje granice i cechy elementow wspoltworzacych zjawiska
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rzeczywistosci nabierajg swoistosci (Barad 2003: 815). Jak powiada filo-
zofka, ,,$wiat jest intraaktywnoscig w swym zréznicowanym materializo-
waniu” (2003: 817). Symetryczne postrzeganie relacji badacz—rzeczywi-
sto$¢ oraz zmiana w usytuowaniu poznajacego podmiotu relokowanego
z centrum obserwacji na sploty wielorakich zaleznos$ci, moze budzi¢ pew-
ne obawy, a z pewnoscig pytanie o prawomocnos¢, czy inaczej mowiac,
o czynniki legitymizacji wiedzy, ktéra w ramach tej perspektywy powsta-
je. Wiedza naukowa, nawet ta powstajaca w doswiadczeniu, giebokim
uczestnictwie, zaangazowaniu 1 sensorycznym zanurzeniu w S$wiecie,
potrzebuje bowiem pewnego dystansu pomigdzy sytuacja egzystencjal-
ng 1 sytuacja badawcza. Jej ksztalty nabieraja ostrosci w pewnym ,,po-
miedzy” zaposredniczonym przez do§wiadczenia empiryczne, okreslone
koncepcje teoretyczne, kategorie analityczne i badawcze, ktore ksztaltuja
wyobrazni¢ badacza i badaczki. Nie jest to jednak, co wymaga podkre-
slenia, kontynuacja Sokratejskiej koncepcji poznania mozliwego dzigki
pracy wyabstrahowanego ze $§wiata, czystego intelektu, bowiem wiedza
o tym, co aktualne, wymaga zanurzenia w $§wiecie 1 zdecydowanego
przekroczenia tzw. kontemplacyjnego modusu poznania, o czym w pol-
skiej humanistyce zajmujaco pisza, np. Ewa Rewers (2017: 73—74)i Ewa
Domanska (2007: 55-57). To nieustanne ,,dzianie si¢” rzeczywistosci
w sensie ontologicznym 1 epistemologicznym podkresla rowniez Barad,
przekonujac, ze ,,materia nigdy nie stanowi materii raz na zawsze ustano-
wionej. Cechuje ja bowiem radykalne otwarcie” (Dolphijn, Van der Tuin
2018: 57). Podobne rozpoznanie formutuje Maria Puig de la Bellacasa,
podkreslajac, iz wspotczesnie ,,stato si¢ bezsporne, jezeli kiedykolwiek
byto, ze w czasach powigzania nauk technicznych z naturokulturami, byt
i losy tak wielu rodzajow i gatunkdéw na tej planecie sa nieuchronnie sple-
cione” (2017: 1).

Co wigcej, jak przekonujg Donna Haraway (2012) 1 Schatzki (2002)
tym, co wymaga aktualnie refleksji nie jest kategoria cztowieka sama
w sobie, lecz poszerzenie rozumienia kategorii sprawczo$ci w taki spo-
sob, by analizy spoteczne mogty uwzgledni¢ wielorakie dziatania pod-
miotoéw i obiektow wigcej-niz-ludzkich oraz ich przebiegi i konsekwen-
cje wptywajace na zycie spoteczne. Podobna mysl pojawia si¢ rOwniez

255



Katarzyna Majbroda

w rozwazaniach Margaret Archer, ktora mimo uprzywilejowania w pro-
cesie sprawczo$ci cztowieka w jego refleksyjnej mowie wewnetrznej
1 $wiadomym usytuowaniu w $wiecie wzgledem wiasnych trosk, moz-
liwos$ci 1 nadziei (Archer 2013), zaznacza, iz: ,,nalezy podkresli¢ (co
do niedawna nie byloby wcale konieczne), ze §wiat to co$ wiecej niz
spoteczenstwo”, a ,,relacje z naturg stanowig transcendentalny warunek
bycia cztowiekiem” (Archer 2013: 26). Eksponowane przez filozofke
relacje cztowieka ze $wiatem sg nie tylko zrodlem $wiadomosci, lecz
takze autorefleksyjnosci, ktora wyrdznia gatunek ludzki. Podkreslenie
relacyjnego wymiaru ksztattowania si¢ autorefleksji zawsze w odnie-
sieniu do siebie, w relacji do 1 wobec $wiata, zarowno naturalnego, jak
1 materialnego/technologicznego, wydaje si¢ szczegdlnie wazne w sytu-
acji, gdy praktykujemy antropologi¢ wsréd natury, przedmiotow, arte-
faktow, maszyn, w §wiecie technologii 1 materii.

Tym tropem myslenia podaza Tim Ingold, rozwijajac swoj projekt an-
tropologii srodowiskowej, przekonujac, ze pojecie ,,aktora” i ,,sprawstwa”
wynikaja z tzw. logiki uciele$nienia stanowigcej falszywa przestanke,
wedlug ktoérej sprawczos¢ jest czyms$ posiadanym przez ludzi, podczas
gdy, zdaniem antropologa, jest wynikiem zanurzenia czlowieka w dzia-
faniu (Ingold 2013: 96-97). Antropolog w celu podkreslenia procesual-
nos$ci 1 dziatania, ktore wpisane sg w czfowieczenstwo, inspirujac si¢ zy-
Jjgcym w XIII w. filozofem i teologiem Rajmundem Llullem, ktory okreslit
cztowieka zwierzeciem cztowieczacym — Homo est animal homificans —
wprowadzil nazywajacy ten proces czasownik: homificare. ,,Cztowiek
cztowieczy samego siebie, innych ludzi, krolestwo zwierzat i ro$lin, a w
istocie caty wszechswiat”, pisze w $lad za filozofem Ingold, kierujac uwa-
ge na bedacy w ruchu modus, w jaki ,,dzieje si¢” zycie, podkreslajac tym
samym, ze kondycja ludzka ma ontologicznie relacyjny charakter wspot-
tworzony w zalezno$ciach 1 wspotbyciu cztowieka z szeroko rozumianym
otoczeniem zewnetrznym (Ingold 2013: 97).

Ten zdroworozsadkowy i potoczny w gruncie rzeczy sposob postrze-
gania i rozumienia rzeczywistosci nie zawsze jednak znajdowat swoje od-
zwierciedlenie w strategiach jej poznawania i diagnozowania. Na rdzne
sposoby nazywane i kategoryzowane, cho¢ zwykle nieuprzywilejowywane
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W poznaniu: powietrze, atmosfera, klimat, substancje chemiczne, pesty-
cydy (Fortun 2001), odpady postprodukcyjne, réznego rodzaje ciecze
1 substancje bedace ubocznymi efektami maszynerii produkcyjnej, wy-
tworstwa, wydobywania z16z i ich obrobki (zob. Jones, Rigby, Williams
2020), ale takze woda, ziemia, skaty, temperatura (Hastrup, Skrydstrup
2013; Dove 2014), materia, technologie, narzgdzia, dyskursy — wszystkie
te elementy warunkuja i dookreslaja wiele sposrod zjawisk 1 proceséw od
dekad analizowanych w ramach antropologii i innych nauk spotecznych,
cho¢ w odmiennych ramach konceptualnych.

W powyzszych i wielu im podobnych rozwazaniach czyni si¢ starania,
by zdynamizowac¢ kategori¢ ‘cztowiek’, wprawiajac ja w ruch w toku sta-
wiania pytan o jego sprawczos¢, ograniczenia psychofizyczne, mozliwosci
kognitywne, rozwijane praktyki spoleczne, warto§ci w powigzaniach i za-
lezno$ciach z tym 1 wobec tego, co poza-ludzkie. Jednocze$nie w narra-
cjach wokot Antropocenu klaruje si¢ wyrazna tendencja do esencjalizowa-
nia gatunku ludzkiego jako geologicznej sity sprawczej, ktéra w znacznym
stopniu odpowiada za kryzys klimatyczny 1 srodowiskowy oraz aktualng
kondycje planety. Dyskursom epoki po holocenie nie zawsze towarzyszy
refleksja o zréznicowaniu ludzi ze wzgledu na ich cechy, miejsce do zycia
na konkretnym kontynencie, kapitat spoteczny i ekonomiczny, sprawczos¢
geopolityczng, prawa i przywileje, dostep do edukacji, udziat w eksploata-
cji zasoboéw naturalnych, dostgp do dobr ekonomicznych i symbolicznych.
Zwykle w rozwazaniach o nowej epoce nie problematyzuje si¢ czynnikow,
ktére w skuteczny sposob uniemozliwiajg unifikacje ludzkosci ,,jako ta-
kiej”. Ze wspomnianymi praktykami esencjalizacji i strategicznej homo-
genizacji gatunku ludzkiego wigze si¢ zjawisko dystrybucji ludzkiej/spo-
tecznej odpowiedzialno$ci za stan i przysztos¢ planety, w ktorego ogladzie
nie sposob przeoczy¢, ze ,,dominujaca narracja zwolennikdw Antropocenu
tworzy abstrakcyjng ludzkos¢, jednakowo zatroskang, czyli w domysle,
jednakowo odpowiedzialng” (Bonneuil, Fressoz 2020: 188—189), podczas
gdy geopolityczne, kulturowe i ekonomiczne asymetrie w tym zakresie
wydaja sic oczywiste. Swiadomo$¢ putapek generalizacji i powielania
stratyfikacji oraz wtdrnych centryzméw obecnych w dyskursywnym upra-
womocnianiu epoki czlowieka uswiadamia potrzeb¢ rozwijania w tym
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polu badawczym refleksyjnych krytyk antropologicznych. Wyrazista eg-
zemplifikacja tej realnej potrzeby sa np. wieloletnie starania Kim Fortun
rozwijane w kontekscie jej badan osadzonych w pdznym industrializmie,
by nada¢ antropologiczny sens problemom $rodowiskowym i uczynié je
uswiadomionymi problemami kulturowymi i spotecznymi'.

Wzajemnych oddziatywan cztowieka i bytow pozaludzkich nie sposob
poming¢ w badaniach na temat antropogenicznych czynnikéw powodu-
jacych zmiany klimatyczne, pokazujacych, ze czerpanie z zasobow natu-
ralnych, tj. jak wegiel, ropa, gaz tupkowy 1 inne ztoza, rozwoj przemystu
i rolnictwa wigza si¢ z wysokg emisja gazow cieplarnianych, CO2, co
w znacznym stopniu wptywa na dewastacje Srodowiska. Procesy te powo-
duja degradacj¢ ekosystemow 1 niszczenie bioréznorodnosci, zmieniajac
przy tym dotychczasowe miejsca zycia na planecie w zaburzone krajo-
brazy i postindustrialne pejzaze. Skutki wzmozonej emisji gazoéw cieplar-
nianych, zasolenie morz i zakwaszanie ziemi, podnoszenie si¢ poziomu
oceanoéw, topnienie lodowcow, gwattowne zjawiska atmosferyczne, po-
wodzie i susze w roznych miejscach globu czynig z kolei ogromne zmia-
ny w dotychczasowych §wiatach ludzi, powodujac istotne zmiany w ich
dobrostanie, wymuszajac mobilno$¢, powodujac problemy ze zdrowiem,
sprzyjajac bogaceniu si¢ jednej czgsci Swiata przy jednoczesnej paupery-
zacji spotecznosci zyjacych po przeciwnej stronie globu (zob. K. Hastrup,
Skrydstrup 2013; F. Hastrup 2014; Eriksen 2016).

! Badania, jakie prowadzg Kim Fortun i Micke Fortun, koncentrujg si¢ na glo-
balnej epidemii astmy, ktorej zrodtem jest industrializacja wspdtczesnego Swiata i jej
negatywne skutki srodowiskowe, klimatyczne i spoteczne. Wspdlne wysitki antropo-
logdéw, badania empiryczne oraz praca z teorig, sieciowanie dziatan i kolaboracja ba-
daczy z lekarzami, ekspertami i specjalistami od technologii cyfrowej zaowocowaty
powstaniem transdyscyplinowego projektu w postaci platformy “The Asthma Files”
(TAF), ktéra ma na celu rozwigzywanie probleméw zwigzanych ze srodowiskowym
zdrowiem publicznym na calym $wiecie. Skupiajac si¢ na duzej, globalnej zachoro-
walno$ci na astme i inne choroby uktadu oddechowego, projekt rozwija si¢ zgodnie
z potrzeba budowania naukowego, klinicznego i publicznego potencjatu zdrowotnego
w celu uwaznej analizy $rodowiskowych determinant ludzkiego zdrowia i wypraco-
wania narzedzi analizy stylow myslowych, ktore ksztattuja badania naukowe i stano-
wig podstawe zarzadzania Srodowiskiem. Strona www TAF: https://theasthmafiles.org/
about (pobrano: 01.12.2021).
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Zanurzenie si¢ w $wiecie wigcej-niz-ludzkim wymaga czujnosSci
1 uwaznego poruszania si¢ w sieci dyskursow o zielonej energii, zrow-
nowazonym rozwoju i sprawiedliwosci srodowiskowej (zob. Sze 2018),
by nie przeoczy¢ wtornych supremacji, nowych hierarchii i centryzmow,
o ktore nie trudno, gdy badacze i badaczki sytuuja siebie w uprzywilejo-
wanej pozycji autorytetu przyjmujacego zachodnig, potnocng, globalng
perspektywe postrzegania $rodowiskowych, materialnych i ekologicz-
nych zaleznosci (Ziser, Sze 2007: 387; Lockyer, Veteto 2013). Przyjecie
strategii poznania, ktérg mozna by okresli¢ jako podazanie za splotami
1 asamblazami, jest jeszcze jedng taktyka rozwijang w ramach polityki
wiedzy.

Postantropocentryzm w perspektywach i praktykach antropolo-
gicznych

Rzeczywistos¢ nie jest juz postrzegana jako przestrzen kreowana wylacz-
nie przez ludzi — podmioty spoleczne. Postantropocentryczna perspektywa
oraz koncepcja §wiata wiecej-niz-ludzkiego sg poddawane naukowym roz-
wazaniom, ktore testujg ich przydatno$¢ w wielu kontekstach badawczych.
W ramach antropologii coraz wyrazniejszy staje si¢ nurt antropologii ener-
gii, w ramach ktorego rozwijane sg teorie i analizy dotyczace energii (jej
produkcji, dystrybucji, kontekstow spoteczno-kulturowych, ekonomiczno-
-ekologicznych oraz politycznych) w réznych czgsciach $wiata. Dominic
Boyer, podkreslajac potrzeb¢ wypracowania antropolityki w Antropocenie
(2019), analizuje mozliwo$ci przeprowadzenia niskoemisyjnej transforma-
cji energetycznej, pytajac, co dzieje si¢ w toku tych przemian, jak okreslo-
ne polityki ksztattuja przyszto$¢ energii niskoemisyjnej oraz jak materialne
1 infrastrukturalne wymiary energii zar6wno umozliwiaja, jak i ograniczajg
mozliwo$¢ powstania okreslonych konfiguracji wtadzy politycznej. W tak
zarysowanym kontek$cie antropolog méwi o zwrocie antyantropocen-
trycznym (antianthropocentric turn), proponujac przeformutowanie antro-
polityki (anthropolitical) na postantropocentryczne uniwersum konceptu-
alne, w ktoérym antropocentryzm nie moze zosta¢ catkowicie odrzucony,
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poniewaz wraz z nim zniknetaby z pola uwagi ludzka sprawczos¢ 1 odpo-
wiedzialno$¢ za wiele procesow wspotczesnego swiata (Boyer 2019: 4-5).
Z kolei Alf Hornborg osadza swoje analizy dotyczace potencjatu antropo-
logii w badaniu zjawisk wokot energii w kontek$cie kapitalizmu 1 polityki
nieograniczonego wzrostu, odkrywajac stabosci i iluzje myslenia o dekar-
bonizacji i polityce niskoemisyjnosci w kontekscie dostrojonego proekolo-
gicznie kapitalizmu (2019). Harold Wilhite (2016) krytykuje gtéwny nurt
zielonej gospodarki i zielonej energii, ktore przyjmuja wzrost gospodarczy
za pewnik, ignorujac nawyki uksztaltowane w materialnym §wiecie zapro-
jektowanym i zbudowanym dla wysokiego zuzycia energii. Inspirujace sg
refleksje, diagnozy i prognozy dotyczace przebiegéw transformacji ener-
getycznych w réznych kontekstach geograficznych i kulturowych zawar-
te w tomie Cultures of Energy. Power, Practices, Technologies (Strauss,
Rupp, Love 2013). W nurcie antropologii energii poszerzonym o perspek-
tywe etnografii transrelacyjnej od kwietnia 2021 r. prowadzg badania na
temat lokalnych sposobow doswiadczania kryzysu klimatycznego oraz
transformacji energetycznej na obszarze sgsiadujagcym z kompleksem wy-
dobywczo-energetycznym Turdéw, uwzgledniajgc transnarodowy polsko-
-czesko-niemiecki wymiar tych proceséw. Zaktadam przy tym, ze zwiazki
srodowiska, czlowieka, wegla 1 energii maja charakter gieboko relacyjny,
a etnograficzne badania transformacji energetycznej wymagaja uznania
ekonomicznej, politycznej 1 kulturowej sprawczosci bytdw biotycznych
1 abiotycznych, materii oraz technologii. W takiej ramie konceptualnej
analizuj¢ ztozony, sporny krajobraz wokot kompleksu Turéw, dostrzegajac
w nim asamblaz wielu dziatajacych aktantow w kontekscie kryzysu klima-
tycznego, sprawiedliwej transformacji 1 projektowanych na tym obszarze
przysztosci po weglu.

Jednym z wyrazistych i czgsto przytaczanych przykladéw uczynienia
z kategorii postantropocentrycznych ram konceptualnych dla praktyk an-
tropologicznych sg badania Anne Lowenthaup-Tsing nad relacjami ludzi,
grzybdéw matsutake oraz procesOw (pdzno)kapitalistycznych, do ktorych
rozwijania antropolozka potrzebuje nowych perspektyw badawczych, thu-
maczac: ,,Musze zobaczy¢, jak lacza si¢ drogi zycia i zarazem nieozy-
wione sposoby bycia” (2015: 20). Uwaga badaczki koncentruje si¢ na
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grzybach, ktore rosng w zniszczonych przez cztowieka lasach, upodobaw-
szy sobie zdegradowane biotypy, posiadajac zdolno$¢ znoszenia ekolo-
gicznych batagandéw spowodowanych przez ludzi (2015: 4). Jak wyjasnia
Lowenthaup-Tsing, nie s to jednak rosliny-szkodniki, ,,dzigki ich zdolno-
$ci do odzywiania drzew, matsutake pomagaja lasom rosnag¢ w trudnych
warunkach. Podazanie za nimi prowadzi nas do mozliwo$ci wspotistnie-
nia w zaburzeniach §rodowiska” (2015: 4). Antropolozka nie koncentruje
si¢ jednak wylacznie na watkach srodowiskowych i ekologicznych, a jej
badania dotycza rowniez ,,niepewnego zycia” i ,,niepewnych srodowisk”
ukazywanych w toku podazania za pozyskiwaniem i handlem matsutake
w kontekstach ekologicznych i ekonomicznych.

Sprawczo$¢ tych grzybow ujawnia bardzo wyraznie pgknigcia w glo-
balnej gospodarce, w ktorej staty si¢ pozadanym towarem uprawianym
w lasach globalnej Potnocy 1 wysytanym do Japonii i tzw. krajow rozwija-
jacych sie, a ich niebotyczne ceny, ktore osiggajag w Japonii (kraju, w kto-
rym s3 pozadanym smakotykiem), sprawiaja, ze matsutake to najcenniej-
szy grzyb na ziemi. Wielu sposrdd ich zbieraczy to osoby wywodzace
si¢ ze spotecznosci przesiedlonych 1 pozbawionych praw obywatelskich
mniejszosci kulturowych. Tsing podaje przyktad zbieraczy na pétnocnym
zachodzie Pacyfiku, w Stanach Zjednoczonych, sposréd ktérych wiek-
szo$¢ to uchodzcy z Laosu 1 Kambodzy. Funkcjonowanie w procesie
zbierania i handlu matsutake wplywa na ich byt, zapewniajac im $rodki
do zycia, jednak jest to niepewna praca, ktora nie daje mozliwosci otrzy-
mania stalego zatrudnienia, regularnych ptac i $wiadczen, a zatem 6w
byt uzalezniony jest od ilo$ci zbiorow i obfito$ci matsutake. Opowiadana
przez antropolozke asamblazowa narracja o matsutake jest jednoczesnie
,»historig ludzkiej kumulacji bogactwa poprzez uczynienie z ludzi i nie-lu-
dzi zasobow do inwestowania” (Lowenthaupt-Tsing 2015: 6), pokazujaca,
1z natura i1 spoteczenstwo sg nierozerwalnie splecione w naszych ciatach,
krajobrazach i technologiach.

Warto w tym miejscu wspomnie¢ o tzw. blekitnej humanistyce, ktorej
poswigca si¢ w rodzimej nauce niewiele uwagi’. Jest to dziedzina ,,z de-

2 Zagadnieniu niebieskiej humanistyki po$wigcony zostal monograficzny numer
»Przegladu Kulturoznawczego” 2021, nr 2 (48).
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finicji dazaca do zwalczenia ziemskich uprzedzen w krytycznych perspek-
tywach i metodologiach” (Campbell, Paye 2020: 1). Badania prowadzone
w tym nurcie podkreslajg sprawczo$¢ 1 materialno$¢ oceandw, morz, jezior,
rzek 1 innych bytéw wodnych, pokazujac, jak koncepcje przeptywu, ptyn-
nos$ci i mobilno$ci moga przeciwstawic si¢ strategiom zamknigcia, unieru-
chomienia i stagnacji konotowanym przez ,,myslenie ladowe”. ,,MySslenie
przez wode” 1 powigzane z t3 kategorig metafory konstytuuja wyrazne
przesunigcie epistemologiczne, projektujac ksztatt rzeczywistosci poprzez
wode jako rodzaj otwarcia ontologicznego i wyrazne poszerzenie nauko-
wego poznania o perspektywy oddawane za pomoca opisow stanow wody
1 praktyk wodnych (zob. Neimanis 2008, 2009; Chen, MacLeod, Neimanis
2013) Ujecia te sprzyjaja wydobywaniu wielorakich relacji splatajacych
losy ludzkie z woda, strategiami zarzadzania hydroenergig 1 jej zasobami
w kontekstach geopolitycznych, spoteczno-kulturowych, ekonomicznych
1 poznokapitalistycznych (DeLoughrey 2019: 26).

Postantropocentryczna perspektywa stanowi wazny element etnografii
pdznego industrializmu rozwijanej przez przywotywana juz K. Fortun, kto-
ra w ramach postulowanej przez siebie etnografii prowadzita m.in. badania
wokot katastrofy ekologicznej w indyjskim Bhopalu, ktory jej zdaniem, nie
moze by¢ postrzegany jako tradycyjne studium przypadku bedace domknigta
przestrzenig analizy. Jak podkresla Fortun, Bhopal ,,nie wykazat zadnych do-
wodow na istnienie granic czasu, przestrzeni czy koncepcji. Bhopal, z ktorym
si¢ zetknelam, byt katastrofa, ktora uwiktata lokalne 1 globalne, historyczne
1 przyszite, cigglos¢ i dramatyczne zmiany” (Fortun 2001: 1). ,,Czerpiac z dtu-
goletnich badan antropologicznych nad do$wiadczeniem, nauka i polityka
toksycznych chemikaliow” antropolozka analizuje dynamike wspotczesne-
go pdznego industrializmu — ,,okresu historycznego charakteryzujacego sie
starzejaca si¢ infrastrukturg przemystowa, krajobrazami usianymi stawami
z toksycznymi odpadami, rosnacg zachorowalnoscia na raka i chorobami
przewlektymi, niestabilno$cig klimatu, wyczerpaniem paradygmatow 1 dys-
cyplin oraz niezwyklym wpleceniem intereséw komercyjnych w produkcje
wiedzy, decyzje prawne i polityke we wszystkich skalach” (Fortun 2015: 158).
Postuluje przy tym rozwijanie etnograficznych pordéwnawczych studiow nad
tzw. naglymi i powolnymi katastrofami, ktore angazowalyby naukowcow,
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ekspertow oraz spotecznosci lokalne w celu wypracowywania wiedzy doty-
czacej relacyjnie ujetych, sprzezonych systemow technologicznych, ekolo-
gicznych, spoteczno-kulturowych i polityczno-ekonomicznych.

Relacje bytéw ludzkich i poza-ludzkich stanowig réwniez o$ rozwa-
zan cytowanego juz A. Hornborga w jego krytycznej analizie powigzan
pienigdza, energii i technologii oraz ich zwigzkoéw z Antropocenem.
Fundamentalne przewartosciowanie relacji tych trzech elementéw, kto-
re podejmuje antropolog w ksiazce Nature, Society, and Justice in the
Anthropocene, polegajace na ,,podwazeniu racjonalistycznych ram, w kto-
rych toczy si¢ gtdéwny nurt rozwazan na temat zrOwnowazonego rozwoju
1 nierownos$ci” wymaga, jak podkresla, ,,uwaznej oceny réznych zatozen
ontologicznych, ktore lezg u podstaw neoliberalnej ekonomii 1 inzynierii”
(Hornborg 2019: 12). Nie oznacza to jednak, ze badacz przyjmuje bez
zastrzezen perspektywe postantropocentryczng, uznajac bezkrytycznie
sprawczos¢ bytow poza-ludzkich. Jak wyjasnia:

Chociaz w petni zgadzam si¢ z konieczno$cig stawienia czola
neokolonializmowi i potrzebie zdekonstruowania neoliberalnego
rozumienia postgpu i rozwoju, poprzez ktore jest on reproduko-
wany, musz¢ odrzuci¢ tak zwane postludzkie propozycje, zgodnie
z ktoérymi artefakty, rzeki czy gory — lub w istocie ocieplajaca si¢
planeta — posiadaja sprawczo$¢. Nie jestem w stanie zaakceptowac,
ze takie nienowoczesne propozycje moglyby dostarczy¢ waznych
argumentow, za pomoca ktérych mozna by politycznie stawic czota
ekologicznej degradacji generowanej przez nowoczesng ekonomi¢
i technologi¢ (Hornborg 2019: 12)°.

3 Ostrze krytyki Hornborga jest zwrocone przede wszystkim przeciwko posthumanistycz-
nym badaczom nauk spotecznych, ktoérzy zdaniem antropologa, ,,sktonni sg wyla¢ dziecko
z kapiela”, odrzucajac ,.kilka fundamentalnych zatozen wspotczesnej nauki, takich jak: ana-
lityczne rozréznienie migdzy ty, co spoleczne, a tym, co naturalne, subiektywne, obiektywne
oraz semiotyczne i materialne aspekty zjawisk” (2019: 191). Innymi stowy, badacz dostrzega
pilng potrzebe przesuni¢¢ ontologicznych, ale odrzuca towarzyszaca wielu narracjom po-
sthumanistycznym mglisto$¢ i metaforycznos¢ wywodu. Jak pisze: ,jestem tak samo prze-
razony trwajaca destrukcja naszej planety, jak Donna Haraway, Anna Tsing i Bruno Latour,
ale mam silne poczucie, ze naukowcy przerazeni klopotami antropocenu majg obowiazek
brania odpowiedzialnosci, ktora wykracza poza publikowanie mglistych i nieuchwytnych
rozwazan, ktore obecnie okresla si¢ mianem ‘posthumanizmu’” (2019: 193).
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Uprzedzajac sprzeciw ze strony posthumanizmow, antropolog przy-
znaje, ze ,.cele zinternalizowane w zywych organizmach sg rzeczywiscie
produktami ich zewn¢trznych relacji, czy to poprzez filogenetyczne, czy
ontogenetyczne uczenie si¢”’. Uznaje, ze celowa sprawczos¢ organizmow

,jest rzeczywiscie czesciowo ksztattowana i rozszerzana przez ich aktu-
alne zaangazowanie w inne byty, zarowno ozywione, jak 1 nicozywione”.
Podkres$la rowniez, ze $wiadomos¢, refleksja i intencjonalno$¢ nigdy nie
sa rownoznaczne z wiedza absolutng czy ostateczng, lecz stanowig usy-
tuowana, czgSciowq 1 tymczasowg reprezentacjg warunkow posrednictwa
(Hornborg 2019: 181). Zdaniem antropologa, mimo iz w rzeczywistosci
empirycznej natura i spoteczenstwo coraz bardziej si¢ przenikaja, to jed-
nak stanowig aspekty, ktore powinny by¢ analitycznie odrebne, tak, jak
odmienne s3 zjawiska symboliczne i niesymboliczne. Analizujac histori¢
powstania kapitalizmu, badacz w unikalnej ludzkiej zdolnosci do tworze-
nia abstrakcyjnej reprezentacji upatruje umiejetnosci niezbednej do po-
wstania pienigdza, a zatem do zaistnienia rewolucji przemystowej inaugu-
rujacej Antropocen. Jak podkresla: ,,ten rachunek odpowiednio integruje
histori¢ naszego gatunku z historig kapitalu. Zdolnosci semiotyczne na-
szego gatunku umozliwily nam wygenerowanie bezprecedensowych nie-
rownosci wewnatrzgatunkowych” (Hornborg 2019: 191). Jednoczes$nie
wyraznie podkresla, 1Z powyzsze rozpoznanie nie oznacza, ze, cho¢ po-
tencjat kapitalizmu jest wpisany w nasz gatunek, jest on nieuchronnym
produktem naszej biologii lub czyms, za co wszyscy jestesmy wspolnie
odpowiedzialni (Hornborg 2019: 191).

W strone ekologizacji wiedzy

Wprowadzona wraz z Antropocenem nowa konceptualizacja okre-
su geologicznego byla wywrotowym pomystem, gdyz ,,zaproponowa-
nie ludzkosci jako czynnika geologicznego jest przekroczeniem jednej
z podstawowych intelektualnych granic nowoczesnosci” (Moore 2016:
3). Koncepcja epoki ludzkiej sprawczosci o konsekwencjach planetar-
nych wymyka si¢ humanistycznemu mysleniu o usytuowaniu cztowieka
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w $wiecie, inicjujgc seri¢ jego onto-epistemologicznych przeksztatcen.
Przytoczone powyzej przyklady konceptualnego przeniesienia uwagi
z tradycyjnie, a jednoczes$nie nierzadko esencjalistycznie rozumianych
kategorii ‘czlowiek’ i ‘spoteczenstwo’ na ich zlozone relacyjne wymiary
wiaze si¢ z praktykami, ktére mozna by okresli¢ mianem ekologizacji wie-
dzy (ecologisation of knowledge). Polegaja one na redefiniowaniu celow
1 obszarOw poznania tak, by z jednej strony, uwzgledniaty troske o stan
planety i dobrostan ludzi, a z drugiej, umozliwiaty dyscyplinowe otwarcie
na myslenie post-antropocentryczne i sprawczo$¢ bytow poza-ludzkich.
Jednocze$nie wspomniane praktyki stanowig wyraz dyscyplinowej odpo-
wiedzialno$ci wynikajacej z diagnozowania uwarunkowan i1 konsekwen-
cji postepujacego kryzysu klimatycznego 1 powigzanych z nim przemian
ekonomiczno-spotecznych, dewastacja srodowiska i ekosystemdw, zani-
kiem biordznorodnosci. Z ekologizacja wiedzy taczy si¢ rOwniez goto-
wos$¢ do uznania, iz perspektywy badawcze, propozycje teoretyczne oraz
kategorie analityczne wypracowywane w ramach dyscypliny stanowia
rezultat jej poszukiwania stownikow, metod i narzedzi badawczych po-
zwalajacych na analize wspotczesnych ludzko-nie-ludzkich zjawisk i ich
dyskursywna wyktadnie.

Uwaznej, wnikliwej analizy wymaga koncepcja Antropocenu i przeci-
najace si¢ w tym dyskursywnym polu kategorie, idee 1 teorie, gdyz jest to
bardzo pojemna konstrukcja, ktorej rozmaite konceptualizacje odzwier-
ciedlajg to, czyje gtosy maja znaczenie, jakie pozycje geopolityczne i spo-
teczne sa uprzywilejowane i jak dystrybuowana jest (nie)sprawiedliwo$¢
srodowiskowa. Warte uwaznej obserwacji sg praktyki taczenia kapitatu,
wladzy 1 zasobow — elementéw wspotwystepujacych w procesach eks-
ploatacji surowcow oraz rozwijania energopolityk (energypower) (Boyer
2019) w kontekstach lokalnych i globalnych, co znajduje wyraz w wig-
zaniu Antropocenu z epoka Kapitalocenu (Moore 2016), kierujac uwage
badawcza na konkretne praktyki i powigzania kapitalu, wladzy i zasobow
na przecigciu lokalnego z globalnym. Kategoria $wiata wigcej-niz-ludz-
kiego nie obejmuje przy tym wytacznie bytow biologicznych i material-
nych, lecz takze podlegajace przyspieszonym zmianom obszary zycia spo-
tecznego budowane w relacjach ludzi-§rodowiska-kapitatu-technologii
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1 przemystu. Proces ekologizacji wiedzy mozna by postrzegaé rowniez
w kategoriach kontrhegemonicznych praktyk odzyskiwania perspektyw
1 stylow badawczych bedacych krytykami dominujgcych, neoliberalnie
skrojonych strategii rozwijania wiedzy, ktore jako:

(...) misterny splot narracji sktadajacych si¢ na kulturg i tozsamos$¢
wspotczesnego czlowieka, sg $cisle zorientowane na antropocen-
tryzm i przesigknigte wyjatkowoscig ludzkiego charakteru do tego
stopnia, ze warto$ci 1 dramaty nie-ludzkich dziejéw sa margina-
lizowane lub trywializowane. Co wigcej, spoteczno-ekonomicz-
ne struktury nowoczesnej/zachodniej podmiotowosci, widoczne
w ideach jednostki, rodziny i panstwa narodowego, sg uwarun-
kowane narracjami o autorealizacji i materialnym sukcesie, ogra-
niczajac zdolno$¢ przyznania si¢ do ekologicznej porazki, do za-
angazowania si¢ w dziatania spoteczne, a nawet do rozpoznania
towarzyszacego im zalu spowodowanego ekologiczna degradacja
(Jones, Rigby, Williams 2020: 395).

Przyjecie antropologicznej perspektywy, kierujacej uwage badacza
1 badaczki na zaleznosci 1 powigzania wielu sprawczych aktantow, proce-
sOw 1 zjawisk pozwala na nieprzeoczenie aspektow wyciszanych w neo-
liberalnych dyskursach sukcesu (zob. Faber 2018: 8-28). Jest to zatem
nie tylko koncepcja poznawcza, lecz takze krytycznie sprofilowany pro-
jekt etyczny 1 polityczny, ktory w toku koncentracji uwagi na §rodowi-
skowych kontekstach ztozonych proceséw zwigzanych z Antropocenem,
Kapitalocenem, zdrowiem s$rodowiskowym (Fortun 2016), wzrostem,
dewzrostem (D’Alisa, Demaria, Kallis 2020) daje szans¢ na poglebione
analizy wielu aktualnych proceséw i1 zjawisk rozgrywajacych si¢ na prze-
cigciu kulturowego, spotecznego, srodowiskowego, materialnego, ekolo-
gicznego 1 technologicznego.

Krytyczne perspektywy antropologiczne mogg przyczyni¢ si¢ do
o$wietlania nieoczywistych aspektow ustanowienia epoki antropogenicz-
nych przeobrazen §wiata i sSrodowiska. W ich domenach zachodzg lokalne
procesy pod wpltywem powtarzalnych mechanizmow globalnych, takie
jak dewastacja srodowiska, deforestacja, wzrost skazenia gleby, wody

266



Antropologiczne otwarcie na postantropocentryzm

1 powietrza (Connell 2020: 218-235); zmiany w dobrostanie ludzi, bo-
gacenie si¢ 1 pauperyzacja, migracje; industrializacja i antropogeniczne
zmiany krajobrazow oraz wiele innych. Wszystkie one generuja okreslo-
ne procesy, ktoére wptywaja zarowno na zycie spoleczne, jak i kulturo-
we, uczac ludzi tego, co Kim Fortun okresla mianem $rodowiskowego
sensu (environmental sense) zmieniajacego sposoby myslenia i praktyki
dziatania (Fortun 2016: 5). Rozwijanie i wzmacnianie widocznosci an-
tropologicznych krytyk polityk i praktyk wpisanych w te pola badawcze
jest potrzebne zard6wno w ramach akademii, jak 1 w pozaakademickich
kregach spolecznych zgodnie z zalozeniem, iz ekologiczna odpowiedzial-
no$¢ nauki wigze si¢ z ksztalttowaniem wyobrazni spolecznej na temat
tych przyczyn, przebiegow i konsekwencji tych procesow dla §wiata wig-
cej-niz-spolecznego.

Ekologizacja antropologii moze by¢ takze postrzegana jako odpowiedz
na, moéwigc za Thomasem Eriksenem, przegrzanie $§wiata (overheated
world) (Eriksen 2016). Utworzona przez antropologa metafora wbrew
nasuwajacym si¢ skojarzeniom, nie odnosi si¢ wylacznie do wzrostu tem-
peratury na Ziemi, ale przede wszystkim nawigzuje do szybkosci, ,,z jaka
zachodza zmiany gospodarcze, sSrodowiskowe i spoteczne, a takze do po-
wszechnego przekonania, ze zmiany te wymykaja si¢ spod ludzkiej kon-
troli, powodujac szeroki zakres niezamierzonych dlugoterminowych kon-
sekwencji o nieprzewidywalnych, czgsto szkodliwych dla zycia na Ziemi,
skutkach” (Stensrud, Eriksen 2019: 1).

Swiadomo$¢ zarysowanych powyzej wyzwan wiaze si¢ z konieczno-
$cig przemyslenia dotychczasowych celow, strategii poznania i trybow
wytwarzania akademickiej wiedzy. Jesli bowiem zgodnie z zatozeniami
ekologizacji wiedzy zgodzimy si¢ na fronetyczng odpowiedzialno$¢ na-
uki w zyciu spotecznym i poza-ludzkim, akceptujemy fakt, ze ,,(...) anali-
za otaczajace] nas rzeczywistosci to nie tylko dziatalnos¢ akademicka, to
takze uczestnictwo w kulturze, wspottworzenie demos, réwniez rozumia-
nego w wersji poszerzonej, tak, jak ujmowane jest to w optyce posthuma-
nistycznej, po zwrocie ontologicznym” (Nowak 2016: 109). W procesie
ekologizacji istotne jest uznanie réznych podmiotéw w relacjach powsta-
wania wiedzy, jak 1 krytyczna analiza zastanych hierarchii sprawczych
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czynnikow 1 przekonan dotyczacych obiegdow i1 dystrybucji wiedzy o rze-
czywistosci. Z tym nietatwym zadaniem wigze si¢ potrzeba podjecia proby
ponownego namystu nad pojeciem naukowosci, eksperckosci, autorytetu
naukowego, a takze relacji migdzy nauka, sSrodowiskiem, sektorem ustug,
nowymi technologiami, polityka i spoleczenstwem (Feenberg, Callon
2010), o co wielokrotnie upominat si¢ w dyscyplinie Paul Rabinow, roz-
wijajac swoj projekt laboratorium wspotczesnosci w ramach antropologii
aktualnego (2007; 2011). Rzeczywistosci wigcej-niz-spotecznej potrzeb-
ne sg antropologiczne, odpowiedzialne ekologicznie interwencje, otwarte
na aktualne zjawiska i1 problemy $wiata. By¢ moze dzigki tej transforma-
cji antropologia nie utraci szansy nie tylko na prognozowanie przysztosci
spoteczenstw, lecz takze na wspottworzenie wiedzy naukowej antycypu-
jacej 1 wyjasniajacej jej ksztatty.
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JAK UCHWYCIC TO, CO BIEZACE?
O PROJEKCIE ANTROPOLOGII TEGO,
CO FAKTYCZNE TOBIASA REESA

How to grasp the current?
On Tobias Rees’ project of the anthropology of the actual

Streszczenie. Przedmiotem tekstu jest projekt Tobiasa Reesa praktykowania
antropologii tego, co faktyczne, ktdorej celem jest uchwycenie tego, co jesz-
cze nie jest znane i pomyslane w odniesieniu do cztowieka i tego, co ludzkie.
Chodzi o ruch (mysli) jako taki. Rees zamierza zdystansowac¢ si¢ od zardowno
przestrzennie ujetej antropologii klasycznej, jak 1 czegos, co nazywa antropolo-
gia tego, co emergentne. Ta ostatnia rowniez postuluje to, co faktyczne, a skoro
kluczowe znaczenie ma ciagly charakter doswiadczenia, wigzg to, co faktyczne
Reesa z tym, co biezace. Uznaje, ze w ramach jego pomystu ruch (czas) wyra-
zony jest przez wykonanie serii (trzech) szczegdlnych krokéw (majacych swoj
charakter klasyczny).
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Stowa kluczowe: antropologia, to, co faktyczne, to co biezgce, ruch, czas, prze-

strzen

Abstract. The paper addresses Tobias Rees’ project to practice the anthropology
of the actual, which aims at grasping what is not known and thought yet with
reference to man and the human. What is at stake is a movement (of thought) as
such. Rees wants to escape both the spatially framed classic anthropology and
the timely framed what he calls the anthropology of the emergent. The latter also
claims the actual, and since Rees underlines the ongoing nature of experience,
I associate his actual with the current. I find his project to express movement
(time) through the performance a series of (three) particular steps (quite classi-
cally identified).

Key words: anthropology, the actual, the current, movement, time, space

W swojej ksigzce After Ethnos Tobias Rees (2018) podejmuje si¢ proby
odejscia od przedmiotu badan klasycznej antropologii (kulturowej, spo-
tecznej), ktorym jest przywolany w tytule termin ,.etnos”. Ow grecki od-
powiednik polskiego stowa ,,lud” miatby by¢, zdaniem autora, sktadowa
stownika wspomnianej dyscypliny naukowej, ktora pojawita si¢ w dru-
giej potowie XIX wieku; sam stownik za$§ zakorzeniony bylby w docie-
kaniach badaczy europejskich, si¢gajacych XVII wieku. Kluczowe zna-
czenie miat z kolei wiek XVIII, kiedy mysl o$wieceniowa ufundowata
wyjatkowe w perspektywie najpierw ontologicznej, podzniej za$ episte-
mologicznej abstrakcyjne figury Czlowieka (ang. Man) 1 tego, co ludzkie
(ang. the human). Rees traktuje te figury z podejrzliwoscia, odrzucajac
jednoczesnie wspomniane perspektywy. Opowiadajac si¢ za tym, co nazy-
wa antropologig nastawiong filozoficznie (ang. a philosophically inclined
anthropology) autor odzegnuje si¢ bowiem od rozwazan filozoficznych
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przez duze F. Nie zamierza roOwniez utozsamiac si¢ ze znang dzi$ antro-
pologia filozoficzna, gdyz, jak twierdzi, nie interesuje go uwiklanie tej
ostatniej w nauke, skutkujgce szukaniem odpowiedzi na pytania badaw-
cze. Przeciwnie, Rees pragnie si¢ skupi¢ na zadawaniu pytan wykracza-
jac poza to, co jest juz pomys$lane i znane, ale tez uznane za oczywiste.
W tym sensie nie traktuje siebie jedynie jako badacza, lecz takze — a by¢
moze nade wszystko — praktyka tego, co nieoczekiwane i nie dajace si¢
uja¢ w obecne formy mysli. Rees nie obawia si¢ uzna¢ swych stow za pro-
wokacyjne, nie unika tez konfrontacji z odbiorcg, ktoremu oddawany jest
glos krytyczny (na co wskazg ponizej). W kazdym razie jego dziatalnos¢
przybiera w konsekwencji posta¢ tego, co sam nazywa antropologia tego,
co faktyczne (ang. anthropology of the actual), przy czym wyrazenie ,,to,
co faktyczne” rozumiem jako synonim wyrazenia ,,to, co biezace”.

Uzyte przeze mnie wyrazenie ,,to, co biezace” jako synonim zwrotu
,»t0, co faktyczne” moze wydawac si¢ zaskakujace, jednak ponizej wytusz-
cz¢ powod takiego ruchu. Rees, amerykanski antropolog niemieckiego
pochodzenia, w pierwszej dekadzie XXI wieku stat si¢ jednym z badaczy
poruszajacych sformutowang przez Paula Rabinowa koncepcje wspotcze-
snosci'! (ang. the contemporary) oraz jej antropologie. Jednym z jej ryséw
bylo odrzucenie sztandarowych terminow jeszcze dwudziestowiecznej
antropologii z terminem ,,kultura” na czele, czemu towarzyszyto przeko-
nanie propagatoroOw antropologii wspotczesnosci o holistycznym, a tym
samym anachronicznym, ich znaczeniu. Nalezy w tym miejscu dopowie-
dzie¢, ze przynajmniej w After Ethnos w sposOb wyrazny ujety jest mo-
tyw stojacy za owym przekonaniem. Wedle Reesa klasyczna antropologia
ufundowana zostata na przestrzennie ujgtej opozycji ,,swdj — obcy”, kto-
rej badaniu stuzy¢ miat stownik zawierajacy takie terminy, jak ,,spote-
czenstwo”, ,,pokrewienstwo” i ,kultura”. To, co obce miato by¢ (chcia-
toby si¢ powiedzie¢ ,,jedynie”) alternatywng forma tego, co swoje, a to
ostatnie — stanowi¢ efekt oswieceniowej konstrukcji, ktora wytuskiwata

' Wedle definicji Rabinowa (2007: 2), ,,wspotczesnos¢ jest ruchomym stosunkiem
nowoczesnosci, przenikajacym nieodlegla przeszios¢ i przyszios¢ w przestrzeni (nieli-
niowej), bedac miarg nowoczesnosci jako etosu, ktory nabiera juz wymiaru historyczne-
go” (thum. Zaporowski 2010: 369-370).
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1 oddzielala od reszty jestestwa wyidealizowang 1 wywyzszong form¢ ob-
darzong racjonalno$cig. Uznawanie we wcze$niejszej ksiazce Designs for
an Anthropology of the Contemporary (Rabinow, Marcus, Faubion, Rees
2008), ktorej Rees byt wspotautorem, kultury za odrgbng wyspe dobitnie
$wiadczy o tym, ze 06w badacz konsekwentnie stara si¢ wyzwoli¢ ze sto-
sowania wspomnianego stownika. Co proponuje w zamian?

Przede wszystkim Rees obiera wlasng drogg — przedmiotem jego do-
ciekan nie jest juz wspolczesnos¢. Co prawda z innymi autorami wspo-
mnianej ksigzki (Rabinow 1 in. 2008) podziela czasowe — w opozycji do
przestrzennego — podejscie do przedmiotu swych badan, ale unika, jak
utrzymuje, odwotania do dajacych si¢ uwieczni¢ czy uporzadkowaé ni-
czym na kliszy fotograficznej form napotykanych w trakcie badan, ktore
cho¢ nie maja juz charakteru etnograficznego, to pozostaja terenowe. Rees
ma na mys$li sytuacje, gdy antropolog nie bada tradycyjnej wsi, egzotycz-
nego ludu lub lokalnego obyczaju, ale przyglada si¢ z bliska wytanianiu
si¢ nowych, ztozonych uktadow, ktorych cztowiek jest czescig. W tym
kontekscie przywotuje formute anthropology of the actual autorstwa
Rabinowa, ktéra ma by¢ synonimiczna z frazg ,,nieodlegta przysztosc
1 przesztos¢” (Rabinow 2003: 55). Rees dystansuje si¢ wobec takiego
stanowiska, ktore miatoby by¢ zakorzenione w wielce cenionej nota-
bene przez niego spusciznie Michela Foucaulta, nazwanej antropologia
tego, co [jest] tu i teraz (anthropology of the here and now). Jednoczes$nie
opowiada si¢ za badaniami, ktore umozliwilyby dostrzezenie nie daja-
cej sie zredukowaé otwartosci (ang. the irreducibly open). Tymczasem
w Designs for an Anthropology of the Contemporary (Rabinow 1 in. 2008)
fraza ,,nieodlegla przysztos$¢ i przesztos¢” okazuje si¢ elementem defini-
cji wspomnianej wspotczesnosci, ktoérg Rabinow zaproponowat w o rok
wczesniejszej ksigzce (Rabinow 2007). W tym miejscu musze poczynic¢
pewien komentarz.

Ujmujac rzecz chronologicznie nalezy zauwazyé, ze w 2003 roku
Rabinow praktykowat antropologie, ktéra wykraczala poza badanie tego,
co obecne (ang. the present) w rozumieniu Foucaulta. Francuski filozof
mial na mysli terazniejszos¢, ktora byla odniesiona do przesztosci fun-
dujacej jej kondycje. Przedmiotem badan amerykanskiego antropologa
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byto to, co faktyczne (ang. the actual), co jest wlasnie zawieszone — cza-
sowo — miedzy ,,nieodleglta przysztoscia i przesztos$cia”. Miat on na mysli
problematyzacje (ang. problematization), aparat (ang. apparatus) i insta-
lacje (ang. assemblage) (Rabinow 2003: 55)°. Z jednej strony owe formy
wzajemnie si¢ warunkuja, z drugiej za§ przemijaja. Nade wszystko za$
nalezy za Rabinowem przyja¢, ze maja one charakter emergentny. Nie
trzeba z konieczno$ci ujmowaé stowa ,,emergentny” w ramach stownika
Raymonda Williamsa® — o czym pisz¢ gdzie indziej (Zaporowski 2013) —
aby zda¢ sobie sprawg, ze w gre wchodzi przygodnosé, a zatem przejscio-
wy charakter owych form. Gdyby jednak wzia¢ pod uwage perspektywe
brytyjskiego przedstawiciela studiow kulturowych, mozna by zrozumie¢,
ze oto przed nami pojawiajg si¢ formy tylez przygodne, co ztozone. Z dru-
giej strony, emergentnos$¢ danego przedmiotu stanowi tez zainteresowanie
takich dyscyplin jak filozofia (jezyka i umystu) i kognitywistyka. W sensie
historycznym — i w konteks$cie tych dyscyplin — przedmiot zwany zdarze-
niem (ang. event) stanowi rozwini¢cie przedmiotu, okreslanego najpierw
rzecza, pdzniej zas$ stanem rzeczy (faktem). Emergentno$¢ zdarzenia to
nic innego jak pojawianie si¢ (ang. emergence) tego przedmiotu w czaso-
przestrzeni, nie za$ — jak miato to miejsce najczegsciej w przypadku rzeczy
1 jej stanu — przestrzeni. Tak rozumiane zdarzenie jest przedmiotem zto-
zonym, a jednoczes$nie potencjalnie spojnym.

W kazdym razie problematyzacja, aparat i instalacja sg zlozeniami
majacymi swe trwanie w czasie (ale tez wbrew Reesowi w przestrzeni),

2 Sposrod wymienionych polskich przektadow ostatni moze wydawac si¢ ktopotliwy.

Wszak w polskiej literaturze spotykany jest termin ,,asamblaz”. Swoj przektad terminu
»assamblage” stosuje konsekwentnie od 2013 roku, jednak brak tu miejsca, abym mogt
wystarczajaco jasno omowi¢ relacje migdzy oboma terminami polskojezycznymi.

3 Williams ujmowat $wiat spoteczny w sposob relacyjny i dynamiczny. Wyrdzniajac
trzy elementy tego $wiata uznal, ze zasadniczym czynnikiem sprawczym zmian byla
opozycja migdzy elementem dominujacym i elementem rezydualnym, czego efektem
byto pojawianie si¢ elementu emergentnego, ktory nastepnie mogt stawac si¢ ktorymkol-
wiek z pierwszych wymienionych elementéw w kolejnej relacji opozycji. Na przyktad,
w drugiej potowie XX wieku w Polsce elementem dominujagcym byt system wiadzy
komunistycznej, za$ elementem rezydualnym system spoteczny oparty na dtugotrwa-
fej obecnosci Kosciota katolickiego. W takim przypadku ruch ,,Solidarno$ci” powstaly
w 1980 roku stat si¢ elementem emergentnym, ktory — jako taki — juz przeminat.
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przy czym dtugos¢ ich trwania jest rozna. Niech, na przyktad, proble-
matyzacja bedzie rodzace si¢ w o$wieceniu (czy szerzej — nowozytno-
$ci) zorientowanie na zycie, nie za$ sSmier¢ (w tym, zycie po $mierci).
Pochodng tego wzglednie stalego i majacego dhugie trwanie przedmiotu
beda coraz bardziej mobilne 1 majace krétsze trwanie przedmioty, jak np.
dwudziestowieczna koncepcja zdrowia publicznego (instalacja) 1 daja-
ca si¢ uja¢ w dziesieciolecia panstwowa lub prywatna ochrona zdrowia
(aparat). Jednakze, wedle Rabinowa, nieodzowna wtasnoscia takich two-
row miataby by¢ niejednorodnos¢ elementow, ktore si¢ na nie sktadaja.
W tym sensie zlozono$¢ oznacza potencjalng hybrydowos¢, w tym czaso-
we, wzajemne niedopasowanie owych elementow. Niezaleznie zatem od
roznicy, na przyktad, miedzy wypowiedzig (ang. utterance) jako ludzkim
dziataniem fizykalnym?, ktore jest przedmiotem filozofii jezyka/umystu/
kognitywistyki, a aparatem ochrony zdrowia w III RP — przedmiotem an-
tropologii Rabinowa — wykazuja one zasadnicze podobienstwo. W obu
wypadkach pojawia si¢ zaburzenie tego, co oczywiste: czy to o charakte-
rze epistemologicznym, czy ontologicznym. Nowa wypowiedZ wymusza
zmiang interpretacji tak samo jak nowy aparat wymusza ,,przemeblowa-
nie”® $wiata. W tym sensie przektadam — co zgodne jest z odczytaniem
omoOwionego nizej problemu ,,wymogdéw dnia” (Zaporowski 2014) — the
actual na ,,to, co faktyczne”, aby — pamigtajgc o réznicy miedzy tym co,
oczywiste 1 tym, co problematyczne — bra¢ pod uwage przedmiot zaburze-
nia, z ktérym styka si¢ badacz. W kontekscie tego przedmiotu mam zatem
na mysli nie tyle fakt jako stan rzeczy (Wittgenstein 2000), ile cos, co
rzeczywiscie (faktycznie) zdarzyto si¢. Nie wolno jednak zapomina¢, ze
w Anthropos Today. Reflections on Modern Equipment (Rabinow 2003)
wyrazenie ,,antropologia tego, co faktyczne” jest zamiennikiem wyra-
zenia ,,antropologia tego, co wspolczesne/wspotczesnosci”. Otoz cztery
lata p6zniej Rabinow skupia si¢ na wspotczesnosci/tym, co wspotczesne
definiujac ja/to m.in. za pomocg wspomnianej frazy (tym razem w wer-
sji ,,nieodleglej przesztosci 1 przysztosci”), a jednocze$nie odnoszac do

* Dzialanie jest rodzajem zdarzenia. Wyrdznia si¢ dziatanie fizykalne i mentalne, lecz
dla celéw niniejszego tekstu pomijam to ostatnie.
3 Jest to sformutowanie Hilarego Putnama.

280



Jak uchwycic to, co biezace?

omawianej przez Foucaulta, cho¢ rozumianej nieco inaczej, postawy (eto-
su) nowoczesnosci. To, co faktyczne staje si¢ teraz przedmiotem antro-
pologii wspotczesnosci, w tym sensie, ze aktualizuje/urzeczywistnia si¢
czyli staje si¢ problemem badawczym w polu tego, co obecne®.

Termin the actual zostaje uzyty w jeszcze inny sposob w pracy, ktérg
po6zniej Rabinow przedstawia w duecie z innym (obok Reesa) swym stu-
dentem, Anthonym Stavrianakisem (Rabinow, Stavrianakis 2013). Obaj,
poszukujac mozliwosci czasowo zorientowanej analizy problemu relacji
miedzy tym, co obecne, noszgcego znami¢ oczywistosci, a tym, co wspot-
czesne, oznaczajacego otwarcie si¢ na przysztos¢, zwrocili si¢ o pomoc
do innego badacza — kolejnego wspotautora Designs for an Anthropology
of the Contemporary (Rabinow 1 in. 2008) — Jamesa Faubiona. Ten ostat-
ni wykonat klasyczny ruch metodologiczny, wprowadzajac do gry trzeci
element. O ile wymiar przestrzenny mozna zdiagnozowac, postugujac si¢
dwoma sktadnikami (vide wspomniana relacja ,,swo0j — obcy” badz relacja

,spoleczenstwo tradycyjne — spoteczenstwo nowoczesne”), o tyle wymiar
czasowy dostepny jest czesto, cho¢ nie zawsze, dzigki zestawieniu co naj-
mniej trzech elementéw (vide klasyczne formy ,,magia — religia — nauka”
czy ,lud zbieracko-towiecki — lud pastersko-rolniczy — lud przemysto-
wy”). Ot6z Faubion wprowadzit czton o brzmieniu the actual, sugerujacy
etap zderzenia z pojawiajacym si¢ problemem nast¢pujacy po etapie sta-
nu oczywistosci, ktory moze z kolei by¢ przezwycigzony, umozliwiajac
otwarcie si¢ na przysztos¢. W konsekwencji Rabinow i Stavrianakis mo-
gli przedstawi¢ czasowo ujetg o$ (nie-Heglowska, czyli nie majaca z gory
ustalonego celu) gdzie to, co oswojone ulega zalamaniu, to za§ moze
(wszak nie musi) zosta¢ okielznane. Wyrazenie ,,to, co faktyczne” (jako
przektad terminu the actual w ujgciu Faubiona) przestaje by¢ synonimem
wyrazenia ,,to, co wspotczesne”; jednak nadal wskazuje na zdarzeniowo
rozumiang problematyczno$¢ (gdzie zdarzenie jest Swiadectwem tego,
co zaburzone). Jednocze$nie staje si¢ nazwa etapu poprzedzajacego inny
etap procesu pokonywania kryzysu poznawczego i otwierania si¢ na

¢ Niech tym czyms$ bedzie np. zmiana nastawienia Polakow wobec uchodzcow i imi-
grantow po roku 2015, gdzie Polska jest polem tego, co obecne, za$ zmiana nastawienia,
gdzie nie chodzi juz wytacznie o relacje etniczne badz narodowe — tym, co faktyczne.
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nowg perspektywe badawczg. Tymczasem w jednym z przypisow w After
Ethnos — gdzie przypisy stanowig czg$¢ znaczng objetosciowo, w istotny
sposOb uzupelniajacg gldéwna tres¢ ksigzki — Rees odwotuje si¢ do stano-
wiska autoréw (Rabinow, Stavrianakis 2013) — cho¢, co zastanawiajace,
nie ma tej pozycji w bibliografii — piszac: ,,(...) the term actual is used
to mark a difference between the present (...) and the actual (...)” (Rees
2018: 148). Nadaje tym samym terminowi the actual znaczenie, jakie
ow mial jeszcze w Anthropos Today. Reflections on Modern Equipment
(Rabinow 2003), i od ktorego sie dystansuje.

Pomijajac mozliwe nieporozumienia i dazenie do zaznaczenia uzasad-
nionych, badz nie réznic perspektywy badawczej, przyjmuje, ze termin
the actual ma co najmniej kilka znaczen (albo, $cislej, jest uzywany na
kilka sposoboéw). Zdecydowatem si¢ na postugiwanie si¢ wyrazeniem ,,to,
co biezace”, aby odda¢ szczeg6lny charakter badan Reesa, ktore maja
wybiegac poza to, co proponuja Rabinow, Stavrianakis i Faubion. Mam
na mysli, mi¢dzy innymi, jego sktonno$¢ do nadania temu, co faktyczne
takiej mobilnosci, aby czytelnik odnidst wrazenie, ze ma do czynienia juz
nie z pojawianiem si¢ ukladow hybrydowych o dhuzszym lub krétszym
okresie trwania, lecz z ich stawaniem si¢ na biezaco. Zwazmy, Ze au-
tor After Ethnos wyraznie wskazuje na nieredukowalng otwartos¢, ktora
po Kantowsku aktualizujac si¢, bezustannie przemija, stajac si¢ tym, co
oczywiste czy juz znane. W kazdym razie antropologia tego, co faktycz-
ne/biezace ma by¢, zdaniem Reesa, sposobem na odejscie czy odzegna-
nie si¢ (ang. escape) od klasycznej antropologii (spotecznej 1 kulturowej),
opartej na etnograficznych badaniach ludow i ich kultury. Jest ona punk-
tem dojscia ksigzki, ktorej struktura ma sprzyjac¢ stopniowemu przybliza-
niu czytelnika do stanowiska autora. After Ethnos sklada si¢ z czterech
rozdzialéw opatrzonych kréotkim wstepem 1 zakonczeniem (wdzigcznie
nazwanym muzycznym terminem coda). Rozdziat pierwszy, ,,on athro-
pology (free from ethnos)”, stuzy przedstawieniu dyscypliny, a $cislej
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kontrastu miedzy jej forma klasyczng a formg krytyczna, przynajmniej od

konca lat 90. XX wieku. Nie sprzeczajac si¢ o metryke tej ostatniej, watro

zmierzy¢ si¢ z postulatem Reesa, ze ,,odlgczenie — wyzwolenie — antropo-
logii od etnografii/etnosu otworzyto mozliwo$¢ innego rodzaju antropo-
logii, takiego, ktory jest skupiony nie na spoteczenstwie lub kulturze, lecz

»mysli« i ciekawej postaci, ktorg kiedy$ nazwano »Cztowiekiem«” (Rees

2018: 16). Pierwszy z przedmiotow namystu nowej antropologii jest ujety
w formule ,,my$li nad myslg” w celu odnajdywania sposobow myslenia,
ktore dopiero maja si¢ pojawic. Z kolei drugi przedmiot, a wraz z nim ,,to,
co ludzkie” — oba wskazane juz wyzej — ma by¢ ujety jako twor posia-
dajacy nie dajace si¢ jeszcze przewidzie¢ mozliwosci trwania w §wiecie,
w ktorym traci pozycje uprzywilejowang, nadang mu w o§wieceniu.

W rozdziale drugim, ,,’of” the human (after ‘the human’)”, Rees prze-
stawia formowanie si¢ obrazu czlowieka, ktory staje si¢ tym, co, na
przyktad wedle Denisa Diderota, nadaje sens pierwotnie chaotycznej na-
turze. Owa racjonalna istota zostaje jako kategoria uniwersalna przeciw-
stawiona calej reszcie przyrody, gdzie ta ostatnia bedzie od teraz tlem
tej pierwszej. Celem Reesa nie jest bynajmniej porzucenie tej kategorii.
Amerykanskiemu antropologowi chodzi raczej o to, co nazywa ,,analiza
ruchu/w kategoriach ruchu” (ang. an analysis of movement/in terms of
movement), stuzaca pokazaniu peknie¢, przesuni¢¢ 1 mutacji, ktoérych ow
obraz doznaje, gdy ,.tu i teraz” ulega wykolejeniu. Tego rodzaju operacja
ma unika¢ odwotywania si¢ do teorii, gdyz ta ostatnia ma z reguty cha-
rakter ograniczajacy, zamykajacy. Rees sugeruje tez, ze niewskazane jest
zastgpowanie wspomnianej kategorii innymi kategoriami; sprzeciwia si¢
uprzywilejowywaniu jednego elementu §wiata kosztem jego reszty. Z ko-
lei rozdziat trzeci, ,,on fieldwork (itself)”, pozwala czytelnikowi dostrzec,
na czym polega¢ ma nowy sposob praktykowania antropologii. Jak juz
wskazatem, wedle Reesa, klasyczna jej wersja polegata na badaniach te-
renowych zogniskowanych na relacjach przestrzennych; chodzito o etno-
graficzne dociekania ,,obcego”, zyjacego blizej lub dalej od ,,swojego”.
Zamiast tego antropolog powinien, a sam autor After Ethnos podaje tego
przyktady (cho¢by badania prowadzone w Internecie przez Christophera
Kelty’ego czy badana Anny Tsing nad grzybem Matsukate), skupi¢ si¢ na
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relacjach czasowych, w ramach ktorych cztowiek tracitby pozycje uprzy-
wilejowana.

Rezygnujac ze starego stownika, zawierajgcego takie terminy jak
,spoleczenstwo” czy ,,kultura”, Rees proponuje nowy stownik i jego skta-
dowe: ,,zdarzenie”, ,,to, co emergentne”, ,,wspotczesnosé/to, co wspotcze-
sne” 1 ,,instalacja”. Wszystkie one wskazujg na kontekst czasowy, akcen-
tujac dynamizm i zmiang, wszystkie tez uzywane sg — pytanie tylko, czy
tak samo — przez innych autorow. Rees jest jednak swiadom wiasnych
zapozyczen. Kiedy w kolejnym rozdziale, ,,on the actual (rather than the
emergent)”, dociera do szczegdlnej wersji swej antropologii po etnosie,
pisze:

Podchodze do swego wyzwania jak do kradziezy: jak ztodziej po
cichu wchodzg w prace niewielkiej liczby autoréw i kradng ich for-
muly — niepowigzane fragmenty mysli — ktore, o ile zostana utozo-
ne w odpowiedni sposob, pozwolg mi pokazac¢, czym jest dla mnie
»to, co faktyczne/biezace« (Rees 2018: 98).

Ten cytat jest dobitnym symptomem zogniskowania uwagi Reesa na
instalacji jako sposobie — instalowaniu jako procesie — organizacji tere-
nu. Sam wskazuje na Michela Serresa, ktory w rozmowie z Brunonem
Latourem podaje przyktad nowego modelu samochodu; jego rézne cze-
$ci 1 rozwigzania techniczne wspolwystepuja (czyli sa sobie wspotcze-
sne). Oczywiscie kazda/e z cze$ci/rozwigzan ma odrgbng trajektorig
trwania, ma r6zny wiek i pochodzenie, mimo to stanowig cato$¢ (zespot).
Cytowany Serres stwierdza: ,,Zespol (ang. ensemble) jest wspotczesny
jedynie dzieki instalacji, swemu projektowi, swemu wykonaniu” (Rees
2018: 84).

Instalacja, o czym wspominat wezesniej Rabinow, ma charakter hybry-
dowy. To dlatego, miedzy innymi, stanowi porgczng figure, umozliwiajg-
cg uprawianie antropologii, ktéra odzegnuje si¢ od badania przedmiotow
antropologii klasycznej — form holistycznych. Istotne jest jednak i to, ze
daje si¢ uja¢ zasadniczo w kategoriach czasowych. Instalacja sktada sie
z elementow, ktére niczym w koloidzie chwilowo sasiaduja ze soba, aby
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nastepnie podazy¢ wlasng droga, sktadajac si¢ na inng, nowa i nieprze-
widziang jeszcze instalacje. Moze to dotyczy¢ ludzi i1 innych istot, in-
stytucji czy maszyn, wreszcie wszystkich tych elementow razem. Niech
przyktadem bedzie co jakis$ czas pojawiajace si¢ zdarzenie (seria zdarzen),
jakim jest ptasia grypa. ,,C6z za ciekawa — i zabdjcza — instalacja, zlozo-
na z dlugiej listy r6znorodnych elementoéw: wirusow (jako takich), farm
drobiowych, historii udomowiania, biologii, ptakdéw, szlakow migracyj-
nych, terenow lggowych, rzek i jezior, ludzi, weterynarzy, zdrowia pu-
blicznego, firm farmaceutycznych itd.” (Rees 2018: 85). Nowos¢ ma tu
polega¢ na — tymczasowym — odnoszeniu tych elementéw do siebie, nie
za$ badaniu ich jako bytow odrgbnych. Chodzi jednoczesnie o zmiang. Na
ow dynamizm wskazuje tez powyzszy cytat Serresa. O ile zespot — jako
efekt — moze wydawac si¢ wzglednie staly, o tyle instalacja — jako pro-
ces — wskazuje na bezustanny ruch. Tu dochodzimy do sedna wyktadni
Reesa. To, co emergentne jest dla niego jedynie niedoskonatym przybli-
zeniem do zasadniczego przedmiotu zainteresowania, gdyz sprowadza si¢
do, co prawda, nowych, ale jednoczes$nie i zasadniczo stabilnych form
bytu. Korzystajac ze stownika Heglowskiego — gdzie Rees rozpoczyna
ostatni rozdzial, cytujac niemieckiego mysliciela, wedle ktorego ,.filozo-
fia zawsze przybywa zbyt p6zno” (Rees 2018: 97) — mozna by rzec, ze
amerykanskiego antropologa interesujg nie tyle emergentne formy bytu,
ile proces stawania sig.

Tu jednak pojawia si¢ problem. Czym innym jest zdawanie sobie spra-
wy z procesu, na ktory sktadaja si¢ zdarzenia jako przedmioty emergentne,
niechby przybierajace posta¢ zespotéw danych poprzez prace instalowa-
nia, czym innym zas$ ,,ruch jako taki, pozbawione celu (ang. nonteleologi-
cal) ruchy, ktore kréluja, gdy nie dzialaja juz stare pojecia, ktore pozwalaja
na niestabilno$¢ stéw 1 rzeczy” (Rees 2018: 105). Oczywiscie, interesu-
jacy jest zamiar Reesa zdystansowania si¢ wobec antropologii tego, co
emergentne. Wszak za zwolennikow takiego nurtu mozna by uzna¢ juz
Rabinowa, postulujacego wspomniane twory hybrydowe (i w ogdle po
Foucaultiansku rozumiane formacje), czy Georga Marcusa wraz z jego
ustrojstwem. Otwarcie si¢ na to, co nowe moze oznaczac tez wyzwolenie
si¢ spod wptywu swych nauczycieli/poprzednikow. Dlaczego jednak autor
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After Ethnos tyle czasu po$wigca na petne uznania omawianie instalacji
1 tym podobnych form, aby nastepnie stwierdzi¢, ze antropologowie tego,
co emergentne ,,s3 Slepi na ruch jako taki” (Rees 2018: 105)? We wstepie
Rees pisze, ze kiedy jego pomyst spotykat si¢ z serig krytyk (zagadnienie
to porusz¢ za chwile), us§wiadomit sobie, iz jego ,,jezyk, stownik”, ktérym
dysponowal, ,,nie byt w stanie obja¢ antropologii po etnosie/cztowieku
zakladanych w ich krytykach” (Rees 2018: 4). Przyjmuje, ze ruch jaki wy-
konuje amerykanski antropolog, polega zasadniczo na probie wyzwolenia
si¢ z gorsetu zastanych termindw. Widzg¢ tu zamiar pozbycia si¢ stownika,
ktory wydaje si¢ zbyt skostniaty, aby stluzy¢ do ukazania czytelnikowi
$wiata niezaktoconego pojeciowym szablonem. Nieprzypadkowo Rees
wskazuje na, migdzy innymi, poetycki charakter swego projektu. Wszak
sztuka wydaje si¢ nieztym kandydatem na ukazywanie tego, co biezace.
Czgscig zadania staje si¢ maksymalizowanie napigcia poprzez wyjscie
nie tylko poza stownik klasycznej antropologii, odwotujacej si¢ do ho-
listycznych tworéw widzianych w perspektywie przestrzennej — to jest
dopiero krok pierwszy. Krok drugi polega na zdystansowaniu si¢ wobec
antropologii tego, co emergentne, operujacej juz w perspektywie czaso-
wej. Krok trzeci pozwalatby za$ ,,uchwyci¢ co$ z tego, co otwarte i co
kroluje, gdy stara formacja kruszeje, uchwyci¢ ruch jako taki (jako cel
sam w sobie) lub, ujmujac to inaczej, stowa i rzeczy, ktore sg émouve”
(Rees 2018: 106), czyli ,,poruszone”. Owo maksymalizowanie napigcia
ma, jak sadze¢, walor, migdzy innymi, estetyczny, pozwala bowiem auto-
rowi poprzesta¢ na stwierdzeniu, czym przedmiot jego badan nie jest, nie
za$ — czym jest. Niewykluczone bowiem, Ze przedstawienie (jako zagad-
nienie antropologiczne) tego, co faktyczne jako biezace nie jest jeszcze
dostepne. By¢ moze trzeba si¢ do tego (cho¢ i tu czytelnik dopatrzy si¢
grzechu fundowania bytu) odnie$¢ poza jakimkolwiek stownikiem (lub
innym medium). Sam Rees zdaje si¢ mie¢ w tym wzgledzie watpliwosci.
Niech swiadectwem bedzie sygnalizowany wczesniej watek krytyki jego
pomystu. Otdz konstrukcja ksigzki oparta jest na podziale na dwie zasad-
nicze cze¢sci. Kazdy z rozdziatow rozpoczyna si¢ od autorskiej prezentacji
danego zagadnienia (w porzadku wspomnianym wyzej). Druga cz¢$¢ roz-
dziatu, czasem duzo obszerniejsza niz pierwsza, stanowi reakcje, bywa,
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ze w formie dialogu, na wspomniane krytyki. Autor pragnie bowiem nie
tylko przedstawi¢ swe mysli, ale tez pokaza¢, ze moga by¢ one przedmio-
tem interakcji; daje si¢ poznac jako osoba reflektujgca nad swym dzietem
w trakcie jego tworzenia.

W zakonczeniu, skonstruowanym tak, jak rozdzialy, stuchaczka stow
Reesa — autor bowiem prezentowat swe tresci na szeregu wystgpien — pyta:
,Dlaczego, skoro zrywasz z tym, co ludzkie, nadal moéwisz o antropologii?
To znaczy, po co mowi¢ w ogdle o antropologii?” (Rees 2018: 118). Zadanie
tego pytania prowadzi do wymiany zdan, w trakcie ktorej rozmowczyni
zarzuca Reesowi podwazanie pewnosci, iz ,,w XVIII wieku odkrylismy,
ze za cala r6znorodno$cia form zycia znajduje si¢ »to, co ludzkie«” (Rees
2018: 119). W odpowiedzi Rees stwierdza: ,,Mowisz »pewnosc«, lecz nie
jest to w ogole pewnos¢. (...) Czy mozna by ugruntowaé antropologie —
nie dyscypling, lecz ciekawo$¢ — w niepewnosci? Doktadnie to mnie in-
teresuje” (Rees 2018: 119). Odpowiedz Reesa jest wymijajaca, gdyz sku-
piajac si¢ na opozycji ,,pewnos¢ — niepewnos¢” pozostawia poza polem
dyskusji motyw perspektywy, wobec ktorej ta opozycja jest niezalezna.
Nie utozsamiatbym bowiem postawy (pewnosci czy niepewnosci) ze sta-
tusem bycia antropologiem, w tym osobg dociekliwa. Jej zakres jest duzo
szerszy. Jednoczes$nie — 1 w tym miejscu uzupehitbym stwierdzenie roz-
mowczyni Reesa — problem nie polega na zatozeniu, ze trzysta lat temu od-
kryto ,,to, co ludzkie”; jest raczej tak, ze przyjeto wowczas do wiadomosci,
iz ,,to, co ludzkie” moze by¢ przedmiotem badawczym. Odpowiedz jest
jednocze$nie symptomatyczna, gdyz wskazuje na dominujacg tendencje
autora After Ethnos do podawania w watpliwo$¢ myslowych form, ktore
sa uznane za (juz) pewne. Swiadczy ona o pragnieniu Reesa, aby poprzez
niepewnos$¢ odstania¢ ruch (mysli) jako taki. Czy jest to manewr udany?

Odpowiadajac na to pytanie, powroce do przedstawionych wyzej kil-
ku krokow, majacych przyblizy¢ Reesa do zdania sprawy z ,,ruchu jako
takiego”. Po pierwsze, skupienie si¢ przez myslicieli o§wieceniowych na
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,»tym, co ludzkie” w perspektywie zwigzkow przestrzennych mozna uznac

za tylez przygodne, co zrozumiale. Wskazany wyzej kontekst, m.in. fi-
lozoficznego uzycia wyrazenia ,,stan rzeczy” (i odniesienia go do stowa
»rzecz” z jednej strony oraz stowa ,,zdarzenie” z drugiej strony), jest $wia-
dectwem jednego z przynajmniej dwoch sposobow przedstawiania proble-
mu badawczego, ktore maja swe korzenie w czasach starozytnych, a dzi$
zwane s3, odpowiednio, naturalizmem i antynaturalizmem. Nie do konca
racj¢ ma Rees stwierdzajac, ze klasyczna antropologia odwotywata si¢ do
relacji ,,sw6j — obcy” w kontek$cie wymiaru przestrzennego. Klasyczna
definicja prawdy (jako zgodnosci sadu z rzecza) zdaje sprawe z owego
wymiaru, nie jest zatem dziwne, ze wielu badaczy (w tym, klasycznych
antropologow) obrato ten kierunek poszerzania pola wiedzy. Jesli jednak
— pozostajac na gruncie nauk o cztowieku — przyjrzymy si¢ koncepcjom
Jamesa Frazera (vide wspomniana triada ,,magia — religia —nauka”) czy
Ernesta Gellnera (vide wspomniany tancuch typoéw ludéw) — stanie si¢ ja-
sne, ze model ,,przestrzenny” sasiadowal z modelem ,,czasowym”, gdzie
liniowo$¢ miata charakter porzadkujacy i niepodwazalny. Natomiast racje
ma Rees, na co wskazuja oba modele, ze relacja ,,sw0j — obcy” uwiktana
jest w relacje ,,nieracjonalny — racjonalny” (wraz z wariantem ,,bardziej
racjonalny — mniej racjonalny”). Temu towarzyszylo tez — stosowane
cho¢by w ramach dociekan antropologow kognitywnych — zasadniczo
»przestrzenne”, Kantowskie zestawienie relacji przeciwstawiania z relacja
podporzadkowywania (Zaporowski 2004), ktore — w innym konteks$cie —
Lila Abu-Lughod ujeta krytycznie jako powigzanie rdznicy z hierarchig
(Zaporowski 2013).

Jednoczesnie relacja roznicy/przeciwstawiania sprawiata, ze jej czto-
ny — w przypadku Abu-Lughod chodzito o kultury — byty tworami odrgb-
nymi. Wspomniana badaczka wskazata, ze miatly one dwie dodatkowe
cechy — spojnos¢ i bezczasowos¢. Twory takie majg charakter holistycz-
ny, a skoro byly one — przez m.in. klasycznych antropologéw — walo-
ryzowane pozytywnie, wolno zapyta¢, jakie twory byly waloryzowane
negatywnie. Byly nimi hybrydy. Nie jest zatem zaskakujace odwrdce-
nie waloryzowania jako efekt omawianej przez Reesa krytyki tradycyj-
nej antropologii pod koniec XX wieku. W zwiagzku z tym, po drugie,
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wprowadzenie do stownika badawczego terminow ,,zdarzenie”, ,,to, co
emergentne” itp. zdawato spraw¢ z mobilnego, bezustannie zmieniajace-
go konfiguracj¢ swych elementéw $wiata, nie uymowanego juz w katego-
riach celowosci, gdzie relacja ,,racjonalne — nieracjonalne” przestawata
by¢ wigzana z relacja opozycji (i, czgsto, hierarchii), a w konsekwencji
zaczela traci¢ status uprzywilejowany. Rowniez w tym kontekscie pragne
zauwazy¢, ze wymiar przestrzenny badan nie zostal przezwyciezony. To
prawda, Zze elementy emergentne, jako zdarzenia, na ktore skladaja si¢
potencjalnie heterogeniczne czgsci — bedace, jak mozna przypuszczac,
same zlozeniami — widziane s3 w wymiarze czasowym. Pamigtajac jed-
nak, ze Rabinowowska wspodtczesno$¢ ujeta jest w ,,przestrzeni (nielinio-
wej)”, nie wolno lekcewazy¢ 1 tego wymiaru. Nalezy za to pamigtac, ze
uzywajac powyzszej formuty jej autor zrywa z modernistycznym ujeciem
przestrzeni. Rees dokonuje tego odnoszac si¢ do czasu: poddana krytyce
kategoria celu byla — na co wskazalem wyzej — nieodzownym sktadni-
kiem liniowego ujecia tego wymiaru przez klasycznych antropologow.
Tak czy inaczej, a w tym miejscu nalezy zgodzi¢ si¢ z Reesem, zda-
rzeniowo$¢ 1 tymczasowos$¢ staty sie nowymi wilasnosciami badanego
terenu. Przedmiot badan antropologa stat si¢ zmienny: po Derridiansku
,10Znigey” sie, po Rortiansku przygodny, zas po Baumanowsku plynny.
Czy jednak, po trzecie, mozna uja¢ ten przedmiot, zarzucajac réwniez
wspomniane wlasnosci? Z tego, co zostalo ustalone powyzej wynika, ze
nie da si¢ — przynajmniej do teraz — skonstruowacé stownika, ktéry za-
wieralby pozadane terminy. Nie jest pewne, czy stownik taki powstanie
w przysztosci, o ile badacz bedzie przywigzany do tak wydawatoby si¢
oczywistych stow, jak ,,przedmiot” czy ,,termin”. Majac na uwadze wspo-
mniang wyzej nieche¢ Reesa do teorii i uchylanie si¢ od uprzywilejowy-
wania jakiegokolwiek sktadnika $wiata kosztem catej reszty, mozna by
przypuszczaé, ze jednym ze scenariuszy wyjscia z impasu jest regres —
w kontekscie jakiegokolwiek stownika — do tego, co potoczne. W tym
przypadku jednak odwotanie do antropologii i filozofii — choéby przez
mate F — ulegltoby zamazaniu; jakikolwiek komunikat zawierajacy termi-
ny ,,antropologia” i ,,filozofia” bylby na tyle wieloznaczny, ze przestalby
by¢ znaczacy. Nalezy zatem zapytaé, czy w kontek§cie mych powyzszych
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stow mozna dostrzec ruch jako taki, dajacy si¢ zdiagnozowac poza jakim-
kolwiek stownikiem. Z jednej strony, mozna by po Wittgensteinowsku
odpowiedzie¢, ze ,,0 czym nie mozna mowi¢, o tym trzeba milcze¢”
(Wittgenstein 2000: 83). Rozwigzanie takie skutkuje jednak zawiesze-
niem artykutowania jakichkolwiek mysli. Z drugiej zas$, mozna podazy¢
droga, w kontekscie ktérej pojawia si¢ uwaga Heinricha Rickerta na te-
mat stanowiska Fryderyka Nietzschego (Zaporowski 1999). Niemiecki
neokantysta zauwazyl, ze krytyka epistemologii dokonana przez autora
O prawdzie i ktamstwie w pozamoralnym sensie oznacza ,,podcinanie ga-
tezi, na ktorej si¢ siedzi” migdzy innymi dlatego, ze odmawiajac komus
mozliwo$ci przekazywania wiedzy o czymkolwiek, samemu si¢ tego po-
zbawia.

Wspomniana uwaga kaze zatem odnosi¢ krytyke do tradycji, w ramach
ktdrej jest ona praktykowana. Nietzsche chcac podkresli¢ wage nieusuwal-
nego problemu komunikowania wiedzy, sprowokowat pytanie, co wtasci-
wie zamierza podziela¢ (tac. communicare) z czytelnikiem. Co zatem za-
mierza powiedzie¢ Rees? Nie jest bynajmniej tak, ze amerykanski badacz
odzegnuje si¢ od zainteresowania cztowiekiem. Nie tylko w rozmowie
w zakonczeniu wyraznie zwraca na to uwage, ale — co mozna wyczytaé
z jego stow — odwotuje sie¢ do myslenia (jako procesu) jako wlasciwego
roOwniez sobie sposobu przezywania Swiata. W tym sensie nie sadze, aby
odrzucat tradycje antropologiczng. Reesowi chodzi raczej o taka zamia-
n¢ dotychczasowej konfiguracji badawczej, w ramach ktérej cztowiek nie
tyle przestaje by¢ centralnym (czytaj: uprzywilejowanym) przedmiotem
analizy, co staje si¢ podmiotem kreujacym — poprzez coraz to nowe, bie-
Zgce, strumienie mysli — nieprzewidziane jeszcze formy zycia. Autor After
Ethnos stoi jednak przed zadaniem karkolomnym, gdyz jakakolwiek proba
identyfikacji wspomnianych form konczylaby si¢ samokrytyka. Stad po-
jawia si¢ koniecznos$¢ pisania o tym, czym jego antropologia nie jest. Oto
dlaczego sadze, ze jednym z najwazniejszych wyzwan badaczy jest skon-
struowanie takiego stownika, ktory pozwolitby im formulowac¢ propozycje
obdarzone mozliwie intersubiektywna waznoscig. Mam na mysli, migdzy
innymi, tego typu stownik, w ramach ktérego czytelnik bytby w stanie
podja¢ wyzwanie weryfikowalnej odpowiedzi na te propozycje.
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Jednak moim zdaniem —1 jest to czwarta, ostatnia uwaga — w wypadku
propozycji Reesa jej adresat nie stoi na straconej pozycji. Jesli amerykan-
ski antropolog pragnie zajmowac si¢ tym, co biezace, to 6w przedmiot

— niech nim bedzie cos, co jeszcze nie zostalo pomyslane — moze by¢ okre-

Slany za pomoca stownika dopiero co formutowanego (w trakcie pisa-
nia), co zmusza czytelnika do odgadywania (w trakcie czytania), czym 6w
przedmiot moglby by¢. Z drugiej strony, uzycie wyrazenia ,,to, co biezg-
ce” w odniesione do uzycia wyrazenia ,,co$, co jeszcze nie zostato pomy-
slane” sprawia, ze odbiorca takiego komunikatu moze wyobrazi¢ sobie,
na przyktad, stan sprzed jakiego$ odkrycia i stan po nim. Niech chodzi
o rozpoznanie przez Izaaka Newtona, Ze grawitacja oznacza przyciaganie
dwukierunkowe, nie za$ jednokierunkowe, ktore wczesniej postulowat
Galileusz, albo o rozpoznanie przez Sumerow, ze moga komunikowac si¢
za pomoca pisma, o czym nie wiedzieli wspolczesni im mieszkancy Azji.
Mam na mysli ruch, jaki pojawia sig, kiedy zestawia si¢ element (przed-
miot, relacje, zdarzenie, gdzie twory te ujmuje si¢ w liczbie pojedynczej
lub mnogiej) stary i nowy, gdzie pierwszy juz (w domysle) minal, a ostatni
wlasnie (w domysle 1 w nieskonczenie krotkim czasie) nadszedt. Chodzi
mi jednoczesnie o identyfikacje zmiany (czasu), z jakiej zdaje sprawe re-
lacja dwucztonowa, niekoniecznie za$ trdjcztonowa (Ajdukiewicz 2006).
Polski filozof 1 logik miat na mysli sytuacje, w ktorej zestawiajac dwa
rézne stany danego ciata, niekoniecznie nalezy uwzglednia¢ stan posredni
miedzy nimi. Zwroce uwage, ze stan taki — stan zaburzenia porzadku — za-
tozyt w swej koncepcji Frazer. Jednak lektura Reesa pozwala dostrzec, ze
nie chodzi jedynie o zmiang tak ujeta — zmiane zakladajaca dwa elementy.
To, co taczy Frazera (i innych klasycznych badaczy) z Faubionem, wska-
zuje na probg wytyczenia drogi — w pierwszym wypadku o charakterze
liniowym, w ostatnim za$ nie-liniowym.

W rzeczy samej Rees przyjmuje — by¢ moze bezwiednie — t¢ samg
strategie. Dlatego jego krytyka przeprowadzona jest w trzech krokach.
Co prawda, krok ostatni jest ,,pusty”, lecz w sensie symbolicznym — niech
przyktadem bedzie zero w uktadzie zero-jedynkowym (w logice) — jest
roéwnie znaczgcym elementem, co dwa pozostate. Wskazanie na relacje
trjcztonowa, nie za§ dwucztonowa, ma przynajmniej jedng przyczyne.

291



Andrzej Zaporowski

O ile w ostatnim przypadku zmiana moze by¢ odwracalna — vide zasada
pracy serca lub dziatania wahadta — o tyle w pierwszym przypadku adre-
sat propozycji badawczej ma wrazenie posuwania si¢ — niezaleznie, czy
chodzi o celowy czy pozbawiony celu charakter ruchu — do przodu. W taki
sposob ujme — 1 niech nig bedzie ciekawos¢, nie za$§ dyscyplina — projekt
Reesa. Badacz ten zamierza praktykowac cos, odrdzniajgc czy dystansu-
jac si¢ od poprzednikow lub ludzi mu wspolczesnych poprzez wykonanie
kilku krokow. Jednocze$nie w gre wchodzi odmienno$¢ przedmiotu, jaki
obiera rzeczona ciekawos¢: to, co jeszcze nie zaszto, cho¢ zaj$¢ moze, be-
dac swego rodzaju obcym wzgledem swego (juz znanego). W ten sposob
seria dziatan — nie tylko dystansowanie si¢ wobec innego (tu: antropolo-
ga), ale tez obietnica nadejScia czegos nowego (tu: tego, co nie zostato
jeszcze pomyslane) — pozwala dostrzec ruch. Nie wchodzi w gre ruch
jako taki — przynajmniej sam nie formutowatbym tego rodzaju postulatu,
jakze jaskrawo wskazujacego, ze ma si¢ jednak do czynienia z filozofig
przez duze F. Wedlug mnie ruch okazuje si¢ wlasnoscia, ktorg da sie abs-
trahowa¢ od wyzej wymienionej serii; czas uobecnia si¢ dzigki relacyjne-
mu ujeciu zdarzen. Odnoszac si¢ za$ do Reesa, skonkluduje, ze seria ta
jest wystarczajacym swiadectwem, iz jego mysl jest ,.,émouve”.
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ZROBMY SOBIE DZIEDZICTWO.
PRZYPADEK DWOCH WYSTAW

Let’s make a heritage. A case of two exhibitions.

Troche nudno.
Hela

Absolutnie zjawiskowa wystawa.
Tata Heli'

Streszczenie. Tekst jest proba poroéwnania dwoch wystaw z Muzeum
Narodowego w Krakowie — ,,Polakdéw portret wlasny” (1979/1980) i ,,#dzie-
dzictwo” (2017/2018). Analizie poddano ich potencjat i metode w zakresie two-
rzenia/planowania dziedzictwa i tozsamos$ci. Odwotujac si¢ do teorii gtdwnie
Gregory’ego Ashwortha, Edwina W. Ardenera, Erica Hobsbawma, Genevieve
Zubrzycki, czy Jacques’a Lacana, analizuj¢, migdzy innymi na podstawie mate-
riatow archiwalnych, sposoby ustanawiania dziedzictwa, ktore traktuje w kate-

goriach arbitralno$ci i umownosci.

Stowa kluczowe: dziedzictwo, tozsamosc¢, Polakéw portret wiasny, lustro, szy-

ba, hasztag, hipertekst, symulakrum, znikanie, narodowe sensorium

' Wpis do ksiegi pamigtkowej wystawy ,,#dziedzictwo”, dzieki uprzejmosci Anny
Sobesto, koordynatorki wystawy (MNK).
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Zrébmy sobie dziedzictwo

Abstract. Text is an attempt to compare two exhibitions from National Museum
in Cracow: ,,Polish self-portrait” (1979/1980) and “#heritage” (2017/2018).
Analyzed was their potential/method in the field of creation/planning of heritage
and identity. Referring to, among others, Gregory Ashworth, Edwin W. Ardener,
Eric Hobsbawm, Genevi¢ve Zubrzycki and Jacques Lacan, I analyse the ways of

establishing heritage, in terms of arbitrary and contractual.

Key words: heritage, identity, Polish self-portrait, mirror, glass, hashtag, hyper-

text, simulacrum, disappearing, national sensorium

Wprowadzenie

Muzeum Narodowe w Krakowie dwukrotnie stato si¢ miejscem pre-
zentacji wystaw, ktore z catg pewnoscig (i z réznych wzgledow) moze-
my nazwacé ,,glo$nymi”, ,,przelomowymi”, ,,znaczacymi” itd. Pierwsza
z nich, otwarta dla publicznos$ci 8 pazdziernika 1979 roku, to ,,Polakow
portret wlasny”, ktorej organizatorem? byt owczesny dyrektor muzeum
Marek Rostworowski. Szacuje sie, ze wystawe, na ktérej zgromadzono
755 obiektow (gtownie malarstwo, ale rowniez rzezba, rysunek, plakat,
fotografia) w ciagu niespelna 4 miesigcy (trwata do 31 stycznia 1980
roku) odwiedzito okoto 80 tysiecy osob. Wedhug tworcy wystawy:

Polakéw portret wlasny to zbior naszych wyobrazen na temat sie-
bie samych — autoportret narodu ztozony z obrazéw. Sam termin
»portret wlasny” uzyty jest jako metafora, nie pokazujemy bowiem
autoportretow artystow ani nawet wylacznie portretow. Chodzi
o uchwycenie tego, co pojedynczy cztowiek lub srodowisko wno-
sza do obrazu rzeczywistosci tworzonego przez artystow — obra-
zu przede wszystkim ludzi, ale takze wydarzen. Chronologiczny
uktad tej ksigzki nie powinien wigc spowodowaé wrazenia, ze
mamy do czynienia z historig Polski w obrazach. Chodzi o co$

2 Wtedy nie funkcjonowalo jeszcze pojecie ,kuratora”, cho¢ sama wystawa bywa
okreslana jako jedno z pierwszych polskich przedsiewzig¢ kuratorskich — tematycznych.
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W tym samym miejscu, 38 lat pdzniej, kurator Andrzej Szczerski otwo-
rzyt wystawe ,,#dziedzictwo”. Tym razem okoto 70 tysiecy zwiedzajg-
cych, podczas 7 miesigcy trwania wystawy (od 23 czerwca 2017 roku
do 14 stycznia 2018 roku) miato okazj¢ zobaczy¢ ponad 650 dziet po-
chodzacych — w przeciwienstwie do wystawy Rostworowskiego® — tylko
1 wylacznie ze zbiorow Muzeum Narodowego w Krakowie. Oddajmy po-

innego — o naszg autoimaginacj¢. Dlatego proszg, by Czytelnik
nie szukat przede wszystkim osobistosci i wydarzen, ktore nalezy
uzna¢ za wazne. Wazne sg dla nas stereotypy wyobrazni i jezeli
czasem tak si¢ sktada, ze portret wybitnej osoby jest jednoczesnie
wymowny jako stereotyp, to tym lepiej. Ale jezeli nie ma takiej
zbieznos$ci, to o wyborze dziela decyduje wyrazisto$¢ obrazu ar-
tystycznego, a nie osoba; majac do wyboru mato moéwiacy portret
znanego czlowieka i1 $wietng, plastyczng charakterystyke osoby
anonimowej, wybieramy zawsze te¢ druga. [...] Z dodawanych
do siebie portretow powstaja malowane dzieje naszych wyobra-
zen o sobie, a substytutem czlowieka dla wspotczesnych i potom-
nych staje si¢ raczej jego intencjonalny niz obiektywny wizerunek
(Rostworowski 1983).

nownie glos kuratorowi:

Pojecie ,,dziedzictwo” w tytule ekspozycji zostalo poprzedzone
hasztagiem, aby podkresli¢ specjalne znaczenie tego stowa, a za-
razem umozliwi¢ poszukiwania i odkrywanie oraz postawienie
tego znaku przed wybranym obiektem — ktory jest dla nas wazny,
ktory pozwoli na refleksje¢, z ktorym mozemy si¢ identyfikowaé
(Szczerski 2017).

Konstrukcja #dziedzictwa to |[...] celowe nawigzanie do wspot-
czesnych metod systematyzowania wiedzy w oparciu o cyfrowe
bazy danych i Internet, gdzie poprzez kolejne linki moze powstac
Sciezka badawcza, prowadzaca czesto przez odlegle, pozornie do-
wolne zwigzki miedzy przedmiotami badan do nieoczekiwanych,
ale przede wszystkim wartoSciowych poznawczo rezultatow. [...]
Zamiast dydaktycznej czy krytycznej narracji krakowska wystawa

3 Na ktorej znalazty si¢ obiekty pozyskane z réznych miejsc.
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jest zatem przede wszystkim $wiadectwem istnienia tytutowego
dziedzictwa, ktore gotowe jest do odkrycia i przekazania prawdy
na swoj temat. To takze ,,skarbnica pamigci”, do ktorej wraca si¢
po to, aby inspirowala sine ira et studio czasy nam wspoélczesne,
a przede wszystkim pozwalata si¢ zastanowic, jakiego dziedzictwa
jestesmy spadkobiercami i w jaki sposob mozemy dopisac kolejny
rozdziat w jego historii (Szczerski 2017a: 19).

Co, oprdcz miejsca, taczy obydwie wystawy? Po pierwsze — ,,pol-
skos$¢”, ktora byta na obydwu definiowana (nie redefiniowana, o czym
pbézniej). Po drugie — moment ,.historyczny”, w jakim zainaugurowano
oba wydarzenia. W przypadku ,,Polakéw portretu wiasnego™ byto to stu-
lecie utworzenia krakowskiego Muzeum (jako pierwszego w Polsce okre-
$lonego mianem ,,narodowego”), trzy lata wcze$niej zawigzal si¢ Komitet
Obrony Robotnikow, rok przed nim — Latajacy Uniwersytet, w czerwcu
1979 roku miala miejsce pierwsza pielgrzymka papieza do Polski. Poza
tym, ale o tym nie mogli wiedzie¢ ani tworcy, ani zwiedzajacy, wysta-
wa odbyta si¢ w przededniu powstania ,,Solidarnosci”. Natomiast rok
2017 to czas przed ogdlnonarodowa celebracja odzyskania niepodlegto-
$ci, w co krakowska wystawa wpisata si¢ doskonale (wraz z dotacjami)®.
Czy zatem mozna byto oczekiwac lepszych momentéw na przypominanie
Polakom oraz Polkom — o ktérych akurat nie wspomniano — skad faktycz-
nie ,,pochodza, kim sa 1 dokad zmierzajgq”?

Przytoczone wyzej stowa tworcow wystaw doskonale oddajg mysl
przewodnig obydwu przedsiewzie¢. M. Rostworowski uczciwie przy-
znawal, ze nie chodzi o dydaktyczny czy wylacznie poznawczy cha-
rakter ekspozycji. Na plan pierwszy wysuwal si¢ watek nie dokumen-
tacyjny, ale wyobrazeniowy, imaginacyjny, ktory konfrontowat widza

4 Swiadczy o tym choéby lista 0sob zaproszonych na wernisaz wystawy 22 czer-
wca, na ktorej znalezli si¢ m.in.: prezydent RP Andrzej Duda z matzonka, sekretarz
stanu 1 wiceminister kultury i dziedzictwa narodowego Jarostaw Sellin, sekretarz st-
anu 1 szef gabinetu prezydenta RP Krzysztof Szczerski, Przewodniczacy Komitetu
Swiatowego Dziedzictwa UNESCO prof. Jacek Purchla, metropolita krakowski abp.
Marek Jedraszewski oraz konsulowie generalni Austrii, RFN, Wegier, Francji, Federacji
Rosyjskiej, Wioch. Lista dzigki uprzejmosci A. Sobesto, MNK.
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z autostereotypowa opowiescig o Polakach. Z kolei A. Szczerski wielo-
krotnie (w wywiadach, tekstach itp.) podkreslal, ze widz ma szanse¢ za-
poznac si¢ z ,,dziedzictwem”, ktore ,,istnieje” i jako takie (jedyne i praw-
dziwe) wymaga tylko ,,odkrycia”, co wtasnie czyni wystawa, otwierajaca
przed zainteresowanymi wrota do ,.skarbnicy pamigci”’. Dodajmy, ze
skarbnicg tg jest wlasnie Muzeum Narodowe w Krakowie. Zatem w oby-
dwu przypadkach zwiedzajacy zostaja ,,obdarowani” swoim wlasnym (?)
dziedzictwem. Dziedzictwem — czyli w gruncie rzeczy czym?

Dziedzictwo wymysSlone

Kategori¢ ,,dziedzictwa” mozemy za Arkadiuszem Marciniakiem,
Michalem Pawleta i Kornelig Kajda rozumie¢ jako (1) ,,patrymonium”
oznaczajace ojcowizng, spadek, majatek oraz jako (2) hereditas (1ac.),
czyli spadek, dziedzictwo, spuscizna (Marciniak, Pawleta, Kajda 2018:
10). Zasadnicza roznica w powyzszych pojeciach dotyczy przypisywa-
nych im znaczen wartosciujacych. W pierwszym przypadku dziedzictwo
oznacza potencjat do nadawania nowych konotacji takim pojeciom jak
pamig¢ o przeszlosci, tradycja rozumianej w kontekscie spolecznej kon-
cyliacyjnosci. W drugim — jest ono obcigzeniem, brakiem wyboru, ,,darem,
ktérego odmoéwi¢ nie mamy prawa” (Marciniak i in. 2018: 11). W odnie-
sieniu do analizowanych wystaw mozna zastosowa¢ obydwa znaczenia,
przy czym drugie z nich wynika z braku jakiejkolwiek alternatywy wobec
wytyczonych przez tworcow duktow?’.

Dukty owe wynikaja z samego skomponowania i tropow tematycz-
nych eskpozycji. W przypadku ,,Polakoéw portretu wtasnego” zatozono,
co nastepuje:

Uktad ekspozycji powinien by¢ chronologiczny, nie zmuszajacy
jednak do obchodzenia wokoto kazdej sali, ale do posuwania si¢
zgodnie z jej osig podtuzng; sekwencja przedmiotow utozonych
posrodku sal [kopie nagrobkow, gabloty — J.B.] wzdtuz ich osi

’ Pojecia ,,dukt” uzywa czesto w swoich pracach i wyktadach Anda Rottenberg.
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obowigzywac¢ bedzie jednoczesnie na obu rownolegtych do niej
Scianach. W wyniku tego, posuwajac si¢ naprzod, bedziemy zgodni
z chronologig ekspozycji. W ramach tego uktadu zgrupuje si¢ za-
bytki prezentujace podobne tresci. [...] O ile to bedzie mozliwe ze
wzgledu na cato$¢, wystawa powinna si¢ rozpoczaé na drugim pig-
trze, na ktore prowadzitby po schodach wydzielony korytarz. [...]
Zwiedzanie odbywatoby si¢ w miar¢ schodzenia w dot, co ma istot-
ne znaczenie dla rezyserii ekspozycji, ekspresji efektu koncowego
1 wyj$cia wprost w miasto (Scenariusz wystawy: 9).

Ekspozycje podzielono zatem na 5 przestrzeni tematycznych od-
zwierciedlajacych tradycyjny porzadek chronologiczny: (1) ,,W kregu
europejskiej kultury” (Sredniowiecze — konstytucja Nihil Novi 1505 rok),
(2) ,,Rzeczpospolita szlachecka” (epoka zygmuntowska — panowanie
Stanistawa Augusta), (3) ,,Uznawanie si¢ narodu” (od utraty niepodlegto-
sci do jej odzyskania), (4) ,,Migdzy tradycja a przewrotem” (1918-1939),
(5) ,,W Polsce Ludowej” (po 1945 roku). Przy czym dzieta ,,szczegdlnie
znaczace 1 charakteryzujace sytuacje lub rodzaje wyobrazni” mialy zo-
sta¢ specjalnie wyeksponowane posrodku sal, stajac si¢ ,,hastami watkow
wiodacych” (Scenariusz wystawy: 1).

Podobnie rzecz wyglada w odniesieniu do ,,#dziedzictwa”. Cho¢ zre-
zygnowano z tropu chronologicznego, w celu podkreslenia/uwypuklenia
najwazniejszej tezy, za jaka uznano kulturowg ciagtos¢ i ,,0dnajdywanie
niezmiennych elementow narodowej tozsamosci w znanych i nieznanych
dzietach z réznych epok™ (Szczerski 2017b: 1), eksponaty podzielono
na 4 kategorie: (1) geografia (terytoria, z ktérymi wigze si¢ kultura pol-
ska), (2) jezyk (i jego rola w definiowaniu tozsamos$ci narodowej), (3)
obywatele (czyli ci, ktorzy utozsamiaja si¢ 1 wspottworzg kulture polska)
oraz (4) obyczaj (zrodta kulturowe jako podstawa (samo) okreslania (si¢)
narodu). Wszystkie opatrzono wspominanym hasztagiem, ktory z zalo-
zenia miat przenosi¢/uwspdlniaé/podkresla¢ eksponaty i1 zacheca¢ do sa-
modzielnego tworzenia znaczen. Dla jasno$ci nalezy dodaé, ze oprocz
tych 4 kluczowych, ohasztagowanych kategorii, eksponatom dostepnym
na parterze wystawy towarzyszyl szereg mniejszych stow-kluczy, jak:

299



Justyna Budzinska

#polska, #rzeczpospolita, #granice, #tozsamos¢, #mapazwilosow, #zawol-
no$énaszaiwasza, #bitwy, #Swiat, #postaci, #polszczyzna, #miasto, #wies,
#wladcy, #znani, #nieznani, #religia, #azja, #morze, #gory, #fotografia
i in. Z hasztagow zrezygnowano w Sali na pigtrze, gdzie znalazly si¢
obiekty uznane przez tworcéw wystawy za warto§ciowe tak ze wzgledu
na ich walory muzealne, jak i dokumentacyjne, oraz sztuka wspotczesna.

Hasztagi to wtasciwie wszystko, co miato sprawié, ze wystawa bedzie
nowoczesna 1 hipertekstualna. To bowiem, co udaje si¢ w Swiecie wirtu-
alnym, niekoniecznie sprawdza si¢ $wiecie realnym. Jak trafnie ujal to
krytyk i historyk sztuki A. Sienkiewicz:

W wystawie ,,#dziedzictwo” 0 nowoczesnosci moze $wiadczy¢ je-
dynie nieszczesny hasztag w tytule. [...] Wystawa, przedsiewziecie
monumentalne i wregcz niemozliwe, w wielu miejscach wyglada
jak bank obrazow czy ekran komputera z ikonami jotpegdéw. Ponad
sze$c¢set obiektow [...] podzielono na dziaty i poddziaty. Wszystkie
okraszono oczywiscie odpowiednimi hasztagami. Jednak inspiracja
do aranzacji wystawy miala by¢ ,,metoda polska”, przywotana tuz
przy wejsciu na ekspozycje — metoda mnemotechniczna opraco-
wana w XIX wieku przez Antoniego Jazwinskiego (Sienkiewicz
2018).

Skoro zgromadzone obok siebie obiekty zostaly opatrzone hasztagiem
1 w ten sposob powigzane miedzy soba, to mozna oczekiwac, ze poprowa-
dza wyobrazni¢ odbiorcy do oczekiwanej przez tworcow siatki skojarzen.
Tymczasem ich zamyst wzbudza watpliwosci. Dos¢ wspomnie¢ stynne
1 wielokrotnie wspominane zestawienie ,,Portretu Tadeusza Ko$ciuszki
(Kosciuszko cierpigey)” F. Sarneckiego (1828-1837° z ,,Zabijaniem
$wini” Jarostawa Modzelewskiego (1983) — ,#zawolno$¢naszgiwaszy” —
czyli spoczywajacy na szezlongu i spogladajacy tesknie w bok naczelnik.
Obraz ,,potwierdzat mi¢dzynarodowg stawe Kosciuszki jako romantycz-
nego bohatera symbolizujacego walke o wolnos¢”, co podkreslat wisza-
cy nad portretem ,,manifest i demonstracja bezkompromisowej postawy

¢ Kopia wg R. Coswaya.
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artysty w czasie stanu wojennego” (#dziedzictwo. Przewodnik po wysta-
wie 2017). ,,Czerwonymi $winiami” nazywano czlonkow aparatu rezimu
komunistycznego w PRL. Inny przyktad, pod wspdlnym mianownikiem
Hreligia”, to zajmujace wigkszo$¢ Sciany przedstawienia katolickich
swigtych 1 praktyk religijnych (z matymi wyjatkami: ,,Szkota talmudy-
stow” Samuela Hirszenberga (1887 r.) i ,,Sw. Paraksewa meczennica”
Jana Nowosielskiego (1974 r.). Tutaj na pewno uderza jednowymiarowe
— jakze doskonale znane nam z autopsji — powszechne wyobrazenie o rze-
komym ,,monolicie wyznaniowym” w Polsce.

W przypadku obydwu wystaw nie sposob nie odwotac si¢ do znaczenia
»dziedzictwa” pojawiajacego si¢ u Gregorego Ashwortha. Badacz propo-
nuje przeniesienie uwagi z obiektu (paradygmaty ochrony i1 konserwacji)
na proces i konkretny wynik dziatan, fundowany na konstruowaniu ,,pew-
nego wyobrazenia przeszto$ci w terazniejszosci za pomoca wybranych,
zachowanych rzeczy, wspomnien 1 historii. Chodzi zatem nie o zacho-
wanie jakich$§ elementéw przeszlosci, ale o wykorzystanie jej w teraz-
niejszosci” (Ashworth 2015: 31). Na plan pierwszy wysuwaja si¢ tylko
takie potrzeby terazniejszosci (ktora w triadzie: przeszto$¢ — terazniej-
szo$¢ — przysztos¢ jako jedyna jest), ktore moga by¢ zaspokojone przez
przeksztalcang w dziedzictwo przesztos¢’. Cho¢ nie ulega watpliwosci, ze
wszystkie obiekty na wystawie ,,#dziedzictwo”, pochodzace ze zbioréw
Muzeum Narodowego w Krakowie, sg chronione i poddawane konserwa-
cji, to bez watpienia aspekt konstruktywistyczny i utylitarny catosci, jako
przemyslnie zakomponowanego 1 arbitralnego hipertekstu, ma dominu-
jacy charakter. I podobnie jest w przypadku wystawy Rostworowskiego.
Tutaj rowniez dominant¢ stanowi pewna okreslona narracja o Polakach
(1 kilku Polkach), z ktorej — w zamysle — powinien wykrystalizowac si¢
obraz/portret zbiorowy pobudzajacy do autorefleksji, zrewidowania wta-
snej tozsamosci. Szczegolnie ta ostatnia powinna zosta¢ stworzona ,,na

7 1 dalej — ,,przesztos$¢, ktora stanie si¢ terazniejszoscig, bedzie miata nie tylko te wia-
sne potrzeby, ale takze wilasne dziedzictwo, dzicki ktoremu bedzie zaspokajac te potrze-
by. Jesli przesztos¢ traktowana jest jako zasdb uruchamiany przez wybdr dokonywany
teraz, to dotyczace jej wybory beda najprawdopodobniej znacznie si¢ rozni¢ — trescia,
kryteriami, zamiarami i celami” (Ashworth 2015: 31).
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nowo”. Jak zauwaza skadingd Edwin W. Ardener posiadanie tozsamosci
to efekt zbiorowego nadawania nowych znaczen okreslonym aktorom
spotecznym w roznych okresach ich zycia: ,,ja nie mam »tozsamosci« —
to, co widzimy, sg to po prostu sposoby, w jakie jestem identyfikowa-
ny (aspekt bierny) i w jakie ja identyfikuj¢ (aspekt czynny)” (Ardener
1992: 23). Tozsamos¢, sobos$¢, wytwarzana jest zatem tylko w kontakcie
z innymi osobami, na przecieciu ,,kim jestem dla innych” (wizje/zamysty
tworcoOw wystaw — kim jeste§my/bylismy) z ,.kim jestem wobec innych”
(widz wobec obiektow). Takie refleksje pojawiaty si¢ we wspomnieniach,
na przyktad Kazimierza Kutza:

Kutz: Zachtysnelismy si¢ tym, Zze mozemy si¢ sobie poprzygla-
da¢, zachtysnelismy si¢ wolno$cig. Ona byla na wyciagnigcie reki:
w doswiadczeniach i historii Polakéw sprzed trzystu, dwustu, stu lat.
O ile przedtem byli§my znikad, to teraz bylisSmy skad$. Skads$ ozna-
czato, ze Polacy maja przeszto$¢ niepodziurawiong (Radlowska
2004).

Warto odwota¢ si¢ rowniez do Erica Hobsbawma 1 w kontekscie ni-
niejszych rozwazan strawestowac jego pojecie ,.tradycji wymys$lonej”.
Jesli bowiem stowo ,.tradycja” zastapimy ,,dziedzictwem”, okaze si¢, ze
praktyki zastosowane na obydwu wystawach doskonale spelniaja wa-
runki ,,dziedzictwa wymys$lonego”. Hobsbawm wyr6znit trzy rodzaje
takich praktyk, odwotujacych si¢ kolejno do: (1) wzmacniania poczucia
przynaleznosci do grupy, (2) umacniania i legitymizowania instytucji
1 wladzy, (3) upowszechniania i przyjmowania m.in. systemow wartosci
czy wzorcow zachowan (Hobsbawn 2008: 10). Przypadek pierwszy ma
charakter wybitnie tozsamosciowotworczy i1 koncyliacyjny, ogniskujac
widzow wokot odmienianych przez wszystkie przypadki poje¢ ,,nardd”,
»Polacy”, ,,polskos¢”, , historia”, ,,wspdlnota”, ,,naszo$¢”. W drugim przy-
padku, obydwie wystawy sa: (1) gloryfikacja krakowskiego Muzeum
Narodowego (,,#dziedzictwo” nawet podwojnie, jesli wezmiemy pod
uwage pochodzenie obiektow z wlasnych zasoboéw) jako jedynego depo-
zytariusza tego, co winnismy uznawac za dziedzictwo; (2) przedmiotem
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politycznej instrumentalizacji sztuki (otwarcia wystaw dokonano z wielka
pompa i przy udziale przedstawicieli 6wczesnych wtadz panstwowych);
(3) przejawem ideologizacji wystawienniczej funkcji instytucji muzeal-
nych, a Muzeum Narodowego szczegdlnie, ktdre zostaja namaszczone
do konstruowania takich modeli/wzorcow zachowan i wartos$ci, jakie sg
w danym momencie historycznym pozadane i oczekiwane (czyli zgodnie
z aktualng polityka historyczng) przez wtadzg.

Narodowe sensorium. Symulakrum i znikanie

Wszystkie te praktyki prowadza (bo taka maja funkcj¢) do wytwarza-
nia narodowego sensorium, zjawiska, na ktore zwrocita uwage Geneviéve
Zubrzycki. Odnoszac si¢ do narodowych mitologii, ich materialnych
wecielen (na przyktad artefakty, filmy 1 fotografie) oraz zwigzanych z nimi
praktyk spotecznych, Zubrzycki stwierdza, ze sg one ,,znaczace w po-
$wiadczeniu abstrakcyjnych wyobrazen na konkretach, tworzac afektyw-
ne wiezy posrod podmiotow, jak réwniez pomiedzy podmiotami i na-
rodem” (Zubrzycki 2012: 62). Owo sensorium byto/jest bezposrednim
,produktem” wystaw, ktore dzigki roznorodnosci (ale 1 liczbie) zgroma-
dzonych obiektow i ich — pozornego lub rzeczywistego — dialogu miedzy
sobg tworzyto pewng metawarto$¢, obraz drugiego stopnia, ktéry mogt
(powinien?) pojawi¢ si¢ u zwiedzajacych. Egzemplifikuja to przyktady
zwigzane z kazdg z dwoch wystaw.

W 1979 roku Henryk Gucia pracowal w przedsigbiorstwie bu-
dowlanym. Byt zwyklym budowlancem, stawiat bloki. Miat 41
lat, zong (piclggniarke) i dwojke dzieci. Na wystawe do Muzeum
Narodowego poszedl, bo byt tam jego kierownik, pan Bogdan. A ze
pan Bogdan lubil hywa¢, to zawsze opowiadat pracownikom, co
nowego wlasnie widziat.

Gucia:

— Przyszedt kiedy$ na budowe, kiwnat na nas i wyciagnat paczke
papierosow. I zaczat opowiadaé: Mowie wam, panowie, to jest wiel-
ka sprawa. Musicie iS¢ i to zobaczy¢. Az sie dziwie, ze wiladza na to
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pozwolita. No to pytaliémy, co tam jest, czy jakie$ filmy z drugiego
obiegu pokazuja, a on na to: Nie. Mozna za to popatrzec, jacy by-
lismy kiedys, zanim staliSmy sie trybikami. Rozumiecie?. Ja wtedy
nie rozumiatem. Ale na wystawe poszedtem. W kolejce do kasy
muzeum Gucia styszat rozmowy Polakow:

— Ciekawe, czy teraz jestesmy ladniejsi, niz bylismy pigcset lat

temu.

Widzimy tutaj, ze wystawe w 1979 roku po prostu trzeba byto odwie-
dzi¢, by poczu¢ si¢ przewaznie lepiej niz gorzej. Jednak z pewnoscig sta-
nowita ona jeden z priorytetow w tym czasie. O wyjatkowym zaintereso-
waniu $wiadczg choc¢by liczne wzmianki o kolejkach ustawiajacych si¢
przez muzeum. Z kolei w roku 2017 mozna przeczyta¢ choc¢by taki wpis

—Nie wiem. Ale na pewno jestesmy zagubieni (Radtowska 2004).

z ksiegi pamigtkowej (pisownia oryginalna):

Moje refleksje:

1. dobrze, ze taka wystawa ma miejsce a szkoda, Ze to juz jej koniec

2. logo przewodnika po wystawie jest niezgodne z projektem Petera
Javorika, poz. 607 w katalogu. Szkoda, po kratka na tej oktadce
niczego nie sugeruje, w przeciwienstwie do znaku Javorika

3. jesli moéwimy ,,dziedzictwo”, to wartatoby wymieni¢ polskich
noblistow, moze z uwzglednieniem krotkich zycioryséw i ich
dokonan

4. brak, dla mnie, przedstawicieli polskiego modernizmu, zwtlasz-
cza architektow, ich prac we Lwowie, a nawet niedaleko stad, ul.
Retoryka i projekty arch. Takowskiego [ Tarkowskiego]

5. przedstawiony projekt kurtyny Siemiradzkiego ,,Muzy”
(Warszawa) a nie wspomniano, iz zdobi ona Teatr Opery we
Lwowie

6. brak mi choéby spisu ludzi wielkich naszych czaséw, tj. takich,
ktorzy zapisali si¢ na trwale w naszej historii

7. brak artefaktéw z ruchu spotecznego ,,Solidarnos¢”, choé nie jest
to problemem do realizacji. (wystarczy kilka)

8. brak jasnej informacji, iz na Il p. wystawa ,,.Dziedzictwo” doty-
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Generalnie jednak, jestem bardzo zadowolona z ogladania tej wy-
stawy, Dodatabym jedynie do maksym o wolnos$ci, stowa wypisa-
ne na Luku Chwaty na cm. Orlat Lwowskich ,,Zgingli$my, abyscie
mogli zy¢ wolni” [,,Mortui sunt ut liberi vivamus” — ,,Polegli, aby-
$my zyli wolni”].

Z szacunkiem dla projektodawcoéw i wykonawcow wystawy?.

Cho¢ powyzszych wypowiedzi pozornie nie taczy wiele (pierwsza
z nich ma charakter wspomnieniowy, druga to zapis na goraco, zaraz po
obejrzeniu wystawy), z pewnoscig zwraca uwage obecny w obu wypad-
kach aspekt ,.kanonu”, ,,wielko$ci”, a zarazem swoisty horyzont oczeki-
wan widzow/odwiedzajacych, ufundowany wiasnie na pojeciu ,,kanonu’:
Co chcemy/chcieli§my zobaczy¢? Co zobaczylismy? Czy oczekiwania
zostaly zaspokojone? Co czujemy? A moze dziedzictwo, ktorego istnie-
nie wskazuja nam (i kazg przyjac) tworcy wystaw to tylko symulakrum?
Nie tyle obiekty, jak wspomniano wyzej (ktére mozna dowolnie dobierac
1 konfigurowac), ale jaka$ mentalna hiperrzeczywisto$¢, ktora nie bedzie
juz potrzebowata artefaktow/reprezentacji. Wszak mamy do czynienia
z wszystkimi czterema Baudrillardowskimi stadiami przechodzenia od
owej reprezentacji do symulakrum (Baudrillard 2005; Budzinska 2017:
82-83)’: od obrazu/artefaktu jako wtasciwego pozoru i odzwierciedlenia
glebokiej rzeczywistosci (decyzja okreslonych ,,znaczacych” 1 ,,mowig-
cych” w dany sposéb o dalszej i blizszej historii) do obrazu/artefaktu jako
czystego symulakrum, pozbawionego zwiazku z jakakolwiek rzeczywi-
stoscig — znaku bez odniesienia (wspomniany wyzej metabyt).

I jeszcze jedna bardzo istotna kwestia. Na obydwu wystawach pano-
wato swoiste horror vacui. Obiekty byly bardzo gesto rozmieszczone,
zaré6wno na $cianach poszczegdlnych sal wystawowych, jak i w gablo-
tach 1 na postumentach, na calej ich powierzchni. Ten ogrom dziet miat

8 Ksigga pamiagtkowa, dzigki uprzejmosci A. Sobesto, koordynatorki wystawy.

? Te¢ i kolejng kwestie (pojecie estetyki znikania zaproponowane przez Paulo Virilio)
poruszam, cho¢ w nieco innym kontekscie, w: Budzinska, J. (2017). Migdzy estetyka
znikania a kontr-pomnikiem. W: 1. Skorzynska, J. Kotacki (red.), Ziemia skrywa ko-
$ci. Zapomniane krajobrazy pamigci — cmentarze protestanckic w Wielkopolsce po 1945
roku (s. 81-89). Poznan: Instytut Historii UAM.
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zapewne (wedtug intencji tworcéw) stanowi¢ o polifonicznosci snutych
opowiesci. Mam jednak wrazenie, ze zamiast zgodnego unisono, czesciej
do widza docieral szum!'® zwigzany z percepcja zarowno wizualng, jak
1 informacyjng. Nasuwa si¢ tu skojarzenie z Viriliowska ,,matg Smiercig”,
ktorej doznajemy w pedzie, pozbawieni punktow zaczepienia/zatrzyma-
nia/zawieszenia — w nadmiarze zaczynamy po prostu odczuwac proznie
i brak. Czy o to rzeczywiscie chodzito? Raczej nie byt to pozadany efekt.
,»Nasze” dziedzictwa miaty by¢ kazdorazowo czytelne, jasne 1 w gruncie
rzeczy bezdyskusyjne.

Ciekawe rozwigzanie znalazto si¢ na trzecim, ostatnim i najwyzszym
pigtrze muzeum w ramach ,,#dziedzictwa”. Umieszczono tutaj bowiem
,lkono-strefe” (pisownia oryginalna z katalogu wystawy), w ktorej pomy-
stodawcy przyznali si¢ chyba do, z jednej strony, arbitralnego charakteru
wybranych na wystawe eksponatow, z drugiej natomiast do potencjal-
nej przygodnosci w nadawaniu im znaczen. Zainstalowano tu bowiem
okrecane wokot wilasnej osi kubiki, na ktérych umieszczono ,,obrazy
powszechnie rozpoznawalne”, ktore ,,powinny budzi¢ skojarzenia we
wszystkich, ktorzy dtuzej przebywali w Polsce w ciagu ostatnich 50 lat™!".
Autorzy odwotali si¢ tutaj do ikonosfery Mieczystawa Porgbskiego (co
przyznaja), a przywoluja (przypadkiem) wspomniane wczesniej ,,narodo-
we sensorium’:

Wedtug Porgbskiego sfera wyznaczona przez obrazy, tworzy nie
tylko wizerunki i znaczenia: ona rowniez pachnie, pulsuje kolo-
rami, wytwarza dzwigki 1 szmery, smakuje, podlega zmianom por
i sezonow, wytycza cykle epok i zmierzchy cywilizacji. [...] W re-
lacji z cztowiekiem — rodzicem [! — J.B.] obraz wytwarza autono-
mie, biografi¢, publiczng twarz 1 zewngtrzne relacje. Wymyka sie.
Zamkniety w muzeum — krolestwie obrazow — zyskuje zycie wiecz-
ne, kosztem prawdziwego zycia, tetnigcego energia uczestnictwa

10 Doswiadczytam tego na wystawie ,,#dziedzictwo”. W odniesieniu do ,,Polakow
portretu wlasnego” zrédtem o niej jest dla mnie dokumentacja fotograficzna, ze wzgledu
na fakt, iz w czasie tego wydarzenia miatam zaledwie 3 lata.

" Informacje dla zwiedzajacych obok instalacji. Przedstawienia obejmowaty migdzy
innymi kadry z polskich filmow, fragmenty dziet polskich artystow, fotografie, portrety
politykow, fragment obozu koncentracyjnego z LEGO Z. Libery i in.
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w codziennosci. [...] Wychodzac z tej strefy, jak w codziennym
zyciu, powinni$my odnie$¢ si¢ do tego, co widzimy i zarazem do
tego, co patrzac czujemy i myslimy. Kazde z zestawien czterech
obrazow, utozonych wedtug klucza problemowego, ma sktania¢ do
dokonania wyboru. Szybkiego, intuicyjnego — lub starannie roz-
wazonego. Ktore z zaproponowanych przedstawien ma dla mnie
znaczenie? Na mnie dziata? Ktore wywotuje skojarzenia, z ktérym
si¢ utozsamiam? Z tych wyboréw powinna powsta¢ $ciana obrazow
dla Panstwa istotnych, takich z ktorymi si¢ Panstwo identyfikuja,
ktore budzg wspomnienia, najlepiej oddajg przypisane im tresci lub
zawierajg tresci dla Panstwa wazne (#dziedzictwo. Przewodnik po
Krakowie 2017).

Trudno nie zauwazy¢ dalszego ciggu polonocentryzmu (zainicjowane-
go na nizszych pigtrach ekspozycji), do ktérego tworcy instalacji przyzna-
ja si¢ wprost, podobnie jak do pewnej kategorycznosci 1 XIX-wiecznego
podejscia do muzeum jako krolestwa czy $wiatyni, unieruchamiajacych
eksponaty (muzeumifikacja).

Zamiast zakonczenia. Lustro czy szyba?

Dlaczego tak przezylismy ,, Polakow portret wiasny ”?

Bo to byto lustro.

Postawiono nam je przed oczami i moglismy przeglgdac si¢ w nim.
Przez wiele lat luster kazano nam unikac¢ (Radtowska 2004)

Rzeczywiscie, ekspozycje z przetomu 1979 i1 1980 roku wienczy-
o lustro, zamykajace trakt zwiedzania. W ten sposéb kazdy ogladajacy
mogl metaforycznie jakby dotozy¢ swoj portret do zastanej galerii. Cho¢
efemerycznie, lustro, niczym u Jacques’a Lacana, oferuje jednak szanse
rozpoznania, dajac obraz nieruchomy jak ,,posag” czy ,,pomnik”, stajac
u poczatku ,,p6zniejszych procesow zachodzacych w podmiocie w trak-
cie wchodzenia w porzadek spoteczny, symboliczny” (Turczyn 2013).
W konteks$cie wystawy ,,efekt lustra” prowadzi przegladajacego si¢ w nim
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do ulokowana si¢ w pewnym continuum znaczeniowym. Widz staje si¢

kolejnym ,,eksponatem” Polaka/Polki, uzupeiajagcym zamkniety w sa-
lach wystawowych zbior portretow. Jednoczesnie zwiedzajacy przechodzi

przez swoiste otwarcie, stajac si¢ zwornikiem miedzy przesztoscia a teraz-
niejszos$cia (oraz, zapewne w domysle, przysztoscia). Ekspozycja ,,#dzie-
dzictwo” jako spadkobierca wczesniejszej wystawy, odwotuje si¢ do niej

wprost. W hallu I pigtra wyswietlano bowiem archiwalne, czarno-biate

fotografie dokumentujace wystawe sprzed prawie 40 lat. Zamiast lustra

zaproponowano natomiast zwiedzajacym (wszak miato by¢ nowoczesnie)

przesytanie swoich selfie zrobionych podczas odwiedzin w muzeum i opa-
trzonych (a jakze) hasztagiem ,,#dziedzictwomnk”. Przekazywane zdjecia

pojawiaty si¢ nastepnie na duzym ekranie, obok fotografii archiwalnych.
Analizujac pojawiajace si¢ ujecia, mozna zauwazy¢, ze fotografowaty sie

osoby zaréwno mtodsze, jak i starsze, pojedynczo, w parach lub grupowo,
przy obiektach, hasztagach, na tle budynku z widoczng nazwa wystawy.
Trudno jednak nie spostrzec, ze o ile nieoczywisto$¢, ruchomos¢, ptyn-
no$¢ konceptu z pierwszej wystawy miata posmak pewnej niespodzianki,
mniej uchwytnej — co stanowito zaletg — o tyle unieruchomione selfie pre-
zentowane w hallu tych cech juz nie posiadaly. Raczej sprawiaty wrazenie

kolejnych zdjg¢ umieszczanych chetnie w mediach spotecznos$ciowych

(skadinad tym wilasnie byly). O ile jednak koncept lustra na wystawie

M. Rostworowskiego podkreslat indywidualny charakter kazdorazowego

odbicia, a dzigki temu rowniez bardziej prywatnego/osobistego spotkania

zaréwno z artefaktami, jak i przesztoscia, o tyle selfie wraz z hasztagiem

o specyfice hipertacza pracowaty w kierunku ,,przeci¢tnosci”. Moment

autokreacji widza/widzéw jako bioracych udziat zostal wyrwany z conti-
nuum znaczen niecodziennych i wcisniety w bycie tylko aktorem spotecz-
nym. Zabraklo momentu ptynnosci, chwilowosci dostepnej dzigki lustru

sprzed 40 lat, ktore zastgpione zostato projekcja unieruchomionych zdjec.
Pomimo tego wystawa jako taka byta ,,przegladaniem si¢ w lustrze”, ktére

poza odbiciem przegladajacego sie, oferuje jednak wglad w to, co znajdu-
je si¢ za nim — w ,,tu 1 teraz” — w ktoérym partycypuje. Moze zatem rownie

stosowng jak lustro metaforg obu ekspozycji bytby ,,obraz za szybg”. Jak
pisata Maria Poprzecka:
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Szkto jest przezroczyste. Jednak natozone na nieprzezroczysta po-
wierzchnig staje si¢ refleksyjne. [...] Stajac wobec obrazu za szyba,
widzimy w nim odbicie tego wszystkiego, co przed nim si¢ znajdu-
je: przeciwleglego otoczenia, innych obrazoéw, widzow, wreszcie
nas samych. Do tego dochodza refleksy §wiatel, razace odblaski
lamp, I$nienie powierzchni. Trudno o lepszy przyktad poznawcze-
go dysonansu. To, na co powinniSmy patrze¢, zostaje zaklocone
przez co$, na co patrze¢ nie powinniSmy (Poprzecka 2008: §3).

W ,,szybie” kazdy widz moglby rzutowac na poszczegdlne eksponaty
siebie samego, swoje do§wiadczenia, rzeczywisto$¢ — swoje ,,tu i teraz”.
Co oczywiscie nie przeszkodzitoby tworcom wystaw w jednoczesnym
,przebijaniu” tego, co wedhug nich ustanowione zostato (po raz kolejny)
jako wspolne dziedzictwo.
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MICHAL MOKRZAN, Klasa, kapital, coaching w dobie poznego kapita-
lizmu, Wydawnictwo Naukowe Uniwersytetu Mikotaja Kopernika, (Seria:
Monografie Fundacji na rzecz Nauki Polskiej), Torun 2019, ISBN: 978-
83-231-4280-5, ss. 482.

Ksigzka jest antropologicznym spojrzeniem na procesy neoliberalnego
zarzadzania, na wspotczesne formy perswazji i techniki samorealizacji
zwykle analizowane przez ekonomistow lub specjalistow od managemen-
tu. Przyjecie perspektywy antropologicznej w tym zakresie okazuje si¢
podejéciem oryginalnym, nowatorskim i bardzo owocnym. Wnioski sfor-
mulowane przez autora stanowig antropologiczny gtos w szerokiej deba-
cie dotyczacej neoliberalnego kapitalizmu, znaczaco ja wzbogacajac. To
wazny wktad w badanie wspdiczesnych problemdéw ekonomiczno-spo-
tecznych.

Monografia ma bardzo klarowng strukture: rozpoczyna si¢ od wprowa-
dzenia w antropologi¢ neoliberalizmu, zarysowania zaplecza teoretyczne-
go 1 objasnienia podstawowych pojec¢ takich jak klasa, kapitat, urzadzanie.
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Recenzje

W kolejnych rozdzialach autor prezentuje strategie 1 praktyki coachow
oraz do$wiadczenia coachowanych, takze wtasne. Wnioski dotycza co-
achingu rozumianego jako ,,materializacja neoliberalnych technologii
urzadzania” (2019: 399) oraz ,.chiazmu antropologii i neoliberalizmu”
(2019: 406). Ksigzke konczy obszerna bibliografia i zestawienie materia-
1ow zrodtowych.

Publikacja prezentuje wyniki badan przeprowadzonych w ramach gran-
tu NCN w latach 2014-2015 polegajacych na uczestnictwie w warsztatach
1 konferencjach, na prowadzeniu wywiadow z coachami i coachowanymi
oraz na osobistym przejsciu przez proces coachingu. Zaangazowanie au-
tora w refleksyjnie poprowadzony proces badania owocuje bardzo glebo-
kim wejsciem w problem umozliwiajgcym sformutowanie niebanalnych
odpowiedzi na postawione pytania badawcze, dotyczace coachingu, su-
mujace si¢ w ogdlnym pytaniu o specyfike neoliberalnej logiki rzadzenia.

We wprowadzeniu teoretycznym szeroko rozwazone zostaja pojecia
klasy 1 kapitatu, w tym kapitalu emocjonalnego. W mojej ocenie odpo-
wiedz na pytania badawcze nie wymagala tak obszernego prezentowania
tradycji stosowania tych kategorii. Oczywiscie jednak dostrzegam war-
tos¢ pokazania antropologicznych uzy¢ pojecia klasa i skonfrontowa-
nia ich z dobrze znanymi objasnieniami socjologiczno-ekonomicznymi.
Cenne jest takze omdwienie terminu kapitat emocjonalny, bedacego kate-
gorig relatywnie nowg i przez to cieckawg. Przywolania zatozen teoretycz-
nych Pierre’a Bourdieu oraz jego nastepcow i krytykow stuzg autorowi
do okreslenia grupy spotecznej, jakiej dotycza jego badania, natomiast
rekapitulacja ztozen Michela Foucault oraz jego komentatorow i konty-
nuatorow pomaga nakresli¢ badany problem.

Najciekawsza czescig ksigzki sg rozdziaty prezentujace analize strate-
gii stosowanych przez coachow, praktyk jakim poddawani sg coachowani,
oraz ich doswiadczen i1 zaangazowania. Sprawnie poprowadzona anali-
za ukazuje proces wytwarzania podmiotéw neoliberalnej rzeczywisto$ci
ekonomiczno-spotecznej. Wykorzystujac zaprezentowane wczesniej za-
plecze teoretyczne, M. Mokrzan rekonstruuje wspotczesne formy urzg-
dzania wpisujace si¢ w antropologi¢ neoliberalizmu oraz w antropologi¢
retoryczna, ktorej tradycje sa przedstawione w toku wywodu, jednak
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momentami czytelnik ma wrazenie, ze autor zanadto przejmuje jezyk
swoich rozmoéwcow.

Whnioski podsumowujgce monografi¢, diagnozuja uczucie niespet-
nienia, generowane przez dyskurs neoliberalny, wytwarzajace zapotrze-
bowanie na ustugi coachingowe, bedace materializacja neoliberalnych
technologii urzadzania. Styk pomigedzy makropoziomem urzgdzania a mi-
kropoziomem technik samorealizacji jednostki jest wedlug Mokrzana
,»W swej istocie retoryczny”, bowiem ,,procesy konstruowania neoliberal-
nych podmiotowosci w coachingu przebiegaja za posrednictwem strategii
retorycznych” (2019: 403).

Sadzg¢ jednak, Ze najciekawsze sa wnioski opisane jako chiazm antro-
pologii 1 neoliberalizmu. Wnikliwe badania uswiadomity autorowi mono-
grafii, ze on takze tkwi wewnatrz badanego dyskursu i zwigzanych z nim
praktyk. Pomimo ze wszedl w swdj projekt z postawa krytyczng wzgledem
neoliberalnej ekonomii i polityki, w pewnym momencie odkryl, Ze nie tyl-
ko jego projekt badawczy, ale antropologia w ogole, jest przedsigwzieciem
uwiklanym w neoliberalne zarzadzanie. Konstatacja ta wspolgrala z twier-
dzeniami Marty Songin-Mokrzan (2016) dotyczacymi procesu wdrazania
logiki neoliberalnej w instytucjach naukowo-badawczych. Ten proces nie-
uchronnie wpisuje wszelkie, nawet krytyczne, projekty badawcze w neo-
liberalne ramy. Autor, diagnozujgc swoj obecny $wiatopoglad, gorzko
konstatuje: ,,opornie (w mys$lach) i pokornie (w dzialaniach) akceptuje, Ze
jestem ucielesniong logika neoliberalizmu” (2019: 411), a podsumowujac
cel publikacji ksigzki wyraza nadziej¢, ze u§wiadomienie czytelnikowi
tych uwiktan popchnie go do zmiany postawy. Autor konczy wyrazeniem
niepewnosci odnoszgcej si¢ do kierunku w jakim ta zmiana nastapi.

Ksigzka M. Mokrzana, Klasa, kapital, coaching w dobie poznego ka-
pitalizmu jest niezwykle waznym, antropologicznym gltosem w migdzy-
dziedzinowej debacie naukowej na temat wspdiczesnego, neoliberalnego
kapitalizmu, bowiem zgodnie z obserwacja Michaela Herzfelda:

krepujace spojrzenie etnografa zaktdca co$ wigcej niz tylko sa-

mozadowolenie europocentrycznych wzorcoOw nauk spotecznych,
cho¢ takze i to nie nalezy bynajmniej do zadan trywialnych. Burzy
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ono tez niewzruszong retoryke narodowych i migdzynarodowych
instytucji wiladzy, uwalniajac czesto drastyczne i niecharmonij-
ne doswiadczenia spoleczne, jakie ta retoryka skrzetnie ukrywa
(Herzfeld 2004: 192).
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W ostatnich latach problematyka transptciowosci i powigzana z nig pro-
blematyka gender znalazty si¢ nieoczekiwanie w centrum debaty publicz-
nej w Polsce. Publicys$ci r6znej masci przescigaja sie albo w podkresla-
niu zagrozen zwigzanych ze spotecznie ksztalttowang pltcig i jej ,,zmiang”,
albo w probie przekonania opinii publicznej, ze gender to po prostu kate-
goria analityczna (szczegdlowe omdwienie zob.: Graff, Korolczuk 2017;
Koscianska 2021). Jednoczes$nie, w mediach 1 na uniwersytetach na ca-
tym $wiecie, toczy si¢ debata dotyczaca oceny spuscizny komunizmu (np.
Ghodsee 2018; Grabowska 2018; Funk 2014): czy byl on jednoznacznym
zrodtem opresji, a emancypacja (kobiet, mniejszosci) w krajach takich
jak Polska powinna polega¢ na ,,gonieniu” Zachodu, czy raczej warto do-
strzec progresywne dokonania panstw socjalistycznych i potraktowac je
powazanie. Ksigzka Marii Debinskiej to wazny, wywazony 1 oparty na
rzetelnych badaniach gltos w obu tych debatach: pokazuje zar6wno zto-
zonos¢ kategorii gender, jak 1 podkresla, ze nie ma jednoznacznej odpo-
wiedzi na pytanie o emancypacyjng spuscizn¢ komunizmu. Na bardziej
szczegdtowym poziomie ksigzka wchodzi tez w dialog z badaczami i ba-
daczkami transpiciowosci oraz ogoélnie pici 1 seksualno$ci, proponujac
nowe sposoby badania, analizowania 1 pisania. Recenzowana praca nie
jest bowiem powieleniem tego, co znajdujemy we wczesniejszych pra-
cach dotyczacych transpiciowosci (Bienkowska 2012; Ktonkowska 2012)
ani, jak to czesto bywato w antropologii, poszukiwaniem ptciowo-sek-
sualnej egzotyki, lecz, jak za Davidem Valentinem (2007) nazywa to
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autorka, (historyczng) etnografig kategorii, ktora ma na celu odpowiedz
na pytanie, jaki proces historyczny doprowadzit do ,,namnozenia si¢ i roz-
powszechnienia transptciowych narracji” (De¢binska 2020: 23). To wila-
$nie wytwarzanie kategorii jest w centrum jej zainteresowania. Cel ten
realizuje autorka konsekwentnie w kolejnych rozdziatach.

Czes¢ pierwsza pracy (Wstep oraz rozdziaty Moralne genitalia i Uzytek
z biografii) ma charakter wprowadzenia teoretyczno-metodologicznego.
Autorka charakteryzuje materialy etnograficzne i archiwalne, na ktorych
si¢ opiera, 1 konstruuje narzedzia analityczne wykorzystywane w dalszej
czesci pracy. Warto podkresli¢ niezwykle bogactwo w obu kwestiach.
Badania bedace podstawa tej pracy byly niezwykle rozlegte. Obejmowaty:
wywiady poglebione, obserwacj¢ uczestniczaca, kwerende akt sgdowych
i publikacji medycznych oraz prawniczych. Trzeba w tym miejscu pod-
kresli¢ samo$wiadomos$¢ metodologiczng autorki, ktéra unika wielu
putapek dotyczacych probleméw wiladzy, reprezentacji 1 polityki, ktore
moga pojawic si¢ w tego typu terenie. Zapewne wiasnie ta samo$wiado-
mos$¢ doprowadzita autorke do wypracowania i sprawnego zastosowania
rownosciowego jezyka. Narzedzia analityczne, owa etnografia kategorii,
sg zakorzenione w debatach prowadzonych od lat 70. XX wieku, czyli
od czasu wydania pierwszego tomu Historii seksualnosci (Wola wiedzy)
Michela Foucaulta w obrgbie antropologii 1 historii pici 1 seksualnosci,
historii idei, gender studies 1 teorii queer. Tworzac etnografi¢ kategorii,
autorka bazuje nie tylko na rozwazaniach wspominanego juz Davida
Valentine’a, lecz takze badaczy, takich jak: Michel Foucault, Judith Butler,
Ken Plummer, Michael Warner, Carole Vance, Esther Newton, Sarah
Ahmend, Jasbir Puar, Marjorie Garber i in.

Cze$¢ druga pracy ma charakter empiryczny. Rozdziat Diagnozowanie
spoteczenstwa dotyczy podej$cia do, stosujac termin z epoki, transsek-
sualizmu w okresie PRL. Autorka koncertuje si¢ gtownie na dyskusjach
1 dziataniach seksuologdéw. To wtasnie one doprowadzity do niestycha-
nie liberalnego, unikalnego w skali europejskiej, podejscia do transplcio-
wosci. Debinska ukazuje, jak publikacje, dziatania organizacyjne 1 poli-
tyczne (seksuologia miata bowiem ztozone relacje z panstwem) tworcy
powojennej seksuologii Kazimierza Imielinskiego oraz jego uczniow
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1 wspdlpracownikow przyczynity sie¢ do wypracowania specyficznych
procedur prawnych i terapeutycznych prowadzacych do ,,uwznio$lenia”
transptciowosci w kontrze do nietolerancyjnego spoteczenstwa. Jednak ta
akceptacja miata swoja ceng — przymusowg heteroseksualno$¢. ,,Zmiana”
ptci miata shuzy¢ zatozZeniu heteroseksualnej rodziny. Transseksualnos¢
przeciwstawiono napi¢tnowanemu homoseksualizmowi czy wrgcz wyko-
rzystano do dalszej jego stygmatyzacji.

Rozdziat Tranzycje pokazuje, jak wraz z transformacja ustrojowa
przyszty zmiany zdecydowanie utrudniajace zycie osobom trans. W PRL,
aby dokona¢ prawej korekty plci, wystarczyla procedura administracyj-
na, w III RP musi w tym celu odby¢ si¢ ,,rodzaj sadowego spektaklu”
(Dg¢binska 2020: 200-201), czyli upokarzajacy proces polegajacy na
pozwaniu witasnych rodzicow, powotaniu biegtych itd. Narracje z tych
procesow sa przez autorke w tym rozdziale szczegoétowo opisane i1 ana-
lizowane (na podstawie akt 36 spraw z lat 1996-2011). Transpiciowos¢
zostaje w nich ,,znormalizowana” — tylko odpowiednie opowiedzenie bio-
grafii prowadzi do wygranej. Seksuolodzy, zeznajacy w tych sprawach
jako biegli, nie sg juz krzewicielami humanistycznych wartosci, lecz stali
si¢ oni ,,odpowiedzialni za wymuszanie normatywnych, stereotypowych
narracji” (Debinska 2020: 208). O ile w okresie socjalistycznym Polska
przodowata w humanizmie wobec 0séb trans, o tyle zmiany wprowadzo-
ne w roku przyjs$cia demokracji i idagce wbrew europejskim trendom li-
beralizacji spowodowaty, ze stata si¢ krajem wyjatkowo nieprzyjaznym.
Historia seksualnosci nie jest wiec, jak czesto si¢ ja widzi, historig poste-
pu (por. Herzog 2009).

Ostatni rozdzial, Tworzenie publicznosci, poswigcony jest wytwarza-
niu narracji poza instytucjami, czyli temu co osoby trans opowiedziaty
autorce oraz innym osobom przeprowadzajagcym z nimi wywiady (np.
dziennikarzom, co od czasu kiedy Anna Grodzka zostata postankg na
Sejm RP zdarza si¢ bardzo czesto). Kiedy seksuolodzy przestali by¢ ro-
zumiejacymi humanistami, a stali si¢ ,,wymuszaczami” czy ,,straznikami”
pewnej normy transplciowos$ci, wraz z przemianami politycznymi dajg-
cymi mozliwo$ci samoorganizacji, powstaly nowe przestrzenie narracyj-
ne oraz nowe queerowe (kontr)publiczno$ci. W rezultacie, jak pokazuje
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autorka w ostatnim rozdziale, powstata przestrzen dla nowych, ,,nienor-
matywnych” narracji o transplciowos$ci. Autorka traktuje je ,,jako frag-
mentaryczne i1 niepetne opisy doswiadczen prowadzacych do konstytu-
owania si¢ transptciowych podmiotéw i sposobow powotywania do zycia
transpiciowej kontrpublicznos$ci” (Debinska 2020: 28). Narracje te maja
tez na celu ,,edukowac” spoteczenstwo (Dgbinska 2020: 248) 1 dawac
osobom trans wzory ,,bycia soba”. Rezultatem nowych, niezaleznych od
seksuologow, form organizacji sg nowe, réznorodne narracje: nie ma juz
jednej stusznej opowiesci o byciu trans i jednej stusznej opowiesci o re-
lacji do pfci. Historia seksualno$ci, transformacji i postgpu po raz kolejny
si¢ komplikuje.

Podsumowujac, nie ulega watpliwosci, ze ksigzka Marii Debinskiej
nalezy do najwybitniejszych dokonan antropologii kulturowej i gender
studies ostatnich lat. Oparta na rzetelnych badaniach, refleksyjna meto-
dologicznie i1 zanurzona we wspotczesnych debatach z zakresu antropolo-
gii, historii, gender studies 1 teorii queer, Transpiciowos¢ w Polsce stanie
si¢ bez watpienia lekturg obowigzkowa dla studentow i studentek oraz
badaczy i1 badaczek problematyki plci 1 seksualnosci, a takze oséb zain-
teresowanych antropologia prawa czy medycyny oraz spoleczng historig
komunizmu.
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Dominujacy w polskiej historiografii paradygmat opiera si¢ na wywo-
dzacym si¢ jeszcze z XIX wieku zalozeniu, ze oczywistym i1 naturalnym
przedmiotem badan historycznych sg panstwa i wspolnoty narodowe. Ten
sposob myslenia sprawia, ze historia Polski zbyt czesto analizowana jest
w oderwaniu od jej globalnego kontekstu. Zapoczatkowany w latach 90.
XX wieku zwrot transnarodowy w historiografii zachodniej zakwestio-
nowat jednak zasadnos$¢ tego paradygmatu, zwtaszcza w odniesieniu do
badan nad ruchami migracyjnymi, tworzeniem si¢ sieci zaleznos$ci spo-
teczno-gospodarczych oraz przeptywem idei pomigdzy rdéznymi czescia-
mi $§wiata (Miiller, Torp 2009). Zastosowawszy perspektywe transnaro-
dowa do badania historii ziem polskich pod wtadaniem pruskim, Lenny
A.Urefia Valerio analizuje w Colonial Fantasies, Imperial Realities sto-
sunki polsko-niemieckie na przetlomie XIX i XX wieku w kontekscie roz-
woju nauk medycznych, europejskiej ekspansji kolonialnej w Afryce oraz
masowej emigracji do Ameryki Poludniowej. Na przyjecie takiej orygi-
nalnej 1 prowokujacej do myslenia perspektywy badawczej wptyngto —
jak sama autorka zaznacza w przedmowie do swojej pierwszej monogra-
fii — jej wlasne pochodzenie i do$wiadczenie migracyjne. Urea Valerio
urodzita si¢ bowiem na Dominikanie, lecz wychowata w Portoryko.
W 2010 roku obronita doktorat na Uniwersytecie Michigan i1 obecnie
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pracuje jako zastepca dyrektora Centrum Badan Latynoamerykanskich
na Uniwersytecie Florydy.

Przetamanie paradygmatu narodowego pozwala autorce na rozpla-
tanie ,,kolonialnych uwiktan™ (colonial entanglements) wspolnej pol-
sko-niemieckiej historii. Laczac warsztat historyczki z teoretycznymi
zalozeniami badan postkolonialnych, zaczerpnigtymi z innych dziedzin,
takich jak literaturoznawstwo, antropologia i psychoanaliza, Urefia
Valerio analizuje nie tylko kolonialne dyskursy o polskojezycznej lud-
nosci zaboru pruskiego i Gornego Slaska, ale bada réwniez, w jaki spo-
sob ekspedycje naukowe i projekty kolonizacyjne w Afryce i Brazylii
wplynely na kulturowe 1 biologiczne definicje polskosci 1 niemiecko-
$ci w okresie przymusowej germanizacji wschodnich kresow Rzeszy
Niemieckiej. Chociaz Urefia Valerio nie jest pierwsza badaczka, ktora
patrzy na niemiecka misj¢ cywilizacyjng wobec Polakow z perspekty-
wy (post)kolonialnej, oryginalnos$¢ jej podej$cia polega na tym, ze sku-
pia si¢ ona przede wszystkim na sprawczo$ci samych ,,kolonizowanych”
Polakéw, ktérych wlasne fantazje 1 leki kolonialne zrodzity si¢ w od-
powiedzi na bacznie obserwowane przez nich niemieckie praktyki im-
perialne w Afryce. Wychodzac wigc poza waska definicje kolonializmu,
opartego na ,,zasadzie roznicy kolonialnej” (rule of colonial difference),
Urefia Valerio wskazuje na wystepowanie podobienstw w procesie kultu-
rowej identyfikacji kolonizatorow i kolonizowanych oraz na mozliwo$¢
wspoélhistnienia wielu zachodzacych na siebie i1 konkurujacych ze sobg
dyskursow kolonialnych. Chociaz autorka rozgranicza strategi¢ przymu-
sowej asymilacji, uzywang przez Cesarstwo Niemieckie wobec polskoje-
zycznych poddanych, od wyraznie rasistowskiej polityki segregacji sto-
sowanej w koloniach zamorskich, jednoczesnie podkresla, ze w drugiej
potowie XIX wieku roznice rasowe migdzy cywilizowanymi Niemcami
a zacofanymi Polakami bywaty coraz czgsciej podkreslane, miedzy in-
nymi za posrednictwem utozsamiania tych drugich ze szczegélnie nie-
bezpiecznymi chorobami zakaznymi. Urefia Valerio uzywa wiec historii
medycyny jako punktu wyjscia do analizy wzajemnego wptywu migdzy
germanizacjg na ziemiach polskich a kolonialnymi projektami w Afryce
1 Ameryce Potudniowe;j.
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Rozdziat pierwszy przedstawia tworzenie si¢ pejoratywnego obrazu
Polakéw w dzietach niemieckich pisarzy i naukowcow, takich jak Georg
Foster, Immanuel Kant, Gustav Freytag, August Hirsch i Rudolf Virchow.
Autorka w szczeg6lno$ci skupia si¢ na konstrukcji polskiej ,,odmienno-
$ci” w kontekscie epidemii tyfusu (duru) plamistego na Gérnym Slasku
w 1848 roku oraz epidemii cholery na ziemiach polskich w latach 60.
170. XIX wieku. Wystepowanie tych chorob zakaznych utozsamiane byto
przez niemieckich lekarzy z polskojezyczng ludnoscia, ktorej niehigie-
niczne zwyczaje i niski poziom kultury we wszystkich trzech zaborach od-
powiedzialny miat by¢ za rozprzestrzenianie si¢ epidemii ze wschodu na
zachod Europy. W okresie zaostrzajacych si¢ konfliktow narodowoscio-
wych po upadku rewolucji 1848 roku, stereotyp brudnych i zacofanych
Polakow postuzyt jako uzasadnienie dla niemieckiej misji cywilizacyj-
nej na wschodnich rubiezach Rzeszy Niemieckiej. Jednoczesnie, w od-
powiedzi na postepujaca medykalizacje stosunkow polsko-niemieckich,
lokalne organizacje naukowe, takie jak zatozone w 1857 roku Poznanskie
Towarzystwo Przyjacidt Nauki, odegraty kluczowa role w pracy organicz-
nej, majacej na celu podniesienie poziomu gospodarczego 1 kulturalnego
ziem polskich pod zaborem pruskim. W tym niewatpliwie oryginalnym
spojrzeniu na geneze polityki germanizacyjnej brakuje jednak przedsta-
wienia etiologii omawianych w rozdziale chorob zakaznych w kontekscie
owczesne] wiedzy medycznej. Mimo ze rola wszy w przenoszeniu ty-
fusu plamistego zostata eksperymentalnie udowodniona przez Charlesa
Nicolle’a dopiero w 1909 roku, jedno ze zrédet przytoczonych przez au-
torke wskazuje na zawszenie polskiej ludnosci Gornego Slaska jako jedna
z przyczyn wybuchu epidemii w 1848 roku (2019: 32). Chociazby krotka
charakterystyka tej bardzo istotnej w dziejach Europy choroby, umiesz-
czona na poczatku rozdziatu, pomoglaby mniej obeznanym z historig me-
dycyny czytelnikom w lepszym zrozumieniu kontekstu, w jakim powsta-
ty antypolskie uprzedzenia niemieckich lekarzy. Zamiast tego w ksigzce
znajdujemy niestety niedomowienia i btedy rzeczowe, takie jak stwier-
dzenie, ze objawy tyfusu sg podobne do cholery (2019: 222, przypis 84),
ze dur brzuszny jest tagodniejsza odmiang duru plamistego (2019: 101)
albo tez sugestia, ze tyfus leczy si¢ w sanatoriach (2019: 179)!
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W kolejnym rozdziale zostaje za to omdwiona etiologia cholery w kon-
tekscie debaty pomigdzy niemieckimi zwolennikami i przeciwnikami teo-
rii wywotywania chordb przez drobnoustroje, zakonczonej ostatecznie
w latach 90. XIX wieku zwycigstwem Roberta Kocha i jego uczniow, kto-
rzy nastgpnie zastosowali zasady bakteriologii do walki z chorobami tro-
pikalnymi w niemieckich koloniach w Afryce Wschodniej. Rozdziat ten
analizuje roéwniez polskie reakcje na rewolucyjne odkrycia Kocha, ktory
rozpoczal swoja karier¢ naukowa jako lekarz powiatowy w Wolsztynie
1 utrzymywat przyjazne relacje z miejscowymi Polakami. Jak pokazuje
autorka, w przeciwienstwie do niemieckich stereotypowych wyobrazen,
polscy lekarze na przetomie XIX i XX wieku byli zaznajomieni z najnow-
szymi osiggnigciami nauk medycznych, a odkrycia Kocha byty dyskuto-
wane w polskich gazetach i czasopismach naukowych, przyczyniajac si¢
do popularyzacji teorii drobnoustrojow we wszystkich trzech zaborach.
Jednoczesnie, z punktu widzenia niemieckiego, badania bakteriologicz-
ne umozliwity kontrolowanie polskich imigrantéw zarobkowych z Rosji
1 Austro-Wegier jako potencjalnych nosicieli niebezpiecznych mikrobow.
Urena Valerio podkre$la zwigzek bakteriologii z rozwijajacymi si¢ w tym
samym czasie teoriami rasowymi oraz wskazuje na znaczenie medycyny
tropikalnej w niemieckich przedsigwzigciach kolonialnych. Autorka nie
wyjasnia jednak przekonywujaco, czy postgpy bakteriologii rzutowatly
na wzrost rasizmu naukowego, czy tez odwrotnie — istniejace juz wcze-
$niej uprzedzenia rasowe wplywaty na interpretacje odkry¢ naukowych
w okresie fin de siecle.

W rozdziale trzecim autorka probuje z kolei przedstawi¢ zwigzek
wschodnich prowincji Cesarstwa Niemieckiego z jego koloniami zamor-
skimi na podstawie analizy trzech przypadkow. Niestety przyktady te nie
sa zbyt dobrze dobrane, przez co caly rozdziat sprawia wrazenie oderwane-
go od gtownego tematu ksigzki. Zwtaszcza uwzglednienie kolonialnej ka-
riery Eduarda Schnitzera (Emina Paszy) wydaje si¢ watpliwym wyborem.
Ten urodzony w Opolu niemiecki lekarz pochodzenia zydowskiego zostat
w 1878 roku gubernatorem Egipskiej Prowincji Rownikowej, lecz jego
jedynym zwigzkiem ze sprawg polska byto to, ze jego dziadek pochodzit
z Kongresowki. Zdecydowanie najciekawszym aspektem tego rozdziatu
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jest wiec studium przypadku Jana Czekanowskiego, polskiego antropolo-
ga z zaboru rosyjskiego, ktory w latach 1906—-1907 bral udziat w niemiec-
kiej wyprawie naukowej do Afryki Srodkowej. Urefia Valerio podkresla,
ze — podobnie jak wielu innych polskich komentatoréw w tym samym
czasie — Czekanowski generalnie wyrazat si¢ krytycznie zar6wno wobec
niemieckiego, jak 1 angielskiego oraz belgijskiego systemu kolonialnego,
a nawet zdarzato mu si¢ porownywac los podzielonej przez europejskie
imperia Afryki do uciemig¢zonej rozbiorami Polski. Jednoczes$nie, zbiera-
jac, klasyfikujac 1 tworzac wiedzg naukowg na temat mieszkancow tego
mato wowczas jeszcze znanego Europejczykom regionu, Czekanowski
aktywnie uczestniczyt w krytykowanym przez siebie projekcie kolonial-
nym. Za posrednictwem wyobrazonej identyfikacji z paternalistycznie
traktowanymi przez siebie tubylcami, polski antropolog stworzyt jednak
obraz dobrodusznego i efektywnego kolonizatora, ktoéry rozumial kolo-
nialnych poddanych lepiej niz jego niemieccy koledzy. Jak zauwaza au-
torka, umiejscawiajac si¢ jako posrednik pomi¢dzy niemieckimi wladza-
mi z jednej strony, a lokalng ludnos$cia z drugiej, Czekanowski zaznaczat
swoja kulturowa wyzszos$¢ nad jednymi 1 drugimi.

Rozdziat czwarty kontynuuje watek rodzacej si¢ w kontek$cie nie-
mieckiego imperializmu polskiej wyobrazni kolonialnej, opierajac si¢ na
powojennych pracach polskich antropologdéw 1 etnologow badajacych
dziatalno$¢ polskich podroéznikow i misjonarzy w okresie kolonialnym.
Na szczegolng uwage w tym rozdziale zasluguje analiza szeroko ko-
mentowanej w 0wczesnej polskiej prasie wyprawy pod kierownictwem
Stefana Szolc-Rogozinskiego do Kamerunu w latach 80. XIX wieku.
Chociaz urodzony w Kaliszu podréznik nigdy wprost nie potwierdzit, ze
celem tej wyprawy miato by¢ zatozenie w Afryce Zachodniej polskiej
kolonii pod protektoratem brytyjskim, autorka uwaza, ze nie nalezy lek-
cewazy¢ kolonialnego wydzwigku ,,pierwszej polskiej ekspedycji do
Afryki” oraz jej wptywu na rosngce poczucie polskiej dumy narodowej
w czasie zaostrzajacej si¢ polityki germanizacyjnej w zaborze pruskim.
W okresie europejskiego wyscigu kolonialnego w Afryce odkrywanie, na-
zywanie i poznawanie danego terytorium bylo rownoznaczne z obejmo-
waniem go w posiadanie. Materiaty zebrane w Afryce Zachodniej przez
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Szolc-Rogozinskiego oraz jego towarzysza, warszawskiego etnologa
Leopolda Janikowskiego, trafity ostatecznie do zbioréw polskich muzedw.
Afrykanska kolekcja Janikowskiego, przekazana w 1921 roku do Muzeum
Etnograficznego w Warszawie, zostata zniszczona podczas bombardowa-
nia stolicy we wrze$niu 1939 roku. Z kolei Szolc-Rogozinski przekazat
swoja sktadajaca si¢ gtdéwnie z ludzkich czaszek kolekcje krakowskiemu
lekarzowi i antropologowi Izydorowi Kopernickiemu. Autorka nie oma-
wia dalszych losow kraniologicznej kolekcji Szolc-Rogozinskiego. Jak
fatwo mozna si¢ jednak dowiedzie¢, znajduje si¢ ona obecnie w zbiorach
Centrum Edukacji Przyrodniczej Uniwersytetu Jagiellonskiego (Dziat
antropologiczny 2021). Ustalenie doktadnego pochodzenia tej kolekcji
powinno by¢ zadaniem niezwykle waznym w kontekscie dekolonizacji
europejskich placéwek naukowych. Dla przyktadu, niemieckie muzea et-
nograficzne dokonaty ostatnio szeregu ,,repatriacji” ludzkich szczatkow
pozyskanych w okresie kolonialnym (Wergin 2021).

W ostatnim rozdziale Urefia Valerio przenosi czytelnika z kolonial-
nej Afryki do Brazylii, w ktérej na przetomie XIX 1 XX wieku osiedli-
ty si¢ dziesiatki tysigcy polskich imigrantow. Analiza 6wczesnej polity-
ki ludnosciowej Niemiec i Brazylii wykazuje, Zze emigracja do Ameryki
Potudniowej stata si¢ procesem ,,urasowionym” (racialized), dzigki ktore-
mu Polacy mogli czeSciowo zaspokoi¢ swoje dazenia kolonialne. Autorka
stusznie wskazuje przy tym na ptynna granic¢ migdzy emigracja zarobko-
wa a wychodzstwem politycznym, przypominajac, ze polscy chtopi przy-
bywali do Brazylii nie tylko ,,za chlebem”, ale réwniez po to, aby uciec
przed dyskryminacyjng polityka na ziemiach zaboru pruskiego. W pol-
skiej pamigci zbiorowej symbolem oporu wobec germanizacji pozostaje
jednak Michal Drzymata ze swoim wozem, natomiast ci, ktorzy ,,rzucili
ziemie skad ich r6d” i wyjechali do Nowego Swiata w poszukiwaniu swo-
body gospodarczej i wolnosci obywatelskiej, zostali niestety zapomniani.
Co ciekawe, dominujacy wowczas wsrdd polskich elit poglad, ze owtad-
nigci ,,brazylijska gorgczka” emigranci byli zwabionymi obietnicg darmo-
wej ziemi ignorantami, przypomina wyrazane przez niektorych politykow
opinie na temat ,,nieudacznikow” wyjezdzajacych do Wielkiej Brytanii po
wstapieniu Polski do Unii Europejskiej. Tymczasem — w oczach polskich
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emigrantow — zatozenie prosperujacych ,,kolonii” rolniczych w potudnio-
wej Brazylii wykazato, Ze Polacy nie ustgpowali pod wzgledem rasowym
innym europejskich osadnikom, a z dala od opresyjnych reziméw panstw
zaborczych polska kultura mogla rozwija¢ sie¢ swobodnie.

Urena Valerio porusza w swojej ksigzce wiele odlegtych nie tylko geo-
graficznie, ale 1 koncepcyjnie watkow z pogranicza historii medycyny, ko-
lonializmu i rasizmu. Autorka ma niestety zwyczaj wyostrzania apetytu
czytelnika stawianiem $miatych tez, ktore nie zostaja nastgpnie wystar-
czajaco uargumentowane. W rozdziatach trzecim i czwartym, na przyktad,
niezwykle ciekawe analizy wspotzaleznosci niemieckiego kolonializmu
w Afryce z antypolska polityka na ziemiach zaboru pruskiego opieraja si¢
na trzech czy czterech bardzo luzno zwigzanych ze sobg przypadkach. Co
wiecej, w zakonczeniu — zamiast spodziewanej syntezy taczacej wszyst-
kie te watki w bardziej koherentng cato$¢ — znajdujemy litani¢ nieoma-
wianych wczes$niej zjawisk, takich jak eugenika, medycyna pastoralna,
chlopomania oraz... kolonie letnie dla dzieci! Poruszenie tej ostatniej
kwestii jest szczegdlnie kuriozalne 1 wynika chyba z niezrozumienia niu-
ansOw jezykowych polskiego stowa ,.kolonia”. Ze wszystkich zarysowa-
nych w zakonczeniu watkoéw, zdecydowanie najistotniejszym jest temat
polskich ambicji kolonialnych w okresie migdzywojennym. Chociaz Liga
Morska 1 Kolonialna cieszyta si¢ najwigksza popularnoscig na ziemiach
nalezacych przed I wojng §wiatowa do Niemiec (Biatas 1983), nie prze-
analizowano jak dotad w polskiej historiografii wpltywu niemieckiego
dyskursu kolonialnego na rozwoj polskiego kolonializmu po 1918 roku.

Podsumowujac, Colonial Fantasies, Imperial Realities jest oryginal-
ng proba przepisania historii stosunkow polsko-niemieckich na ziemiach
zaboru pruskiego z iscie globalnej perspektywy, w ktérej rozwoj medycy-
ny naukowej stanowi punkt wyjscia do przeanalizowania polskich lgkow
1 fantazji kolonialnych na przetomie XIX 1 XX wieku. Najwicksza wada
ksigzki wydaje si¢ nadmierna ambicja autorki, ktdra stara si¢ umiescic
w tym raczej skromnym objgtosciowo dziele zbyt wiele pobocznych wat-
kéw, na przyktad powtarzajace si¢ porownania polsko-irlandzkie (2019: 27
1 88). Podczas gdy niektore postacie i wydarzenia zdaja si¢ wlaczone do
ksigzki na sile, zwlaszcza studium przypadku Emina Paszy (2019: 79-91),
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inne — zdawaloby si¢ wazniejsze — tematy pozostaja tylko naszkicowane.
Autorka wielokrotnie wspomina na przyktad obecnos¢ Zydéw na pogra-
niczu polsko-niemieckim i przedstawia nawet sylwetki kilku kluczowych
zydowskich naukowcow, takich jak niemiecki noblista Paul Ehrlich. Biorac
jednak pod uwage wzrost antysemityzmu pod koniec XIX wieku oraz zto-
wrogie w skutkach utozsamianie Zydow z tyfusem plamistym w nastep-
stwie I wojny §wiatowej (Weindling 2000), w omawianej pracy brakuje bar-
dziej systematycznego uwzglednienia problematyki Zzydowskiej w analizie
polskich 1 niemieckich dyskurséw medycznych. Mimo tych niedociggnigc,
Urenia Valerio stworzyla fascynujace dzielo, ktore z pewnoscia zainteresuje
nie tylko antropologéw, ale réwniez innych badaczy zajmujacych si¢ pol-
skimi uwiktaniami w kolonializm. Jednoczesnie, jako ze wiele z poruszo-
nych w Colonial Fantasies, Imperial Realities watkoOw zashuguje na rozwi-
niecie w osobnych monografiach, mozna na koniec wyrazi¢ nadzieje, ze
ksigzka portorykanskiej badaczki zostanie przettumaczona na jezyk polski
1 zainspiruje wreszcie globalny zwrot w polskiej historiografii.
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RAK MACIEJ, Materialy do dziejow polskiej dialektologii i etnolo-
gii: listy Cezarii Baudouin de Courtenay-Ehrenkreutz-Jedrzejewiczowej,
Adama Fischera, Antoniego Kaliny, Izydora Kopernickiego, Kazimierza
Nitscha, Seweryna Udzieli, Juliusza Zborowskiego. Krakow: Ksigegarnia
Akademicka (Z Prac Wydziatu Polonistyki Uniwersytetu Jagiellonskiego)
2018, ss. XVI, 604, ISBN: 978-83-7638-935-6.

Listy nalezag do dokumentow osobistych. Od dawna jednak byly zré-
dlem informacji nie tylko dla adresatow, ale takze dla innych oséb. Na
walory poznawcze dokumentoéw osobistych dla rozwazan nad spoteczen-
stwem i kulturg zwrdcono uwage pod koniec XIX wieku w ramach zwrotu
antypozytywistycznego. Postulat uznania dokumentdéw osobistych, w tym
listow, za cenne zrédto w studiach spotecznych i1 kulturowych sformuto-
wal jednak, jako pierwszy, W.I. Thomas na poczatku XX wieku (Szacki
1981: 605). Listy, obok autobiografii, wykorzystane zostaly jako podsta-
wowe zrodlo w jego 1 F. Znanieckiego znanej pracy o chlopie polskim
w Europie i Ameryce (1976). Dostarczaly wartosciowych informacji tak-
ze historykom nauki, w tym w studiach nad historig etnografii/etnologii
polskiej. List H. KoHataja (1810) nazywany jest kamieniem wegielnym
polskiej etnografii. Niezbedne dla studidw nad jej historig sg takze listy
Z. Dotegi Chodakowskiego (1967) i szczesliwie zachowana, bogata ko-
respondencja O. Kolberga (1965-1969). Listy przekazywane elektronicz-
nie, stanowigce dzi$ wiekszos¢ korespondencji, majg inng forme. Z pew-
noscig bedg przechowywane 1 niektére z nich udostepniane, z nowymi
sposobami badania ich oryginalnosci. Beda takze wykorzystywane, na
wzor listow pisanych na papierze, dla celow zwigzanych z historig nauki.

329



Zbigniew Jasiewicz

Sam korzystatlem juz z przystanych do mnie e-maili we wspomnieniach
o zmartych etnologach.

M. Rak, wydawca recenzowanego zbioru lisow, j¢zykoznawca
z Uniwersytetu Jagiellonskiego, zajmujacy si¢ dialektologig i etnolin-
gwistyka, znawca etnografii Podhala, autor m.in. Materiatow do etnogra-
fii Podhala (2016), zainteresowany historig etnologii polskiej, umiescit
w swoim zbiorze korespondencj¢ zastuzonych i wybitnych etnologow.
Listy te traktuja o réznych, i w rézny sposob realizowanych, zaintere-
sowaniach badawczych. Wsrod ich autoréw znajdujg si¢ m.in. Izydor
Kopernicki, antropolog fizyczny, Kazimierz Nitsch, dialektolog i sto-
wianoznawca, Juliusz Zborowski, jezykoznawca-muzeolog i etnograf,
a takze wielu dialektologdéw. Zbior obejmuje 462 listy i karty pocztowe,
tacznie z kilkoma listami do i od oséb nie wymienionych w tytule, ale
waznych jako kontekst.

Pierwszy z listow jest datowany na rok 1887 1 napisany zostat jesz-
cze za zycia Kolberga przez wspolpracujacego z nim i opiekujacego si¢
nim Izydora Kopernickiego. Autorkg ostatniego listu, z 1958 roku, byta
Cezaria Baudouin de Courtenay-Ehrenkreutz-Jedrzejewiczowa, kto-
rg w tym samym roku wybrano na rektora Polskiego Uniwersytetu na
Obczyznie w Londynie (Lange 2005: 227). Listy obejmuja zatem, cho¢
oczywiscie nierownomiernie, dlugi 1 wazny okres w historii zaréwno et-
nologii, jak 1 dialektologii polskiej — okres przed I wojng $wiatowa, mig-
dzywojnie i czas po Il wojnie §wiatowe;.

Wstep jest zwiezly, lecz zawiera wszystkie konieczne informa-
cje. M. Rak wskazal na zwiazki ktore taczyty etnologie z dialektologia,
a szerzej z jezykoznawstwem, bardzo bliskie w przesztosci, o ktorych
$wiadczy tre$¢ opublikowanych listow. Zwigzki te, dodajmy, przetrwaty
réwniez w okresie pozniejszym, ktory wykracza poza czas wiasciwy dla
zbioru wydanych listow, w postaci np. Atlasu jezyka i kultury ludowej
Wielkopolski (1976-2005) oraz kontynuowane sg obecnie m.in. poprzez
dziatalno$¢ badawcza M. Raka. We Wstepie wskazano najwazniejsze
sprawy poruszone w listach: dziatalno$¢ naukowa 1 organizacyjna auto-
réw, ich opinie na temat §rodowiska uniwersyteckiego oraz informacje
z zycia osobistego, istotne nie tylko dla opracowan z zakresu dziejow
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nauki, lecz rowniez dla przygotowania biografii poszczegolnych uczo-
nych. Wydawca nie zajal si¢ szerzej krytyka listow jako Zrédel nauko-
wych, nakazujaca patrzenie na nie jako na teksty czesto intencjonalne,
pozwalajace wyraza¢ emocje. Nie bylo to jednak jego obowigzkiem.

M. Rak rzetelnie poinformowal o przyjetych zasadach edycji oraz
o instytucjach, w ktérych odnalazt listy. Piszac o korespondencji chro-
nionej w Archiwum Naukowym Polskiego Towarzystwa Ludoznawczego,
podzigkowat Paulinie Sucheckiej za pomoc w dotarciu do materiatow.
Dzigkuje takze Annie Engelking za uwagi 1 podpowiedzenia.

W ramach Wstegpu M. Rak zamiescit obszerng bibliografi¢. Zabrakto
w niej jednak artykutu P. Sucheckiej (2001) dotyczacego koresponden-
cji zamieszczone] w recenzowanej ksigzce. Moglby znalez¢ si¢ w niej
takze artykul publikujacy listy wymieniane migdzy A. Fischerem
1 D.K. Zieleninem (Jasiewicz, Reszetow 2003).

Szczegoblnie wazne w ksigzce sg przypisy dolne. Jest ich wiele, ponad
1200, niektore obszerne, o charakterze matych rozpraw. Zawarte w nich zo-
staty informacje o osobach 1 instytucjach wymienionych w koresponden-
cji oraz komentarze do mniej jasnych fragmentdéw listow. Przygotowane
zostaly wielkim nakladem pracy i z zaangazowaniem wielu pomagaja-
cych osob. Pojawiajace si¢ w nich nazwy miejscowosci podawane sa, je-
sli zachodzita potrzeba, w dwoch wersjach jezykowych, jezyku polskim
1 miejscowym. Taki zabieg okazuje si¢ pozyteczny zwlaszcza przy na-
zwach z terenu Lemkowszczyzny i z innych ziem zamieszkatych przez
Ukraincow, Bialorusinow i Litwinéw. Przydatne sa réwniez indeks 0sob
oraz umieszczone na koncu pracy zestawienie opublikowanych w zbio-
rze listow 1 kart pocztowych wraz z oznaczeniem nadawcy i adresata
oraz miejsca i daty ich wystania. Z brakow warto zaznaczy¢, ze w nocie
o Marianie Wawrzynieckim (2018: 187) nie uzwgledniono informacji, ze
byt takze autorem pracy etnograficznej cenionej m.in. przez Bystronia
(1947: 193, 288, 301).

Korespondencje obfituja w informacje dotyczace spraw waznych dla
historyka etnologii. Na niektore z nich zwrocit uwage ich wydawca. Jest
ws$rdd nich sprawa zaangazowania politycznego etnologow w okresie
migdzywojennym. A. Fischer ujawnil cel badan na Lemkowszczyznie:
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»ldzie w tych badaniach o wykazanie, ze jest to ziemia dawna polska,
na ktora pdzniej nasunety sie fale ruskie” (2018: 87). Przyjecie takie-
go celu M. Rak okreslit jako podyktowanego ,,ideg etnologii zastoso-
wanej do potrzeb panstwowych” (2018: VIII). Warto przypomnieé, ze
wsrod zajmujacych sie sprawami narodowo$ciowymi i etnicznymi
w II Rzeczypospolitej obecny byt takze inny nurt badawczy, okreslony
przez W. Olszewskiego (2001) jako humanistyczny, o innym stosunku
do mniejszosci narodowych 1 etnicznych. Polecany przez S. Udzielg na
uczestnika badan na Lemkowszczyznie R. Reinfuss nie wzbudzit zaufa-
nia A. Fischera. Zapytuje w liscie do S. Udzieli, czy R. Reinfuss jest
Polakiem i rzymskim katolikiem (2018: 91). Stwierdzil: ,,Ze wspotpracy
p. Reinfussa cze¢sciowo musialem zrezygnowac, bo mam wrazenie, ze
zupelie nie wdal si¢ w swoich przodkéw, pod wzgledem politycznym
nie jest cztowiekiem zaslugujacym na zaufanie” (2018: 92-93). Listy
C. Baudouin de Courtenay-Ehrenkreutz-Jedrzejewiczowej, podpisywane
w zaleznosci od statusu malzenskiego autorki, tylko wyjatkowo dotycza
polityki. W roku 1922 przerazona jest zabdjstwem Narutowicza, za kto-
re obcigza endecje, ttumaczy tez, ze kandydaturg jej ojca na Prezydenta
RP wystawiono bez jego zgody: ,.(...) chodzito o demonstracj¢ na rzecz
fachowego obroncy mniejszosci, ktore w Rosji w zwigzku federalistow
poznaty ojca 1 uznaty za swego oficjalnego trybuna” (2018: 209). Po
procesie brzeskim na przetomie 1931/1932 i po protestach z nim zwigza-
nych w srodowisku akademickim przyszta zona Janusza Jedrzejewicza,
ministra wyznan i o§wiecenia publicznego oraz jednorocznego premiera
II RP, ktéry wprowadzit w roku 1933 Ustawe o szkotach akademickich,
ograniczajaca ich autonomie¢ oraz szwagierka Wactawa Jedrzejewicza,
takze ministra w miedzywojennej Polsce, przekonuje: ,,(...) do nas, pra-
cownikow naukowych, nalezy utrzymanie czystej od polityki atmosfery
w uniwersytetach i praca organiczna zmierzajaca do podniesienia pozio-
mu kulturalnego mtodziezy” (2018: 285). C. Baudouin de Courtenay-
Ehrenkreutz-Jedrzejewiczowa cigzko przezywata udziat studentow w za-
mieszkach antysemickich w Wilnie w grudniu 1931 roku: ,,Jak ludzie
nie czuja, ci od patek, ze sg narzedziami w reku tej samej czarnej sity,
co hitlerowska 1 inna ich wiodaca do zniszczenia Europy” (2018: 290).
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Czesciej natomiast pisata w swoich listach o probach uzyskania rzado-
wych dotacji na cele naukowe.

W korespondencji, przede wszystkim A. Fischera i C. Baudouin
de Courtenay-Ehrenkreutz-Jedrzejewiczowej, znajdujemy interesujace
informacje dotyczace europejskiej wspotpracy etnologéw. Wymienieni
dziatali w ramach zatozonej w roku 1922 Migdzynarodowej Komisji
Wspotpracy Intelektualnej (Commission Internationale de la Coopération
Intellectuelle) i zwigzanej z nig Commission Internationale des Arts et
Traditions Populaires (CIAP), ktérej sekcja istniala w Polsce. Mamy
wiadomosci o kontaktach z etnologami z krajéw niemieckiego obszaru
jezykowego 1 z krajow battyckich. Enologowie polscy interesowali si¢
takze etnologia 1 etnologami krajow Stowianszczyzny poludniowej. Sa
takze informacje o wymianie literatury z Instytutem Kultury Biatoruskiej
w Minsku 1 zastrzezeniach wobec kontaktow z tym osrodkiem (2018: 265).

Trudne do przecenienia sg zawarte w listach informacje dotyczace insty-
tucji etnologicznych w Polsce: placowek uniwersyteckich, wystepujacych
pod nazwami zaktadow, katedr 1 instytutow, stowarzyszen, muzeow i czaso-
pism oraz tworzacych je i pracujgcych w nich ludzi. I w tym zakresie najcen-
niejszych danych dostarczajg listy C. Baudouin de Courtenay-Ehrenkreutz-
Jedrzejewiczowej. Szczegolnie wiele informacji otrzymujemy o katedrach
etnologii na Uniwersytecie w Wilnie 1 w Warszawie, ktore tworzyta 1 w kto-
rych pracowata C. Baudouin de Courtenay-Ehrenkreutz-Jedrzejewiczowa.
W jej listach pojawit si¢ Instytut Naukowo-Badawczy Europy Wschodniej,
powstaly w Wilnie przy uniwersytecie, z Sekcja Etnologiczno-Geograficzng
kierowang przez teze uczona, o czym komunikuje ona K. Nitschowi (2018:
226). Po przejsciu na Uniwersytet Warszawski w roku 1934 napisata: ,,(...)
chce przede wszystkim urzadzi¢ Zaktad Etnografii jako powazng i wspot-
czesng placowke badawcza morfologii kultury ludowej polskiej!” (2018:
308). Z listow A. Fischera dowiadujemy si¢ o dzialalnosci etnologicznego
osrodka uniwersyteckiego na Uniwersytecie Jana Kazimierza we Lwowie,
mniej informacji dotyczy placéwek w Krakowie i Poznaniu. W kore-
spondencji pojawia si¢ Towarzystwo Ludoznawcze, a w korespondencji
S. Udzieli i A. Kaliny czytamy takze o wczesnym okresie jego dziata-
nia. C. Baudouin de Courtenay-Ehrenkreutz-Jedrzejewiczowa najczesciej
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stosuje nazw¢ Towarzystwo Etnologiczne. Nie bardzo jednak wiado-
mo, co zaznaczono w przypisie (2018: 262), kiedy pisze o Towarzystwie
Ludoznawczym, a kiedy o wspodtpracujagcym z nim Polskim Towarzystwie
Etnologicznym, zalozonym w roku 1921. Temat dziatalno$ci muzedéw po-
ruszali S. Udziela i J. Zborowski. C. Baudouin de Courtenay-Ehrenkreutz
wiele uwagi poswiecita w swoich listach zalozonemu przez siebie w roku
1925 Muzeum Etnograficznemu Uniwersytetu w Wilnie. Byta przekonana
o potrzebie istnienia przy uniwersyteckich zaktadach etnologicznych muze-
ow ,,laboratoryjnych” (2018: 268), co zresztg podkreslita w swoim artykule
,,O potrzebach etnologii w Polsce” (1929: 257). O czasopismach, gtéwnie
interesujacych nas tutaj ,,Ludzie” i .. Swiecie Stowianiskim”, pisali ich re-
daktorzy, A. Fischer i K. Nitsch, oraz publikujacy w nich inni autorzy listow.
Korespondencja zawiera takze wiadomos$ci o sobie i opinie o osobach ze
srodowiska. C. Baudouin de Courtenay-Ehrenkreutz zwierza si¢: ,,Chce si¢
habilitowac, zeby mie¢ szczgsliwsze warunki do pracy” (2018: 197). Jej za-
interesowanie wzbudzat E. Frankowski — zar6wno niezwyktym sposobem
prezentowania siebie, jak 1 postegpowaniem oraz oryginalnymi poglada-
mi. ,,Frankowskich nam potrzeba, by etnologi¢ zorganizowa¢” (2018: 197),
stwierdzita C. Baudouin de Courtenay-Ehrenkreutzowa. J. Zborowski w li-
scie do A. Fischera napisat z sarkazmem: ,,(...) brak humoru nie pozwala
mi wywodzi¢ rozpor na spodniach goéralskich od murzynskiej przepaski,
jak to niedawno na odczycie w Poznaniu ogtosit Don Euchenjo” (2018:
136). C. Baudouin de Courtenay-Ehrenkreutz-Jedrzejewiczowa przekaza-
fa rowniez najbardziej interesujace 1 obszerne informacje na temat swoich
planéw badawczych i1 przyjmowanej orientacji teoretycznej. W roku 1935
stwierdzita: ,,(...) nie lubi¢ »literatury ludowej«, od ktorej zaczetam. Po
prostu czuje do tego jaki§ absmaczek b. wyrazny. Rzemiosta mnie teraz
biora, obrzedowos¢, jak zawsze tance ludowe — oczywiscie 1 $w. Jerzy,
ale to stara mitos¢” (2018: 319). W 1937 roku omoéwita w pigciu punk-
tach sprawy uznane przez siebie za wazne: ,,Badania na Huculszczyznie!
Czyz az cala Polska si¢ pcha na te trzy powiaty?... Chcieliby$Smy si¢ wy-
dosta¢ wreszcie na tereny Polski rdzennej. Bede w tej sprawie w Funduszu
Kultury Narodowej. Mam opracowany szczegotowy plan pracy na 5 lat...
Sama w tym roku zrobitam bardzo ciekawy wywiad w Krotoszynskiem...”
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(2018: 228-229). Podkreslata swoje zainteresowanie fenomenologia.
Thumaczyta w tymze roku A. Fischerowi: ,,Wydaje mi si¢, ze Pan »kieru-
nek fenomenologiczny« utozsamia z badaniami prowadzonymi w terenie.
Tymczasem w moim ujgciu sg to rézne rzeczy. Fenomenologia prowadzi
do teorii poznania, ktdrej dotad etnografia nie posiada przecie i musimy
ja robi¢. Genetyczny kierunek jest jednym z jej podejs$¢, porzadkujacych
rzeczy w czasie 1 w przestrzeni (chronoetnografia i etnogeografia), uzu-
petniajac go rowniez i przez badania socjoetnograficzne. Jak dotad panuje
jednostronnie kierunek genetyczny, na skutek tego fenomenologia w swym
caloksztalcie jest zaniedbana. Stawia si¢ pytania, skad dany wytwor pocho-
dzi, nie przepracowawszy odpowiedzi na zagadnienie, czym on jest w swej
istocie 1 jakie przyczyny o nim stanowig. Dlatego taki nacisk ktade obecnie
W proseminarium, seminarium i w badaniach terenowych na fenomenolo-
gi¢”. Dodala: ,,Opis etnograficzny dostarcza materiatu dla fenomenologa
(posredniego), teren bezposrednio, ale obydwa sg zrodlem, ale nie feno-
menologia jeszcze... fenomenologia jako cze$¢ teoretyczna i porzadkuja-
ca badania — podniesie ich poziom i utrudni dyletantom bezkarne hasanie
po naszej dyscyplinie” (2018: 330-332). A. Zadrozynska 1 D. Zamojska,
autorki biogramu uczonej, stwierdzity: ,,Naukowy zyciorys C. Baudouin
de Courtenay-Jedrzejewiczowej jest nieodtaczng czescig etnologii 1 etno-
grafii” (2002: 5).

Trudno bylo zasygnalizowaé¢ cho¢by najwazniejsze zagadnienia po-
ruszone w listach. W wersji papierowej przydatby si¢ indeks rzeczowy,
nietatwy jednak w przygotowaniu z powodu wielosci poruszanych w li-
stach spraw 1 roznych celow, do ktérych zbior moze by¢ wykorzystywany.
Pomaga to, ze ksigzka jest dostepna takze w wersji elektronicznej z funk-
cja znajdywania interesujacych czytelnika materiatow.

Omoéwiona powyzej korespondencja, odszukana, opracowana i opubli-
kowana przez M. Raka, jest niezbedna dla historyka etnologii polskie;j.
Bedzie réwniez przydatna dla formutowania zawsze waznego pytania
o znaczenie tej historii w ksztalttowaniu wspotczesnej tozsamosci dyscy-

pliny.
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O PROFESORZE WOJCIECHU J. BURSZCIE
(wspomnienie opublikowane na stronie internetowej
Instytutu Antropologii i Etnologii UAM w Poznaniu

7 lutego 2021 roku)

Studiowal na Uniwersytecie im. Adama Mickiewicza w Poznaniu la-
tach 1975-1980. Potem byt stuchaczem pierwszego rocznika wprowadza-
nego wowczas eksperymentalnie studium doktoranckiego. Po obronie
pracy doktorskiej 1 krotkim epizodzie pracy w Toruniu w 1984 wrocit na
UAM, do Instytutu Etnologii, od 1992 roku przemianowanego na Instytut
Etnologii i Antropologii Kulturowej. Po niemal dwoch dekadach, w 2003
roku, postanowit si¢ przenies¢ do Szkoty Wyzszej Psychologii Spotecznej
w Warszawie.

Tyle wyimka z zyciorysu. Dla §wiata to Pan Profesor, znany i szanowa-
ny autor licznych ksiagzek i artykutow, dla mnie nade wszystko to Wojtek
1 tak o nim mysle.

Czytal, pochlaniat wrecz ksigzki, antropologiczne 1 literaturg pigk-
ng. Z rowng rozkosza zaglebiat si¢ w lekturze Claude’a Lévi-Straussa, co
1 Kurta Vonneguta. Miat wielkg zdolnos$¢ do syntetyzowania, wyktadania
rezultatow swych lektur w pigknej polszczyznie. Pisat wiele, klarownie i ja-
sno, nawet jesli zdania bytly wielokrotnie ztozone. Mtodsi adepci nauki zna-
ja go z prac bardziej wspotczesnych, utrzymanych czegsto w eseistycznym
stylu. Dla mnie niezwykle cenne byly tez pierwsze publikacje, dzi$ nie-
stusznie zapoznane — kompetentne, rygorystyczne i krytyczne. Przypomng
wiec ksiazke Jezyk a kultura w mysli etnologicznej (1986), w ktorej umiejet-
nie pokazat, jak jezykoznawstwo strukturalne i gramatyka transformacyjna

339



Michat Buchowski

Noama Chomskiego inspirowaly antropologie strukturalng 1 kognitywna. To
byty czasy, kiedy, w obliczu braku dostepu do literatury $wiatowej, rzetelny
transfer wiedzy byt trudnym wyzwaniem i istotnym zadaniem. Nastgpne
dzieto, Antropologiczne wymiary kultury (1992), stanowi popis erudycji na
temat antropologicznego relatywizmu kulturowego.

Ta druga praca wkraczata na tereny antropologii uprawianej przez
Clifforda Geertza. Byt to wstep do nowego rozdziatu w poszukiwaniach
Wojtka. Pasja do literatury sprawila, ze zainteresowatl si¢ zwrotem li-
terackim w humanistyce, a nastgpnie antropologia postmodernistycz-
ng. Systematycznie przesuwat si¢ w kierunku interpretacji kultury. Juz
w 1996 wydal zbior esejow Czytanie kultury. Od tego czasu tytuly jego
prac méwig o wedrowkach po kulturze, o opowiadaniu kultury, o zapi-
skach kultury. Kroétko rzecz ujmujac, z antropologa kulturowego stawat
si¢ antropologiem kultury i tak tez si¢ identyfikowal. Pisat o kryminatach,
o rocku, o jazzie i popkulturze. Jego edukacja, po cz¢sci przeciez wynie-
siona z domu sprawiala, ze teksty te przesycone sa zawsze mysleniem
antropologicznym. Miat wiele do powiedzenia w kwestii kultury ludowe;j
1 chtopskiego dziedzictwa, wielokulturowosci 1 ksenofobii. Wypowiadat
si¢ o sprawach narodowos$ciowych i nacjonalizmie, o czym $wiadcza
choc¢by takie ksigzki, jak Kotwice pewnosci (2013) i jedna z ostatnich, na-
pisana pod jego redakcja, Narod w szkole (2019). Niestrudzony krytyk
obskurantyzmu i zasciankowos$ci myslenia, nieprzejednany wrog autory-
taryzmu i w nauce, i w polityce.

Nie moge oprze¢ si¢ refleksji osobistej. Znalismy si¢ przez diugie
dekady. Spotkali§my si¢ na studiach etnograficznych, a blizej poznali-
$my si¢ w czasie wyjazdu na studenckie seminarium naukowe do Brna
w 1977 roku. Od wtedy rozpoczeta si¢ nasza przyjazn, wyjazdy na kolej-
ne seminaria, a potem, juz jako opiekunowie grup, na praktyki studenckie
1 niezliczone konferencje. Wspdlne wakacje na Mazurach i nad morzem,
koncerty i1 kabarety, gra w pitk¢ nozng i ogladanie meczy, demonstra-
cje uliczne, wspieranie si¢ w trudnych chwilach oraz pokrewienstwo
duchowe. Mieszkali§my w poblizu na poznanskim Grunwaldzie i tras¢
mie¢dzy naszymi domami znali$my na pamig¢¢. Razem wpadliSmy na po-
myst studiowania kulturoznawstwa jako drugiego kierunku i zaczeliSmy
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uczestniczy¢ w seminariach naukowych profesora Jerzego Kmity, ktore
wywarly wplyw na nasza formacj¢ intelektualng. Dyskusjom o zyciu, po-
lityce a nade wszystko etnologii nie byto konca, pisalismy wspolne teksty,
ktorych zwienczeniem byta ksiazka O zalozeniach interpretacji antropo-
logicznej (1992). Potem Wojtek bardziej ulegat urokowi antropologii kul-
tury, a ja antropologii spoteczne;.

Byt zawsze dusza towarzystwa, bon vivant, ktory pracowat tworczo
niestrudzenie. Do dzi§ pami¢tam jego dowcipne powiedzenia, opowia-
dam anegdoty z barwnego zycia. Ludzi takiego formatu jak Wojtek sie
nie zapomina. Przyjazn tkwila glgboko w nas. Pozostawit po sobie ol-
brzymie dzieto, ale odszedl zdecydowanie za wcze$nie. Mam nadzieje,
Przyjacielu, ze tam gdzie jeste$, w zaciszu gabinetu, popijajac kawe czy-
tasz swoje ulubione ksigzki stuchajac muzyki zespotu ,,Yes”.

Fot. 2. Prof. Wojciech J. Burszta (autor fot. nieznany)
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Ponizszy artykut zostatl po raz pierwszy opublikowany w ,, Ludzie”,
t. 71, 1987, s. 39-58. Przedrukowujemy go by uczci¢ pamieé prof.
Wojciecha Burszty, znakomitego antropologa, autora wielu prac,
wieloletniego cztonka Polskiego Towarzystwa Ludoznawczego oraz
Komitetu Nauk Etnologicznych PAN, niezawodnego przyjaciela
S, Ludu”.

Redakcja

|Wojciech Burszta
UAM Poznan

,Nature is preculture and
it is also subculture”
C. Lévi-Strauss,

Structural Anthropology Vol. 11.

NATURA - MYSL SYMBOLICZNA - KULTURA

Nature — symbolic thought — culture

Abstract: An Outlook on Lévi-Strauss structuralism from the point of the
notions of “natur¢” and “culture”, which the French ethnologist employs
in his work, is suggested in this paper. It is the author’s thesis that the
opposition nature-culture can be conceived as the main lin¢ of the inter-
pretation concerning the basie trends of Lévi-Strauss generat theoretical
tbought. Some analysis concerning understanding of the relation between
natur¢ and culture have been carried out to defend the above thesis, from
the point of view of 1) the subject in question (natur¢ and culture as two
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distinct realities which are objectivized in people’s thinking), 2) the me-
thodology (the ways of investigation of the relations that organize the two
realities or link them together). It appears that symbolic thinking is al-
ways the factor which unites the orders of reality. This thinking uses both
natural and social substance in order to make them into coherent logical
systems. Lévi-Strauss analyses of totemism and mythologicai thinking
excmplify this phenomenon (in the former case naturg is transformed into
culture; in the latter — just the opposite occurs — culture is transformed
into nature).

The paper presents an evolution of Lévi-Strauss point of view on the re-
lation between naturg and culture. This evolution, however, has resulted in
a clarification of the sense in which he uses both these notions. Duality of
a possible understanding of these notions is best rendered by the following
words of Lévi-Strauss: “nature is preculture and it is also subculture”.

Powyzszy tytul, wyrazony w jakze modnej swego czasu manierze ,,tria-
dycznej”, oddaje — jak sadzg — w maksymalnie skondensowanej formie
zakres zainteresowan niniejszego szkicu. Bedzie to przede wszystkim pro-
ba rozwazenia wzajemnych relacji miedzy naturg a kulturg oraz — ,,operu-
jacym” na tych dwéch odmiennych porzadkach i scalajagcym je — ludzkim
umystem w jego wymiarze symbolicznym. Interesowac nas bedzie to, jak
owe relacje rysuja si¢ na gruncie strukturalizmu Claude Lévi-Straussa;
mam tutaj na mysli zarowno plaszczyzng przedmiotowa (natura i kultura
jako dwie odrebne rzeczywisto$ci obiektywizowane w mysleniu ludzkim),
jak 1 teoretyczno-metodologiczng (sposoby badania relacji organizujgcych
te dwie rzeczywistosci badz tez wigzacych je ze sobg). Jak okaze si¢ przy
okazji dalszych wywodoéw, powyzsze ujecia wcale nie wyczerpuja ska-
li mozliwych sensow terminodw ,,natura” i ,,kultura”, ktére ujawniajg si¢
w toku analizowania dziet Lévi-Straussa. Wtasnie zarysowanie petnego
ich zestawu oraz wykazanie rozmaitych konsekwencji przyjecia ktoéregos$
z nich, to takze cel podjetych tutaj prob odczytania i skomentowania struk-
turalizmu francuskiego etnologa w nieco innej perspektywie, nizli czyni
si¢ to zwykle, by nie rzec — rutynowo.
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Uprzedzajac tok dalszego wywodu powiedzmy od razu, iz na opozycje:
natura-kultura spojrze¢ mozna jako na gldwna o$ interpretacji dotyczacej
podstawowych watkow catoksztattu mysli teoretycznej Lévi-Straussa.
Uwzglednienie tego poziomu pozwala autorowi Mysli nieoswojonej uka-
za¢ to, o co ostatecznie w strukturalizmie chodzi: funkcjonowanie ludz-
kiego umystu 1 jego niezmiennych struktur. Wyrazajac si¢ nieco inaczej:
w ,.tle” kazdej analizy Lévi-Straussa, czy przedmiotem jej beda stosun-
ki pokrewiefistwa, reguly kulinarne, systemy totemiczne, kastowe czy
mito-logika wreszcie — rysuje si¢ zawsze, mniej lub bardziej przysto-
nigty, zespol wyjsciowych zatozen (przestanek) odnoszacych si¢ do poj-
mowania, konceptualizowania wzajemnego stosunku natury do kultury.
Zrekonstruowanie tych zatozen jest o tyle utrudnione, ze ulegaty one dale-
ko idgcym modyfikacjom, co wymaga uwzglednienia kolejnych przemian
(1 jednoczesnych kontynuacji) koncepcji Lévi-Straussa pod rozwazanym
tu wzgledem.

Podje¢cie rozwazan nad zagadnieniem ,natury”, a szczegodlnie sto-
sunku jej do opozycyjnego jakoSciowo pojecia ,kultury”, przypomina
pchnigcie z gory $niegowej kuli. Od razu wiec przyjmijmy, ze kule te
musimy w pewnym momencie zatrzymaé, by nie urosta do monstrual-
nych rozmiaréw i nie przygniotta nas swa ciagle zwiekszajaca si¢ masa.
Zacznijmy zatem od pewnych ustalen porzadkujacych.

Rzecz jasna, iz tak szerokie poj¢cie, jak natura, obcigzone jest wielo-
ma réznymi znaczeniami, ktore nieustannie ewoluuja, krzyzuja si¢ i na-
ktadaja (jednoczes$nie istnieje tutaj godna uwagi ciagto$¢ podstawowych
intuicji). W swej pracy Esquisse d’une histoire de l’idee de Nature, R.
Lenoble kresli szerokg panorame pogladow i rozumienia natury, poczyna-
jac od Arystotelesa i jego Metafizyki, gdzie mamy juz szczegdtowy wykaz
sensOw tego pojecia’. Reasumujgc powiedzie¢ mozna, iz ¢zg$¢ znaczen
tego terminu odnosi si¢ do natury jakiego§ bytu, cze¢$¢ do natury

'R. Lenoble, Esquisse d’une histoire de l’idee de Nature, Paris 1969, zob. takze
A. Lalande, Vocabulaire technique de la Philosophie, wyd. 7, Paris 1936.
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rozumianej jako pewna calo$¢. Podstawowe jego znaczenie mozna bylto-
by oddac¢ jako: to, co istnieje, wzrasta, ma miejsce niezaleznie od wptywu
cztowieka. W tym sensie natura odnosi¢ si¢ moze albo do catego kosmosu
(jako istniejagcego niezaleznie od czlowieka), albo — bardziej szczegoto-
wo — do natury $§wiata przyrody (np. historia naturae Linneusza).

Nieco inny sens okreslenia ,,natura” pojawia si¢ wowczas, gdy bar-
dziej abstrakcyjnie rozwazamy wspdlny aspekt wszystkich bytow mate-
rialnych, naturalnych lub sztucznych lezacych poza mozliwosciami od-
dziatywania cztowieka®. Ma si¢ wtedy na mysli albo ,,prawo natury”, albo
nauke badajacg nature.

Istnieje ponadto pojgcie ,,natura ludzka”, ktére niezupetnie zgadza si¢
z naturg jako pojeciem odnoszonym do §wiata materialnego. Chodzi tu-
taj wowczas o wrodzone, biologiczne wyposazenie cztowieka, decydu-
jace o tym, ze jest on tym, czym wiasnie jest. Wiadomo powszechnie,
ze w odniesieniu do pojecia natury ludzkiej wystepuja we wspotczesnej
mys$li filozoficznej 1 naukowej co najmniej dwa przeciwstawne pogla-
dy. Zgodnie z jednym z nich cztowiek wprawdzie posiada wyposazenie
dane mu z natury, ale nie ono decyduje o specyfice ludzkiego bytowania
w $wiecie i nie ono wyjasnia jego wyjatkowa, nieporownywalng z niczym
innym pozycj¢. Okresla ja fakt, ze cztowiek jest istota wyposazong w in-
tencjonalnie ukierunkowang §wiadomos$¢; w jej ramach przy tym poznaje
samego siebie 1 to wlagnie nieustanne samopoznawanie stanowi o jego
podmiotowosci. Cztowiek jest bytem unikalnym, jedynym, ktory istnieje
dla siebie, poniewaz poznaje siebie’.

Przedstawiciele drugiego pogladu na nature cztowieka uwazajg za
oczywistg i jednoznacznie udowodniong cigglo$¢ rozwoju ewolucyjnego,
ktorego koncowym ogniwem jest cztowiek. W tym ujeciu podkresla sie
zakorzenienie cztowieka w biologii i uwaza za uzasadnione i intrygujace

2 Por. A. G. Van Melsen, Nauka i technologia a kultura, Warszawa 1969. ss. 317-318.

3 Takie wlasnie ujecie prezentujg przedstawiciele neokantyzmu, jak chocéby
E. Cassirer, dla ktorego cztowiek do ,,animal symbolieum”. Takze fenomenologia abstra-
huje od zajmowania si¢ naturg ludzka w omawianym sensie. M. Merleau-Ponty powiada
wreez, ze nawet ciato cztowieka to ciato-podmiot, przeniknigte subicktywnos$cia. Zob.
M. Merleau-Ponty, Proza swiata. Eseje o mowie, Warszawa 1976, szczegblnie rozdziat
»Stowo i ciato jako ekspresja”, ss. 80 115.
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poznawczo szukanie analogii pomiedzy zachowaniami zwierzgcymi
a specyficznie ludzkimi®.. Skrajnym przypadkiem takiej postawy jest
przyjecie tezy naturalizmu, i to w obu znaczeniach — ontologicznym i me-
todologicznym.

Charakterystyczne jest jednak to, ze zardbwno adherenci pierwszego,
jak 1 drugiego pogladu zaktadajg istnienie owego przetomowego momen-
tu w rozwoju, ktory spowodowal jakosciowy skok od zwierzgcosci do
czlowieczenstwa —rzecz tylko w tym, jakimi czynnikami wyjasnia si¢ 6w
skok oraz czy w ogdle wyjasnia si¢. Lévi-Strauss w stosunku do omawia-
nych dwoch stanowisk zajmuje postawe jak gdyby ambiwalentng — raz
podkresla niezalezno$¢ kultury od ludzkiego dziedzictwa biologicznego,
raz zdecydowanie ustala identyczno$¢ natury i kultury; ta druga jest cze-
$cig pierwszej, nadbudowujac si¢ na §wiecie naturalnym. Przejécie od na-
tury do kultury dokonalo si¢ w ramach ,,paradoksu neolitycznego™.

Dodatkowo mozna wyodrebni¢ jeden jeszcze sens terminu ,,natura”;
podkresla on relatywny charakter ré6znicy pomiedzy tym, co ,,naturalne”
1 ,,sztuczne” (kulturowe) za pomoca innego typu argumentow. Natura
nie oznacza tu juz tego, co jest niezalezne od cztowieka, lecz obejmuje
takze dziatania kulturowe (prace), ktore mieszcza si¢ w granicach po-
rzadku naturalnego, pozostajac w zgodzie ze stanem pierwotnym. To, co
obecnie potocznie uwaza si¢ za naturg, np. holenderskie poldery czy za-
btocong drogg wiejska, jest — historycznie rzecz biorgc — dzietem kultury,
ale odczuwane jest jako ,,naturalne”, np. w przeciwienstwie do rojnej
1 zadymionej autostrady. Wokot tej opozycji ,,swojskosci” 1 ,,obcosci”
ogniskuje si¢ takze warto§ciowanie przestrzeni. ROwniez i ten sens ,,na-
tury” znajdziemy u Lévi-Sraussa, a jest on szeroko eksplorowany przez
etnologi¢ wspolczesna®.

Trzy wymienione powyzej rozréznienia mi¢dzy pojeciami natury moz-
na rozpatrywac¢ z historycznego punktu widzenia i $ledzi¢, w jaki sposob

* Tym samym neguje si¢ zasadno$¢ opozycji natury i kultury, przy czym argumen-
tacja moze by¢ wieloraka. W przypadku Lorenza, Morina czy Chomsky’ego wchodza
w gre argumenty typu genetycznego.

SPor. A. G. Van Melsen, op. cit, s. 323 oraz tegoz Nauki fizykalne a etyka, Warszawa
1970.
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zmieniat si¢ stosunek cztowieka do natury, zwigzku cziowieka z naturg
oraz samej natury z kulturg (warto zauwazy¢, ze pierwotne cztony opo-
zycji stanowily natura i spoleczenstwo, a nie kultura). W swoim niezwy-
kle sugestywnym szkicu Natura, M. Janion powiada, ze istnieje rdznica
w $§wiadomos$ci natury miedzy ,,czlowiekiem $redniowiecznym”, ,,czto-
wiekiem pierwotnym” i czlowiekiem XVIII-wiecznym w wersji Kanta
i Schillera®. Dodajmy wiek XIX i XX, kiedy to w pojmowanie natury
wkracza nowozytna nauka ze swoim aparatem pojeciowym.

Antynomi¢ pomiedzy naturg a kulturg znajdujemy takze ogladang
oczyma pisarzy i poetow, ktorzy szczegélnie wrazliwi sg na wyodrebnie-
nie natura naturans (stajacej si¢, takiej wlasnie natury) i natura natura-
ta (danej gotowej, jaka jawi si¢ martwej pseudonauce). Takie poetycko-
-ideologiczne podejscie do natury najlepiej chyba oddajg cytowane przez
Janion stowa Hamanna: ,Swiat i natura moéwig do cztowieka, do niego
za$ nalezy nauczy¢ si¢ stucha¢”. To ,,mowienie” 1 podsuwanie ptynace
z natury jest, zdaniem Lévi-Straussa, szczegdlnie czytelne w przypadku
umystu pierwotnego. Ale zatrzymajmy rosnaca $niegowa kule 1 uporzad-
kujmy dotychczasowe stwierdzenia.

Wida¢ zatem, ze termin ,,natura” jest wielowymiarowo rozumiany za-
réwno jako (1) ,,operacyjne” pojecie filozofii i nauk szczegdtowych oraz
(2) pewna wartos$¢ Swiatopogladowa, instancja stuzaca propagowaniu da-
nej wizji §wiata — jak cho¢by w poezji romantycznej czy u D. Diderota
1J.J. Rousseau. Pojecie to wystepuje w tworczosci Lévi-Straussa rowniez
w wielu znaczeniach z (1) 1 (2) zakresu podanego wyzej jego rozumienia.
Wazne jest takze i to, iz autor Antropologii strukturalnej niezmiennie i kon-
sekwentnie rozpatruje nature (oboj¢tnie jak rozumiang). w relacji opozy-
cji lub/i dopetniania si¢ z pojeciem kultury. Tylko w tym ujeciu stwarza
ona swoisty uktad odniesienia dla symbolicznej dziatalno$ci umystowe;j
cztowieka. Natura traktowana jako byt autonomiczny (lub jego pojecie),
jest poznawczo nieinteresujaca i Lévi-Strauss nie poswigca jej uwagi;
nie jest to zreszta zadaniem etnologa. Z drugiej strony biologia stanowi

¢ M. Janion, Romantyzm, rewolucja, marksizm, Gdansk 1972. Co si¢ tyczy $rednio-
wiecznej wizji $wiata przyrody — zob. A. Guriewiez, Kategorie kultury sredniowiecznej,
Warszawa 1976.
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jednak dla francuskiego etnologa jedng z nauk wzorcowych, chcialby on
wrecez per analogiam uprawiac rodzaj ,.kulturowej taksonomii”, wzorujac
si¢ na taksonomiach biologicznych (w tym wigc sensie natura jako taka
interesuje go posrednio, jako modelowy przedmiot nauk jg badajacych).

II

Lévi-Strauss sam wielokrotnie przyznawal, ze jego ujecie relacji
natura-kultura ulegalo przeobrazeniu. Pierwotnie sktonny byt zaktadac,
ze opozycja ta nalezy do porzadku zjawisk, implikowana przez cechy
rzeczywisto$ci — w tym sensie istnieje obiektywnie. Dopiero w Mysli
nieoswojonej powie, ze ,,opozycja natury i kultury, do ktérej dawniej
przywigzywalismy wielkg wage, dzi§ wydaje nam si¢ posiada¢ gtownie
metodologiczne znaczenie™’.

W swej chyba do dzisiaj najbardziej kontrowersyjnej pracy,
Elementarne struktury pokrewienstwa, Lévi-Strauss szeroko ustosun-
kowuje si¢ do zagadnienia poczatkow kultury, a tym samym do momen-
tu przejscia od etapu natury do etapu cztowieka myslacego symbolicz-
nie. Jako wyjSciowe zatozenie przyjmuje, iz zadna analiza empiryczna
nie jest w stanie wyznaczy¢ punktu, w ktorym dokonuje si¢ przekro-
czenie granicy miedzy sferg faktow nalezacych do porzadku natury
oraz sferg ukonstytuowang faktami klasyfikowanymi jako kulturowe.
Tym samym — uwaza — niemozliwe jest takze ustalenie rodzaju istnie-
jacych miedzy nimi powigzan®. Badania zmierzajgce w tym kierunku
(np. nad zachowaniami matp czlekoksztaltnych czy nad tzw. ,,dzikimi
dzie¢mi”) pozwalaja jednak przynajmniej ustali¢ kryteria odr6zniania
faktow naturalnych od faktéw kulturowych i — tym samym — przy-
blizaja nas do okreslenia charakteru opozycji migdzy natura a kulturg
jako dwoma odmiennymi porzadkami rzeczywistosci. Opozycja taka
zawiera si¢ w trzech dopeiniajacych si¢ wzajemnie przeciwstawie-
niach: (1) uniwersalno$¢ versus partykularnos¢, (2) spontaniczno$é

7 C. Lévi-Strauss, Mysl nieoswojona, Warszawa 1969, s. 370 (przypis 4).
8 C. L&vi-Strauss, The Elementary Structures of Kinship, Boston 1969, s. 8.
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versus normatywno$¢ oraz (3) bezwzglednos¢ versus wzglednos¢. To,
co naturalne jest zawsze 1 wsze¢dzie, wystepuje spontanicznie i stanowi
calo$¢ samowystarczalng, zrozumialg bez potrzeby odwolywania si¢
do kultury (samowyjasnialng). To, co kulturowe — przeciwnie — zdarza
si¢ tylko niekiedy i1 nie we wszystkich miejscach, regulowane jest za
pomocg roznorodnych norm i pozostaje niezrozumiate bez odniesienia
do natury’. Dychotomia ta na pierwszy rzut oka wydaje si¢ catkowi-
cie oczywista, prawomocna i jej zasadno$§¢ mozna poprze¢ dziesiat-
kami dowoddéw empirycznych. Szczegdlnie nieobecnos¢ regul to nie-
zawodne kryterium odr6zniania procesu biologiczno-naturalnego od
kulturowo-spotecznego. Wprawdzie istnieje wiele regularno$ci zacho-
wan wsrod rodziny naczelnych (np. unikanie seksualne), ktore wydaja
si¢ by¢ paralelne z zachowaniami ludzkimi, ale nie sg one rzadzone re-
gulami. Przystosowanie si¢ do reguly wymaga przynajmniej minimum
swiadomosci tego, co jest wymagane, minimalnego sensu spotecznego
obowigzywania. Jednostkowe podporzadkowanie si¢ obowigzujacym
regulom implikuje indywidualng §wiadomos$¢ przynaleznosci do spo-
teczenstwa.

Lévi-Strauss nie poprzestaje jednak na dokonanym przez siebie po-
dziale 1 stara si¢ go jak gdyby podwazy¢ ujawniajac zakres zjawisk, ktore
sprawiaja, ze dychotomia ta ulega zatarciu. Chodzi oczywiscie o zakaz
kazirodztwa 1 jego strukturalng inwersje, egzogamie. Zacytujmy dhuzszy
fragment: ,,Zakaz kazirodztwa nie jest ani czysto kulturowego, ani czy-
sto naturalnego pochodzenia; nie jest takze zbitkg elementéw wzietych
zaré6wno z natury, jak kultury. Ustanawia on fundamentalny krok, dzieki
ktoéremu, przez ktory i przede wszystkim w ktorym dokonuje si¢ przejscie
od natury do kultury. W pewnym sensie przynalezy do natury, gdyz jest
og6lnym warunkiem kultury; nie dziwmy si¢ wigc, Ze bierze od natury jej
ceche formalng, tzn. uniwersalnos¢. Ale w pewnym sensie jest juz kultura,
dziatajacg 1 narzucajaca swa regute zjawiskom, ktoére pierwotnie wcale do
niej nie nalezg™'’.

o Ibidem.
19 Ibidem, s. 24.
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Zakaz kazirodztwa ma wi¢c status paradoksalny, jest zard6wno uni-
wersalny, jak 1 normatywny; z jednej strony zakazuje w oparciu o uni-
wersalne ,,prawa natury”, z drugiej — i to jest istotniejsze — uruchamia
wymian¢ matrymonialng w ramach kultury. Jako taki stanowi wigc
ten moment, ktory wigze biologiczne i specyficznie kulturowe istnie-
nie czlowieka!l. Nastepnie Lévi-Strauss szczegdétowo argumentuje te
teze, aby ostatecznie orzec, ze zakaz incestu utwierdza wyzszos¢ tego,
co spoteczne, zbiorowe i zorganizowane, nad tym, co indywidualne
1 przypadkowe.

Swoistym novum tej koncepcji jest podkreslanie pozytywnego aspektu
tabu kazirodczego w postaci wspomnianej zasady egzogamii, ktdra stano-
wigc strukturalng inwersj¢ tego pierwszego, gwarantuje wymiang spotecz-
ng w formie uruchomienia wymiany matrymonialnej. W tym momencie
musimy jednak zapytaé: co wlasciwie umozliwia takie funkcjonowanie
$wiadczen matrymonialnych? Tutaj niezbedne dla Lévi-Straussa staje
si¢ odwotanie do podstawowego zalozenia, stanowigcego rodzaj ,,par-
tytury” umozliwiajacej zachodzenie dziatan spolecznych, ktérych celem
nadrzednym jest stata wymiana kobiet miedzy jednostkami, jednostkami
1 grupami oraz grupami mi¢dzy sobg. Jest to zalozenie o przejawianiu si¢
w $§wiadczeniach matrymonialnych trzech podstawowych struktur ludz-
kiego umystu. W kolejnosci sg to: (a) wymog Normy jako Normy (chodzi
o tendencj¢ umystu do wprowadzania okreslonego porzadku w chaos —
jednak! — natury, czego efektem jest rzeczony zakaz kazirodztwa i zasada
egzogamii), (b) zasada wzajemnosci (kazdemu $wiadczeniu odpowiada
przeciwswiadczenie, co pozwala rozwing¢ si¢ réznorakim formom wy-
miany) oraz (c) syntetyzujacy charakter Daru (dobrowolne przekazanie
jakiej§ wartosci, np. kobiety, przez jednostke drugiej jednostce zmienia

"Wprawdzie zakaz kazirodztwa traktowany byl jako wyraz przejscia od natury do
kultury m.in. przez Tylora, Frazera czy Malinowskiego, ale w ujeciu Lévi-Straussa kon-
cepcja ta pocigga za sobg zupetnie odmienne implikacje. W The Elementary Structures
of Kinship autor szczegblowo analizuje 1 odrzuca dotychczasowe ujgcia tego problemu.
Z braku miejsca pomijam t¢ kwesti¢. Zostala ona skrétowo omdéwiona w opracowanym
przez K. Pomiana stowniku-suplemencie do Antropologii strukturalnej, Warszawa 1970,
ss. 524 526; Rozmaite koncepcje dotyczace powstania kultury omawia w swej ostatniej
przed $miercia ksigzce M. Mortes, Rules and the Emergence of Society, London 1983.
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je w partneréw dodajgc nowa jako$¢ do przekazywanej wartosci)'?. Lévi-
Strauss opowiada si¢ wigc za prymatem struktury (trzech superstruktur)
nad praxis, a wi¢c nad celowg dzialalnoscig w ramach wymiany. Mozna
zatem powiedzie¢, ze wzajemnos¢ (jej zasada) jest pierwotna wzgledem
zakazu kazirodztwa w tym sensie, ze ten drugi jest jej zastosowaniem
do stosunkoéw pokrewienstwa (ustanowienie normy). Ostatecznie wigc:
zakaz kazirodztwa artykuluje si¢ w egzogamii, tkwi juz w kulturze, ale
przez swa uniwersalnosc¢ sigga takze uniwersalnie rozumianej natury.

Réwnoleglym z egzogamia wyrazem przekroczenia progu natury przez
cztowieka jest ukonstytuowanie si¢ jezyka: w oparciu takze o istnienie
wymienionych trzech podstawowych superstruktur. Réwniez w jezyku
obowigzuja normy (porzadek w sferze dzwiekow, wybor 1 utrwalenie tych
z nich, ktore uznane zostaja za no$niki znaczenia), dokonuje si¢ proces
komunikacji, w ramach ktorej realizowana jest wzajemnos$¢ 1 nawigzuje
si¢ spoteczna wiez. Tak wiec egzogamia 1 jezyk pelnig analogiczne funk-
cje; do nich dolaczy Lévi-Strauss trzeci element wymiany i komunikacji
kulturowej w postaci $wiadczen ekonomicznych warunkujacych kraze-
nie dobr materialnych migdzy jednostkami 1 grupami. Pozycja jezyka jest
jednak zawsze uprzywilejowana, gdyz uczestniczy on we wszystkich po-
ziomach wymiany i jest podstawowym srodkiem komunikowania. Tym
samym konstytuuje si¢ kultura jako trojpoziomowy (przynajmniej) sys-
tem komunikacji, ,,cato$¢ znaczaca”, ktora jest czyms jako§ciowo roznym
od natury, gdyz rzadzi si¢ wltasnymi prawami.

Ale wréémy jeszcze do problemu myslenia symbolicznego. Wiemy juz,
ze przejawia si¢ ono w zakazie kazirodztwa i w jezyku, w ktorych z ko-
lei odzwierciedlajg si¢ elementarne struktury umystu ludzkiego [rzeczone
superstruktury (a)-(c)]. Ale skad biorg si¢ te struktury, skoro warunkujac
istnienie (czy raczej: zaistnienie) jezyka sa wzgledem niego pierwotne?
Czy zatem mys$l symboliczna miataby istnie¢ genetycznie lub/i logicznie
przed jezykiem?

Zdaniem Lévi-Straussate podstawowe struktury wlasciwe sa wszystkim
myslom 1 wszelkim kulturom. Zaktadajgc jednak fakt ich uniwersalnego

12.C. Lévi-Strauss, The Elementary..., s. 84.
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istnienia nalezatoby wyjasni¢ ich genezg i status. Francuski strukturalista
sugeruje jedynie, ze myS$lenie symboliczne jest genetycznie zjawiskiem
naturalnym (a wigc tworem ludzkiego mozgu), zas ,,prawa myslenia” sg
tozsame z tymi, ktore wyrazaja si¢ w rzeczywistosci fizycznej oraz w rze-
czywistosci spotecznej, stanowiacej jedynie jeden z aspektow tej pierw-
szej'. Mieliby$Smy zatem tutaj do czynienia z wyraznie zadeklarowanym
naturalizmem ontologicznym: (1) kultura nadbudowuje si¢ na naturze
1 jest tylko innym sposobem organizacji elementéw wspolnych obu tym
rzeczywisto$ciom oraz (2) prawa myslenia (a wigc 1 ,,podstawowe struk-
tury umystu ludzkiego™) dajg si¢ sprowadzi¢ do prawidtowosci funkcjo-
nowania mozgu.

Nie jest to jednak jeszcze ostateczne rozwigzanie pytania o stosunek
mysli symbolicznej do jezyka; wydaje si¢, ze Lévi-Strauss sklania si¢ ra-
czej do przyjecia tezy o rOwnoczesnym powstaniu symbolizmu i jezyka
w ramach ,,paradoksu neolitycznego™ (sadz¢ ponadto, ze w gre¢ wchodzg
wylacznie argumenty natury logicznej). Znamienne, ze w swoich poz-
niejszych pracach nie podnosi on juz problemu struktur podstawowych
(gdyz np. elementarna struktura pokrewienstwa jest czym$ odmiennym,
genetycznie pdzniejszym), a lini¢ demarkacyjng mig¢dzy naturg i kultura
przeprowadza jednoznacznie ze wzgledu na obecnos¢ jezyka artykuto-
wanego. ,,To tam rzeczywiscie dokonuje si¢ skok™ — powie w rozmowie
z G. Charbonnierem'*. Etnologia jako taka niewicle ma jednak do powie-
dzenia jesli chodzi o ustalenie momentu i przyczyn powstania jezyka — to
problem psychologii, anatomii i fizjologii, ktore powinny z czasem osta-
tecznie wyswietli¢ tajemnice struktury ludzkiego mozgu oraz sposob jego
funkcjonowania. Chodzi tutaj takze o wykazanie, w jaki sposob funkcja
symboliczna mysli ludzkiej taczy si¢ z artykulacja jezykowsq. Etnolog
wie jedynie i potrafi to pokazaé, ze jezyk stanowi bardzo istotny sktad-
nik kultury, jest $Srodkiem transmisji w procesie onto- i filogenetycznego
rozwoju cztowieka oraz najdoskonalszym przyktadem porzadku kulturo-
wego, wzorcowym dla innych dziedzin. Dodatkowy argument na rzecz
tezy o powiazaniu j¢zyka z narodzinami kultury stanowi fakt, Ze nie

B Ibidem, ss, 84 97.
4 G. Charbonnier, Rozmowy z Claude Lévi-Straussem, Warszawa 1988, s. 141.
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odnaleziono zadnego ludu czy plemienia, nawet najbardziej pierwotnego,
ktore nie posiadalyby jezyka artykutowanego. Stad uzasadniony jest sad,
ze ,,wytonienie si¢ jezyka pokrywa si¢ w petni z wylonieniem si¢ kultury
(...). Dla nas — konczy Lévi-Strauss — jezyk jest faktem dokonanym™'>.

I

W poézniejszych swoich pracach, przede wszystkim w Mythologiques,
francuski etnolog nie powraca juz wlasciwie do zagadnienia demarkacji
miedzy naturg a kulturg na ptaszczyznie przedmiotowej, opozycji miedzy
nimi nie traktuje jako sytuacji pierwotnej — odbija ona jedynie odpowied-
nig antynomi¢ ludzkiego umystu. To ludzie odczuwajg potrzebe formuto-
wania odstepu migdzy naturg a kulturg i w rézny sposéb przenosza sto-
sunki panujace w przyrodzie na stosunki spoteczne.

Nim przyjrzymy si¢ bardziej szczegétowo temu stanowisku, poczyn-
my jeszcze kilka ustalen w kwestii tego, co wiasciwie Lévi-Strauss ma
na mys$li méwiac zamiennie o ,,naturze”, ,,Swiecie naturalnym”, ,,przyro-
dzie”, ,,$wiecie gatunkow przyrodniczych” itp. Odrzucenie przekonania
o pierwotnosci przedmiotowej (a raczej eliminacja kwestii owej pierwot-
nosci poza zakres badan) wcale bowiem nie oznacza, Zze pojecie natury
w sensie metodologiczno-,,operacyjnym” zyskato dla rozwazanego tu ba-
dacza sens catkiem jednoznaczny i $cisle okreslony.

Z r6znych, mniej lub bardziej okolicznosciowych wypowiedzi autora
Totemizmu trudno jest wywnioskowac, jak pojmuje on ostatecznie opozy-
cje natury i kultury; by¢ moze jedynie doktadne przesledzenie praktyki
jego postgpowania badawczego pozwoli nam przyblizy¢ sie¢ do rozwig-
zania tego problemu (wchodza tutaj w gre gltoéwnie nastepujace prace:
Elementarne struktury pokrewienstwa, Totemizm 1 Mysl nieoswojona,
pierwszy 1 czwarty tom Mythologiques oraz ostatnio wydane w Polsce
Drogi masek)'®.

15 Ibidem, s. 145.

16Krotko ujmuje Lévi-Strauss swoj stosunek do relacji natura-kultura w pracy Myth
and Meaning, New York 1979 (jest to zapis wyktadéow radiowych przeznaczonych dla
masowego odbiorcy).
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Jak ustalilismy, Lévi-Strauss przemieszcza nieco akcenty; wprawdzie
nadal uwaza natur¢ za przedmiotowy fundament kultury (tzn. kultura da
si¢ sprowadzi¢ do natury wowczas, kiedy pod porzadkiem naturalnym
rozumie¢ cato$¢ przejawow zycia), ale na planie metodologicznym do-
ciekan ustawia obie te kategorie opozycyjnie wzgledem siebie. Obrazowo
mozna bytoby powiedzie¢, ze umyst ludzki ,,obserwuje” $wiat przyrod-
niczy z jego gatunkowg i osobniczg réznorodnoscia, aby stworzy¢ sobie
jego swoisty model, wykorzystywany w sferze rozwigzan sytuujacych sie
na poziomie zycia spotecznego. Umyst ten ,,widzi” zaréwno ciagglos¢, jak
1 opozycyjnosé tego, co dzieje si¢ w przyrodzie i tego, co podsuwa kultura.
Natura i kultura sa sobie zarowno przeciwstawne, jak jednocze$nie do-
pehiaja si¢. Uznac¢ nalezy, ze system gatunkéw przyrodniczych i system
obiektéw kulturowych to ,,dwa zespoty posredniczace, ktérymi cztowiek
si¢ postuguje, by pokona¢ opozycj¢ migdzy natura a kultura 1 ujac je obie
jako catos¢™!.

Opozycyjnos¢ obu porzadkéw jawi sig¢ umystowi ludzkiemu réznorod-
nie 1 mozna tutaj ustali¢ wiele mozliwych relacji. Maty stownik terminow
i pojec filozoficznych podaje zestaw takich relacji, ktory jest zreszta po-
wieleniem ustalen J. Courtesa'®:

(1) natura jest stanem charakteryzujacym si¢ chaotycznym niezréznico-
waniem, kultura daje si¢ artykutowac i ogarnag¢ myslowo czynigc rzeczy-
wisto$¢ zrozumiala;

(2) natura jest tym, co pierwotne i bezposrednie, kultura to przede wszyst-
kim organizacja spoteczna;

(3) natura jest ciagta, kultura nieciagta;

(4) w naturze istnieje ,,wolno$¢”, kultura to domena prawa;

(5) natura to zwierzecos¢, kultura to cztowieczenstwo;

(8) zjawiska biologiczne wobec zjawisk mentalnych;

17.C. Lévi-Strauss, Mysl nieoswojona, s. 193.

8 Maty stownik terminéw i pojecé filozoficznych, opracowali A. Podsiad i Z.
Wigckowski, Warszawa 1983, hasto ,,natura”, s. 233. Analogiczny zestaw znajduje si¢
w pracy J. Courtesa Recherches semiotiques sur les ,, Mythologiques” de Claude Lévi-
Strauss le vraisemblable de la demonstration (Ecole Pratique Des Hautes Etudes, 1971);
zob. S. Zaprzaluk-Kruszynska, Metoda, model, struktura oraz relacje migdzy naturg
a kulturg w strukturalizmie Lévi-Straussa, ,,Studia Filozoficzne” nr 4/1985, s. 136.
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(7) swiat nieprzetworzony wobec przetworzonego (konkretyzacja tej opo-
zycji moze by¢ stosunek miedzy ,,surowym” i ,,przyrzadzonym”).

Nie wszystkie z wymienionych relacji majg rzeczywiste znaczenie
w analizach. Wydaje sie, ze pojecia natury i kultury wystepuja teraz
u Lévi-Straussa przede wszystkim w przypadku dwoch rodzajéow docie-
kan: nad klasyfikacjami prymitywnymi oraz w dziedzinie mito-logiki.

W obu tych przypadkach pojgcia te speiniaja odmienng rolg. Warto
wiec — jak sadze — przesledzi¢ przykladowo tok rozumowania autora
Mysli nieoswojonej, wydobywajac na pierwszym miejscu te elementy,
ktoére nas tutaj bezposrednio interesuja. I tak w jednej ze swych analiz usi-
tuje on wykaza¢, ze wbrew zdaniu wigkszos$ci etnologdw, istnieja dajace
si¢ wykaza¢ analogie pomi¢dzy spoleczenstwami totemicznymi a ustro-
jem kastowym'. Tym, co tgczy oba te diametralnie odmienne typy or-
ganizacji spolecznej, to specjalizacja nieodzowna dla catej zbiorowosci
1 wzajemnie si¢ uzupetniajgca w stosunku do funkcji przypadajacej innym
grupom (o charakterze tych specjalizacji powiemy pdzniej kilka stow).
Kasty endogamiczne i egzogamiczne grupy totemistyczne (typu australij-
skiego) stanowig dwa krancowe typy zorganizowania spotecznosci w gru-
py; pomigdzy nimi istniejg formy posrednie, co wskazywatoby na jakas$
tacznos$¢ migdzy tymi typami.

W Totemizmie istote tego zjawiska sprowadzil Lévi-Strauss do odwo-
tywania si¢ przez instytucje totemiczne do homologii zachodzacych mig-
dzy réznicami, ktére ujawniaja si¢ z jednej strony w ptaszczyznie grup,
z drugiej za$ w plaszczyznie gatunkow. Innymi stowy jest to homologia
pomiedzy systemem réznic w naturze i kulturze?. W omawianym tutaj
rozdziale Mysli nieoswojonej wypracowana uprzednio tzw. czysta struk-
tura totemiczna ulega przeksztatlceniu w taki sposéb, ze caty uktad

19 Analiza ta zawarta jest w rozdziale pt. ,,Totem i kasta” Mysli nieoswojonej, szcze-
golnie strony 171-196. Zwykle totemizm kojarzony jest ze spoleczno$ciami prymityw-
nymi i wigzany z formami egzogamii, natomiast kasty — gldwnie ze spoteczenstwami
wyzej rozwinigtymi, praktykujacymi endogamie.

20 C. Lévi-Strauss, Totemizm, Warszawa 1968. Nie wydaje si¢ potrzebne szczegdto-
we przypominanie Lévi-Straussowskiej teorii totemizmu, jako ze byta ona wielokrotnie
prezentowana i komentowana w literaturze etnologicznej; zob. chocby artykut G. Kioski,
Egzegeza ,, totemizmu” Claude Lévi-Straussa, ,,Lud” t. 54/1970,
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homologii wprawdzie pozostaje, ale przenosi si¢ ze stosunkéw na od-
powiadajace sobie cztony (relacja migdzy gatunkiem x i grupa x, gatun-
kiem y 1 grupa vy, itd.). W takim rodzaju konceptualizacji dany klan (np.
orla) jest rzeczywiscie «jak» jego eponim, stosunek formalnej odpowied-
niosci miedzy klanami i gatunkami zwierzat tub roslin zast¢puje analo-
gia rozwazajgca osobno natur¢ poszczegdlnych klanow?!'. Konsekwencje
tego stanu rzeczy sg nastepujace: kiedy natura i kultura (upraszczajac
nieco) pojmowane s3 jako analogiczne formalnie (jak w klasycznym to-
temizmie australijskim), ujawnia si¢ wowczas systematycznos¢ obu tych
dziedzin i1 kazdej z osobna; natomiast grupy spoteczne rozpatrywane
w izolacji od (takze izolowanych) zjawisk natury, ujawniaja swa rozno-
rodnos$¢, a tym samym odmiennos¢ ,,gatunkowg”. W drugim przypadku
kazda grupa zmierza do utworzenia systemu nie z innymi grupami, lecz
wychodzac ,,z pewnych wyrdzniajacych wlasciwosci pojmowanych jako
dziedziczne” (np. czlonkowie klanu zurawia zawsze bedg mieli krzykli-
wy glos). Istnieje ponadto zaleznos$¢ tego typu, iz im wigksza daznosé
do identyfikowania si¢ z ,,modelem naturalnym”, tym wigksze trud-
nosci z wiezig z innymi grupami (kazda grupa stanowi jakby odrebny
»gatunek™). Model organizacji typu totemistycznego zostaje zastgpiony
przez rozcztonkowany model socjc-naturalny, ktory jest funkcja sposobu,
w jaki zmieniajg si¢ stosunki spoteczne. Tak wigc stosunek miedzy natu-
rg a kulturg (1) moze ulega¢ zmianom oraz (2) nic stanowi autonomicz-
nej sfery spekulatywnej, ale wigze si¢ z zyciem spotecznym (z praxis
spoteczng).

Przyktadem spoteczenstw ,,przejsciowych” pomiedzy klasycznie tote-
mistycznymi (Australia) i prawdziwie kastowymi (Indie), sg takie zbioro-
woscl, ktore zlozone sg z kast ,,naturalnych”, ktorych kultura pojmowana
jest jako projekcja badz odbicie natury — funkcjonuja one jeszcze zgod-
nie z modelem grup totemicznych, ale przypominajg jednoczes$nie kasty.
A jak ma si¢ rzecz w przypadku klasycznie kastowych Indii?

2 Lévi-Strauss podkresla z naciskiem, Ze nie jest to powrdt do ,,analogicznej” teorii
totemizmu, gdyz chodzi tutaj o instytucje, ktore powszechnie uwaza si¢ za nietotemicz-
ne, Mysl nieoswojona, s. 177 (przypis 16).
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Zgodnie z teorig postgpowania strukturalistycznego musi tutaj na-
stepowac jakie$ przeksztatcenie totemizmu. Jest ono zdaniem Lévi-
Straussa — symetryczne i odwrotne wzgledem omawianego wyzej przy-
padku organizacji ,,przejsSciowych”: w miejsce ,.kast” pojmowanych
w duchu modelu wzigtego z r6znorodnos$ci natury, mamy tutaj grupy to-
temiczne pojmowane teraz wedtug modelu kulturowego?. Nalezy teraz
wyjasni¢, dlaczego nazwy klanowe w Indiach sg nazwami przedmiotow
wytworzonych (a wigc kulturowych). MowilisSmy juz o tym, Ze zar6wno
w ramach klasycznego totemizmu, jak i w przypadku organizacji ka-
stowej istniejg specjalizacje; w tych drugich rzeczywiste, w pierwszych
jedynie imaginacyjne, np. ,,opieka” nad danym gatunkiem zwierzecia.
Ponadto spogladajac na organizacj¢ spoteczng z pewnej perspektywy,
mozemy zauwazy¢, ze austrialijskie klasy matrymonialne stanowig ro-
dzaj ,kasty” — kazda z nich ,,produkuje” kobiety dla innych , kast”, tak
jak jedna klasyczna kasta zawodowa wytwarza lub stuzy ustlugami in-
nym kastom. Lei-Strauss to, formalne w gruncie rzeczy podobienstwo,
okresla mianem nastawienia ,,egzo-praktycznego”. Oczywiscie, czym
innym jest wymiana kobiet, czym innym wymiana dobr i ustug — jest
to réznica miedzy porzadkiem naturalno-biologicznym i kulturowo-
-spotecznym. Ona wlasnie wyraza owo poszukiwane, isymetryczne
odwrdcenie. Na terenie praktyki spotecznej symetria ta nie jest jednak
spelniana — garncarz rdzni si¢ od cyrulika, a wszystkie kobiety sg ga-
tunkowo tozsame, mimo iz nalezg do roznych sekcji 1 podsekcji. Bierze
si¢ to stad, ze wymiana malzenska ma zawsze dwuznaczny charakter
— jak pamigtamy z Elementarnych struktur pokrewienstwa — sytuuje si¢
jakby ,,miedzy”’ kulturg a naturg. Tylko te dwa porzadki maja charak-
ter rzeczywistej roznorodnos$ci: roznorodnos¢ gatunkow, 1 roznorodnose
funkcji. Majac to na wzgledzie, system kastowy, modelowany na r6z-
norodnosci funkcji, traktuje kobiety za podobne tylko w granicach spo-
tecznych — stad wynika endogamiczno$¢ tej organizacji. Kasty sytuuja
kobiety jako roznorodne z natury, a grupy totemiczne jako réznorodne
kulturowo, przy czym kasty rzeczywiscie wykorzystuja réznorodnos¢

22 Cudzystow przy wyrazie ,kasta” podkre$la, ze nie jest to jeszcze kasta sensu
stricto.
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kulturowa (odmienne i dopelniajace si¢ funkcje poszczegodlnych kast),
za$ grupy totemiczne tylko wyobrazaja sobie, ze eksploatujg natural-
ng réznorodno$¢ (domniemana opieka nad poszczegdlnymi gatunkami).

Ostatecznie wigc:

KASTA
1. model kulturowy
2. rzeczywista wymiana obiektow
kulturowych
3. kobiety zréznicowane wg mo-
delu gatunkéw naturalnych (zakaz

SEKCJA TOTEMICZNA
1. model naturalny
2. wymiana obiektéw naturalnych
(kobiet)
3. kobiety réznorodne kulturowo,
gatunki naturalne jednorodne kul-

wymiany = krzyzowania gatun-  turowo

kéw)

Cechy wspolne: symetria odwrdcona

1. kasty roznorodne co do funkcji, jednorodne eo do struktury;

2. grupy totemiczne jednorodne co do funkcji, niejednorodne co do

struktury.

Z interesujgcego nas punktu widzenia istotne jest takze i to, ze obie
formy organizacji zachowuja symetri¢ ogdlng miedzy naturg i kulturag
1 wlasnie ta (nieuswiadamiana w istocie) dagznos¢ do symetrii powodu-
je logiczne przeksztatcenia migdzy systemami; w przypadku organizacji
totemicznej analogia mi¢dzy naturg a kulturg jest formalna, w przypad-
ku systemu kastowego — substancjalna. Gatunki przyrodnicze i1 system
przedmiotow wytworzonych, to nieodmiennie modele podstawiane dla
posrednictwa wykorzystywanego do zniesienia opozycji miedzy naturg
a kultura. Efekt — koherenty system.

Inaczej nieco ma si¢ rzecz w odniesieniu do spotecznosci nietote-
micznych 1 niekastowych, chociaz podstawowa zasada ,,mediacyjnosci”
pomiedzy oboma porzadkami pozostaje i tutaj niezmienna. Rolg owe-
go mediatora przejmuje wowczas wymiana matzenska, ktéra (1) uka-
zuje posrednio$¢ kobiet miedzy systemem istot naturalnych (biologicz-
nych, ,,gatunkowych”) a systemem przedmiotow wytworzonych oraz (2)
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potwierdza, ze kazdy system jest u§wiadamiany jako torma przeksztatce-
nia w ramach danej grupy®.

Daje si¢ zauwazy¢, ze postugiwanie si¢ przez autora Mythologiques
pojeciami ,,natura” 1 ,,kultura” przybiera coraz czesciej charakter opera-
cyjno-formalny. W procedurze strukturalistycznej, w strukturalistycznym
typie wyjasniania, sg one niezbedne dla zagwarantowania osiggnigcia
ostatecznego wyniku kazdej analizy — wykazania, ze badany przez etno-
loga $wiat kultury ma charakter funkcjonalnych struktur, miedzy ktérymi
zachodzg przeksztalcenia, ale zawsze w kierunku ostatecznego zachowa-
nia stanu globalnego tego ustrukturyzowanego systemu. Struktury te sg
teleologiczne dlatego, ze umyst ludzki ciggle porzadkuje stosunki zacho-
dzace migdzy $§wiatem naturalnym a kultura; struktury ,,daz3” do kohe-
rencji, gdyz umyst ma tendencj¢ do niwelowania réznic i wprowadzania
logiki wigzacej naturg i kulture. Nie jest przy tym wazne, czy opozycja
dwoch porzadkow jest zrodtowo pierwotna (jak w Elementarnych struk-
turach pokrewienstwa), czy czysto myslowa.

Stosunek do natury odnajdowany w ramach réznych kultur (na jej nie-
uswiadamianym poziomie) okres$la takze to, czy sa one statyczne (kultury
totemiczne), czy historyczne (wielkie cywilizacje Europy i Azji). I tak ho-
mologia ustalajaca raz na zawsze odpowiednio$¢ miedzy szeregami natu-
ry 1 kultury powodowa¢ ma, ze diachroniczny rozwdj mozliwy jest tylko
do pomyslenia w jednym z nich — potagczone bytuja jakby poza czasem
w stalym odtwarzaniu tego, co jest. Mozliwa jest wowczas tylko histo-
ria mityczna®*. Ten fakt — podstawowej odmienno$ci stosunku do natu-
ry — thumaczy tez zastdj cywilizacyjny wielu spotecznosci prymitywnych;
pojecie natury ma tutaj zawsze dwuznaczny charakter: zawiera kompo-
nent ,,nadnaturalny” (umozliwia kontakt z przodkami, duchami i bogami)
i jako taka ,,supernatura” jest ponad kultura, tak jak pojmowana zwyczaj-
nie natura jest ponizej niej*. Mysl pierwotna, zainteresowana zwigzkiem

2 Jest to zmodyfikowana wersja ustalen z The Elementary...

24 Nie bedziemy blizej wchodzi¢ w problem strukturalistycznej wizji historii. Na ten
temat zob. J. Topolski, Marksizm i historia, Warszawa 1977; M. Godelier, Perspectives
in Marxist Anthropology, Cambridge 1977.

25 C. Lévi-Strauss, Structural Anthropology Vol. 11, New York 1978, s. 320.
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cztowieka ze $wiatem nadnaturalnym, nie interesuje si¢ jednoczes$nie
zdobyczami techniki, wrecz potrafi je deprecjonowac. Ogolnie rzecz bio-
rac, kultura pierwotna daje priorytet naturze za pomocg skonstruowanego
systemu wierzen i praktyk.

Opozycja pomiedzy naturg a kulturg znajduje swoj dalszy ciag w sze-
rego homologicznych opozycji, np. ,,zenski”/,,meski” — dla kobiet rezer-
wuje si¢ te formy dziatalno$ci, ktore traktuje sie jako zgodne z porzad-
kiem natury (np. ogrodnictwo). Odbiciem tej podstawowej relacji jest
takze mito-logika; zobaczmy jak w jej przypadku umyst ludzki ,,operuje”
na omawianych w tym szkicu porzadkach natury i kultury.

v

Zasadnicza cechg my$lenia mitycznego jest opisywanie rzeczywistosci
za pomocg analogii, logiki wyrazajacej si¢ w przeksztalcaniu si¢ metafory
w metonimi¢. Nie jest wiec tak, ze mity wyjasniaja po prostu — i to catko-
wicie falszywie — zjawiska naturalne, ale ,,za pomocg zjawisk naturalnych
mity usitujg wyjasni¢ wycinki rzeczywistosci nie bedace same rzedu przy-
rodniczego, lecz logicznego™*. Czym innym jest takze postugiwanie si¢
analogia, aby mysle¢ o kulturze w terminach porzadku wzigtego z natury
(instytucje totemiczne, systemy kastowe), czym innym za$ — mysle¢ o na-
turze przez analogi¢ z kultura, jak w przypadku mitow. Relacja migdzy
tymi porzadkami ulega wiec odwroceniu i powoduje powstanie mitycznej
wizji $wiata. Korzysta ona szeroko z wyszczeg6lnionych w punktach 1-7
rodzajow relacji migdzy naturg a kultura.

Efektem mitycznego traktowania zjawisk natury jako analogicznych
z kulturg jest personifikacja sit natury; stajg si¢ one nadludzkimi hero-
sami, dzialania ktérych spowodowaly obecny porzadek $wiata (zobacz
cho¢by przyktady mitéw o pochodzeniu masek swaihwe w Drogach ma-
sek). Relacje w §wieeie przyrody uzyskuja intencjonalny charakter — taki
sam, jaki maja relacje miedzy ludzmi (na poziomie kultury). Swiat na-
tury staje si¢ $wiatem analogicznym do $wiata ludzi, a przez to $wiatem

2 C. Lévi-Strauss, Mysl nieoswojona, s. 144,
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zrozumialym, ,,oswojonym”; z drugiej strony mys$l mityczna ,,dziata”
w kierunku przeciwnym, naturalizujac dziatania ludzkie poprzez trakto-
wanie ich tak, «jak gdyby» byly integralng czescig determinizmu fizycz-
nego. Tym samym mys$lenie analogiczne wypracowuje zar6wno teorie,
jak 1 praktyke — pierwsza odzwierciedla si¢ w religii (ucztowieczenie
praw natury, antropomorfizacja), druga w magii (naturalizacja dziatan
cztowieka); jedna wyjasnia $wiat, druga daje poczucie mozliwo$ci zmie-
niania jego stanu i kontrolowania jego praw.

Wida¢ wiec, ze mys$lenie mityczne charakteryzuje wzajemnos¢ 1 wy-
mienialno$¢ perspektyw, w ramach ktorych rzutuje sie¢ kulture na nature
humanizujac prawa tej drugiej, ale jednoczesnie naturalizuje wptyw czto-
wieka w magii, co jest efektem zabiegu odwrotnego — rzutowania natury
na kulture. Jak to ujmuje w swoim stylu Lévi-Strauss: ,,Pojecie $wiata
nadnaturalnego istnieje tylko dla ludzkosci, ktora sama sobie przypisuje
wladze nadnaturalne 1 ktéra w zamian uzycza naturze wtadz swego nad-
czlowieczenstwa’. My$l mityczna wyjasnia wigc calos¢ Swiata i1 daje
ludzkiemu umystowi poczucie iluzorycznej kontroli zar6wno nad natura,
jak 1 spoteczenstwem. Dlatego tez mozna jg z catg pewnoscig nazwac
mys$la ,,totalizujacy”.

,L2Uwertura” do The Raw and the Cooked oraz zakonczenie ostatnie-
go tomu z cyklu Mylhologiques — L. Homme nu, przynosza uwagi Lévi-
Straussa na temat zwigzkow mitu, jezyka i muzyki. Warto pokrotce
przyjrze¢ si¢ tym wywodom, jako Zze znamionuja one kolejny zwrot tak-
Ze W rozumieniu omawianej w niniejszych rozwazaniach relacji natury
1 kultury. Zwrot ten nazwatbym po prostu etapem poszukiwania formal-
nych podobienstw. Chodzi takze o to, ze francuskiego mysliciela intere-
suje teraz przede wszystkim to, jak mity ,,my$lg si¢ w cztlowieku”, ti. ich
formalna organizacja.

Rozszerzajac wczesniejsze ustalenia dotyczace analogii istniejacej
pomiedzy jezykiem, mitem a muzyka, zawarte jeszcze w Antropologii
strukturalnej®®, Lévi-Strauss twierdzi teraz, ze istnieje pomigdzy nimi

27 Ibidem, s. 332 oraz tenze The Raw and the Cooked. Introduction to the Science of
Mpythology: I, London 1970.
28 C. Lévi-Strauss, Antropologia strukturalna, s. 287-294.
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nie jeden, a dwa rodzaje zwigzkéw: podobienstwa 1 formalnej blisko-
$ci. Sam za$ bliski zwigzek miedzy muzyka a mitem opiera na tym, ze
jedna i1 druga dziedzina nie ma zadnych oczywistych funkcji praktycz-
nych (w przeciwienstwie do jezyka); obydwie odzwierciedlajg ponad-
to podstawowe wlasciwosci ludzkiego umystu i sposoby rozumowa-
nia. Jednakze necace porownywanie jezyka, mitu i muzyki musi mie¢
na uwadze nie tylko $ciste analogie, lecz takze i zasadnicze roznice.
Podstawowymi elementami jezyka sa — jak doskonale wiadomo — fo-
nemy, same nie posiadajgce znaczenia, ale w kombinacji réznicujgce
je. To samo mozemy powiedzie¢ o muzyce: pojedyncze nuty takze nie
maja same w sobie znaczenia, o ktérym decyduje dopiero ich odpowied-
nia kombinacja (powstajg wowczas tzw. ,,sonemy’ lub ,,tonemy”). Ale
jezyk nie ogranicza si¢ do systemu fonologicznego — mamy przeciez
morfologi¢ 1 sktadni¢, tworzymy wyrazy, a z nich stowa i cate dyskursy.
W muzyce nie mamy ,,st6w” — elementarne jednostki, kombinacja po-
szczegoOlnych nut, tworzy od razu rodzaj ,,zdan”, tj. frazy melodyczne.
Trzy poziomy ogdlnego systemu jezyka w przypadku muzyki redukuja
si¢ do dwoch — pierwszego (sonemy) 1 trzeciego (frazy). Zestawiajac te-
raz mitologi¢ zar6wno z muzyka, jak i jezykiem, widzimy z kolei, Ze nie
ma w niej poziomu fonologicznego, najnizszymi elementami sg tutaj od
razu stowa. Tak wiec w poréwnaniu ze stluzacym za paradygmat 1 wzor
jezykiem, muzyka i mitologia ,.,tracg” zawsze jeden z poziomow swego
hierarchicznego ustrukturyzowania. Ponadto muzyka zawsze podkresla
dzwigkowy aspekt systemu jezykowego, mitologia zwraca si¢ raczej
w kierunku sensu (podkresla aspekt znaczeniowy).

Mity zajmujg pozycj¢ posrednig migdzy dwoma diametralnie opozy-
cyjnymi typami systeméw znakow: jezykiem muzyki z jednek strony,
a mowg artykulowana, z drugiej®. Na czym zasadza si¢ ta mediacyjnos¢
mitologii? Zdaniem Lévi-Straussa istnieje tutaj izomorfizm pomig¢dzy
dwiema opozycjami: naturg i kulturg oraz ciggtoscia i nieciggtoscig. Mit
nie jest muzyka, ale nie jest takze jedynie jezykiem, sytuuje si¢ w $rod-
ku drogi pomiedzy percepcja estetyczng i przyktadem mysli logicznej.

2 C. Lévi-Strauss, The Raw..., s. 28.
30 Ibidem, s. 14.
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Charakterystyczne jest przy tym, ze wykazywanie zwigzkow migdzy je-
zykiem, mitem i muzyka shuzy wtasciwie w ostateczno$ci wykazaniu, iz
we wszystkich tych zakresach odzwierciedla si¢ nic innego, jak tozsa-
mos$¢ natury ludzkiej — identyczna wspotzalezno$¢ miedzy strukturg lo-
giczng 1 reakcja emocjonalna.

W ten sposob zamyka si¢ — moim zdaniem — koto pogladow autora
Mythologiques na kwesti¢ wzajemnych relacji pomigdzy naturg i kultura.
Parafrazujac mysl samego Lévi-Straussa odnoszaca si¢ do mitéw: punkt
wyjscia rozwazan zawiera si¢ w ich zwienczeniu, a ich koniec w poczat-
ku. Zanim uzasadnimy powyzszy sad — jeszcze jedna cytata. Otéz w Myth
and Meaning Lévi-Strauss powiada, Ze jest bardzo daleki aby ,,reduko-
wac kulturg do natury, jak to okreslamy w zargonie antropologicznym,;
ale mimo tego to, czego jesteSmy $wiadkami na poziomie kultury, sg to
zjawiska z formalnego punktu widzenia tego samego rodzaju™'.

A%

Pojecie ,,natury” w pismach francuskiego etnologa na pewno dale-
kie jest od jednoznaczno$ci; wystepuje zawsze w dwoch podstawowych
znaczeniach: jednym formutowanym explicite, drugim bedacym konse-
kwencja jego zapatrywan ogolnoteoretycznych. Zacznijmy od tego dru-
giego — odnosi si¢ ono do natury ludzkiej (ostatecznie zawsze do natury
moézgu). W tym ujeciu kultura jest izomorficzna z natura, gdyz badajac
cztowieka 1 jego struktury myslowe dochodzimy do przyrodniczej natury
procesow myslowych. Procedura wyjasniania strukturalistycznego wy-
maga uwzglednienia biologicznego aspektu cztowieka jako ostatecznej
instancji, na ktorej wspiera si¢ roszczenie do prawomocnosci tez o toz-
samosci struktur mys$li w czasie i przestrzeni. Dla Lévi-Straussa bowiem
uswiadamiany poziom zjawisk jest jedynie punktem wyjs$cia do ustale-
nia zasad rzeczywiscie je konstytuujacych, zasad logicznej klasyfikacji,
ktoéra lezy u podstaw kultury jako rzeczywistosci myslowej i organizuje
ja. Ostateczne uprawomocnienie tych zasad jest zadaniem neurofizjologii

3IC. Lévi-Strauss, Myth and Meaning, s. 10.
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lub — jak ostatnio sugeruje nasz mysliciel — cybernetyki*. Logika kultury
daje si¢ sprowadzi¢ do logiki funkcjonowania mdzgu, a ta wyptywa z sa-
mej natury tego organu cztowieka.

Drugi sens terminu ,,natura” to ten, o ktorym traktowat w wiekszosci
przypadkoéw niniejszy tekst: chodzi o dwa odmienne porzadki rzeczywi-
stosci, pomigdzy ktorymi nieustannie ,,mediuje” mys$lenie symboliczne.
Poszczegodlne analizy i stwierdzenia Lévi-Straussa ukazuja, jak okreslone
formy zjawisk kulturowych (jezyk, pokrewienstwo, klasyfikacje, mit, mu-
zyka, sztuka) wytwarzajg struktury unifikujace nature i kultur¢ w kohe-
rentne systemy myslowo-logiczne.

Sytuacja wyglada wigc tak, ze poglady autora Mythologiques ciagle
oscylujag pomiedzy naturalizmem przedmiotowym i1 metodologicznym,
a ,kulturalizmem”. Zrozumiale wigc, ze czg$¢ interpretatorow mysli
Lévi-Straussowskiej klasyfikuje jego poglady jako zdecydowanie natu-
ralistyczno-biologistyczne; inni za$ zaliczaja go w poczet kontynuatoréw
neokantyzmu! Raz bowiem kultura da si¢ sprowadzi¢ do prawidlowosci
naturalnych, kiedy indziej pojecia ,,natury” 1 ,.kultury” majg jedynie wa-
lor metodologiczny 1 stuzg pokazaniu, jak mys$l symboliczna funkcjonuje
w ciaglej oscylacji pomigdzy indywidualnie narzucajaca si¢ rzeczywisto-
$cig przyrodnicza i spoteczng rzeczywistoscig kultury. Sposéb postugiwa-
nia si¢ pojeciami ,,natury’ 1,,kultury” jest zawsze u Levi-Straussa funkcja
zatozen ukierunkowujacych aktualnie prowadzone przezen analizy etno-
logiczne; sg to jednak zawsze pojecia kluczowe dla strukturalizmu, gdyz
jesli przyjac, ze ma on ukaza¢ zasady funkcjonowania mysli ludzkiej, nie-
zbedne jest powotanie takiego zakresu rzeczywisto$ci, w obrgbie ktorej
mysl ta si¢ porusza.

Gdyby jednak spojrze¢ na strukturalizm Lévi-Straussowski jako na
teori¢ poznania okaze si¢, ze opozycja ,,natura versus kultura” znajduje
tutaj ostateczne rozwigzanie w stwierdzeniu, ze za kulturowa r6znorod-
no$cig ukrywa si¢ zawsze ludzka natura pojmowana jako zunifikowana
1 abstrakcyjna struktura rzadzaca konkretnymi wariantami tej réznorod-
nosci. Nie jest to idea nowa 1 Lévi-Strauss probuje ja jedynie odnowic,

32 Lévi-Strauss poréwnuje np. nature ludzkg z rodzajem matryc kombinatorycznych,
L’Homme nu, Paris 1971.
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korzystajac z jednej strony z osiggnie¢ (rzeczywistych lub tylko poten-
cjalnych) wspoéiczesnej nauki, z drugiej waloryzujac wizj¢ §wiata spo-
tecznosci prymitywnych. Przewodnikiem w tym drugim wzgledzie byt
dla niego zawsze J. J. Rousseau, ktéry mial pierwszy dostrzec, ze poszu-
kiwanie ,,spoteczenstwa natury” pomaga zastanowi¢ si¢ nad n aturg spole-
czenstwa. O tym $wiatopogladowym wymiarze koncepcji Lévi-Straussa
nie powinno si¢ zapomina¢*.

Wydaje si¢ takze, ze ukazanie, w jaki sposob strukturalizm w ujgciu
autora Totemizmu stosuje opozycje: natura-kultura odstania pewng fun-
damentalng dwuznaczno$¢ (moze lepiej byloby powiedzie¢ — niezde-
cydowanie) pojmowania samej struktury, W rachube wchodzi¢ moze
bowiem albo (a) traktowanie jej jako realnosci ufundowanej neurofi-
zjologicznie; w tym sensie, jako twor natury, wyprzedza ona kulture.
Obok tego rozumienia mamy jednak struktur¢ jako (b) narzucajacy
sie umystowi ludzkiemu sposéb porzadkowania poje¢ natury i1 kultury,
a zarazem homologizowania ze sobg obszaro6w objetych przez te po-
jecia. Konsekwencje opowiedzenia si¢ za ktora$ z wyszczegdlnionych
konceptualizacji struktury ujawniajg si¢ w pojmowaniu relacji natury
1 kultury.

Juz zupetnie na marginesie chciatbym podkresli¢, ze przedstawiciele
neostrukturalizmu, ,.karmigcy” si¢ mysla Lévi-Straussa opowiadajg si¢
za wariantem (b) definiowania struktury, ktory to wariant zostaje roz-
winiety w sposob nastepujacy: struktura wyznacza podstawy ,logiki”
poje¢, w szczegdlnosci whasnie naturg 1 kulturg jako cztony opozycyj-
ne. Homologiczno$¢ obszaréw oznaczanych przez te pojecia stanowi
wyraz owej ,logiki”, ktora jest niezalezna od podporzadkowanego jej
umystu badacza. Tym samym problem pierwotnosci przedmiotowej
natury wzgledem kultury lub vice versa nie pojawia si¢ tu: struktura
rownoczesnie ksztaltuje jeden i1 drugi obszar oraz relacje miedzy nimi
(homologizujac te obszary). Nie oznacza to jednak wcale, ze natura jest
cze$cig kultury [r6znica w stosunku do ujecia typu (b) u Lévi-Straussa],

33 C. Lévi-Strauss, Structural Anthropology Vol. 11, s. 40. Rodzaj hotdu sktada
francuski mistrz etnologii Rousseau w swej ,,podrézy filozoficznej”, Smutku tropikow,
Warszawa 1960.
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gdyz nie ma innej natury 1 kultury jak tylko natura 1 kultura ,,myslana”,
za$ z punktu widzenia struktury obydwie sg wtorne. Jesli kto$ pragnie
domagac si¢ pierwotnosci jednej z tych instancji, moze to uczyni¢ jedy-
nie na poziomie ,,ideologicznym”, absolutyzujacym te¢ opozycje mery-
torycznie. Tylko wowczas problem owej pierwotnosci w ogole pojawia
sie**. Jednak w przypadku Lévi-Straussa podobne ujednoznacznienie
nie wchodzi w rachube, co zostato — mam nadziej¢ -— wykazane w ni-
niejszym szkicu.

3 Proces neostrukturalistycznej recepcji mysli Lévi-Straussa oraz okre$lenie statusu
struktury w sugerowany powyzej sposoéb mozna doskonale przesledzi¢ w pracy: 1. Rossi
and Co., The Logic of Culture, London 1982. Blizej podejmuj¢ ten problem w osobnych
rozwazaniach.
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Zbigniew Jasiewicz
Instytut Antropologii i Etnologii
Uniwersytet im. Adama Mickiewicza w Poznaniu

jasezb@poczta.onet.pl

PROF. DR ULLA JOHANSEN (1927-2021)

Prof. Ulla Johansen, etnolozka niemiecka, byta mocno zwigzana ze
srodowiskiem polskich etnologow. W czasie okupacji, wraz ze swoja
rodzing Niemcow baltyckich, zostata przywieziona z Rewala (Tallina) do
Polski i mieszkata w Poznaniu.

Po wojnie prof. Johansen zdobyta wyksztatcenie na Uniwersytecie
w Hamburgu. Na tymze uniwersytecie w roku 1954 obronita doktorat
na podstawie pracy Die Ornamentik der Jakuten. Pracowata w Muzeum
Etnograficznym w Hamburgu, w latach 1962—1965 na stanowisku kiero-
whniczki Dziatu Azji Potudniowej i Wschodniej. Od roku 1956 prowadzita
badania terenowe w Turcji, wielokrotnie powtarzane, gtéwnie wérod no-
madow. Ich wynikiem jest m.in. ksigzka Das Leben der Nomaden auf
Sommerweiden der Tirkei — vor finfzig Jahres (2005 r.). Uznana za
specjalistk¢ w zakresie kultury tureckiej, powolywana byta jako biegla
w sadach niemieckich m.in. w sprawach o tzw. ,,zabdjstwa honorowe”
w rodzinach imigrantow tureckich. Zainteresowana potnocno-wschodnig
Europa 1 pétnocng Azja, odbyta w latach 1960-1961 staz w 6wczesnym
Leningradzie w Instytucie Etnografii i Antropologii Akademii Nauk
ZSRR. Dobrze znata warunki w krajach obozu socjalistycznego. W liscie
z 3 pazdziernika 2005 roku, przysytajac swoje publikacje dotyczace et-
nologii tego terenu, napisata:

Chciatam pokaza¢ moim zachodnim kolegom, sposrdd ktorych
mtodzi nie wiedza, co znaczy polityczna presja, jacy odporni mu-
sieli by¢ w codziennym zyciu nasi wschodni koledzy, jak wiele
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kompromisow musieli zawieraé. Szczegolnie Estonczycy walczyli
o swoje narodowe przetrwanie 1 wielu z nich zgingto w pierwszych
latach. Zachodni koledzy w tym czasie zyli i pracowali w komfor-
towych warunkach i by¢ moze réwniez mtodzi polscy antropolo-
gowie nie potrafig sobie wyobrazié, jak dziala polityczna presja...
czulam si¢ zawsze o wiele bardziej wolna w Polsce niz w radziec-
kiej Rosji lub NRD.

W latach 19661968 prof. Johansen znalazta zatrudnienie w Instytucie
Azji Poludniowej Uniwersytetu w Heidelbergu. Na tym uniwersytecie
uzyskata habilitacj¢ na podstawie rozprawy Schamanentracht bei den
Tuvanern. Vorschldge zu Methodik der Schamanismusforschung (1968
r.). W roku 1973 przyjeta obowigzki dyrektora Instytutu Etnologii
Uniwersytetu w Kolonii i petnita je do roku 1990. Kierowata w nim
wieloma projektami badawczymi, m.in. zwigzanymi z imigrantami
zarobkowymi w Niemczech. Przewodniczyta, od 1985 do 1989 roku,
stowarzyszeniu niemieckich etnologéw (Deutsche Gesselschaft fiir
Voélkerkunde) 1 w roku 1997 zostata wybrana na honorowego przewod-
niczacego tego stowarzyszenia. Przez wiele lat redagowata czasopis-
mo ,,Zeitschrift fiir Ethnologie”. W latach 1998-2007 byta prezyden-
tem Stowarzyszenia Uralo-Attajskiego. Petnila wiele innych funkcji
w zakresie organizacji nauki, m.in. od roku 1981 do 2001 byta eksper-
tem ds. etnologii w DFG (Deutsche Forschungsgemeischaft). Jej zaint-
eresowania naukowe obejmowaty Syberi¢, potnocno-wschodnig Europe
1 Bliski Wschod. Przedmiotem jej studiow staly si¢ antropologia his-
toryczna, kultura materialna, organizacja spoleczna, struktury kogni-
tywistyczne 1 religia, przede wszystkim szamanizm. Po przej$ciu na
emerytur¢ w roku 1990 nadal zaangazowana byla w prace swojego
uniwersytetu. Goscinnie wyktadata takze na uniwersytetach w Lipsku,
Tallinie 1 Tartu.

Prof. Johansen zapraszata do Instytutu Etnologii w Kolonii i na or-
ganizowane przez siebie konferencje etnologéw z Polski. Kilku z nich
wyglosilo referaty podczas waznej konferencji w Kolonii poswieconej et-
nologii w Europie, zorganizowanej w 1987 roku. Wydarzenie zgromadzito
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kilkuset uczestnikow. Do Polski przyjezdzata kilkakrotnie, poczawszy
od konca lat 80. XX wieku. W 1995 roku wzieta udzial w obchodach
1 konferencji ,,Przesztos$¢ i terazniejszos¢ etnologii polskiej” zwigzanych
ze stuleciem Polskiego Towarzystwa Ludoznawczego we Wroctawiu.
Czesto odwiedzata z wykltadami Instytut Etnologii UAM w Poznaniu.
W Poznaniu takze wyglosita referat ,, Kinship and ethnicity in the towns
of former socialist countries. The case of Estonia” w ramach konferencji
»Kultura w czasie transformacji” (1997 r.). Opublikowala w Polsce ar-
tykut ,,Etnologiczne badania nad artefaktami w koncu XX wieku” (,,Lud”
t. 80, 1996 1.).

Pobyt w okupowanym Poznaniu zapadl glgboko w pamig¢é prof.
Johansen. Rodzina, do ktorej nalezala, i z ktérg ja przywieziono w nas-
tepstwie paktu Ribbentrop-Molotow, to Baltendeusche, nazywani
w Wielkopolsce, co pamigtam z lat okupacji, ,,Baltokami”. Osiedlono ich
tutaj kilkadziesiat tysigcy. Mowiono, ze ich stosunek do Polakow jest lep-
szy niz innych Niemcow. Posiadali do§wiadczenie zycia w wieloetnicz-
nym spoteczenstwie krajow baltyckich, dotkneto ich przesiedlenie, czuli
si¢ niepewnie w nowych warunkach zycia 1 pracy, takze w kontakcie z od-
miennymi kulturowo Niemcami. Narzekali na brak solidarno$ci migdzy
Niemcami, a wielu z nich nie rozumiato dyskryminacji i eksterminacji
ludnosci nieniemieckie;.

W czasie pierwszego po wojnie przyjazdu do Poznania, pod koniec
lat 80., prof. Johansen poprosila mnie o zawiezienie do apteki na
Starotece (nie przetrwala niestety do dzis). Apteke t¢ oddano w cza-
sie wojny jej dziadkowi, wiec poszukiwata pozostawionej tam przez
niego ksiegi z lekami. Prof. Johansen dobrze pamig¢tala, jak gestapo
wyprowadzato z mieszkania nad apteka znanego na Starotece polskiego
doktora Zygmunta Freudenreicha. Wspomnienia z pobytu w Poznaniu
profesor zawarta w artykule, ktory napisata o swoim ojcu (tekst ,,Paul
Johansens Lebensweg im Zweiten Weltkrieg” ukazatl si¢ w 2006 roku
w zbiorze Nordosteuropa als Geschichtsregion pod red. J. Hackmanna
1 R. Schweitzera, s. 85-102). Utrwalita w nim m.in. drgczace wspom-
nienie, wspolne zresztg wielu osiedlencom, wchodzenia do nie swo-
jego domu, z ktérego przemocg usuni¢to poprzednich mieszkancow.
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W liscie z 9 lutego 2007 roku, ktory towarzyszyt przestanemu ar-
tykulowi, napisata:

Bytam na poczatku wojny dziewczyng 12-letnig, lecz pamigtam,
jak straszliwie wigkszo§¢ mieszkancow Poznania, Polacy, byla
traktowana przez niemieckich okupantéw... by¢ moze jestescie za-
interesowani i przeczytacie sprawozdanie $wiadka tych ciemnych
dni Twojego miasta.

Zmarta 14 lutego 2021 roku.
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