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I. ANTROPOLOGIA POLSKA
W SIECI ANTROPOLOGII SWIATOWYCH

Michal Buchowski

mbuch@amu.edu.pl

Instytut Etnologii i Antropologii Kulturowej
Uniwersytet im Adama Mickiewicza w Poznaniu
Kulturwissenschaftliche Fakultét

Uniwersytet Europejski Viadrina we Frankfurcie n. Odra

TRAJEKTORIE RELACJI POLSKIEJ ETNOLOGII
I ANTROPOLOGII Z NAUKA SWIATOWA

Trajectories of the relationship of Polish ethnology/anthropology
and world science

Streszczenie: Relacja z nauka §wiatowa, jej powigzania i usytuowanie na
mig¢dzynarodowej mapie dyscypliny jest powracajacym tematem w pol-
skiej etnologii 1 antropologii. W artykule sugeruje si¢, ze problem wspot-
pracy polskiej odmiany dyscypliny zwanej antropologia z nauka $wiato-
wa wynika z luki w kontaktach, spowodowanej II wojng §wiatowq i jej
geopolitycznymi konsekwencjami. Nauka w regionie Europy Srodkowo-
-Wschodniej zostala zdominowana przez model sowiecki i izolowana jest
od nauki $wiatowej. Przed tym okresem etnolodzy byli kosmopolitycz-
nymi badaczami, za§ po wojnie zostali w duzej mierze odizolowani od
$wiata. Sytuacja poprawita si¢ w okresie pdznego socjalizmu, cho¢ wcigz
w sposoOb niewystarczajacy. Ostatnie dekady sa w nowym kontekscie po-
wrotem do sytuacji sprzed 1938 roku. Wiaczanie nauki w krwiobieg ,,an-
tropologii $wiatowych” jest wszakze procesem skomplikowanym i zna-
czonym takze stygmatyzujacym hierarchiami globalnej wiedzy.

Stowa kluczowe: etnologia i antropologia polska; antropologie $wiatowe;
powigzania mi¢dzynarodowe.



Michat Buchowski

Abstract: The relationship with world science, its connections and lo-
cation on the international map of the discipline is a recurring theme in
Polish ethnology and anthropology. The article suggests that the prob-
lem of cooperation between the Polish variant of the discipline called an-
thropology and world science results from the gap in contacts caused by
World War 1II and its geopolitical consequences. In the region of Central
and Eastern Europe, science was dominated by the Soviet model and, for
a long time, remained isolated from the outside world. Before this period,
ethnologists were cosmopolitan researchers, but after the war, they be-
came largely separated from the world. The situation improved during the
period of late socialism, although insufficiently. In a sense, the last three
decades are a return to the situation from before 1938. The inclusion of
Polish science into the bloodstream of ,,world anthropologies” is, after all,
a complicated process influenced, besides other factors, by the stigmatiz-
ing hierarchies of global knowledge.

Key words: Polish ethnology and anthropology; world anthropologies;
international relations.

Kwestia relacji z naukg $wiatowa, jej powigzan 1 usytuowania na mi¢dzy-
narodowej mapie dyscypliny jest powtarzajacym si¢ przez dekady tema-
tem w polskiej etnologii i1 antropologii. Celem artykutu jest pokazanie,
ze problem wspotpracy polskiej odmiany dyscypliny zwanej wymiennie
etnologia, etnografig i antropologia spoleczna badz kulturowa z nauka
Swiatowa stat si¢ istotny i palagcy w wyniku wyrwy w kontaktach, kto-
ra spowodowata II wojna $wiatowa 1 jej geopolityczne konsekwencje,
a zwlaszcza to, ze Polska i caty region Europy Srodkowo-Wschodniej
znalazly si¢ w orbicie dominacji Zwigzku Sowieckiego. ,,Normalno$¢”
funkcjonowania w mig¢dzynarodowym obiegu akademickim zastgpila
»hienormalno$¢” izolacji i ograniczenia kontaktow do politycznie wy-
znaczanych kregow uczonych. Poza wszystkim implikowato to nie tylko
restrukturyzacj¢ systemu nauki (organizacja akademii nauk, ktorej pozo-
stato$ci $ledzi¢ mozemy do dzis) i proby narzucenia odpowiednich mo-
deli teoretycznych (zmodyfikowanego przez Engelsa Morganowskiego
ewolucjonizmu polaczonego z wulgarnym materializmem historycznym),
lecz takze instytucjonalne 1 intelektualne odcigcie od nauki $wiatowe;.
Dla nauk spotecznych i humanistycznych, w szczegdlnosci etnologii,
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Trajektorie relacji polskiej etnologii i antropologii z nauka $wiatowa

na lata od 1939 do, w zasadzie, konca lat 60. XX wieku, rzeczywiscie
zapadla zelazna kurtyna. Nie byto to calkowite odcigcie, ale przeptyw
wiedzy 1 0so6b byl zaiste minimalny, a dopuszczalne kontakty miaty by¢
zorientowane na inne ,,bratnie etnografie”. Sytuacja poprawita si¢ dopiero
w okresie pdznego socjalizmu, czyli w latach 70. 1 80., ale 1 wtedy byt on
pozbawiony charakteru systemowego i nieadekwatny, nie bedacy w stanie
uczyni¢ polskiej nauki czg¢écig §wiatowej i z tg ostatnig rezonujaca.
Poniewaz niektore z zagadnien tych ztozonych relacji polskiej etno-
logii i antropologii do antropologii §wiatowej — dzi$, jak zaznaczam pod
koniec artykutu, powiedzie¢ nalezatoby antropologii §wiatowych — dys-
kutowatem juz w innych tekstach, przeto tutaj, odsytajac jedynie do nich
w stosownych miejscach, skupiam si¢ na wtasnie zasygnalizowanych,
historycznych powodach zrodzenia sig, istotnos$ci i obecnos$ci proble-
mu wspotpracy. Sygnalizuj¢ tez, ze czynny udziat w jednej z form takiej
wspotpracy migdzy antropologiami, jakim jest organizowanie konferencji,
jest jednym z praktycznych dzialan odwracajacych zaszlosci historyczne.

skeksk

W XIX wieku, w czasach, kiedy etnologia nie istniata jako dyscyplina
akademicka, ,,zbieracze starozytnos$ci stowianskich” oraz akademicy sku-
pieni w istniejacych wowczas na ziemiach polskich osrodkach nauko-
wych, takich jak Lwow czy Krakow, dziatajacy w towarzystwach nauko-
wych w rodzaju Akademii Umiejetnosci w Krakowie czy w Poznanskim
Towarzystwie Przyjaciot Nauk, jak tez piszacy do etnograficznych czaso-
pism takich jak ,,Wista”, ,,Zbior Wiadomosci do Antropologii Krajowe;j”
badz ,,Lud”, inspirowali si¢ roznymi pradami intelektualnymi krazacymi
woweczas po Europie. Nie zapominajmy, ze zyli 1 dziatali w r6znych impe-
riach, studiowali na europejskich uniwersytetach. Wezmy przypadek An-
toniego Kaliny, zatozyciela Towarzystwa Ludoznawczego i jego organu,
czyli ,,Ludu” wtasnie. Urodzony w Ostrowie Wielkopolskim studiowat
w Breslau (Wroctawiu) i w Berlinie, doktoryzowat si¢ na Uniwersytecie
w Halle, by w koncu osia$¢ we Lwowie, w austro-wegierskiej Galicji,
gdzie zostat profesorem i rektorem uniwersytetu. Zajmowat si¢ krajami
stowianskimi od Kaszub po Balkany (Brzezinska, Czachowski 2016). Ak-
tywno$¢ zawodowa rozgrywata si¢ w dwoch réznych 1 wptywowych mo-
carstwach. W tym sensie Kalina i jemu podobni byli wykwitem i czastkg
nauki europejskiej.
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Michat Buchowski

Podobna uwaga odnosi si¢ do innych, pdzniejszych badaczy. Przykta-
dem shuzy¢ moga osoby bezposrednio zwigzane z naukg polska, tzn. pra-
cujace na polskich uniwersytetach, np. Jan Czekanowski czy Stefan Czar-
nowski. Ten pierwszy uczeszczal do gimnazjum na terenie dzisiejszej
Lotwy, naonczas w Imperium Rosyjskim, studiowat w Zurychu, pracowat
w Krolewskim Muzeum Ludoznawczym w Berlinie, prowadzit badania
w Afryce w ramach wielodyscyplinarnej Deutsche Zentral-Afrika Expe-
dition, zwanej tez ekspedycja Ksigcia Meklemburskiego, po powrocie
z ktdrej przeniost si¢ do Muzeum Antropologii i Etnografii w Petersburgu,
gdzie zostat kuratorem w muzeum etnograficznym, a nast¢pnie do Lwowa,
gdzie w 1913 roku objat katedre antropologii i etnologii (Bar, Czekanow-
ska 2002; Krzysko 2009; Buchowski 2019: 14-15), zastepujac Stanistawa
Ciszewskiego, takze zresztg absolwenta uniwersytetow niemieckich. Stu-
diowat wigc Czekanowski na europejskich uczelniach, pracowat w trzech
imperiach, nastepnie w miedzywojennej Polsce, gdzie dalej byt profeso-
rem we Lwowie, by wreszcie po Il wojnie znalez¢ prace na Uniwersy-
tecie Poznanskiem. Czekanowski byl znanym w krggach europejskich
antropologiem fizycznym i slowianoznawca, ktéry wypracowat wtasne
metody antropometryczne 1 statystyczne oraz wniost wiele do studiow
geneza Slowian. Z kolei Stefan Czarnowski po ukonczeniu gimnazjum
w Warszawie studiowat w Lipsku, nastgpnie na uniwersytecie w Berlinie,
by wreszcie przenie$¢ si¢ do Francji, aby najpierw zgtebiac tajniki sztuki
w Conservaotire National des Arts et Metiérs w Paryzu, a przez kolejne
osiem lat w Ecole Pratique des Hautes Etudes i Collége de France. ,,Stu-
diowat tam socjologi¢, w ktdrej dominowata wowczas szkota Durkheima.
Czarnowski przejal zasadnicze elementy tej teorii, jego zainteresowania
naukowe ksztaltowaty sie pod jej wptywem” (Matowist 1986: 232). Byt
rozpoznawanym 1 cenionym socjologiem, etnologiem, religioznawca
i celtologiem (tamze, 232-233). Wykladat na przyktad na Ecole Pratique
des Hautes Etudes, ,,co wowczas — jak pisze Matowist — bardzo rzadko
przytrafiato si¢ przybyszom z Polski” (1986: 236). Pozostawat w statym
kontakcie z Henri Hubertem i Marcelem Maussem (Czarnowski 2014).

Nie miejsce tu na dogltebny wyktad historyczny. Przytaczam powyzsze,
wybrane spos$rod wielu przyktady, poniewaz §wiadcza one, ze w okresie
do II wojny $wiatowej polscy etnolodzy, antropolodzy i socjolodzy byli
czes$cig europejskiego systemu wiedzy, w szczegolnosci kontynentalne;.
Odnajdowali si¢ w salach wykladowych znanych uniwersytetow, wtada-
li jezykami kongresowymi, publikowali po niemiecku i francusku, byli
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czg$cig migdzynarodowych zespotéw badawczych, podejmowali prace
w os$rodkach naukowych réznych panstw, a na koniec najczesciej na kra-
jowych uczelniach.

Pomysle¢ w tym miejscu wypada jeszcze o kilku innych osobach dzia-
fajacych w tym okresie, pochodzacych z Polski, a nastgpnie z mniejszym
lub wigkszym powodzeniem spelniajacych si¢ w pracy za granicg. Nie
trzeba specjalnie rozwodzi¢ si¢ nad przypadkiem Bronistawa Malinow-
skiego, ktérego wktad w $wiatowa antropologi¢ jest powszechnie zna-
ny (Paluch 1983). Do listy tej dopisac trzeba chociazby Mari¢ Czaplic-
ka (Kubica 2015) i Jozefa Obrgbskiego (Obrebski 1976; Vrazinovski et
al. 2003; Lubas 2019). Kwalifikuje si¢ tu takze socjolog i filozof kultury
Florian Znaniecki (Dulczewski 1984), zatozyciel poznanskiej socjologii
1 profesor na amerykanskich uczelniach, ktory wykazywat si¢ duza zna-
jomoscia spotecznosci chtopskich. Grono tych 0sob rozpoczynato swa
edukacje w Polsce, by nastepnie studiowac 1 wreszcie pracowaé w osrod-
kach akademickich w Europie, Zjednoczonym Krolestwie lub w Stanach
Zjednoczonych.

skeksk

Paradoksalng konsekwencja II wojny $wiatowej byto to, ze ,,przesunig-
ty” na zachdd kraj znalazt si¢ w orbicie ,,nauki wschodniej”. Fakt ten
sprawil, iz kwestia wspolpracy z zachodnig nauka §wiatowa' stata si¢ na-
gle doskwierajaca, by nie powiedzie¢ palaca kwestig. Pisano juz na ten
temat wiele, lecz dla zwarto$ci narracji warto przypomnieé, ze wpraw-
dzie byly osoby, ktore idee przedwojenne przeniosty w czasy Polski Lu-
dowej — np. Jan S. Bystron, Edward Frankowski, Kazimierz Moszynski,
Kazimierz Dobrowolski (ten ostatni zreszta tez studiowat przed wojna
na Uniwersytetach Jagiellonskim, Wiedenskim, Sorbonie i w London
School of Economics), ale ich kontakty z uczonymi zza zelaznej kurtyny
w praktyce zostaty zerwane. Zwtaszcza od 1949 roku, kiedy to usitowano
narzuci¢ nowy — wpisany w prostacko interpretowany marksizm — sposob

! Uzywam okre$lenia ,,zachodnia nauka $wiatowa” uwzgledniajac fakt, ze przez
dekady, w tym lata zimnej wojny, kojarzona ona byta z Europa Zachodnig i Ameryka
Poinocng oraz czesciowo tez z imigranckimi, anglojezycznymi bytymi koloniami bry-
tyjskimi. Nie odpowiada to juz wspodlczesnej sytuacji, a tym bardziej postulatom ru-
chu ,,antropologii §wiatowych”, ktére wspominam ponizej. Powiedzie¢ tez wypada, ze
w obrebie tzw. obozu socjalistycznego starano si¢ budowaé swego rodzaju ,,wsobne”
sieci wspolpracy.
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uprawiania dyscypliny. Inne szkoly i teorie okreslano jako burzuazyjne,
a Bronislawa Malinowskiego nazywano ,,psem tafncuchowym imperia-
lizmu” (zob. Jasiewicz 2004). I cho¢ przetrwato niezalezne myslenie,
wbrew wysitkom wtadz wspomaganych niekiedy przez nadgorliwych ba-
daczy, topornie rozumiany dialektyczny materializm, popularnie zwany
»diamatem”, nie zdominowat polskiej etnologii, a nawet si¢ w nim na
dobre nie zadomowit (Pigtkowski 1985: 42), to jednak skutki tego odcig-
cia od $wiata byly widoczne golym okiem. Etnologia, przemianowana
na etnografig¢, utracita swa dyscyplinarng podmiotowos$¢ i funkcjonowa-
fa przez kilka lat wylacznie jako nauka pomocnicza historii w ramach
Hhistorii kultury materialnej” (Posern-Zielinski 2005: 114). Posunigcie
to odcisngto swoje pigtno na ubezwlasnowolnionej dyscyplinie na cate
dekady, gdyz kojarzono ja jako dyscypling historyczng wtasnie. Co gor-
sza, wymiana mysli z zachodnig nauka §wiatowa zostata ograniczona do
minimum, poniewaz nie bylo dostgpu do nowych ksiazek i czasopism,
nie uczestniczono w konferencjach mi¢dzynarodowych, nie odwiedzali
bloku wschodniego uczeni ze $wiata zewngtrznego, a polscy nie jezdzili
na Zachod’.

Przekazywany przez przedwojennych nestoréw kapitat symboliczny,
w szczeg6Olno$ci wiedza teoretyczna, z kazdym rokiem coraz bardziej
tracit myszka, a jego mechanizmy przypominaly te znane w spoteczen-
stwach wowczas przez etnologéw badane — w duzej mierze byla to trady-
cja oparta na pamigci i ustna. Nowinki naukowe z trudem i w czastkowej
postaci docieraty do Polski, dialog byt wykluczony, a wizje nauki dys-
kutowane w zamkni¢tym obiegu krajowym. Nie znaczy to, Ze nie rozwi-
jano wowczas wlasnych teorii, ktore sg $wiadectwem metodologiczne;j
spdjnosci i bronig si¢ swoimi rezultatami. Przyktadem moze by¢ projekt
podejscia integralnego (metoda genetyczno-integralna) waz z koncepcja
podltoza historycznego Kazimierza Dobrowolskiego (Dobrowolski 1966;
Kwasniewicz 1969), czy tez rodzaj historyczno-spotecznej rekonstrukcji
procesoéw klasowych na wsi (Burszta 1950; por. Pobtocki 2009: 242-244).

2 W kontekscie niedawnych zmian w nauce i szkolnictwie wyzszym, wprowadzo-
nych tzw. Ustawg 2.0 z 2018 roku, w wyniku ktorej etnologia utracita status samodziel-
nej dyscypliny naukowej, stajac si¢ jedna z ,,nauk o kulturze i religii”, nasuwa si¢ nie-
przyjemne poczucie déja vu!

3 Wyjatkiem pozostaje w tym wzgledzie Zofia Sokolewicz, ktora po odwilzy poli-
tycznej 1956 r. wyjechata na stypendium Forda na London School of Economics (krotko
po studiach, w roku akademickim 1958-59), a nastepnie, juz po doktoracie, do Paryza
w 1964 roku (Sokolewicz 2011: 322-331).
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Odbudowa powstatego w latach wojny oraz nast¢pujacego po niej dwu-
dziestolecia zastoju w kontaktach ze $wiatem zachodniej nauki, a wigc
w liczacej w sumie ponad ¢wier¢ wieku luki, zajeto lata, przynajmniej de-
kade, cho¢ proces ten trudno zmierzy¢, a jego skutki odczuwalne sg w su-
mie do dzi$, na przyktad w braku do§wiadczenia mi¢gdzynarodowego wie-
lu 0s6b, czy tez w postugiwaniu si¢ j¢zykami kongresowymi. Wprawdzie
juz w latach odwilzy po 1956 roku wydano wybor tekstow Malinowskie-
20 (1958), to jednak dopiero na przetomie lat 60. 1 70. ostatniego stulecia
podjeto pierwsze $Smielsze proby siegniecia do dorobku zachodniej nauki
swiatowej. Wtedy pojawiajg si¢ thumaczenia, z niemal trzydziestoletnim
opoznieniem, podrecznika Raymonda Firtha z 1938 roku (1965), a takze
prac Ruth Benedict, Margaret Mead 1, co moze zaskakiwa¢, rychte, led-
wie o kilka lat op6znione, wydanie dziel Claude’a Lévi-Straussa (1968;
1969; 1970).

skeksk

Na poczatku dekady Edwarda Gierka, I sekretarza partii komunistycznej
w latach 1970-1980, Andrzej Waligorski, uczen Malinowskiego, wydat
Antropologiczng koncepcjq cztowieka (1972) — w sumie podrecznik an-
tropologii, ozywczy na owe czasy w polskim kontekscie, a zarazem jakze
standardowy z perspektywy tego, co w antropologii brytyjskiej juz w tym
czasie si¢ dziato. Wkrotce potem ukazuje si¢ podrgcznik Zofii Sokolewicz
(1974), ktéry byl proba wypracowania wilasnej wizji etnologii przy na-
wigzaniu do dawniejszych i nowszych osiagni¢¢ polskich i §wiatowych.
Rolg tacznika ze §wiatem miat takze odegra¢ wybor tekstow zatytutowany
Etnologia (1969). W tym samym okresie Jozef Burszta w tworczy spo-
sOb przenidst na grunt Polski idee folkloryzmu Hansa Mosera i Hermana
Bausingera (Burszta 1974). Od potowy lat 70. XX wieku pojawiaja si¢
prace z kregu ,,nowej etnologii polskiej” (Wasilewski 1979; Stomma 1981;
1987), a w potowie nastgpnej dekady nawigzujace i do tradycji amery-
kanskiej, 1 europejskiej (Buchowski 1986; Burszta 1986). Trochg pdzniej
zaczely si¢ tez ukazywac opracowania historyczne dotyczace klasycznych
szkot 1 teorii antropologicznych (Flis 1988; Mach 1989; Paluch 1990).
Lata 80. XX wieku — wbrew obostrzeniom stanu wojennego
1 jego nastgpstwom — to poczatki wspotpracy instytucjonalnej (Holy
1987). Jej kulminacja byly obchody stulecia urodzin Bronistawa
Malinowskiego w 1984 roku, ktore odbywaly si¢ w London School of
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Economics (z udziatlem Andrzeja Palucha i Michata Buchowskiego) oraz
na Uniwersytecie Jagiellonskim (z bardzo licznym udziatem antropolo-
gow brytyjskich i amerykanskich). Wydarzenia te przyniosty owoce na-
ukowe o zasiggu miedzynarodowym (Ellen et al. 1987). Ostatnie dekady
minionego wieku to réwniez czas pierwszych badan zachodnich antropo-
logoéw w Polsce i1 pierwszych spotkan badawczych, ktorych efektem byty
monografie naukowe (Wedel 2007 [1982]; Hann 1985; Nagengast 1991;
por. Buchowski 2016).

Mimo iz w miar¢ odchodzenia od rygorystycznego modelu nauki kon-
takty miedzy polska etnologia i antropologia zachodnig intensyfikowa-
ly sie, to jednak az do potowy lat 70. na stypendia za zelazng kurtyng
praktycznie si¢ nie jezdzito (z wyjatkiem wspomnianej Zofii Sokolewicz).
Niemniej juz, na przyklad, Aleksander Posern-Zielinski wyjechat na sty-
pendium Fundacji Ko$ciuszkowskiej pod koniec lat 70., co zaowocowa-
o praca o Polonii amerykanskiej (Posern-Zielinski 1982). Symptomem
otwarcia byly przypadajace w szczeg6lnosci na lata 70. tzw. ekspedycje
etnograficzne, na przyktad do Mongolii (Tangad 2018: 188-203), Indii,
Afganistanu, Afryki (Vorbrich 1987), a takze do krajow Bliskiego Wscho-
du i1 wielu innych (por. Dziggiel 1987; Sokolewicz 2005).

skeksk

W latach 90. ubieglego stulecia historia nabrata rozpedu i uruchomita pro-
cesy, o ktorych mialem juz moznos¢ pisa¢ gdzie indziej, wigc nie bede sie
nad nimi ponownie rozwodzit (por. Buchowski 2012; 2016). Podsumuje je
pokrotee w kilku punktach. Chodzi migdzy innymi o intensyfikacj¢ kontak-
tow. Dokonywata si¢ ona na rézne sposoby, ktore sygnalizuj¢ 1 o ktorych
powszechnie wiadomo: wyjazdy na stypendia, w tym takie, jak Fulbrighta,
Kosciuszki czy Humboldta; wizyty w prestizowych centrach badawczych,
w szczegolnosci w instytutach badan zaawansowanych; profesury wizytu-
jace, ktore dzialaja we wszystkie mozliwe strony; korzystanie z grantow
krajowych i zagranicznych, umozliwiajacych wyjazdy studyjne i badaw-
cze praktycznie na wszystkie kontynenty; studia odbywane na zagranicz-
nych uniwersytetach oraz wymiana osob studiujgcych, w szczegdlnosci
w ramach programu ,,Erasmus”; zatrudnianie absolwentow zagranicznych
studiow w kraju; przypadki pracy polskich badaczy na uczelniach poza
Polska; udziat w migdzynarodowych projektach badawczych, nad ktory-
mi pracujg nieraz ztozone, transnarodowe zespoty; czynne uczestnictwo
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w pracach mi¢dzynarodowych organizacji antropologicznych; i, last but
not least, publikowanie w miedzynarodowych wydawnictwach i czaso-
pismach. W przeszto$ci osoby zza granicy prowadzace badania etnogra-
ficzne w Polsce mozna bylo policzy¢ na palcach jednej reki (patrz wyzej).
Dzi$, ze wzgledu na otwarto$¢ granic i brak ograniczen natury politycznej
zwigzanych z prowadzeniem takich badan, liczba oséb badajacych nasz
kraj jest trudno policzalna; tylko niektore z nich to tzw. halfies, osoby uro-
dzone i niekiedy (czgsciowo) ksztatcone w Polsce, a pracujace za granicg.
Idzie to nierzadko w parze ze wspdtpraca z polskimi ekspertami i ekspert-
kami. Mozna powiedzie¢, ze — rzecz jasna w zupelnie nowych warunkach
— antropolozki 1 antropolodzy z Polski moga funkcjonowaé w sposob ana-
logiczny do tego, jaki byt udziatem fundatoréw dyscypliny z okresu przed
I wojng §wiatowa i w okresie migdzywojennym.

Tak wigc proces wlaczania si¢ w migdzynarodowy krwiobieg nauko-
wy jest zjawiskiem, w ktérym $rodowisko uczestniczy od kilku dekad
1z pewnoscig jest to stan pozadany. Inng kwestig pozostaje wpisana w ten
proces zastana hierarchia wartosci przypisywanej wiedzy, ktora z jedne;j
strony wytwarza si¢ lokalnie, a z drugiej tworzona jest w zachodnich
centrach naukowych. Takze i na ten temat pisatem nieraz (por. np. Bu-
chowski 2012: 63-90), wigc i teraz ogranicz¢ swe uwagi do minimum.
Fascynacja tzw. wiedzg §wiatowa byla rowniez posrednio rezultatem po-
wojennego odciecia od rozwijanej w krajach Zachodu nauki, do ktorej
wschodnioeuropejscy uczeni najpierw nie mieli dostepu wceale, a pdzniej
w ograniczonym zakresie. Uznawano, ze udoskonalenia krajowej dys-
cypliny najlatwiej dokonaé przez import owej wiedzy, postrzeganej po
prostu jako lepszej. Stad zjawisko szybkiego jej przyswajania, ktore roz-
ciggato si¢ od lat 70. do konca ubieglego stulecia, za§ wyrazato si¢ na
przyktad w pisaniu prac rekapitulujacych historyczne badz zastane teorie,
czesto bezkrytycznych wyktadéw na temat ich zasad, historii antropolo-
gicznych badan nad okreslonymi problemami. Na te zrozumiate naonczas
wysitki spojrze¢ mozna wszelako tez jako na przejaw samokolonizacji,
ktéra implikowata negacje wiasnych tradycji 1 stawianie si¢ w pozycji
podporzadkowanej. Tymczasem, najkrécej rzecz ujmujac, chodzi o taki
program uprawiania dyscypliny, ktory realizuje postulaty ruchu antropo-
logii $wiatowych (world anthropologies). Rzecz nie w tym, aby negowaé
dorobek kogokolwiek i gdziekolwiek ani o odwracanie hierarchii. W tym
projekcie pluriwersalnej i r6znolitej antropologii wiedza przeplywa mig-
dzy tradycjami i jest poniekad nieoznakowana, wolna od przywilejow
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badzZ stygmatyzacji warunkowanych czynnikami innymi niz poznawcze,
takimi jak — na przyktad — przywileje plynace z dominacji jezykowe;,
usytuowania w regionach mniej lub bardziej rozwini¢tych ekonomicznie,
funkcjonowanie w kontekstach, w ktérym badania sg szczodrze badz nie-
wystarczajaco finansowane (por. Lins Ribeiro, Escobar 2006).

Kwestie te byly przedmiotem dyskusji i polemik. Jednocze$nie ro-
dzi si¢ pytanie, jak postulaty antropologii §wiatowych weciela¢ w zy-
cie? Wiele praktyk wlaczajacych uczone i uczonych z naszego kraju
1 regionu do $wiatowej 1 pluralistycznej antropologii, mnozacych si¢ po
1989 roku i opisanych powyzej, jest konkretnym wyrazem ich urzeczy-
wistniania. Jest wszakze jeszcze jedno dziatanie, dotad niewspomniane,
ktére stanowi nastgpny ze sposobow na promowanie integracji antropo-
logii — udzial w konferencjach. Takze pod tym wzgledem zmienito si¢
wiele 1 osoby z regionu biorg czgsto gromadny udzial w konferencjach
1 kongresach na kontynencie 1 $wiecie. Dalszg formg jest organizacja
tego rodzaju spotkan naukowych, ktére w Polsce si¢ mnoza. Przykta-
dow mozna by poda¢ wiele, cho¢by konferencj¢ Europejskiego Stowa-
rzyszenia Antropologéow Spotecznych (EASA) zorganizowang w Krako-
wie w 2000 roku, ktora byla inicjatywa na skalg¢ europejska. Inna, juz
o zasiggu globalnym, byt kongres Miedzynarodowej Unii Nauk Antro-
pologicznych i1 Etnologicznych (IUAES) zorganizowany w Poznaniu
w 2019 roku. Jego temat przewodni brzmiat World Solidarities 1 chodzito
o rézne rodzaje solidarno$ci miedzy ludzmi i grupami, w tym w obliczu
kryzysow, w szczegdlnosci kryzysu klimatycznego oraz wrecz o solidar-
no$¢ migdzygatunkowa. Wzielo w nim udzial blisko siedmiuset uczo-
nych z sze$¢dziesieciu krajow $swiata. Jednym z mowcoéw kluczowych,
obok Alisse Waterston z City University on New York, byt Chris Hann,
z ktorego referatem otwierajagcym kongres zapozna¢ si¢ mozna w tym
tomie. Lecz w gr¢ wchodza nie tylko spektakularne i wielkie przedsig-
wzigcia. Budowaniu §wiatowych antropologii stuza rowniez niezliczone
inne inicjatywy i konferencje o bardziej lokalnym zasiegu. Jedna z nich
jest grupa wspotpracy nazwana V4Net, koordynowana przez wielce za-
stuzony dla badan w Europie Srodkowo-Wschodnie Instytut Antropologii
Spotecznej Maksa Plancka w Halle. W ramach tej inicjatywy organizo-
wane sg cykliczne i1 tematycznie zorientowane konferencje w regionie —
jak dotad w Halle, Pilznie w Czechach, Poznaniu i Pradze, za$§ nastep-
na planowana jest w Warszawie. Z konferencji w Poznaniu, ktéra miata
miejsce w kwietniu 2019 roku i po$wiecona byta migracji (Social and
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Cultural Consequences of Voluntary and Forced Migration in Europe),
wybrane artykuly prezentowane sa w tym tomie. Egzemplifikuja one cha-
rakter preferowanych w antropologii, ugruntowanych w empirii badan.
Przy okazji zauwazmy, ze publikowanie materiatéw osob z réznych re-
giondow w krajowych czasopismach naukowych, to takze praktyka stuzaca
powstawaniu hybrydowych i pluralistycznych antropologii.
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AND ETHNOLOGICAL SCIENCES INTER-CONGRESS
IN POZNAN ON “WORLD SOLIDARITIES”
OPENING CEREMONY ADDRESS

Dear Rectors, Dear Deans, Dear Deputy Mayor of Poznan, Dear Fellow
Anthropologists and Ethnologists, Dear Guests and Participants,
Welcome!

Welcome to the city of Poznan, a historical place where the Polish state was
born and where the first seven Polish rulers are buried. The Poznan metro
area, with its million inhabitants, has a large student population—well over
a hundred thousand. Our University was established a hundred years ago,
immediately after Poland regained its independence in 1918. The Depart-
ment of Ethnology and Cultural Anthropology is proud to have been part
of this University since its beginning, and proud of being the oldest an-
thropological institution in Poland. We have invited anthropologists from
all over the world to join us here at the University’s and the Department’s
centennial anniversary party.

This party is to be an intellectual feast of reason. We decided to or-
ganize the IUAES Congress in order to seek insights into the ways in
which anthropologists study the human solidarities that exist and emerge
at the local, regional and global levels of social life. Inevitably, in the age
of the Anthropocene, these solidarities have to include other species and
entire ecosystems. Population growth combined with industrial expan-
sion are exerting pressures on the environment, leading to deforestation,
the devastation of biodiversity, and global warming, which endangers all
life on earth. The notions of compassion, commonality and solidarity are
particularly important now, as climate change and social injustice force
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increasing numbers of people to migrate. In such circumstances, exclu-
sionist ideologies can easily thrive. The rise being seen in xenophobia
and intergroup enmity has its historical and cultural roots, but it is largely
determined by social relations and environmental factors. Our perception
of the collective good has to consider both ever changing inequalities and
the ecological catastrophe we as humans are causing. Making the inter-
connections between these two issues manifest will help to raise conscio-
usness, define the problems humanity faces, and lead to the emergence
of new meanings of such concepts as resilience, wellbeing, care and ex-
change. By shedding light on these issues and by actively engaging them
we will be able to fulfill the task of promoting solidarities as opposed to
hostilities, and mobilizing social actors in an effort to make our world
a better place to live. We sincerely hope that our collective effort during
the Congress will demonstrate the intellectual and social power of anthro-
pology to increase global solidarities.

You are in the country where “Solidarity,” an enormous social move-
ment and trade union emerged in 1980. It continued the rebellious tradi-
tion of workers who rose up against the totalitarian authorities in 1956 in
Poznan, and to whom is dedicated the monument that stands on the square
just outside this building. Ordinary people, including what was then called
the intelligentsia, protested against social injustice and the authoritarian
communist regime. Despite the odds and oppression the Solidarity move-
ment faced, it toppled the system—a system based on the creation of exter-
nal and internal enemies, on the fear of others, on the imposition of ide-
ological unity in line with the slogan “whoever is not with us, is against
us,” based on the destruction of minorities, on the creation of a false hi-
story and on “fake news” in propaganda, on the denigration of disobedient
political and ideological opponents, and on intimidation and blackmail.

Why do I recall these events? Because today, forty years after the “So-
lidarity Revolution,” thirty years after the “Velvet Revolution” and the
collapse of the Berlin Wall, people can feel they are experiencing a sense
of déja vu. Different times, different people, different stories and hi-
stories, but similar—if not the same—patterns and mechanisms. A rising
tide of what in common discourse is described as nationalism and righ-
tist populism is proliferating like a contagious disease across the globe.
Religious, ideological, political and national fundamentalists raise fears
against multiculturalism, pluralism and diversity; they glorify cultural and
racial apartheid. Identitarians do not want immigrants and refugees, and
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are ready to use violence or kill Others—in Christchurch in New Zealand,
Chemnitz in Germany, Charlottesville in Virginia, Bialystok in Poland,
and many other places.

As anthropologists, we are not blaming people for this, and we work in-
cessantly to identify the historical, cultural and socio-economic reasons for
these phenomena. Our task is to critically understand them along the lines
of Clifford Geertz’s observation that “Looking into dragons, not domesti-
cating them or abominating them, not drawing them in vats of theory, is
what anthropology has been all about” (1984). Let me, here and now, draw
attention to a burning political aspect of these issues and the stakes in-
volved. In our emerging milieu some political elites present themselves as
the voice of the people. Once in power, authorities interested in perpetually
strengthening their position and in creating favorable circumstances for the
continuation of their rule, make use of technologies for exercising power
know from the recent communist past and against which the “Solidari-
ty” movement fought. Certain ideas we are witnessing in the world today
can be seen as inherent elements of Bolsheviks and fascist systems. Both
old-fashioned fascists and neo-fascists must create enemies and exclude
certain groups from a community or even deny them their full humanity.
Some of these are internal minorities—ethnic, religious or sexual minori-
ties, the latter of which has been the target in Poland of a nasty anti-LGBT
campaign waged by cynical politicians and religious ideologues. Others
are external groups, like Muslims or Jews, seen by fascists as “culturally
distant” or “inferior.” It can work differently in different context, but the
Others are always dangerous, ready to invade the salubrious population or
blight innocent minds. Fascists are hostile to liberal democracy, and take
popular support as legitimization for absolute rule by a highly vocal ma-
jority. Fascists are afraid of plural society and a pluralism of ideas, since
for them only an integral nation led by an infallible Fiihrer can survive
historical turmoil and social decomposition, preserve culture, defend the
eternal and pristine faith of our predecessors, and prevent outsiders from
hijacking the country. Order implemented by means of control, discipline
and punishment is to secure the national unity of an imagined primordial
community. Fascists, as Ignazio Silone, an Italian intellectual put it, strive
“to strip away the private sphere from the individual and turn it over to the
state.” They pride political incorrectness in their erroneous understanding
of freedom of speech. Modern-day fascists use novel means of exercising
power, using social media and internet trolls, with the help of which they
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smear defenders of the system of liberal democracy, based on the princi-
ple of the separation of legislative, executive, and judiciary powers. The
Italian Holocaust survivor Primo Levi warned that fascism can emerge
anywhere and anytime, and arises “not just through the terror of police
intimidation, but by denying and distorting information, by undermining
systems of justice, by paralyzing the education system, and by spreading in
a myriad subtle ways nostalgia for a world where order reigned.” (1974).
One can say, after him, that “every age has its own fascism.”

We have to warn, we have to be on a guard; the community of Polish
anthropologists has shown solidarity not only with those who suffered
from Poland’s neoliberal transformation, but more recently, also with the
victims of hate speech, violence, and discrediting discursive intimidation.
We organized an anti-discrimination demonstration—on the square in front
of this building; we issued an anti-hate-speech declaration; we convened
a nationwide meeting of anthropologists in Poznan in 2016 under the slo-
gan “Anthropology against discrimination”—a historical trace of which
can be found in the entrance to our Department. We received support from
numerous individuals and organizations, including the World Anthropo-
logical Union and the IUAES. But perhaps because of this, the current
government used the opportunity to undermine the position of the disci-
pline, which has been critical towards its policies and perceived as leftist,
cosmopolitan and pro-immigrant. On the pretext of “consolidating” re-
search areas under a neoliberal micro-management of academia, ethno-
logy and anthropology disappeared from the official list of disciplines,
and are now subsumed under the category of “Cultural and Religious Stu-
dies,” a “discipline” unknown, to the best of my knowledge, anywhere
else in the world. We are afraid that such a disappearance from the public
and bureaucratic radar is damaging in a long run. However, “anthropo-
logy” continues to be a subject of study, and departments remain within
university structures. At this University, a new division will be formed,
called the Faculty of Anthropology and Cultural Studies. As you can see,
we are still alive, and we are not giving up. By coming here for this Con-
gress, you are showing your solidarity with us. Thank you for this! You
are now invited to join the above-mentioned intellectual feast, to show
your solidarity with other humans, species, and the world we all care for.

Hereby, I announce 2019 IUAES Congress in Poznan open!

Poznan, 27 August 2019
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Introduction

A generation ago, with the end of socialism, Poles and their neighbours in
East-Central Europe imbibed the rhetoric of “rejoining Europe.” Poland
joined the European Union (hereafter EU) in 2004. To judge by the stati-
stics, it has been one of the best economic performers in recent years. Yet
here and in the other countries of the Visegrad cooperation, scepticism
toward the idea of solidarity at the level of the EU runs deep. Populist
politicians thrive and liberal civil society struggles. Many western ob-
servers see a contradiction between greedy acceptance of the subsidies
provided by the EU (e.g. through agricultural subsidies) and harsh con-
demnation of “Brussels” for attempting to impose refugee quotas. Can
the members of a club deny solidarity whenever it suits their populist
political strategies?

Meanwhile, however, “Europe” in the form of the EU retains its
seductive appeal to millions of citizens in the Balkans and the eastern
half of the continent: to many, of course, for straightforward economic
reasons, but also because of the perceived moral superiority of the Euro-
pean brand, characterized by lofty ideals such as freedom, human rights,
tolerance, rational secular modes of democratic governance, gender
equality, and so on. Whatever the forces currently tearing the EU apart
(which have caused the imminent exit of my native country), where else
in the contemporary world can solidary solutions to the problems of the
planet be forged?
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The answer I shall give in this lecture will be radically Eurosceptic, but
not in the usual populist or neo-nationalist sense. Without denying any
of the remarkable accomplishments of Europe since classical antiquity,
I argue that it is necessary to place them in wider contexts. The landmass
should be conceived as Eurasia, of which Europe is an important macro-
-region; it is an equivalent of China, not of Asia. If we follow anthropo-
logist Jack Goody, abandon once and for all the rhetoric of a “European
miracle,” and look instead to Eurasian commonalities over the last three
millennia, we shall be in a better position to create the geopolitical and
moral solidarities urgently needed by humanity.

In the course of the argument, which will move progressively from lo-
calized research in this country to the levels of Europe and Eurasia, I shall
be raising questions about the nature of our discipline. The contributions
it can make to larger issues (including “world solidarities™) are manifold.
One mode—not very appealing but nonetheless important in my view—is
“the anthropologist as spoilsport.” This is often connected to ethnographic
fieldwork at the micro-levels of social organization. A more respectable
name for this mode might be “the anthropologist as comparativist case-
-worker.” I conclude this section by identifying a mode I call “critical
utopian,” in which the anthropologist engages with long-term history and
is not afraid to theorize speculatively at very macro levels of human social
organization. Finally I remember a distinguished disciplinary ancestor
with close links to this country, though he never learned Polish.

Polish Prologue

Before I get to Europe and Eurasia, I begin with a personal prologue con-
cerning this country. The theme of solidarity is especially appropriate for
the largest anthropological conference ever to take place in this country.
At least for persons of my generation, within this country of nearly 40
million (albeit shrinking) and for hundreds of millions more around the
world who, like myself, have no kin ties to Poland, the word solidarnos¢
and its creative logo evoke a very special period in the recent past. This
year in Europe we are witnessing more or less lavish commemorations of
the 30th anniversary of the end of communism. The supreme symbol was
the breaching of the Berlin Wall, which was soon followed up throughout
eastern Europe by the first democratic elections in more than a generation.
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But none of this would have been possible without the bravery and sacri-
fices of Poles who, continuing a tradition of resistance violently repressed
in 1956 and 1970, in the summer of 1980 once again rose up against their
illegitimate rulers.

The novelty of the movement which erupted at the shipyard in Gdansk
was that it really did appear to unite the population. Previous eruptions of
worker protest had not mobilized intellectual support. When intellectuals
protested in 1968, workers remained passive. But in 1980, following years
of painstaking bridge-building, Roman Catholic clergymen joined secu-
lar intellectuals and the blue-collar masses to forge a united movement.
Lech Walesa was the unchallenged charismatic leader, but the priests and
secularized intellectuals were emphatically in the frame. Even more sur-
prisingly, in this traditionally very patriarchal country, women were also
prominent: Anna Walentynowycz, a crane-driver at the shipyard, became
an iconic figure in her own right.

When all this started in August 1980 I was taking a break from an eth-
nographic project in the southeast of this country.' I returned in October
and stayed until September of the following year, just a couple of months
before the movement was suppressed with the declaration of a state of
emergency in December 1981. During my fieldwork I followed the na-
tional developments as best I could, mainly through newspapers that en-
joyed a high degree of freedom in those months. Because my project
was located in the countryside, I was particularly interested in efforts
to establish a rural wing of the movement, popularly known as Rural
Solidarity. 1 witnessed a large assembly of the incipient farmers’ union
here in Poznan at the Opera House, well attended by delegates from all
over the country. The general iconography and symbols of the movement
were supplemented by images and slogans specific to the countryside
(I recall “we alone are feeding the entire nation.”) Quite a few partici-
pants dressed in traditional folk costumes and attendance at Sunday mass
was an obligation for all.

But it is harder to mobilize peasants than it is shipyard workers. Back
in the village of Wistok Wielki, which is about as far away from the boo-
ming cosmopolitan city of Poznan as you can get within the current
boundaries of the country, the atmosphere was very different. In this com-
munity the parish priest repeatedly spoke up from the pulpit in support of
Solidarnos¢, but no one seemed interested. The village headman had been

' See Hann 2016b for a full account of the genesis and execution of this project.
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decorated by the socialist power holders and had no sympathy with forces
out to challenge the government. Inhabitants were of course aware of the
drama that was being played out in the major cities, but they did not see
how a farmers’ union could be of any use to them. I think the most com-
mon attitude, no doubt influenced by state-controlled media coverage,
was scorn for workers perceived as indulging in irresponsible strike ac-
tion, while the requirements of the peasant farm ruled out such behavior.

Pic. 1. The Wistok sottys who had no patience with Solidarity in 1981
(photo by Chris Hann).

Now, this village was hardly representative. It was populated mainly
by poor peasants, who moved there from various regions of south Poland
after the original Lemko-Ukrainian inhabitants were driven out in an act
of ethnic cleansing in 1947. This is not the place to go into that history
(see Hann 1985: chapter 2). Suffice it to say that some members of the
minority ethnic group, which was also a minority religious group (Eastern
Christian rather than Roman Catholic), were fearful of what the rise of
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a vigorous clerically infused nationalism might mean for their communi-
ties, barely a generation after the violence of the 1940s. So Wistok Wielki
was an outlier in terms of its geographical location and ethnic composi-
tion. Yet comparable patterns can be found elsewhere, contradicting the
illusions that distort many urban intellectual assumptions about solidary
communities in the countryside. Let me mention the pioneering research
of our host in Poznan today. Michat Buchowski worked in the early 1990s
in a village not much larger than Wistok, Dziekanowice, little more than
20 miles to the north of this city. The region known as Wielkopolska, for
centuries strongly marked by German influences, is very different from
my region in the south, formerly the Austrian province of Galicia. But in
Buchowski’s ethnography a decade or so after my own, carried out in very
different political circumstances, solidarnos¢ was conspicuously absent:
both the movement Solidarnos¢ (capital S) and the qualities of communi-
ty cohesion conventionally associated with solidarity (small s). Whereas
in my case ethnic differences were a salient cleavage, in Dziekanowice
Buchowski highlighted class differences, and in particular the sad fate of
the proletariat, former state farm workers, in the brave new world of an
emergent capitalist agriculture (Buchowski 2009).

Let me draw this section to a close by asking, with the benefit of near-
ly 40 years hindsight, what my micro-level observations in Wistok can
contribute to an understanding of Solidarity and solidarity. As far as the
capital S is concerned, I managed to irritate quite a number of people
after returning to England by pointing out that, contrary to some of the
exaggerated reporting, Solidarnos¢ did not in fact mobilize all Polish ci-
tizens. Apart from the objections of a nomenklatura elite of Communist
Party members, millions of ordinary citizens remained passive. Signifi-
cant numbers were critical of the movement. Some were fearful, telling
me they would prefer a weak communist regime that left them with more
scope to cultivate their Eastern Christian traditions than would be possible
under a regime of Roman-Catholic, nationalist domination.

Even so, you might say, surely the quantity of this mysterious sub-
stance solidarity (small s) was unusually high in Poland in 1980-81. There
was some hardship, a lot of inconvenience (lots of time was wasted in
queuing for scarce goods). But there was hope and aspiration (yes, these
elusive emotions did exist before socio-cultural anthropologists started
deploying this vocabulary in the neoliberal era). Several young Polish an-
thropologists trained a sharp light on the symbolic communication that
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helped the movement to attract so many members and sympathizers.” But
my point is that there was also another Poland. Solidarnosc¢ banners were
held aloft even in smaller towns, such as Sanok, the traditional market
and administrative centre for Wistok, where the union led protests against
the mass unemployment that affected the town following “shock therapy”
in the early 1990s. But south of Sanok you enter the Carpathian Mount-
ains, farming conditions are harsh, and villagers had little sympathy with
striking workers. Everywhere in the country, but especially in the east,
peasants (this is the best English translation of the Polish chfopy) formed
a very sizable proportion of the population—over one third at the time of
my fieldwork. By going to a remote place, not on the agendas of the fo-
reign correspondents who flooded into Poland in these years, and repor-
ting on the living conditions and attitudes of “ordinary people,” I could
puncture a lot of widespread illusions—illusions that other disciplines, such
as political science and sociology, tended to buy into. This is an example
of what I call “the anthropologist as spoilsport.”

Pic. 2. Workers in Sanok protesting job losses in the early 1990s
(photo by Romuald Biskupski).

2 See Kubik 1994 for a rich account of the rituals and symbols of the movement, and
in the role played by Pope John-Paul II in national mobilization, and many other factors.
See also Mach 1993.
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The Seductions of Europe

I want to continue in this vein by puncturing illusions at a very different
level, that of Europe. To be a spoilsport when it comes to Europe raises
more complicated issues—about the history of our world, and about the
history and epistemological status of our discipline. But I shall try to keep
matters simple by focusing on the essentials. Poland, and eastern Europe
more generally in this era following the demise of socialism, is a good
place to start for the argument I wish to make.

Alongside the demands for higher wages and specific freedoms, pro-
testers in eastern Europe often invoked more nebulous ideals and encap-
sulated them in the notion of “rejoining Europe.” Perhaps Milan Kundera
did more than anyone else in his generation to follow up on the earlier
contributions of Czestaw Mitosz and spread the sentiment that Marxist-
-Leninist socialism had removed his country and the rest of Central Eu-
rope (Mitteleuropa) from the European civilization to which it had contri-
buted so much over many generations. The themes of captive minds and
captive territories were implicit in most western academic writing about
eastern Europe throughout the Cold War era. As the climate relaxed be-
hind the “iron curtain,” Europe was enthusiastically re-embraced by well-
-educated “dissidents.” The basic message was easy to convey to much
larger populations as the pace of change increased and the ancien régime
was swept away. Becoming European (again) would mean embracing plu-
ralist politics and capitalist market economy. But what could Europe mean
in places like Wistok? Would Europe convert peasants into capitalized far-
mers? Would every farm have a tractor, so that very soon Polish villagers
would approximate the living standards of their counterparts in Germany?

Alas this did not come to pass. We need to attend to the realities of
political economy, which I shall come to in a moment, but the discourses
are also significant. For the geographer, the shape of Poland on the map
has varied greatly over the centuries, but all of these Polands have been
part of Europe. For the historian interested in civilizational consciousness,
Poland represents a proud bulwark of western, Latin Christianity, defining
itself as superior to civilizations of the east: not only to the Mongols and
the Turks who were repelled in the past, but to the Eastern Christians who
are immediate neighbours, and who persist as a small minority within the
present polity. Conventional definitions of Europe classify those Eastern
Christians as Europeans. Europe extends to the Urals. This notion of
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Europe as a continent is, of course, a construction, one with a relatively
short history. There is nothing at all to justify it in terms of climate, ecolo-
gy or geology. But contingent fiat though it may be, it is helpful to recall
this familiar notion of Europe as continent when assessing discourses that
define it more narrowly, e.g. in terms of western Christianity, or in recent
decades, the European Union.

The intellectual attractions of the West for those born and raised in the
“other Europe” are as obvious as its material appeal. Dissidents traced
modern notions of human rights back to a uniquely European Enlighten-
ment. The superiority of the West was captured in the catch-all concept
of civil society, which became so popular in eastern Europe in the 1980s
(though in my experience this term never became as popular in Poland as
in neighbouring Czechoslovakia and Hungary, even among intellectuals).
In the east, by contrast, various forms of feudalism and absolutism persi-
sted, obstructing both liberal forms of society and economic development.
According to the familiar stereotypes, Soviet-style socialism represents
the monstrous culmination of repressive Oriental society. After the Se-
cond World War, under Stalin, this version of socialism penetrated further
into the heartlands of the emancipated West than ever before. Hardly sur-
prising, then, that the rhetoric of returning to Europe had a sincere ethical
appeal to these populations, over and above the prospect of improving
their material situation.

Far be it from me to deny the many solid achievements of this country
in the last thirty years. If we set aside the initial dislocation caused by
“shock therapy” in the 1990s, the performance of the Polish economy
in recent decades has been one of the most impressive in Europe. It was
strong enough to come through the global financial crisis almost unsca-
thed. You only need to travel around this city, inspect the shopping malls
and new villas in attractive suburban locations, to get a feel for how the
middle class is expanding, with consumer tastes converging with those of
the West.

However, enter the anthropologist as spoilsport again. Behind the se-
ductions there are darker sides. In the brilliant ethnography of a number
of marginalized communities presented by Tomasz Rakowski (2016), the
key concept for grasping postsocialist transformations in Poland is not
solidarnos¢ but degradacja. Regional differences that can be traced back
to the era of the partitions have definitely widened. Here in Poznan we are
in a boomtown of Polska A, but transformation and convergence are less

38



The Seductions of Europe and the Solidarities of Eurasia

evident in Polska B, comprising the eastern regions that formed part of
the Russian and Austro-Hungarian Empires until 1918. Here the norms of
patriarchal rurality linger strongly. The legacy of weak socialist regimes’
inability to implement collectivization is an agrarian structure that re-
mains the most antiquated on the continent in terms of the fragmentation
of both ownership and cultivation. Vast areas of arable land are effectively
“outside the market,” just as they were a century ago in the world that is
documented in a famous work of collaborative social science that has just
reached its centenary, The Polish Peasant in Europe and America (Tho-
mas and Znaniecki 1918). These farms are too small to be adapted for
capitalist agribusiness, but they still provide a meaningful home to hun-
dreds of thousands of migrant workers. Since Poland’s admission to the
EU in 2004, a high proportion of them earn their living in Britain. Some
money is remitted, but probably proportionately less than was sent from
North America to the divided Polish territories a century ago. Public trans-
fers through EU redistribution mechanisms are considerable. But the ove-
rall result, for many Poles—as for Hungarians, not to mention much poo-
rer countries such as Bulgaria and Romania—has been disappointing. The
economic gulf between West and East has persisted. It has been plausibly
argued by Thomas Piketty that the capitalist West has extracted significan-
tly more profit from the postsocialist East than it transfers in the form of
regional development subsidies (Piketty 2018). Where would the German
automotive industry be without the cheap labour that makes its factories
in the Visegrad states so profitable?

The social anthropologist who wishes to investigate these trends at the
local level, as I have been for a number of years in the Hungarian county
of Bacs-Kiskun, south of Budapest, needs to consult other social scien-
tists for an adequate grasp of the macro-level story. We can also draw on
theoretical approaches that we have appropriated over the years. I have
found Karl Polanyi’s critique of “market society” especially helpful in
understanding why his homeland, Hungary, but also Poland and other
states of the region, have elected right-wing “populist” governments in
this decade (Hann 2019). This can be theorized in terms of a “double
movement.” The incessant spread and penetration of the market principle,
including the treatment of labour as a “fictitious commodity,” just another
mobile factor of production, leads eventually to reaction. Society tries to
protect itself against neoliberal globalization. The result is governments
that incur the wrath of politicians in Brussels and Strasbourg, who launch
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legal processes and threaten sanctions for alleged breaches of European
norms of “rule of law.” But it is the “negative integration” of the internal
market that gives rise to populist resentments in the first place. As Anna
Malewska-Szalygin (2016) has shown in her ethnographic work south of
Cracow, the success of the party that presently dominates Polish politics
can be attributed—at least in part—to the widespread feeling that postso-
cialist governments have not fulfilled traditional obligations of care and
stewardship for the citizens and their economic well-being.

The books of Rakowski and Malewska-Szatygin are excellent exam-
ples of how anthropologists working at the micro-level of their own so-
ciety can contribute to macro-sociological understanding of the precar-
ious condition of Europe today. Many others are doing work of this kind
in multiple sites across national borders, e.g. as they investigate labour
migration, care chains, and the “Euro-orphans” who suffer as a result of
these new mobilities. In conducting such research the anthropologist is
not so much spoilsport as indispensable partner for other disciplines in
specifying the mechanisms and motivations that drive social and political
change. If one does this from a Geertzian, culturalist angle one might
term this paradigm “the anthropologist as thick describer.” From my own
social anthropological angle, the focus on discourses and interpretations
should never become too strong. The main goal is to analyze social orga-
nization and social structure. We work in small places to grasp the large
issues of our time, in the felicitous phrasing of Thomas Hylland Eriksen
(1995). I call this “the anthropologist as comparativist case-worker.”

To close this section devoted to Europe let me suggest, in the context
of an increasingly neoliberal EU, that the only way to forge positive emo-
tional identifications as a basis for solidarity across this macro-region is
to return to the idea of “social Europe.” I base this to a large extent on
my experiences of postsocialism, as a fieldworker in Hungary but also as
a resident for the last 20 years of Halle, in the former German Democratic
Republic. Even here, in the most wealthy country of the pseudo-continent,
the brute fact remains that the penetration of capitalist market economy
has not been accompanied by the consolidation of social protection. On
the contrary, notions of social Europe prevalent in the last decades of the
Cold War have everywhere been diluted. Some economists see this as
unavoidable, given the objective conditions prevailing in the postsocialist
states when they were admitted to the EU. The gulf was especially great
in the cases of Romania and Bulgaria, admitted only in 2007, three years

40



The Seductions of Europe and the Solidarities of Eurasia

after the main expansion. Inequalities between the countries of the new
EU were bound to be greater than they were in the original Common
Market. The trouble is that encouraging the free flow of capital and labour
does not significantly mitigate these inequalities and probably (depending
on how one does the calculations) contributes to intensifying and repro-
ducing them. Meanwhile postsocialist citizens, even some of those who
appear statistically to be unambiguous “winners” of the transformation,
feel nostalgia for the securities and the solidarities of their ancien régime.
A hankering for the days when the welfare state functioned far more eftec-
tively than it does today was a major factor behind the vote for Brexit in
my native country in 2016. In short, I suggest that the project of Europe as
a source of positive emotional identification, even a Heimat, as opposed
to an arbitrary designation on the map, does not have a future in the po-
pulation at large unless neoliberal principles are modified by much more
serious attention to redistribution, to restoring social solidarity. Intellec-
tuals can enthuse as much as they like about free civil societies and other
ideals with their origins in a preindustrial era; but unless the problems of
social polarization are addressed, Viktor Orban and Jarostaw Kaczynski,
currently still the exceptions, will become the norm for all politicians on
the periphery of the EU.

The Solidarities of Eurasia

I move now to the level of Eurasia, which has been the frame of research
in my department at the Max Planck Institute in Halle for the last 20 years.
Elsewhere I have done my best to elaborate how we use this concept, dra-
wing in particular on the work of the late Jack Goody (Hann 2016a). Since
misunderstandings are still prevalent, let me explain that Eurasia for us
does not mean what it means for Russian nationalists, or for the majority
of social scientists and historians around the world. It is not a zone at the
interface of the two continents of Europe and Asia, beginning perhaps in
Polska B and stretching eastwards as far as Mongolia and China. Rather,
it comprises the entire landmass between Atlantic and Pacific. It must in-
clude the southern shores of the Mediterranean and indeed the littoral of
East Africa to the extent that this was integrated into an Indian Ocean
world that forms the maritime pendant to the terrestrial connectivity of
the landmass that dates back to the Bronze Age. Contrary to Eurocentric
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accounts that privilege a unique breakthrough in Europe (more specifical-
ly North-West Europe), in recent centuries, I follow Goody in emphasi-
zing the comparability and commonalities of East and West over millen-
nia. The current rise of China confirms Goody’s diagnosis of “alternating
leadership,” contrary to all those who insist that Renaissance, Scientific
Revolution, Enlightenment and Industrialization are the products of a spe-
cifically “European miracle.” Goody began his anthropological career as
an Africanist and no doubt this perspective helped him to perceive what
he termed a “Eurasian miracle” (Goody 2010) where so many others were
seduced by Eurocentric or Sinocentric models.

I believe that our own discipline in the 21st century still has a long
way to go to overcome the biases to which Goody drew attention. We
are still waiting for a follow-up to Eric Wolf’s magnificent work of 40
years ago, which I would have liked to re-titled “Eurasia and the People
Without History.” In this lecture I have no time to probe further into the
long-term history, into what I have termed, again drawing on Karl Po-
lanyi, the Great Dialectic of market and redistribution. Let me briefly
address a couple of misunderstandings, before returning in conclusion to
the issue of solidarity.

The first misunderstanding, very significant for how we are to under-
stand and theorize solidarity, concerns whether Eurasia in my sense is
singular or plural. It is both. It is plural in the sense that we can identify
distinct civilizational zones, that of China showing the greatest conti-
nuity over the centuries. But it is singular in the sense that, when per-
ceived from the perspective of sub-Saharan Africa, or the Pre Columbian
New World, or Oceania, there is much to justify treating this landmass as
a unity, certainly by the time East and West were linked by the so-called
Silk Road over 2000 years ago. The similarities begin in the economy,
with the spread of plough agriculture and more individualized forms of
property transmission, with consequences ranging from kinship and what
Goody termed the domestic domain to the domain of politics and the
formation of empires based on new principles of loyalty, elite differen-
tiation, and organized violence. The polities varied greatly. Some of the
most creative were city-states rather than empires. Yet it has been per-
suasively argued that, across Eurasia between ancient Greece and China,
we can see comparable ideological developments taking place around
the middle of the first millennium BCE. The breakthrough of the Axial
Age was neglected by the materialist Goody, but the transformation of
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moral systems and the emergence of new forms of religion can be readily
integrated into his vision. Each of the distinct civilizations accomplished
the “moral revolution” in its own way (see Halton 2014). Perhaps the
term revolution is unwarranted, since the same human potential exists
everywhere. But I argue that the new polities in Eurasia had to address
the problem of societal cohesion or solidarity on a new scale, with a new
potential for universalism because aspiring to include all other human
beings (not only those in familiar “we groups” and recognized enemies).
They did so by devising new ideological foundations, ranging from the
Chinese Emperor’s “mandate of heaven” to the Christian injunction to
love one’s neighbor. While hierarchy undoubtedly increased, principles
of inclusion (encompassment) ensured that social life did not become
a matter of the survival of the fittest. That is a precondition for and at
the same time a key measure of social solidarity. Regardless of the ac-
tual extent of the centre’s fiscal capacity and actual transfers of resour-
ces by private persons or religious institutions, the legitimacy of rulers
depended on their paying at least lip service to discourses of solidarity.
The solidarities of Eurasia were plural and diverse; but across the belt of
agrarian civilizations we can also speak of a new transcendent of social
solidarity, a robust universal singular.

Of course, when this modern Eurasia took shape in the late Bronze
Age and Iron Age, the polities thus connected did not cover more than
a fraction of the land surface. Europe was not integrated, not to men-
tion Siberia. The consolidation of polities capable of penetrating to even
the remotest places of the planet’s largest landmass was a slow process
that culminated in the twentieth century, when the greater part of this sur-
face was governed by regimes that embraced a common ideology. I call
this Marxist-Leninist-Maoist socialism. Poland falls close to the western
extremity of this world, which disintegrated so rapidly at the end of the
last century. But if you follow the perspective of Jack Goody in another
late essay (Goody 2003), various forms of “electoral socialism” set the
parameters of government in most of the rest of the Europe from 1945
onwards. The precise forms of the Great Dialectic were different—they dif-
fered even between Scandinavia and Germany—but redistribution was in
the ascendant everywhere. In the era preceding neoliberalism, solidarities
were constructed on the basis of the nation-state as welfare state. The last
traces of this era in the West can be observed in the Commission led by
Jacques Delors in the 1980s and in the social chapters of the Maastricht

43



Chris Hann

Treaty. After that Treaty came into force in 1992, following the demise of
the Soviet bloc, the ideals of “social Europe” were jettisoned. New elites
in the postsocialist states, radically anti-collectivist although if many of
them were recruited from the former nomenklatura, were complicit agents
in this process of erosion.

A generation later, where does the world stand today? Helpful support
for my Eurasianist arguments has come since 2016 from North America.
The election of Donald Trump to the presidency of the USA is compelling
evidence that what I have identified as the principle of solidarity does not
carry the same weight or meaning in the world’s hegemon. This is still,
at the end of the day, a settler society, in which individualist norms carry
the greater appeal. As a result, the geopolitical alliances of our age are out
of kilter with deeper value preferences. When it comes to the principle
of social solidarity, Brussels has more in common with Beijing, and with
Moscow and even with Teheran, than it has with Washington. For all the
inequalities that the lurch towards the market has brought in China in
the last 40 years, communist power holders have been careful to main-
tain safety-nets, to develop mechanisms of social and medical insurance
and pension entitlements, in some ways quite similar to the new forms of
solidarity pioneered in western Europe since the late nineteenth century.
Contrast this with a settler society in which it is possible to win elections
by crusading against the principle of universal health care.

By now you might be wondering how to characterize this kind of anth-
ropology? Are these notions of Eurasian solidarity just playful, dilettante,
whacky, or worse, a betrayal of the German taxpayers who provide the
funding for all Max Planck Institutes? No, they are not. I think of this
mode of anthropological activity as “critical utopian.” Of course it is unre-
alistic. Germany is constitutionally committed to levelling regional diffe-
rences and there is a complex mechanism of financial transfers to achieve
this, but the truth is, confirmed in the aggregate statistics as well as the
worm’s-eye perspective of the anthropologist, that redistribution does not
work very well. Many West Germans were never very happy with the
obligation to pay an extra tax, nicknamed the So/i (solidarity), to help to
pay for the integration of the former German Democratic Republic. It is
about to be abolished. Here in Poland there is still no effective mechanism
to counter market forces and ensure that Polska B will ever catch up with
Polska A. I predict that these inequalities will be demonstrated yet again
in the results of the forthcoming parliamentary elections.
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If effective redistribution cannot be implemented within nation-states,
still the main focus for citizenship and emotional attachment, how much
less likely is it that residents of the wealthy North-West will agree to the
transfers necessary to bring living conditions in Greece up to their le-
vel? Not to mention Bulgaria. I have a particular interest in the Visegrad
states but, as I noted already, Germany is more concerned to extract value
from these countries than to ensure that their citizens have comparable life
chances, or receive comparable benefits when they are sick, unemployed
or old, etc. What about Moldova, even poorer, but hardly any less Europe-
an, since it shares its religion, language and political history with an EU
neighbor, not to mention its strong links with Russia?

Ah, Russia! Is it perhaps because we have such problems harmonizing
conditions within the EU, as presently constituted, that we are obliged
to continue demonizing the great power of eastern Europe? When I was
young and beginning anthropological research in Hungary and Poland in
the 1970s, this was the “other Europe”—but no one doubted that it was
Europe. Nowadays we have new generations of EU citizens brought up
to conceive of Russia as not belonging to Europe at all. To this extent, the
new boundaries are more pernicious that those of the Cold War and they
fly in the face of any anthropological understanding rooted in considera-
tions of culture or civilization.

I see these new cleavages as the consequence of a dangerous shift in
the long-term dialectic towards the principle of the market. The neoli-
beral era is unsustainable—ecologically as well as economically and so-
cially. I am optimistic that what presently seems utopian will, within
a few decades, come to see the obvious, necessary path. Germans will
come to understand that support for Greeks is not generosity, let alone
altruism, but a necessary consequence of the European identity to which
they proclaim loyalty and on which their own prosperity depends. It will
take a little longer but the same logic of stretching solidarity must be
extended to those parts of Europe still excluded from the EU—not just the
small polities of the Western Balkans but large ones called Ukraine and
the Russian Federation. Following the extension of solidarity to Russia,
it should not take long to forge a real Eurasian Union that would incor-
porate the whole of the Old World from Tokyo to Istanbul and Gibraltar.
Depending on the situation in Washington, where the principle of soli-
darity has been historically weak, it might take a little longer to make
the transition from “solidarity in Eurasia” to “solidarity on the planet.”
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But from the angle of a humanist anthropologist, I cannot envisage any
other end-point.

Conclusion: the uncomfortable science

The argument I have tried to make in this lecture draws on my own in-
tellectual roots in British social anthropology, above all the inspiration of
Jack Goody. But it also reflects the mature humanist philosophy of anthro-
pology of another Anglophone giant of our discipline in the last century.
Raymond Firth was Bronistaw Malinowski’s most loyal student. This link
was formally sealed when he was awarded an honorary degree by the Ja-
giellonian University, Malinowski’s alma mater, in 1984. Shortly before
this honour was conferred on him, Firth gave an address in which he set
out his view of anthropology as an “uncomfortable science” (Firth 1981).
He was referring primarily to applied anthropology, of the kind that is so
important when it comes to the investigation of global solidarities. It is
not just a question of being a spoilsport vis-a-vis other disciplines. Resear-
chers of contemporary neo-nationalism (populism) regularly run into ethi-
cal dilemmas, when the beliefs and values of those they study differ pro-
foundly from those of the vast majority of anthropologists, including their
own. We have to live with this discomfort, even with the awkwardness of
being classified as “politically incorrect” within one’s own normally so-
lidary academic community. However painful and challenging, I suggest
that anthropology must itself remain a populist branch of knowledge in
the sense that we try to engage with other people of all kinds, representing
and explaining their world views to the best of our ability. This seems to
me the most urgent task facing us today. Anthropologists will continue to
differ as to how far they should also, in addition to representing and ex-
plaining, engage actively to change the beliefs and values that they deplore.
Whatever one’s position on this issue, I think Raymond Firth’s notion of
an uncomfortable science can be extended beyond his own examples in
the applied anthropology of the last century, to capture the very essence
of our discipline.
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Czy nadal jesteSmy rodzina?
Perspektywa rumunskich rodzin transnarodowych

Abstract: In 2015 the Romanian anthropologist Vintild Mihailescu wrote
about the practice of migration in the case of the Romanian society, sho-
wing how it is ultimately deeply rooted, before 1989, in the communist
period. Under the pressure of internal migration from villages to cities,
the traditional Romanian family suffered a major structural transforma-
tion. According to the Romanian anthropologist, the diffuse family—house-
hold, as he calls it, seems to be “the grandmother” of the transnational fa-
mily. The current practices of transnational families were formed based on
these roots, of the “diffuse” family. Starting from the idea of Mihailescu,
the aim of this article' is to investigate the main (re)structures of the
kinship practices in the Romanian society under the impact of external
migration after 1989. One of the findings of the study shows that in the
Romanian traditional society, preserving kinship cohesion meant a series
of obligations and liabilities that were often transmitted from one genera-
tion to another without being questioned. They basically constituted and
maintained the channel of communication between family members. The
members of transnational families have absorbed these traditional structu-

! The present article represents a developed version of the presentation held at the
V4Net - Visegrad Anthropologists’ Network Conference - Social and Cultural Consequ-
ences of Voluntary and Forced Migration in Europe, April 1-2, 2019, Poznan (Poland).
Part of the material presented in this article was published in an early form in the study
“Family cohesion. ‘Diffuse family’ practices and the transnational perspective”, in Ro-
manian Journal of Population Studies, Vol. X1, No. 2, 2017.



Tulia-Elena Hossu

res, weaving over new formulas to adapt family practices (Morgan: 2011)
to the specificity of transnational living, reformulating at the same time
the traditional rules of kinship and adapting them to the new way of living.
The study is based on materials derived from a qualitative research in five
communities—three in Romania and two abroad.’

Key words: transnational families; kinship; family practices; Romanian
society; “diffuse” family.

Streszczenie: W 2015 r. rumunski antropolog Vintila Mihailescu, piszac
o praktykach migracyjnych w spoleczefistwie rumunskim wskazywat,
w jaki sposob byty one zakorzenione w okresie komunizmu przed 1989 r.
Pod presja migracji wewnetrznych z wiosek do miast tradycyjna rumunska
rodzina przeszla powazng transformacje¢ strukturalng. Wedlug rumunskie-
go antropologa rozproszona rodzina — domostwo, jak ja nazywa — wydaje
si¢ by¢ ,,babcig” rodziny ponadnarodowej. Obecne praktyki rodzin po-
nadnarodowych powstaty na fundamentach rodziny ,,rozproszonej”. Wy-
chodzac od idei Mihadilescu, celem tego artykutu jest zbadanie gtownych
zmian strukturalnych w praktykach pokrewienstwa w spoteczenstwie ru-
munskim pod wplywem migracji zewngtrznej po 1989 r. Przeprowadzone
badania wskazuja, ze zachowanie spdjnosci pokrewienstwa w tradycyj-
nym spoteczenstwie rumunskim oznaczato szereg obowigzkoéw i zobo-
wigzan, czegsto przekazywanych z pokolenia na pokolenie bez ich kwe-
stionowania. Ustanawiaty one i utrzymywaty kanaty komunikacji mi¢dzy
cztonkami rodziny. Czlonkowie rodzin transnarodowych przyswoili sobie
te tradycyjne struktury, przeplatajac je nowymi formutami w celu dosto-
sowania praktyk rodzinnych (Morgan 2011) do specyfiki zycia ponadna-
rodowego, przeformutowujac jednoczesnie tradycyjne zasady pokrewien-
stwa i dostosowujac je do nowego sposobu zycia. Prezentowane badania
opierajg si¢ na materiatach pochodzacych z badan jakosciowych w pigciu
spoteczno$ciach — trzech w Rumunii i dwdch za granica.

Stowa kluczowe: rodziny transnarodowe; pokrewienstwo; praktyki ro-
dzinne; spoteczenstwo rumunskie; rodzina rozproszona.

2 This article enhances the materials gathered in two research projects by teams of
which the author was part: Confronting difference through the practices of transnational
families (2015-2017) [http://transnationalfamilies.ro/] (as a postdoctoral researcher) and
Anonymous of Migration (2019), research carried out under the aegis of the Museum of
History and Art from Zalau, Romania (as a field researcher).
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Introduction

One must bear in mind that transnational families are based on diverse
constituents, a different status, and that they have been restructured depen-
ding on these particularities under the pressure of experienced migration.
At the same time, we must not forget an equally important detail: although
these transnational families do not currently belong to a particular terri-
tory (we can consider them as being deferritorialized?), most often, they
have formed in a circumscribed cultural space, in our case, the Romanian
one. This has impressed them with a particular essence and structure, and
they do not start from scratch, as David H. J. Morgan remarks in connec-
tion with defining family practices (2011: 7):

This is in part a recognition that individuals do not start from scratch as they
are going about family living. They come into (through marriage or parenthood,
say) a set of practices that are already partially shaped by legal prescriptions,
economic constraints and cultural definitions. This is, in part, what is meant by
structuration as a set of processes rather than fixed external structures.

Focusing on the case of his country, not further than the year 2015,
Vintila Mihailescu, one of the renowned Romanian anthropologists,
wrote in an article on the existing relation between family and migration:
“Under the pressure of internal migration from villages to the city, the
traditional family suffered a major structural transformation. (...) The Ro-
manian society has started to install itself too in mobility, but still keeps
the cult of the family.” According to the Romanian anthropologist, the
diffuse family—household, as he calls it, seems to be “the grandmother”
of the transnational family. In this context, the author talks about the dif-
ferent logic of family compared to that of ancestry (about ancestry see
3), which constituted the foundation of Romanian society to a certain
moment. He discusses about what could be called a “pragmatic” kindred
where “it is not so much the relatives who help each other, but those
who help each other become relatives.” At that time, around the mid-
-80’s, in the context of generalized penury, families have experienced
a massive restructuring under the impact of migration from the village to
the cities; the transnational family after 1989 was formed based on this

3 For the prime conceptualization of this term, see G. Deleuze & F. Guattari (2000)
[1972].
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“new family,” along with the massive waves that have seen Romanians
migrating towards the Occident.

Therefore, in the context of Romanian families already having a his-
tory “of breaking up,” what took shape along with the massive migration
of Romanians abroad has only meant an extension of the space in which
families start to place and administer their ordinary existence. In this con-
text, family practices that have kept family cohesion over the course of
time have been restructured today, yet not reinvented.

Vintila’s theory is supported by statistics showing that, similarly to
other Eastern European countries, as discussed by Violetta Parutis (2011)
among others, Romanians maintained a particular behavioural pattern
even after the fall of communism. Current surveys show that “family”
comes first when Romanians are asked about their values. This is the
same for Poland, with surveys from 2005 showing that family values
ranked first in the people’s preferences, as well as a markedly family-
-centred behaviour. To account for this, the restriction of freedom by the
communist regimes and their attempts to take over control of people’s
private lives were invoked (Parutis 2011: 271). Moreover, a well-known
fact is that during the communist regime, “family reunion” was the only
official escape route to get beyond the borders of Romania, a motivation
to which even the totalitarian regime seemed more permissive. The fa-
mily, defined as the “cell of society,” represented for this regime an ad-
ditional lever activated in order to impose control over the population’s
private life. A number of measures—e.g. the prohibition of abortion by
Decree no. 770 of 1966-regarding the sphere of private life modelled
and maintained a certain, rather patriarchal, representation of the family
among the population.* In addition, actual social realities were eliminated
from everyday family representations: couples living outside marriage,
married couples without children, mono-parental families resulted from
divorce, etc. Actually, before 1989, family was defined in terms of nor-
mal (married couples, with as many children as possible) and deviant/
inexistent/abnormal (all other types of family, mono-parental families,
families without children, etc.).’

* For more details concerning these aspects cf. Gail Kligman (1998a), The Politics
of Duplicity: Controlling Reproduction in Ceausescu’s Romania. Berkeley: University
of California Press.

5 The existence of such types of family was often discouraged by the socialist state
before 1989 through different legislative measures. An example to that effect would be
paying a surplus tax if one was 25 years old and not married yet etc.
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In his 2011 volume, D. Morgan outlined the six fundamental charac-
teristics of family practices.® According to the author (Morgan 2011: 10),
all these characteristics overlap and structure family practices to form the
essence of the concept of family. Concerning transnational family practi-
ces, what I consider to be of prime importance in their definition is what
Morgan calls a sense of fluidity (Morgan 2011: 7). This characteristic of
family practices is able to capture, most closely in my opinion, their per-
petual re-structuration. Fluidity can also help one closely capture the “be-
coming” of the Romanian family in the context of migration.

Taking these points of reference, the study looks to first discuss the
principle of reciprocity in the case of Romanian kinship, and then indicate
how a particular family practice, the family visits, have been reformulated
under the impact of migration to ensure its cohesion afterwards. In trying
to answer the question of how perspectives on family have changed in
the context of migration, the study tries to better define and analyse this
particular family practice that keeps the cohesion of family in the case of
Romanian migration. My attempt to detect the importance of this practice
relies on an analysis of its evolution and actual situation, which makes it
possible to reveal its past and present contribution in keeping the cohesion
of transnational families.

Data, sites and methods
The research is based on the qualitative analysis of data obtained through

interviews and participant observations with transnational family mem-
bers and key people from five communities—three in Romania and two

¢ In Morgan’s perspective the six fundamental characteristics of family practices are:
linking the perspectives of the observer and the actor (because in everyday life, people
do not frequently talk about what family means, they simply live it and experience it);
a sense of the active (that is, family members do not have only static roles, they are not
only mothers, fathers, brothers, etc.—they are doing family); a sense of the everyday
(including all those important actions in family life and those that people speak less of);
a sense of the regular (the regularity with which a certain action takes place, whether it
is daily, weekly, yearly, etc.); a sense of fluidity (the ways in which someone comes to
be part of a family or excluded from it are quite flexible; at the same time, these prac-
tices that researchers define as being family practices, can just as easily be defined, for
example, as being gender practices); and finally, the fact that there is a linking of history
and biography (which could also be formulated as a link between private and public)
(Morgan 2011: 5-8).
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abroad. Our respondents were migrants, generally well-integrated in the
receiving society and family members from Romania. The structure of the
sample is the result of the method used to select our interviewees, i.e. the
snowball method. The respondent sample thus turned out to be with ages
between 28 and 70. In terms of education, it varies from high school stu-
dies to MA studies. Their answers reflect how views of family practices
have changed and transformed.

The analysis of interviews was complemented by a review of the li-
terature-Romanian ethnographic work and international literature in
the field of kinship studies and the principle of reciprocity and then the
transnational family studies focusing on the Romanian migration. One of
the findings is that migration—in conjunction with status, values, and be-
haviours—has influenced, divided and transformed the way in which fami-
ly practices are performed. At the same time, this change has also called
forth a restructuring of the way in which families are defined and repre-
sented in current everyday practice.

The principle of reciprocity in the case of Romanian kinship

In the Romanian language, the term bloodline designates a family group
that is connected both in consanguinity and in affinity (this kinship is re-
alized especially by ritualistic means, through the institution of ndasie [Ro-
manian]/ritual sponsorship respectively) (Kligman 1998b: 30-33). Most
often, in daily speech and practice, individuals use this term in order to
identify who is part of the family. The term is even more valuable as
belonging to a neam’ [Romanian]/ bloodline or another (whether good
or bad) and cannot be interrupted, not even by death. One belongs to
a certain ancestry, both in the world of the living and in the world beyond,
as G. Kligman remarked (1998b). It is worth mentioning that the term
bloodline, by itself, has a value given by quotidian and canonical practice
and not by its definition in the juridical sphere.

Belonging to a bloodline presumes associating the individual to
a certain type of capital (especially in the rural areas), which can be
a positive or a negative one. If we take in consideration the rural envi-
ronment, on the other hand, what matters is the symbolic value that

7 Neam can refer to both one’s family and a looser type of kin grouping that involves
more than marriage or blood relations.
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marriage has in a good bloodline, a value that extends onto the entire
bloodline. According to this scheme, new kindred relations are bred be-
tween the two spouses, their descent families and godparents, relations
that are most often labelled as a conventional type of kinship (Scurtu
1966: 239); instead, in the traditional society, kinship bred out of this
type of relation was considered a spiritual type of kinship (Stahl 1936).
This designation arises from the role godparents used to have in tradi-
tional societies in the lives of the wedded—to guide the young couple,
to help it manage the eventual crises in adapting to a life in two, and
to lead them on the path of righteousness and Christian belief. In fact,
the institution of ritual sponsorship seems to have an old origin, con-
tributing to the cohesion of the familial institution. Frequently, kinship
by ritual sponsorship had a greater power than consanguinity (Hossu
2018a). This type of kinship had a conservative character, as the son
(usually, but also the girl, as appropriate) had to take his/her father’s
place. Such situations bred new types of obligations and liabilities, all
based on the principle of reciprocity—on the obligation o give, to re-
ceive and to return the gift, as Mauss noted in 1925, when theorizing
the principle of the gift.

In the contemporary Romanian society, the most illustrative contexts
where this principle is performed and reconfirmed are those occasioned by
the organization of visits. These visits take place on different opportuni-
ties occasioned by the cycle of life’s rituals (weddings, baptisms, funerals,
etc.) and largely maintain the connection between the different members
of the family. A series of today’s practices among transnational families
arise following the logic of such obligations, structured according to spi-
ritual kinship and underlined by the principle of reciprocity.

In the following pages, this article will exemplify the restructuring of
the Romanian family practices by presenting five cases that illustrate the
particular situation of transnational families. Each case captures a particu-
larity of how the family visits are being restructured under the impact of
migration, but in the same time they contribute to the built up and main-
tenance of family cohesion. The last case I present will seek to mirror the
special situation of organizing weddings in a village from the Satu Mare
County—a locality largely composed of transnational families.
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Case studies
Julianne®

Julianne is 28 years old and was born and raised in Romania, in a small
provincial village. She attended the military high school in Sibiu, then the
Military Academy in Bucharest, where she settled. Julianne has a twin
sister to whom she is very close. In fact, they have bought their apartments
in Bucharest next to one another so they could be closer to each other. She
also has another sister—both sisters, their parents and her future husband
live in Romania. She is not at her first migration experience, as she has
previously went for one year in the Czech Republic. When I met her in
Belgium, she had already left Romania for six months. For Julianne, this
type of existence represents a challenge, but also an extremely calculated
program. She wishes to settle in one place after her wedding in Novem-
ber of this year. She told us how organized her time and visits to Roma-
nia are. She claims that, ultimately, even if she were to live in Romania,
she would still be away from a part of her family living in Transylvania
(at a considerable distance away from Bucharest). Basically, communica-
tion (facilitated today by various means such as Skype, WhatsApp, Viber,
etc.) is the key in maintaining family cohesion. But Julianne is also the
one who talks during our interview about the importance that commonly
shared experiences have regarding her couple life.

They [her parents and sisters] came [to Belgium] and stood for one week, and
now in the summer they’ll come again. (...) I plan everything in detail, so that we
can meet and find a way to see each other, and, likewise, they come to Bucharest
when they know I’ll be there too.

Yes, throughout the week we keep in touch on Skype, of course, on WhatsApp,
Viber, the social media that are available right now, although it’s tiring and it
exhausts you as well to know that you can only keep in touch on Skype with those
dear to you. Sometimes it makes you want to turn it off and never open it! [she
laughs] and it is more gripping, not in a dramatic sense, but affectively, because of
the connection with your parents and your family, which is not in Bucharest and

8 The actual names of the informants are changed to ensure their anonymity.
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you don’t have the chance to see them so often. The distance between Bucharest
and Transylvania...is a bit! [she laughs].’

I was just talking today with some of my colleagues, I was explaining to them
that sometimes I have two lives: from Monday to Friday and from Friday to Sun-
day evening or Monday morning, because I change my environment completely,
I change people, I change the life stories I share with different people and I also
change my experiences, because the environments are so different! It is the set-
ting you’ve left behind, with which you’ve been used for so long and the new
setting, the one you’ve made for yourself. And that’s why I wanted so much for
him to come here, because I don’t want to build myself a setting that’s extra to the
life we have there. Without realizing, you start to build, to bring closer around you
people that only you know, you never come to know them as a couple.

Raul and Carla

Raul (34 years old) and Carla (32 years old) are the couple we’ve been
closer to during our fieldwork in Belgium; in fact, they’ve also offered
us lodging, giving us an opportunity to make participative observations.
Raul moved to Belgium ten years ago. After a few years, his girlfriend
at the time, currently his wife, Carla, followed him. They both work in
the IT sector, which made it easier for them to find a job and adapt to the
new country. They actually came to Belgium because of their outstanding
skills, both of them working for an international company. Although they
see very clearly the pros and cons of being a migrant, Raul and his wife
plan to stay in Belgium. They make frequent trips to Romania—every two
months—and this year they bought a flat in Brasov, the city they both left.
During these trips, there is a program structured around the same varia-
bles: visits to the extended family, meeting their friends who remained at
home, participating to weddings, baptisms or funerals. After 2014 when
their girl was born, Raul and Carla changed the frequency of their returns
back home, but they extended the period they spent in Romania. In fact,

? Even though the distance between Bucharest and the hometown is about 350 km,
as Romania is still deficient in terms of road infrastructure (without highways connecting
all the major cities in the country), traveling would mean double the time it takes to get
to Brussels by plane. So, even if they live in different countries, traveling is actually even
easier than it would be on the Romanian territory - and in terms of costs, low-cost flights
have acceptable prices.
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their civil marriage, their wedding and the baptism of their daughter all
took place in Romania and were planned long before. Their visits and
meetings with their extended family and friends remain the subject of all
their trips back home, but also of their trips back to Belgium. During these
meetings and participations to events, they always exchange gifts and at-
tentions—which go from simple books, clothes or perfumes, to comfiture,
pickles, plum brandy and homemade bacon.

Meetings, visits:

But we somehow make it to... that is, we keep in touch with them [people back
home] by mail, by phone a bit more rarely, unfortunately, and every time we go
to Romania we meet our closest friends. And they’re ready, our friends... they’re
always glad to see us. [Carla]

I keep thinking at this, that it’s sometimes hard to deprive your grandparents of
all these visits, which are ok, but are not enough. They clearly wish for more and
I would go for this idea myself, because the job is very important, but at the same
time so is our family basically... Our family is getting old too, so to say, and you
need to take this aspect into consideration as well. [Raul]

Carla: Yes, but at the same time, the trips when we make them are longer. Longer
and maybe, overall, we spend just as many days in Romania as we used to do
before.

Q: But from Romania, how often do they come here?

Carla: Ah, since our child arrived, much more often. Before they only came once,
his family, and once my family, but after that... we’ve alternated a bit our families
and I think every four or five months we have a visit from our parents. [Carla]

Mary

Mary, 56 years old, was born and raised in a small village from
Suceava county. Mary has three daughters; all three of them have travel-
led abroad and settled there, and none of them plans to return home. Two
of her daughters are in Europe (Italy and Germany) and one is in America.
Although she talks about each of her three daughters every time and she
is happy that they have successfully settled “among strangers,” during our
conversations she recurrently returns to saying they are far away. Mary
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tried during our discussions to control her emotions but she barely suc-
ceeded. The life of her family is woven in-between the visits of her three
daughters, although they seem to visit her less and less. The parents visi-
ting the countries where their daughters have settled have instead replaced
their visits. The life of the family is organised around these visits, long
expected throughout the entire year.

Now she [her older daughter] already came home twice, she made herself docu-
ments so she can come and leave whenever she pleases. And... it is hard for her
to come and stay with us because they got used to another lifestyle and... I don’t
know, ‘cause they all went to school and could find themselves work here too, but
they already got used to another way of living. It is hard for them to return. So...
I say “What will we do when we’ll be old?” “Well, you can then come stay with
us!” I tell them, how can I go and leave my home... “We’ll buy one here for you
as well, because we cannot come.”

We’ve been to Italy... in America we didn’t go yet, we’ll go next year. We’ve been
to our little girl who used to work for the European Commission, we’ve been to
Italy twice or three times to visit her... this spring we also travelled to Germany
to see our girl who works there in Frankfurt. We’ve been there, we visited her,
but still... we live yearning for our children because that’s how it is, yet... they’re
ours, but they’re not our property, so for some time they’ve been, as they say, each
on their own.

We see them, certainly, [on Skype] and we are pleased to know they’re well and...
yes. We got used to it now, because there have been so many years and we need
to get used to it, but, as they say, with time passing by, we grow old and become

more sensitive. When you are younger, you are not so sensitive...

Gabriel and Ana

Gabriel is 70 years old, Ana 67. They have three children together. They
were born and lived their whole lives in a small locality in the Salaj Coun-
ty, in N-W Romania, an area characterized by a low rate of development.
This caused the migration from the area to start somewhere later than other
counties, but at present, almost every house has one or more members that
left abroad. Their case is even more special since all their three children
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emigrated and only one returned to begin a small business in the automo-
bile field. The two emigrated children, a male and a female, settled in Ame-
rica. Therefore, the visits take place after a well-established time schedule,
and their duration is longer. This is not a problem because the parents are
retired now, and health is still helping them. The departure of the children
meant for them to get involved in series of unique experiences in their lives.
The first visit to their two children in America was also the first trip by
plane and the first trip outside the borders of Romania, a fact quite common
in the case of the parents remaining in the country. Although in Romania
there is much debate about the problem of the elderly left behind by the
children left for work abroad, in their case, as well as for other such parents
that I met during the research, demonstrates a different scenario than the
negative one (e.g. abandonment): a revival of the elderly precisely on the
basis of these experiences. Often, at the children’s insistence as well as
for the desire to see them more often and to spend time together, parents
such as Gabriel and Ana (with a life largely lived under the communist re-
gime that forbade them almost without exception any exit abroad) are more
open to this kind of new experiences that otherwise might not have taken
place in their lives. They spend most of the time they now have available
in visiting their children. As traveling to America often takes place over
a longer period of time, often, up to a year or two ago, Gabriel managed
to find a job while staying with his children, not accepting the idea that he
might be inactive. Living in the same house is often the case for transnatio-
nal families, as underlined by Baldassar-Baldock-Wilding (2007: 167-168).
This time spent together in the house of one of their children, one at a time,
offers them a good opportunity to recover the time they have not seen each
other. Furthermore, the fact that they live with their children gives them the
feeling of closeness exactly as it used to be when the latter were youngsters
and lived together with their parents. These out-of-country visits gave them
the opportunity to develop their own opinions about how their children lead
their lives, being able to see with their own eyes the complex contexts of
their existences—the neighbours, the friends, the job etc.—as it was remarked
also by Baldassar-Baldock-Wilding (2007: 149), “seeing is believing.” At
the same time, during these extended visits, Gabriel and his wife have the
task of practicing with their grandchildren the Romanian language, a lan-
guage that although in this case the grandchildren speak, it is still below the
native level, as Gabriel also notes in one of our discussions. The visits thus
become moments of daily experiences shared by the whole family.
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When I was there, I used to take care of the kids, make food, clean. I also went
when the eldest was small, and then when the little girl was born. I had to make
sure the kids didn’t hit each other, because the elder one didn’t like the younger
one, he was jealous. And I cooked everything I used to cook at home in Romania.
My daughter used to say, mommy, I knew you were cooking pies (placinte) since
I entered our street, there was no other place from where that smell could come.
(Ana, Gabriel’s wife)

When we are there or they are here, we are always together. Every time we are
at their place, we make trips everywhere. We also went to New York. (Gabriel)

The girl still can speak (the niece), but Luca (the grandchild), our daughter’s son,
does not. We talk to them Romanian; they speak English to each other. But the
nephew from our son, who left when he was five, knew how to speak Romanian.
When he first came to visit the country, he could not speak Romanian anymore.
Grandpa, asked me, how do you say “the window”? You say fereastra. (Gabriel)

Weddings

A small village in the Satu Mare county, which numbers a total of ap-
proximately 400 inhabitants, the majority of whom are over 60 years old,
has a heated wedding tent for 1.000 people. The most obvious question
would be: what for? Because every year, in the period between August
15 and September 15, this is where they make weddings each day of the
week. Those who have travelled abroad to work return and organize these
weddings in the only period they have free from work abroad and when
weddings are permitted, that is, there is no fasting according to the Ortho-
dox Christian calendar. Participation to the wedding of a family member
constitutes for the Romanian society an obligation one is not allowed to
miss. When participating to a wedding, a new obligation arises for the
people whose wedding you attended: that they will be present at your
wedding, or your children’s and grandchildren’s wedding. This obliga-
tion does not touch blood relations alone, but also congeniality relations,
neighbours, school colleagues or friends. The obligation itself is “sealed”
by the envelope with money (most often not a small amount) called wed-
ding gift. Ultimately, what takes place at a local level, in certain commu-
nities, is a phenomenon of change in the marital behaviour, as weddings
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are celebrated daily throughout the entire period between August 15 and
September 15." What happens around these weddings amidst Romanian
communities is also a phenomenon of showing off the well-being and
(most often financial) capital obtained from migration. Yet one of the pri-
mordial functions of these weddings has been and continues to be to pre-
serve, affirm and reaffirm family and bloodline cohesion.

Final remarks

There are important moments in the life of a family that no migrant could
ever imagine to miss. In the Romanian society, family visits have always
been and continue to be eventful moments that hold the power to bring
families together.

In the traditional society, preserving kinship cohesion meant a se-
ries of obligations and liabilities that were often transmitted from one
generation to another without being questioned. They constituted and
maintained the channel of communication between family members.
The members of transnational families have absorbed these traditional
structures, weaving over new formulas to adapt family practices to the
specificity of transnational living. In this context, one of the practices
that I considered one of the most important in maintaining this family
cohesion was the periodical visit that the members of the transnational
families make to each other. Visits in the traditional Romanian society
were held mostly on religious holidays and on Sundays. The local re-
searchers noted the special dynamics of this time/calendar in the tradi-
tional society: there was a daily, profane time, and a holy, sacred time
(Eliade 1959; Seuleanu 1995). This particular rhythm was imposed by
a dynamic specific to the traditional societies facilitated at the same time
by the presence of the majority of the family members in a circumscribed
space (house, village, city), by a physical proximity and a circumscrip-
tion in the same geographical area. The fact that today members of the
same family live scattered in different countries has reset the calendar
and the rhythm of the most important family practices, respectively the
visits and the organization of the big events in the life cycle (weddings,

10 For more details on this phenomenon of change in the marital behavior in the case
of Romanian migrants, and details on the wedding period taking place daily (in rural
communities from Romania), see Anghel 2008.
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baptisms). However, when we listen to the voices of our interviewees,
we notice that this fact did not mean losing the value and the importance
of these visits. On the contrary, most often they have increased in inten-
sity, because these visits are moments that condense and try to recover
all the time that those people spent separately, like already remarked
by Baldassar-Baldock-Wilding 2007. Often this context causes a greater
openness, closeness to the other.

Of course, we cannot ignore the emergence and global spread of new
communication technologies in the daily lives of these families, which
have facilitated the creation of new spaces for family practice. When
a family cannot visit for different reasons (too high costs, too little spare
time, etc.), the members who are in another country try to be present at
least through the virtual environment. Many of our interviewees described
how they spend their family holidays and meals broadcasting these mo-
ments live to each other: through the Internet new types of visits are now
taking place, “virtual visits”. These can replace the presence of a family
member who is far from home at an important event of the family remain-
ing in the country, contributing to maintain family cohesion during times
of impossibility to travel (Hossu-Ducu 2017). Often the time spent in the
same house when visiting each other, re-establishes a closeness that other-
wise would not have happened between members of a family, and so it
is a closeness created precisely by the context of migration. At the same
time, young people from abroad can be the engine for different actions of
parents or other extended family members, actions that would not have
taken place in other contexts. One such example is the case of the Roma-
nian ethnics from the Republic of Moldova, who, having children abroad,
apply for the re-acquisition of Romanian citizenship precisely in order to
benefit from greater mobility within Europe, a mobility that the citizen-
ship of an E.U. state offers (Hossu 2018b).

Visits themselves become a practice that puts pressure on the members
of transnational families, as it is often considered an obligation based on
which certain relations are maintained (Baldassar-Baldock-Wilding 2007:
161-163). But this practice is not new for the family tableau. As I have
mentioned, ritual visits are signalled by Romanian ethnologists, who con-
sidered them as underlining the maintenance of kinship cohesion. What
happened in the context of migration were mainly a reformulation and
a resettlement of these visits in the centre of family life, around them tak-
ing place much of the life of these transnational families.
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More than ever in the history of Romanian society, the exchange of
gifts that took place in ritualistic contexts—birth/baptism, wedding etc.—
but not only, ensured family cohesion throughout time, in spite of the
distance between its members.

Not lastly, migration has imposed a certain fluidity of family relations
(Morgan 2011). These relations are preserved because of the connections
between family members, connections which form through visits, com-
munication and meetings. The members of a family and their roles, who is
included or excluded from this circle, were formerly defined by unwritten
law and genealogy. Today, the family member is the one who manages to
stay in connection with those who remain in the country, and this connec-
tion is made in most cases through visits.

Herrera Lima observed (2001: 91) that transnational families are, sym-
bolically, an agent by the instrumentality of which different conventions,
practices and forms of consumption circulate and fuse. At the same time,
it is by their instrumentality that cultures are created, recreated and trans-
formed. The present study aimed to consolidate Lima’s assertion. In the
case of Romania, the practices of transnational families (re)outline the
structure, dimensions and formula of the family institution through con-
stant reformulation, ensuring family survival regardless of the context.
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GEORGIAN LABOUR MIGRANT WOMEN IN ITALY

Narracje gruzinskich migrantek w polnocnych Wloszech
dotyczace domu i rodziny

Abstract: The paper investigates the narratives about family and home
among the first generation Georgian labour migrant women in Italy’s Emi-
lia-Romagna province. It examines the narratives by low-skilled Georgian
migrant women that work as domestic workers. The fieldwork, carried out
in November 2018 and May 2019 in the city of Reggio-Emilia shows that
Georgian migrants do often feel alienated from their families that they
leave back in Georgia. They feel largely alienated from their Georgian
neighbours, relatives, society and nation as well. Georgian migrant wo-
men’s narratives show contradictory emotional discourses of attachment
and alienation to their families. Based on in-depth interviews with 12 wo-
men between 43 to 69 and participant observation, the paper highlights
importance of the families. Despite experiencing “lost place” in Georgia,
migrant women still aim at returning to their families and “homes” there.
They feel to “return” and to perform their roles as wives, daughters, mo-
thers, grandmas, aunts, etc. in Georgia. Considering economic hardships
of their families in Georgia, however, they prolong staying in Italy for
indefinite amount of time.

Key words: migrant women; labour migration; Georgia; Italy; alienation.

Streszczenie: Artykul przedstawia narracje pierwszej generacji gruzin-
skich migrantek zarobkowych we wloskiej prowincji Emilia-Romagna,
ktore dotyczg rodziny oraz domu. Skupia si¢ na narracjach nisko wy-
kwalifikowanych migrantek z Gruzji, zatrudnionych jako pracowni-
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ce domowe. Badania terenowe przeprowadzone w listopadzie 2018 r.
oraz maju 2019 r. w miescie Reggio-Emilia pokazuja, ze wspomniane
migrantki czuja si¢ wyobcowane z rodzin, ktére pozostawiajag w Gru-
zji. Odczuwaja alienacje zaré6wno od swoich gruzinskich sasiadow,
krewnych, spoteczenstwa, a takze narodu. Analizowane narracje poka-
zuja sprzeczne emocjonalnie dyskursy przywigzania i wyobcowania.
W oparciu o wywiady z udzialem 12 kobiet w wieku od 43 do 69 lat oraz
obserwacje uczestniczaca, artykul podkres§la znaczenie rodziny. Pomi-
mo dos$wiadczania ,,zagubionego miejsca” w Gruzji, migrujace kobiety
nadal daza do powrotu do swoich rodzin i ,,doméw”. Pragng ,,wr6cic”
1 wypeiac role zon, cérek, matek, bab¢, ciotek w Gruzji. Jednakze ze
wzgledu na trudnosci ekonomiczne swoich rodzin, przedtuzaja pobyt we
Wtoszech na czas nieokreslony.

Stowa kluczowe: migracja kobiet; migracja zarobkowa; Gruzja; Wtochy;
alienacja.

Introduction

Following regaining its independence in 1991 from the USSR, over one
million Georgian citizens left the country, making Georgia a country of
emigration. According to the 2014 census Georgia’s population is at 3,7
million, a significant drop from 5,4 million in 1989 (National Statistics
Office of Georgia 2016). Economic hardships, ethnopolitical conflicts and
civil wars that ravaged the country after the Soviet collapse forced hun-
dreds of thousands of Georgians to leave the country. Georgia’s gross do-
mestic product (GDP) fell by around three-quarters between 1989-1994,
with inflation standing at 15,600 percent (The World Bank 2009).

In the 1990s, Georgian migrants preferred post-Soviet states, in par-
ticular Russia and Ukraine, as the countries of destination. Since 2000s,
however, the trend changed, with Western and Southern European coun-
tries becoming more sought after. According to the 2014 census, Russia,
Greece, Turkey and Italy were top 4 destination countries for Georgian
citizens, with 21,7%, 15,9%, 11,2% and 10.9% respectively. As Russia
introduced visa-regime with Georgian citizens in 2000 and political ten-
sions with Russia and Georgia further intensified, Georgian migrants star-
ted to seek to emigrate to other destinations.
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Interestingly, while male migrants dominate Georgian emigration to
the former Soviet countries, women migrants represent dominant migra-
tion actors to the Southern Europe. In this context, Italy emerged as one
of the most common destinations for Georgian migrant women. The 2014
census shows that women represent 85,7% of all Georgian migrants in Ita-
ly, where Georgian women typically perform care work. Over the recent
years, Italy has become one of the top countries from where left-behind
Georgians receive remittances. Remittances from Italy in 2016 stood at
over USD 121 million making it Georgia’s fourth remittance-sender coun-
try (State Commission On Migration Issues 2017).

Feminization of care drain in transnational context has been widely
addressed in academia. Scholars noted about increasing global as well as
intra-national inequalities that facilitates, as Hochschild called it “brain
drain” and “care drain” (Ehrenreich, Hochschild, Kay 2003: 17). Signifi-
cant body of literature has emerged in recent years that examine effects of
migration on the families and family separation phenomenon itself. Geor-
gian female migration, however, that made thousands of women leaving
their families behind in order to seek care work elsewhere in Southern and
Western Europe, has attracted little scholarly interest from social sciences
or humanities so far. In the context of Georgian migration, there have been
number of valuable studies carried out on migration, yet they do rather
focuse on the people left-behind, in particular children and elderly, rather
than on the migrants themselves (Cebotari, Siegel, Mazzucato 2018; Va-
nore, Siegel 2015; Vanore, Mazzucato, Siegel 2015; Svintradze, Ubiria
2007; Zurabishvili, Zurabishvili, 2010).

The present research aims at studying the narratives of the migrant
women themselves. It puts migrant women and the stories at the center of
scholarly interest. The research aims to explore the narratives of home and
family of Georgian low-skilled labour migrant women in Northern Italian
province of Emilia-Romagna, that represents one of the major destina-
tions for Georgian migrants in Italy. This work-in-progress study focused
on women that live and work in the city of Reggio Emilia and its environs.

Although Italy represents a peculiar case for Georgian out-migration,
it has attracted little scholarly interest from Georgian and international
scholars. It does, to the best of my knowledge, represents one of the very
first study attempts of this kind. The present study and work-in-progress
of mine has been inspired by my family members being Georgian mi-
grants themselves and my own experience of being a migrant (although
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for rather a short amount of time) as I pursued my studies abroad, apart
from being an internal migrant in Georgian context. Growing up in We-
stern Georgian region of Imereti, characterized by one of the highest out-
migration rates from Georgia, the phenomenon of emigration has attrac-
ted my interest since early childhood.

The paper is based on two fieldworks (work-in-progress) carried out in
the city of Reggio-Emilia in November 2018 and in May 2019. Erasmus+
exchange semesters in Université catholique de Louvain in Belgium made
these fieldworks and study possible.

Data Collection Procedures

The present paper, as mentioned above, is based on two fieldworks carried
out in the city of Reggio-Emilia in Northern Italy’s Emilia-Romagna region.
According to the official Italian Statistical data, Emilia-Romagna region is
among the top 3 destination regions of Italy’s 20 regions. As of January
2019, there are 2005 registered Georgians in Emilia-Romagna.' I have vi-
sited Reggio-Emilia number of times for family reasons since 2013. The
decision to choose Reggio-Emilia as the fieldwork site for the research was
largely determined by my own close personal connection to this place.

I visited Reggio-Emilia for my fieldwork first in November 2018 and
then again in May 2019. In both cases, during my stay in the city I lived in
a shared flat of Georgian migrants, that further helped me better compre-
hend Georgian migrants’ way of life in Northern Italy. It also facilitated
for me as a researcher to enjoy rich informal exchanges and conversations
with the migrants I lived with, as well as with their Georgian guests.

First, [ have accessed few respondents through the gatekeepers. In total,
Iinterviewed 12 women during two of my fieldwork. Later, snowball sam-
pling was also used to recruit the participants. Besides, during my field-
work I enjoyed casual conversations with Georgian migrants in different
settings in Reggio-Emilia, that offered me deeper nuances and details of
the migrant life stories.

The interviews were typically done during Sundays and Wednesday,
the days the Georgian migrant women take to rest. The interview loca-
tions were usually chosen by the respondents themselves. In several cases,

! There are 3513 Georgians in Tuscany region and 3407 Georgians in Southern re-
gion of Puglia. Lombardy comes 4th with 1706 Georgians.

70



The Narratives About Home and Family Among Georgian Labour Migrant...

interview sites were advised and arranged by the gatekeepers. All persons
gave consent and agreed on audio-taping, after being explained that their
confidentiality would be protected.

The average interview lasted for 45 minutes. The participants of the
study were between 43 to 69. The women I interviewed have spent from
9 to 18 years in migration in total. On average, the respondents have spent
13 years as migrants in Italy. All of the interviews were conducted in Geor-
gian, in a native language for interviewer, as well as respondents. I have
transcribed and translated interviews myself, and made best effort to offer
translation that would reflect linguistic subtleties.

Findings

Each woman interviewed in Italy works as a servant in Italian families,
typically taking care of the elderly, and/or do cleaning. They do the work
of badantes as they call it in Italian, meaning “caregiver.” Supporting fa-
milies and improving their social-economic conditions were the primary
motivating factors for the Georgian badantes to seek jobs in Italy. Natalia,
a woman in her mid-60s works as badante for almost 20 years in Italy.
Prior to migration, she spent most of her life in Kutaisi, western Georgian
city where she moved from a nearby village as she got married. Natalia
has a husband, son, daughter in law and grandchildren left behind, living
as one household in Kutaisi. Natalia explains her main motivation of mo-
ving to Italy to work:

We, as women, are for families, grandchildren, a child, for when spouse will need
surgery—this is why we are sacrificing ourselves, this is why we are here... This is
what my ideology is and this is why others are here too, probably.

Assuming her role as a breadwinner in the family and moving abroad to
perform her gender-conforming role of a mother, wife and grandma, cost
Natalia “losing her place in Georgia.” “Loosing a place” for Natalia means
loosing her own place at home in the first place, hinting about alienation
between her and her family that happened throughout all those years:

In the house there is no chair.. no cup [of yours]... you become a guest in your
own house.. Years took away our role as woman... this was our mentality... our
places got lost. As some writer said, “I am neither on earth, nor in heaven...”
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She believes that as she will age, there will be no one to take care of
her. “Relations between mothers and children got cold, this is what I see,”
she told me, with some sorrow and regret in her voice. “I also say, neither
I will have a care-giver [when I grow older]...” And then my grandchild
tells me: “you are shaming me... but this is how it is...,” she added.

Alienation

As migrants speak of their families and their experiences of migration,
alienation appears as the most frequently mentioned feeling. This has been
the case for Tamara too, 55, at the time of interview in November 2018.
Prior to her Italian life of badante, Tamara worked as a teacher in Kutaisi
until early 2000s. By leaving Georgia to Italy, she left her teenager chil-
dren—daughter, 15 and son, 11-behind. Having the issue with the docu-
ments, she could not manage visiting her family for almost five years. Ta-
mara recalls story of seeing her children for the first time after those years:

I had an absolute alienation. When I first went back to Georgia [in 2008, after 5-6
years] I said: “these are not my children.” They were grown up. That time there
were no computers available and I could not see them [in skype], how they were
growing up. And I could not recognize them. Especially the boy [my son], he was
in his teenage years. I told him: “how beautiful were you when I left, why did
you change?”” A mom is not supposed to tell this, but.. he really changed...[and
I could not recognize him]... My husband yelled at me then: “what are you serio-
usly telling to the kid?” It seemed everyone, absolutely, was an other—relatives,
spouse—everyone seemed old and aged.

Meri, another Georgian migrant in her late 60s, had a somewhat similar
experience. She left her teenager son behind. She recalled the story of her
first arrival to Georgia. Meri did not hide her emotions as she described
her experience of meeting her son in airport after the years of separation:

When my son has come to see me in the airport, I almost could not recognize
him. That time there were not skype and all these. So, as my son had beard, it was
hard to recognize him... That time, at first meeting in Georgia Italy, there was no
alienation. He wanted me [to be with him]. But he was alone.
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For some, however, not children, but the relations with their spouses
were the major indicators of alienation with the family. Maya, 54, from
Georgia’s capital city Tbilisi went back to Georgia in 2011 after four years
of uninterrupted stay in Italy. She then observed major estrangement in
the family happened with her husband:

Alienation... My husband did not believe, I have been living an honest life here.
She always suspected I had some man [lover] here. The only major thing I kept
lying him about was that.. I started smoking [cigarette] here. And.. he would ask
me “are you smoking?” “No, of course, not” I would reply. This big lie... poor
man died... and this liec breaks my heart... but cigarette helped me to cope with
everything. Sorrow... Longing... For a while, I thought, I will quit. I did, but then
I started having depression, crying senselessly, longing... And then I started [smo-
king] again and the depression was gone.

Maya’s husband’s socially conservative behavior determined her zigzag-
ging journey of migration to Italy, that largely shaped the future of the
entire family. Maya first arrived to Italy in 2004 to work, yet she had to
go back to Georgia in 2006 “as the situation in the family got messier.”
Maya recalls that three children that she left behind had hard time of stay-
ing with their dad. “My daughter told me “I cannot bear here anymore,
I do not want to live anymore, my father is controlling us, I will commit
suicide if you are not back”. Thus, Maya went to back Georgia, but as
economic hardship hit the family harder, she migrated to Italy again.

In 2007, as she moved to Italy for work for the second time, daughters
were 16 and 17 and the son, the youngest of the siblings, was 13. “Ima-
gine, leaving 13 year old kid, when he needs mom the most... since 13...
He was making his father angry, he was not obedient,” Maya told me. As
time passes, you get used to it, she said. Maya had four grandchildren as
of 2018 November. Her daughters got married soon after she left to Italy.
And her husband stayed with the son in the family.

“My husband was nervous and could not survive me being here,” Maya
said about her husband who passed away back in 2012. But for Maya, it
was not her husband’s death itself, but rather her reaction to that event
made her restless:

I went back to Georgia for first time a year before his death, after five years [of
being in Italy]. But as my husband died, I did not cry. I do not know, his death did

73



Otar Kobakhidze

not get close to my heart. I have not gone mad. Perhaps, it was not much time, but
one or two years [of physical separation] are enough. I did not have that feeling of
“o0, husband died”, or “longing”. My husband was the best human being. I cannot
recall anything negative [about him]. He has always been good. But it was as if
some of your close relative died. Perhaps it is me like that. I stayed in Georgia for
two months after his death. I had a feeling then that I was in Italy and he was in
Georgia, I did not have sorrow. I blame distance and separation. It happened this
way to me, may God help everyone to have their husbands well, but I did not have
sorrow about my husband’s death. I did even start laughing soon after his death.
I was not crying. I was not pull out my hair... I blame time [for this]. Why would
that happen to me otherwise? It felt like as if some of my close relative passed
away. I should not be saying this, but...

Maya says she prefers to be in Georgia with her family, however, econo-
mic hardships and a major reason that I will further discuss below, keeps
her in Italy to work. “I am here now, right... well I prefer being with my
family, but by being here, I am the hope of my family. I will be their hope,
in case they need it...”

Coping with alienation, stress and anxiety

Migrant women reported that alienation that they experience brings them
considerable psychological stress and anxiety. As they experience nega-
tive feelings and emotions, they start seeking for coping mechanisms. Ta-
mara, disturbed by her family’s continuous dependence on her told me:

I realized that if you earn 1000, they will spend 1000, if you earn 2000, they
will spend 2000, so I realized if I wanted to survive here, so I could keep wor-
king here, I needed to go home more often. And, In fact, I go to [Georgia] twice
a year... For a month, or two, I even went back there for three months. ..

“We are lost people,” she added, emphasizing that “we are strangers for
Italians, does not matter what kind of family you work for...” she added.
But family that gave her most anxieties was her own. Tamara expressed
her anxiety about her children not living up to her expectations. She says
all her work and achievements so far, can fall apart as neither her son
nor her daughter managed to get decent jobs that would sustain them.
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“I bought flats for both of my children and bought cars for them, this is
sham... if they do not get economically strong, they will loose everything
you have built,” Tamara said.

Tamara recalled the story of bringing her son to Italy to study that she
thought was an opportunity for him to get a well payed job later. Tamara
hoped it would help her son arrange his life independently from her. Ta-
mara told me:

I made documents for my child, brought him here... he was in such an age, he did
not wish to study... I helped him enroll at university here [in Italy] to do tourism
studies, but he did not show any interest in studying.

Thus, as the son was not eager to study and make career in Italy, Tamara
had to send him back to Georgia.

Following the dashed dreams of the son pursuing his career in Italy,
Tamara addressed patriotism to cope with the stress of her child not living
up to her expectations:

I see that there are many Georgians here, they have started their families here,
their kids were born here. This is a big problem for Georgia. None of them [kids]
are Georgians. None of these children that are born here, will [manage] to be
Georgian.

For others, like Meri, alienation is still there, however, she now feels
“safer” as her “son got married.” “When I go back to Georgia now, I am
more relaxed. Now he has got a patron... Imagine, you come home and
the food is ready,” she told me about her son. Meri, believing in a rather
traditional gendered role, feels relaxed as her son “has a patron.” More-
over, Meri compared family life in Georgia and that of in Italy and expres-
sed her discontent with the latter.

This is terrible. The most terrible... everyone is so busy [here in Italy]. Everyone
is running. Children see their parents “ciao, ciao, ciao” and running away after
several seconds. Everything is fake. They do not have warmth we do. I do not
know where they are running. They have money but cannot enjoy life.

75



Otar Kobakhidze

Different strategies for the future

Despite experiencing family alienations and separation anxieties, all of
the women I interviewed see themselves returning to Georgia. Natalia,
64, believed that she will be “back to Georgia” when she dies. She said
no one in the family will let her sit and relax back home in Georgia, as
the family requires financial support from her. Thus, she assumes she will
keep working in Italy as long as she is alive.

Others are more optimistic, however. Keto, originally coming from
a small town of Khoni in western Georgian region of Imereti, had been
working in Italy for almost 20 years. She has never been married, but she
still aims at going back to Georgia to live with her family, that is living
with her nephew. Keto attempted to return back to Georgia, started far-
ming business in her native land, but as the harvest turned out to be unsuc-
cessful, she returned back to Italy, engaging in care work. In her interview,
Keto often felt regretting:

Of course, you feel home there cause it is yours. That feels different. That [Geor-
gia] is yours. My place will be at my home, family [in Georgia]. And do whatever
will be supposed to be done there... In two years I will go home. Everything has
the boundary. Years are passing. In June I lost my brother. I realized I lost all these

years to spend around him. I do not want something similar to happen again.

Another woman from Kutaisi, Liza, who is in her late 60s, is looking
forward to turn 70 soon, that would allow her to have Italian pension ap-
pointed. Liza’s son lives with her wife and children in Kutaisi; her married
daughter lives in Tbilisi. Liza, like many Georgians, sees multigeneratio-
nal family to make an appropriate family model. Upon returning to Geor-
gia, she plans to live with the family, with her son and daughter-in-law and
grandchildren in Kutaisi:

We live with the hope... everything will be as God would like it.. I plan to live
with my child, in my family, in my house, my family is in Kutaisi... of course
I can be in Thilisi too [with my daughter and son in law]... but I plan to be with
my children, of course, without children, grandchildren.. This period of being
without grandchildren is enough already.
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Maya also told me she would like to be around her family too, but ne-
vertheless, she chose a somewhat different idea for future life. She aims at
buying a separate flat for herself, to live alone, so that she can freely host
her grandchildren home and so that she does not disturb her daughter-in-
-law. Maya’s son, who got married recently is still financially depended
on Maya, that makes her further extend her stay in Italy. Nevertheless,
Maya says her son studies craftmanship and that he promised her that he
will earn “lots of money” and “will return [Maya] back [to Georgia].”

I really would like to be with my family, my children, grandchildren, my son
got wife... We got a small flat. [Now] this is my plan. I really want a small flat
in [Thilisi] for myself, so I can have my own shelter, so that I do not live with
my daughter-in-law. I want my grandchildren to visit me [freely], cause [what
if] my daughter-in-law does like it... I want to [keep] working, get EUR 25 000,
so I [can buy] average flat [in Tbilisi], then renovate it, if God’s will is there, of
course, and then to return.... I will do something there too, take care of a kid... My
daughter has a babysitter now [for her kid]... Can’t I do that too?

Nene from Rustavi, in her 50s, who works in Reggio Emilia for over 11
years, told me she would like to return to Georgia, however, she said eco-
nomic hardships, as well as alienated families, that have diverging life-
styles from her, make it impossible for her to return t Georgia. Her future
looked uncertain to her:

I would love to be back to Georgia. But if I do, I know I will stay without food
there. There are no jobs neither for youngsters nor for people at our age. Every
second Georgian thinks this way, would love to be back, but... We go back to
Georgia and there we face alienated families. You face something totally diffe-
rent. You have lost physical closeness and warmth. You become like a robot. The
attitude, warmth changed... Those kids got used to being without you. You want
calmness... Here you get used to working with an elder person in a calm environ-
ment, where you are alone. And there [in Georgia] those habits become different
to you... cause here you have different lifestyle.

Alienation from family constitutes a major experience for a Geor-
gian migrant woman during her stay abroad. The role of the family in
this process is significant. Although there are similarities, this paper ac-
knowledges that there are important differences between the experiences
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the migrant women have, that are primarily shaped by the nature of their
unique relations with their families. These differences result in different
strategies for the future. As a common pattern, however, all women inter-
viewed for this study aim at returning back home to their families, to live
with their children, their nieces or nephews, or to live alone yet in a close
contact with their family members.

Conclusion

Based on the two fieldworks in November 2018 and May 2019 this work-
-in-progress study depicts Reggio-Emilia based Georgian labour migrant
women’s narratives about families. It demonstrates that alienation is a ma-
jor experience Georgian badantes living in Italy feel with their families.
The study affirms that migrant women pay high emotional cost, that to
a large degree is a stress connected to family separation, families’ econo-
mic hardship and to longing for the people left behind.

Georgian migrant women studied in this research share rather traditio-
nal roles and assumptions about their families and affirm their gendered
roles as mothers, wives, daughters, aunts, etc. Economic hardships were
primary motivations behind their decisions to migrate to Italy, that mi-
grants see as a duty of a kind to help their families and themselves.

The findings of this study contribute to emerging stream of research
about Georgian female migration, that looks into this growing pheno-
menon from social sciences and humanities perspective. Unlike many
previous studies, the present project puts migrants themselves into fo-
cus, rather than focusing on those who are left behind. As the number
of Georgian female migrant constantly grows, especially that in Italy, it
becomes crucially important to show the lives, the narratives, the feelings
of Georgian migrant women, as their lives were typically presented as
statistical data before.

In-depth interviews carried out with the migrant women show that they
become resilient and adapt to changes, as well as discover the mechanisms
to cope with stress and alienation connected to rapidly changing family
relations. Discussing their difficulties with families, Georgian migrant
women see the challenges as the opportunities to strengthen themselves.
Taking a step of emigration required from migrant women to be al-
ready independent and strong enough, yet the process of migration further
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affirmed their strengthened roles as the breadwinners in their families. As
a side effect however, this also in number of cases made their families
more depended on them, meaning that migrant women are bound to work
in Italy for a lot more years than initially expected to sustain their families.
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Performatywna moc pytan.
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Abstract: The interpreter has the demanding task of “not creating
a contradiction” by employing an identical concept in a different con-
text. The classifications of the asylum applicant encounter the institu-
tionally determined limits. Reliable verification of the applicant’s credi-
bility is, however, dependent on knowledge of his/her local context and
demands additional questioning. In this process, a denial of interlingual
and intralingual complexity may be a source of invisible injustice (Spot-
ti 2019: 87-88). Both interpreting and interpretation is thus an insepa-
rable part of the process in which police officers, decision-makers and
judges, paraphrasing John L. Austin and John Searle, “do things with
questions.” The author applies this interpretive framework to data from
ethnographic research, which was conducted in Bratislava, Slovakia, in
2017-19, on interpreting for asylum applicants in the institutional set-
tings. She elucidates the diversity of the standpoints—of refugees, court
and ad hoc interpreters, representatives of the foreign police and of the
migration office, as well as legal representatives from civic associations,
referencing to relevant findings in linguistic and legal anthropology. In
this article Helena Tuzinska proposes that: (1) the discrepancies in the
reports are conditioned by the context of interpreting, (2) participants
“do things with questions”, and (3) inter-cultural interpretation can be
a speech act.

Key words: ethnography; interpreting; asylum; context; misinterpre-
tation.
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Streszczenie: Tlumacz ma trudne zadanie ,,nie tworzenia sprzecznosci”
przez zastosowanie identycznej koncepcji w innym konteks$cie. Klasyfi-
kacje osoby ubiegajacej si¢ o azyl napotyka okreslone przez instytucje
ograniczenia. Rzetelna weryfikacja wiarygodno$ci wnioskodawcy zalezy
jednak od znajomosci jego lokalnego kontekstu i wymaga dodatkowych
pytan. W tym procesie zaprzeczanie ztozono$ci miedzyjezykowej i we-
wnatrzjgzykowej moze by¢ zrddlem niewidzialnej niesprawiedliwosci
(Spotti 2019: 87-88). Zarowno tlumaczenie, jak i interpretacja sg zatem
nieodtacznymi czesciami procesu, w ktorym funkcjonariusze policji, de-
cydenci i s¢dziowie, parafrazujac Johna L. Austina i Johna Searle, ,,dzia-
taja za pomoca pytan”. Autorka stosuje te ramy interpretacyjne do analizy
danych z badan etnograficznych, dotyczacych ttumaczen konsekutywnych
dla os6b ubiegajacych sie o azyl w warunkach instytucjonalnych. Badania
prowadzone byly w Bratystawie na Stowacji w latach 2017-19. Autorka
wyjasnia réznorodno$¢ stanowisk — uchodzcow, sadow i thumaczy ust-
nych, przedstawicieli zagranicznej policji 1 urzgdu migracyjnego, a takze
przedstawicieli prawnych ze stowarzyszen obywatelskich, odnoszac si¢
do odpowiednich ustalen w antropologii jezykowej i prawnej. W tym ar-
tykule Helena Tuzinské proponuje, by: (1) rozbieznosci w raportach byty
uwarunkowane kontekstem ttumaczenia ustnego, (2) uczestnicy ,,dziata-
li za pomocg pytan” oraz (3) interpretacja miedzykulturowa traktowana
byta jako aktem mowy.

Stowa kluczowe: etnografia; ttumaczenie ustne; azyl; kontekst; btedna
interpretacja.

Acknowledgement: This text is an output within the grant project MS SR

VEGA ¢.1/0421/17 Symbolické reprezentacie nebezpecenstva (Symbolic
representations of danger)
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Doing Things With Questions. Interpreting in Asylum Settings

The need to establish conditions for intercultural understanding poses
a challenge, theoretically and methodologically, in the ethnography of
communication (Saville-Troike 2003). In recent decades, influenced by
the “sociolinguistic turn,” researchers have focused attention not only on
the text but also on its actors, their background, and the political sitedness
of the communicative event (Angelelli 2014; Berk-Seligson 2002; Stef-
kova & Bossaert 2019; Eades 2008, 2010, 2016; Gibb 2019; Gill & Good
2019; Pollabauer 2007; Tuzinska (forthcoming)).

I apply this interpretive framework to data from ethnographic research,
which I conducted in Bratislava, Slovakia, in 2017-19, on interpreting
for asylum seekers in the institutional setting. To contextualize my own
position, in 2005-2008 I cooperated with UNHCR and civic organisations
involved in various stages of an asylum procedure as a co-researcher and
co-trainer. Conducting both informal and in-depth interviews with asylum
seekers, I listened to what they were mostly concerned with: overcoming
obstacles in their asylum applications; the journey to Slovakia; the dy-
namics of coexistence with other refugees in the camp, and discovering
ways of coping with uncertainty. Other participants such as the camp staff,
lawyers, social workers and volunteers also gave expression to their own
survival strategies. In following the trajectory of asylum applicants from
their arrival to their appeal at the Regional Court, my focus narrowed to
institutional encounters in the predominantly monolingual settings of the
state. While lecturing at Comenius University, during the years 2017-2019
I returned to participant observation of court interpreting. Also, to under-
stand the perspectives of all the key participants, I conducted additional
in-depth interviews, from which I present several extracts. The diversity
of the standpoints consists of the data from asylum seekers (identified as
A), court and other interpreters (I), representatives of the foreign police
(P), representatives of the migration office (M), and legal representatives
from civic associations (L). If I use the plural for the representatives of
any particular profession, I do not intend to generalize, as all of their nar-
ratives are, needless to say, diverse, yet institutionally conditioned.

Upholding the criteria for just assessment of an application for asylum
according to the Geneva Convention of 1951 means demanding, as Bar-
sky says, that the statements of the applicants be interpreted in their own
cultural, social, economic, historical and political framework (Barsky
2000:58). Within this process interpreters ought to have legal, institutional
and educational support. In this article I propose that: (1) the discrepancies
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in the reports are conditioned by the context of interpreting, (2) partici-
pants “do things with questions”, and (3) inter-cultural interpretation can
be a speech act.

I thought he knew the context

The asylum seeker does not know the interpretive framework of the ques-
tions which the police officer poses. The police officer thinks it possible
to check whether the asylum seeker wants to go or stay by factographic
questions, though actually these are derived from the widespread idea that
Slovakia is a transit country for migrants (Vasecka 2009). Generally speak-
ing, the human mind gives preference to the interpretation which confirms
an already adopted schema. The “self-fulfilling prophecy” (Fiske & Tay-
lor 1984), or a kind of partiality of the mind in favour of a certain idea. An
asylum seeker’s legal representative describes particular set of questions
from the police:

The report [in the detention centre] begins like this: we are beginning this proce-
dure, relating to you, in the matter of detention, and it can lead to the issuing of
a decision on detention, and so, do you wish to say something about this? (...)
They [police] ask: when you came to the territory of Slovakia, through which
states did you come here? And did you ask for asylum in any other country? He
answers, in Bulgaria. What was your target country? (...) If he says Austria, and
that is what he did say, then they can immediately make that grounds for deciding
that there is a flight risk here, because he did not plan to stay in Slovakia. They
began to wind him up: why do you want to stay in Slovakia? (...) Interpolated
questions, which they do not put in the report, are: but what’s so super about this
Slovakia that you want to stay here, don’t you? Well, he said Slovakia was a good
country. Well, and what makes you think Slovakia is a good country? And now he
says that it seems to be so: people behave decently towards me and it seems to be
safe here. And on what basis does it seem to be safe when you are confined to [de-
tention centre], which you’ve come from? And he says, well, I watch television.
And what have you learned on television about Slovakia? Well, tell me, what do
you know about Slovakia? What’s the capital city? Do you know who’s the pre-
sident? How big is the country? And how many inhabitants do we have? That is
not in the report. And he, needless to say, knows nothing. (...) In the decision they
wrote that that man was manifestly just pretending he wanted to stay in Slovakia,
because he knew nothing at all about the country. LUCIA 2018
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After making a declaration to the police, an interview on the asylum
application follows. Here what Blommaert (2001) calls “the domestic
narrative” plays a key role. Without explanatory references, the account
given cannot possibly make sense. The problem, however, is that each of
the participants has access to different interpretations of the official hi-
story produced by states (Wertsch 2000). An asylum seeker describes his
notions on impartiality and verification of the context.

When I told my story, I assumed that the person I was speaking to had heard re-
ports about my country, since there were plenty of those in the media. I thought
he knew the context, and that I was just adding my personal part of the story.
Afterwards, however, I discovered that this person did not know the context. Ac-
tually, even the documentation centre for countries of origin had not covered it
sufficiently; it seemed to me they were not impartial. On the internet you will find
pro-regime propagandist reports, and also the opposite, which you try to base
your arguments on in the report. ARNE 2017

Certain intertextual references (Verschueren 1999: 119) are taken for
granted by the applicants, as a legal representative explains:

When you ask people about fear, they’ll tell you who they fear. Not what they
fear. (...) They do not describe those individual things that specifically could hap-
pen to them... Sometimes they are not able to give such descriptions. Or they feel
it is so self-explanatory: look, you know where I’'m from, so what you’re asking
me, well, if those people catch me, I probably won’t survive. Other than that, you
won’t get to whether there is or is not persecution. LINDA 2018

The meaning of an answer is always locally conditioned. The applicant
describes the context of conflict by references which the official may not
pick up. On the other hand, decision-makers have stated that they have
proofs of applicants conferring with one another about “what to say”.
Arne, an applicant, has given this advice on creating space for credibility:

You need to explain to him [decision-maker] absolutely all the details from the
various aspects. If [ had been conscious of that earlier, I would have described the
situation in more detail right from the start. If you try giving fuller explanations
of something later on, they’ll begin to regard you as untrustworthy. And so, if
others ask me for advice, I’ll tell them: please, do not assume that they know!
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I have tried to be objective. I do not take it personally that they dismissed my
application. That is my own fault, for assuming that they’d know the context.
ARNE 2017

The Migration Office’s Department of Documentation and Internatio-
nal Cooperation prepares background information on countries of origin
for decision-makers. During sessions the representative of the Migration
Office refers to these data as if they were objective proofs, even though
facts do not speak self-sufficiently for themselves: they are subject to con-
textualisation and interpretation (Good 2007). Decision-makers verify the
“correct” naming of things in comparison with the background informa-
tion given to them: “I can ask the same thing three times in somewhat
varied words in different parts of the interview, and if he gives me three
different answers, then it’s not likely to be truthful.” OLIVER 2018

The method described here by the decision-maker has been regarded
as unsettling by applicants. Maryns (2006: 99, 111) also draws attention
to the encounter of a narrative rendering of traumatic experience with the
rigidity of a bureaucratic questionnaire which demands a specific type of
detailing. Ivor, an interpreter, observes that not only the police question-
naires but also those of the Migration Office are stereotyped, and so they
ride roughshod over the particularities of each case.

It’s taken mechanically, the filling of questionnaires. (...) We can’t hear things out
in their broader context. We keep to certain words, we keep to these questions,
and this way we imagine that they’ll answer us. It’s done in a stereotyped way.
(...) We can’t have instructions and schemas for everything. They must learn to
look at the case individually, specifically. And they need to be able to listen. (...)
There’s a frightful lot of those questions, and they’re fragmented. (...) General-
ly, though, I have the feeling they’ve improved, especially in the courts. That’s
where I see the greatest progress: they listen more, they let people speak—there
really is a shift, a good one, in that regard. IVOR 2018

In the following example, the lawyer comments on the situation in the
detention centre, in which the applicant is asked factual details about Slo-
vakia. Lucia argued that for the purpose of demonstrating the flight risk is
not a test of geography. On the advice of the judge, she asked the appli-
cant, relevant questions, namely:
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How will he behave if he is not placed in detention? That is what I have asked
him, and he has said he would remain in Slovakia. A policewoman responded:
well, now that’s amazing! Eventually, the policewoman began to tell me that
we’re coaching those foreigners. No one ever gave such answers! Definitely you
prepared him for that! You coached him to say that Slovakia is a good country.
Certainly, he didn’t come up with that by himself. LUCIA 2018

If the aim is to verify authenticity, a test of factual knowledge will not
necessarily lead to the desired goal, even if data have been requested on
the applicant’s country of origin. Belgian decision-makers tested whether
the applicant knew: a firm which was a large-scale producer of bottled
water; a regionally well-known musical instrument; names of mobile ope-
rators; and the seat of government. According to them, the applicant also
failed to identify the state flag, the name of a football team, a marketplace,
TV channels, and the name of a football stadium in the capital city (Spotti
2019: 69-90).

The point of all this is that the local names did not correspond to those
accessible on the internet (the “web-truths”, as Spotti calls them). Know-
ledge of the mother’s tongue or the father’s tongue, the language of the
school or the language of the city, the language of a certain profession
and the state language, can differ greatly. It is enough to recall how many
Bratislava people mark their city as Pressburg or Pozsony, how many
meet not on HodZovo Square but on Mierové, not on Freedom Square but
on Gottwald’ak, not in front of Tesco but in front of Prior (all used before
1989); who count prices in Slovak crowns even 10 years after the intro-
duction of the Euro; who regard the Czechoslovak flag as theirs, don’t
play football, don’t watch television, don’t go to the market, or don’t
know which well-known musical instrument is inscribed in the UNESCO
Lists of the Intangible Cultural Heritage.

Disharmony between the story that the asylum seeker is telling and the
type of factual information sought by the decision-makers who assess the
truthfulness of the application is explained by Spotti (2019: 69) in terms
of differences in naming practices—that is to say, between the official no-
menclature and the local names used by the applicant. Migrants’ expe-
rience is subordinated to ideas about what they should name so as to give
proof of their own identity. If attention were to be shifted from “analysis
of differences between languages to the differences within languages,”
a space would emerge for various “modes of speaking,”, “modes of
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narration” and “modes of naming things” in the context of social groups
(Spotti 2019: 85).

Decision-maker, interpreter and asylum seeker communicate in a man-

ner which is subordinated to the creation of a specific form of text. As
Maryns says (2006: 341):

Speech is the basic instrument for the justification of the application. The asylum
seeker’s speech, however, is confronted with an ideology of textuality which ex-
cludes basic contextualising work in interaction and restructures statements into
impersonal professional categories by means which are outside the applicant’s
control. This confrontation causes the applicant’s main instrument to lose its

significance.

An interpreter sees this verification of credibility similarly:

The foreigner begins to be frustrated when they ask him the same question three
times, and not because they have not received answers but because they’re ma-
king sure. Many foreigners say this to me: that in Slovak we have a tendency to
repeat things. If you say something plainly once, why say the same thing again?
We’re making sure, and we’re making them unsure, because very often that per-
son, do you know what his anwer is? “I’ve answered that question already.” We
needlessly repeat questions after a time interval. (...) I get two types of responses.
Either they give the same answer as before, or “I’ve already answered that, why
are you asking me again?” And that produces no good results, rather the opposite.
IVOR 2018

Decision-makers verify whether the answer is well-founded on the basis
of the data accessible to them, while the applicants may be referring to
another contextual meaning:
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The worst thing about it is that the whole time you don’t know what you’re invo-
Ived in. You don’t know why they’re doing what they’re doing, or what the sense
of their questions is, what they mean by them, what their purpose is, and you
don’t know that they have a bearing on the decision. If they would explain their
procedure even a little, I would be aware of other possibilities. For example, that
although I have only got 20 Eur in my pocket, I don’t have a problem getting more
and I can take care of myself. ARNE 2017
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I can’t translate those bits and scraps!

Without knowing the context of information, even interpreters have no
means of selecting the adequate meaning. Imre, the interpreter at a hear-
ing on Adam, asked several supplementary questions regarding context
before translating what he said. If the judge dictated only some adjacent
words, he responded by saying, “I can’t translate those bits and scraps!”
and asked her first to say the entire sections. Similarly, Ivor could translate
only after comprehending the overall meaning: “For example, the judge
always felt that she need only say one word to me and I should translate
the word after that. This was counter-productive during the hearing, that’s
what I think” IVOR 2018

Some interpreters are conscious of the complexity of meanings, which
change when they are connected with legal jargon. As Maryns says (2006:
337), “the procedural ideology of textuality conditions performance.” Ry-
croft (2005, 2011) also highlights the dilemmas the interpreter addres-
ses in adapting to the different expectations of participants, as if being
“a piggy in the middle.”

When I don’t understand the question, or I don’t understand exactly what they’re
asking, then I ask them. That’s actually a great dilemma in court translations: are
we going to interpret from language to language or from culture to culture? (...)
Because when I dictate that to the judge and he translates it on further to other
words, then it strikes me that often he loses his way in it. IVAN 2018

On the other hand, a legal representative equally feels the need to know
the context of a conversation:

Sometimes they go on a bit-they mean well, there are certain things they want
to say because they’re conventional in their culture, but I’ve explained to them
that it isn’t comfortable for me to sit there and just turn my head and follow two
people speaking in what for me is a completely unknown language. LENA 2018

Fragmentariness and insufficient placing in context are problems de-
scribed by all participants in the interview. Just as asylum seekers have
a right to translation of the legal context, equally the police, decision-
-makers and judges have a right to translation of the sociocultural context.
Diana Eades (2008: 319) draws attention, however, to the problematic
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nature of “using entextualisation to determine witness credibility. [This]
relies on a number of problematic assumptions about storytelling. For
example, it assumes that people always tell the same story in the same
way,” while in actual fact the perspectives may shift and particular details
may be added or omitted, emphasised or de-emphasised.

According to Eades, the problem is that inconsistencies of witnesses
are regarded as proof of deception or lack of credibility, while the incon-
sistencies of lawyers are accepted. Although the statements in the report
are products of an interactive process, they are presented purely as pro-
ducts of one person, namely the interviewee. ,, This ideology relies on the
‘prevalent’ and ‘tenacious’ cultural notion of the ‘true story,” but ignores
the collaborative nature of storytelling, as well as its situated interactional
nature” (Eades 2008: 320-2; Jacquemet 2011: 481).

Police and officials have often believed that if no explanation is given
of the context of questions, the statements of asylum seekers will be “ge-
nuine” and “unmanipulated”. The idea that some “virgin” version of their
story exists is, however, erroneous. In reality, this does not correspond
with our knowledge of how speech formation functions. When a person
speaks about his/her life, memory functions in such a way as to adapt the
representation of the past to the present moment in which the narration
is occurring. It follows from this that a testimony on a past situation is
always dependent on the present (Buzekova 2018).

If inconsistency is rather the result of interactive work during the ses-
sion, various types of questions are a component part of it. Open questions
signify interest in knowing the context of the person testifying, in contrast
to closed questions, which confirm the context of the one who is asking
(Briggs 1984; Bernard 2005; Eriksen 1991; Spradley 1979; Tuzinska 2011).

A good question is one which is directly to the point. As far as possible it is
short, simple and uses simple words. A complicated question, in my view, is any
question which is too long, too protracted. It contains several sub-questions, for
example. It is uncompleted or sometimes, maybe, it is a leading question, or
a closed question. The good ones are mostly open, because that person then has
the feeling that they are asking him about something which may be very impor-
tant for him. IVOR 2018
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An interpreter makes a suggestion about creating space for questions:

Excuse me, can we stop at this for a moment? I see that on your side maybe
you’ve come to have doubts, either about me or about the participant. (...) What
I can suggest to you now is to change the form of the question, if you were dis-
satisfied. OK, so ask him, if you please. (...) If he doesn’t know how he should
change the question, I can steer him, but always it must stem from his initiative.
If he can’t manage it, then—perhaps you could use... such-and-such a word which
I think he might find comprehensible. Or to shorten the question, or divide it in
two halves. You’ve a compound sentence in this question, it’s too long a question.
It’s hard even for a Slovak to understand. I would divide this question, if you’ll
agree. I leave it to you. Respectfully. IVOR 2018

The interpreter understands the bureaucratic format and legal jargon, and
at the same time, during the process of interpreting he is perceptive regar-
ding the context of the asylum seeker’s expressions:

I’1l tell you plainly, I can paraphrase my participants. I can’t say it better than
them. Persecution is that if I go back, they will kill me. I cannot simply go back
there, because this and that will happen to me; they give specific descriptions,
because persecution can have diverse forms. (...) That interpreter considers it en-
tirely appropriate to use the applicant’s words, because in that way there’s a better
foundation of trust and it creates a feeling in the applicant that they are on the
same wavelength. They actually often whisper those words many times, so that
they can use them again in a similar situation. IVOR 2018

The linguistic mediator ascertains the precise meanings of the partici-
pants’ and is content to be guided by them. Ivor checked the contexts of
what all of the actors “whispered” to him. By doing so he created space
for meanings that might possibly have been suppressed:

Following, observing, it’s terribly important. My father, who’s a sports commen-
tator, told me once: see now how this player whispered to the other one. It’s
a beautiful word. He had actually whispered by his movement how exactly he
should play the ball to him, or whatever. And to my mind, that’s very important
for the interpreter. To listen. To observe. Incessantly to observe, because after-
wards you’ll find that the applicant helps you greatly. He whispers to you, and
when you use the word that he uses equally in that situation, when it’s suitable,
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needless to say, an experienced interpreter is capable of judging that accurately, in
my view. He shouldn’t have any problem with that. So it will work out very well.
That’s how it should be, to my mind. IVOR 2018

The “whispering” that serves for linguistic mediation is an ordinary
research instrument in the ethnographic interview. Listening requires re-
searchers to be aware of the need for detachment from their own concepts
(Tuzinska 2017). Also, this is one more reason why the handbook which
social workers have often called for, on the unwritten rules of a particular
society, which would fix their cultural significance, cannot be written. If
the Europocentric view is dominant, that does not mean that it is also
useful in interpretation, rather the contrary—it produces “cultural (mis)
translation” (Good 2007: 170-182; also Nisbett 2003; Kilin 1986; Skop
2016). As Solan and Tiersma (2005: 243) observe: “Even though we all
use prototypical reasoning in understanding what a word means, most pe-
ople think that meaning is something found in a dictionary, rather than our
brains.” The adequacy of interpreters’ interventions may thus at first sight
seem disputable, but in a multilingual setting (Pavlenko 2014) it is neces-
sary to distinguish the possibility of a different framing of what is said.

Grandfather’s House

Details without context are a basis for inconsistencies, which may be used
as evidential material showing applicants’ lack of credibility. There are
many examples of this type in the grounds given for the unfoundedness
of an asylum application (Good 2007, 2008; Eades 2008, 2010; Berk-Se-
ligson 2002; Barsky 2000; Donovan and Anderson 2003; Maryns 2006;
Wadensjo 1998); the following example of literalness in interpreting also
makes the point:

When sorting out contradictions the decision-maker asked the applicant about her
grandfather’s house: where exactly is it situated? Then the interpreter began to
laugh and he said: “There is no such grandfather’s house as you’re asking about,
in the sense of a physical house, but what she meant was that her grandfather
came from that region. But this is said in that way.” That was beautiful. It must
be that whoever was interpreting previously, though they understood Arabic, did
not know this meaning, so that it was well translated verbally, but in a literal way.
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That applicant had never spoken of a particular house, yet they wanted an address
from her. She had simply gone to the region that her grandfather came from, and
there she had an extended family. LINDA 2018

Another who notices the place of concepts in the context of a certain so-
cial system (Saville-Troike 2003: 30) is the interpreter Ivor, who makes
careful distinctions in relation to his own classifications:

The cultural specifics are important, if we are to know the system (...) it’s neces-
sary to ask (...) sometimes they may say, we’re living in a certain community,
and it doesn’t have to be a community, it might be a caste or closed group. (...)
Education too was interesting: we worked our way round to the fact that in the
last analysis it wasn’t university education, it was a kind of secondary technical.
(...) What group can I think of him as belonging to, where to assign him? (...)
If the first job of interpreting is bad, it will entangle the rest of the proceedings.
IVOR 2018

More than once at the hearings I have come across situations where appli-
cants tend to show assent to higher-placed persons as a token of respect
for authority, as Ivan describes:

The judge told me afterwards that the first hearing had gone like this: Good day,
so then, you are from Marinia? Yes. And your name is such-and-such? Yes. And
since when have you and your husband not lived together? Yes. What she came up
with was that she’d nod agreement to everything the judge said, and the judge dis-
covered that she did not have a proper grasp of the Slovak language. IVAN 2018

Applicants express the adaptation of their own version to institutional
needs by non-verbal means also. Hesitant answers, silence, or a frequent
“yes, yes” and not making eye contact may be regarded by police and
courts as an indicator of the client’s lack of credibility. Gratuitous concur-
rence or lip-service does not mean agreement as such but rather “desire to
suit the other,” “fear of authority,” “not making a scene,” “they won’t be-
lieve me if I tell my version of the story,” “I don’t want to admit that I don’t
understand.” Eades observes that “the attempt to fit in” is a strategy of the
oppressed, often in countries with a colonial past (Eades 2008: 94-95).

Roxana Rycroft (2011: 214) describes a similar example of Roma-
nian immigrants who, although they did not understand, nodded to the
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authorities and asked her, an interpreter, for the meaning. However, the
tendency to agree does not necessarily relate to the experience of being in
a dictatorial regime. As Sommers and Bohns point out, voluntary consent
is more related to the psychology of compliance: “It is time to abandon the
myth that notifying people of their rights makes them feel empowered to
exercise those rights” (2019: 1962).

If applicants ask the interpreters what they should answer, or if they
are silent, that may be a signal that they do not understand the ultimate
aim of the question. Eades points out that the silent place in the answer
is therefore not proof either of guilt or confusion but rather of a need
to think something through. The confusion stemming from a “yes, yes”
which meant “maybe, maybe” is linked with the fact that applicants may
have grown up in an environment where refusal is improper. An excessi-
vely unambiguous and swift answer may be associated in their minds with
weakness and deception. Downcast eyes may also be an expression of re-
spect; the hesitant response “I don’t know” to “simple questions” may be
rather an expression of modesty and prudence (Eades 1994: 242). One of
the reasons why applicants are reluctant to lodge an appeal is that they do
not want to be complainants against another organ of the same state which
they are asking for protection.

Susan Berk-Seligson (2009) in Coerced Confessions analyses the di-
scourse of bilingual police investigation. She demonstrates how and why
people confess to actions which they have not done, under what condi-
tions “yes” need not mean agreement, and what the risks are for proceed-
ings in multilingual environments (see also Pavlenko 2017). Officials be-
lieve that they test the participant’s understanding with the question “Do
youunderstand?”’: to this they may receive a compliant answer which none-
theless does not signify real, but only polite, agreement (Gibbons 2003;
Eades 2008: 182).

Final remarks

Culturally sensitive interpreting cannot be Slavo-centric, Anglo-cen-
tric, Euro-centric or centered on any other language axis. As Wierzbicka
and Goddard point out, the culture-specific configurations can be under-
stood through ,language universals®. Cultural scripts manifest them-
selves, for example, in what may and may not be said, and how one is to
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speak and ultimately even think and feel. However, none of the cultures
can be reduced to a few standards and patterns, and at the same time, none
of them is static. Even those people who claim that they do not identify
with specific scripts relate their narration to them (2014: 245). Therefore
in a multingual environment it is crucial to form an institutional space for
the acknowledgement of diversity in the following areas:

+ terminology of affinity with kin, class, caste, gender, religion, po-
litical group, education, profession, and other determinants, whose
names refer to actual social norms;

» structuration of the place of residence, depiction of topography, var-
ious types of registration of postal addresses;

e classifications of time and modes of orientation in them; non-nu-
merical description for the recording of time; dozens of different
calendar systems;

* numerical systems; distinctions of colours; nomenclatures for parts
of the body; description of perceptions and feelings;

* modes of speaking about major life events; cause-and-effect asso-
ciations;

* tabooing of information (unborn, dead, health, pain, etc.);

» other culture-specific expressions in speech communities, dialects,
sociolects and jargons.

In each of the areas mentioned the interpreter has the demanding task
of “not creating a contradiction” by using an identical concept with a dif-
ferent contextual meaning. What is required is to bring the institution-
ally determined assumptions into harmony with the classifications of the
applicant, which at first the interpreter does not necessarily know. Re-
liable verification of the applicant’s identity is, however, dependent on
knowledge of his/her local context and demands additional questioning.
Denial of interlingual and intralingual complexity may be a source of in-
visible injustice (Spotti 2019: 87-88). Interpreting and interpretation is
thus an inseparable part of the process in which police officers, decision-
-makers and judges, paraphrasing John L. Austin and John Searle “do
things with questions”.
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~JAK ZAMIERZASZ SKEADAC KWIATY
POD POMNIKAMI POLEGLYCH ZOLNIERZY?”.
MITOMOTORYKA I WIZJE NARODU
W MACEDONSKIEJ DEBACIE PARLAMENTARNEJ
DOTYCZACEJ ZMIANY NAZWY KRAJU

“How are you going to lay flowers
at the monuments of fallen soldiers?”.
Mitomotorics and visions of the nation in the Macedonian
parliamentary debate on the change of country’s name

Streszczenie: Artykutl analizuje debatg, ktora toczyta si¢ w macedonskim
parlamencie w grudniu 2018 w zwigzku z wprowadzeniem poprawek do
konstytucji — w tym zmiany nazwy kraju na ,,Republika Péinocnej Mace-
donii” — pomigdzy dwoma gtéwnymi aktorami politycznymi: prawicowg
partia VMRO-DPMNE oraz socjaldemokracjg z premierem Zoranem Za-
evem na czele. Ramy teoretyczne analizy wytyczaja kulturowa koncepcja
narodu Anthony’ego D. Smitha oraz pojecie mitomotoryki zaproponowa-
ne przez Jana Assmanna. Koncentrujac si¢ przede wszystkim na budowa-
nej przez parti¢ prawicowg emocjonalnej narracji, autorka analizuje kon-
cepcj¢ narodu jako historycznego i niezmiennego, wytyczonego grobami
poprzednich pokolen oraz §wigtego, a takze wiar¢ w sprawczg moc stowa
oraz rol¢ samookres$lenia w budowaniu tozsamos$ci narodowej. Analiza
obejmuje kontekst historyczny powstania Macedonii, a takze jej charakter
jako panstwa wielonarodowego 1 wieloetnicznego.
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Stowa kluczowe: Republika Péinocnej Macedonii; mitomotoryka; debata
parlamentarna; nar6d; nacjonalizm; historia; pami¢¢; symbole narodowe.

Abstract: The article analyzes the debate which took place in the Macedo-
nian parliament in December 2018 about the introduction of amendments
to the constitution - including the change of the country’s name to “Re-
public of North Macedonia.” The two main political actors of the debate
were: the right-wing VMRO-DPMNE party and the Social Democrats
with Prime Minister Zoran Zaev at the lead. The theoretical framework
of the analysis determines the cultural concept of the nation by Anthony
D. Smith and the notion of mitomotorics introduced by Jan Assmann. Fo-
cusing primarily on the right-wing emotional narration, the author ana-
lyzes the concept of the nation as historical and immutable, marked by
graves of previous generations and sacred, as well as faith in the causative
power of words and the role of self-determination in the nation-building
process. The analysis includes the history of Macedonia, and its character
as a multinational and multiethnic state.

Key words: Republic of North Macedonia; mitomotorics; parliamentary
debate; nation; nationalism; history; memory; national symbols.

Tytutowe zdanie ,,Jak zamierzasz sktada¢ kwiaty przed pomnikami po-
leglych zothierzy?” padto z ust postanki prawicowej partiit MRO-DPM-
NE w stron¢ Zorana Zaeva, premiera Republiki — obecnie Potnocnej,
woweczas jeszcze nie — Macedonii. Jak nie trudno si¢ domysli¢, postanka
1 premier reprezentujg nie tylko dwie przeciwne sobie frakcje polityczne,
ale i dwa ro6zne sposoby myslenia o panstwie 1 narodzie, jego tozsamo-
$ci 1 historii.

Swoje wizje narodu macedonskiego obie strony miaty okazj¢ doktad-
nie zaprezentowa¢ podczas debaty parlamentarnej nad wprowadzeniem
poprawek do konstytucji — w tym zmiany nazwy kraju — ktora toczy-
fa si¢ 1, 2 1 3 grudnia 2018 w zwiazku z podpisanym w czerwcu tego
samego roku porozumieniem mi¢dzy premierami Grecji 1 Macedonii.
Wspomniana debata stata si¢ podstawa zrédtowa niniejszego artyku-
hu, ktérego celem jest analiza i interpretacja réznych wizji dotyczacych
narodu, jego tradycji, historii, symboli i pamigci przedstawianych oraz
konstruowanych przez tak zwane elity polityczne. Zanim jednak przejde
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do wlasciwiej czgsci artykutu, przedstawie pokrotce dwoch politycznych
aktorow referowanej debaty.

WMRO-DPMNE i macedonska etnohistoria

WMRO-DPMNE (Wewng¢trzna Macedonska Organizacja Rewolucyjna
— Demokratyczna Partia Macedonskiej Jednosci Narodowej) jest partia
prawicowa, konserwatywng i populistyczng. Jej nazwa nawiazuje do
rewolucyjnej, a nawet terrorystycznej, organizacji o charakterze naro-
dowowyzwolenczym WMRO (Wewngtrzna Macedonska Rewolucyjna
Organizacja), powstatej w roku 1893 na terenie zajetej przez Imperium
Osmanskie Macedonii'. W 2006 i 2011 partia wygrata wybory parla-
mentarne, co pozwolito jej zrealizowa¢ monumentalny projekt-wizje
narodu macedonskiego. Wizja ta opierata si¢ na przekonaniu o ciaglo-
$ci historycznej panstwa od czasow antycznej Macedonii do wspotcze-
sno$ci. To wlasnie antyk, wraz ze znanymi postaciami: Peddikkasem I,
Filipem II i Aleksandrem Wielkim, uwazanymi za ,,0jcéw zatozycieli”
narodu macedonskiego, uznany zostat za ,,zloty wiek” $wietnosci Ma-
cedonii. Nastgpujace po nim okresy, wedtug polityki historycznej lub
»etnohistorii” (Smith 2009: 65-66) VMRO-DPMNE, charakteryzowat
upadek i brak suwerenno$ci Macedonii, znajdujacej si¢ pod okupacja
bulgarska, osmanska badz w strukturach federacji jugostowianskie;j.
Zaliczenie Ludowej 1 — pdzniej — Socjalistycznej Republiki Macedonii
do okreséw ,,okupacji” wynikalo w pierwszej kolejnosci z silnie an-
tykomunistycznego dyskursu prawicowej partii, ktéra w okresie jugo-
stowianskim widziata przede wszystkim czas terroru i rezimu, nawet
pomimo faktu, ze to wlasnie utworzeniu federacji Stowian potudnio-
wych nowozytna Macedonia zawdzigcza swoja panstwowos¢, a co za
tym idzie — kodyfikacje¢ jezyka oraz ustanowienie symboli narodowych,
w tym hymnu. Jednak wedlug VMRO-DPMNE dopiero po rozpadzie
Jugostawii nastgpit (na nowo) okres suwerenno$ci kraju. Tym samym
polityka historyczna partii opierata si¢ na dwodch filarach. Po pierw-
sze, na tak zwanej ,,antykwizacji”, czyli wpisaniu okresu antycznego

L' W przystepny sposob historie VMRO przedstawia Piotr Majewski, zwracajac uwa-
ge na roztamy w samej organizacji juz w XIX wieku, a takze na powstajace po rozpa-
dzie Jugostawii nowe macedonskie partie odwotujace si¢ do owej organizacji (Majewski
2013).

103



Anna Kurpiel

w cigglo$¢ macedonskiego panstwa i narodu (Majewski 2013). Po drugie
— na popularnej na catych Batkanach (Schéuble 2011)* martyrologicz-
nej narracji tozsamosciowej, podkreslajacej przede wszystkim losy pan-
stwa i narodu jako ofiary: dziejow, wojen, aspiracji sgsiadow itp.?

Wizualng reprezentacja owej polityki historycznej stal si¢ projekt
»Skopje 2014” polegajacy na zastawieniu miasta rzezbami postaci uwa-
zanych za macedonskich bohateréw narodowych, miedzy innymi Cyryla
1 Metodego, sw. Klemensa z Ochrydy, Cara Samuela, Justyniana I, Kar-
posa, Goce Del¢va oraz niezliczonej liczby XIX-wiecznych bojownikow
0 wolno$¢ Macedonii. Oprocz 34 pomnikoéw oraz 39 rzezb (Skopje 2014
Uncovered b.d.), w centrum Skopje wzniesiono nowe, monumentalne
budynki, migdzy innymi Ministerstwo Spraw Zagranicznych, Muzeum
Archeologiczne, Archiwum Panstwowe, Muzeum Macedonskiej Walki
Narodowowyzwolenczej i Ofiar Komunizmu, Macedonski Teatr oraz Mu-
zeum Holokaustu, wszystkie w neoklasycystycznym stylu®. By za$ biate
kolumny $wiezo postawionych budowli nie ktuty w oczy, fasady juz ist-
niejacych budynkéw takze postanowiono obtozy¢ gipsowa kolumnada,
nie oszczgdzajac nawet brutalistycznych form wzniesionych po trzgsieniu
ziemi, ktore nawiedzito Skopje w lipcu 1963, zaprojektowanych przez li-
czacych si¢ wowczas architektow z catego §wiata. Centralng figura catego
projektu stat si¢ za$ nie kto inny, jak ,,Wojownik na koniu”, monumental-
na rzezba Aleksandra Wielkiego otoczona wojskiem, Iwami oraz §wieca-
ca 1 grajacg fontanng, ustawiona posrodku najwazniejszego skopijskiego
placu — placu Macedonia’.

2 Lub tez, wedtug niektorych badaczy, popularnej w ogéle dla kazdego narodu i na-
cjonalizmu, jak twierdzi m.in. Anthony D. Smith, piszac: ,.kult ofiary odgrywa zasadni-
czg role w rozpowszechnianiu wyrézniajacej kultury zycia publicznego wérdd cztonkoéw
wspolnoty” (Smith, Usakiewicz 2009: 67).

3 Martyrologiczna wizj¢ dziejow oraz dyskurs antykomunistyczny ukazuje wymie-
nione w dalszej cz¢sci tekstu, wzniesione na polecenie VMRO-DPMNE , Muzeum Ma-
cedonskiej Walki Narodowowyzwolenczej i Ofiar Komunizmu”.

4 Cze$¢ z budynkow, np. Teatr, stanowi replik¢ budynkéw istniejacych w Skopje
przed trzgsieniem ziemi z 1963 roku.

5 Dziatania VMRO-DMPNE mozna podsumowaé stwierdzeniem Ankersmita, ze
»wladza legitymizuje si¢ retrospektywnie i uwiecznia prospektywnie” (Ankersmit,
Domarnska 2004: 86). Odwotania do historii Macedonii, widoczne przede wszystkim
W nazwie partii, legitymizuja jej dziatalno$¢ jako ,.kontynuatorow” lub ,,spadkobiercow”
pierwotnej organizacji VMRO. Prospektywne uwiecznienie — i to na dlugie lata — zapew-
ni jej natomiast projekt ,,Skopje 2014”.
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Projekt okazat si¢ kontrowersyjny nie tylko dla tak zwanego Zacho-
du — macedonska stolica zostala nazwana ,,nowa europejska stolicg ki-
czu” (Gillet 2015) lub ,,parkiem tematycznym” (CNN b.d.), za$ sam kraj
przemianowany na ,,McDoni¢” — oraz naukowcow, ktorzy okreslili catos$¢
mianem ,,nacjonalistycznego LEGOLANDU” (Majewski 2013: 326), pi-
szac o muzealizacji, teatralizacji i fasadowosci projektu (Koziura 2014),
lecz 1 dla samych mieszkancow miasta. Mimo powszechnej aprobaty dla
uznania Aleksandra Wielkiego ojcem narodu macedonskiego, wzmac-
nianej antygreckim sentymentem Macedonczykow, raport niezaleznych
naukowcow z Instytutu Nauk Spotecznych i Humanistycznych w Skopje
wykazal, ze 67 procent obywateli bylo przeciwnych projektowi, za$ kolej-
nych 16 procent przychylnych, jednak z zastrzezeniami do jego skali. Co
wigcej, odpowiedzi respondentéw pokazaty, Ze to nie $wiat antyczny sta-
nowi o$ macedonskiej identyfikacji narodowej, lecz lata wtasnej panstwo-
wosci od 1991 oraz narodowowyzwolencze aspiracje konca XIX wieku®.

Niezadowolenie z projektu, na realizacje ktorego rzad przeznaczyt po-
nad 650 milinéw euro, wzmocnito ujawnienie tasm rejestrujacych niele-
galne poczynania VMRO-DPMNE, w tym korupcj¢ czy podstuchiwanie
postéw opozycji. Efektem niezadowolenia stala si¢ tak zwana ,.koloro-
wa rewolucja”, podczas ktorej protestujacy mieszkancy Skopje obrzucili
$nieznobiale fasady nowych budowli oraz pomniki kolorowa farba. W jej
rezultacie czg$¢ politykow VMRO-DPMNE zostata skazana na kary wig-
zienia — w tym premier Nikota Grueski, ktoremu azylu udzielit Viktor Or-
ban — za$ w przyspieszonych wyborach parlamentarnych wygrala partia
socjaldemokratyczna — SDSM (Socjaldemokratyczny Sojusz Macedonii).
Nowym premierem kraju zostat Zoran Zaev, ktory w niedlugim czasie
pociagnat kraj w zupetnie innym kierunku, odwracajac VMRO-wska po-
lityke kraju o 180 stopni.

Zoran Zaev: z Grecja do Europy
Jesli VMRO-DPMNE postawito sobie pomnik w postaci projektu ,,Skopje

2014”, Zoran Zaev — czterdziestopigcioletni polityk ze Strumicy — wy-
stawil sobie posag ,.trwalszy niz ze spizu ryty”. Doprowadzit on bowiem

¢ Raport Skopje 2014 Project and its Effects on the Perception of Macedonian
Identity Among the Citizens of Skopje jest dostepny online w jezyku angielskim:
http://www.isshs.edu.mk/documents/1.-Sk2014-ENG.pdf.
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w czerwcu 2018 do podpisania porozumienia z greckim premierem Ale-
xisem Tsiprasem, majacego na celu zakonczenie niemal trzydekadowego
sporu macedonsko-greckiego’ i zapoczatkowanie relacji dobrosgsiedz-
kich. Tak zwane porozumienie z Prespy (ang. Prespa agreement) zaktada-
o przede wszystkim zmian¢ nazwy Macedonii na ,,Republike Macedonii
Potnocnej” oraz rezygnacje z roszczen do hellenskiego dziedzictwa kultu-
rowego. W zamian Grecja zgodzita si¢ cofng¢ veto dotyczace akcesu Ma-
cedonii (Pdétnocnej) do NATO i Unii Europejskiej. Oba parlamenty zaak-
ceptowaty umowg¢ oraz ratyfikowaty postanowienie w styczniu 2019, przy
burzliwych protestach opozycji oraz (szczegélnie w Grecji) oburzonych
obywateli. W Macedonii debate parlamentarng poprzedzito referendum,
ktoére prawnie uznane zostato za niewazne z uwagi na zbyt niska frekwen-
cje (36,9 procent przy wymaganych 50 procentach). Do bojkotu referen-
dum namawiata partia VMRO-DPMNE, ktéra ogtosita ,,referendowe zwy-
cigstwo” mimo wyniku samego referendum: 91 procent os6b glosowato za
zmiang nazwy kraju. Podobng strategi¢ partia. VMRO-DPMNE zastoso-
wata w gtosowaniu parlamentarnym nad zmianami w konstytucji: politycy
nie przyszli na spotkanie badz tez nie wzi¢li udziatu w glosowaniu®.

Grudniowa debata

Podstawowym materiatem zrédtowym niniejszego artykutu jest debata,
ktoéra toczyta si¢ w macedonskim parlamencie (mac. sobraniu) 1,21 3
grudnia 2018. Jej przedmiotem bylo wprowadzenie czterech poprawek
do konstytucji, do czego zobowigzata si¢ strona macedonska, podpisujac
porozumienie z Prespy. Poprawka 33, najistotniejsza, dotyczyta zmiany
nazwy kraju z Republika Macedonia na Republika Potnocna Macedonia.
Poprawka 34 zakladata wprowadzenie zmian w Preambule do konstytu-
cji: stowa decyzji ASNOM z 1944, przytaczane dotychczas szczegdtowo,

7 Konflikt macedonsko-grecki, rozpoczety po powstaniu niepodleglej Macedonii,
dotyczyl przede wszystkim nazwy kraju (wedlug Grecji jedynym terytorium mogacym
nosi¢ nazwe ,,Macedonia” jest jej péinocna prowincja — Macedonia Egejska), symboli
narodowych oraz stosunku do dziedzictwa antycznej Macedonii.

8 Co ciekawe, w ostatnich wyborach prezydenckich w kraju frekwencja rowniez nie
byta wysoka: w obu turach ledwie przekroczyta wymagane 40%, co stawia w nieco in-
nym $wietle wyniki referendum. Jedna z przyczyn niskiej frekwencji jest duzy odsetek
Macedonczykoéw przebywajacych za granica, przede wszystkim na tzw. pecalbie, czyli
migracji zarobkowej.
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mialy by¢ zastapione przez ogoéle stwierdzenie ,,Proklamacja z pierw-
szego spotkania ASNOM dla narodu macedonskiego”, do nich za$§ do-
dane miaty zosta¢ postanowienia porozumienia pokojowego z Ochrydy
z 2001°. Poprawka 35 wprowadzata zapewnienie, ze Macedonia szanuje
suwerennos$¢ 1 integralno$¢ terytorialng oraz niezaleznos$¢ polityczng kra-
jow sasiadujacych, za$ poprawka 36 — ze ,,Republika Macedonii chroni,
gwarantuje i pielegnuje dziedzictwo historyczne i kulturowe narodu ma-
cedonskiego, a takze gwarantuje ochrone dziatan i interesow obywateli
mieszkajacych lub przebywajacych za granica”.

Dyskusja, jak nietrudno si¢ domysli¢, byta burzliwa. Szczegdlnie aktyw-
nie wzieli w niej udziat postowie i postanki VMRO-DMNE oraz politycy
z nimi sympatyzujacy. To oni przede wszystkim atakowali pomyst zmian,
przedstawiajac argumenty przeciw. Politycy zwigzani z SDSM, mniejszos¢
Albanska oraz niezrzeszeni postowie i postanki przychylajacy si¢ do zmia-
ny nazwy kraju i wprowadzania poprawek zajmowali raczej stanowisko
defensywne, bronigc idei zmian oraz wyjasniajac ich koniecznos¢!®. Wsrod
wielu argumentow przeciw zmianom dominowaty: przegrane referendum,
a wiec wola obywateli; kwestie tozsamosci, historii 1 tradycji panstwa; nie-
symetryczno$¢ porozumienia (macedonskiej stronie postawiono wiecej wa-
runkow jego spetnienia); niejawnos$¢ procesu negocjacji z Grecja oraz jego
niezgodnos$¢ z macedonskim prawem (umowy mie¢dzynarodowe powinien
podpisywaé prezydent — woOwczas prawicowy 1 przeciwny porozumieniu

? Porozumienie Pokojowe z Ochrydy koniczyto konflikt macedonsko-albanski i przy-
znawalo szereg praw mniejszo$ci albanskiej, m.in. status jezyka albanskiego jako jezyka
urzedowego oraz prawo do szkolnictwa wyzszego w jezyku albanskim. Uznanie Alban-
czykéw za réwnorzednych obywateli panstwa macedonskiego oraz wprowadzenie ich
postulatéw do dyskusji politycznej toczacej si¢ w zwiagzku z porozumieniem prespan-
skim byto konieczno$cig dla Zaeva i jego partii — bez poparcia albanskiego bowiem
nie byliby w stanie przeforsowa¢ zmian konstytucyjnych (a wczesniej Zaev nie bylby
w stanie utworzy¢ rzadu). Tworzenie porozumien politycznych ponad podzialami et-
nicznymi charakterystyczne jest dla tzw. demokracji konsocjalnej, o ktorej w kontekscie
Macedonii pisat Marcin Luba$ (Lubas$ 2011).

10" Znaczna przewaga glosow postow VMRO-DPMNE widoczna jest takze w niniej-
szym artykule, gdyz gtownie t¢ strong bede przytacza¢. Spowodowane jest to rowniez
logika i charakterem dyskursu obu stron: wypowiedzi prawicy byly nie tylko liczniejsze
i o wiele dluzsze niz socjaldemokratow, ale i wzajemnie spojne a nawet tozsame (te same
argumenty w nieco innych stowach padaty wielokrotnie z ust ré6znych postow i posta-
nek). Zwolennicy zmian wypowiadali si¢ oszczednie, raczej wyjasniajac nowe zapisy
niz wprowadzajac nowe elementy do dyskusji. Ich gtowne argumenty opieraty si¢ na
waznosci zakonczenia sporu z Grecjg oraz koniecznos$ci dazenia do wstapienia Macedo-
nii do NATO i Unii Europejskie;.
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z Prespy Gjorgi Ivanov); niezgodnos$¢ posunie¢ Zaeva z wczesniejszym
programem jego partii oraz koniecznos$¢ innych reform.

Jest to, jak wida¢, dosy¢ szeroki zakres zagadnien, dlatego w niniej-
szym artykule przedstawig¢ 1 przeanalizuj¢ jedynie te argumenty (i kontr-
argumenty), ktore dotycza kwestii tozsamosci kraju, jego historii, tradycji
1 symboli. Ta narracja tozsamos$ciowa, z punktu widzenia etnologa najcie-
kawsza, méwi wiele na temat wizji narodu i panstwa oraz jej kreowania
(polityka historyczna i tozsamos$ciowa) przez elity polityczne.

»Ludzie bez historii nie sa ludzmi”: narod jako ciaglos¢

,»Od czasow formuty Cycerona: historia magistra vitae, udzielono wie-
le ré6znych odpowiedzi na donioste pytanie o przydatnos¢ historii. Naj-
bardziej przekonujace jest stwierdzenie, Ze nasza tozsamo$¢ spoczywa
w przesztosci” — stwierdza Frank Ankersmit i dodaje: ,,To dlatego wta-
$nie [dziewigtnastowieczni — A. K.] historycy nie mieli zadnych trudnosci
z odpowiedzig na pytanie o zastosowania historii: historia — i tylko ona
— daje politycznym i spolecznym instytucjom mozliwo$¢ stwierdzenia
wlasnej tozsamosci” (Ankersmit 2004: 323-324).

Politycy VMRO-DPMNE w debacie parlamentarnej reprezentuja opi-
sanych przez Ankersmita piewcow historyzmu (co oczywiscie jest spojne
z konserwatywno-prawicowym charakterem partii), wedtug ktorych ,,nie
mozna przedawkowac historii” (Ankersmit 2004: 325). Historia narodu
macedonskiego, odmieniona przez wszystkie przypadki, byla jednym
z podstawowych argumentdw przeciwko zmianie nazwy. ,Historycz-
no$¢” 1,,0dwieczno$¢” nazwy kraju miaty, wedtug stow wystepujacych na
méwnicy postow 1 postanek, by¢ gwarantem nie tylko tozsamosci kraju,
lecz takze jego suwerenno$ci 1 niezawistos$ci. Tym samym, jak zauwazyta
postanka Pavlin¢e Cestojnova, ,,przymiotnik «pdocny» oznacza zaprze-
czanie naszej tozsamosci”''. Zmiana nazwy oznacza wigc zmiang totalna,
przekreslenie dawnego istnienia i powotanie do Zycia nowego panstwa,
co podkreslit kolejny poset VMRO-DPMNE, Nikola Micevski:

Koledzy postowie, zmieniajac Konstytucj¢ Republiki Macedonii (...),
ustanawiajg nowe panstwo, ktore nie ma nic wspolnego z poprzednim pan-

I Wszystkie przytoczone cytaty z debaty parlamentarnej przettumaczone zostaty
z jezyka macedonskiego na potrzeby artykutu przez autorke.
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stwem — Republika Macedonii. (...) Dzisiaj SDSM chce wymaza¢ narod
macedonski, prawo do samostanowienia (...). W tym miejscu skresla si¢
nie tylko nazwe Republiki Macedonii, ale takze historie¢ 1 kulture panstwa.

Zas$ idac dalej ta logika, nie tylko panstwo przestanie istnie¢, ale i zamiesz-
kujacy je narod — Macedonczycy: ,,Wraz z utrata nazwy Macedonia (...)
my jako Macedonczycy na zawsze znikniemy” (Vesna Pemova). A nawet,
co stwierdza kolejna postanka, Ane Laskoska, zerwanie cigglosci histo-
rycznej nazwy kraju i narodu spowodowa¢ moze utrat¢ czlowieczenstwa
Macedonczykow, gdyz: ,,dzigki tej umowie usuwamy przeszto$¢, usuwa-
my historie, a ludzie bez historii nie sg ludzmi”.

Obawy przeciwnikdw zmiany nazwy, przede wszystkim cztonkow
partii VMRO-DPMNE, moga by¢ interpretowane jako obawa przed trau-
ma zmiany totalnej, w rozumieniu przytaczanego juz wyzej Franka An-
kersmita. Ankersmit w rozdziale ,,Wznioste oddzielenie si¢ od przesztosci
albo jak by¢/sta¢ sie tym, kim si¢ nie jest” swojej ksiazki Narracja, re-
prezentacja, doswiadczenie. Studia z teorii historiografii wyrdznia czte-
ry rézne sposoby zapominania, z czego kluczowe dla jego teorii s3 dwa
ostatnie. Sa to (typ 3) zapominanie spraw bolesnych, traumatycznych, jak
np. spoteczna niepami¢¢ o Holokauscie w powojennych Niemczech, oraz
(typ 4) zapominanie zwigzane ze zburzeniem starego tadu i nastaniem
nowego, co ilustruje najdonioslejszy przyktad Rewolucji Francuskiej
(Ankersmit 2004: 328-333). Wedtug Ankersmita obie formy zapominania
prowadza do powstania traum (odpowiednio traumy-1 i traumy-2), jednak
w przypadku typu trzeciego tozsamos¢ podmiotu nie ulega zmianie, trau-
ma za$ daje si¢ przepracowac. Natomiast w przypadku zmian tozsamosci
(typ 4) trauma staje si¢ nieprzezwyci¢zalna, gdyz nie ma powrotu do sta-
nu sprzed zmiany.

Tym samym zmiana nazwy, bedaca w interpretacji postéw VMRO-
-DPMNE ,,zmiang totalng”, pociagajaca za soba catkowita degradacje
tozsamosci panstwa, spowoduje spoteczng 1 nieodwracalng traume¢ naro-
du macedonskiego. Winnym owej traumy bedzie za$ nie kto inny, tylko
premier Zoran Zaev, ktory na zawsze pozostanie zapisany w historii jako
,zdrajca”, o czym $wiadcza miedzy innymi stowa Pavlinée Cestojnovej
skierowane wtasnie do Z. Zaeva:

Twoje przyszte pokolenia bgda na zawsze naznaczone jako dzieci zdrajcow,

ktorzy z powodu czyich$ interesow zmienili odwieczng nazweg panstwa. (...)
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Powiem jeszcze raz: mamy wybor, to od nas zalezy, czy zostaniemy zapisani
w historii jako zdrajcy lub jako bohaterowie ludzi, ktorzy zachowali swoja toz-
samo$¢ i godno$¢. Od nas zalezy, w jaki sposob zostaniemy zapisani w historii,

ktora jest w tej chwili tworzona.

Inng interpretacj¢ obu stron konfliktu mozemy zaczerpna¢ z pracy
niemieckiego badacza pamigci, Jana Assmanna, a doktadniej z jego kon-
cepcji mitomotoryki powigzanej z roznym stosunkiem do historii. Autor,
bazujac na koncepcji ,,zimnego” 1,,goracego’ traktowania historii, formu-
luje teze ,,pamieci blokujacej i stymulujace;j”:

Blokujaca stuzy opcji zimnej. Celem jest tu zamrozenie przemian. Sens, o ktorym
si¢ pamigta, to powrdt i regularno$é, nie zas niepowtarzalnos¢ i niezwyktosc.
W cenie jest ciaglos¢, a nie zerwanie, przewrot czy zmiana. Tymczasem pamigé
stymulujaca shuzy opcji goracej. Sensowne, wazne i godne pamigci jest to, co
niepowtarzalne, szczegolnie: przewrot, zmiana, stawanie si¢ i wzrost, ale takze —

deprywacja, upadek i degradacja (Assmann 2008: 85).

Tym samym narracja o historii ,,peni jedng z dwoch funkcji: albo staje
si¢ «motorem rozwojuy», albo tez «fundamentem cigglos$ci»” (Assmann
2008: 90). Nietrudno w tym podziale zidentyfikowa¢ obie strony dysku-
sji. Gdy socjaldemokraci stoja na stanowisku, ze ,,przysztos¢ nie powin-
na by¢ zakladnikiem przeszto$ci”, najwazniejsza zas$ jest ,troska o nasze
dzieci, o przyszte pokolenia” oraz ,,odwaga w tym waznym momencie,
aby uczyni¢ historyczny krok naprzod” (Lidija TaSevska), prawica po-
wtarza: ,,Mam poczucie (...), ze irracjonalne wygrywa racjonalne. (...)
Nie mozemy bawi¢ si¢ losem narodu macedonskiego, losem obywateli
Macedonii, i wreszcie — nie mamy prawa zmienia¢ naszej wielowiekowej
nazwy”’ (Blagica Lasovska).

»Nie mozna deptac pracy naszych przodkow”: genetyczna wizja narodu
Michaela Schiuble w swoim artykule dotyczacym krajobrazu kulturowe-

go 1 polityki pamigci Chorwacji (a doktadniej Dalmacji i pogranicza bo-
$niacko-chorwackiego) przytacza taki dowcip:
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Na Ksiezyc przybywa Chorwat, Bosniak i dwoch Serbow. Chorwat wskazuje na
ksigzycowe gory i mowi: To sg wzgdrza Dalmacji. To musi by¢ ziemia chor-
wacka! Bosniak twierdzi, ze pokryta kraterami powierzchnia przypomina pokryte
bliznami drogi Sarajewa, wigc musi to by¢ Bo$nia. Jeden z Serbow wyciaga bron,
strzela do innego Serba i mowi: Serb umart tutaj. To jest ziemia Serbow (Schéu-
ble 2011: 23).

Maria Dabrowska-Partyka, rozwijajac koncepcje (post)jugostowian-
skiej geografii wyobrazonej, cytuje podobny w swojej wymowie fragment
ksiazki Ukleta zemja serbskiego pisarza Svetivlava Basary:

Etrascija (...) to kraj introwertyczny, panstwo apofatyczne (...). Z rozkazu kro-
la Tub partii jej wierni synowie udaja si¢ w najodleglejsze zakatki planety. Tam
umieraja, pozostawiajac swoje kosci. Na tych kostnych argumentach opieramy
shusznos$¢ dewizy widniejacej na kazdym sposrod bezliku naszych grobow: Etra-
scija jest wszedzie tam, gdzie znajduja si¢ kosci Etrasczan (Dabrowska-Partyka
2011: 40-41).

Powyzsze cytaty odnosza si¢ do popularnej wizji narodu i panstwa,
ktérego granice (geograficzne, symboliczne lub wyobrazone) wytyczaja
groby przodkéw. Wpisuja si¢ takze w koncepcje terytorializacji przywo-
fang przez A.D. Smitha jako jeden z kluczowych elementéw procesow
ksztattowania si¢ narodu. Polega ona nie tylko na wyznaczaniu granic
wlasnego obszaru lub kraju, ale i na ,.terytorializacji wspomnief”, two-
rzeniu si¢ etnoobrazoéw oraz ,,naturalizacji wspdlnoty” wytyczanej okre-
slonymi miejscami znaczacymi, w tym cmentarzami i grobami przodkow
(Smith 2009: 57-58). Terytorializacja oznacza¢ moze takze ,.historyza-
cj¢ natury”, ktéra ulega procesowi nacjonalizacji, jak np. ,,macedonskie
powietrze” w wypowiedzi postanki VMRO-DPMNE, ktora nastgpnie
o$wiadcza: ,,Nazwe panstwa wspieraja przodkowie wszystkich Macedon-
czykow. (...) Z powodu tej biblijnej nazwy (mac. biblisko ime) Mace-
donia poniosta tysigce ludzkich ofiar. Nikt z nas nie powinien pozwoli¢
sobie na deptanie tych ofiar”.

Powyzsze stowa wpisa¢ mozna réwniez w ramy prymordialistycznej
lub tez romantycznej wizji narodu jako wspodlnoty (Geselschaft) opartej
na wspélnym pochodzeniu oraz, jak definiuja to dobitniej niektérzy au-
torzy, ,,bezwzglednym upieraniu si¢, ze etniczno$¢ i narodowos¢ sg po
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prostu czescig kondycji ludzkiej” (Smith 2009: 25)™. Cho¢, jak zauwaza
Jan Assmann, pami¢¢ przodkow jest jednym z podstawowych (i uniwer-
salnych) wyznacznikdéw tozsamosci, ,,wspominanie zmartych jest w pa-
radygmatyczny sposob pamigcia, ktora tworzy wspolnote. Przez wiez ze
zmartymi zbiorowo$¢ potwierdza swoja tozsamos$¢” (Assmann 2008: 78).

Oprocz przodkéw niejako ,,bezposrednich” (,,méj dziadek, moj oj-
ciec, wszyscy moi przodkowie”) rola w dyskusji przypadta takze przod-
kom znaczacym, wybitnym jednostkom, o ktérych pami¢é, uzywajac
zndéw podzialu zaproponowanego przez J. Assmanna, jest nie tylko re-
trospektywna, ale i prospektywna (Assmann 2008: 76). W tym kontek-
$cie warto ponownie przywotac tytutowe pytanie zadane przez postan-
ke VMRO-DPMNE Z. Zaevowi, przytaczajac nieco dluzszy cytat z jej
wypowiedzi:

Dzigki poprawce 33 ponizasz i anulujesz wszystkie ofiary ofiarowane Macedonii.
Jak zamierzasz sktada¢ kwiaty pod pomnikami poleglych zothierzy? (...) Miejcie
trochg uczucia dla swoich przodkow, czy oni umarli za was, abyscie wy robili to
[zmieniali nazwe i konstytucje — A. K.] dzisiaj?

Postance wtoruje, cytowany juz powyzej, Nikala Micevski:

Zoran Zaev i SDSM depcza histori¢ i kosci ilindenéw (mac. ilindencite)"®, par-
tyzantow, komisarzy i przywodcow. Depeza kosci chtopow, robotnikow, intelek-
tualistow, mezczyzn 1 kobiet, ktorzy walczyli o niepodlegta Macedonig¢ i za to
oddali zycie.

Pomijajac ogromny ladunek emocjonalny w nich zawarty, obie wy-
powiedzi posiadaja wymowny przekaz. Polegli Zzotierze to przodkowie
wysokiej rangi; ich wklad w rozwoj panstwa i tozsamosci narodowej byt
zarowno symboliczny, jak i praktyczny: umarli, broniagc swojej ojczy-
zny. Ich po$wigcenie, jak zgodnym glosem zauwazaja M. Billing 1 A.D.
Smith, §wiadczy o sile i waznosci narodu, ktory znaczy wigcej niz zycie
poszczeg6lnych osob (Billig 2008; Smith 2009).

12 Prymordialistyczne przekonanie, ze ,,nardd jest jeden, moralny i nie§miertelny”
(Luczewski 2012: 465) to dyskurs elit (politycznych, religijnych), ktéry nastgpnie jest
narzucany tzw. ,,zwyklym obywatelom”, czego mechanizm pokazal Michat Luczewski
na przykladzie polskiej wsi — Zmigca.

13 Chodzi najpewniej o walczacych w powstaniu ilindenskim z 1903 roku.
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Innymi przodkami, o ktérych pami¢é zwrocona jest zardéwno retro-
spektywnie, jak i prospektywnie, sg stawne osoby. Podczas debaty i o nich
wspomniano. Padly nazwiska: ,,0jca” jezyka macedonskiego — Blaze Ko-
neskiego, bylych prezydentow Macedonii — Kiro Gligorova, Borisa Traj-
kovskiego 1 Branko Crvenkovskiego, za ktorych kadencji Macedonia nie
zmienita nazwy. W dyskusji dominowali XIX- i XX-wieczni bohatero-
wie. Co ciekawe, Aleksander Macedonski pojawit si¢ tylko dwa razy. Raz
W szeregu z innymi bohaterami antyku (m.in. swoim ojcem Filipem II),
jako jeden z bohaterow, do ktorych Macedonia nie bedzie miata juz ,,pra-
wa”. Drugi raz nawet juz nie ,,personalnie”, ale jako oznaczenie okresu
»przed Aleksandrem, przed Chrystusem” jako poczatku sporu z Grecja.

Jednak genetyczna wizja narodu to nie tylko groby przodkow lub staw-
ne postaci. To §wiadomo$¢, ze tozsamo$¢ narodowa przekazywana jest
z pokolenie na pokolenie niczym kod DNA i tak jak DNA nie ulega i nie
powinna ulega¢ modyfikacji. Wszelkie proby zmian sg tak samo nieetycz-
ne, jak manipulowanie w ludzkim genotypie. Szczegdlnie trafnie ilustruja
to stowa Blagicy Lasowskiej, ktora stwierdzita: ,,Jesli nasz kraj ma swoja
historyczng nazwe, to jest to nasza nazwa genetyczna, jesli nasza polityka
pozwala nam zmieni¢ w jakiejkolwiek formie nasze imig, b¢dzie to ozna-
cza¢ automatyczng zmiang naszej tozsamosci”. W dalszej czesci swojej
wypowiedzi postanka VMRO-DPMNE metaforycznie podkre§la wizje
panstwa jako (zywego lub umierajacego) organizmu: ,,Zyjemy martwymi
urodzinami i robimy eutanazj¢ panstwa. Naprawde jesteSmy wyjatkowym
szkolnym przykladem tego, jak nar6d zmienia swoja nazwe, tozsamosc,
historie¢ i dziedzictwo kulturowe”.

W podobnym tonie utrzymany jest kolejny argument, ktory czesto
padat z ust postéw prawicowej partii: tozsamosci nie mozna regulowac
prawnie. To za$, wedlug stow wielu z nich, jest celem postow SDSM oraz
strony greckiej, dazacej do likwidacji narodu macedonskiego. Jak pod-
kreslita Pavlinée Cestojnova: ,, Kwestie tozsamosci nie moga by¢ przed-
miotem umowy mi¢dzynarodowej. Jest to gwarantowane prawo kazdego
narodu, nawet narodu macedonskiego”.

Prezentowana powyzej wizja narodu jako naturalnej zbiorowosci et-
nicznej jest o tyle kontrowersyjna, ze Macedonia (dzi§ juz Péinocna)
jest krajem wielonarodowym i wieloetnicznym. Etniczni Macedonczycy
stanowig ok. 64 procent ludnosci, znaczacg mniejszoscia sg Albanczycy
(ok. 25 procent), za$ oprocz nich kraj zamieszkuja mi¢dzy innymi Ro-
mowie, Serbowie, Turcy, Bosniacy i Wotosi. Co ciekawe, fakt ten zostat
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kilkakrotnie podkreslony przez samych postow przeciwnych zmianom
konstytucji, np. przez Vladimira Gor&eva, ktéry w nieco teatralny (lub tez
dramatyczny) sposéb rozpoczat swoja wypowiedz:

Szanowni koledzy, wybitni prawodawcy, szanowani przedstawiciele rzadu, sza-
nowani obywatele, szanowani Macedonczycy, szanowani Albanczycy, Turcy,
Romowie, Wolosi Bo$niacy, Serbowie, szanowani obywatele Republiki Macedo-
nii. Nadszedt dzien, o ktérym wszyscy mysleliSmy, Ze nie nadejdzie.

Z drugiej jednak strony postowie i postanki VMRO wielokrotnie wspo-
minali, Zze w porozumieniu prespanskim mowa o ,,obywatelach Macedo-
nii” (ang. Macedonian citizens), nie za$§ o etnicznych Macedonczykach,
co, obok retoryki SDSM opartej na imperatywie budowania spoteczen-
stwa obywatelskiego oraz przychylnosci socjaldemokratéw dla postula-
tow Albanczykow, uznane zostalo za zagrozenie dla ,,tozsamo$ci mace-
donskiej” 1 ,,narodu macedonskiego™.

Wizja narodu oparta na wierze we wspolnego praprzodka jest z punk-
tu widzenia Macedonii kontrowersyjna z jeszcze jednego powodu. Otéz
nowozytna tozsamo$¢ Macedonczykdéw ma geneze¢ nie etniczna, a geo-
graficzng: okreslona zostala przez region geograficzny: Macedonig, ktorej
granice wytyczone zostaty na Kongresie Berlinskim. Jak zgodnie twier-
dzi wielu badaczy, w XIX wieku tozsamo$¢ macedonska nie byta zwig-
zana z konkretng tozsamo$cig etniczng: ,,Macedonczykiem” mogt by¢
zarowno Serb, Bulgar, jak i Albanczyk zamieszkujacy obszar Macedo-
nii (Balcer 2000; Majewski 2013; Stawowy-Kawka 2000). Dopiero po
rozpadzie Jugostawii macedonskie elity polityczne rozpoczety forsowa-
nie etnicznej koncepcji narodu macedonskiego, tworzac nowe mity zato-
zycielskie, ktorych jedng z gtéwnych postaci stal si¢ Aleksander Wielki
(Majewski 2013; Moroz-Grzelak 2004).

Narod i jego nazwa sa Swigte

Wizja narodu jako czegos$ odwiecznego, ustanowionego niejako ,,z gory”,
a wytyczonego grobami przodkéw, prowadzi w dalszej kolejnosci do jego
sakralizacji. Wspomniany argument, ,,Swig¢to$ci” narodu i jego nazwy,
pojawit si¢ w debacie nad zmianami w konstytucji. Podniosta go migdzy
innymi Vesna Pemova, mowiac: ,,Dla Macedonczykow nazwa jest czyms$
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naj$wietszym. Dla Macedonczykéw nazwa jest czym$ najwazniejszym
1 najwigkszym, wigkszym i wazniejszym niz NATO i Unia Europejska”.
Podobne stowa padly w stron¢ Zorana Zaeva z ust postanki Pavlince
Cestojanovej: ,,Tak, to jest haniebne, smutne i bolesne, aby$my pozostali
nienazwani, pozostali zdepersonalizowani. (...) Czy zdajesz sobie sprawe
z tego, ze nie chodzi tylko o stowa, tylko o co$ wigkszego, o co$ Swietego,
0 zmian¢ naszej nazwy, naszej ojczyzny?”.

Sakralizacja narodu i ziemi ojczystej (,,Swigtego terytorium” i ,,uswig-
cenia ojczyzny”) jest wedtug A.D. Smitha jednym z elementéw kulturo-
wych zrodet tozsamos$ci narodowej (Smith 2009: 64). Sakralizacja narodu,
dokonujaca si¢ miedzy innymi poprzez poswiecenie si¢ poprzednich po-
kolen, ktore badz oddaty swe zycie dla jej dobra, badz tez po prostu zacho-
waty ciggto$¢ narodu i jego charakteru, stanowi nie tylko element wzmac-
niajacy tozsamosc, ale 1 ,,zasob kulturowy o wielkiej mocy” (Smith 2009:
65). W tym kontekscie A.D. Smith widzi nacjonalizm jako ,,polityczng
forme religii”, za$ ide¢ narodu jako ,.komuni¢ §wieta obywateli”, w ktorej
uczestnicza wszyscy, bez wzgledu na istniejace podziaty (Smith 2009: 68).

W przypadku Macedonii i ten argument jest kontrowersyjny z powodu
wspomnianego juz wyzej wieloetnicznego i wielonarodowego charakteru
kraju. Macedonczycy i Albanczycy zyjacy w Macedonii tworzg oddzielone
od siebie, paralelne $wiaty 1 trudno zgodzi¢ sig, ze ci ostatni postrzegaja
kraj 1 nazwe w wymiarze sakralnym. Co wigcej, jezdzac do Macedonii od
2007 nie spotkatam nigdy Albanczyka, ktory okreslatby siebie jako ,,mace-
donskiego Albanczyka” lub w jakikolwiek inny sposob wigzat swoja tozsa-
mos¢ z ,,wielowiekowa nazwa” kraju. Dyskusja toczaca si¢ w parlamencie
pokazuje w dobitny sposob to, co zilustrowane zostato przez projekt ,,Sko-
pje 2014” — prawicowa cze$¢ rzadu patrzy tylko 1 wytacznie przez pryzmat
stowianskiej czesci kraju. W projekcie ,,Skopje 2014” przedstawiona zosta-
ta wizja historii ,,etnicznych Macedonczykéw”. Tylko dwa jego elementy
dotyczyly innych narodow: muzeum Matki Teresy — ktora byta Albankg
urodzong w Skopje — oraz Muzeum Holokaustu — z racji swojego charakte-
ru po$wigcone mniejszosci juz nieobecnej w kraju.

Performatywna rola slowa i kwestia samookreslenia

Argumenty przytaczane przez obroncoéw konstytucji i nazwy kraju w ich
aktualnym brzmieniu pokazujg nie tylko okre§long wizj¢ narodu, ale i wiare
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w performatywng role wypowiedzi, czyli w ,,sprawczg funkcje jezyka,
tkwigce w nim moce przyczynowe, mozliwos¢ dziatania za pomoca stow”
(Kaluszynska b.d.: 1). Opisane przez Johna Austina wypowiedzi perfor-
matywne nie opisuja rzeczywistosci, lecz, wypowiadane w odpowiednich
okolicznosciach i przez odpowiednie osoby, zmieniaja ja (Austin 1993:
311-334). Mimo nieustajacych zapewnien postow SDSM i innych opo-
wiadajacych si¢ za zmiang nazwy, ze dodany przymiotnik ,,p6lnocny” nie
zmieni ani tozsamosci kraju, ani jego mieszkancéw, postowie 1 postanki
VMRO-DPMNE zgodnie obwieszczaja powstanie nowego kraju, ktory
nie bedzie miat nic wspolnego z poprzednim. Caty proces stanowi dla
nich nic innego jak (politycznie usankcjonowany) rytuat przejscia, z fazg
liminalng przypadajaca wlasnie na czas obrad. Po zmianach w konstytucji
nastgpi, wedlug nich, substancjalna zmiana, po ktorej nie bedzie mozliwy
powr6t do stanu pierwotnego. Stowa ,,Republika Macedonii Péinocnej”
staja si¢ wigc ,,$mierciono$ng formuty” — zakleciem (Malinowski 1990:
428), ktéra ma moc unicestwienia dawnego panstwa.

Powyzsza kwestia jest o tyle powazna, ze — siegajac znow do teorii
A.D. Smitha — dotyczy jednego z kluczowych elementéw istnienia na-
rodu: samookreslenia. ,,Samookreslenie obejmuje uzyskanie przez dang
zbiorowo$¢ wspolnej nazwy wiasnej, pod ktéra spolecznos¢ jest znana
1 rozpoznawana przez samg siebie i innych, a takze identyfikacj¢ czton-
kow z tak nazwang wspolnotg i jej symbolami” (Smith 2009: 54). Podaza-
jac ta logika mozna stwierdzi¢, ze zmiana nazwy kraju moze mie¢ istotny
wplyw na tozsamo$¢ zamieszkujacych ja oséb. Z drugiej jednak strony
Republika Macedonii przez lata funkcjonowata na arenie migdzynarodo-
wej pod akronimem BJRM lub FYROM (Byta Jugostowianska Republi-
ka Macedonii — ang. Former Yugoslav Republic of Macedonia) — Grecja
zgodzita si¢ na akces Macedonii do ONZ w 1993 tylko pod ta nazwa.
Natomiast w okresie federacji jugostowianskiej, nazwa kraju brzmiala do
1963 ,,Ludowa Republika Macedonii”, nastepnie: ,,Socjalistyczna Repu-
blika Macedonii”. T¢ wielo$¢ nazw kraju podkreslaja postowie 1 postanki
bedacy za kompromisowym zakonczeniem konfliktu z Grecja:

Przez caty ten okres mamy rézne formy Macedonii, a nierzadko zupehie jej nie
ma, szczegodlnie w czasach, kiedy terytorium to byto czescig innych, wigkszych
formacji (...) lub kiedy bylo podzielone na cztery rézne kraje. Stad niezalezno$¢
polityczna, ktdra stworzyliSmy na terytorium dzisiejszej Republiki Macedonii, ma
pewng ciaglos¢ prawna, ktora jednak w ostatnim, stosunkowo krotkim okresie 100
lat zmienita rowniez warianty nazwy ‘Macedonia’ kilka razy (Nikita Korubin).
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Najdosadniej wyrazil to jednak Ilija Nikolovski, mowiac:

Jestem przekonany, ze tak naprawd¢ nie zmieniamy nazwy, poniewaz rzeczow-
nik ‘Macedonia’ jest zachowany oraz ‘Republika’ jako porzadek spoteczny (...).
Nalez¢ do pokolenia urodzonego w demokratycznej Republice Macedonii, do-
rastatem 1 ksztatcitem si¢ w Macedonskiej Republice Ludowej i Socjalistyczne;j
Republice Macedonii. A potem mieliSmy Republike Macedonii i FYROM. (...)
Stwierdzam, ze konstytucyjny status prawny potwierdza stan faktyczny w odnie-
sieniu do terytorium Republiki, ktéra obejmuje tylko poéinocna czesé regionu geo-
graficznego Macedonii. Nie widz¢ tu zadnego problemu, dla ktoérego powinnismy

marnowac czas na dyskusje.

Postowie i1 postanki bgdacy za przyjeciem umowy prespanskiej pod-
kreslali, ze tozsamos¢ nie jest jedynie kwestig samookres$lenia, ale i bycia
uznanym przez innych. W tym kontek$cie zmiana nazwy kraju sprawi, ze
pierwszy raz od ogloszenia niepodleglosci w 1991 Macedonia zostanie
uznana przez wszystkie kraje pod jedna nazwa. Tym samym zakonczy si¢
okres schizofrenicznego rozdarcia migdzy ,,FYROM” a ,,Republika Ma-
cedonii”, co, wedtug postow SDSM, znaczy nic innego, jak tylko wzmoc-
nienie tozsamosci kraju.

Uwagi koncowe

Analiza debaty parlamentarnej sprzed kilu miesigcy jest jak przypomnie-
nie sobie akcji ze $rodka ksigzki, gdy znamy juz jej zakonczenie. Mimo
burzliwych obrad szala zwycigstwa od poczatku byla raczej po stronie
SDSM, ktoéra zdotata zjedna¢ sobie albanskich politykow i wielu postow
niezrzeszonych. Dzi$ juz wiemy, ze zmiany w konstytucji zostaty prze-
glosowane, za$§ kraj nosi nazw¢ Republika Potnocnej Macedonii. Spor
z Grecja zostat (przynajmniej formalnie) zakonczony kompromisem, przy
entuzjastycznym poparciu Zachodu — czego dowodem jest migdzy innymi
nominacja obu premierdw do pokojowej nagrody Nobla.

Co wigcej, sami mieszkancy kraju rowniez wydaja si¢ pogodzeni ze
zmianami. Swiadczyé o tym moze wygrana polityka SDSM — Stewo Pan-
darowskiego — w ostatnich wyborach prezydenckich 5 maja 2019 roku.
Wybory te interpretowane byly jako ostateczna legitymizacja decyzji
rzadu przez macedonskich obywateli. Wydaje si¢ wigc, ze wizja narodu
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obywatelskiego — przynajmniej chwilowo — wygrata z etniczno-roman-
tyczng. Szczego6lnie w kontekscie obietnic rozmycia granic panstwowych
1 wstapienia do zjednoczonej Europy.

Retoryka VMRO-DPMNE dotyczaca odwiecznosci 1 §wigtosci na-
rodu i jego nazwy jest jednak nadal obecna. Prawicowa kandydatka na
prezydenta, Gordana Siljanowska-Dawkowa, wérod obietnic wyborczych
wspominata o powrocie do starej nazwy. Takze jej hasto wyborcze wpi-
sane bylo w bojowniczy dyskurs narodowowyzwolenczy i brzmiato:
»~Prawda o Macedonii. Ojczyzna wzywa”. O prawicowej wizji 1 etnohisto-
rii narodu nadal przypomina efekt projektu ,,Skopje 2014”. Co stanie si¢
z postawionymi za czaséw rzagdu VMRO-DPMNE rzezbami — jak na razie
nie wiadomo. Zmiana elit politycznych na pewno wprowadzi nowa narra-
cj¢ tozsamo$ciowa, nowa wizj¢ narodu, panstwa i jego obywateli, a takze
symboli narodowych, bohaterow, reinterpretacje historii 1 tradycji. Jak do-
ktadnie wyglada¢ beda te zmiany i jak dlugo stanowi¢ beda odpowiedz na
potrzeby mieszkancow kraju — to pozostaje dzisiaj pytaniem otwartym.
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Streszczenie: Glownym celem artykuhu jest analiza dorobku Wiestawa
Kotanskiego w kontekscie swiatowych badan kultury Japonii. Mozemy
wskaza¢ co najmniej dwie przyczyny podj¢cia tego tematu. Po pierwsze,
byl on jednym z najwazniejszych badaczy Japonii w Polsce. Zastynal nie
tylko pracami na rzecz utworzenia polskich studiow japonistycznych,
lecz takze probami sformutowania metodologii badan japonskiej kultu-
ry. Ponadto, jako ttumacz przyblizal polskim czytelnikom zabytki japon-
skiej literatury. Po drugie, jako jeden z niewielu wspotczesnych polskich
orientalistow jest uznawany za waznego badacza Japonii poza granicami
Polski. Szczegolnie istotny jest jego wktad w ttumaczenie najstarszego
zabytku piSmiennictwa japonskiego, czyli Kojiki, w tym takze wypraco-
wanie metod przektadu tego niezwykle trudnego 1 wieloznacznego tekstu.
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Stowa kluczowe: Wiestaw Kotanski; Japonia; japonistyka; kultura;
Koyjiki; intonacja; przektad.

Abstract: The main aim of the article is to analysis the achievements of
Wiestaw Kotanski in the context of global research on Japanese culture.
We can identify at least two reasons for taking up this subject. Firstly, he
was one of the most important researchers of Japan in Poland. He is not
only renowned for his works for the creation of Polish Japanese stud-
ies, but also with attempts to formulate a methodology for the study of
Japanese culture. In addition, as a translator, he brought the monuments
of Japanese literature closer to the Polish readers. Secondly, as one of the
few contemporary Polish orientalists, he is considered to be an important
researcher of Japan outside Poland. His contribution to the translation of
the oldest monument of Japanese literature, Kojiki, is particularly impor-
tant. This includes the development of methods for translating this ex-
tremely difficult and ambiguous text.

Key words: Wiestaw Kotanski; Japan; Japan Studies; culture; Kojiki; in-
tonation; translation.

Wprowadzenie

Znaczenie Wiestawa Kotanskiego (1915-2005) dla polskich badan nad
kultura Japonii wydaje si¢ bezsprzeczne'. Swiadczy¢ o tym moga zwiefi-
czone sukcesem dziatania na rzecz powstania w Polsce japonistyki na Uni-
wersytecie Warszawskim w 1955 roku (patrz: Kotanski, Seyfried 1961:
153; Bednarczyk 2014: 53), a takze prowadzone przez niego badania nad
kulturg 1 religiami starozytnej Japonii, jezykiem japonskim oraz aktyw-
no$¢ translatorska przyblizajaca polskim czytelnikom japonska literatu-
re. Jednakze probujac okresli¢ miejsce Kotanskiego w miedzynarodowe;j
nauce, postawi¢ musimy kilka pytan dotyczacych jakos$ci jego dorobku, jak
1 polskiej orientalistyki. Wynikaja one z refleksji nad warto$cig i znacze-
niem polskiej nauki i sprowadzajg si¢ do watpliwosci: czy polskie badania

' Z tego powodu, ze informacje dotyczace zycia i pracy badawczej Wiestawa Ko-
tanskiego sa do$¢ dobrze opracowane, odsytamy do nastgpujacych prac polskich orien-
talistow: A. Zutawska-Umeda (2012), E. Palasz-Rutkowska (2005), Y. Matsui (2006),
J. M. Kiinstler (2005).
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nad kulturami Azji mogg by¢ oryginalne i wnie$¢ co$ nowego do gmachu
nauki §wiatowej, czy tez skazani jesteSmy na marginalizacj¢ i epigonizm.
Latwiej zrozumiemy te zastrzezenia, kiedy dostrzezemy — oczywiscie nie
umniejszajac ich znaczenia — ze wktad polskich orientalistow do nauki
sprowadza si¢ w duzym stopniu do przetozenia zabytkow literatury azja-
tyckiej, traktatow filozoficznych lub dziet wspotczesnej literatury na jezyk
polski, wykorzystujac funkcjonujace juz tropy interpretacyjne i zalozenia
metodologiczne. Warto doda¢, ze w kontrascie do tradycji europejskich
badan orientalistycznych, dysponujemy jedynie wybranymi przykladami
przektadow, z jezykoéw oryginalnych, dziet literackich. Zreszta liczba thu-
maczen azjatyckiej literatury na jezyk polski, zarowno wspotczesnej, jak
1 klasyki (a moze przede wszystkim niej) nie pretendujg nawet do stopnia
satysfakcjonujacego’. Ponadto zastandwmy si¢, czy w polskiej orientali-
styce wskaza¢ mozemy, ograniczajac si¢ do Azji Wschodniej i Potudnio-
wo-Wschodniej, na badaczy takiej rangi, jak np.: William G. Aston (1841-
1911), Basil Hall Chamberlain (1850-1935), Fiodor Szczerbatski (®emop
U. Illepbarckoit, 1866-1942), Marcel Granet (1884-1940), Edward
Conze (1904-1979), Heinrich R. Zimmer (1890-1943), Nelly Naumann
(1922-2000) czy chociazby Donald L. Keene (1922-2019)?
Odpowiadajac na postawione wyzej pytania, uwzgledni¢ musimy kil-
ka waznych faktow. Zainteresowanie sprawami Wschodu wynikalo naj-
czesciej z relacji politycznych i kontaktow handlowych z mieszkancami
Bliskiego Wschodu, a nie dalszej czg¢sci Azji. Wskazuje na to polska ba-
daczka Indii Helena Willman-Grabowska twierdzac, ze: ,,Wschodem dla
dawnej Polski byla tatarszczyzna i turecczyzna. Wynikato to z naszych
warunkow geograficznych i politycznych, stalo si¢ tez podtozem dla przy-
sztych studiow orientalistycznych w tym kierunku. O dalszym Wschodzie
byto glucho” (Willman-Grabowska 1957: 237). Kontakty te, skadinad
wazne i interesujace, przyczynily si¢ do dos¢ waskiego ujecia badan orien-
talistycznych 1 nie dostrzegania w polityce i1 kulturze Indii, Chin, Japonii
czy Korei probleméw badawczych (patrz: Chmielewski, Reychman 1966;
Willman-Grabowska 1957). Co wigcej, do dzi§ w orientalistyce (nie tyl-
ko polskiej) nie zostalta wypracowana ani definicja przedmiotu badan,
ani spojna metodologia i narzedzia badawcze. W rezultacie polskie prace

2 Dla poréwnania, i pomijajac przeklady na jezyk angielski lub niemiecki, warto
wskaza¢ na znacznag liczbe wydan tlumaczen w jezyku rosyjskim. Przyktadem jest cho-
ciazby seria Iamamuuxu nucemennocmu Bocmoxa (Pomniki pi$miennictwa Wschodu)
wydawana od roku 1959.
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orientalistyczne po$wiecone s3 w duzej mierze jezykoznawstwu i litera-
turoznawstwu, a w mniejszym stopniu filozofii, historii czy badaniom an-
tropologicznym (patrz: Dziekan 2014: 5; Lisiecki 2018: 626). Jednakze
nie powinno umniejsza¢ to znaczenia badan polskich orientalistow, gdyz
wsrdd nich mozemy bez wigkszego trudu wskaza¢ osoby, ktore zaznaczyty
si¢ wyjatkowymi pracami oraz pozycjami w $wiatowej nauce. Wymieni¢
nalezy chociazby na takich badaczy, jak: Andrzej Gawronski (1885-1926),
Stanistaw Schayer (1889-1941), Eugeniusz Stuszkiewicz (1901-1981),
Witold Jabtonski (1901-1957) czy Janusz Chmielewski (1916-1998)*. Nad-
mieni¢ nalezy, ze wymienieni orientaliSci odznaczyli si¢ nie tylko przekta-
dami literatury Indii czy Chin, lecz takze znaczacymi pracami — rowniez
w wymiarze miedzynarodowym — z zakresu jezykoznawstwa, buddologii,
filozofii i logiki, wypracowanych w tych kregach kulturowych.

Zanim podejmiemy si¢ zadania opisania i analizy pozycji Wieslawa
Kotanskiego w polskiej i §wiatowej orientalistyce, warto powtorzy¢ po-
stawione wyzej pytania o oryginalno$¢ polskich badan. Podkresli¢ nale-
zy, ze zadaniem jakie sobie stawiamy, nie jest apologetyczne ujecie jego
dorobku, a proba krytycznej analizy. W tym celu przyjrzyjmy si¢ historii
polskiej japonistyki, jako odregbnemu dziatowi orientalistyki, a nastepnie
okreslimy znaczenie Kotanskiego dla jej rozwoju. Drugim punktem be-
dzie okreslenie specyfiki jego prac, czyli gtbwnych tematow, metodologii,
a takze wktadu do §wiatowych badan nad kulturg Japonii. Podkreslajac
znaczenie tego punktu doda¢ nalezy, ze byt on aktywnym autorem prac
poswieconych jezykowi, literaturze, religiom oraz sztuce, jak réwniez thu-
maczem zabytkow literatury starojaponskiej 1 wspotczesne;.

Obecnos¢ Wiestawa Kotanskiego w polskiej japonistyce

Historia polskiej japonistyki jest stosunkowo krétka, gdyz sigga dru-
giej polowy wieku XX i zwigzana jest z Uniwersytetem Warszawskim
(patrz: Kotanski 2000; Okazaki 2000; Bednarczyk 2014), bedac, obok
koreanistyki, najmlodsza galezig badan orientalistycznych w Polsce.

3 Oprocz wymienionych wyzej badaczy wskaza¢ réwniez mozemy na inne 0so-
by, ktére w znacznym stopniu zaznaczyly si¢ w badaniach spolecznosci azjatyckich,
lecz nie s3 oni uznawani za orientalistow, jak: Bronistaw Pitsudski (1866-1918), Wa-
ctaw Sieroszewski (1858-1945), Benedykt Dybowski (1833-1930), Maria A. Czaplicka
(1886-1912), Wanda Dynowska (1888-1971) oraz Maurycy Frydman (1901-1977).
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I wreszcie historia ta nierozerwalnie zwigzana jest z osobg Wiestawa Ko-
tanskiego. Zreszta opinia ta jest wielokrotnie powtarzana nie tylko przez
autoréw zajmujacych si¢ tym tematem, lecz takze przez samego Kotan-
skiego (patrz: Kotanski 1961: 153; Bednarczyk 2014: 54; Patasz-Rut-
kowska 2005: 190; Kiinstler 2005: 87). Interesujace sa zwtaszcza opinie
samego Kotanskiego, albowiem $wiadczy¢ one moga nie tyle o $wiado-
mosci jego pozycji 1 wktadu w rozwoj studidw nad Japonia, lecz przede
wszystkim o trudno$ciach, jakie towarzyszyty poczatkowemu okresowi
polskiej japonistyki. Mozemy si¢ domysla¢, ze oprocz drobnych informa-
cji dotyczacych kultury i polityki Japonii w 6wczesnym czasie, nauczanie
skupiato si¢ przede wszystkim na poznaniu jezyka tego kraju. Ponadto
powolne rozszerzanie zainteresowan uwarunkowane bylo rowniez tym,
ze brakowato wowczas ksigzek w jezyku japonskim oraz naukowych
opracowan, a sami japonisci byli przez cale lata pozbawieni mozliwos$ci
wyjazdu do Japonii (Bednarczyk 2014: 53-54). Przyzna¢ takze nalezy, ze
w tym okresie niemalze kazdy badacz zajmujacy si¢ tym tematem i, co
niezwykle wazne, dysponujacy znajomoscia jezyka japonskiego, wywie-
ral znaczacy wpltyw na polskie studia japonistyczne*. Za$ ograniczone
mozliwo$ci docierania do tekstow Zrodlowych oraz prowadzenia badan
terenowych owocowaly powolnym pojawianiem si¢ probleméw badaw-
czych, ktore pozwalalyby na pelniejsze dotarcie do specyfiki i zawito-
$ci japonskiej kultury, a przede wszystkim na zaistnienie na ptaszczyznie
mig¢dzynarodowej. W rezultacie tychze dzialan powotane zostaly, oprocz
wspomnianej warszawskiej japonistyki, trzy jednostki uniwersyteckie
prowadzace kursy poswigcone badaniom Japonii: Zaktad Japonistyki
1 Sinologii na Uniwersytecie Jagiellonskim, Zaktad Japonistyki na Uni-
wersytecie im. Adama Mickiewicza w Poznaniu oraz Katedra Japonistyki
na Uniwersytecie Mikolaja Kopernika w Toruniu (patrz: Okazaki 2000;
Okazaki 2012; Majewicz 2012, Lukasiewicz 2000; Stefanski 2000). Po-
nadto $rodowisko japonistyczne wydawato w latach 1993-2003 czasopi-
smo naukowe ,,JJaponica”, ,,Silva laponicarum”, ktére funkcjonuje nie-
przerwanie od roku 2004, za$ od 2011 roku ,,Analecta Nipponica. Journal
of Polish Association for Japanese Studies™. Swiadczy¢ to moze o tym,

4 Waznymi osobami, ktore oprocz Kotanskiego wywarly wplyw na ksztatt pol-
skich badan japonistycznych sa: zajmujaca si¢ historig Japonii Jolanta Tubielewicz
(1931-2003) oraz badacz i thumacz literatury japonskiej Mikotaj Melanowicza (1935- ).

5> Na Uniwersytecie Mikotaja Kopernika w Toruniu wychodzito takze, z przerwami,
w latach 1998-2014 czasopismo ,,Japonica Toruniensia”.
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ze japonistyka w Polsce stala si¢ samodzielng i rozwijajaca si¢ dziedzing
badan orientalistycznych.

We wstepie do artykutu zaznaczyliSmy, Ze naszym celem nie jest apolo-
getyka, lecz krytyczne ujecie dziatalnosci Wiestawa Kotanskiego na polu
badan japonistycznych. W zamierzeniu tym kryja si¢ dwie przyczyny. Po
pierwsze, winnismy przedstawi¢ mysli polskiego orientalisty w mozliwie
najbardziej rzetelny sposob, uwzgledniajac przy tym wspotczesny stan ba-
dan nad kulturg Japonii. Po drugie, analizujac jego prace i koncepcje, moze-
my si¢ odnies¢ do badan japonistycznych w szerokim kontekscie i okresli¢
zawarte w nich tendencje oraz metodologi¢ badawcza. Na poczatku wieku
XXI, na kilka lat przed $miercig Kotanskiego, w specjalnym numerze ,,Ty-
godnika Powszechnego”, zamieszczono jego odpowiedz na pytanie: dla-
czego poswigcit cate zycie badaniu kultury japonskiej. Udzielil on intere-
sujacej, cho¢ skadinad typowej dla orientalistow, odpowiedzi, mianowicie:

Doskonale potrafi¢ sobie wyobrazi¢ zycie cztowieka, ktory jaki$ okres czasu
przeznacza np. na kulture chinska, potem przerzuci si¢ na tybetanska, z kolei na
mongolska itd. To moze by¢ interesujace, ale wymaga tez pewnych predyspo-
zycji, ktorymi nie dysponuje. Oczywiste tez jest, ze predyspozycje charaktery-
styczne dla mojej psychiki nie sag rowne predyspozycjom czlowieka, ktory lubi
stosunkowo czeste zmiany. W moim przeswiadczeniu takie czgste zmiany nie
prowadza do doglebnego zbadania tematu, cho¢ do okreslonych celéw moga by¢
przydatne (Kotanski 2000).

Typowo$¢ tejze odpowiedzi polega na tym, ze oczywistym zdaje si¢
zglebianie przedmiotu badan, uzupehianie, korygowanie analiz oraz po-
szukiwanie nowych sposobdéw dotarcia do istoty danej kultury. Ponadto
odnosi si¢ ona do okreslenia tego, co to znaczy by¢ specjalista. Zwlaszcza
w kontekscie badan kultur azjatyckich, gdzie niezbgdne jest — oprocz sa-
mej wiedzy o strukturach, instytucjach, mitach, rytuatach czy sposobach
porzadkowania rzeczywistosci — dysponowanie znajomoscia j¢zyka, jakim
postuguja si¢ przedstawiciele analizowanej spotecznosci’. Warto zatrzymac

¢ Warto doda¢, ze do pelniejszego (moze zadawalajacego) zbadania i zrozumienia,
np. Indii nie wystarczy znajomos¢ jezyka angielskiego, hindi czy, jesli chodzi o dawna
literature, sanskrytu, lecz wskazane jest poshugiwanie si¢ kilkunastoma sposréd kilku-
dziesieciu innych jezykow, jakimi postuguja si¢ mieszkancy tego kraju. Podobna sytu-
acja wystepuje w Chinach, gdzie mieszkancy postuguja si¢ kilkudziesiecioma odmien-
nymi dialektami. Réwniez w Japonii zaobserwowa¢ mozemy funkcjonowanie, oprocz
grupy jezykdéw riukiuanskich, wielu odmian jezyka japonskiego.
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si¢ chwilg 1 przyjrze¢ si¢ uwaznej tym watkom. W pierwszym przypadku
mozemy wyrazi¢ zasadne zastrzezenie, czy rzetelny badacz nie powinien
uwzglednia¢ réznych metodologii, czy komparatystycznego ujgcia, albo-
wiem moze to pozwoli¢ na petniejsze zrozumienie zachowan i aktywnosci
intelektualnej ludzi reprezentujacych dang kulturg. W przypadku drugiej
kwestii znacznie trudniej jest jednoznacznie orzec, kim moze by¢ specja-
lista. Czy to ten, kto posiada wiedze 1 postuguje si¢ wyraznie sprecyzowa-
ng metodologia i narzedziami umozliwiajacymi przeprowadzenie badan,
czy tez ten, kto reprezentuje dang dziedzine badawcza, np. japonistyke?
Musimy mie¢ na uwadze to, ze kazda ze skrajnosci zdaje si¢ powodowaé
niekorzystne dla nauki zamkniecie. Albowiem ogdlne ujecie powodowac
moze nierozumienie szczegotow, zas rezultatem skupiania uwagi na szcze-
gotach, moze by¢ niedostrzezenie sensu catosci’.

W trakcie trwania przeszto 50. letniej pracy naukowej polski orientalista
zostawit po sobie kilkadziesiat artykutdéw i kilkanascie ksigzek, w ktorych
podejmowat si¢ analizy japonskiej kultury, a takze probowatl sformutowac
teori¢ badan nad kulturg®. Jednakze trudno o wykazanie spdjnej drogi oraz
zalozen, jakie poczynit odno$nie tego tematu. Gtownie z tego wzgledu, ze
wielokrotnie korygowal i zmieniat swoje zatozenia, co zreszta niejedno-
krotnie podkreslat (patrz: Kotanski 1990: 21; Zutawska-Umeda 2006: 34).
Dlatego tez postaram si¢ 0 wykazanie, moim zdaniem, najwazniejszych
punktéw i ukazanie, jakie znaczenie posiadaty one dla migdzynarodowych
badan nad kultura japonska. Warto podkresli¢, ze byt on jednym z niewie-
lu badaczy Azji, ktéry w swoich pracach przedstawil zarys metodologii
oraz opisal narzedzia badawcze. I tak pojecie ,,kultury” rozumiat on jako
rozmaite typy zachowan i rezultaty zachowan ludzi (Kotanski 1977: 92),
zdajac sobie sprawe ze ztozonosci tego pojecia oraz rdznorodnosci ujec,
metod i narzedzi badawczych. Do tego dodawal, ze kazda dziedzing kultu-
ry mozna nazywac technika, technikg osiggania pewnych celow czy wyni-
koéw, zajmowania si¢ okreslonymi obiektami, wykonywania pewnych ru-
chow, przejawiania mysli itp. (Kotanski 1977: 93). Postulowat on szerokie

7 Jako komentarz do tego sporu przytoczy¢ mozemy fraszke Tadeusza Kotarbinskiego
(1957:13):
Do jasnych dazac glebin — nie mogt trafi¢ w sedno
Sledz pewien, obdarzony natura wybredna.
Dokadkolwiek wedrowat, zawsze nadaremno:
Tu jasno, ale ptytko — tam glebia, lecz ciemno.

8 Spis prac Kotanskiego od roku 1950 do 2005 sporzadzit Yoshikazu Mitsui (patrz:
Mitsui 2012: 7-14).
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rozumienie ,,kultury”, ktérg pojmowat jako sposob dzialania, zarowno na
poziomie intelektualnego zrozumienia czy ,,0oswojenia” rzeczywistosci,
jak 1 czynno$ci, ktoérych zwienczeniem beda wytwory materialne. W kon-
sekwencji skutkowa¢ to miato znalezieniem takich narzgdzi badawczych,
ktére powinny w sposdb maksymalnie efektywny umozliwi¢ dotarcie do
szerokiego spektrum wymiaréw kultury. Dodatkowo podkreslat on zmien-
no$¢ kultury i to, ze nalezy ja traktowac rozwojowo, gdyz jedne jej prze-
jawy przemijaja, inne za$ rodzg si¢ i dochodza do szczytow rozkwitu, by
z czasem rowniez ulec catkowitemu lub czesciowemu zapomnieniu (Ko-
tanski 1977: 92). I chociaz jest to zjawisko naturalne, to znaczaco utrudnia
badania. W kontek$cie badan orientalistycznych, co warto dodaé, podej-
scie Kotanskiego byto (i nadal jest) wyrdzniajace, gdyz wcigz wyrazng
jest tendencja to tworzenia takiego modelu kultury, ktory ma opieraé si¢
probom jej destabilizacji czy rozmycia.

Metodologia badan kultury japonskiej byta jednym z wazniejszych te-
matow, jakim Kotanski poswigcit uwage, ktorg stale modyfikowat 1 uzu-
petnial. Gléwne zalozenia teorii i narzedzi badawczych, a takze podstaw
teoretycznych wysledzi¢ mozemy w wielu jego tekstach na przestrzeni
kilkudziesigciu lat. Poswie¢my im chwile uwagi, rowniez z tego wzgledu,
ze pretendowac ona miata, z powodu jej ogolnosci, nie tylko do dogltebne-
g0 poznania Japonii, lecz takze innych kultur. Warto doda¢, ze odwotania
do pracy innych badaczy, w konteks$cie badan nad kulturg, umieszczat on
w swoich tekstach niezbyt czgsto i1 trudno o precyzyjne wykazanie zrodet,
nawigzan i inspiracji. Niemniej jednak nie jest to niemozliwe i z pewng
doza prawdopodobienstwa mozemy sadzi¢, ze sa to prace Alfreda Ko-
rzybskiego, Tadao Umesao, Josefa Kreinera, Ronalda Barthesa, Umberto
Eco i innych semiologow, takze ze Szkoty Moskiewsko-Tartuskiej (patrz:
Kotanski 1995a; Badnarczyk 2014b: 46)°. Specyfika uje¢cia Kotanskiego
polegata na tym, ze rozumiat on pojecie ,kultury” w konfrontacji z po-
jeciem ,.cywilizacji”, ktore charakteryzowac si¢ mialy rozwojem, dzia-
taniem i racjonalnym odniesieniem si¢ do rzeczywistoéci®. Ow funk-
cjonalny model kultury (lub cywilizacji) opierat si¢ na rozréznieniu, we
wczesnym okresie jego aktywnos$ci naukowej, czterech odrebnych typach
dziatania ludzi wobec $rodowiska naturalnego i jego przeksztalcania,

? W pracach Kotanskiego odnalez¢ tez mozemy odniesienia do fenomenologii Romana
Ingardena, hermeneutyki Hansa-Georga Gadamera, a takze prakseologii Tadeusza Wojcika.
Oczywiscie nie jest to lista zamknigta i mozliwe, a nawet wskazane jest jej uzupehienie.

10 Kotanski czasem rozrozniat te pojecia, a niekiedy uzywat je jako synonimy.
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organizacji spotecznych oraz symbolicznej komunikacji. W kolejno$ci
sg to: biotechnika, demotechnika, hilotechnika i semiotechnika. Z kolei
w pdzniejszym okresie uzupetnil on swoje rozwazania teoretyczne o mi-
zohologig¢ 1 jamatologig¢, ktoére odnosi¢ si¢ miaty tylko do kultury Japonii.

W pierwszej kolejnosci wskazal on na biotechnike, ktora rozumiat jako
dziedzing dzialan skierowanych na utrzymanie optymalnej dla czlowie-
ka kondycji wszystkich zywych bytow w $rodowisku opanowanym przez
dane spoteczenstwo (Kotanski 1995a: 27). Sprowadza si¢ ona do wszelkiej
aktywnosci ludzkiej, opartej na celowym dziataniu zmierzajacym do opa-
nowania i wykorzystywania $rodowiska naturalnego oraz jego bogactwa
dla utrzymywania zycia. Ponadto do tego typu dziatan, oprocz hodowli
zwierzat czy uprawy roslin, zaliczy¢ musimy wszelkie techniki zmierzajac
do zachowania zdrowia i poprawnej psychofizycznej kondycji cztowieka
(Kotanski 1995a: 28). Druga, czyli demotechnika, rozumiana jest jako opis
tej sfery aktywnosci cztowieka, ktora sprowadza si¢ do koordynacji da-
zen catej spotecznosci i skutku takich zabiegoéw, do dystrybucji rozmaitych
dobr materialnych i duchowych migdzy cztonkow spolecznosci (Kotanski
1995a: 28). Innymi stowy, dotyczy ona tych dziatan, ktére prowadza do legi-
tymizowania i reprodukowania instytucji spotecznych i politycznych. Hilo-
technika, czyli trzeci typ, wiaze si¢ z takimi dziatania czlowieka, w wyniku
ktérych przeksztatca on materi¢ niezywiong w pelnowartosciowe, potrzeb-
ne ludziom produkty (towary, obiekty), dzieki czemu zmienia si¢ ich dawna
warto$¢ uzytkowa na nowa (Kotanski 1995a: 29). W ich rezultacie poja-
wiajg si¢ nie tylko przedmioty i obiekty utatwiajace egzystencj¢ ludzka,
lecz takze takie, ktore stuzy¢ maja do celow spotecznych i religijnych. Jako
przyktady wskazuje on chociazby na wodociagi, elektrownie, a takze budo-
we $wigtyn 1 sprzetu liturgicznego (Kotanski 1995a: 29). Ostatni typ, czyli
semiotechnika, okre$lana jako domena aktywnos$ci ludzkiej, skierowana
jest na tworzenie postrzegalnych znakow, sygnatéw itp., ktére na mocy
konwencji lub ze wzgledu na jakie$ podobienstwo nawiazuja do okreslo-
nych wydarzen czy obiektow, bedacych sktadnikami rzeczywistosci 1 uzna-
wanych w danym spoteczenstwie (Kotanski 1995a: 30). Oprocz tekstow,
rytuatow 1 innych dziatan spotecznych, w ramach semiotechniki, bada¢
mozna wszelkie przejawy aktywnosci artystycznej, naukowej oraz zabawy.
Podkresli¢ nalezy, ze funkcjonalny model zachowan ludzkich opisany przez
Kotanskiego zaktada, oprocz pozytywnych aspektow dziatalnosci ludzkiej
(zar6wno na poziomie indywidualnym i zbiorowym), umozliwiajacej trwa-
nie i rozwoj, takze aktywnos¢ destrukcyjna, o ktorej nie wolno zapominac,
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gdyz odgrywa ona istotng role w zachowaniach ludzkich. Przyktadami ta-
kich praktyk, ktore rozpatrywa¢ mozna w ramach badan nad kultura, moga
by¢ np. alkoholizm, narkomania, niszczenie obiektow religijnych (lub po-
litycznych), a takze zuzywanie nieodnawialnych zasobow naturalnych czy
zanieczyszczanie Srodowiska.

Uwzglednienie mizuhologii i1 jamatologii, jak zaznaczyliSmy wcze-
$niej, dotyczylo tylko i wylacznie Japonii. Wprowadzajac to rozroznie-
nie Kotanskiemu chodzilo o to, aby zwroci¢ uwage na dwie kwestie: po
pierwsze, kazdy z waznych okreséw w dziejach Japonii odznaczat si¢
swoja specyfika i dlatego nalezy dokona¢ ich rozroznienia, a po wtore,
dzieki temu mozliwe by¢ powinno okreslenie istoty japonskiej kultury
oraz wyznaczenie tego, gdzie i jak jej szukac. Zalezato mu przede wszyst-
kim na wyrdznieniu w dziejach dawnej Japonii okresu poprzedzajacego
wplywy kultury chinskiej od tego, kiedy mieliby charakteryzowac sig
odrgbnos$cig 1 niezaleznoscig kulturowa. Temu celowi stuzy¢ miato po-
stugiwanie si¢ pochodzacymi z Kojiki (£51%83E) okresleniami na Japonig,
czyli: mizuho (3w¥8) i jamato (R F, yamato) (patrz: Kotanski 1995a: 34).
W takim rozumieniu mizuhologia ograniczalaby si¢ do najstarszej fazy
w dziejach Japonii, poprzedzajacej wptywy chinskie. Za$ jamatologia do
okresu migdzy IV a XVI wiekiem, czyli wyraznych wptywow zewnetrz-
nych wzoréw kulturowych. Podkresli¢ nalezy, ze Kotanski wpisywal si¢
tym w do$¢ powszechng tendencj¢ w badaniach nad japonska kultura po-
szukiwania jej zrodet. W takim rozumieniu badania mizuhologiczne mia-
ty zmierza¢ do poznania systemu pierwotnych, tj. rodzimych japonskich
wierzen 1 praktyk religijnych, ktore najlepiej odzwierciedla¢ miaty posta-
wy Japonczykow wobec $rodowiska, w ktorym zyli i dziatali (Kotanski
1995a: 35). Waznym dla zrozumienia propozycji badania japonskiej kul-
tury polskiego japonisty jest uwzglgdnienie tego, ze odwolywat si¢ on do
natywistycznych koncepcji japonskich badawczy. Mianowicie, powolujac
si¢ na niemieckiego japoniste Josefa Kreinera, postulowat on podazanie
droga wyznaczong przez Motooriego Norinage (1730-1801), ktory jako
pierwszy wskazal potrzebg badania zabytkow literatury starojaponskie;j,
zwlaszcza Kojiki oraz Yanagite Kunio (1875-1962) uznawanego za twor-
c¢ japonskiej folklorystyki (patrz: Kotanski 1995a: 19; Kreiner 1984: 42).
Innymi stowy poszukujac zrodet japonskiej kultury powinni$my, zdaniem
tych badaczy, wigksza atencje okazac tekstowi Kojiki oraz shintoizmowi'.

1 7 tego powodu, ze temat ten wykracza poza ramy niniejszego artykulu musimy go
pomina¢. Warto jednak zaznaczy¢, ze wymaga on krytycznego ujecia.
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Kojiki i jej miejsce w badaniach Wiestawa Kotanskiego nad kultura
Japonii

Amerykanski japonista Torquil Duthie, opiniujac najnowszy przektad Ko-
Jjiki na jezyk angielski dokonany przez Gustava Heldta, napisal, ze jest on
pierwszg osoba, ktora zadata sobie trud przetlumaczenia imion japonskich
bostw na jezyk angielski (Held 2014: XXIV i oktadka). Przytaczajac te
stowa chcemy zwro6ci¢ uwage na niezwykle istotny fakt ograniczen wsrod
badaczy nie tylko dla badan nad japonska kultura, lecz takze samej nauki.
W tym przypadku mamy do czynienia z niezbyt dokladnym rozeznaniem
si¢ amerykanskich japonistow w dyskusjach i publikacjach dotyczacych
przekladu i analiz Kojiki'*. Z duza doza prawdopodobienstwa mozemy
przyjaé, ze z powodu braku znajomosci jezyka polskiego, co jeszcze nie
jest btedem, nie byli oni w stanie zaznajomic¢ si¢ z przektadem Kotanskie-
go. Jednakze nieumieszczenie go w spisie badaczy Japonii oraz niezna-
jomos¢ jego prac poswigconych przektadom japonskiego tekstu funkcjo-
nujacych w migdzynarodowym dyskursie od lat 80. XX, uzna¢ nalezy za
wyrazng niekompetencj¢, a wrecz ignorancje”. Tym bardziej, ze jest on
obecny w badaniach, zar6wno zachodnich, jak i japonskich, jako waz-
ny i ceniony badacz kultury Japonii. Co wigcej, jesli mieliby$Smy wska-
za¢ jeden temat, dzigki ktoremu Kotanski dokonat istotnego wkiadu do
badan $wiatowych na kulturg Japonii, to jest nim Kojiki i jego przektad.
Poswiadczeniem tych sléw moze by¢ chociazby to, ze doczekat si¢ on
thumaczen prac na jgzyk japonski, ktore sa szeroko komentowane wsrdd
badaczy Japonii (patrz: Mitsui, 2006; Kotanski 2004).

Pomijajac wieloaspektowo$¢ prac translatoryjnych japonskiego tek-
stu — warto przypomnie¢, ze Kojiki jest najstarszym zabytkiem pi$mien-
nictwa japonskiego i1 od okoto XVIII wieku do pierwszej potowy

12 Doda¢ nalezy, ze Kojiki od czasu pierwszego przektadu w roku 1882 przez Léona
de Rosny’ego byto thumaczone kilkadziesiat razy (patrz: Hirafuji 2014 [25]: 84-86). Co
wigcej, przeklady tego tekstu nie funkcjonujg w prozni, lecz sg szeroko dyskutowane
i komentowane. Za$ sami ttumacze nie sa w §rodowisku badan nad Japonig anoni-
mowi i znane sg ich dokonania translatorskie.

3 Dla poréwnania wskazmy bibliografi¢ zawarta w najnowszym niemieckim
thumaczeniu Kojiki, dokonanym przez niemieckiego japoniste Klausa Antoniego, gdzie
nazwisko Kotanskiego wystepuje (patrz: Antoni 2012: 794).

4 Powstanie Kojiki datuje si¢ na rok 712, za$ autorem (lub raczej tym, ktory tylko
spisat) jest O-no Yasumaro (K& 18, ?-723).
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XX wieku uznawany byt za wyjatkowy, a wrecz sakralny'® — skupmy uwa-
ge jedynie na tych watkach, ktore $wiadczy¢ moga o jego znaczacej pozy-
¢ji w miedzynarodowych badaniach japonistycznych. W pierwszej kolej-
no$ci warto wskaza¢ na sam sposob podejscia do tresci Kojiki. Mianowicie
Kotanski, co wyr6znia go na tle innych ttumaczy, starat si¢ odda¢ pigkno
japonskiego tekstu i1 pigkno japonskiej poezji w nim zawartej'. Pisat on,
zaktadajac intencje autora Kojiki, ze nie chciano aby brakowato w niej wa-
lorow estetycznych, np. pewnych akcentow poetyckich, epickiej poetycz-
nosci, itp. (Kotanski 1994: 25). Rozumie¢ przez to winni§my, ze starajac
si¢ wiernie odda¢ nie tylko znaczenie japonskich stow, sens wypowiedzi
oraz samg poetyke tekstu wykroczyt poza typowy przektad filologiczny.
Drugim istotnym watkiem, rowniez zwigzanym z przektadem, jest
przekroczenie granicy wyznaczonej przez natywistyczne tradycje ja-
ponskich filologéw, a zwlaszcza wspomnianego wczesniej Motooriego
Norinage o koniecznosci zachowania ,,ducha jezyka” (& 52, kotodama).
W tym przypadku chodzi o to, Ze uznaje sig¢, nie tylko wsrdd teologow
shintoistycznych, ze w poszczegolnych wyrazeniach japonskiego jezyka
bytuje w pewien sposob istota, ktorej zadaniem jest realizowac tres¢ czy
intencj¢ tego wyrazenia (Kotanski 1995b: 44). Stosowanie ich w tekscie,
jak podkresla Kotanski, nie bylo jedynie chwytem literackim, lecz za-
pewne mialo pierwotnie znaczenie magiczne, co mozna przyjaé za je-
den z przejawow tabu wyrazowego, majacego chroni¢ nosiciela epitetu
przed jakimi$ nastepstwami (Kotanski 1995c: 39). Oznacza to, Ze nie-
ktérym wyrazom zawartym w Kojiki, zgodnie z zalozeniem ,,ducha j¢zy-
ka”, przypisuje si¢ magiczne znaczenie poprzez zwiazek stowa z rzecza
(Sugiyama 2015: 32, Antoni b.d.; Antoni 2012: 434-437). Tymi wyrazami
maja by¢ przede wszystkim nazwy wilasne bostw, ktore powinno si¢ po-
zostawia¢ w oryginalnym brzmieniu, albowiem ttumaczenie ich na inne
jezyki prowadzi¢ moze do naruszenia §wigto$ci. Trud oraz nowatorstwo —
nierzadko krytykowane o naruszanie sfery sacrum przez tradycyjnych ja-
ponskich badaczy— wtozone przez Kotanskiego w przektad Kojiki polegaty
na tym, ze traktowat imiona nie tylko jako nazwy wlasne, lecz jako zawie-
rajace sens i otwierajace nowe obszary do analizy tekstu oraz japonskich

15 Uwaga to odnosi si¢ do tego, ze tekst Kojiki uznawany jest za $wigtg ksigge shin-
toizmu, co nie jest zgodne z prawda, gdyz jego pozycja zostala wykreowana w okresie
Meiji (1868-1912) i stuzy¢ mial legitymizowaniu wtadzy cesarskie;j.

16 Sam zwracal uwage na poezje kayo (patrz: Kotafiski 1994: 23; Zutawska-Umeda
2012: 129).
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mitéw, a takze sposobow porzadkowania rzeczywistosci przez owcze-
snych Japonczykéw. Mozemy to dostrzec na kilku przyktadach: Amate-
rasu Omikami (REBKH#) — , Wielki i Swiety Duch Swiecacy na Nie-
bie”, Izanami-no mikoto (fRABARZE ) — ,,Duch Wzburzajacy Szlachetne
Lono” Iznagi-no mikoto (fRAR AR #7) — ,,Duch Usmierzajacy Szlachetne
Lono”, a legendarny cesarz Jimmu (f# X &, Jinmu-tenno), czyli Yama-
to Kamu yamaho iwarebikoto-no mikoto (fB4EFRE XL EE & ) — ,,Boski
Mtodzian Ktoérego Urzekto Yamato™.

Poszukujac zrodet pierwotnej kultury japonskiej Kotanski zwrocit
uwage na tekst Kojiki zardbwno jako badacz, jak i thumacz. Pozostawit
on po sobie przektad tego dzieta, ktore na tle innych thumaczen wyrdznia
si¢ oddaniem specyfiki oryginatu, sposobami przektadu oraz uzupetnieniu
tekstu o komentarz wyjasniajacy jego tres¢. Z watkiem tym zwigzane jest
nie tylko doszukiwanie si¢ tresci ukrytych w imionach bostw, lecz tak-
ze (a moze przede wszystkim) sposoby ttumaczenia japonskiego tekstu.
Zwigzane jest to z tym, ze Kojiki napisane zostalo w niezwykle specy-
ficzny sposob, ktory w znaczacym stopniu utrudnia dotarcie do oryginal-
nych sensow. Mianowicie, do zapisu Kojiki zastosowano znaki chinskie,
lecz dostosowane do jezyka japonskiego, co czyni ten tekst trudny do
przeczytania rowniez dla samych Japonczykow. Kotanski wielokrotnie
podkreslal to w trakcie poszukiwan odpowiedniego sposobu na wierne
(jezeli jest to w ogole mozliwe) oddanie tekstu Kojiki. Remedium na tego
typu trudno$ci miato by¢ uwzglednienie intonacji, ktora miata umozli-
wia¢ dotarcie do oryginalnego stowa (patrz: Kotanski 1995d; Zutawska-
-Umeda 2006 [18]: 35). Nie wiklajac si¢ w zawitosci tego zagadnienia
podkreslmy jedynie fakt, ze wktad Kotanskiego do §wiatowych badan nad
Kojiki polega przede wszystkim na wyznaczeniu nowej drogi w analizie
1 przekladzie japonskiego dzieta”. Doda¢ nalezy, ze do zwrdcenia uwagi
na znaczenie intonacji w probach dotarcia do oryginalnego senséw stow
zapisanych w Kojiki inspirowat si¢ on odkryciami innego ttumacza, Donl-
da L. Philippiego, a takze japonskich jezykoznawcow, jak: Shichird Mu-
rayama (Zutawska-Umeda 2012 [18]: 35; Kotanski 1995e: 157).

17 Czytelnika zainteresowanego przyktadami zastosowania intonacji w odszy-
frowywaniu tekstu Kojiki odsytamy do artykutow Kotanskiego (patrz: Kotanski 1985;
Kotanski 1994; Kotanski 1995¢; Kotanski 2013a; Kotanski 2013b).
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Na zakonczenie

Truizmem jest konstatacja, ze Wiestaw Kotanski wywart znaczacy wptyw
na polskie badania nad kulturg Japonii. Opinie te bez wigkszego trudu, jak
pamig¢tamy, mozna odnalez¢ w polskiej publicystyce oraz wspomnieniach
jego ucznidow 1 wspotpracownikéw. Jednakze celem niniejszego artykutu
nie bylo apologetyczne powtdrzenie znanych juz opinii, lecz krytyczne
przedstawienie analizy jego dorobku. Zalezalo mi na wskazaniu na te
prace i tematy, ktore uznane zostaly jako istotny wklad do badan japo-
nistycznych i dzigki ktorym zaznaczyt on swoja obecnos$¢ w przestrze-
ni migdzynarodowej. Okazuje si¢, ze wérod wielu watkow 1 pytan, ktore
zajmowaly polskiego badacza i ktérym dawal wyraz w swoich ksigz-
kach i artykutach, mozemy wyrdzni¢ co najmniej dwa tematy, mogace
swiadczy¢ o jego znaczeniu miedzynarodowym. Sprowadzaty si¢ one, po
pierwsze, do okreslenia metod badawczych kultury Japonii, a po drugie,
do analizy oraz przektadu najstarszego zabytku literatury japonskiej, czyli
Kojiki. Warto przypomnie¢, ze poswiecenie uwagi metodologii w bada-
niach orientalistycznych byto (i nadal jest) niezbyt cz¢sto podejmowanym
tematem. I to nie tylko w Polsce, lecz rowniez w §wiatowych badaniach,
przyczyniajac si¢ tym samym do watpliwosci 1 stawiania pytan o specy-
fik¢ orientalistyki i jej odmienno$¢ od jezykoznawstwa, literaturoznaw-
stwa, religioznawstwa czy antropologii.

Konczace artykut warto wspomnie¢ o jednej z cech Kotanskiego, ktora
uosabiata si¢ w duzym stopniu w trakcie rozmow, wyktadéw czy wystapien
naukowych. Mianowicie byl on osoba przyznajaca si¢ do inspiracji nauko-
wych, a takze czgsto wspominat o postepach w swoich badaniach, wska-
zujac przy tym na ,$lepe zaulki”, jakie napotkal w trakcie wtasnej drogi
naukowej. W tym konteks$cie interesujaca jest ostania rozmowa, jaka odbyt
22 stycznia 2005 roku z Agnieszka Zulawska-Umeda, czytamy w niej:

Chce tutaj wyraznie powiedzie¢, ze cata wiedze o intonacji i metodg jej wyko-
rzystania dali mi Japonczycy. To jest ich wlasne bogactwo naukowe, a jednak
oni sami nie chcg go stosowa¢ do ‘dekodowania’ Kojiki. (...) Jest ona dogma-
tem, ktorego nawet naukowcy nie chca naruszy¢. Ksigga ta — raz zinterpretowana
przez Motoori Norinage, do dzisiejszego dnia jest dla nich nienaruszalna. Na tam-
tej interpretacji jeszcze ciagle opiera si¢ wiara Japonczykow, ich postawa etyczna
i wzory zachowan. Z naukowego punktu widzenia jest to pewna tragedia. Czasem
boje si¢ nawet, ze pan Matsui [ Yoshikazu Mitsui — M. L.], z powodu gorliwosci,
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jaka wykazal thumaczac moje artykuty, moze zosta¢ potgpiony przez japonskich
religioznawcow (Zutawska-Umeda 2012: 36).

Warto zwr6ci¢ uwage na ostatnie zdanie, w ktorym wskazuje na trud-
no$ci towarzyszace badaniom tekstu Kojiki wynikajace nie tylko ze spe-
cyfiki jezyka, lecz takze utrzymujacego si¢ wcigz natywizmu w japon-
skiej nauce i, co wazne, powielanego réwniez na Zachodzie. A majac
W pamigci rozwazania i analizy przeprowadzone przez Kotanskiego mo-
zemy tylko podkresli¢, ze oprocz obecnosci jego badan w migdzynarodo-
wych eksploracjach japonistycznych, wypracowane przez niego metody
sa kontynuowane, uzupetniane oraz krytykowane przez badaczy Japonii.
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Altomesayoq, that who talks with apus.
Ontology of shamanic practices among Q’eros from Peruvian Andes

Streszczenie: Tekst prezentuje charakterystyke szamanizmu Q’eros (ini-
cjacja, praktyki lecznicze, czarownictwo) na tle systemu ontologiczne-
go tej grupy. Szamani (altomesayoq) odpowiedzialni sg za leczenie ludzi
1 zwierzat oraz zapewnienie dobrobytu wiosce. W tych celach realizuja
rytuaty szamanistyczne oraz posrednicza pomi¢dzy $wiatem ludzi i nie-
-ludzi (apus i pachamamas). Swiat Q’eros wspottworza bowiem ludzkie
1 nie-ludzkie byty osobowe zwigzane ze sobg siecig statych relacji, ktore
polegaja na transferze substancji zyciowych, co wyrazane jest w termi-
nach ,.karmienia si¢ wzajemnie” (wzajemno$¢) lub ,karmienia si¢ kim$
innym” (drapiezczosc¢).

Stowa kluczowe: szamanizm; nie-ludzie; ontologia; natura; Peru; Q’eros;
Keczua.

Abstract: The text shows the characteristics of the shamanic practices
among Q’eros (initiation, healing practices and sorcery) that are shown on
the background of their ontological system. Shamans (altomesayoq) are
responsible for treating people and animals and ensuring welfare of com-
munity. For these purposes, they perform shamanistic rituals and mediate

! Tekst oparty jest na badaniach terenowych realizowanych w ramach projektu
(nr 2014/1S/N/HS3/01694) pt. ,,Ontologia andyjska w ujeciu antropologicznym. Studia
nad tubylcza koncepcja relacji «cztowiek-natura» na przyktadzie keczuanskiej spotecz-
no$ci Q’ero, Peru” (2015-2018) sfinansowanego przez NCN.
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between the human and non-human beings (apus and pachamamas).
Q’eros reality is co-created by human and non-human beings connected
with each other a network of permanent relationships, which consist in the
transfer of vital substances which is expressed in terms of “feeding each
other” (reciprocity) or “feeding with someone else” (predatory).

Key words: shamanism; non-human persons; ontology; nature; Peru;
Q’eros; Quechua.

Wprowadzenie

Q’eros to lokalna grupa Keczua, ktorych wioski (Hatun Q’eros, Marca-
chea, Quico, Totorani, Hapu) potozone sg w Kordylierze Vilcanota w Peru
(departament Cuzco). Zajmuja si¢ hodowla alpak, lam, owiec, krow oraz
uprawg ziemniakow i kukurydzy, a takze tkactwem przeznaczonym na
uzytek wlasny oraz na sprzedaz. System spoteczno-ekonomiczny Q’eros
zwigzany jest $cisle ze sSrodowiskiem naturalnym i regulowany przez prak-
tyki rytualne, w tym szamanistyczne. Szamanizm Q’eros obejmuje glow-
nie rytuaty lecznicze oraz praktyki majace na celu zapewnienie dobrobytu
grupy (ptodno$¢ zwierzat, urodzaj) co przybiera forme¢ mediacji pomig-
dzy ludzmi i osobowymi bytami nie-ludzkimi®>. W ontologii Q’eros rézne
elementy natury sg bowiem postrzegane jako byty osobowe (animizm).
Przyktad stanowia apus, tj. géry-osoby, ktore otaczaja andyjskie wioski
1 bacznie obserwuja monotonne zycie mieszkancoéw. Wszak dla Q’eros
nie sg to tylko formy uksztaltowania terenu, ale byty osobowe, ktore maja
wptyw na ich zycie: sg opiekunami szamandow 1 wiosek, wladcami dzikich
zwierzat 1 mineratow oraz uzdrawiaczami (Przytomska 2019b). Innym
przyktadem oséb nie-ludzkich sa pachamamas, tj. przestrzenie-osoby,
scisle zwigzane z kazdym cztowiekiem, rodzing czy wioska. Relacje mig-
dzy ludzmi 1 nie-ludzmi u Q’eros polegaja na transferze substancji zycio-
wych, co wyrazane jest w terminach ,,karmienia si¢ wzajemnie” (schemat
wzajemnosci) lub ,.karmienia si¢ kim§ innym” (schemat drapiezczosci)
(Przytomska 2019a).

2 Osoby nie-ludzkie (non-human persons) to byty osobowe nie bedace ludzmi. Ter-
min ten zostal wprowadzony przez A.l. Hallowella (1960) i przyjat si¢ w antropologii
zajmujgcej si¢ spotecznos$ciami animistycznymi.
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Punktem wyjscia do rozwazan nad szamanizmem Q’eros s3 badania
terenowe prowadzone w latach 2013-2017 (tacznie 22 miesiagce). Przed-
miotem mojej analizy byly zachowania, interpretacje oraz reakcje na
wydarzenia, ktorych bylam bezposrednim $wiadkiem, a takze narracje
Q’eros o nie-ludziach. Staralam si¢ obserwowac gtownie, w jakich sy-
tuacjach obecnos¢ nie-ludzi ujawnia si¢ podczas ich codziennego Zycia.
W tym teksécie proponuj¢ przyjrzenie si¢ praktykom szamanistycznym
Q’eros z perspektywy zwrotu ontologicznego®. Moje podejscie teoretycz-
ne bazuje na 3 glownych punktach: (1) rozszerzone pojgcie osoby (non-
-humans persons), (2) zerwanie z binarng koncepcja natura-kultura oraz
(3) schematy relacji (wzajemnos¢ oraz drapiezczo$¢).

1. Jak powiedziat Graham Harvey (2005: xi), ,,$wiat jest pelen osob,
ale tylko niektore z nich sg ludzmi”. Jedna z gtéwnych cech konceptuali-
zacji nie-ludzi w ontologiach animistycznych jest ich podobienstwo do
ludzi (Descola 1996: 85). Ontologia Q’eros zorganizowana jest wokot so-
cjocentrycznego schematu, gdzie nie-ludzkie byty wspottworzace Swiat
(np. zwierzgta, rosliny, zjawiska atmosferyczne, zmarli, duchy itd.) sg tak
jak ludzie obdarzone sprawczos$cia, refleksyjnym mysleniem, intencjonal-
nos$cig i prowadzg zycie podobne do ludzkiego.

2. Moje badania nad ontologia Q’eros wpisujg si¢ w ramy zwrotu on-
tologicznego, ktorego jednym z gléwnych celéw jest przetamanie zachod-
niej opozycji natura-kultura. Zgodnie z zatozeniami tego nurtu staram si¢
zrozumie¢, w jaki sposob te pojecia sg rozumiane przez Q’eros w zakre-
sie ich wlasnych ram konceptualnych oraz w jaki sposob sa przez nich
uzywane. Wigkszo$¢ badan nad szamanizmem andyjskim wywodzi si¢
z tradycji religioznawczej lub antropologii symbolicznej. W ramach tego
podejscia badacze uzywaja narzgdzi teoretycznych z zachodniego kregu
kulturowego (koncepcje bdstwa, kultu religijnego, religii, istot nadprzy-
rodzonych, ciata i duszy, grzechu), co nie wnosi nic nowego do studiow
andyjskich i nie przybliza nas do tubylczego punktu widzenia®.

3. Innym narzg¢dziem teoretycznym zastosowanym w analizie szama-
nizmu Q’eros s3 schematy relacji wypracowane przez Philippe’a Descole

3 Podejscie to znalazto swoje zainteresowanie w Polsce m.in. wérdd badaczy spo-
lecznosci tubylczych Ameryki Potudniowej: M. Kairski, T. Bulinski, F. Rogalski,
K. Swierk, P. Chyc.

4 Nieliczne wciaz prace z zakresu kosmowizji andyjskiej zauwazajg obecno$¢ zmia-
ny paradygmatu (zwrot ontologiczny), ktora zostala wypracowana na gruncie badan spo-
tecznosci pozaeuropejskich. Sa to np. Marisol de la Cadena, Geremia Cometti, Catherine
Allen czy Bill Sillar.
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(2013): wymiana, drapiezczo$¢, dar, produkcja, ochrona i transmisja. De-
scola podkresla, ze praktyki i zachowania obserwowane w ramach danej
spoteczno$ci ujawniajg regularnosci, ciggtosci i pewien stopien automaty-
zmu, co stanowi baze dla czesto nieuswiadomionych modeli relacji obser-
wowanych w zyciu spotecznym. Jednym z celéw badan nad ontologiami
jest ustalenie typologii mozliwych relacji ze §wiatem 1 innymi, niezalez-
nie od tego, czy sa to ludzie, czy nie. Descola dochodzi do wniosku, Ze na
podstawie schematow praktyk i dzialan mozna odnalez¢ oryginalng ma-
tryce, z ktorej wywodzi si¢ kazda ontologia. W tym teks$cie przedstawiam
w jaki sposob ontologiczne schematy ujawniajg si¢ w obrgbie praktyk
szamanistycznych Q’eros.

Pierwszym celem tekstu jest wprowadzenie czytelnika do tematyki
szamanizmu andyjskiego, stabo znanej w polskim piSmiennictwie. Dla tej
potrzeby przedstawiam i analizuj¢ takie aspekty jak inicjacja szamanska,
praktyki lecznicze (rozmowy z apus i haywakuy) 1 wrozbiarskie (czyta-
nie z lisci koki). Drugim celem tego tekstu jest ukazanie, w jaki sposob
szamani wchodza w relacje z nie-ludzkimi bytami osobowymi w ramach
praktyk szamanskich i w jaki sposéb wpisuja si¢ w ontologie tej grupy.
Badania prowadzone w$rdd Q’eros pokazuja, ze relacje pomigdzy ludzmi
1 nie-ludZzmi ksztattowane sg przez dwa typy relacji: drapiezczo$¢ 1 wza-
jemnos¢, ktore stanowia gtowna os tekstu.

Inicjacja szamanska, czyli zaslubiny z apus

Altomesayoq’, czyli szaman jest wrOzbitg oraz uzdrawiaczem, ktory
kontaktuje si¢ ze nie-ludzmi — poprzez rytuaty phukuy, kuka qhaway
i haywakuy (za posrednictwem liSci koki) oraz podczas sesji leczni-
czych z udziatem apus. Kazdy szaman ma swoja specjalizacje: moze to
by¢ opieka nad zwierzetami hodowlanymi lub uprawami, rytuaty lecz-
nicze, przywolywanie deszczu, ziololecznictwo itd. Nazwa alto-mesa-
-yoq pochodzi od terminu mesa alta (hiszp. wysoki ottarz) oraz sufiksu
dzierzawczego yoq; termin oznacza dostownie: ,ten, ktory nosi wysoki
oltarz”.® Altomesayoq nazywany jest takze rimachiq, czyli ,ten, ktory

3 Istnieje takze funkcja pampamesayoq, lecz specjalista ten nie potrafi komunikowaé
si¢ z nie-ludzmi w sposob bezposredni, czyni to tylko za posrednictwem rytuatow (phu-
kuy, kuka ghaway 1 haywakuy).

¢ Nizszy poziom to pampa-mesa-yoq — ,ten, ktory nosi niski ottarz”. Pampa oznacza
w jezyku hiszpanskim ,,ziemi¢”, co wskazuje na nizszy poziom zaawansowania.
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czyni méwic¢”, co odnosi si¢ do umiej¢tnosci komunikowania si¢ z nie-
-ludzmi (apus), oraz tukuchiq, czyli ,ten, ktory transformuje”. Altome-
sayoq wybierany jest przez apus poprzez uderzenie pioruna (illapa), ktory
w kulturze andyjskiej postrzegany jako byt osobowy i emisariusz apus.
Wybrancy zazwyczaj choruja (choroba szamanska), co moze zakonczy¢
si¢ $miercig, o ile zignorujg wezwanie’.

Ostatnig altomesayoq Q’eros jest 92-letnia Maria Apasa z wioski
Quico, ktora po raz pierwszy zostala uderzona przez piorun (illapa)
w wieku 16 lat podczas wypasania owiec. Kobieta opowiadata, ze w zale-
dwie kilka sekund bfekitne niebo przykryly ciemne chmury, zaczat wia¢
silny wiatr, pada¢ deszcz i grad. Maria ustyszata grzmot i stangta w nie-
bieskich plomieniach. Nie odniosta jednak zadnych oparzen. Rok pdznie;j
zostala uderzona przez piorun ponownie, tym razem dwukrotnie. Maria
wyjasnita mi, ze po pierwszym uderzeniu umarta, po czym kolejne ude-
rzenie pioruna ozywito ja ponownie. Po ocknigciu si¢ odnalazta ghuyas
(kamienie mocy) — podarunek od apus. Po powrocie do domu poprosita
swojego ojca i altomesayoq Santosa, aby wtajemniczyt ja w sztuke sza-
manska. Przed przystgpieniem do ceremonii inicjacyjnej (karpay) nalezy
przej$¢ przez dhugi i kosztowny proces przygotowan.

Rytuat inicjacyjny dokonuje si¢ w nocy w obecno$ci nauczyciela, ktory
przywotuje apus, pachamamas oraz illapa. Przed inicjacja nalezy wyko-
na¢ rytuat oczyszczajacy przy pomocy zidt i kwarcoOw oraz haywakuy —
rytual ofiarny dla nie-ludzi, ktory zakopywany jest w ziemi. Adept musi
poddac si¢ probie wody i1 ognia. Najpierw zanurza si¢ nago w jeziorze,
co jest zadaniem wymagajacym, gdyz temperatury w gorach w nocy spa-
daja ponizej zera. Po wykonaniu tej proby adept podpala stomg¢ utozong
w formie andyjskiego krzyza (chakana), ktory musi zdepta¢. Maria opo-
wiadata, ze jej karpay byl cigzkim do§wiadczeniem. Podczas ceremonii
rozpetata si¢ burza i dziewczyna zostata zaatakowana przez kondora oraz
duchy zmartych. Takie wydarzenia sg swoistg proba dla adepta — jesli prze-
straszy si¢, proba nie zostanie zaliczona 1 moze doswiadczy¢ manchari-
sqa (przestrach, utrata duszy) w wyniku czego moze ci¢zko zachorowac,
umrze¢ lub oszale¢. Podczas rytuatu inicjacji mistrz przekazuje adeptowi
swoje ghuyas, czyli kamienie mocy, ktore posiadaja lecznicza moc apus,
s okryte tajemnica i nie moga by¢ pokazywane osobom trzecim. Szamani
umieszczaja je w swoich oltarzach (mesas) 1 uwaznie ich strzegg.

7 Inicjacja poprzez uderzenie pioruna spotykana jest w calym regionie Andéw peru-
wianskich (Ricard Lanata 2015; Marzal 2002).
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Q’eros poréownuja rytuat inicjacji do zaslubin z apus. Szamanka An-
gela — informatorka J.W. Rozas Alvarez (1992: 208) — opowiada o $lubie
z apu Ausangate:

Odkad wysztam za maz za apu, wszedzie chodze¢ z moim mesal [oltarz] i lecze
chorych. Pewnego razu apu przys$nil mi si¢ i powiedzial, ze powinnam pozostaé
panna i zwigzac si¢ z nim. Ale wysztam za maz i po kilku latach méj maz cigzko
zachorowat 1 umarl. Dlatego mowig, ze apu jest bardzo zazdrosny, na pewno byt
zazdrosny o mojego meza i zabrat mi go; po jego $Smierci nie wysztam ponownie
za maz i moze dlatego apu daje mi moc, mogg leczy¢ cigzko chorych, ktorych

lekarze nie moga uratowac.

Relacja szamanoéw z apus ma czgsto charakter malzenstwa. Washington
Rozas (1992: 205) pisze o przypadku Camilo, ktory kilka dni po inicjacji
wziat $lub z pachamama (Matka Ziemia): W pigtek w nocy moj mistrz i ja
poszlismy na pole mojego ojca, tam nagi zakopatem si¢ w ziemi i bytem
tam az do rana, moj mistrz powiedzial mi na ucho, ze musze wspotzyc z pa-
chamama, aby otrzyma¢ jej moc”. Pomigdzy altomesayoq a apus nawia-
zywane s relacje, ktore wyrazane sg takze w terminach pokrewienstwa
(rodzice-dzieci). Oba te przypadki obecne s3 w jezykowych praktykach
Q’eros. ,,Apu Osonaku jest jak moj ojciec, opiekuje si¢ mna, jestem jego
corka” — mowita mi Maria Apasa. Manuel, syn Marii, komentowat za$:
»Jestesmy dzie¢mi apus, dlatego one muszg si¢ nami opiekowaé. My tez
musimy dbac o apus, tak jak dbamy o naszych rodzicow”. Toribio z Hatun
Q’ero opowiadat z kolei: ,,M0j dziadek mowit, ze ozenil si¢ z apu... 1 ze
ona byla piekng kobieta... i przychodzita do niego w nocy, w snach. I spa-
li razem... [$miech] Mowit, Ze jak o nig dbal, dawata mu duzo zwierzat
i dobre zbiory”.

Po inicjacji mistrz przekazuje uczniowi narze¢dzia, za pomocg ktérych
bedzie on mogt realizowaé swoje zadania. Gtownym atrybutem szamana
jest mesa, czyli przeno$ny ottarz, w ktorym znajduja si¢ szamanskie arte-
fakty mocy, tj. khuyas, illas, krysztaty, qollpa, mantas, dzwonek, rikaru
itd. Mesa jest uzywana do leczenia, czytania z lisci koki oraz przywoty-
wania apus 1 pachamamas. Khuyas to kwarce nazywane dzie¢mi apus,
o leczniczej mocy, ktdrymi szaman pociera ciato pacjenta podczas lecze-
nia. Z kolei illas to kamienie w ksztalcie zwierzat, np. lam, alpak, owiec
czy krow, ktore stuza do rytuatéw zwiazanych z ptodnoscia zwierzat. Za
pomocy illas szamani potrafig multiplikowaé zwierzegta hodowlane, ktére
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wychodza z wak as (miejsca mocy) przez otwory w skale. Mesa to oltarz-
-wszechs$wiat, ktory stuzy do wrozbiarstwa (czytanie z lisci koki) oraz
stanowi mikrowszechswiat, w ktérym altomesayoq dokonuje aktu trans-
formacji w procesie leczenia.

Relacje seksualne pomigdzy ludzmi i nie-ludZzmi sg elementem praktyk
szamanistycznych, nie tylko w Andach, ale takze w innych spoteczno-
$ciach animistycznych na calym $wiecie. Na przyktad wsrod syberyjskich
Jukagiréw towcy podczas snu wspotzyja z corkami Ducha Lasu, w celu
uzyskania benefitow w postaci zwierzyny townej. W tym przypadku, tak
samo jak u Q’eros, ma miejsce tworzenie relacji powinowactwa, ktore
wiaza si¢ z szeregiem specjalnych korzysci i obowigzkow. Po inicjacji
szamanskiej oraz zaslubinach z apu szaman jest zobowigzany shuzy¢
mu, np. spetniaé jego prosby lub realizowac¢ rytuaty ofiarne, w zamian za
moc i pomoc w leczeniu. Relacje te wskazuja jednoznacznie na schemat
wzajemnosci, ktora opiera si¢ na szeregu zaleznosci taczacych szamana
1jego apu opiekuncze.

[ustr. 2. Szamanski ottarz (fot. A. Przytomska).
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[ustr. 3. Rikaru — zawiniatka zawierajace produkty do haywakuy (fot. A. Przytomska).

Rytualy lecznicze jako schemat wzajemnoSci

Kuka ghaway, czyli czytanie z li§ci koki, to praktyka szamanska realizo-
wana w celu zdiagnozowania choroby, sprawdzenia metod leczenia oraz
odczytania przysztos$ci i przesztosci pacjenta (wrdzbiarstwo). Wedhug
Q’eros to nie koka posiada informacje na temat pacjenta; jest ona posred-
nikiem pomiedzy ludzmi a apus, ktore wedlug Q’eros posiadaja wiedze
na temat ludzi, gdyz sa z nimi zwigzane siecig zlozonych relacji. Z tego
powodu szaman przed rozpoczg¢ciem inwokacji (wagay) pyta pacjenta
o apus znajdujace si¢ w miejscu jego zamieszkania. Nastepnie zapala ty-
ton oraz dzwoni dzwonkiem, aby skomunikowac si¢ z nie-ludzmi. Zawija
lisScie koki w unkusia (material z wetlny alpaki), podnosi i zbliza zawi-
nigtko do twarzy pacjenta, proszac o 3 dmuchnigcia. Q’eros uwazaja, ze
poprzez dmuchnigcie sami (esencja zyciowa) cztowieka jest przechwyty-
wana przez mama kuka (Matka Koka, ro§lina-osoba) i przekazywania da-
lej do apus, ktérzy pomagaja w diagnozie i leczeniu. Nastepnym krokiem
jest rozwinigcie unkusia 1 interpretacja koki, za pomoca ktérej nie-ludzie

147



Anna Przytomska

przekazuja informacje, ktore tylko szaman potrafi odczytac.®? Zazwyczaj
analizuja ulozenie lisci, cho¢ niektorzy altomesayoq twierdza, ze widza
obrazy i sceny wsrodd lisci koki. Kuka ghaway to skomplikowana sztuka,
wymaga doswiadczenia i wielu lat nauki; kazdy z szamandéw ma na nig
swoj wlasny sposob.

[ustr. 4. Lektura z lisci koki (fot. A. Przytomska).

Praktyka czytania z koki jest rodzajem kontaktu z apus (bytami nie-
-ludzkimi), ktory ma charakter posredni (za pomoca koki), podobnie jak
rytuat haywakuy, czyli kolejny krok w praktyce leczniczej. Na podstawie
kuka qghaway szaman nie tylko ocenia stan pacjenta, ale takze sprawdza
metody leczenia, przyczyny choroby i wszelkie informacje potrzebne do
procesu leczenia. Koka pelni funkcje posrednika pomiedzy ludzmi i nie-
-ludZmi 1 jest bardzo waznym elementem praktyk szamanistycznych.

Jednym z najwazniejszych rytualow leczniczych, reprezentujagcym
schemat wzajemnosci, jest haywakuy. W keczua haywakuy oznacza: ,,da¢
co$ komus, otrzymac cos, podzieli¢ si¢”. Badania pokazujg, ze jest to
rytuat polisemantyczny (np. Bolton, Bolton 1976; Allen 1988; Lorente

8 Wiecej na temat czytania z lisci koki u Q’eros patrz: Przytomska (2017) .
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Fernandez 2010; Greenway 1998). Jako akt kolektywny realizowany jest
w sierpniu (poczatek roku rolniczego), kiedy Matka Ziemia musi zrege-
nerowac sity, by moc zrodzi¢ owoce w kolejnym roku. ,, Trzeba nakarmic¢
Matke Ziemig, aby nie byta glodna. (...) Tak jak kobieta gotowa jest do
zaplodnienia, dlatego tez przed sianiem nalezy ja zaptodni¢ za pomoca
haywakuy” — wyjasniaja szamani. Rytual ten realizowany jest takze pod-
czas karnawatu (puhllay), kiedy to Q’eros proszg nie-ludzi o ptodnos¢
1 zdrowie dla zwierzat (uywa chuway). Q’eros realizujg haywakuy takze
indywidulnie, proszgc o zdrowie, szczescie, mitosé, prace itd. Odprawia-
ny jest on ponadto w przypadku niekorzystnej pogody, chordéb zwierzat,
nieurodzaju, podczas $§luboéw, budowy nowego domu czy w celu rozwig-
zania sporow. Haywakuy funkcjonuje takze jako rytuat ochronny. Ja, jako
osoba z zewnatrz, realizowalam go, kiedy po raz pierwszy odwiedzatam
wioske lub pojawiatam si¢ w niej po dtuzszej niecobecnosci. Q’eros twier-
dza, iz obcy musza przywita¢ si¢ z nie-ludzmi i poprosi¢ ich o pozwole-
nie na pobyt. Francisco z Qollpacucho wyjasniat: , Kiedy przychodzisz
do czyjego$s domu, musisz zapukaé¢ do drzwi i poprosi¢ o pozwolenie na
wejscie, najlepiej tez przyj$¢ z podarunkiem”. Komentarz ten podkresla
osobowy status apus oraz ich ochronng role.

Opisany ponizej rytuat haywakuy zostat zrealizowany w sierpniu 2016
roku w poblizu Cuzco przez szamana Toribio z Hatun Q’ero’. Podczas
moich badan poprositam go o lekture z lisci koki. Po jej wykonaniu sza-
man powiedzial: ,Masz mal de corazon’. Jeste$ zmartwiona, smutna,
zestresowana i dlatego twoja dusza uciekta. Trzeba ja zawota¢” — powie-
dziat. Toribio stwierdzit, ze konieczne jest wykonanie haywakuy. Zaczat
od phukuy (podmuch z uzyciem lisci koki) oraz waqgay (inwokacji), mo-
wigc: ,,Przybadzcie teraz Mama Simona, Dofia Teresa, apu Ausangate, apu
Wamanlipa, przyjdzcie. Wolam was, zebyscie wyleczyli Ann¢g” . W ten
sposob Toribio zaprosit nie-ludzi do wspolnego zucia koki i ¢k allay (rytu-
alnej libacji), serwujac im wino oraz piwo. Toribio przygotowat nastepnie
swoje atrybuty: dzwonek, rekaw z nogi wikuni i ottarz, gdzie utozyt biaty
papier — symbolizujacy talerz, a posrodku bawelng oznaczajaca Hanan Pa-
cha ($wiat gorny). Nastepnie z ptatkéw biatych i czerwonych gozdzikow

? Toribio w wieku 18 lat zostal trafiony przez piorun, lecz jest pampamesayoq
i w trakcie nauk na wyzszy stopien (altomesayoq).

10 Boles¢ serca (mal de corazon) to choroba, ktora wedlug Q’eros (i innych keczua)
charakteryzuje si¢ lekiem, smutkiem, bezsennoscia, brakiem apetytu, bélem w okolicach
serca i zmgczeniem. Za pomoc w tlumaczeniu terminu dzi¢gkuj¢ F. Rogalskiemu.
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wyznaczyl okrag 1 utozyl k'intus z liSci koki, reprezentujace ciato pacjenta
(moje cialo), na ktore dmuchngtam trzykrotnie (przekazujac sami). Na-
stepnie zgodnie z zaleceniem poprositam apus nie tylko o zdrowie, ale
takze prace, pieniadze, mito$¢, szczegscie, pomyslnos¢ dla siebie i rodzi-
ny. Ujawnia to holistyczny (wiele elementow) i kolektywny (ja i rodzina)
wymiar zdrowia w ontologii Q’eros. Kolejno po lewej (dla pachamama)
1 prawej stronie (dla apus) pago umiescit nastepujace elementy:

PACHAMAMAS (zZenskie) APUS (mgskie)
Ziarna koki, ciecierzyca, (zdrowie) Thuszcz z lamy, biaty cukier, ciecierzy-
Zboze, kukurydza czerwona, soczewica, | ca, Zioto wiraq’oya, komosa ryzowa, ryz
figi (obfitos¢) (zdrowie)
Anyz (komunikacja) Kadzidto, kukurydza z6tta (pieniadze)
Stodkie ciastka (harmonia) Pszenica, soczewica (obfito$¢)
Orzeszki ziemne (opicka) Anyz (dobra komunikacja i porozumienie)
Makaron (zgoda w rodzinie)
Fasola (szczgs$cie)

Kazdy z tych elementow jest zarazem darem (positkiem) dla nie-ludzi
oraz odpowiednikiem Zyczenia, ktore ma by¢ spetnione, np. ciecierzyca
jako dar dla pachamama ma by¢ odwzajemniona pod postacig zdrowia
itd. Prowadzi to do wniosku, ze haywakuy nie powinien by¢ rozumiany
jako rytual ofiarny (dar), lecz jako ayni (keczuanska koncepcja wzajem-
nosci), gdzie kazdy podarowany element ma zosta¢ odwzajemniony. Gdy
zapytalam Toribio, czy mozna zrealizowaé¢ haywakuy bez proszenia o co$
w zamian, szaman odpowiedziat: ,nie, zawsze musisz poprosi¢ o co$
w zamian”, co jednoznacznie wskazuje na imperatyw wzajemnosci.

Po przygotowaniu catosci'' szaman owija biatym papierem i sznurkiem
pakunek, ktory nalezy spali¢. Jesli wydziela si¢ przy tym duzo dymu,
a popiot jest koloru bialego, oznacza to, ze nie-ludzie sa zadowoleni
z daru. W sytuacji, gdy szaman nie zaspokoi ich oczekiwan, czeka¢ go
moze kara — np. choroba, wypadek, biczowanie. Palenie haywakuy jest
waznym elementem rytuatu i jest aktem przekazania daru nie-ludziom,
ktérzy odwzajemniajac si¢, lecza pacjenta. Ostatnim krokiem procesu
leczenia jest animu wagqay (przywotanie duszy). Toribio podnidst swoj
ottarz 1 wykonat nim ruch z géry na dét wzdhuz mojego ciata. Nastgpnie

I Wigcej na temat haywakuy u Q’eros, patrz Przytomska 2017.
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potozyt ottarz na mojej glowie i powiedziat: ,,przybadz duszo, przybadz”.
Na koniec dmuchnat trzykrotnie w czubek gltowy, gdyz jest to miejsce,
ktoredy dusza wchodzi z powrotem do ciata chorego.

Podsumowujac, haywakuy stanowi dar dla nie-ludzi (apus, pachama-
mas), za pomocg ktorego szaman (i ludzie, ktorych reprezentuje) tworza
relacje wzajemnos$ci — by zapewni¢ sobie pomys$lnos¢ i dobrobyt. Dla
Q’eros schemat wzajemnos$ci rozumiany jest jako akt wzajemnego kar-
mienia si¢: szaman za pomocg haywakuy karmi nie-ludzi, ktérzy w akcie
wzajemnosci obdarowuja ludzi zdrowiem i dobrobytem. Jak podkreslaja
Q’eros, dobrobyt ludzi zalezny jest od dobrobytu nie-ludzi i odwrotnie.

i\\
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[lustr. 5. Haywakuy przygotowywane przez Toribio (fot. A. Przytomska).

Jesli stan zdrowia pacjenta jest bardzo cigzki lub jesli nalezy rozwigzaé
powazny problem, altomesayoq przywotuja apus, by zajeli si¢ pacjentem
bezposrednio. Jorge z wioski Ocongate, bratanek Marii Apasa, opowiada:

Do mojej ciotki Marii przychodzili ludzie, ktorych okradziono. Moja ciocia mowi-
ta doktadnie, kto wszedt do ich domu... przynosi swoja mesa i wota apus. I w ciagu

20-30 minut przychodza. Wchodza do domu, robig hatas ,,pum, pum, pum” i pytaja,
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co tu robia, po co ich wezwano. Maria daje im je$¢. Pacjent opowiada, co si¢ stato,
i moéwi: ,tayta [ojcze], powiedz mi, kto mnie okradt”. I potem [apu] mowi kto, albo
gdzie go mozesz znalez¢. Albo mowi: ,,poczekaj, za jakis czas znajdziesz zgubg”,

albo mowi, ze ,,nie znajdziesz, ze juz nie odzyskasz”.

Rozmowy z apus odbywaja si¢ w nocy 1 w ciemnosci, gdyz patrzenie na
apus jest zakazane. Apus przybywaja pod postaciag ptakow (gotab, kondor,
sowa, mewa) lub wiatru. Ich obecno$¢ odczuwana jest przez trzepot skrzy-
det oraz stukanie pazurami na dachu lub stole. A/tomesayoq przygotowuje
dla nich poczestunek (ch ‘allay) z wina oraz aqha (wino z kukurydzy). Apus
witajg si¢ z ludzmi i moéwia np.: ,,Jestem apu Ausangate, po co mnie przy-
wotaliscie?”. Szamani twierdza, ze apu czgsto s zirytowane, gdyz zostaty
oderwane od swoich obowigzkow. Podczas sesji apu odpowiada na pytania
1 leczy pacjentdéw. Victor z Quico opowiada o swoich doswiadczeniach:

Martin Quispe wotat apus w ciemnosciach, najczesciej o potnocy. Przylatywaty
kondory, pachamama wchodzita pod postacig wiatru. Kiedy zrobisz co$ ztego,
kpisz lub nie robisz tego od serca, [apus] zaczynaja mowié, na przyktad: ,Jak si¢
masz? Nasmiewasz si¢ z nas?” | bija ci¢ biczem, ufff, mocno. Przychodzi Ausan-
gate, Sawasiray, Wamanlipa, rézne apus przychodza. Siadaja i1 pija wino. (...)
Jak rodzita si¢ moja pierwsza corka, zona nie mogta urodzi¢ przez 2 dni... Pra-
wie umarta, wigc poszedlem do Saqarara... by znalez¢ Mari¢ i dalem jej koke,
butelke z alkoholem i powiedziatem: ,,Moja Zona nie ma si¢ dobrze”, i opowie-
dzialem wszystko. Ona data mi poncho i powiedziata: ,,Zakryj si¢. Ja zawotam
apus”. To byto o 10 rano, byta tam jaskinia. Ale widziatem co$, [apus] przyszty
jako kamienie, mate jak skrzaty, i mowity glosno: ,,Synu, nie patrz. B¢dziesz miat
chore oczy”. Ona siedziata ze swoim otwartym ottarzem. ,,Juz urodzito si¢ two-
je dziecko. To dziewczynka. Przyszedt soq’a wayra [wiatr przodkow] i ztapat ja
i nie pozwalat jej urodzi¢. [Apus] juz to zabrali” — powiedziata.

Podsumowujac, za proces leczenia nie odpowiada bezposrednio sza-
man, lecz dokonywany jest on dzigki atrybutom mocy: ottarzowi (mesa)
oraz kamieniom ghuyas (dzieci apus). Szaman jest wykonawcg rytuatu,
lecz to nie-ludzie i przedmioty magiczne (posiadajace moc nie-ludzi) mate-
rializujg stworzong przez szamana potencjalno$¢ (zdrowie, szczgscie, pie-
nigdze itd.), ktéra ma charakter postulatywny. Manuel z Quico wyjasnia:
,» 10 nie ja leczg, lecz apus. Ja jestem posrednikiem, lecze¢, bo mam ottarz”.
Mikrokosmos tworzony podczas haywakuy (skonstruowana miniatura) ma
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bezposredni wplyw na makrokosmos (rzeczywisto$¢ zywa), czyli to, co
skonstruowane w rytuale, materializuje si¢ w rzeczywistosci. Analiza hay-
wakuy ujawnia schemat wzajemnosci. Rytuat ten stanowi bowiem pokarm
(ofiare) dla nie-ludzi , lecz nie powinien by¢ rozumiany w terminach eko-
nomii daru, lecz jako swoisty akt wymiany, ktory w ramach praktyk sza-
manistycznych Q’eros przyjmuje forme¢ aktu wzajemnego karmienia sig¢.
Widzimy zatem, ze glgboka troska Q’eros o dobrobyt nie-ludzi jest takze
troskg o samego siebie, a karmienie nie-ludzi jest w ostatecznosci karmie-
niem samego siebie. Wszak wedtug Q’eros aby otrzymac, trzeba dac.

Layqas, czyli czarownicy

Badania pokazuja, ze praktyki szamanistyczne na calym §wiecie maja tak-
Ze swoja negatywng i mniej jawng odstong (Winkelman 1992). U Q’eros
czarownik to layqa, ktory posiada umiejetnosci 1 wiedzg taka sama jak
szaman, lecz dziata w celu zaszkodzenia innym. Martin z wioski Marca-
chea komentowat:

Layqas sa zawistni 1 zadni pieni¢dzy. Przychodza do nich ludzie zazdro$ni, im
si¢ nie podoba, ze ty masz wigcej owiec, lam, ze pracujesz albo ze twoje dzieci
pojechaly do miasta. Layqgas (...) rzucaja czar na innych, sprawiaja, ze zaczynasz

chorowac.

Co ciekawe, szaman moze by¢ jednocze$nie czarownikiem, kiedy uzywa
mocy do zaszkodzenia innym; zamiast z apus 1 pachamamas ,,rozmawia
z supay'?”. Jak twierdzi Xavier Ricard Lanata (2007: 157), rozréznienie
pomiedzy layqa/hampiq odnosi si¢ nie tyle do samych specjalistow, umie-
jetno$ci czy wiedzy, ile do form ich dziatania. Nie istnieje bowiem catko-
wite rozroznienie pomiedzy tzw. ,,bialym = dobrym” i ,,czarnym = ztym”
szamanem. Victor, szamana z Quico, twierdzit na przyktad, ze laygas re-
alizujg tzw. czarne haywakuy, ktore r6znig si¢ sktadnikami (np. zamiast
biatego papieru czarny papier — stad nazwa) i1 kierowane sa do drapiez-
czych nie-ludzi (supay, sagras, machulas). Ponadto layqas sktada w ofie-
rze zaby, ropuchy albo weze zamiast tluszczu alpaki. Tluszcz (wira) jest

12 Supay to nie-ludzkie byty, ktore sa kategoryzowane jako ,,zte” i ,,niebezpieczne”;
inny stowy to byty drapiezcze, ktére powoduja choroby i $mier¢, np. sagra, machula,
wayras.
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w ontologii Q’eros jednym z elementéw sktadowych ciata kazdego bytu,
natomiast gady sa uosobieniem choréb. Wedlug Victora magiczne dzia-
fania czarownikow wigzaé si¢ moga z chciwoscia (pozadanie mocy lub
dobr materialnych):

Berta Champi wyszta z grobu, bo byla potepiona. Kiedy grob jest otwarty, trzeba
poczekad, kukuchi [potgpiony]| wraca o réznych porach. Kiedy wejdzie, trzeba
odkopa¢, odcia¢ i spali¢ gtowe. Zeby nie wrocito, nie wychodzito, nie? Czasami

uprawiaja seks z zigciem albo synem, matka albo ojcem. I potem cztowiek nie

umiera, ¢h? Seks z dzieémi jest wickszym grzechem niz morderstwo (...). Obcie-

lisSmy jej glowe 3 miesiace po pogrzebie, kobiecie, ktora uprawiala seks ze swoim

zieciem. I lata si¢ krew, kiedy obcieli$émy ja siekierg. Zywa, byta Zzywa. Ja miatem
17 lat. Po pogrzebie tydzien bylo spokojnie, ale potem kto$ widziat ja tam, inna
osoba widziata ja gdzie indziej. Potem ona chciata jes¢ dzieci. Pojawiala sig,
mowigc: ,,uratujcie mnie, zrobitam to, spatam z moim zigciem”. (...) Takim oso-

bom trzeba obcia¢ glowe i spali¢ cale ciato. To sa czarownicy. Glowe tej kobiety

zabrali az do apu Pumachunta. Zabrali alkohol, zeby spali¢, nie? I sami zaczeli
pic¢ i glowa im uciekta, fuuuu, silny wiatr przyszedt, przyszta mgta... Dopiero na
dole ja ztapali. I znéw weszli na gore. Tylko ja zakopali, bo nie chciata si¢ spalic.
Nie dziatato ani paliwo, ani alkohol, nic. Ani wlosy, ani skora si¢ nie pality, oczy
byly jakby zywe. Cala wioska zrobita haywakuy (...) i ona nie wrocila, bo zako-
paliSmy ja w dwoch roznych miejscach.

Nadzwyczajne wydarzenia spowodowane sg faktem, ze Berta byla cza-
rownica. W dalszej czesci opowiesci Victor wyjasnia zwigzek kazirodz-
twa z aktami czarownictwa, ktore realizowane sg najczg$ciej] w celu
wzbogacenia si¢:
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Kiedy [layqas] chca mie¢ szybko duzo zwierzat (...) uprawiaja seks z cztonkami
rodziny. I robig czarne haywakuy. To wtasnie zrobita Berta. Ale nikt o tym nie

moze wiedzie¢. I pojawiaja si¢ zwierzeta, ufff, duzo. I nie tylko raz, caty czas

musza to robi¢. To jest zta energia, czarownictwo. Te zwierzeta nie sa na zawsze.

Kiedy umierasz, zwierzeta zaczynaja tez umieraé, w ciggu 5-6 miesiecy umieraja.
Nie s3 prawdziwe, sa zaczarowane. W ciagu 2 lat pojawia si¢ 100 alpak, 100 lam,
100 owiec. To jest niemozliwe. Skad je maja? Wigc i tak ludzie wiedza, zawsze
sa plotki. Albo czasem si¢ ktoca i zaczynaja sami mowi¢. Nigdy nie ma spokoju,
moze by¢ rok spokoju i kiedy si¢ wyda, twoje zwierzgta zaczynaja chorowaé
1 umiera¢. Robia to samo dla pienigdzy lub pracy. Potem wszystko idzie w dot,
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pieniadze, uprawy, wszystko. To moze trwa¢ 3 lata, a potem i tak zawsze powoli
pojawiaja si¢ problemy.

Powyzszy fragment wyjasnia, ze akt kazirodczy stuzyl do dziatah magicz-
nych tj. do multiplikacji zwierzat. Czarny haywakuy kierowany jest do
ztych nie-ludzi (supay), ktoérzy w zamian za ofiar¢ multiplikuja zwierzgta
(schemat wzajemno$ci). Dzialanie to jednak stanowi zlamanie kulturo-
wego tabu, dlatego tez prowadzi do anormalnej transgresji, w ktorej zani-
ka granica pomigdzy $miercig i zyciem (Fourtane 2015: 162). Czlowiek,
ktory ztamat tabu, musi ponie$¢ konsekwencje i zostaje wykluczony
z ludzkiego porzadku takze po swojej Smierci — zamienia si¢ W kukuchi,
czyli potgpionego.

Drapiezcze relacje seksualne jako przejaw czarownictwa obecne sg
takze pod postacig aktow wykradania sity zyciowej (sami). Florentino
z wioski Marcachea ostrzegal mnie przed czarownikami z Esparilla:

Nie powinnas pracowac z ta rodzina. On i jego rodzina to layqas, oni sa niebez-
pieczni, ja ich unikam, nikt tu z nimi nie chce rozmawiac. Y., brat X., zostat oskar-
zony nawet o gwalt. Layqas zawsze sa kobieciarzami, oni sypiaja z kobietami,
zeby je jes¢. Ich ojciec R. to kobieciarz, oni czerpig sitg, moc od kobiet, spgdzajac
z nimi noc. Dlatego sa tacy silni.

Wedtug Q’eros niektdrzy szamani poprzez stosunki seksualne czerpia
moc od innych ludzi, co takze jest wynikiem chciwos$ci (pozadanie mocy
1 sity zyciowej). Relacje seksualne, ktdre maja na celu zywienie si¢ innym
(kradziez energii zyciowej — sami) sa rozumiane przez Q’eros jako akt
drapiezczy.

Czarownictwo moze by¢ takze zwigzane z zazdro$cig 1 zawiscig. Ana
Maria z wioski Quico, synowa Marii Apasa, opowiada o zwigzku pomig-
dzy nienawi$cig oraz czarownictwem:

Jest duzo zlych ludzi, ktorzy zle zycza innym. Musisz uwazaé na tych, co zle
ci zycza, oni rzucaja uroki, mal de ojo 1 inne, i wtedy chorujesz. Ja zawsze na
przyktad zaktadam dzieciom bransoletke z wayruro albo ze sznurka z wetny

lamy*3, ale musi by¢ utkana odwrotnie, na lewa strong, bo inaczej nie zadziata.

No wigc... ja zawsze zakladam dzieciom te bransoletki, zeby cate zto wrocito

13 Q’eros uwazajg, ze ziarna wayruro oraz sznurek z welny lamy utkany lewostron-
nie ma wlasciwosci ochronne — chroni przed urokami i mal de ojo.
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kutichiy]. I kiedy$ moja corka wrocita ze szkoty i ja widzg, ze te ziarenka s po-
pekane, one nigdy nie pekaja. Pomysl, jak ludzie sg bardzo zazdrosni i Zle zycza
nawet dzieciom.

Ale czemu sg zazdros$ni?

My jestesmy rodzing Marii Apasa, ona jest stynng altomesayoq. 1 inni ludzie
z naszej wioski o tym wiedza, zazdroszcza nam, sg nienawistni, bo my mamy,
a oni nie maja. My kupilismy ziemi¢ w Cuzco i kilka lat temu wybudowalismy

dom. Teraz mieszkamy w Cuzco. W ludziach jest duzo zawisci...

Ana Maria opowiadata takze o praktyce zawigzywania na nadgarstku
sznurka z welny lamy, ktory zostat wykonany lewostronnie. Q’eros uwa-
7aja, ze dziatania lewostronne (czyli odwrotne) sa zwiazane z kutichiy
(kecz. odda¢, zwroci¢), czyli z aktem zwracania. Leczenie czarow, tj.
choréb spowodowanych dziataniem layga, przy pomocy apus takze po-
lega na kutichiy tj. usunieciu choroby z ciala pacjenta i oddaniu w miej-
sce pochodzenia. Q’eros twierdza, ze choroba to byt zywy 1 osobowy.
Na przyktad podczas rytuatu kutichiy szaman rozkazuje chorobie: ,,wynos
sig, wynos sie, wynos sie”, biczuje ciato pacjenta, a nastgpnie przywotuje
jego dusze (animu).

Podsumowujac, Q’eros rozumiejg czarownictwo jako wynik: niena-
wisci (checi zaszkodzenia komus) lub chciwos$ci (pragnienia mocy lub
dobr materialnych). Co ciekawe, czarownictwo takze ujawnia mechanizm
wzajemnosci — layqa karmi supay (drapiezczy nie-ludzie), by spehity
jego prosbe — np. obdarowaty go zwierzetami. Leczenie czar6w rowniez
polega na schemacie wzajemnosci — pago za pomoca apus opiekunczych
zwraca chorobg¢ temu, ktory ja zestat na chorego pacjenta. Jednakze sche-
mat atakow drapiezczych jest przykltadem asymetrii negatywnej, gdzie
drapiezca (czarownik) bierze sami ofiary bez oferowania czegokolwiek
w zamian. Co ciekawe, nie-ludzie (apus, pachamamas 1 inne) takze moge
by¢ drapiezczy, co ujawnia si¢ podczas atakow na ludzi, ktore konczg si¢
chorobami, a takze $miercig (Przytomska 2019b).

Podsumowanie: praktyki szamanistyczne na tle ontologii Q’eros
Tekst ten stanowi wprowadzenie do praktyk szamanistycznych Q’eros,
ktore zostaty ukazane na tle ontologii tej grupy. PokazaliSmy, ze zjawisko

to ma dwie odstony. Z jednej strony szamanizm zapewnia dobrobyt grupy
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poprzez rytuaty lecznicze i rolnicze, a takze utrzymywanie pozytywnych
relacji z nie-ludzmi. Z drugiej strony moze mie¢ charakter destrukcyjny,
co ujawnia si¢ pod postacig czarownictwa.

Jednym z waznym aspektow szamanizmu Q’eros jest utrzymywanie
statych relacji z osobowymi bytami nie-ludzkimi (np. apus i pachamamas).
Stosunki te nie powinny by¢ postrzegane jako rodzaj kultu religijnego,
lecz rodzaj symetrycznej relacji, ktora konieczna jest do trwania zardwno
ludzi, jak i nie-ludzi. Zgodnie z ontologia Q’eros wszystkie elementy two-
rzace $wiat sg ozywione, cho¢ moga one r6znic si¢ stopniem sprawczosci.
Imperatyw wzajemnego karmienia si¢ $wiadczy o silnym zwigzku ludzi
1 nie-ludzi oraz ich wzajemnej zalezno$ci. Trudno jest wigc porownywaé
apus do bostw opiekunczych. Relacje pomigdzy ludzmi i béstwami w in-
nych ontologiach charakteryzuja si¢ bowiem relacja asymetryczng oraz
jednokierunkowg i opieraja si¢ na schemacie opieki, nie za§ wzajemnosci.

Warto takze zwroci¢ uwage na wymiar lokalnos$ci i relacji powino-
wactwa. Po pierwsze, zycie Q’eros uzaleznione jest od lokalnych apus
1 pachamamas, czyli nie-ludzi zamieszkujacych obszar w poblizu wio-
sek. Byty te s w pewnym konteks$cie czedcig spotecznosci poprzez swoja
blisko$¢ 1 obecne s3 w codziennym zyciu mieszkancow, maja bowiem
wplyw na pogode, uprawy, hodowle, zdrowie mieszkancow itd. Po dru-
gie, waznym aspektem jest nawigzywanie relacji powinowactwa mig¢dzy
ludZmi 1 nie-ludzmi, tj. miedzy szamanem a apus lub pachamamas, ktore
wiaze si¢ z odbywaniem relacji seksualnych (w snach lub w rzeczywisto-
$ci) oraz z symbolicznymi zaslubinami podczas rytualdw inicjacyjnych.
Akt ten jest poczatkiem relacji, ktora przypomina relacje ludzi w ramach
zwigzkow pokrewienstwa i powinowactwa.

Jak juz wspomniano, zadaniem szamana jest utrzymywanie rownowa-
gi pomigdzy ludzmi i nie-ludzmi, tak aby te dwie grupy wspotegzystowa-
ly ze soba. Moje badania pokazuja, ze relacje pomiedzy Q’eros i apus nie
stanowig ,,kultu religijnego” czy relacji ochrony, lecz sa wpisane w sze-
roki zakres ekonomii wzajemnos$ci. Ta wymiana ma na celu zapewnienie
réwnowagi i symbiozy, ktoére gwarantuja trwanie danego ,,ekosystemu”
ztozonego z ludzi i nie-ludzi. Relacje wymiany odpowiadaja formule za-
pewniajacej ruch substancji zyciowej pomiedzy dwiema grupami bytow
o podobnym statusie ontologicznym. Wzajmno$¢ jest przyktadem relacji
symetrycznej, w ktorej kazde uzgodnione przeniesienie wymaga czego$
Ww zamian, niezaleznie od tego, czy jest to rdwne wartosci otrzymanej rze-
czy oraz bez wzgledu na to, czy zwrot jest natychmiastowy czy odro-
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czony. W przypadku praktyk szamanistycznych takie relacje polegaja na
transferze okreslonej substancji (sami). Bilans transmisji pomigdzy dwo-
ma podmiotami jest zawsze roOwny, inaczej niz w przypadku czarownic-
twa (relacje drapiezczo$ci), gdzie bilans jest ujemny, dlatego ze czarow-
nik, ktory np. wykrada substancj¢ zyciowa od swojej ofiary, nie oddaje
niczego w zamian.

Na koniec nalezy jeszcze dodaé, ze regutg ontologiczng Q’eros — czy-
li reguta, ktoéra odpowiada za budowanie grupy i utrzymywanie rOwno-
wagi $wiata — jest schemat wzajemnosci (zasada ayni). Wszelkie relacje
drapiezcze wewnatrz grupy s3 uwazane za destrukcyjne i waloryzowane
negatywnie. Q’eros daza do ich eliminacji, czy to w przypadku atakow
czarownikow, czy drapiezczych atakéw nie-ludzi.
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POZA NARRACJE, POZA LOKALNOSC: DYSKURSYWNE
FUNKCJONOWANIE POSTACI BEKSINSKICH W SANOKU

Beyond narration, beyond locality: discursive practice of figures
of Beksinski family in Sanok

Streszczenie: Artykut przybliza zagadnienie wspotczesnego funkcjono-
wania postaci Zdzistawa 1 Tomasza Beksinskich w Sanoku, bedacym ich
rodzinng miejscowoscig. Na podstawie badan empirycznych autor pro-
ponuje spojrzenie na specyficzng sytuacj¢ komunikacji i wymiany sym-
bolicznej zachodzacej pomiedzy przyjezdnymi turystami i wytwarzaja-
cymi lokalng tozsamo$¢ mieszkancami Sanoka. Kluczowa role odgrywa
w tym ujeciu formacja dyskursywna wytwarzana na podstawie biografii
Beksinskich w sferze kultury popularnej, ktora nast¢gpnie wchodzi w re-
lacje z odwiedzanym miejscem. Po przyblizeniu problematyki dyskursu
wytwarzanego wokot Beksinskich i miejsca Sanoka w jego ramach autor
proponuje w artykule ujecie obserwowanego zjawiska jako specyficznego
mediowania pomiedzy plaszczyzng symboliczng a lokalno-praktyczna,
odbywajacego si¢ za posrednictwem dyskursywnie uformowanych figur
Beksinskich, wskazujac przy tym na wptyw tej sytuacji na konceptualiza-
cje przestrzeni spoteczno-kulturowe;.

Stowa kluczowe: Beksinski; Sanok; dyskurs; retoryka; praktyka dyskur-
sywna.

Abstract: The article discusses the functioning of Zdzistaw and To-
masz Beksinski figures in their hometown Sanok. On the base of con-
ducted fieldwork the author offers the view on specific situation of so-
cial communication and symbolic exchange happening between visiting
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tourists and Sanok’s inhabitants, who make local identity of the place. Key
role in this process is played by the discursive formation created around
Beksinski family biography in popular culture and furtherly interacting
with visited place. After the overview of the subject regarding discourse
build around figures of Beksinski family and Sanok’s place in it, author
proposes to see the phenomenon as a unique mediation between the lev-
els of symbolic conceptualization and local practices, in which Beksinski
discursive figures take part. The article points at the influence of such situ-
ation has on shaping of socio-cultural space.

Key words: Beksinski; Sanok; discourse; rhetoric; discursive practice.

Spostrzezenie

Sanok jest niewielkim, liczagcym niecate 40 tysigcy mieszkancéw miastem
powiatowym w wojewodztwie podkarpackim we wschodniej Polsce, po-
tozonym u podnéza Bieszczadow. Historycznie jedno z najwazniejszych
miast Doliny Sanu, w lokalnej narracji bywa nazywane razem z Leskiem
»Brama Bieszczadow” (niekiedy z ta drugg miejscowoscia o to miano ry-
walizuje), umownym punktem infrastrukturalnym, od ktérego 6w skadi-
nad stynny region si¢ zaczyna. Sanok w czasach jagiellonskich byt pr¢znie
rozwijajacym si¢ grodem o istotnym znaczeniu obronnym i politycznym.
W okresie renesansu rozstawiony zostal przez biskupa Grzegorza, XV-
-wiecznego poete i antyscholastyka, znanego jako Grzegorz z Sanoka.
Nowozytna historia miasta zwigzana jest mocno z wydobyciem nafty
1 przemystem chemicznym (przetom XIX i XX w.) oraz fabryka motory-
zacyjng Autosan. Ze wzgledu na ulokowanie na galicyjskim pograniczu
etnicznym i religijnym Sanok kojarzy¢ si¢ moze w tradycji etnograficzne;j
oraz historycznej z dziedzictwem kulturowym spotykajacych si¢ na ziemi
sanockiej grup Lemkow i Bojkow. Ta spuscizna wspodtczesnie sktada sie
na zr¢by reprezentacji miejscowosci, w duzej mierze nastawionej dzi§ na
przemyst turystyczny, przez lata skupiajacy si¢ gtownie wokot lokalnego
skansenu prezentujacego dziedzictwo materialne kultury ludowej, m.in.
temkowskiej 1 bojkowskiej. W ostatnich latach jeszcze jednym waznym
elementem owej reprezentacji, w istotny sposob wptywajacym na ksztal-
towany w konteks$cie turystycznym wizerunek miejscowosci, jest zwigza-
na z Sanokiem rodzina Beksinskich.
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Po raz pierwszy odwiedzilem Sanok w lecie 2015 roku przy okazji
praktyk terenowych w pobliskim Lesku. Wiedziatem wowczas, kim sg
Beksinscy 1 jakie sg ich zwiazki z Sanokiem — na krétko przed przy-
jazdem przeczytatem ksigzke Magdaleny Grzebatkowskiej Beksinscy.
Portret podwojny (2014), posSwiecong malarzowi Zdzistawowi Beksin-
skiemu 1 jego synowi Tomaszowi, znanemu redaktorowi i publicyscie.
Biografia ta wydana zostala niecaty rok wczesniej i byta pozycja stosun-
kowo glosna, widoczng wyraznie w przestrzeni medialnej'. W Sanoku
przebywatem poniekad przypadkowo (miasto nie bylo $cisle zwigza-
ne z moimi praktykami, stanowito raczej miejsce luzniejszego wypa-
du) i moja wiedza na temat Beksinskich rowniez byla do$¢ pobiezna
— lektura ksigzki Grzebatkowskiej wynikata wprawdzie z uprzednie-
go zainteresowania tematem, przede wszystkim tworczoscig Zdzista-
wa Beksinskiego, jednak wowczas stanowit on dla mnie jedynie jedng
z interesujacych ciekawostek w obrebie popkultury. Znajomos$¢ biografii
Beksinskich i ich sanockiego rodowodu wystarczyta jednak, bym pod-
czas jednodniowej wizyty zwrdcil uwage na silng ich obecno$¢ w prze-
strzeni publicznej miasta — nawet silniejsza, niz spodziewalbym si¢ na
podstawie powszechnej tendencji do upamigtnienia wybitnych osob po-
chodzacych z danego miejsca. Ta dorazna obserwacja sklonita mnie do
zainteresowania si¢ funkcjonowaniem tych znanych sanoczan w kulturze
popularnej i lokalnej przestrzeni turystyczne;.

Tematem badan byly nie postaci Beksinskich w perspektywie bio-
graficznej, ale ich aktualna obecno$¢ w przestrzeni kulturowo-spolecz-
nej’ i mechanizmy jej kreowania oraz percepcji’. Struktur¢ procesowi

! Za te ksiazke Grzebalkowska byta m.in. nominowana do prestizowej Nagrody
im. Ryszarda Kapuscinskiego. W pierwszym roku sprzedazy Portret podwojny osiagnat
naktad ok. 60 tys. egzemplarzy. Zob. Bestsellery 2014 roku wedlug Gazety Wyborczej
http://wyborcza.pl/piatekekstra/1,129155,17490018,Bestsellery 2014 roku Sprawdzili-
smy _jakie ksiazki.html?disableRedirects=true (dostep 25.04.2019).

2 Nie chcialbym w tym miejscu wchodzi¢ w rozwazania na temat szeroko dyskuto-
wanego w ramach dyscypliny pojecia kultury. Stosuje termin , kulturowo-spoteczny” lub
,,spoteczno-kulturowy” w nawigzaniu do mozliwie szerokiego i heterogenicznego ujecia
sfery badan antropologicznych jako obejmujacej zycie spoteczne, rzeczywistos¢ otacza-
jaca czlowieka oraz symboliczno-abstrakcyjne sfery jego dziatalno$ci. Swoje podejscie
utrzymuje¢ w inkluzywnym duchu rozpatrywania spoteczenstwa/kultury jako fenomenu
wieloaspektowego, a zarazem ltaczacego réznorodne zjawiska i strategie wytwarzania
znaczen oraz tozsamosci (por. Gupta, Ferguson 1997).

3 W niniejszym artykule prezentuj¢ pewien wycinek badan, ktére przeprowa-
dzilem na potrzeby pracy magisterskiej. Tekst ten nie ma na celu prezentacji ogdlnej
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badawczemu nadato opisane na wstepie inicjalne spostrzezenie tematu,
w ktorym mozna umownie wyr6ézni¢ dwie ptaszczyzny: dyskursywnag
(narracyjng) i lokalng (realng). Pierwsza z nich obejmuje w tym rozu-
mieniu sfer¢ przekazéw tekstowych, medialnych, czyli, krotko mowiac,
catoksztalt narracji o Beksinskich, ktory dostepny jest dla osoby znajdu-
jacej si¢ poza Sanokiem. Jest to rodzaj formacji dyskursywnej (Foucault
1977: 63-64), modelujacej postrzeganie tych postaci w najbardziej ramo-
wym 1 intuicyjnym zakresie. Plaszczyzna dyskursywna przede wszyst-
kim informuje (czy tez kreuje fundamenty wiedzy) na temat tego, kim
byli Beksinscy i czym si¢ zajmowali. W obrgbie tej formacji funkcjonuje
figura Sanoka — miejscowosci rodzinnej i w pewnym stopniu formatyw-
nej dla biografii i jej charakterystyki. W tym miejscu narracja taczy si¢
z plaszczyzng druga, czyli przestrzenig lokalng, w ktorej ksztaltujacy sie
w sferze dyskursu obraz jest uzytkowany i zyskuje pragmatyczny wymiar
praktykowania dyskursu (Foucault 1977: 157).

Pomiedzy dyskursem a lokalnos$cia

Moje postepowanie polegalo wiec na analizie styku tych dwoch plasz-
czyzn, w ktorych realizuje sie to, co nazywam kulturowym obrazem rodzi-
ny Beksinskich — powstajacym na styku narracyjnej kreacji i spoleczne;j
praktyki konstruowania znaczen, tworzacych wspolnie klarowna, komuni-
katywna sfer¢ postrzegania postaci Beksinskich i zwigzanych z nimi prze-
strzeni/elementéw kulturowych. Interesujacy okazat si¢ szczeg6lnie spo-
sob, w jaki Sanok poprzez figury Beksinskich ksztaltuje si¢ w wyobrazni
1 $wiadomosci 0sob patrzacych na t¢ miejscowos¢ z zewnatrz, czyli naj-
czesciej turystow. Podazajac za poczatkowym spostrzezeniem pewnego
zjawiska, wlasnie tej grupie — ktdrej percepcja jest poniekad pokrewna
mojej percepcji antropologicznej (por. Bloch 2018: 9-11) — poswigcitem
szczeg6lng uwage w badaniu zespotu praktyk dyskursywnych. Rola tury-
stow w ramach analizowanego fenomenu wigze si¢ ze wspomnianym na
poczatku turystycznym sprofilowaniem Sanoka jako miejscowosci. To do
nich kierowane sg w wigkszos$ci ,,wychodzace na zewnatrz” komunikaty
ksztattujace wizerunek miasta i dlatego to oni stanowig w pewnym sensie

charakterystyki problemu, jakim jest kulturowo-spoleczna obecnos¢ Beksinskich, stano-
wi naswietlenie pewnego fragmentu tego zjawiska skoncentrowanego wokoét zagadnie-
nia lokalno$ci.
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modelowa grupe, ktorej spojrzenie wskazuje na poszukiwane przeze mnie
manifestacje omawianego dyskursu (por. Bloch 2014: 186-197). Klu-
czowym momentem w catym procesie ksztaltowania i komunikowania
znaczen jest percepcja wizytujacych, wyposazonych w okreslone ramy
postrzegania miejsca w powigzaniu z Beksinskimi, oraz wptyw, jaki owe
wczesniejsze wyobrazenia majg na ich kontakt z realng przestrzenia.

Nastepstwem zetknigcia zaczerpnigtej z narracji koncepcji z namacal-
nym, spolecznym, uwiktanym kontekstowo miejscem (por. Gupta, Fer-
guson 1997a: 5) jest z kolei okreslony sposéb funkcjonowania postaci
Beksinskich pomigdzy dwiema pozycjami — turystyczng oraz lokalna,
przy czym ta pierwsza abstrahuje z dyskursu pewne obrazy i osadza je
w lokalno$ci, druga za$ w symultaniczny sposob splata je z przestrzenia,
w ktorej sg zakorzenione (por. Gupta, Ferguson 1997b: 46-47). Beksinscy
sa tu wigc postrzegani jako pewne symboliczne byty, wokot ktorych orga-
nizuje si¢ turystyczno-tozsamos$ciowa gra. Dyskursywnie wyprowadzeni
z realnej egzystencji do narracyjnej reprezentacji, staja si¢ podstawowym
elementem praktyk zorientowanych na wytwarzanie tozsamosci miejsca
1 jego dzialania w okreslonym kontekscie ekonomicznym. W ten sposéb
tworza si¢ wokot tych postaci konfiguracje intencji graczy i struktur ko-
munikacyjnych.

W swoich badaniach postugiwatem si¢ metoda etnografii mobilnej po-
faczonej z aparatem analitycznym zakorzenionym w tradycji poststruktu-
ralistycznej (Rasinski 2009: 20-22) i fenomenologicznej (Benedyktowicz
1980: 40-47). Etnografie mobilng w rozumieniu uwaznego podgzania za
turystami ,,(...) nie tylko [w sensie] fizyczne[go] przemieszczani[a] si¢
(...), ale tez podazani[a] za ich wyobrazeniami i konfrontacj[i] tych wy-
obrazen z od(z)wiedzang rzeczywistos$cig” (Bloch 2014: 184) uwazam
za metod¢ optymalng do badan dotykajacych sfery turystyki, zwiedzania
1 konceptualizacji miejsc wchodzacych w relacje tego typu kulturowej
wymiany (Bloch 2014: 184-186). Przyjmujac rol¢ wspdtuczestniczacego
w sytuacji zwiedzania czlowieka z zewnatrz, staralem si¢ za posrednic-
twem wtasnych przezy¢ i luzno ustrukturyzowanych wywiadow uchwy-
ci¢ intuicyjne percepcje, skojarzenia semantyczne i 0g6lng pozycj¢ oséb
,0d(z)wiedzajacych” w odniesieniu do przestrzeni Sanoka i obecnego
w nim kontekstu Beksinskich. Zdobyte w ten sposob dane pochodzace
z wlasnych obserwacji oraz wypowiedzi spotkanych przeze mnie osob
(zaréwno turystow i turystek, jak i 0sob zamieszkujacych Sanok i uczest-
niczacych w badanej sytuacji ,,od drugiej strony”) staratlem si¢ nastgpnie
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podda¢ krytycznemu przemysleniu i osadzeniu w antropologicznym ho-
ryzoncie zjawisk dyskursywnych?.

Przyjatem przy tym rozumienie zaobserwowanych zjawisk i percepcji
jako ,,fenomendéw” (Benedyktowicz 1980: 10-12) ujawniajacych utrwalo-
ne w spotecznej pamieci (Halbwachs 2008: 178-182) wyobrazenia i tropy,
sygnalizujace sposob, w jaki owa pamie¢ jest ugruntowana i to, jakie niesie
ze sobg znaczenie (Baoudin 1922: 25-27). Owe fenomeny uznaj¢ za prze-
jawy dyskursu rozumianego jako derridianski system roznic, w obrebie
ktérego ,,gra oznaczania rozszerza si¢ w nieskonczonos$¢ pod nieobec-
no$¢ transcendentalnego znaczonego” (Rasinski 2009: 12), funkcjonu-
jacy w przestrzeni spotecznej mniej wigcej na zasadzie proponowanego
przez Foucaulta procesu formacji wiedzy, czyli ,,kolejnego zjawiania si¢
(...) korelacji (...) podobny[ch] system[0wW] rozproszenia [znaczen]” two-
rzacych ,regularno$¢ w obrebie przedmiotow, sposobow wypowiadania,
poje¢ 1 wyborow tematycznych (porzadek, korelacje, pozycje, funkcjo-
nowanie, transformacje)” (Foucault 1977: 63-64). Te regularno$ci tworzg
tu z kolei zarys fundamentalnych tropéw (Fernandez 2009: 168) gene-
rujacych retoryke sytuacji komunikacyjnej, ktora jest zetknigcie dwdch
wskazanych przeze mnie wczesniej plaszczyzn dyskursywnych. W mysl
proponowanej przez antropologi¢ retoryki tezy, iz ,,doswiadczamy (...)
cigglo$ci rodzajow i trybow retoryki, ktore przenikaja rzeczywistos¢, po-
czawszy od konkretnych zdarzen mowy, poprzez analize tekstu, az po
$wiaty wirtualne” (Tyler, Strecker, Meyer 2009: 100), mediujace pomig-
dzy przestrzenig narracji i ulokalnionej praktyki tropy oraz towarzyszace
im symboliczne ,,atmosfery’” beda stanowi¢ w proponowanym tu opisie
sytuacji dyskursywnej swoiste ,,generatory” i rOwnoczesnie reprezentacje
sciezek komunikacyjno-percepcyjnych.

4 Badania obejmowaty szesnascie swobodnych wywiadow jako$ciowych z turystami
i turystkami spotkanymi w Muzeum Historycznym w Sanoku i Centrum Informacji Tu-
rystycznej oraz kolejnych jedenascie z pracownikami tych instytucji (w tym z dyrekto-
rem Muzeum), sanockiego oddziatu PTTK (w tym z projektantka $ciezki ,,Sladami rodu
Beksinskich”) oraz osobami pracujacymi w sektorze uslugowym Sanoka. Kryterium
wyboru byt charakter obecno$ci w Sanoku — okazjonalny w przypadku grupy ,,zewnetrz-
nej” oraz codzienny w przypadku reprezentantow lokalnej spoteczno$ci. Rozmowy po-
legaty na swobodnym dialogu, ukierunkowywanym na kwestie percepcji i uzytkowania
przestrzeni Sanoka oraz Beksinskich jako elementu lokalnej kultury.

5 Pojecia tego uzywam za Sarg Pink i Shantim Sumartojo w rozumieniu ogdlnej
konstrukeji tego co ,,znacza miejsca, [...] lacza[ce] do§wiadczenia ze znaczeniami i jak
ludzie owe znaczenia przenosza dalej w swojej wyobrazni” (Pink, Sumartojo 2019: 2).
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Kim sa Beksinscy?

Analizowane postaci sag obecne w polskiej kulturze popularnej od lat
70. ubiegtego wieku, w pierwszej kolejnosci dzigki stawie, jaka zdoby-
ty obrazy Zdzistawa Beksinskiego, pozniej za§ ze wzgledu na rozwija-
jaca si¢ preznie kariere jego syna, Tomasza, ktory od lat 80. zwigzany
byt z Programem 3 Polskiego Radia (popularng ,,Trojka”) jako redaktor
muzyczny (Grzebatkowska 2014: 252-253). Kariery Zdzistawa i Tomasza
rozwijaly si¢ roéwnolegle — w sferze trafiajacej do szerokiego odbiorcy
sztuk plastycznych oraz dziatalnosci publicystycznej zwigzanej z muzy-
ka i filmem® (Weiss 2016: 228-230). Swoja rozpoznawalno$¢ spoteczng
obydwaj Beksinscy zdobyli wigc oddzielnie, niezaleznie od siebie (tamze:
145-148), jednak pozostawali w wyraznym zwigzku ze sobg na gruncie
prywatnym (Grzebatkowska 2014: 285-288) oraz zawodowym (Weiss
2016: 433-435). Pierwszy, by¢ moze oczywisty, aspekt ich wzajemnej re-
lacji wigzat si¢ z silnym przywigzaniem Tomasza do rodzicéw’, bedacym
efektem specyficznej zalezno$ci psychiczno-zyciowej pomig¢dzy cztonka-
mi rodziny®, ktéra pozwolita na pdzniejsze zbudowanie ich wspolnego
obrazu w narracji biograficznej. Druga ptaszczyzna, zwigzana z dziatal-
no$cig obydwu Beksinskich, jest by¢ moze na pierwszy rzut oka nieoczy-
wista, jesli wezmiemy pod uwage, ze w $wiadomosci swoich odbiorcow
funkcjonowali w duzej mierze oddzielnie (Weiss 2016: 229). Jednakze
zarowno obrazy Zdzistawa, nazywane w najbardziej kanonicznym okre-
sie jego ewolucji tworczej ,,pejzazami metafizycznymi” (Banach 2013),
jak 1 estetyka promowane] przez Tomasza muzyki (przede wszystkim
z nurtu tzw. newromantic, rocka gotyckiego i1 progresywnego) miescity
si¢ w podobnym konteks$cie. Nie chodzi przy tym o klasyfikacje wedtug
naukowych kryteriow przyjetych na gruncie krytyki sztuki, ale o bliskos¢

¢ Oprocz aktywno$ci radiowej, Tomasz Beksinski zajmowat si¢ takze ttumaczeniem
filméw (np. seria z Jamesem Bondem czy produkcje grupy Monty Pythona).

7 Tomasz Beksinski, zdradzajacy od mtodosci pewne problemy psychiczne, pode;j-
mujacy regularne proby samobdjcze, pozostawal w pewnym stopniu na utrzymaniu ro-
dzicow przez cate swoje zycie. Nawet gdy dzigki pracy osiagnal niezalezno$¢ finansowa,
mieszkal w bloku naprzeciw rodzicow, matka za$ zajmowatla si¢ w znacznym stopniu
jego domem i potrzebami (zob. Grzebatkowska 2014: 268-270; Weiss 2016: 231-233;
Beksinski 2016).

8 Zalezno$¢ ta zdaje si¢ istotnym kontekstem przebiegu biografii Zdzistawa i Toma-
sza, a przynajmniej tak wynika z dostgpnych materialow i opracowan. Szczegdtowiej na
temat wynikajacych ze zrédel biograficznych psychicznych inklinacji narracji o Beksin-
skich pisatem w pracy licencjackiej z 2017 roku.
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percepcyjna, orientujacg si¢ wokot uruchamianych przez malarstwo Zdzi-
stawa Beksinskiego tropow niesamowitosci, grozy i przecinajacych si¢
wplywow surrealistycznych i1 gotyckich (Nyczek 2016: 6), inspirujacych
rowniez zespoly prezentowane przez Tomasza. On sam takze staral si¢
wykreowaé wokot siebie atmosfere, ktéra wigzata si¢ wyraznie z klima-
tem tworczosci ojca — stylizujac si¢ na wampira (w przebraniu ktorego
przyszedt m.in. jako gos$¢ do telewizji) (Tochman 2000) czy odwolujac
si¢ do metafizycznej retoryki w pisarstwie publicystycznym (Weiss 2016:
567). To skojarzeniowe powigzanie wygenerowato po czasie drugi wioda-
cy trop dyskursu biograficznego zorientowanego na postacie Beksinskich.

Kluczowe dla formowania wspolnej, podwojnej narracji o Beksin-
skich byty okoliczno$ci $§mierci obydwu z nich. Pierwszy zmart Tomasz,
popetniajac samobojstwo w wigilie Bozego Narodzenia 1999 roku (We-
iss 2016: 657). Byla to szosta i ostatnia proba samobojcza Beksinskie-
go, poprzedzona swoistym pozegnaniem na antenie audycji ,, Trdjka
pod ksiezycem” (tamze: 608-609). Jego ciato zostato znalezione przez
ojca (tamze: 311). Smier¢ ta odbita si¢ szerokim echem w $rodowisku
dziennikarskim’, wytwarzajac tragiczng atmosfere¢ otaczajacg postac (i na-
zwisko) Beksinskiego (por. Bartnicka 2000; Tochman 2000). Jego ojciec
przezyt ostatnie lata swojego zycia w samotnos$ci; dnia 25 lutego 2005
roku zostat zamordowany we wiasnym mieszkaniu, przez nastolatka, rze-
komo w wyniku ktotni o pozyczke, ktérej nie cheial mu udzieli¢ znany
malarz (Grzebatkowska 2014: 422)'°. Nagte, nienaturalne zgony Beksin-
skich, uwypuklajace istotny w ich biografii watek samotno$ci, umozliwity
mowienie o czyms na ksztatt ,,zagltady domu Beksinskich”!!, akcentujac
tragizm ich loséw. Podwojnos¢ dramatycznej $mierci dwéch popularnych

? W ostatnim rozdziale cytowanej pracy Wiestaw Weiss zamieszcza skrupulatny
przeglad reakcji §rodowiska i mediéw na $§mieré Tomasza Beksinskiego, cytujac m.in.
Piotra Kosinskiego i Piotra Kaczkowskiego (kolegdow redakcyjnych Beksinskiego), ne-
krologi zamieszczone w ,,Gazecie Stolecznej” oraz ,,Gazecie Wyborczej”, pozegnanie
zamieszczone w ,,Tygodniku Sanockim” (Weiss 2016: 651-672). Przywolywane teksty
z perspektywy czasu postrzega¢ mozna jako wpisujace si¢ w narracje faczaca postaé
Beksinskiego z tropem tragizmu i egzystencjalnej grozy.

10 Doktadne motywy i okoliczno$ci $mierci Zdzistawa Beksinskiego nie sg ostatecznie
ustalone. Zeznania sprawcy i $wiadka rdznig si¢ od siebie, nie wiadomo tez, jaki dokladnie
byt motyw czynu nastolatka. Swojego zabojce Beksinski, obsesyjnie dbajacy o bezpie-
czenstwo, znat przez lata jako syna oséb, ktore po $Smierci zony zatrudniat do zajmowania
si¢ domem i prac technicznych w mieszkaniu (zob. Grzebalkowska 2014; Beksinski 2016).

I Taka retoryke przyjmowat m.in. materiat TVP3 Rzeszéw Autoportret posmiertny,
zrealizowany przez Alicje Wosik i wyemitowany w 2006 roku.
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1 blisko ze sobg zwigzanych osob, z ktérych kazda identyfikowana byta
z okre$lonymi tropami i motywami zorientowanymi na groz¢ i niesamo-
witos¢, stworzyty grunt dla klarownego, atrakcyjnego narracyjnie (por.
Bal 2012: 81) ujmowania Beksinskich w przestrzeni kultury popularne;j
jako figur tragicznych. Poklosiem tego powigzania i jego reprezentacji
jest m.in. cytowana praca Grzebatkowskiej (2014), filmy Ostatnia rodzi-
na (2016, rez. J. P. Matuszynski, scen. R. Bolesto) oraz powstate z mon-
tazu archiwalnych nagran Zdzistawa Album wideofoniczny (2017, rez.
i scen. M. Borchardt) i Z wnetrza (2013/2019, rez. C. Grzesiuk, T. Szwan,
K. Kaminski)'?. Premierze poszczegoélnych tekstow i filmoéw towarzy-
szyto medialne ,,od$wiezanie” ich bohateréw (zob. Stawiszynski 2014;
Majmurek 2016), uruchamiajace zainicjowane wczesniej tropy 1 ogolny
sposob percepcji Beksinskich przez biograficzny pryzmat catej rodziny
naznaczonej tragizmem losu.

Beksinscy — narracja

W efekcie takiego przebiegu zyciorysow stworzona zostata narracja kreu-
jaca kulturowe obrazy ,,ostatniej rodziny”, przekazywane w przestrzeni
medialnej 1 w tej formie oferowane §wiadomosci przypadkowych odbior-
cow, ktorzy spotykaja si¢ z instytucjonalnymi przekaznikami dyskursu
(moga to by¢ galerie 1 fundacje organizujace wystawy prac Zdzistawa,
wydawcy promujacy kolejne teksty kultury poswigcone Beksinskim czy
tez narzedzia promocji regionalnej Sanoka w branzy turystycznej). Ow
obraz — poznany w wyniku analizy materiatow zrédtowych, rozmowy ze
spadkobiercg Beksinskich oraz wstgpnego rozpoznania recepcji postaci
Beksinskich przez odbiorcow — postrzegam jako obecny w spotecznej
swiadomosci konstrukt narracyjny, wytworzony w procesie retorycznej
transformacji pamigci i przekazow, ktorego znaczenie okresla nie prawda,
a swoista uzytecznos$¢ (Baoudin 1922: 26). Jest to zatem obraz dyskur-

12 Krétkometrazowa wersja filmu Z wnetrza zostata przygotowana w 2013 roku
z archiwaliow Muzeum Historycznego w Sanoku jako element ekspozycji poswigconej
Zdzistawowi Beksinskiemu. W 2019 roku premiere miata wersja pelnometrazowa o tym
samym tytule, rozbudowujaca wczesniejszg narracje. Zarowno Album wideofoniczny,
jak i obydwie wersje Z wnetrza opieraja si¢ na tego samego rodzaju materiatach, wpisu-
jac si¢ w zarysowana tutaj perspektywe biograficzng przetwarzania i kreowania kulturo-
wego obrazu Beksinskich w oparciu o poddane narratywizacji materiaty faktograficzne,
wpisywane w znany widzom kontekst tragicznego konca.
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sywny, ktory organizuje si¢ wokot fundamentalnych tropow, zakreslaja-
cych ramy postrzegania, myslenia i ustosunkowywania si¢ do omawia-
nych postaci. Owymi tropami s3: a) biograficzno$¢, czyli zorientowanie
mys$lenia o Beksinskich na aspekt chronologicznie uporzadkowanego,
przyczynowo-skutkowego ciggu zdarzen uktadajacych si¢ w proces,
w ktoérym zlaczone zyciorysy zmierzaja w kierunku dramatycznego roz-
wigzania; b) groza, czyli wyznaczenie domeny semantycznej dla biogra-
fii 1 charakterystyki postaci za pomoca generowanego przez tworczos¢
Zdzistawa (i przetwarzanego przez aktywnos$¢ Tomasza) kontekstu nie-
samowitos$ci 1 niepokoju, przenikajacego w tym spojrzeniu ze sfery sztu-
ki do zycia; c) tragizm, czyli wynikajace z linearnego ukierunkowania
na moment(y) $mierci zdominowanie narracji przez elementy negatyw-
ne, zwiastujace lub wywotujace dramatyczne zdarzenia, a takze sygna-
lizujace jednoznacznie negatywny i ostateczny charakter jej przebiegu;
d) fatum — swego rodzaju pochodna poprzednich trzech tropéw — czyli
ujecie postaci Beksinskich jako na swoj sposob zdeterminowanych przez
tragizm 1 przenikajacg ich otoczenie atmosfere grozy oraz nieuchwytna,
nadrzgdng site ukierunkowujaca zycie i tworczos¢ bohateréw. Ten obraz
stanowi ramy ,,wyposazenia” turysty (czy kazdego innego postronnego
obserwatora), ktéry wchodzi w interakcje z zaznaczong silnie w Sanoku
symboliczng obecnosciag Beksinskich jako ,,Jokomotyw” lokalnej atrakcji.

Pozycja Sanoka w opisanej wyzej narracji jest silniejsza niz innych
miejsc zwigzanych z Beksinskimi (np. Warszawy). W wyniku oddziaty-
wania tropu biograficznosci to na rodzinnym miescie — przestrzeni forma-
tywnej dla proceséw zyciowych — skoncentrowana jest optyka umiejsca-
wiania ojca 1 syna. To narracyjne znaczenie nadawane Sanokowi ma tez
oparcie w tym, ze to w tym mie$cie pochowana jest cata rodzina i to tam-
tejsze muzeum zostato wyznaczone jako instytucja dysponujaca spadkiem
po Zdzistawie. Ta naturalna obecno$¢ po$miertna Beksinskich w Sanoku
przektada si¢ z kolei na wzmocnione dziatania komercyjno-promocyjne,
ksztattujace wizerunek turystyczny miasta w oparciu o przechowywang
W nim spuscizn¢ znanego malarza i popularnego publicysty.

,»Miasto Beksinskich”

Przyjezdzajacy do Sanoka turysci osadzaja w odwiedzanej przestrzeni
wyobrazenia skonstruowane na podstawie ram sformutowanych w dys-
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kursie. W perspektywie tych oséb miasto silnie konotuje obrazy zwia-
zane z Beksinskimi, ktérzy momentami zaczynaja dominowa¢ w my-
$leniu 0 nim. W prowadzonych przeze mnie rozmowach bohaterowie
niniejszych rozwazan wymieniani byli najczgsciej jako osoby/elementy
stanowiace ,,ikony” lokalnej tozsamosci. Spotkatem sie tez ze stwierdze-
niem, ze ,,Beksinscy to pierwsze skojarzenie z Sanokiem”, podczas gdy
»inne rzeczy [skojarzenia] [wymagaja| zastanowi[enia] czy sprawd[ze-
nia]”. Prze§wiadczenie, ze ,,tu w Sanoku to ten Beksinski, jeden, drugi,
najbardziej sa zywi, ze to jest ich miejsce”, spotyka si¢ ze swoistym po-
twierdzeniem przy pierwszym zetknigciu z miastem. W rynku znalez¢
mozna naturalnych rozmiaro6w pomnik Zdzistawa Beksinskiego. Spaceru-
jac po historycznym centrum (co w przypadku turystow jest podstawowa
aktywnoscia, tuz po przybyciu do miasta), natkna¢ si¢ mozna na przy-
stanki §ciezki ,,Sladami rodu Beksinskich” obejmujacej spora czes¢ mia-
sta. Tworzace szlak tablice zaprojektowane sg przy wykorzystaniu grafik
autorstwa Zdzislawa Beksinskiego, za$ kilkaset metrow od jego pomnika
znajduje si¢ Muzeum Historyczne w Sanoku ze stala wystawg obrazow,
grafik, szkicow i zdjec artysty. Miejsce to jest punktem, do ktorego kieruja
materialy promocyjne i przewodniki, o nie tez najczesciej pytaja goscie
odwiedzajacy Informacj¢ Turystyczng (notabene to pod oknem jej biu-
ra stoi figura przedstawiajaca Beksinskiego). Jej pracownicy twierdza, iz
zdarza sig, ze:

(...) ludzie pytaja w ogoéle o ,,Muzeum Beksinskiego”, chociaz przeciez ono si¢
tak nie nazywa i nikt tak nigdzie nie mowi, nie pisze; jak juz, to galeria Bek-
sinskiego (...) jest w ramach Muzeum Historycznego, ale [turysci] to sobie tak
skleili, ze dla nich to ,,Muzeum Beksinskiego” (...).

Jest to percepcja dostrzegalna w przypadku wigkszo$ci turystow odwie-
dzajacych Sanok, z ktorymi rozmawialem. Kobieta z Kalisza stwierdzita
na przyktad:

Na pewno [jadac tu] chcialam zobaczy¢ jedyne w Polsce wystawienie [prac] Bek-
sinskiego® (...). Moze nie to, ze kojarz¢ Sanok z Beksinskim tak wprost, ale

13 Nie jest to do konca prawda — od 2017 roku inna stata wystawa obrazow Zdzista-
wa Beksinskiego znajduje si¢ w Nowej Hucie. W momencie przeprowadzania cytowane;j
rozmowy ekspozycja byta czynna, o czym jednak autorka powyzszych slow nie wiedziata.
Mozna to uznac¢ za kolejny dowod na stosunkowo mocne zakorzenienie Sanoka w ramach

171



Tomasz Raczkowski

faktycznie, jak czytalam te ksiazke [Portret podwdjny], to ten Sanok jako$ mi
utkwit w kontekscie Beksinskich jako miejsce, ktore si¢ tam szczegolnie. .. odbi-
ja. To na pewno co$, co wyroznia Sanok, jesli chodzi o jakie$ kulturalne aspekty.

Wtorowat jej'* turysta z Gdanska, twierdzacy, ze ,,Beksinski to magnes,
ktéry pewnie wielu tu ciggnie — mnie troche¢ przyciagnal. (...) Chcialem
zobaczy¢ te rzeczy [obrazy] w naturalnym, Ze tak powiem, srodowisku,
czyli w tym muzeum w miescie, gdzie si¢ urodzil”. Traktujac okresle-
nie ,,Beksinski magnesem przyciagajacym do Sanoka” z pewnym przy-
mruzeniem oka, nalezy przyzna¢ mu trafno$§¢ w zakresie wylaniajacej
si¢ z narracji turystow percepcji miasta silnie zwigzanego z Beksinskimi.
Nawet jesli wigkszo$¢ osob, ktore spotkatem, do Sanoka nie przyjechata
ze wzgledu na dziedzictwo tej rodziny, to w ich odczuciu jest to silny
kontekst, wptywajacy na postrzeganie lokalnej przestrzeni. ,Jestem tu
[w rejonie Bieszczadow] oczywiscie ze wzgledu na gory, szlaki itd. Ale
skoro juz tu jestem, to pomyslatam, ze przeciez warto pdj$¢ do muzeum
1 zobaczy¢ tego Beksinskiego” — ta wypowiedz osoby z Pomorza poka-
zuje zasadniczy charakter obrazu kulturowego Beksinskich jako czynni-
ka generujacego ruch turystyczny. Nie chodzi o to, ze hasto ,,Beksinscy”
bezposrednio przyciaga ludzi do tej miejscowosci (cho¢ takie przypad-
ki rowniez si¢ zdarzaja), ale raczej o to, ze odciska si¢ ono na mysleniu
o Sanoku, w pewien sposob podsycajac ,,grawitacje” ruchu zwiedzaja-
cych w strong tego miejsca.

Z rozmoéw, ktore odbywatem z turystami i turystkami, wylania si¢
wigc jasno okreslona rama myslenia o Beksinskich jako o jednym z waz-
niejszych elementoéw lokalnosci, miejscowej ,.kultury” (Gupta, Ferguson
1997b: 48-49). Dochodzi tu do interesujacego ztaczenia historycznych
podstaw narracji wytwarzanej wokoét rodziny — bezposredniego upa-
migtnienia i wrosnigcia dziedzictwa Beksinskich w lokalng tozsamo$¢
— z wyobrazeniem zapos$redniczonym przez medialny przekaz i teksty
kultury. W tym uzytkowym kontekscie figury ojca i syna s3 postrzegane
jako pewien emblemat, otwierajacy pole znaczeniowe generowane
przez kulturowg narracj¢. Patrzac na postrzeganie Beksinskich przez
spontanicznych odbiorcéw dyskursu, faczonego w tym przypadku

konceptualizacji ,,pola Beksinskich”, cho¢ w tym wypadku bezsprzecznie rolg w wigk-
szej $wiadomosci istnienia sanockiej ekspozycji odgrywa dtuzsze jej trwanie.

4 Stosuje¢ tu zabieg retoryczny, wywiady przeprowadzone zostaty w odstepie dwoch
dni, a cytowane osoby nie znaly sie.
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czg$ciowo z konkretnym miejscem, ich kulturowy obraz mozna okresli¢
jak rodzaj retorycznie uformowanego symbolu, w obrgbie ktérego zespo-
leniu ulegaja zar6wno kwestie dziedzictwa i upamigtnienia rodziny, jak
1 postaci jej cztonkéw. Beksinscy w Sanoku postrzegani bywaja na zasa-
dzie pewnego dopetnienia, co dobrze ilustruja nastepujace wypowiedzi:

Kiedys si¢ interesowatam takimi klimatami, to [obrazy Zdzistawa Beksinskie-
go] mi si¢ podobato jako (...) takie mroczne, niesamowite... i w sumie fadne,
co tu duzo moéwic. Potem troche mi si¢ gusta zmienily, to juz moze dzi§ mniej
mnie zachwyca, ale pewien sentyment mam, wigc jako$ na hasto ,,Beksinski”
mam pozytywne odczucia i tez jeszcze jakie$ ,,struny”” ono we mnie porusza. (...)
Z biografia si¢ zetknetam ze wzgledu na Zdzislawa, ojca, a potem sobie uswia-
domitam, $ledzac te przekazy, ogladajac film i [czytajac] ksiazke, ze przeciez
Tomasz Beksinski — no byt kto$ taki, faktycznie, moze nie jako§ w kregu moich
zainteresowan, ale w §wiadomosci rzeczywiscie. (...) Tutaj widze ich po prostu
razem, jako ,,r6d” czy ,rodzing”, i jak $ledze te takg sage [podazajac $ciezka
,.Sladami rodu Beksinskich™], to patrze na to jakos wspdlnie.

Ja Beksinskich, wtasciwie Beksinskiego, znam przede wszystkim ze wzgledu na
audycje w Trojce 1 ten klimat muzyczny... taki gotycki, romantyczny. No moje
klimaty. Tez ta muzyka jako$ fajnie dzialata z glosem Beksinskiego, tym jak on
moéwit o niej (...). Posta¢ [jest] na pewno fascynujaca, tragiczna oczywiscie.
A pamigtam, ze jak bylo w telewizji, ze zamordowany zupetnie okropnie zostat
Zdzistaw, to pomyslatem ,,matko, ale kosmos”, w sensie, Ze to oczywiscie strasz-
ne, no ale jako$ mi to, kurde, pasowato — Tomasz si¢ zabija, ojciec zamordowany,
a nad tym wszystkim te troch¢ niesamowite dzwigki. Nie? No i obrazy — te, ktore
tutaj ogladatem, $wietne rzeczy — tez si¢ z tym chyba wigza w tym moim odczu-
ciu takim...

W przytoczonych wypowiedziach wida¢ percepcyjne ztaczenie Beksin-
skich wpisanych w myslenie okreslane za posrednictwem zasadniczych
tropow retorycznych, a takze sposéb, w jaki Sanok stanowi przestrzen
realizacji zrodzonego uprzednio zainteresowania ich postaciami. Koncep-
tualizujgc myslenie o nich, osoby takie odnoszg si¢ przede wszystkim do
zasobu poje¢ i tropodw sugerowanych przez dyskurs, nastepnie przenoszac
je na postrzeganie Sanoka. Zwigzanie tego miasta z Beksinskimi wynika
wigc nie z faktograficznej stycznosci, ale raczej z pewnej projekcji, ktora
odnajduje w miejscowosci swoje ugruntowanie.
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Zasadniczego pryzmatu postrzegania dostarcza struktura dyskursywna
w formie wymienionych wyzej tropdw. Wynikajg one bezposrednio z intu-
icyjnych spostrzezen generowanych za pomoca kodu oferowanego przez
charakterystyke dorobku Beksinskich oraz sugestywnosci ich zdwojonej
tragedii zyciowej. Wida¢ to w stosowanych przez moich rozmoéwcow
okresleniach — w wypowiedziach pojawia si¢ akcentowanie gtownych
tropow narracji (,,straszne”, ,.tragiczne”, ,,dramat”, ,,niepokojace”, ,,nie-
samowite”) — a takze w zabiegu esencjalizowania postaci do ogoélnych,
komunikatywnie klarownych hasel. Kulturowy obraz Beksinskich lokuje
si¢ wiec w sferze konceptualizacji symbolicznych i jest w swojej istocie
retoryczng esencja narracji funkcjonujacej w szerszym obiegu spotecz-
nym za posrednictwem mediow i kultury popularne;.

Lokalna oferta

W ten sposob rysuje sie reprezentowane przez turystki i turystow okre-
slone postrzeganie lokalnej przestrzeni jako elementu dyskursyw-
nie uformowanego pola wigzanego z Beksifiskimi. Funkcjonowanie
w $wiadomosci spoteczno-kulturowej obrazow o okreslonej konstruk-
cji retoryczno-narracyjnej wptywa istotnie na sposob, w jaki odbierany
jest Sanok z perspektywy odwiedzajacych go osob. Jawi si¢ on im jako
»~miasto Beksinskich” i to oni — w sferze ,,oficjalnej” jedna z trzech naj-
wazniejszych atrakcji turystycznych Sanoka'> — sg dzi§ najsilniejszym
symbolem identyfikowanym z tym miejscem w wymiarze wizerunkowym
1 promocyjnym. Pojawia si¢ w tym momencie pytanie o pozycje¢
poszczeg6lnych uczestnikow tego dyskursu i ewentualng obecno$¢ w nim
hierarchizacji oraz quasi-kolonialnego ,,0dgérnego” narzucania symboli
przestrzeni lokalne;.

Kreujaca wyzej zarysowane wyobrazenia formacja dyskursywna,
chociaz czerpie z Sanoka cz¢§¢ swoich podstaw empirycznych (przede
wszystkim obiektywnie tam ulokowany zbior prac Beksinskiego), gene-
rowana jest poprzez teksty i narracje medialne powstajace i funkcjonujace
w sferze zewngtrznej'®. Moze si¢ wigc w pewnym momencie wydawac,

15 Na standardowe;j tablicy informujace;j o atrakcjach turystycznych Sanoka zamiesz-
czone sg trzy hasta: ,,Skansen”, ,,Jkony” (chodzi o eksponowany w Muzeum Historycz-
nym w Sanoku zbidr ikon) i ,,Beksinscy”.

16 Tworcy kanonicznych dla opisywanej formacji tekstow reprezentujg srodowiska
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ze turysci projektujacy swoje zaposredniczone wyobrazenia na odwiedza-
ng przestrzen reprezentujg forme¢ dyskursywnej przemocy, wymuszania
okreslonego uktadu semantycznego w miejscu, ktoére w ramach narracji
spotecznej jest charakteryzowane w okreslony sposob. Nie odrzucajac
catkowicie takiego spojrzenia, chcialbym zaproponowaé nieco inne po-
dejscie do wzajemnej relacji dyskursu i przestrzeni, w ktorej on funk-
cjonuje. Jesli przyjrzymy si¢ bowiem temu, jak sami Sanoczanie wspot-
tworzacy lokalng sie¢ turystyczno-uslugowa postrzegaja Beksinskich
1 zainteresowanie nimi, ktorego sa poniekad odbiorcami, to wytoni si¢
nieco bardziej ztozony obraz tej sytuacji, sktaniajacy do mniej krytyczne-
g0, a raczej afirmatywnego w duchu proponowanym przez Sherry Ortner
(2016: 66) spojrzenia na praktyke projektowania dyskursywnego obrazu
na przestrzen.

Mieszkancy Sanoka, tworzac jego turystyczne oblicze, zdaja si¢
w rownym stopniu wykorzystywa¢ wcigz zywe tu tradycje, co adaptowac
do projektowanej konfiguracji symbolicznej zwigzanej z Beksinskimi.
Stad chetnie podejmuja oni watek tej rodziny, pozwalajacy na zaryso-
wanie charakterystyki miejsca ,,zwigzanego z Beksinskimi, jakich znaja
z telewizji i prasy”, czy tez wprost profiluja swoja oferte pod oczekiwanie
zetknigcia z ,,miastem Beksinskich”. Dobrym przykladem moze by¢ tu
NoBoCafe, dziatajacy w poblizu centrum lokal nawigzujacy wystrojem
1 nazewnictwem w menu do malarstwa Zdzistawa Beksinskiego. Kawiar-
nia ta w wymiarze personalnym i tematycznym nie ma nic wspolnego
z artystg poza funkcjonowaniem w Sanoku ustanowionym jako symbo-
liczne centrum jego pamieci. Owo ustanowienie zostaje jednak czynnie
wykorzystane do podniesienia atrakcyjno$ci miasta w oczach turystow.
Dlatego tez sanoczanie nie obruszaja si¢ na okreslenia typu ,,Muzeum
Beksinskiego”, ale raczej wykorzystuja te tory myslenia do wzmocnienia
swojej pozycji w ekonomicznej relacji.

Moi rozméwcy na ogdt nie postrzegali projektowania na miasto pew-
nych wyobrazen zakorzenionych w dyskursie jako przemocy symbolicz-
nej, raczej sugerujac, ze Beksinscy, przyciagajac ludzi do Sanoka, gene-
ruja pozytywne zjawisko:

Beksinscy sa tu w ten czy inny sposob obecni (...) i wlasciwie jest tak z korzyscia
dla nas. To nie jest przeciez co$, czego nalezy si¢ wstydzi¢. Pewnie (...) turysci

warszawskie, niezwigzane bezposrednio z Sanokiem. Ich teksty ukierunkowane sa per-
sonalnie na Beksinskich, a Sanok pojawia si¢ w tych narracjach na drugim planie.
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maja takie troch¢ wyobrazenie, ze tutaj ten Sanok, gdzie Beksinscy si¢ wycho-
wali, to bedzie jaka$ przestrzen, no moze nie ze jak z obrazow, ale magiczna czy
co$ (...), ale na koncu sg tutaj i moze zobacza co$ jeszcze, gdzie$ pojda, spodoba

im sie.

To przyciaganie z kolei wymaga od zajmujacych si¢ uslugami — a ich od-
biorcami sg w sanockich realiach przewaznie turys$ci — pewnej adaptacji,
ktorej przyktady wskazuje jeden z moich rozmowcow:

(...) [trzeba uwzglednié] troche tego, co oni oczekuja. Ksigzki i film mocno si¢
gdzie$ tam odbity i ludzie troche¢ szukaja jakiego$§ dopisku, powtorzenia tego tu-
taj. I trochg trzeba si¢ nagiac¢, trzeba pokaza¢ obraz Beksinskiego na stronie czy
w ulotce, zaznaczy¢ ,,patrz, to tutaj byto to, co czytates czy widziates”. Ale czy
mi to co$ szkodzi? Nawet lepiej, ze mam jakis wabik, co$ no$nego do pokazania,

co$, z czym mnie czy nas skojarza.

Owa mimikra, dostosowujaca Sanok do wyobrazen przenoszonych
z narracji na temat Beksinskich, ma oczywiscie pewien rys pragmatyczne-
go mechanizmu wykorzystywania nadarzajacej si¢ okazji na poprawe swo-
jej pozycji w polu turystycznym (por. Bourdieu 2007: 179-200). Nie jest
jednak tak, ze sanoccy ustugodawcy podporzadkowuja si¢ pewnej odgornie
narzucanej wizji, dzialajac wbrew sobie. Wtasnie ze wzgledu na szczeg6lne
usytuowanie miasta w formacji dyskursywnej, a takze ustanowiong przez
testament Zdzistawa Beksinskiego pozycje Muzeum Historycznego w Sa-
noku (i jego dyrektora, Wiestawa Banacha, depozytariusza wiedzy o Bek-
siniskich), lokalna przestrzen zostaje w szczegdlny sposob uprzywilejowana
w kontekscie turystycznego czy wizerunkowego spotkania z zewngtrznymi
oczyma. To Sanok posiada status dystrybutora okreslonych obrazéw i nar-
racji, a formacja dyskursywna ksztaltowata si¢ na podstawie wydobytych
wlasnie stamtad zr¢gbow wiedzy i znaczen. Zaburzona zostaje w ten sposob
hierarchia domniemanej ,,mentalnej kolonizacji” Sanoka przez sfer¢ narra-
cji. Ta, owszem, stanowi ramy, w ktore lokalni aktorzy spoteczni aktywnie
wchodza, realizujac swoje pragmatyczne agendy, jednakze w tej wymianie
posiadaja rdwniez moc sprawcza, realizowang poprzez zaswiadczanie dys-
kursu i (re)kreowanie elementow jego funkcjonowania.

Kluczowa kwestig, ktora staram si¢ w tym miejscu naswietli¢, jest
zjawisko dwustronnej aktywnos$ci w sytuacji spotkania dwodch prze-
strzeni dyskursywnych. Aby uchwyci¢ dynamike tego zetknigcia, moz-
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na postuzy¢ si¢ proponowanym przez Rolanda Barthesa (1970: 264)
pojeciem mitu jako jezyka (dyskursu) ,,skradzionego” i nastepnie ,,0d-
danego”. Beksinscy sa wlasnie takim mitem, wyrastajacym z sanockiej
ziemi (w sensie pochodzenia osob i rdzenia wiedzy, przetwarzanej poz-
niej w kulturowg narracj¢), przechwytywanym przez kultur¢ popularng
1 media docierajace do szerszych gron odbiorczych i powracajacym do
Sanoka w sytuacji wpisanego w ramy turystycznej relacji konfronto-
wania dyskursywnie nabytej wiedzy z przestrzenig dla niej ,,zrodtowa”.
Jednakze, inaczej niz to ujmuje Barthes, ani owo przechwycenie, ani 6w
zwrot nie maja charakteru przemocowego, lecz sg cz¢$cig pewnej sytuacji
komunikacyjnej, w ktorej Beksinscy stajg si¢ uzytkowanym przez rozne
podmioty symbolem. Ksztalt tego symbolu, wpisany w zasadnicze ramy
okreslone w wyniku procesow tropologicznych na poziomie ,,szerokim”,
nie jest narzucany, ale wspolwytwarzany w doraznej sytuacji spotkania.
Dochodzi w ten sposob do swoistego mediowania pomi¢dzy przestrzenia-
mi spolecznymi za posrednictwem konstruktu retorycznego ,,Beksinscy”.

Z jednej strony mamy poszukiwanie okre§lonych tropow i swiadectw
potwierdzajacych ,,autentyczno$¢” dyskursu (por. Bloch 2018: 26-31),
z drugiej za$ — autopromocyjng potrzebe odpowiedzi na owo poszuki-
wanie. W tym sensie strona odwiedzajaca posiada przewage ustanawiang
przez kontekst ekonomicznej wymiany, jednakze jest ta bardziej bierna,
przyjmujaca pewne narracje w procesie uzytkowania ,,mitu”. Strona sa-
nocka z kolei wpisuje si¢ w generowane za posrednictwem cigglej for-
macji znaczen ramy postrzegania, jednakze posiada w nich zdolnos¢
manipulowania poszczeg6lnymi akcentami i podtrzymywania ptodnosci
réznych aspektow dyskursu.

Beksinscy w przestrzeni dyskursywnej

W takim ujgciu rysuje si¢ co$, co nazwalbym przestrzenig dyskursyw-
ng. Jest to powstata w wyniku interferencji lokalnos$ci i konstruktow wy-
obrazeniowo-symbolicznych sytuacja spotecznej komunikacji w oparciu
o konkretne, ugruntowane figury symboliczne — rodzing Beksinskich,
traktowang jako sanocka ikong¢ reprezentujaca to miasto w sferze popular-
nej. Wytworzony w procesie narratywizacji zyciorysOw i spuscizny oraz
retorycznego jej przetwarzania kulturowy obraz jest czynnikiem uwspol-
niajgcym znaczenia, generujagcym w pewnym sensie horyzont spotkania
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lokalnosci z og6lnopolska narracja. W ramach tej przestrzeni mozliwe jest
realizowanie indywidualnych interesOw i wzmacnianie pozycji poszcze-
gblnych uczestnikdw owej interakcji. Angazuje to nie tylko figury Beksin-
skich, jednak wokoét nich wiasnie orientuje si¢ owa rozgrywka, w ktorej
same ich osoby — czy wlasciwie spoleczna pamiec¢ o nich — funkcjonuja
w dialektycznej sprzecznos$ci bycia i zarazem niebycia obiektem zainte-
resowan. Stawka jest w pewnym wymiarze ksztalt i realizacja spoteczne;j
pamieci o nich, jednak rownoczesnie sg oni pewnego rodzaju instrumen-
tem do wzmacniania efektow okre§lonych dziatan.

Jest to o tyle zwodnicze, ze Beksinscy bywaja w ramach tak zakre-
$lonej przestrzeni dyskursywnej niemalze fetyszyzowani. Jednakze owa
fiksacja na nich jako reprezentantach Sanoka w przestrzeni publicznej
uruchamia zdecydowanie szersze niz tylko biograficzne czy historyczne
(muzealnicze) konteksty. Sadze, ze Beksinscy — nie odbierajac znaczenia
ich osobom i pamigci o nich — sg w tym przypadku angazowani w proce-
sy retorycznego (ciggltego) wytwarzania strategicznych tozsamos$ci miej-
sca 1 pragmatycznego funkcjonowania réznych przestrzeni spotecznych:
lokalnej (sanocka gospodarka oparta na turystyce), biznesowej (szersze
interesy instytucji) i quasi-mitotworczej (tworzenie atrakcyjnej opowiesci
1 wyobrazen). Owo uwiklanie pamigci i kultury popularnej w fundamen-
talne dla rzeczywistos$ci spoteczno-kulturowej mechanizmy kreacji ujaw-
nia tez role ikon/emblematow takich jak Beksinscy. Stuza one formatowa-
niu spotecznych interakcji oraz sytuacji wymiany poprzez ustanawianie
komunikacyjnej przestrzeni mentalne;j.

Badana sytuacja i zachodzace w niej zetkniecia ksztaltujacej wyobra-
zenia warstwy narracyjnej i warstwy przestrzennej, w ktorej wchodza one
w konkretne interakcje z uczestnikami zarysowanej w ten sposob relacji,
wytwarzaja retoryczno-dyskursywng atmosferg turystycznego Sanoka (por.
Pink, Sumartojo 2019: 29-31). Naroste wokot figur Beksinskich relacje spo-
teczne i symboliczne maja charakter dynamiczny, zorientowany przez i na
fundamentalne tropy w procesie wzajemnego zderzania si¢ zréznicowanych
agend 1 interesow. Nie twierdzg, ze identyfikacja z Beksinskimi to uniwer-
salny, codzienny wyznacznik tozsamos$ci sanoczan, ma ona jednak w tej
konkretnej sytuacji charakter pragmatycznego narzedzia autoreprezentacji.

W konsekwencji do$wiadczana przez uczestnikow tej specyficz-
nej komunikacji metakulturowej ,,przestrzenr dyskursywna” przekracza
dychotomig sfery tekstualnej i materialnej, wytwarzajac znaczenia wcho-
dzace w reakcje z praktyka przedstawicieli obydwu stron turystycznego
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spotkania. Sklania to do rozumienia obecno$ci Beksinskich w sanockiej
przestrzeni lokalnej jako symbolicznych punktéw zaczepienia dla cate-
go zespotu konceptualnych i ekonomicznych dziatah podejmowanych
w kontekscie szerszego nurtu narracji dotyczacych tych postaci. Docho-
dzi tu wiec do retorycznego uksztaltowania punktu przecigcia skierowanej
na konkretne miejsce optyki spolecznej oraz adresowanych na zewnatrz
praktyk tozsamosciowych zogniskowanych wokol narracyjnie ,,porwa-
nych i zwracanych” Beksinskich.
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ANTYCYPACJA, AFEKTYWNE EKONOMIE
I TEMPORALNOSC W (POST)KRYZYSOWEJ ISLANDII

Anticipation, affective economies and temporality
in (post)crisis Iceland

Streszczenie. Neoliberalne przeobrazenia islandzkiej ekonomii politycznej
i produkcja nowych subiektywnosci w latach 90. XX wieku doprowadzity nie
tylko do znaczacych przemian spotecznych i kulturowych w Islandii, ale takze
przygotowaly podatny grunt na nadejscie kryzysu ekonomicznego w 2008 roku.
Jego doswiadczenia i konsekwencje byly oczywiscie roézne, aczkolwiek sam
kryzys stat si¢ takze istotnym punktem na temporalnej mapie Islandii. Mimo ze
Islandia ponownie przezywa dzi$ ekonomiczny boom, niepewna przysztos¢ wy-
fania si¢ z terazniejszosci. Codzienne praktyki, zjawiska i znaczenia ,,tadujg” at-
mosferg i staja si¢ symptomami nadchodzacego kolejnego kryzysu. Celem tego
artykutu jest zatem przesledzenie i sproblematyzowanie antycypacji, w ramach
ktorej wytaniaja si¢ interesujgce zaleznosci pomigdzy przeszlymi zdarzeniami,
terazniejszymi doswiadczeniami, a wyobrazeniami o nieznanej, aczkolwiek
mozliwej, przysztosci.

Stowa kluczowe: kryzys; antycypacja; temporalno$¢; afekty; Islandia.

Abstract. Neoliberal reconfigurations of Icelandic political economy and the
production of new subjectivities in the 1990s led not only to significant social
and cultural changes in Iceland, but also prepared a fertile ground for crisis-
-to-come. The crisis itself was experienced differently, yet, it has also become
a significant point of reference on Iceland’s temporal map. Although Iceland is
experiencing an economic boom today, an uncertain future is looming into the
present. Everyday life matterings, practices and meanings “charge” the atmos-
phere and become symptoms of another crisis. The article aims to explore and
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problematise affective anticipation, which unfolds the existing dependencies be-
tween past events, present experiences and future-oriented imaginaries.
Key words: crisis; anticipation; temporality; affects; Iceland.

Wprowadzenie

Droga z lotniska w Keflaviku do Reykjaviku zajmuje okoto godziny jazdy
samochodem i biegnie wzdtuz oceanu, p6l lawowych poros$nigtych mchem
1 szczytow gorskich wylaniajacych si¢ na horyzoncie. To jednak nie ma-
lowniczy krajobraz przykul moja uwage w lipcu 2017 roku, kiedy po raz
drugi przyleciatem do Islandii na kilkumiesi¢czne badania etnograficzne
dotyczace migracji i kryzysu ekonomicznego, ktory miat miejsce w 2008
roku'. Niedaleko Keflaviku bowiem, w odlegtosci kilku kilometrow od
siebie, zauwazylem dwa lekko zabrudzone, stojace na poboczu — i z dala
od zabudowan czy szlakow turystycznych — samochody typu SUV. Nie-
mal natychmiast uruchomity one moja etnograficzng wyobrazni¢ i wywo-
faty afektywna mieszanke antycypacyjnej niepewnosci i ekscytacji. ,,Za-
czyna si¢...”, pomyslatem, siggajac jednocze$nie etnograficzng pamigcia
do réznych historii, o ktorych slyszatem w terenie rok wczesnie;.

Na pierwszy rzut oka samochod pozostawiony na poboczu nie wydaje
si¢ czym$ szczegllnym 1 wartym uwagi badawczej. W Islandii jednak
nabiera on specyficznego znaczenia i powoduje afektywne rozpoznania.
To bowiem samochody, porzucane na drogach w mysl zasady ,,fatwiej
wzig¢ kredyt i kupi¢ nowy, niz naprawiaé stary”, byly czesto przywoly-
wane przez moich informatoréw w celu wytlumaczenia i zobrazowania
mi czasow przed-kryzysowych. Na poczatku XXI wieku Islandia prze-
zywala szybki wzrost gospodarczy, a luksusowe samochody staty si¢
symbolem przynaleznosci klasowej 1 wszechobecnej wowczas hiperkon-
sumpcji, ktora mozliwa byta za sprawg neoliberalnej polityki kredytowe;j
1 elastycznego systemu bankowego. Zatem, w przeddzien kryzysu eko-
nomicznego, na ulicach Reykjaviku jezdzito wiele luksusowych marek
typu Range Rover, Land Cruiser czy Hummer, ktore — juz po doswiadcze-
niach z 2008 roku — zaczgto ironicznie nazywaé ,,Game Over”, ,,Grand

U Artykut powstat w wyniku realizacji projektu badawczego ,,Polscy migranci
w Islandii. Mobilne i niemobilne strategie reakcji na nastepstwa kryzysu ekonomiczne-
£0” (2014/15/D/HS6/04860) finansowanego ze srodkéw Narodowego Centrum Nauki.
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Looser” i ,,Bummer”. Z bycia dystynkcja klasowa, zwiastunem nieogra-
niczonego wzrostu gospodarczego i wyobrazeniem na temat czekajacej
Islandi¢ $wietlanej przysztos¢, staty si¢ one afektywnym ucielesnieniem
niepewnosci i spekulacji na temat nadejscia kolejnego kryzysu. Co cieka-
we, we wspotczesnym krajobrazie spotecznym, kulturowym, ekonomicz-
nym i politycznym Islandii wytania si¢ wiele tego rodzaju afektywnych
»znaczno$ci”, ktore uruchamiajg lokalne wyobraznie 1 ,,taduja” wspotcze-
sng atmosfere (Stewart 2011). Przeszto$¢ zdaje si¢ ponownie wytaniaé
Ww terazniejszosci, a jej doswiadczanie i rozpoznawanie przyjmuje anty-
cypacyjng forme narracji ,,Kryzys nadchodzi”, ,,Znowu fo robig”, ,,To juz
tylko kwestia czasu kiedy 7o si¢ stanie”.

Antycypacja jest dzi$§ cze¢stym nastrojem w spoteczenstwie islandz-
kim. Poczatkowo jednak, kiedy po raz pierwszy trafilem na wyspe w 2016
roku, nie wydawata mi si¢ ona az tak istotnym polem eksploracji etno-
graficznych. Wrecz przeciwnie, zainteresowany bylem raczej doswiad-
czeniami z przesztosci, afektywna pamiecig i strategiami radzenia sobie
z sytuacja kryzysowa, ktore staratem si¢ problematyzowaé w oparciu
o do$wiadczenia polskich migrantéw w Islandii. Co wigcej, na samym
poczatku badan towarzyszyto mi raczej uczucie spoéznienia, b¢dace re-
zultatem poszukiwania czegos, co przeciez juz dawno mingto. Wrazenie
bycia spdznionym nieustannie potggowane byto przez Pawla, mojego klu-
czowego informatora w Reykjaviku, ktory za kazdym razem, gdy przed-
stawial mnie swoimi znajomym, mowit: ,,A to jest X, ktory jest antropo-
logiem 1 przyjechal bada¢ kryzys sprzed 10 lat”. Tego rodzaju niewinne
podkreslanie przesztosci kryzysu, ktoremu zawsze towarzyszyt $miech
Pawta, wywotywato we mnie pewien dyskomfort bycia w ,,ztym” czasie.
Zalowalem wrecz, Ze nie moge obserwowaé kryzysu w antropologicznym
»tuiteraz” i tapatem sie na tym, ze zazdroszczg wszystkim tym, ktorzy go
doswiadczyli. Przeszto$¢ zaczeta przesladowa¢ mnie w terazniejszosci,
czego rezultatem okazala si¢ temporalna putapka ,,etnografii ratunkowe;j”,
w ktorej problematyzacje kryzysu ustapily miejsca naiwnie rozumiane;j
»autentycznosci” doswiadczen (por. Marcus 1986).

Niemniej, im czg¢$ciej podczas rozméw wracalem do kontekstow prze-
szto$ci, tym bardziej musialem wybiegaé¢ réwniez w przysztos¢. Moi
informatorzy nieustannie przenosili si¢ bowiem w swych opowiesciach
pomiegdzy przesztoscia, terazniejszoscig a przysztoscia, zrywajac wrecz
z temporalng linearnoscia. Kryzys okazal si¢ bowiem nie tylko doswiad-
czeniem z przesztosci, ale takze kontekstem afektywnych spekulacji na
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temat nadchodzacej przysztosci. W konsekwencji, uruchomito to moja
krytyczna refleksyjnos¢ (Kazubowski-Houston 2018) 1 umozliwito pro-
blematyzacj¢ tego, jak ludzie czujg i wyobrazaja sobie mozliwe przyszto-
$ci oraz w jaki sposob sobie z nimi radzg. Moj teren poszerzyt si¢ jed-
nak nie tylko temporalnie, ale rowniez i spotecznie. Poczatkowe réznice
jakie obserwowatem pomig¢dzy polskimi migrantami a spoleczenstwem
islandzkim, sukcesywnie zaczety ustepowac podobienstwom w doswiad-
czaniu terazniejszos$ci i narracji o przysztosci. Antycypacja kryzysu, mimo
1z sama w sobie jest czesto zroznicowana, zalezna od rozmaitych praktyk
1 do$wiadczana z r6zng intensywnos$cig, wprowadza jednak takze warto-
sciowy poznawczo kontekst podobienstw zwigzanych ze spekulacja na
temat przysztosci. W konsekwencji, postanowilem wyj$¢ poza metodolo-
giczny grupizm, w ktorym kategorie ,,praktyczne” blednie traktowane sg
jako ,,analityczne” (zob. Brubaker, Cooper 2000). Z perspektywy antro-
pologicznej bowiem, ,,migranci” i ,,spoteczenstwo przyjmujace”, ,,mniej-
sz08¢” 1 ,,wiekszos$¢”, czy w koncu ,,polskosci” 1 ,,islandzko$ci” to fikcje
(uzywane w codziennej praktyce), ktore czgsto wytwarzaja i ,,naturalizujg”
hierarchie spoleczne i kulturowe (por. Abu-Lughod 1991). Zatem, poda-
zajac za wylaniajacymi si¢ w terenie problematyzacjami, w ktorych glo-
balne zaleznosci i zroznicowane lokalne §wiaty zaczg¢ly wzajemnie na
siebie oddziatywac¢ (Ong, Collier 2005), zaczatem eksplorowa¢ doswiad-
czenia kryzysu, temporalnos$ci i praktyki antycypacyjne zarowno wsrdd
polskich migrantow, jak i w spoleczenstwie islandzkim. Pozwolito mi to
na skupienie uwagi etnograficznej nie tyle na tozsamosciach, co raczej na
przezytych i przezywanych do$wiadczeniach oraz codziennych prakty-
kach spotecznych.

W Islandii spedzitem lacznie dziewie¢ miesigcy prowadzac w latach
2016-2019 badania etnograficzne oparte na obserwacji uczestniczacej,
uzupehionej o nieformalne rozmowy i wywiady etnograficzne. Prze-
bywalem gléwnie w Reykjaviku, przemieszczajac si¢ jednoczesnie po-
migdzy okolicznymi miastami, takimi jak Koépavogur, Hafnarfjorour,
Hveragerdi czy Keflavik. Ponadto, w 2016 roku, udatem si¢ rowniez na
wschod wyspy do Egilsstadir i Reydarfjorour. Moi polscy informatorzy
pochodza z réznych czesci Polski, a wigkszo$¢ z nich przyjechata do Is-
landii przed kryzysem ekonomicznym. Pracuja tez w réznych sektorach
ustug budowlanych i turystycznych (restauracje, hotele), jak réwniez
w firmach IT czy islandzkich instytucjach publicznych i panstwowych
(muzea, szkoty, urzgdy). Chociaz moim gtéwnym celem byta wspotpra-
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ca terenowa z migrantami, ktérzy mieszkali na wyspie podczas kryzysu,
postanowitem réwniez rozmawiac z osobami, ktore przyjechaty do Islan-
dii po recesji ekonomicznej. Pozwolito mi to na przesledzenie réznic do-
$wiadczen migracyjnych i sproblematyzowanie zalezno$ci pomigdzy kry-
zysem, afektywnos$cig a temporalnoscig. Rownie zr6znicowani byli moi
islandzcy informatorzy, ktérzy pochodzili z roznych klas (nizsza, §rednia,
wyzsza $rednia) i w r6zny sposob doswiadczyli kryzysu i1 jego nastepstw.
Sa wsrod nich pracownicy sektora ustug budowlanych i turystycznych,
emeryci, dziennikarze, urzgdnicy miejscy i politycy roznych partii.

Co istotne, w trakcie badan blisko wspolpracowalem z moimi kluczo-
wymi informatorami — Polakami i Islandczykami — z ktorymi mieszkatem
lub spotykatem si¢ przy rozmaitych, mniej lub bardziej formalnych, oka-
zjach 1 dyskutowalem na temat wylaniajacych si¢ w terenie kontekstow
badawczych. Uczestniczytem takze w rdznego rodzaju wydarzeniach
spotecznych 1 politycznych (protesty, marsze, strajki) oraz towarzyszy-
fem moim kluczowym informatorom w praktykach codziennych (space-
ry, wycieczki, imprezy). Tego rodzaju etnografia — cz¢sto okreslana jako
deep hanging out — ma charakter otwarty, procesualny i zaktada podaza-
nie za r6znymi dyskursami, wyobrazeniami, praktykami, temporalno$cia-
mi i afektami, ktére niespodziewanie pojawiaja si¢ w terenie. Pozwala to
wigc na refleksyjne 1 relacyjne rekonfigurowanie stawianych w terenie
pytan i zatozen oraz poddawanie ich procesowi nieustannej problematy-
zacji (Marcus 1995).

Zatem, podazajac za wylaniajacymi si¢ w terenie kontekstami, zaob-
serwowalem specyficzne zalezno$ci, w ramach ktorych przeszto$é i przy-
szto§¢ zaczelty niemal wspotistnie¢ za sprawa temporalnych skojarzen,
awigc pewnego rodzaju sposobow wyjasniania przezywanego swiata (por.
Hastrup 2013: 78-82; Kleist, Jansen 2016: 8—10). W Islandii obserwowane
1 doswiadczane w terazniejszo$ci praktyki, zjawiska, dyskursy i procesy
naznaczone s3 przesztymi znaczeniami, ktorych ,,powtarzalno$¢” wytwa-
rza wyobrazenia o mozliwych przysziosciach. W konsekwencji, ponowne
przezywanie tego, co — jak podpowiada logika temporalno$ci — powinno
by¢ przeszte i minione wytwarza napigcie pomiedzy $wiatem ,,rzeczy-
wistym” a ,,mozliwym”, ktére przyjmuje forme afektywnych ekonomii
(Ahmed 2004). Emocje ,,wynurzaja si¢” (ang. surfacing) woéwczas jako
element relacji spotecznych, kulturowych, ekonomicznych i politycz-
nych, faczac to, co prywatne i codzienne, z tym, co publiczne i oficjalne
(Ahmed 2004: 117; por. Richard, Rudnyckyj 2009). Tym samym, emocje,
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ktére przezywane sg indywidualnie jako ,,ucielesnione mysli” (Rosaldo
1984), staja si¢ doswiadczeniem kolektywnym (Ahmed 2004), majagcym
wplyw na codzienno$¢ praktyk (Stewart 2007). Za sprawg afektywnych
ekonomii, podzialy na ,,umyst i ciato”, ,,prywatne i publiczne”, ,,spraw-
czo$¢ 1 strukture” stajg si¢ bardziej procesualne, ukazujac jednoczesnie
dynamike relacji pomig¢dzy racjonalno$cia a doswiadczeniem (Skoggard,
Waterston 2015: 110-112; por. Lutz 2017; Pawlak 2018).

Celem tego artykutu jest przesledzenie afektywnosci kryzysu w Islan-
dii i problematyzacja jednej z jego niezamierzonych konsekwencji — anty-
cypacji — ktéra moze stanowi¢ wartosciowy poznawczo teren dociekan et-
nograficznych. Antycypacja jest bowiem stanem afektywnym, w ramach
ktoérego wylaniaja si¢ interesujace zaleznosci pomiedzy przesztymi zda-
rzeniami, terazniejszymi do§wiadczeniami, a wyobrazeniami o nieznanej,
aczkolwiek mozliwej, przysztosci. W kolejnych sekcjach artykutu, przed-
stawiam wigc kontekst samego kryzysu —jego przyczyny i doswiadczenia
zwigzane z neoliberalnym wytworzeniem nowych podmiotowosci w spo-
teczenstwie islandzkim. Szczegdlowe przesledzenie tego ,,co stato si¢”
w Islandii umozliwia bowiem lepsze zrozumienie istniejagcych afektyw-
nych zalezno$ci pomigdzy przesztoscia, terazniejszoscia, a przysztoscia.
Nastepnie podejmuj¢ probg wyjasnienia sposobow wytwarzania antycy-
pacji, w ktorych istotng rol¢ odgrywaja temporalne skojarzenia i dostro-
jenia. Artykut podsumowuje¢ natomiast wskazaniem potencjatu antropolo-
gii, w ktorej perspektywa badawcza zorientowana na mozliwe przysztosci
moze przyczyni¢ si¢ do lepszego zrozumienia naszego bycia w $wiecie
glokalnych uwiktan.

Kryzys: neoliberalna podmiotowos¢ i afektywne ekonomie

Kryzys ekonomiczny, ktoéry miat miejsce w Islandii w 2008 roku, pokazat
istniejgce powigzania pomig¢dzy globalnymi sitami, lokalnymi wyobraze-
niami i umiejscowionymi praktykami. Islandia nie byta juz odizolowang
wyspa, lezacg gdzie$ na pénocnym Atlantyku (por. Hastrup 1998). Wrecz
przeciwnie, przed i w trakcie kryzysu, byta juz silnie osadzona w global-
nych rezimach zalezno$ci ekonomicznych i politycznych (Durrenberger,
Palsson 2015). Bylo to rezultatem neoliberalnej rekonfiguracji islandzkiej
ekonomii politycznej i afektywnego produkowania nowych podmiotowo-
$ci (por. Richard, Rudnyckyj 2009), co doprowadzito nie tylko do znacza-
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cych przeobrazen spolecznych w Islandii, ale takze przygotowato podatny
grunt na nadejscie samego kryzysu.

Prywatyzacja przemystu rybnego w latach 80. XX wieku 1 wprowa-
dzenie kwot potowowych to tylko poczatek neoliberalnych przeobrazen
w Islandii (Pélsson 1993, 1996). Ideologia neoliberalna wprowadzona zo-
stata bowiem nie tylko jako projekt polityczny i ekonomiczny, ale takze
spoteczny, ktoremu towarzyszyly liczne racjonalizacje (i naturalizacje)
w oparciu o dyskursy modernizacyjne panstwa (Palsson 1993). Domino-
wala wigc wowczas narracja ,totalnej efektywnos$ci” i1 potrzeba ,,zarza-
dzania” islandzkim spoleczenstwem i naturg (Palsson 1996). W momen-
cie, gdy tylko ryby ,,ewoluowaty” z bycia ,,dobrem wspolnym” do bycia
Ltowarem”, na wyspie pojawili si¢ ,,nowi bankierzy” z neoliberalng agen-
da finansowg 1 nowymi praktykami bankowymi (Mixa 2009, 2015). Lata
90. XX wieku, to zatem czas podejmowania duzego ryzyka inwestycyjne-
g0, ktore miato przynies¢ Islandii $wietlang przysztos¢. Islandzkie banki,
posiadajace niewielki kapitat zatozycielski 1 bedace wczesniej zaleznymi
od panstwa, szybko zostaly sprywatyzowane i trafity na globalny rynek
spekulacji (zob. Alibar, Zoega 2011). Neoliberalne przeobrazenia islandz-
kiego systemu finansowego rzeczywiscie doprowadzity do gwaltownego
wzrostu gospodarczego, jednak mial on charakter tymczasowy i krotko-
wzroczny, a jego konsekwencje miaty dopiero nadejs¢ (zob. Bergmann
2014; Durrenberger, Palsson 2015).

Na poczatku XXI wieku szybki rozwdj gospodarczy Islandii i towa-
rzyszace mu praktyki spoleczne okreslone zostaty jako ,,szalencze mil-
lenium” (Mixa 2009, 2015). Byly to czasy utrdsarvikingur — ,,wikinga
biznesu” — a wigc nowego islandzkiego finansisty, ktérego gldéwnym ce-
lem byt podboj $wiata globalnej ekonomii. W jezyku islandzkim, stowo
utras oznacza ,.ekspansje¢” i w czasach gospodarczego boomu pomig¢dzy
2003 a 2008 rokiem byto idiomem kulturowym stuzagcym do wyjasnienia
zachodzacych zmian w krajobrazie spotecznym, ekonomicznym i poli-
tycznym wyspy. ,, Wikingowie biznesu” zyskali wrecz status celebrytow,
a islandzkie media rozpisywaly si¢ na temat ich kolejnych globalnych
podbojow — kupna hoteli, apartamentow, jachtéw, klubow pitkarskich —
czy tez imprezach, na ktorych widziano ich w towarzystwie migdzyna-
rodowych gwiazd sportu (Loftsdéttir 2015: 10). Ich stawa sprawita, ze
znaczna czg¢$¢ spoteczenstwa islandzkiego uznata ,,wikingdéw biznesu” za
pionieréw odkrywajacych przysztos$¢ i poszta w ich $lady, oddajac si¢ hi-
perkonsumpcji.
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W trakcie moich badan, przywotywanie kontekstu ,,szaleficzego mi-
lenium” wywotywato u moich informatoréw podniosty nastrdj, potaczo-
ny z afektywna mieszanka dumy, gniewu, niecheci czy nawet postawy
(samo)krytyki. Jak zauwazyt na przyktad Sigmar, dziennikarz pracujacy
w jednej z islandzkich stacji radiowych, z ktorym spotkatem si¢ w jednym
z pubow w Reykjaviku:

Swictowali$my wtedy nasz sukces i wyjatkowo$¢ islandzkiego biznesu.
Ludzie byli dumni z tego, ze nasze male spoteczenstwo odniosto tak wiel-
ki sukces. Islandczycy kupowali wtedy zagraniczne nieruchomosci i fir-
my. Na rok przed kryzysem, nikt niczego si¢ nie spodziewal. M6j ojciec
kupil mi wtedy samochdd, a jeszcze nie mialem prawa jazdy, bo bytem za
mtody. W mojej szkole przed 2007 rokiem, kazdy mial samochdd i wszy-
scy mieszkali w wielkich domach.

Z Sigmarem spotkali§my si¢ kilka razy przy réznych okazjach, ale tego
wieczoru w pubie rozmawiali$my o doswiadczeniach kryzysu i jego wspo-
mnieniach dotyczacych czaséw przedkryzysowych. Sigmar méwit duzo
o dumie i celebracji ekonomicznego boomu, co podnosito status kraju
na arenie mi¢dzynarodowej, jako panstwa godnego nasladowania. Duma
byta szczego6lnie istotna w momencie, gdy media informowaly o ,,wikin-
gach biznesu”, kupujacych nieruchomosci w Danii, co wedlug Sigmara
$wiadczy¢ miato o odwrdceniu kolonialnych zaleznosci. Interesujace jed-
nak bylo réwniez to, ze w kontekscie przypominania sobie przesziosci,
Sigmar w pewnym momencie powiedzial: ,,Pami¢tam ten konsumpcjo-
nizm wtedy. Ale wiesz, dzisiaj znowu go widzimy. Wszyscy teraz szaleja,
bo otwieraja nowy H&M w tym miesigcu. To jest to samo uczucie, ktore
pamig¢tam z przesziosci”. Tego rodzaju skojarzenia przesztosci z teraz-
niejszos$cig byly czestym elementem prowadzonych przeze mnie rozmow
1 obserwacji. Wspotczesna sytuacja spoteczna, ekonomiczna i polityczna
w Islandii czgsto stuzyta wigce jako kontekst poréwnan, powigzan, a nawet
1 kontynuacji pomigdzy przesztymi a terazniejszymi do$wiadczeniami,
ktore automatycznie projektowane byty na przysztosé.

Podobnie bylo w przypadku wielu polskich migrantow, dla ktorych
pewne aspekty ,.szaleficzego milenium” ponownie wytaniaja si¢ w is-
landzkim krajobrazie. Rdznica jednak polega na tym, ze islandzkie prak-
tyki konsumpcyjne z czaséw ,,szalenczego milenium” byly przez nich
trudne do zrozumienia. Robert, ktory zaczynat na wyspie jako pracownik
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budowlany, a dzi$ jest wtascicielem firmy turystycznej, powiedziat pod-
czas naszego spotkania:

Znajomy Islandczyk ma salon samochodowy i kiedys go pytatem, jak to
bylo z tym kryzysem. A on mowi, ze byty sytuacje, ze o 10:00 otwierat sa-
lon, wpadat chlopak, 19 lat, i za chwile wyjezdzat dwuletnim BMW. Rzu-
cal mu zlota karte kredytowa na stot i tyle. Zapytatem go, no ale jak to byto
mozliwe, a on mi na to, ze to wszystko bylo proste, bo kazdy kto zaczynat
prace, szedt do banku i od razu z miejsca moglt poprosi¢ o wyrobienie kar-
ty kredytowej. No i w banku méwili ok, to limit na koncie to milion koron.
No i wiesz, nagle dostawales milion koron na karcie, a jak przychodzit ko-
niec miesigca i trzeba byto karte kredytowa sptaci¢, to wyobraz sobie, ze
bank nie wymagat tej splaty, a nastgpnego miesigca miates kolejny milion
do wykorzystania. | tak to wszystko wygladato. Wszyscy wtedy chodzili
w garniturach, nawet tebki, co po 16 lat mieli. No i wiesz, ja w lokalu rzu-
catem niebieska debetowka, a oni wszyscy ztotymi kartami VISA.

Dla Roberta ,,szalenicze milenium” bylo czasami absurdu, bedacego
rezultatem deregulacji systemu kredytowego. Podobnego zdania byta Ka-
sia, ktora w Islandii prowadzi jeden z wielu portali internetowych dla pol-
skich migrantéw: ,,Tutaj wszyscy wtedy dostawali karty kredytowe i1 nikt
nie zastanawiat si¢, ze te pienigdze nie istnieja. Po prostu szli i kupowali,
co chcg — mieszkania, samochody, wszystko co im si¢ zamarzyto, a reszta
szta do $mieci. Nikt si¢ nad tym nie zastanawial”.

»Szalencze milenium” byto jednak rowniez krytykowane przez sa-
mych Islandczykéw. Tak bylo w przypadku Hrafna, z zawodu elektry-
ka, ktorego spotkalem w Keflaviku. W latach 90. wyjechat do Kanady,
z ktorej powrdcit w momencie, gdy ,,szalencze milenium” osiggato swoj
punkt kulminacyjny. Podczas naszej rozmowy o do§wiadczeniach tamte-
go okresu, Hrafn stwierdzit:

Wszyscy byli pretensjonalni, rozmawiali tylko o swoich nowych jeepach. Pa-
migtam, ze nie miatem wtedy poje¢cia, skad na to wszystko byly pieniadze. Bo co
produkuje Islandia? Jak te pieniadze powstawaly? Pamigtam, ze pytatem o to lu-
dzi, ale odpowiedzi zawsze byly mgliste, mysle Ze nikt tego wtedy nie rozumiatl.
[...] Miatem nadziejg, ze bedzie kryzys, bo nie podobata mi si¢ atmosfera w 2007
roku. A jak przyszedt kryzys to stracitem wtedy prace, ale nie przejmowatem

si¢ — dorabiatem naprawiajac pralki i suszarki. Ludzie zacz¢li naprawiac sprzety,
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inaczej niz w 2007 kiedy po prostu kupowali nowe. Naprawianie nie miato wtedy
sensu, po prostu wyrzucano sprzg¢t do $mieci i kupowano nowy. To byto marno-
trawstwo, nienawidzitem tego okresu. [...] Jak tu wrécitem w 2006 roku, to my-
$latem, Zze wracam do socjalistycznej Islandii, gdzie ludzie troszcza si¢ o siebie,
anie konkuruja. Ale okazato sig¢, ze wrocitem do menedzerskiej Ameryki. To byto
okropne, taki konsumpcjonizm na sterydach. [...] Wigc jak przyszedt kryzys, to

cieszylem sig.

»Szalencze millenium” bylo konsekwencja neoliberalnej rekonfigura-
cji panstwa, ekonomii i spoteczenstwa. W Islandii ideologia ta trafita na
niezwykle podatny grunt i zostala silnie powigzana z dyskursem nacjo-
nalistycznym i postkolonialnymi uwiktaniami (Loftsdottir 2012, 2015,
2016). W dyskursie politycznym zaczela wowczas dominowac narracja
o specyficznym ,.islandzkim charakterze” czy wrecz predestynacji Island-
czykow do globalnej ekspansji i rozwoju. Korzeni sukcesu i uzasadnienia
dla szybkiego wzrostu gospodarczego szukano wigc w przesztosci i ,,dzie-
dzictwie indywidualizmu, silnych przywdédcow, solidarnosci, smiatosci,
zaufania, honoru i umiejetnosci poetyckich” (Johannesson 2015: 20).

W czasach ekonomicznego boomu, gloryfikowana przesztos$¢ stuzy-
fa jednak nie tylko wyjas$nianiu i uzasadnianiu dzialan w terazniejszosci,
ale rowniez projektowaniu najblizszej przysztosci. Islandczycy, niczym
wikingowie, ponownie wigc byli pionierami, ale tym razem podbijajac
nowy neoliberalny $wiat (zob. Loftsdottir 2015: 9—12). Tego rodzaju dys-
kurs nacjonalistyczny ujawnit takze istniejagcy w Islandii kontekst post-
kolonialnych zaleznosci, uwiktan i komplekséw (Loftsdéttir 2016). ,,Sza-
leficze milenium” bylo postrzegane jako przeobrazenie historycznych
powigzan z Danig i rekonfiguracja wczesniejszych relacji wladzy. Za
sprawa szybkiego wzrostu gospodarczego, Islandczycy pozbyli sie kul-
turowego niepokoju, ktory wyrastat z przekonania, ze arena migdzynaro-
dowa ma btgdne wyobrazenia o Islandii i ,,nie widzi ich wyjatkowos$ci”,
nowoczesnosci 1 przynaleznos$ci do $wiat zachodniego (Loftsdottir 2015:
11; zob. takze Loftsdottir 2010, 2012, 2016, 2018).

Neoliberalizm odegrat niezwykle znaczaca role w wytwarzaniu no-
wych podmiotowosci w Islandii, czego konsekwencja bylo przyjecie
,wolnorynkowej mantry” i wiara spoteczenstwa w jej ,,harmonig i stabil-
nos$¢” (Mixa 2015: 43). ,,Szalencze milenium” byto radykalnie nowym do-
$wiadczeniem spotecznym, kulturowym, ekonomicznym i politycznym,
ktore stato w sprzecznos$ci z wezesniejszym przekonaniem o islandzkiej
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wspolnotowosci 1 rownosci (Loftsdottir 2015: 10; por. Durrenberger,
Palsson 1989; Palsson, Durrenberger 1996). Wytworzyto ono nowe pod-
miotowosci, dla ktorych dystynkcje klasowe staly si¢ istotnym elementem
praktyk tozsamosciowych. Neoliberalny kapitalizm doprowadzit wigc do
powstania zaleznosci, w ramach ktérych ,,dyskursy emocjonalne i eko-
nomiczne oraz praktyki ksztattujg siebie nawzajem” (Illouz 2010: 10).
W rezultacie tego, wszelkie ,,zachowania ekonomiczne” staly si¢ afek-
tywne (Illouz 2010: 11; por. Richard, Rudnyckyj 2009). Mowiac inaczej,
praktyki hiperkonsumpcji podczas ,,szaleficzego milenium” afektywnie
zaczely oddzialtywaé na relacje spoteczne w Islandii, a towarzyszace im
indywidualne emocje ,,wynurzyty si¢” w dyskursie publicznym, tworzac
jednoczesnie afektywne ekonomie (Rudnyckyj 2009: 58-59; por. Ahmed
2004; Richard).

Lepsza przyszto$¢, ktorg obiecywano w czasach ,.szalenczego mile-
nium” nigdy jednak nie przyszta. Wrecz przeciwnie, szybki wzrost gospo-
darczy 1 hiperkonsumpcja zostaty niespodziewanie zahamowane przez
globalny kryzys finansowy w 2008 roku, a Islandia trafita na miedzyna-
rodowe oktadki gazet jako panstwo ,,zepsute” i ,,zrujnowane” (Palsson,
Durrenberger 2015: XV—XVIII). Nastaly wowczas czasy niepewnosci,
spotecznej frustracji i gniewu. Rzad zostat rozwigzany, a nowi politycy
powolani do zarzadzania kryzysem, musieli mierzy¢ si¢ z rewolucyjnym
ruchem ,,garnkéw 1 patelni”, protestujacym wowczas na ulicach Reykja-
viku (Bernburg 2015). W skali makro kryzys byt oczywiscie powazny.
Islandzka korona radykalnie stracita na warto$ci, a inflacja zaczeta mie¢
powazne konsekwencje dla domowych budzetéw. Panstwo zmuszo-
ne bylo do interweniowania w system bankowy, a ,,wikingdw biznesu”
1 ich praktyki niemal natychmiast okrzyknigto gldwna przyczyna kryzysu
(Bergmann 2014; Boyes 2009; Durrenberger, Palsson 2015).

Same doswiadczenia kryzysu byly jednak bardzo zrdéznicowane
1 w znaczne] mierze zalezne od przynalezno$ci klasowej, praktyk kon-
sumpcyjnych czy tez indywidualnych zobowigzan kredytowych zacia-
gnietych podczas ,,szalenczego milenium”. Z pewnos$cig jednak kryzys
stat si¢ niezwykle znaczacym punktem odniesienia, pewnego rodzaju
schematem odczytywania tego, co dzieje si¢ wokot i dominujacym tema-
tem rozmaitych dyskusji. Byl to jeden z tych momentow, o ktorych tatwo
si¢ nie zapomina. Wigkszo$¢ osob, ktore spotkalem w terenie, nie miata
wigc problemu z przywolaniem sytuacji, kiedy po raz pierwszy ustyszaty
o kryzysie. Dla Haddy na przyktad, moment kryzysu byt sporym zasko-
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czeniem. Kiedy spotkaliSmy si¢ w Reykjaviku, zeby porozmawiaé o jej
doswiadczeniach, swojg narracje zaczeta wlasnie od tego momentu:

Uczytam wtedy w szkole i bylam wtasnie z uczniami, kiedy dostatam smsa
o tresci ,,wlacz telewizor”. I wszyscy zaczeliSmy oglada¢, co si¢ dzieje, a dzieci
wcigz mnie pytaly ,,Co to znaczy, Hadda? Co to znaczy?” A ja nie wiedzialam
i tylko my$latam sobie ,,Cholera, jak bardzo jest zle?”. Pamigtasz to przemowie-
nie Haarde? To, ktore zakonczyt ,,Niech Bog btogostawi Islandi¢”? To bylo dla
nas wszystkich zaskoczenie, to bylo bezprecedensowe, wigc wszyscy wiedzie-
lismy, ze jest naprawde Zle. I wiesz, to nie bylo tak, ze wiedzieliSmy, ze kryzys
bedzie, nie wiedzieliSmy, ze nadchodzi.

Hadda nawigzuje tu do przeméwienia premiera Islandii, Geira Haarde,
ktéry 6 pazdziernika 2008 roku, opisujac sytuacje kraju, uzyt zwrotu ni-
gdy wczesniej nie styszanego z ust polityka. Bezposrednie nawigzanie do
Boga, dla wigkszosci Islandczykow ,,0znaczato catkowitg stratg, porzu-
cenie i1 glebokie poczucie, ze panstwo stracito kontakt z rzeczywistoscia,
nie jest zarzadzane i funkcjonuje poza racjonalnoscig” (Palsson, Durren-
berger 2015: XIX). Przyszto$¢ w Islandii stata si¢ niepewna i rysowana
w raczej ciemnych barwach. W konsekwencji, Hadda musiata migrowac
w poszukiwaniu pracy, dzigki ktorej bylaby w stanie splacac raty kredytu
mieszkaniowego. W jej §lady poszto rowniez wielu innych Islandczykow,
ktorzy zaczeli wyjezdzac ,,za praca” do Danii czy Norwegii, ironizujac
przy tym, ze ,teraz to jesteSmy jak Polacy” (Gudjonsdottir, Loftsdottir
2016: 11-13).

W podobnej sytuacji byli tez polscy migranci. Kryzys dotknat w szcze-
gdlnosci pracownikow budowlanych, ktdrzy zostali niejako zmuszeni do
wyjazdu z Islandii, poniewaz z dnia na dzien wstrzymane zostaly wszyst-
kie budowy, wygasty r6znego rodzaju zlecenia, kontrakty i umowy (zob.
Skaptadottir 2015). Niemniej wielu migrantdéw postanowito jednak zo-
sta¢ na wyspie i sprobowac odnalez¢ si¢ w nowej, pokryzysowej rzeczy-
wistosci (zob. Wojtynska, Skaptadéttir, Olafs 2011). Z pomoca przyszto
im panstwo islandzkie, ktére zapewniato miesigczne wyplaty zasitku dla
bezrobotnych. Aczkolwiek wigkszo$¢ osob, ktore spotkalem w terenie
bardzo szybko odnalazto si¢ w nowej sytuacji i nie miato powazniejszych
problemow ze znalezieniem innej pracy. Tak bylo w przypadku Basi, ktéra
do Islandii przyjechata w 2008 roku, na kilka miesigcy przed kryzysem:
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Nienawidzg tej historii, bo od maja 2008 roku, przez trzy miesiace pracowatam
na lotnisku w Keflaviku, ale potem nastapit caty szereg wydarzen i w dziwnych
okolicznos$ciach zostatam zwolniona. Nikt mi tego do konca nie wyjasnit, ale po-
gloski o nadchodzacym kryzysie przebrzmiewaly juz gdzie$ tam w sierpniu i oni
wpadli w taki szat troch¢. No ale p6zniej dostatam prace w hotelu w Reykjaviku
1 pamigtam, moj pierwszy tydzien w pracy, przychodzg i wszyscy czytaja gazety,
ze korona idzie w dot i1 po prostu wszyscy mieli $mier¢ w oczach. No ale wigk-
szo$¢ z nas mieszkata w wynajmowanych mieszkaniach, nie mieliSmy zadnych
kredytow pobranych, a jezeli juz, to one byty w Polsce. Najwigkszym problemem
byto tylko to, ze poblokowali wysylanie pieni¢gdzy za granice.

Basia, tak jak wiele innych osob, stracila prace, ale szybko zamienita ja na
nowg. Dla migrantow, ktorzy nie zdazyli si¢ jeszcze ,,0sadzi¢” w islandz-
kich warunkach, kryzys nie okazal si¢ powaznym problemem. W terenie
czesto spotykatem si¢ wiec z pewnego rodzaju (neoliberalng) elastyczno-
$cig, ktdra — wpisana niejako w praktyki migracyjne — okazywala si¢ sku-
teczng strategia radzenia sobie z konsekwencjami kryzysu. Na przyktad,
praca w restauracji czy hotelu zamieniana byta na prace w przedszkolu,
a zatrudnienie przy budowach na prace¢ jako pomoc mechanika.

Dla Marcina natomiast, ktory w Islandii mieszka od 2006 roku, kryzys
nie odegrat Zadnej znaczacej roli. Kiedy spotkali$my si¢ po raz pierwszy
w 2016 roku i rozmawialiSmy o jego do§wiadczeniach z przesztosci, po-
wiedziat:

Dla mnie osobiscie ten kryzys to byt taki troch¢ szum w tle, bo ja bytem zaofero-
wany tym, co robi¢. No ceny poszly w gorg, ale my bylismy na tyle krotko przed
kryzysem, ze nam si¢ ta rzeczywisto$¢ wydawala, ze po prostu si¢ zmienia z dnia
na dzien. Przez pierwszy rok dorabiatem tez jako kierowca w pizzerii, wigc jakie$
dodatkowe pienigdze miatem. No a jak kto$ ci podnioést czynsz, no to po prostu
ptacisz wigcej. Wige mniej wigeej tego kalibru to byto dla nas wydarzenie — co$
si¢ stato, ale my byliSmy jeszcze nieokrzepli w tej rzeczywistosci islandzkiej.
Kryzys byl ale te ceny nie uderzyly w nas az tak bardzo, bo tez nie mielismy tej

konsumpcji, wiesz, na takim poziomie.

Kryzys, dos$wiadczany jako ,,szum w tle”, o ktérym wspomina Marcin,
nie byt dla mnie duzym zaskoczeniem. W rzeczywisto$ci, bardzo cze-
sto spotykalem si¢ w terenie z pewnego rodzaju obojetnoscia wobec
kryzysu, ktéra towarzyszyla zarowno migrantom, jak i Islandczykom.
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Najczgsciej przybierata ona form¢ narracji: ,,Kryzys? Jaki kryzys? W Pol-
sce to mamy kryzys” lub tez ,,Kryzys byt, ale mnie nie dotyczyt. Bylem
1 jestem biedny”. Interesujace dla mnie okazato si¢ natomiast to, ze ,,0bo-
jetno$¢’ indywidualnych doswiadczen z przesztosci, zaczeta kompliko-
wac si¢ w momencie, gdy dyskusja schodzila na terazniejszos¢. Kryzys
bowiem — mimo Ze pociagal za sobg r6zne konsekwencje i doswiadczany
byl z r6Zng intensywnoscia — stal si¢ znaczacym punktem na temporalne;j
mapie Islandii. Niemozliwa wigc byla rozmowa na temat przesztosci, bez
nawigzywania do tego, co obecnie dzieje si¢ na wyspie, jak rowniez spe-
kulowania na temat tego, co za chwile moze si¢ wydarzy¢. W moim tere-
nie, linearna logika temporalnosci przestala obowigzywac, a przesziosc,
terazniejszo$¢ 1 przyszios¢ staty si¢ niemal rownoczesne.

Antycypacja, temporalne skojarzenia i dostrojenia

We wspotczesnej Islandii, niedawna przesztos¢ wylania si¢ w terazniej-
szo$ci 1 wytwarza spekulacje na temat najblizszej przysztosci. Islandia
ponownie bowiem przezywa ekonomiczny boom, a Reykjavik jest dzi$
jednym wielkim placem budowy. Rozsiane po catym miescie zurawie
budowlane afektywnie ,,}aduja” atmosfere (por. Stewart 2011) i przypo-
minaja o konsekwencjach ,,szalenczego milenium”. Dla Natalii, ktora do
Islandii przyjechata w latach 90. XX wieku, obecny krajobraz miasta uru-
chamia znane jej doswiadczenia:

Sytuacja jest podobna, no przeciez tylko spdjrz na te podobienstwa wszedzie. Nie
wiemy czy kryzys bedzie czy nie, ale warunki sg te same. No zobacz, na przyktad
te zurawie budowlane wszedzie... mowi sig, ze to symbol rozwoju ekonomiczne-
g0, ale przeciez one sg wszedzie. ..

W Islandii krajobraz zurawi budowlanych wprowadza pewien element
niepewnosci i spekulacji. Nie sg one bowiem postrzegane tylko jako zwy-
kte dzwigi, ale rowniez jako ,,islandzki las”, ktory wyrasta na bezdrzewne;j
przeciez wyspie, czy tez ,,ptaki narodowe”, ktorych sezonowa ,,migracja”
zwiastuje nadejscie kolejnego kryzysu. W konsekwencji, budowane nowe
hotele, luksusowe apartamenty 1 centra handlowe stajg si¢ symptomami
1 uruchamiajg stan niepewnosci, przypominajac jednoczesnie o czasach
,Szalenczego milenium”. Terazniejszos¢ staje si¢ znaczaca 1 wprowadza
kontekst antycypowania kolejnego kryzysu w niedalekiej przysztosci.
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Kiedy w jednej z kawiarni w centrum Reykjaviku poznatem Erica —
Amerykanina z islandzkim obywatelstwem, mieszkajacego w Islandii od
1999 roku — to wlasnie tego rodzaju antycypacja kryzysu zdominowata
naszg rozmow¢. W pewnym momencie Eric zaczat wrecz wylicza¢ od-
czuwalne symptomy, ktore jego zdaniem $wiadczg o zblizajacym si¢ kry-
zysie:

Wiele wskazuje na kryzys. Ten ekonomiczny boom, ktory jest teraz, to zaczat
si¢ juz mniej wigcej w 2011 roku. Wtedy znowu zaczely pojawiac si¢ zurawie,
ktorych nie bylo tuz po kryzysie. Dzi§ znowu jest ich petno i zaczely si¢ prze-
mieszczaé. Jest tez wiecej kokainy w miescie, tak jak byto przed kryzysem, a jesli
to nie jest oznaka dobrych czasoéw to nie wiem co innego moze by¢. Znowu jest

wigcej Range Roverow na ulicach, jest tez problem z rynkiem mieszkaniowym.

Ozywienie islandzkiej gospodarki i towarzyszace mu symptomy, przy-
pominaja o niedawnej przesztosci ,,szalenczego milenium” i jego kryzyso-
wych konsekwencjach. Ich dos§wiadczanie w terazniejszo$ci odczytywane
jest natomiast nie tyle jako przypomnienie o tym, ,,co si¢ wydarzyto”, ale
raczej jako wyobrazanie sobie tego, ,,co si¢ wydarzy”. Obecna sytuacja
spoteczna, ekonomiczna i polityczna w Islandii uruchamia wigc afektyw-
ne do$wiadczenia z przesztosci, ktore niemal natychmiast projektowane
sa na przysztos¢, wywotujac jednoczesnie antycypacyjne nastroje. Pod-
czas jednej z naszych rozmoéw Basia jednoznacznie stwierdzita, ze:

Czekamy teraz na nastgpny kryzys, bo wszyscy wiedza, jak to bylo wtedy. Wy-
starczy chocby spojrze¢ na to, co dzieje si¢ z kursami walut, wtedy tez bylo sza-
lenstwo. Zycie byto tu wtedy bardzo komfortowe, byto petno ofert pracy, wszyst-
ko byto w budowie, kazdy miat mieszkanie. Ludzie teraz widza, ze to doktadnie
ta sama sytuacja, ten sam scenariusz co przed 2008 rokiem. Wtedy byto doktadnie
tak samo, kazdego byto sta¢ na samochod, mieszkanie, banki dawaty na wszystko
kredyt. Wigc wiesz, my juz to przerabialiSmy.

»Szalencze milenium” 1 kryzys ekonomiczny silnie odbily si¢ na wy-
obrazni spotecznej Islandii, stajac si¢ przy tym afektywnym sposobem
doswiadczania temporalnosci. Zurawie budowlane, luksusowe samocho-
dy, praktyki konsumpcyjne czy nawet co$ tak zdawatoby si¢ banalnego
jak wakacje w ,,egzotycznych” krajach, nie sa wigc zwyklymi aspekta-
mi i praktykami w islandzkiej codziennos$ci. Wprowadzaja one bowiem

195



Marek Pawlak

kontekst antycypacji i mozliwych przysztosci, przesuwajac tym samym
uwage badawcza z tego, co ,,byto” na to, ,,co bedzie”. Pojawia si¢ wigc
interesujacy kontekst afektywnych zaleznosci pomigdzy temporalnymi
skojarzeniami, antycypacja i sprawczymi w swej formie dostrojeniami
(por. Hirsch, Stewart 2005; Kleist, Jansen 2016: 8—10; Knight, Stewart
2016; Stewart 2011).

Dynamiczny charakter relacji pomigdzy przeszloscia, terazniejszoscia
a przysztoscia jest nieodtacznym doswiadczeniem codziennosci (Munn
1992; Hirsch, Stewart 2005). Forma praktyk spotecznych i znaczen kul-
turowych uwarunkowana jest bowiem nie tylko przesztymi przezyciami,
ale rowniez wytwarzanymi oczekiwaniami wobec nadchodzacej, moz-
liwej przysztosci. Oczywiscie, zardbwno przeszto$¢, jak i przysztos¢, sa
selektywne, polityczne, zazwyczaj wytwarzane (wyobrazane) ideologicz-
nie, co shuzy¢ ma osigganiu partykularnych celow. W konsekwencji, sa
one wzajemnie uwarunkowane, relacyjne i oddziatujg na siebie za sprawag
komunikowanych spotecznie znaczen, praktyk, procesow i zjawisk (por.
Hirsch, Stewart 2005: 269).

Mimo ze przeszto$¢ i przyszto$¢ nie sa nam bezposrednio dostepne,
wyobrazenia o nich wytwarzane s3 w doswiadczeniach terazniejszosci.
Przesztos¢ (polityka pamieci, wspomnienia) oraz przyszio$¢ (oczekiwa-
nia, aspiracje, spekulacje) sa wigc rezultatem temporalnych skojarzen,
ktére uobecniajg i aktualizujg rozne wersje zardéwno tego, co ,,byto”, jak
1 tego, co ,,bedzie” w odniesieniu do ,,zdarzen, politycznych potrzeb, do-
stepnych form kulturowych i dyspozycji emocjonalnych” (Hirsch, Ste-
wart 2005: 262; por. Knight, Stewart 2016: 6-9). Temporalne skojarzenia
przypominaja wigc w swych znaczeniach ,historyczno$¢”, ktora w prze-
ciwienstwie do ,historii”, konstruowana jest w oparciu o indywidualne
doswiadczenia 1 wylania si¢ jako rezultat zlozonych relacji spotecznych
1 politycznych (Hirsch, Stewart 2005: 261-263; por. Kleist, Jansen 2016).
W temporalnych skojarzeniach nie chodzi wiec o zaden ,,obiektywizm”
tego, co dzieje si¢ wokot, a raczej o ucielesnienie aktualnych relacji,
praktyk i procesow, ktore nabierajg afektywnego wymiaru. Tym samym,
temporalne skojarzenia sa performowane w nieustannym ruchu pomiedzy
doswiadczeniami przeszlo$ci, a wyobrazeniami o przyszlosci, co wska-
zuje na relacyjno$¢ wiedzy i kontekstualno$¢ znaczen do§wiadczanych
w terazniejszosci.

W Islandii temporalne skojarzenia uruchamiajg afektywna antycypa-
cj¢, ktora ,,przenika sposoby myslenia, odczuwania i strategie rozwigzy-
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wania probleméw” (Adams, Murphy, Clarke 2009: 248). Antycypacja jest
kontekstowa i wielowymiarowa, i ujawnia uwiktania lokalnych doswiad-
czen w globalnych zaleznos$ciach, wskazujac jednocze$nie na aktywne
pozycjonowanie si¢ w czasie, pomiedzy przyszlo$cia, terazniejszoscig
a przeszioscig (Adams i in. 2009: 247). W konsekwencji, antycypowa-
nie tego, co (by¢) moze si¢ wydarzy ma ,.efekt falujacy”, poniewaz emo-
cje z tym zwigzane komunikowane sg spotecznie za pomocg ,,skojarzen
pomiedzy znakami, figurami i przedmiotami” (Ahmed 2004: 120). Tego
rodzaju afektywna ekonomia sprawia, ze antycypacja staje si¢ ,,rezimem
bycia w czasie” (Adams 1 in. 2009: 247), w ramach ktérego wyobrazana
przyszto$¢ jest mozliwa, ale oczywiscie jeszcze nie przesadzona. Antycy-
pacja taczy wigc roznego rodzaju sposoby myslenia o $wiecie, formy jego
doswiadczania oraz dziatania spoteczne z elementami niewiedzy, ponie-
waz o przysztosci mozemy jedynie spekulowac (zob. Pink, Salazar 2017,
por. Appadurai 2013). Niemniej nie oznacza to, ze przysztos¢ — nawet
jesli jest ona ,,ewentualna”, cze¢sto ,,przypadkowa” i ,,zdarzeniowa” — nie
ma wplywu na terazniejszo$¢, praktyki codzienno$ci, wiedz¢ kulturowa
1 relacje spoteczne (zob. Pink, Salazar 2017: 16). Juz przeciez samo jej
antycypowanie posiada znamiona ,,wytwarzania jutra” (tomorrowing),
w ramach ktérego istniejagce wyobrazenia lub spekulacje na temat przy-
sztych ,,mozliwo$ci” przekuwane sg w terazniejsze praktyki (por. Salazar
2017). Ma to zazwyczaj charakter eksperymentalny, ktory czesto bywa
tez nieprzewidywalny w swych skutkach. Niemniej ,,jutro” nieustannie
jest wytwarzane w terazniejszosci, czy to w kontekscie rozwoju techno-
logicznego 1 jego zastosowan spotecznych (Adams i in. 2009), zarzadza-
nia i planowania (zob. Abram, Weszkalnys 2013) czy tez ekonomii, ktéra
sama w sobie jest spekulatywna i w duzej czesci opiera si¢ na roznego
rodzaju prognozach (Holmes, Marcus 2006).

Perspektywa skierowana na przysztos¢, jej wyobrazanie i antycypowa-
nie, pozwala wigc na ¢wiczenie roznych mozliwos$ci w czasie terazniej-
szym, ktdre czg¢sto nie sg jedynie ,,praktycznymi zastosowaniami” — jak
to czesto bywa w kontekscie nowych technologii — ale takze informuja
nas o istniejacych obawach i troskach zwigzanych z ,,odlegtymi, mozli-
wymi scenariuszami przysziosci” (Hastrup 2013: 22). Jest to szczegdlnie
widoczne w badaniach i rozwazaniach dotyczacych zmian klimatycznych
1 katastrof ekologicznych, w ramach ktérych antycypacja przysztosci
1 prognozowanie tego, co bedzie, stanowi istotny element strategii reago-
wania (Connor, Marshall 2015; Hastrup, Skrydstrup 2013). W pewnym
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wigc sensie, ,,przyszto$¢ zamieszkuje terazniejszos¢, nawet jesli jeszcze
nie nadeszta” (Fortun 2012: 450). Jej ,,znaczenia”, , struktury” i ,,powin-
nosci” — jak rowniez obawy, niepewnos$ci i nadzieje — wytwarzane sg
w terazniejszosci (Fortun 2012: 450) i doswiadczane za posrednictwem
temporalnych skojarzen.

Przyszto$¢ jest zatem ,,faktem kulturowym” (Appadurai 2013), a jej
antycypowanie pozwala przesledzi¢ istniejace konteksty wyobrazen,
praktyk i relacji spotecznych, jak réwniez strategie racjonalizacji do-
$wiadczen 1 sposoby myslenia o §wiecie. W konsekwencji antycypacja
ma warto$¢ poznawcza dla antropologii, poniewaz wskazuje na istniejace
zalezno$ci pomigdzy przeszlymi zdarzeniami a przysztymi mozliwos$cia-
mi, ktére rozgrywane sa jako aktualne w dynamice terazniejszosci (Sala-
zar 2017: 155). Z jednej wigc strony, perspektywa badawcza zwrocona
Ww strone¢ antycypacji przysztosci we wspolczesnym §wiecie, przypomina
nam o tym, ze w rzeczywistosci nigdy nie jesteSmy w stanie przewidziec,
co si¢ wydarzy; z drugiej jednak, uzmystawia nam takze istniejaca ten-
dencje do spotecznego wyobrazania sobie §wiata zarOwno w oparciu o to,
co juz si¢ zdarzyto, jak i o to, co zakladamy, ze dopiero si¢ zdarzy (por.
Pink i Salazar 2017: 17).

Antycypacja ,.taduje” tym samym atmosfer¢ terazniejszosci (zob. Ste-
wart 2011) 1 ,,0kre$la mozliwosci dziatan” (Adams i in. 2009: 249) be-
dace reakcja zard6wno na przesztos¢, jak i przysztos¢ (Hastrup 2005: 8).
W konsekwencji wywoluje ona dostrojenia, ktore sa sprawcze w swej for-
mie (Stewart 2011). Sa one bowiem sposobami radzenia sobie z tym, co
jeszcze nieznane, ale czego symptomy w pewien sposob doswiadczane sg
w terazniejszosci. To zatem formy i sposoby negocjowania ,,afektywnych
standw” (Vigh 2018) w zyciu codziennym, ktore towarzyszg zar6wno na-
pieciom, konfliktom i kryzysom, jak réwniez indywidualnym troskom,
niepewnosciom czy tez nadziejom. Samo dostrajanie si¢ ma wigc cha-
rakter afektywny, dzigki czemu doswiadczane na co dzien ,,co$” nabiera
sensu 1 staje si¢ ,,czyms$” (Stewart 2007: 2). Méwiac inaczej, dostrojenia
to strategie racjonalizacji i spoteczne praktyki nadawania znaczen wyta-
niajagcym si¢ mozliwym $wiatom przyszlosci, ktore czgsto opieraja si¢ na
indywidualnych nawykach, familiarnosciach i rutynach zycia codzienne-
g0, jak rowniez humorze, ironii czy sarkazmie, dzigki ktorym mozliwa
przyszto$¢, przynajmniej na chwilg, oddala si¢ od terazniejszo$ci (Stewart
2011: 445). Antycypowane wowczas obawy, niepewnosci i kryzysy scho-
dza na drugi plan, staja si¢ jedynie tlem codziennos$ci, od czasu do czasu
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przypominajac jedynie o istniejacych przysztych mozliwosciach. Dostro-
jenia mogg by¢ jednak takze dziataniem kolektywnym, ktérego celem jest
aktywna zmiana scenariuszy przysztosci. Sa one wowczas odpowiedzig
na spoteczne nastroje, jednoznaczng niezgoda na istniejacg strukture eko-
nomiczng i polityczng §wiata, ktorej potencjalnym rezultatem moze by¢
katastroficzna przyszto$¢. Dostrojenia wyrazane sg zatem takze w ré6znego
rodzaju protestach, spolecznych mobilizacjach i radykalnych zadaniach
zmian, w ktérych gniew czgsto przeobraza si¢ w nadziej¢ na to, ze jednak
mozliwe sg przysztosci inne niz zaktadane w terazniejszosci.

W Islandii dostrajanie si¢ ma réznorodng forme, czestotliwo$¢ i in-
tensywnos$¢. Sa to na przyktad dyskursywne praktyki racjonalizowania
1 wyjasniania wyobrazanej przyszto$ci, w ramach ktorych antycypowany
kryzys staje si¢ zjawiskiem powtarzalnym i familiarnym, cz¢sto przyréw-
nywanym do erupcji gejzeréw czy wulkanow. W konsekwencji reakcja
na nadchodzacy kryzys jest pewnego rodzaju obojetnosé, ktora zazwy-
czaj wyrazana jest za posrednictwem idiomu kulturowego petta reddast
(,,wszystko dobrze si¢ utozy”). Samo juz jednak czekanie na kryzys, tak-
ze jest forma dostrajania, ktora pociaga za soba praktyki spekulatywne.
Jak bowiem zauwazyl Marcin podczas jednej z naszych rozmow:

Spotkalem si¢ z kilkoma takimi zachowaniami, ze ludzie jednak wstrzymuja si¢
z zakupem mieszkania, bo czekaja na okazj¢ 1 wiedza, ze jak bedzie kryzys to
mieszkania moga by¢ tansze i lepsze. Bo wiesz, jak znowu walnie to wszystko,
to ceny si¢ zresetuja. Mam w pracy dwoch kumpli, ktorzy tak robig i mieszkaja
urodzicow, i caly czas zbieraja pieniadze. Wydaje mi sig, Ze to jakby jest wycinek
wigkszego obrazu, ze ludzie wstrzymuja jakies takie wigksze ruchy inwestycyjne.

Dostrajanie si¢ moze wiec zaklada¢ ekonomiczng kalkulacje zyskow
1 strategiczne myslenie o jutrze. Praktyki te nabraty szczegolnego znacze-
nia po doswiadczeniach kryzysu w 2008 roku, ktory schlodzit przegrzang
wczesnie gospodarke ,,szalenczego milenium”. Wedlug Marcina tego ro-
dzaju spekulatywne czekanie moze jednak mie¢ swe realne konsekwencje
ekonomiczne:

Jest to samonapedzajaca si¢ machina i wystarczy takie po prostu poczucie kry-
zysu, zeby byt kryzys. Bo to prowadzi do tego, ze ludzie si¢ inaczej zaczynaja
zachowywac¢. Wiesz, na zasadzie, Ze jeden ma przeczucie i drugi, i dotaczaja do

siebie, i juz co$ spada albo si¢ ochtadza. I to wszystko tylko dlatego, ze cos$ jest
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w powietrzu, co wcale nie musi by¢ jakie$ namacalne, bo to moga by¢ tez plotki,
ktore si¢ rozbujaja.

Nieco inaczej kwestie te postrzega pracujacy w sektorze turystycznym
Hallur, z ktérym spotykatem si¢, aby rozmawia¢ o islandzkiej historii,
ekonomii i polityce. Dla niego bowiem, sam nastrdj czekania i méwienia
o kryzysie pokazuje raczej istniejacg dzi§ w Islandii czujno$¢ spoteczna,
dzigki ktorej kolejny kryzys nie nastapi i pozostanie jedynie w sferze spe-
kulatywnych wyobrazen:

Kryzys w 2008 roku byt niespodziewany, nikt nie widzial, ze nadchodzi, nawet
ludzie, ktérzy krytykowali wtedy dzialania bankéw tego nie przeczuwali. Wy-
dawato si¢ wszystkim, ze przyszto$¢ przyniesie bogactwo dla wszystkich. No
i dlatego, ze kryzys byl niespodziewany, to teraz wszyscy antycypuja, ze bedzie
kolejny. No ale przyszto$¢ jest trudna do przewidzenia i to, ze kiedys$ cos si¢ stato
nie oznacza przeciez, ze stanie si¢ to ponownie. No ale wiesz, jak tylko w 2015
i 2016 zaczelo dziac si¢ lepiej, wszyscy automatycznie zaczeli mowié o nastep-
nym kryzysie... Bo jak ludzie teraz widzg drogie samochody na ulicach to maja
ten obraz z czasow tuz przed kryzysem. Ale to nie oznacza, ze jest tu jakas przy-
czynowo$¢, wrecz przeciwnie — wlasnie dlatego, ze wszyscy antycypuja kryzys
to raczej oznacza, ze on si¢ nie zdarzy.

Dostrojenia sg oczywiscie zmienne, relacyjne i zalezne od zmieniajacych
si¢ w terazniejszosci uwarunkowan spotecznych, ekonomicznych i poli-
tycznych. Niemniej Hallur ma racj¢ mowiac, ze nie ma zadnego realnego
1 przyczynowo skutkowego powigzania pomiedzy przeszioscia i przy-
szto$cig. Z perspektywy antropologicznej istotne sg tu jednak wskazane
przez niego zaleznos$ci, ktore dostrajajg zmysty, praktyki 1 wyobrazenia
w ramach antycypowania ,,potencjalnych sposobow zycia lub tez przezy-
wanych rzeczy” (Stewart 2011: 452).

W konsekwencji antycypowanie przysziosci staje si¢ wspotczesnie
istotnym kontekstem produkowania wiedzy etnograficznej. Szczegolnie,
jesli mowa o antycypowaniu, w ktorym temporalne skojarzenia ukazuja
réznego rodzaju sposoby myslenia o zaleznosciach, a sprawcze dostro-
jenia przekuwajg je w racjonalizacje 1 praktyke spoleczng. Eksploracja
1 problematyzacja takiego postrzegania przyszto$ci moze stanowic inte-
resujacy i warto$ciowy poznawczo element zrozumienia naszego ,,.bycia”
w §wiecie: roznorodnych uwiktan spotecznych, kulturowych, ekonomicz-
nych 1 politycznych.
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Podsumowanie

W Islandii do$wiadczana codzienno$¢ wywotuje afektywng antycypacje,
w ramach ktorej przesztos¢ i przyszto$¢ staja si¢ niemal réwnoczesne,
oddziatywujac przy tym wzajemnie na siebie. Przeszio$¢ uaktualnia sie
w terazniejszo$ci 1 niemal natychmiast projektowana jest na najblizsza
przyszto$¢. Z antropologicznego punktu widzenia nie jest oczywiscie
istotne to, czy doswiadczane i temporalnie kojarzone w Islandii sympto-
my rzeczywiscie zwiastuja nadejscie kolejnego kryzysu. Interesujacy dla
mnie badawczo jest raczej kontekst samego antycypowania kryzysu, jak
1 zwigzanych z tym wyobrazen i praktyk ukierunkowanych na mozliwa,
aczkolwiek nieznang, przysztos¢.

Antycypacja nie ogranicza si¢ tylko i wylacznie do Islandii. Wrecz
przeciwnie, zdaje si¢ ona by¢ powszechnym aspektem wspotczesnego
Swiata, w ktorym globalne sity i zalezno$ci majg znaczacy wplyw na lo-
kalne zycie spoteczne. Niemniej sama antycypacja rzadko bywa istotnym
elementem przedsiewzig¢ etnograficznych. Jest to oczywiscie zwigzane
z historig antropologii, w ramach ktorej wytworzyta si¢ specyficzna poli-
tyka temporalno$ci zaktadajaca ,,logike reprodukcji, site zwyczajow, dy-
namike pamigci, trwanie habitusu, powolny ruch codziennosci i podstep-
ng tradycj¢ w zyciu spotecznym” (Appadurai 2013: 285). Innymi stowy,
to przeszto$¢ — rozumiana jako ,,miniona” lub tez ,,znikajaca” — na dtugi
czas ,,skolonizowala” antropologi¢, badane miejsca, sytuacje i aktorow
spotecznych” (Adams i in. 2009: 247). Przeszios¢ dominowata wiec
w opisach etnograficznych, konstruujac jednoczes$nie ,hermetyczne”
1 ,,statyczne” przedstawienia ,.kultur”, ktdre zazwyczaj pozbawione byty
dynamiki zmian, relacji i zaleznosci. W konsekwencji przyszto§¢ — poza
nielicznymi wyjatkami (Gell 1992; Mead 2005; Munn 1992; Wallman
1992; por. Pink, Salazar 2017) — przez dlugi czas nie stanowita znacza-
cego przedmiotu badan w antropologii i dopiero niedawno zaczeta by¢
problematyzowana (Abram, Weszkalnys 2013; Appadurai 2013; Collins
2008; Hannerz 2016; Rosenberg, Harding 2005; Salazar, Pink, Irving,
Sjoberg 2017).

Oczywiscie, antropologia zawsze praktykowana jest w terazniejszo-
$ci (Rabinow 1 in. 2008), spogladajac na przesztos¢ i dialektyke ciagtosci
1 zmiany, ale nie oznacza to, ze powinna by¢ §lepa na konteksty, w ktérych
to przyszio$¢ nieustannie wylania si¢ jako wyobrazona. Spekulowanie,
planowanie, projektowanie, prognozowanie sg przeciez silnie wpisane
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w terazniejszo$¢ (tak jak 1 w przesztos$c), wskazujac jednoczes$nie na sce-
nariusze mozliwych przysztosci. Co wigcej, istniejace zaleznosci globalne
1 uwiktania spoteczne, kulturowe, ekonomiczne i polityczne stanowig nie-
zwykle wazne elementy do§wiadczania $§wiata i jako takie majg znaczacy
wplyw na nastroje spoteczne. Kryzysy ekonomiczne, polityczne, ekolo-
giczne, w ktorych biznes i polityka, kultura i natura sg ze sobg sprzg¢zo-
ne, wytwarzajg antycypacyjne dyskursy i praktyki. Zakladana przysztos¢
moze oczywiscie nigdy si¢ nie spetni¢, jednak zawsze wprowadza kon-
tekst afektywnos$ci — niepewnosci, niepokoju czy tez nadziei — i domaga
si¢ reakcji (Adams i in. 2009: 249). Doswiadczamy 1 odtwarzamy $wiat
nie tylko w oparciu o to, ,,co byto”, ale takze o to ,,co bedzie”, a zatem,
aby wyjasni¢, jak ,,dziata §wiat” musimy stworzy¢ ,,nowe powigzania
pomiedzy indywidualng wyobraznig a faktami spotecznymi (Hastrup
2005: 8, 11, 16).

Antropologia, w ktorej perspektywa etnograficzna i krytyczna reflek-
syjno$¢ uwrazliwia nas na ,,palace kwestie” wspotczesnosci, ma ogrom-
ny potencjal wyjscia poza klasycznie rozumiang temporalnos¢. Uwaga
badawcza skierowana na antycypacj¢ i mozliwe przysztosci moze wigc
pokazac i sproblematyzowac istniejace zalezno$ci pomigdzy doswiadcze-
niami, sposobami rozumienia i praktykami w kontek$cie wyobrazanych
przysztosci (zob. Narotzky, Bresnier 2014: 13). Tego rodzaju antropolo-
giczne dociekania nie zatrzymujg si¢ na przeszlosci, a raczej nieustannie
poruszaja si¢ pomiedzy przeszloscia i przysztoscia, rzucajac jednoczesnie
poznawcze $wiatlo na terazniejsza dynamike procesow, praktyk, relacji
1 zjawisk. Nie chodzi wiec o to, ze stajemy si¢ prorokami przepowiada-
jacymi przysztos¢ na podstawie obserwowanych codzienno$ci. Naszym
celem badawczym nie jest poznanie tego, ,,co” si¢ stanie, ale raczej wy-
jasnienie, w jaki sposob, kiedy i dlaczego ludzie antycypuja, ze ,,co$” sie
stanie.
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CYFROWE ARCHIWUM POLSKIEGO
ATLASU ETNOGRAFICZNEGO.
MOZLIWOSCI WYSZUKIWAWCZE
I DALSZE PERSPEKTYWY BADAWCZE

THE DIGITAL PLATFORM OF THE POLISH
ETHNOGRAPHIC ATLAS.
SEARCH POSSIBILITIES

AND FURTHER RESEARCH PERSPECTIVES

Streszczenie: W ostatnich latach w Europie Srodkowo-Wschodniej reali-
zuje si¢ coraz wigcej projektow digitalizacyjnych majacych na celu po-
pularyzacje roznych zagadnien dotyczacych tzw. kultury tradycyjnej. Od
2014 do 2018 roku na Wydziale Etnologii i Nauk o Edukacji w Cieszynie
realizowano projekt Polski Atlas Etnograficzny — opracowanie naukowe,
elektroniczny katalog danych, publikacja zasobow w sieci Internet, etap
1. Polski Atlas Etnograficzny to jedyne archiwum etnograficzne w Polsce
obejmujace swoim zasiegiem caty kraj. Cieszynskie archiwum stanowi
unikalne zrodlo wiedzy na temat historii wsi, zbierane przez etnografow,
etnologow 1 folklorystow w drugiej potowie XX wieku, jest jednak nie-
wystarczajaco znane. Prezentowany artykut ma na celu zwrdcenie uwagi
na efekty omawianego projektu badawczego, ze szczegdlnym uwzgled-
nieniem specyfiki i mozliwos$ci unikalnej platformy cyfrowej funkcjonu-
jacej jako Cyfrowe Archiwum Polskiego Atlasu Etnograficznego. Obecnie
na platformie dostgpne sg trzy kolekcje danych etnograficznych: fotogra-
fie PAE (1954-1971), wszystkie opublikowane mapy (1958-2013) oraz
kwestionariusze dotyczace wykorzystania dziko rosngcych roslin do ce-
low konsumpcyjnych i leczniczych (1947-1953) — okoto 13 200 obiek-
tow. Wszystkie te kolekcje sg warte udostepnienia, gdyz maja szczegdlng
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wartos$¢ historyczng dla oséb zainteresowanych kulturg wiejska i sa naj-
bardziej typowe dla dziatalnosci atlasowej. Wiele materialow zroédlowych
zebranych w cieszyfnskim archiwum wcigz jednak czeka na opracowanie
naukowe. Kolejne etapy projektu digitalizacji PAE zaktadajg udostepnie-
nie w wersji cyfrowej kolekcji atlasowych kwestionariuszy dotyczacych
obrzedowosci narodzinowej, weselnej 1 pogrzebowej (okoto 1000 notat-
nikdw) — najczesciej analizowanych przez badaczy.

Stowa kluczowe: etnologia; Polski Atlas Etnograficzny; ochrona i zacho-
wanie dziedzictwa kulturowego; digitalizacja; platforma cyfrowa; archi-
wum cyfrowe; Cyfrowe Archiwum Polskiego Atlasu Etnograficznego.

Abstract: With growing frequency, many digitalization projects aimed
at the popularization of various issues concerning the so called traditio-
nal culture have been implemented in East-Central Europe over the last
years. From 2014 to 2018 at the Faculty of Ethnology and Education in
Cieszyn was implemented the project Polski Atlas Etnograficzny - opra-
cowanie naukowe, elektroniczny katalog danych, publikacja zasobow
w sieci Internet, etap 1/ Polish Ethnographic Atlas — scientific elabora-
tion, electronic database, publishing the resources in the Internet, stage I.
The Polish Ethnographic Atlas is the only ethnographic archive in Poland
the range of which comprises the whole area of the country. The PEA
archives are a unique source on the history of rural Poland, collected
by ethnographers, ethnologists and folklorists in the second half of the
20th century, however — they are insufficiently disseminated. The presen-
ted study is aimed at disseminating the effects of the discussed research
project, with special focus on the specificity and possibilities of the uni-
que digital platform of the PEA, which functions as Cyfrowe Archiwum
Polskiego Atlasu Etnograficznego / Digital Archive of the Polish Ethno-
graphic Atlas. Currently, there are three collections of ethnographic data
available on the platform: the photographs of the PEA (1954—-1971), all
published maps (1958-2013) and the PEA questionnaires on folk col-
lecting wild plants for consumption and healing purposes (1947-1953)
— about 13 200 objects. All collections are worth sharing as they are of
particular historical value for people interested in rural culture and are the
most typical of the atlas activity. However, a lot of documents collected
in the Cieszyn workshop are still waiting for scientific processing. The
next stages of the PEA digitalization project involve the plan of providing
digital access to the questionnaires on birth, wedding and funeral rituals
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(about 1000 notebooks), which are most frequently analyzed in PEA col-
lections during the source search.

Key words: ethnology; Polish Ethnographic Atlas; protection and prese-
rvation of cultural heritage; digitalization; digital platform; digital archive;
The Digital Platform of the Polish Ethnographic Atlas.

Wprowadzenie

Podstawowym celem artykulu jest zwrdcenie uwagi na szczegdlng przy-
datno$¢ naukowa i popularyzatorska wynikow prac badawczych realizo-
wanych od 2014 roku w cieszynskim osrodku etnologiczno-antropologicz-
nym, dotyczacych digitalizacji oraz opracowania naukowego materiatow
zrédtowych Polskiego Atlasu Etnograficznego [dalej: PAE]. Digitalizacja
zasobow archiwalnych PAE bezposrednio wiaze si¢ z ideg zachowania
dziedzictwa narodowego w zakresie kultury tradycyjnej, a zarazem ideg
udostepnienia szerszemu gronu zainteresowanych unikatowej dokumen-
tacji etnograficznej. Jak podkreslaja badacze, w ostatnich latach w kra-
jach Europy srodkowo-wschodniej coraz czg$ciej realizuje si¢ projekty
digitalizacyjne majace na celu popularyzacj¢ réznych zagadnien z krggu
tzw. kultury tradycyjnej. Do interesujacych przyktadow tego typu dzia-
fan naleza stowacka elektroniczna encyklopedia Tradicna ludova kultura
Slovenska slovom a obrazom', czeski geograficzny system informacyjny
poswiecony kulturze ludowej (tzw. Gistralik)?, a takze liczne polskie et-
nograficzne archiwa cyfrowe, miedzy innymi Cyfrowe Archiwum im. Jo-
zefa Burszty® oraz Cyfrowe Archiwum Polskiego Atlasu Etnograficznego*
(zob. wiecej: Ktodnicki, Pienczak, Kozminska 2017: 99-100 i nastgpne).
Istotnym zrodtem fachowych tresci etnologicznych i antropologicznych
sa rowniez sukcesywnie wzbogacane zasoby Biblioteki Cyfrowej PIA”,
powstalej przy Polskim Instytucie Antropologii (zob. wigcej: Ktodnicki,
Pienczak, Kozminska 2017: 143—-152).

! Pozyskane z http://www.uet.sav.sk/?q=sk/tradicna-ludova-kultura-slovenska-slo-
vom-obrazom.

2 Pozyskane z https://gistralik.muni.cz/.

3 Pozyskane z http://cyfrowearchiwum.amu.edu.pl/.

4 Pozyskane http://www.archiwumpae.us.edu.pl/.

5 Pozyskane http://www.cyfrowaetnografia.pl/dlibra.
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Materialy Polskiego Atlasu Etnograficznego stanowig obecnie istotne
zrddlo historii wsi polskiej o szczegodlnej wartosci dokumentacyjnej, gro-
madzone przez kilka dekad przez etnografow, etnologéw i folklorystow
w I potowie XX wieku. W odrdznieniu od innych, wyniki prac badawczych
PAE obejmuja calg Polskg, pozwalajac na r6znorodne analizy naukowe nad
zrdznicowaniem kulturowym wsi. Tak bogata dokumentacja posiada wigc
znaczacg warto$¢ spoleczng dla badaczy kultury wiejskiej (szczegdlnie
w okresie 1950-1990), a zatem powinna by¢ szerzej udost¢pniana.

Prace nad digitalizacja PAE zostaly rozpocz¢te. W chwili obecnej
istotne wydaje si¢ kontynuowanie prac zwigzanych z opracowaniem na-
ukowym dalszych elektronicznych katalogéw danych atlasowych oraz
ich prezentacja na dziatajacej od kilku lat platformie Cyfrowe Archiwum
Polskiego Atlasu Etnograficznego. Jest to wazne, aby materiaty atlasowe
staty si¢ w przyszlosci bardziej znanym i1 docenianym elementem dzie-
dzictwa oraz kultury narodowej, powiekszajac dostepng baze zrédtowa
danych etnograficznych istotnych w réznorodnych eksploracjach nauko-
wych 1 popularnonaukowych.

Potrzeba digitalizacji i wprowadzania materialow PAE do szerszego
obiegu nie budzi zatem zadnych watpliwos$ci. Pytania dotycza tego, w jaki
sposob tak spore przedsiewziecie badawcze powinno by¢ realizowane,
aby Polski Atlas Etnograficzny stal si¢ w przyszlosci dzietem komplet-
nym i szerzej rozpoznawalnym dla oséb zainteresowanych kulturg wiej-
ska w jej historycznym aspekcie.

Cyfrowe Archiwum Polskiego Atlasu Etnograficznego — specyfika
platformy

Pod koniec XX wieku materialy atlasowe zdeponowane w Cieszynie®, po-
mimo ich warto$ci dokumentacyjnej, byty stosunkowo trudno dostgpne
dla zainteresowanych’. Dla wielu 0sob Polski Atlas Etnograficzny nie byt

¢ Materialy stanowig depozyt Instytutu Archeologii i Etnologii PAN w Warszawie.
Od 1998 roku znajduja si¢ na cieszynskim Wydziale Etnologii i Nauk o Edukacji Uni-
wersytetu Slaskiego w Katowicach. Opiekunem zbioréw do 2017 roku byt dr hab. emer.
prof. US Zygmunt Ktodnicki, obecnie funkcje t¢ petni dr hab. Agnieszka Pieficzak.

7 Wynikto to z kilku powodow. Materiaty archiwalne przez wiele lat dostepne byty
wylacznie w cieszynskiej pracowni atlasowej po wezesniejszym umowieniu kwerendy.
Do Cieszyna docierali zatem wybrani badacze (np. etnolodzy czy folklorysci), spora-
dycznie osoby spoza $rodowiska naukowego. Pomimo ze spory dorobek atlasowy zesta-
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zbyt rozpoznawalny, a jego dziatalno$¢ naukowo-badawcza byta blizej
nieznana. Sytuacj¢ t¢ miala zmieni¢ stopniowa digitalizacja i opracowa-
nie naukowe materiatéw atlasowych dostepnych w cieszynskiej pracow-
ni, co wymagato pozyskania znacznych srodkow zewnetrznych na rozpo-
czecie prac. W 2014 roku Ministerstwo Nauki i Szkolnictwa Wyzszego
w III edycji Narodowego Programu Rozwoju Humanistyki przyznato do-
finansowanie na projekt badawczy pt. ,,Polski Atlas Etnograficzny — opra-
cowanie naukowe, elektroniczny katalog danych, publikacja zasobow
w sieci Internet, etap I (Srodki Funduszu Nauki i Technologii Polskiej),
wchodzacy do puli badan naukowych dotyczacych dtugofalowych prac
dokumentacyjnych, edytorskich i badawczych o fundamentalnym znacze-
niu dla dziedzictwa i kultury narodowej. Projekt byl realizowany na cie-
szynskim Wydziale Etnologii i Nauk o Edukacji Uniwersytetu Slaskiego
w Katowicach od lipca 2014 do stycznia 2018 roku.

Mozna przypuszczaé, ze realizacja tego pionierskiego grantu przy-
czynita si¢ do popularyzacji wiedzy o zbiorach PAE i rzeczywistej pracy
cieszynskiego o$rodka badan atlasowych. W trakcie jego trwania podje-
to sporo dziatan majacych na celu promocj¢ przedsigwzigcia, zardGwno
w $rodowisku naukowym, jak i pozanaukowym: opracowano miedzy
innymi obszerng publikacj¢ grantowg (Ktodnicki, Pienczak, Kozminska
2017), kilka artykutow naukowych (Pienczak 2016a, 2016b, 2016¢), wy-
dano réwniez foldery promocyjne w jezyku polskim i angielskim (Cy-
frowe Archiwum 2017, Digital Archives 2017). Rezultaty omawianego
projektu prezentowano takze na dwéch konferencjach naukowych (w tym
jednej migdzynarodowej)®, jak rowniez podczas ¢wiczen i warsztatow

wiono czgsciowo na mapach w formie wielkoformatowych zeszytow (1958—1981) oraz
w wybranych tomach Komentarzy do Polskiego Atlasu Etnograficznego (1999—2013),
stosunkowo niski naktad i dawny czas dystrybucji sprawity, ze dostepne byty one wcze-
$niej gldwnie w specjalistycznych bibliotekach i archiwach.

8 Specyfike tworzonej platformy cyfrowej przyblizano w ramach migdzynarodowe-
go kongresu pt. ,,Ways of Dwelling: Crisis — Craft — Creativity” (Gottingen, Niemcy, 26-
30 marca 2017) w wystapieniu pt. The digital platform of The Polish Ethnographic Atlas
— from the Project for the Accomplishment (referentka: A. Pienczak). Finalne efekty pro-
jektu prezentowano takze na ogélnopolskiej konferencji ,,(Post)Dziedzictwo kulturowe
Europy $rodkowe;j. «Polski Atlas Etnograficzny — opracowanie naukowe, elektroniczny
katalog danych, publikacja zasobéw w sieci Internet, etap I» (podsumowanie projek-
tu)” (Cieszyn, 22 listopada 2017). A. Pienczak i J. Kozminska wyglosily wtedy referat
pt. Polski Atlas Etnograficzny — opracowanie naukowe, elektroniczny katalog danych,
publikacja zasobow w sieci Internet, etap I - glowne cele, zalozenia i wyniki badawcze.
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prowadzonych na macierzystym wydziale®. Informacje o podejmowanych
dziataniach dokumentacyjnych relacjonowano na biezaco w prasie (np.
indi 2014; Karwowski 2017; Ktoskowicz 2017, 2018; Kliks-Pudlik 2017’
oraz na jednym z portali spotecznosciowych'’.

Najbardziej spektakularnym 1 jednocze$nie praktycznym efektem
przedsigwzigcia stata si¢ nowoczesna platforma cyfrowa funkcjonujaca
w internecie pod nazwa Cyfrowe Archiwum Polskiego Atlasu Etnograficz-
nego (www.archiwumpae.us.edu.pl). Gtéwnym celem jej powstania byta
zakrojona na wiele lat prezentacja i udostgpnienie opracowanych nauko-
wo materialow PAE w zdigitalizowanej formie. Platforma zostata urucho-
miona we wrzesniu 2014 roku'!. Poczatkowo zawierata ogdlne informacje
dotyczace dorobku naukowego 0s6b zwigzanych z cieszynska pracownig
atlasowa oraz uczestnikow omawianego projektu, a takze wykaz prac dy-
plomowych o tematyce atlasowej powstatych na cieszynskiej etnologii'®.
Obecnie znajdziemy na niej réznorodne informacje zgrupowane w formie
szesciu zaktadek, z ktorych trzy pierwsze odnosza si¢ wyltacznie do za-
wartosci katalogéw elektronicznych dostepnych w serwisie, trzy kolejne
majg natomiast charakter informacyjny, przyblizajac gtownie wspolcze-
sng dzialalno$¢ naukowo-badawcza PAE (zob. tabela 1). W tym miejscu
zestawiono migdzy innymi dorobek naukowy 11 0s6b wspotpracujacych
nad realizacjg PAE, tytuly blisko 70 prac dyplomowych opartych na ma-
teriatach atlasowych, 8 odnos$nikéw do informacji medialnych z przebie-
gu projektu oraz opis konferencji naukowej organizowanej z tej okazji
w Cieszynie.

® W ramach projektu ,,Kierunek CIESZYN! — podnie$ swoje kompetencje na Wy-
dziale Etnologii i Nauk o Edukacji US” A. Pieficzak prowadzita zajecia dotyczace do-
kumentacji wizualnej 2D dla studentéw pedagogiki Wydziatu Etnologii i Nauk o Edu-
kacji (pazdziernik—grudzien 2017). Badaczka omawiata grant takze w ramach modutu
Atlas dziedzictwa kulturowego wsi polskiej, realizowanego na trzecim roku cieszynskiej
etnologii.

10°Zob. Polski Atlas Etnograficzny. Pozyskane z http://www.facebook.com/archi-
wumpae/. Wedhug dostepnych statystyk strona posiada 1761 polubien uzytkownikow,
a 1764 os6b ja obserwuje (stan na 11.03.2019).

I Platforma powstata dzigki wsparciu Ministerstwa Nauki i Szkolnictwa Wyzszego
oraz wtadz Wydziatu Etnologii i Nauk o Edukacji, a takze wspolpracy z Instytutem Ar-
cheologii i Etnologii PAN (Warszawa), Polskim Instytutu Antropologii (Warszawa) oraz
Polskim Towarzystwem Ludoznawczym (Wroctaw). Pod wzglgdem technologicznym
tworzona z wykorzystaniem intuicyjnego oprogramowania Galeneo (zob. wigcej: Ktod-
nicki, Pienczak, Kozminska 2017: 113-114).

12 Pozyskane z http://www.archiwumpae.us.edu.pl/exhibits.
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Tabela 1. Zaktadki dostepne na platformie Cyfrowe Archiwum Polskiego
Atlasu Etnograficznego

nazwa
zakladki

opis zawartosci
zaktadki

czas
powstania
zasobu

liczba kart
katalogowych

1. |.Kolekcje”

trzy katalogi elektro-
niczne

1947-1953

13 180

2. ,,Obiekty”

obiekty zgrupowane
w kolekcjach oraz inne
dostepne w systemie

1947-1953,
2011-nadal

13207

3. »Mapa”

obiekty z kolekcji an-
kiet z zielnikami i fo-
tografii

1958-1981,
1954-1971

12 405

4. |, Wystawy/pre-
zentacje”

— dorobek pracowni-
kow PAE (Cieszyn)

— uczestnicy projektu
PAE,

— prace dyplomowe
oparte na materiatach
PAE,

— zbiory Pracowni
PAE w Cieszynie

— przebieg pierwsze-
go ectapu digitalizacji
i opracowania nauko-
wego materiatow PAE
— informacje medialne
— konferencje nauko-
we poswigcone Pol-
skiemu Atlasowi Etno-
graficznemu

2002-nadal

5. |,,0Onas”

ogolne informacje
o stronie i projekcie,
adres koresponden-
cyjny

2014-nadal

6. ,,Kontakt”

formularz kontaktowy

2014-nadal

1

Ogolem:

13 215*

* w obliczeniach uwzgledniono wylacznie taczng liczbg obiektow z pozycji 2, 517

Zrédto: Opracowanie wlasne na podstawie: Cyfrowe Archiwum Polskiego
Atlasu Etnograficznego, www.archiwumpae.us.edu.pl.
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Pierwsze prace badawcze zwigzane z redakcja cyfrowa powstajacych
katalogow elektronicznych rozpoczeto 9 grudnia 2014 roku, wprowadza-
jac metadane mapy pomocniczej Miejscowosci stalej sieci badan PAE
w latach 1953-1955". W kolejnych latach platforma byta sukcesywnie
wzbogacana o dalsze zasoby cieszynskiej pracowni atlasowej'*. Do tej
pory na platformie opracowano blisko 13 200 kart katalogowych (stan na
11.03.2019), tworzacych trzy obszerne kolekcje danych etnograficznych
(zob. tabela 2).

Tabela 2. Kolekcje etnograficzne dostgpne na platformie Cyfrowe
Archiwum Polskiego Atlasu Etnograficznego

nazwa zasobu opis zasobu czas liczba kart
powstania | katalogowych
zasobu
1. | . Ankiety Polskiego | ankiety zebrane | 1947-1953 229
Atlasu Etnograficznego | w 239 miejsco-
o zbieractwie ro$lin dzi- | wosciach, zawie-
ko rosnacych w celach | rajace  niekiedy
pokarmowych i leczni- | okazy zielnikowe
czych (ankiety I-1V),
sygn. Al (Archiwum
PAE w Cieszynie)”
2. | ,Fotografie terenowe | zdjecia terenowe | 1954-1971 12 181
Polskiego Atlasu Etno- | z 444 miejscowo-
graficznego” sci
3. |, Mapy Polskiego Atlasu [ mapy opubliko- | 1958-1981, 770
Etnograficznego (opu- | wane na tamach| 1999-2013
blikowane)” Polskiego Atlasu
Etnograficznego
oraz  Komenta-
rzy do Polskiego
Atlasu  Etnogra-
ficznego
Ogolem: 13 180

Zrédto: Opracowanie whasne na podstawie: Cyfrowe Archiwum Polskiego
Atlasu Etnograficznego, www.archiwumpae.us.edu.pl.

13 Pozyskane z http://www.archiwumpae.us.edu.pl/items/show/48.
4 Na pierwszym etapie realizacji omawianego przedsiewzigcia do cyfryzacji wy-
brano niektére obiekty, biorac pod uwagg trzy kryteria: 1. warto$¢ historyczna, 2. zty
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Dotychczasowe prace naukowe prowadzone w latach 2014-2018
stanowig poczatek realizacji zamierzen badawczych zmierzajacych do
powstania nowatorskiego opracowania naukowego w formie spdjnej,
syntetycznej, cyfrowej kolekcji zasobéw archiwalnych. Ze wzgledu na
wielko$¢ zbiorow PAE jest to jednak dziatanie dtugofalowe, wymagajace
kolejnych edycji projektowych.

Mozliwosci wyszukiwawcze

Platforma Cyfrowe Archiwum Polskiego Atlasu Etnograficznego umoz-
liwia szybki dostep do blizej nieznanej wiedzy etnologicznej z drugiej
polowy XX wieku, obejmujacej ponad 13 tysigcy obiektéw, wielu uzyt-
kownikom rownoczesnie (zob. tabela 2).

Przesledzmy zatem mozliwosci wyszukiwawcze wybranych danych
zrodlowych, mogacych zainteresowa¢ potencjalnego uzytkownika plat-
formy. Sprawdzmy przyktadowo, w jakim zakresie sg reprezentowane
zagadnienia obrzgdowe zwigzane z narodzinami. Po wpisaniu do wyszu-
kiwarki obstugujacej platforme cyfrowego archiwum hasta ,,0brz¢dy na-
rodzinowe” (z zaznaczaniem w wyszukiwarce, ze chodzi o ,,doktadne wy-
szukiwanie” oraz ograniczenie zakresu wyszukiwania wylacznie do tzw.
,»obiektow”) w ciggu kilku sekund pojawily si¢ 123 rekordy, w tym 114
map wyekscerpowanych z Komentarzy do Polskiego Atlasu Etnograficz-
nego oraz 9 fotografii obrazujacych pamiatki dawane dziecku do chrztu
i jego stroj'°. Analogiczna sytuacja ma miejsce, gdy skorzystamy z goto-
wego zestawu etykiet zaproponowanego przez redaktorki cyfrowe plat-
formy, dostgpnego w zaktadce ,,Obiekty”'¢. Uzyskany wynik kwerendy to
niemal 1% wszystkich obiektow ujetych w trzech dostgpnych kategoriach
elektronicznych. Nie oznacza to jednak, ze zaprezentowane wyniki wy-
szukiwania catkowicie wyczerpuja zawarto$¢ dostgpnych na stronie zbio-

stan zachowania, 3. trudno$ci w udostgpnianiu ze wzgledu na zagrozenie uszkodzeniem
lub zniszczeniem fizycznym w rezultacie udostepniania. Opracowanie naukowe i udo-
stepnienie w internecie dotyczylo zatem fotografii atlasowych, opublikowanych map
atlasowych oraz unikatowych ankiet z zielnikami (zob. wigcej: Klodnicki, Pienczak,
Kozminska 2017: 116).

15 Pozyskane z: http://www.archiwumpae.us.edu.pl/search?query=obrz%C4%99dy-
+narodzinowe&query_type=exact match&record types%5B0%5D=Item&submit_se-
arch=Szukaj&page=13.

16 Tamze.
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row. Przyktadowo po wpisaniu hasta ,,narodziny” badz kliknieciu w tak
nazwang etykiete pojawiaja sie kolejne dwie mapy poswiecone wierze-
niom dotyczacym porywania dziecka przez demony'’. Mozemy zbadaé
réwniez, w jakim stopniu na analizowanej platformie reprezentowane
jest nazewnictwo gwarowe zwigzane z obrzedowos$cia narodzinowa. Po
wpisaniu do dostepnej w systemie zaawansowanej wersji wyszukiwarki
hasta ,,nazwy gwarowe” i ograniczenia zakresu wyszukiwania wyltacznie
do kolekcji map i etykiety ,,obrzedy urodzinowe” pojawi si¢ 9 dostepnych
rekordow na ten temat. Zblizong strategi¢ wyszukiwania stosujemy do
pozostatych dwoch katalogdw (zob. tabela 3 i 4). Wyszukiwarka umozli-
wia zatem szukanie informacji na réznych polach tematycznych i w r6z-
nym stopniu szczegotowosci.

Tabela 3. Wyniki wyszukiwania na platformie Cyfrowe Archiwum Polskie-
go Atlasu Etnograficznego (hasta: ,,obrzgdy narodzinowe”, ,,narodziny”,
,nazwy gwarowe”)*

katalog zasob 1 zasob 2 zasob 3 ogolem
hasto (ankiety (fotografie (mapy
z zielnikami) terenowe) opublikowane)

,»obrzedy narodzi- - 9 114 123
nowe”

,harodziny” - - 2 2

,»Nazwy gwarowe” - - 9 9

* analiza trzech dostepnych na platformie katalogéw elektronicznych, zob. Tabela 2.

Zrédlo:  Opracowanie wlasne na podstawie: Cyfrowe Archiwum
Polskiego Atlasu Etnograficznego, www.archiwumpae.us.edu.pl.

17 Pozyskane z: http://www.archiwumpae.us.edu.pl/search?query=narodziny&qu-
ery_type=exact match&record types%5B%5D=Item&submit search=Szukaj (wersja
analogowa, zob. Diakowska, Ktodnicki 2010: 183, 191).
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Tabela 4. Wyniki wyszukiwania na platformie Cyfrowe Archiwum
Polskiego Atlasu Etnograficznego (hasto: ,,nazwy gwarowe”)*

tytul mapy

skrocony opis mapy

autor

Zrodlo
analogowe

Wrozby o urodzinach
z zachowania sie¢
sowy

Wierzenie, ze urodziny
Wrozy:

1 — krzyk sowy. Slowa
styszane w_glosie sowy:
2 — ,,powij”, ,,powi”, ,.po-
wit”, ,,powit”, ,,puwi”,
»powiu”, 3 — kolys”,
,kotysz”.

Barbara
Jankowska

Jankowska,
1999: 41

Formy zwracania sie
dziecka do rodzicow
chrzestnych, I (mapa
31)

Formy zwracania sie
dziecka do rodzicéw
chrzestnych:

1 — chrzestni, 2 — chrze-
sni, 3 — krzesni, 4 — ciocia,
wujku, 5 — ojciec, matka,
tatusiu, mamusiu (33.21.
XII), 6 — inne odpowie-
dzi (zob. mapy 32 i 33),
7 — brak tradycji, 8§ — brak
odpowiedzi.

Przemystaw
Kopp

Kopp, Pienczak

2010: 318

Formy zwracania sie
dziecka do rodzicow
chrzestnych, Il (mapa
32)

Formy zwracania
dziecka do
chrzestnych:
1 —,,chmotr”, ,,chmotra”,
2 — ,nanaszko”, ,nanasz-
ka”  (okreslenie znano
dawniej), 3 — ,paty”, 4
— ,,Tante”, ,Onkel”, 5 —
putkowie”, , potkowie”,
»poudkowie”, , pottko-
wie”, 6 — po imieniu,

7 —,,pan”,  pani”, 8§ —inne
odpowiedzi (zob. mapa
31), 9 — brak tradycji,

10 — brak odpowiedzi.

sie
rodzicow

Przemystaw
Kopp

Kopp, Pienczak

2010: 319
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»kumo, chrzestny, krze-
sny, krzesna, potku, po-
tko”, 3 — per ,,pan, pani”,
4 — inne odpowiedzi,

5 — brak tradycji, 6 — brak
odpowiedzi.

tytul mapy skrécony opis mapy autor Zrodto
analogowe

Nazwy o0sob trzyma- | Dziecko do chrztu trzy- | Przemystaw | Kopp, Pienczak
Jgcych  dziecko do | maja: Kopp 2010: 266
chrztu (mapa 1) 1 — kum”,  kuma”, 2 —

,kumoszko”, ,kumosz-

ka”, 3 —, kmeltrowie”,

4 — kumoska”, ,kumo-

sia”, 5 — ,kumos”, ,ku-

moska”, 6 — ,kumotr”,

,kumotra”, ,,kumoter”,

7 — ,,nanaszko”, ,,nanasz-

ka”, 8 — brak tradycji.
Inne nazwy osob trzy- | Dziecko do chrztu trzy- | Przemystaw | Kopp, Pienczak
majgcych dziecko do | maja: Kopp 2010: 267
chrztu (mapa 2) 1 —,,chrzestni” [,,krzestni”

—26.25.V1,32.22.VI],2 -

,»paty”, ,,potkowie” i pod.,

3 — inne odpowiedzi (zob.

komentarz do mapy), 4 —

we wsi nie stwierdzono

nazwy chrzestni, paty, po-

tkowie itp.
Jak zwracajq si¢ do | Kmotry odnosza sie do | Przemystaw | Kopp, Pienczak
siebie  kmotry?, Il siebie: Kopp 2010: 271
(mapa 4) 1 — per ,wy”’, 2 — per

218




Cyfrowe Archiwum Polskiego Atlasu Etnograficznego...

(mapa 9)

1 —,,poczestne”, 2 — . .pep-
kowe”, 3 — ,,pepkowiny”,
4 — popieliny”, 5 — ,,0d-
wiedziny”, 6 — ,,poczestu-
nek”, 7 — ,,pepowina”, 8
- ”prkO’Wka”’ 9 - »PeP-
kowizna”, 10 — ,pymp-
kowe”, 11 — ,,pepek ob-
lewac”, 12 — ,,pepkowa
wodka”, 13 — inne, rzad-
sze odpowiedzi (zob. ko-
mentarz), 14 — brak trady-
cji urzadzania przyjecia,
15 — brak odpowiedzi.

tytul mapy skrécony opis mapy autor Zrodto
analogowe
Nazwy na okresle- | Kobiete zajmujaca sie Renata Zowada, 2010: 67
nie dawnej akuszerki | dawniej wiejskim aku-| Zowada
wiejskiej (mapa 5) szerstwem nazywano:
1 — babkqg, 2 — hebamg
[znano réwniez podobne
okreslenia: hebama, hy-
bama, hebame, hebana,
hebane, hejbama, ejba-
ma, hejbabka, hebaba,
heba, hejbabal, 3 — nie
posiadata specjalnej na-
zwy, 4 — brak tradycji, 5
— brak odpowiedzi.
Nazwy czynnosci | Czynno§¢  odbierania Renata Zowada, 2010: 73
odbierania  dziecka | dziecka przez wiejska | Zowada
przez wiejskq aku- | akuszerke zwano:
szerke (mapa 6) 1 — odbiera¢ — odbiera-
nie (1 nazwy podobne),
2 — babczyé — babczenie
(1 nazwy podobne), 3 —
brak tradycji, 4 — brak od-
powiedzi.
Nazwy przyjecia or- | Przyjecie organizowane Edyta Diakowska-Kohut,
ganizowanego z oka- | z okazji narodzin dziec- | Diakowska- 2013: 140
zji narodzin dziecka | ka nazywano: -Kohut

* analiza zasobu 3, zob. Tabela 2.

Zrédto: Opracowanie whasne na podstawie: Cyfrowe Archiwum Polskiego Atlasu
Etnograficznego, www.archiwumpae.us.edu.pl.
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Perspektywy dalszych prac digitalizacyjnych

W najblizszych latach zaklada si¢ kontynuacj¢ omawianych prac doku-
mentacyjnych. Ze wzgledu na wielko$¢ zasobdéw archiwalnych PAE oraz
ich specyfike (roznorodnos¢ tematyki) prace te zostang roztozone na kil-
ka etapéw. W pierwszej kolejnosci digitalizowane beda kwestionariusze
wywiaddw, pozyskane w trakcie badan atlasowych nad 12 tematami we-
ztowymi z zakresu tzw. kultury materialnej, duchowej i spotecznej (okoto
3600 sztuk), dalej inne dostgpne w archiwum fotografie dokumentacyj-
ne, w koncowe;j fazie dalsze kwestionariusze ankiet (kilkanascie metrow
biezacych archiwaliéw). Warto réwniez rozwazy¢ digitalizacje 1 udostep-
nienie na platformie opublikowanych do tej pory toméw Komentarzy do
Polskiego Atlasu Etnograficznego, co do ktorych uptynat termin karen-
cji'®. W planowanych pracach zaktada si¢ udziat 8 oso6b, w tym 7 uczest-
niczacych w pierwszej edycji projektu, co ma na celu utrzymanie zespo-
hu badawczego ztozonego z do§wiadczonych etnologéw i informatykow
specjalizujacych si¢ w cyfryzacji zbioréw archiwalnych.

Warto$¢ dokumentacyjna pierwszego omawianego zbioru wydaje si¢
szczegoblnie istotna dla zachowania wiedzy o dziedzictwie kulturowym
wsi polskiej. Ze wzgledow merytorycznych digitalizacja i opracowanie
naukowe powinno najpierw dotyczy¢ ponad 1000 obszernych kwestio-
nariuszy z zakresu obrzedowosci rodzinnej (blisko 117 tysiecy stron
dokumentacji, zob. tabela 5); w najblizszej przysztosci — narodzinowej
oraz pogrzebowej. Wprowadzenie tych danych zrédtowych do bazy Cy-
frowego Archiwum Polskiego Atlasu Etnograficznego zwigkszy znacznie
liczbe dostepnych rekordow poswieconych np. obrzegdom narodzinowym.
Potencjalny uzytkownik systemu zyska zatem w tym przypadku dostep
nie tylko do opublikowanych map atlasowych i fotografii terenowych, ale
réwniez do ponad 35 tysigcy stron unikatowej dokumentacji etnograficz-
nej pozyskanej w blisko 340 miejscowosciach w calej Polsce (zob. dalej).

18 Ostatni tom serii wydano kilka lat temu, zob. Ktodnicki, Pienczak (red.) (2013).
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naukowego w latach 2019-2029

Tabela 5. Kolekcje PAE planowane do digitalizacji i opracowania

planowana
zasobu

nazwa

opis zasobu

czas
powstania
zasobu

szacunkowa
liczba kart
katalogowych

,Kwestionariusze
Polskiego Atlasu Et-
nograficznego nr 7
z lat 1969-1976 pt.
Wybrane zagadnienia
z kultury spofecznej
i duchowej. Zwycza-
je, obrzedy i wierze-
nia urodzinowe, Syg.
K7 (Archiwum PAE
w Cieszynie)”

kwestionariusze
wywiadu z 340
miejscowosci

1969-1976

340

,Kwestionariusze
Polskiego Atlasu Et-
nograficznego nr 8§
z lat 1969-1975 pt.
Wybrane zagadnienia
z  kultury spofecznej
i duchowej. Zwycza-
Jje, obrzedy i wierze-
nia pogrzebowe, syg.
K8 (Archiwum PAE
w Cieszynie)”

kwestionariusze
wywiadu z 348
miejscowosci

1969-1975

348

,2Kwestionariusze
Polskiego Atlasu Et-
nograficznego nr 9
z lat 1969-1975 pt.
Wybrane zagadnienia
z kultury spolecznej i
duchowej.  Zwyczaje
i obrzedy weselne, syg.
K9 (Archiwum PAE w
Cieszynie)”

kwestionariusze
wywiadu z 338
miejscowosci

1971-1982

338

Ogolem: 1026 obiektow (116 554 stron)

wum PAE w Cieszynie.

Zrédto: Opracowanie wiasne na podstawie analizy wybranych zasobéw Archi-
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Materialy dotyczace obrzedowosci narodzinowej

Badania nad obrzedowoscia narodzinowg na potrzeby PAE prowadzono
w latach 1969-1976. Do ich realizacji wykorzystano obszerny kwestiona-
riusz pt. Zwyczaje, obrzedy i wierzenia urodzinowe (zob. Gajek 1969b).
Uwzgledniono w nim liczne zagadnienia, zestawione w 16 rozbudowa-
nych grupach tematycznych (zob. tabela 6). Dotycza one réznych ele-
mentdw sktadajacych sie na obrzegdowo$¢ narodzinowsa, chronologicznie
obejmujac okres cigzy (np. zakazy i nakazy izolacyjne, prognozy i wrdz-
by o plci dziecka), pordd (np. czynnos$ci utatwiajace rozwigzanie, rola
1 znaczenie wiejskiej akuszerki), potdég (np. ochrona matki i dziecka przed
sitami szkodzacymi, odwiedzanie potoznicy), wybrane obrzedy recepcyj-
ne (np. chrzest, pierwsza kapiel, pierwsze karmienie noworodka, odsta-
wienie od piersi, przyjmowanie do rodziny), rézne watki demonologiczne
(np. interpretacje pochodzenia dziecka, wiara w mozliwo$¢ porywania go
1 odmienienia przez demony, straszydta i demony, ktérymi straszono dzie-
ci), wychowanie dziecka (np. zachowania zwigzane z kotyska i ogniem,
zabezpieczanie dziecka przed urokami i sposoby ich zdejmowania, praca
dzieci przy wypasie zwierzat gospodarskich). W dostgpnych w cieszyn-
skim archiwum kwestionariuszach znajdziemy mig¢dzy innymi sporo in-
formacji z zakresu funkcjonujacego w badanych miejscowosciach stow-
nictwa gwarowego (np. okreslen ludowej potoznej czy osob trzymajacych
dziecko do chrztu). Cz¢$¢ z nich znalazta juz swoje odbicie na mapach
PAE zestawionych w ostatnich dwdch tomach Komentarzy do Polskiego
Atlasu Etnograficznego (zob. tabela 4, szerzej: Ktodnicki, Pienczak (red.)
(2010, 2013)).

Tabela 6. Analiza zawarto$ci kwestionariusza PAE nr VII po$wieconego
obrzgdowosci narodzinowe;j

Numer | Liczba Problematyka badawcza
rozdziatu | pytan
I 1 zakazy i1 nakazy izolacyjne obowiazujace matk¢ w czasie cia-

zy

I 2 zakazy i nakazy obowigzujace inne osoby stykajace si¢ z cig-
zarng

11T 6 zakazy 1 nakazy izolacyjne w okresie rozwigzania i po roz-
wigzaniu
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Numer | Liczba Problematyka badawcza
rozdziatu | pytan
v 5 czynno$ci magiczne w czasie rozwigzania
\% 2 prognozy i wrézby w okresie cigzy co do pici majacego si¢
narodzi¢ dziecka
VI 12 potozna, akuszerka, ,,babka”, ,,babigca”
Vil 7 urodzinowe zwyczaje przejsciowe, ochrona dziecka przed
sitami szkodzacymi
VIII 1 odwiedzanie i obdarowywanie potoznicy po potogu
IX 7 zwyczaje zwigzane z chrztem
X 18 kum, kuma, kumostwo, kumowie w ludowych zwyczajach
urodzinowych
XI 5 przezytki dawnych obrzeddéw recepcyjnych do rodu
XII 1 przezytkowe wierzenia i motywy folklorystyczne o pocho-
dzeniu dziecka
XIII 8 watek (opowiadan) porywania dziecka przez demony
X1V 4 demony i straszydta, ktoérymi straszono dzieci
XV 1 zwyczaje 1 wierzenia zwigzane z obcinaniem dzieciom wlo-
sOw; przezytki postrzyzyn
XVI 6 niektore zwyczaje i wierzenia zwigzane z wychowaniem
dziecka

Ogoétem: 86

Zrédto: Opracowanie whasne na podstawie: Gajek 1969b: 2—103.

Materialy dotyczace obrzedowosci pogrzebowej

Obrzedowos¢ pogrzebowa byta przedmiotem prac PAE w 1969-1974. Ba-
daniami obj¢to wtedy blisko 350 miejscowosci, w ktorych wykorzystano
kwestionariusz pt. Zwyczaje, obrzedy i wierzenia pogrzebowe (zob. Gajek
1969a). Obejmowal on rozmaite zagadnienia z tej problematyki badaw-
czej ujete w porzadku chronologicznym, w tym: prognozowanie o nad-
chodzacej $mierci, srodki zapobiegajace cigzkiemu konaniu, wyobrazenia
ludowe o $mierci i duszy, ubidr zmartego i wyposazanie go w rozne przed-
mioty wkladane do trumny, czuwanie przy zwtokach, nakazy i zakazy
dotyczace optakiwania zmartego, zwyczaje zwigzane z wyprowadzaniem
zwlok na cmentarz, poczgstunek organizowany po pogrzebie; noszenie
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1 przestrzeganie zaloby etc. Powyzsze zagadnienia uj¢to w formie 12 grup
tematycznych (zob. tabela 7). Czg$¢ z omawianych tematéw badawczych
opracowano w formie map, prezentujac je w pigtym tomie Komentarzy
do Polskiego Atlasu Etnograficznego (Bohdanowicz J., Ktodnicki Z., red.
(1999)).

Tabela 7. Analiza zawartosci kwestionariusza PAE nr VIII po$wieconego
obrzedowosci pogrzebowe;j

Numer Liczba Problematyka badawcza
rozdziatu | pytan
I 12 zapowiedzi §mierci

I 6 srodki zapobiegajace cigzkiemu konaniu
I 4 wyobrazenia ludowe $mierci i duszy
v 17 ubior zmartego
\Y% 15 wyposazenie zmartego
VI 1 puste noce

VII 9 nakazy i zakazy optakiwania

VIII 13 poczestunek po pogrzebie - reliktowe formy stypy
IX 6 noszenie i przestrzeganie zatoby
X 4 grob i opieka nad nim
XI 11 $wigta umartych

XII 2 trumna

Ogotem: 100

Zrédto: Opracowanie whasne na podstawie: Gajek 1969b: 2—109.

Krytyczna ocena omawianych kwestionariuszy PAE

Materiaty zrodtowe PAE poswigcone obrzedowosci narodzinowej i po-
grzebowej powstawaly zgodnie z okre§long metodyka prowadzenia prac
atlasowych wypracowanych pierwotnie przez Jozefa Gajka. Zgodnie
z uwagami skierowanymi do badaczy w kazdej eksplorowanej wsi zada-
wano identyczne pytania. Zalecano przeprowadzenie co najmniej dwoch
wywiaddéw z osobami w wieku 35-50 lat oraz powyzej 50 lat. Nie byty
one w zatozeniu kierowane do przedstawicieli konkretnej grupy funkcjo-

224



Cyfrowe Archiwum Polskiego Atlasu Etnograficznego...

nujacej] w danej spolecznosci. Zwracano natomiast uwage na pozyski-
wanie informacji od ludnos$ci przybylej z innych stron (szczegodlnie we
wsiach, w ktorych zyja osiedlency); wskazano jako pozadane wytypowa-
nie w kazdym przypadku dwoch takich respondentow (zob. Gajek 1969b:
VII: Wykaz informatorow)". Na poczatku kwestionariusza przewidziano
miejsce na podstawowe dane personalne respondenta: imi¢ i nazwisko,
rok i miejsce urodzenia, miejsce przesiedlenia, umiej¢tnosci czytania i pi-
sania, zawdd oraz ogo6lna charakterystyke respondenta (zob. Gajek 1969b:
VII-VII, Wykaz informatorow. Niestety, autor nie uwzglednit w metrycz-
ce danych dotyczacych czasu przesiedlenia respondentéw ani ich wyzna-
nia i narodowosci, co obniza nieco warto$¢ pozyskanych informacji®.

Wiele ze zgromadzonych kwestionariuszy wypelniono wiasciwie.
Znajduja si¢ w nich jednak niedociagnigcia (np. mato precyzyjne zapisy
wywiaddéw czy brak doktadniejszych informacji w metryczce). Niekiedy
nie rozrézniano danych uzyskanych od ludno$ci pochodzacej z r6znych
stron kraju i informacji zebranych wsrdd autochtondw. Zastrzezenia te
dotycza jednak niewielu z ponad tysigca kwestionariuszy i nie wpltywaja
na ich ogolng przydatnos¢ naukowa. Podkre§lmy, ze uzyskane odpowie-
dzi byly zréznicowane, niekiedy ogdlnikowe lub niezbyt jasne, co moze
poniekad wskazywac na istotne zmiany w poziomie wiedzy cztonkow
spoteczno$ci wiejskiej o obrzgdowosci rodzinnej w badanym okresie,
a zatem nie jest zwigzane z kompetencjami badaczy.

Dzisiejsza warto§¢ PAE wynika z faktu, ze badania atlasowe prowa-
dzono niemal w calej Polsce — eksplorowano nie tylko tereny autochto-
niczne, ale tez tzw. Ziemie Zachodnie i Polnocne, zamieszkane w znacz-
nej mierze przez osadnikdéw i przesiedlencow przybytych po II wojnie
$wiatowej z roznych stron. Niektdrzy z nich pochodzili z centralnej i po-
tudniowo-wschodniej czgsci kraju, inni z terenow kresowych (dawne Sta-
nistawowskie, Lwowskie, Tarnopolskie, Wotynskie, Poleskie, Wilenskie,
Nowogrodzkie). Dzigki informacjom pozyskanym z tych réznorodnych
kulturowo 1 etnicznie obszar6w mozemy wspotczesnie nie tylko opraco-
wywac¢ kolejne mapy etnogeograficzne (a zatem kontynuowac realizacj¢
Polskiego Atlasu Etnograficznego), ale tez, dzigki digitalizacji fotografii
1 innej dokumentacji terenowej, na nowo odkrywac¢ elementy krajobrazu
kulturowego wsi polskiej drugiej polowy XX wieku oraz reinterpretowac
je z réznych punktéw widzenia.

19 Jozef Gajek zalecat, aby ich nazwiska podkresla¢ czerwonym otowkiem.
2 Informacje te jednak pojawiajg si¢ marginalnie w badaniach PAE.
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Z.akonczenie

Cyfrowe Archiwum Polskiego Atlasu Etnograficznego utatwia wyszuki-
wanie réznorodnych stéw kluczowych z zakresu kultury wiejskiej. Wzbo-
gacanie platformy o nowe zasoby zrodtowe moze zatem wptyna¢ na rozwoj
badan naukowych, szczeg6lnie z zakresu nauk humanistycznych. Powsta-
fa baza zostala juz wykorzystana do opracowania obszernej monografii
naukowej Polski Atlas Etnograficzny — historia, osiggniecia, perspektywy
badawcze (zob. Klodnicki, Pienczak, Kozminska 2017) oraz kilku arty-
kutow naukowych (w tym w renomowanych czasopismach naukowych,
zob. Pienczak 2016a, 2016b, 2016c, 2018). Zawartos¢ elektronicznego
katalogu fotografii atlasowych stala si¢ ostatnio przedmiotem zaintere-
sowania innych badaczy. Anna DrozdZz w swojej najnowszej publikacji
zawarta krytyczne spojrzenie na klasyczne badania etnogeograficzne, za-
tozenia teoretyczne przy$wiecajace badaniom terenowym oraz sposoby
postepowania z materialem zrodtowym. Ze zgromadzonych materiatow
wyodrebnita te tresci, ktdre mozna analizowac jako reprezentacje pamigci
zard6wno rozmowcoéw mieszkajacych w badanych wsiach, jak i samych
etnografow. Odniesienie do teorii pamigci pozwolito odnalez¢ jej w mate-
riatach Zzrédtowych (zarowno zapisach, jak i na zdjeciach) przedstawienia
codziennosci wymykajace si¢ niejako zatozeniom badawczym gtownych
redaktorow PAE. Wyodrgbnione przez badaczke fotografie pomieszczo-
ne na platformie Cyfrowe Archiwum Polskiego Atlasu Etnograficznego
prezentuja jej zdaniem osoby, ktére sa kluczowymi postaciami w bada-
niach nad pamigcig i jej reprezentacjami (zob. Drozdz 2018). Magdale-
na Szalbot, zajmujaca si¢ problematyka ludyczna, podkreslita natomiast
w swoim artykule, Zze zdjecia atlasowe pozornie miaty potwierdzaé je-
dynie wystepowanie zaobserwowanych w terenie faktow kulturowych,
jednak ich liczebno$¢, roznorodnos¢, a od niedawna réwniez wirtualna
dostepnos¢ zdigitalizowanych materiatow archiwalnych PAE moga sta-
nowi¢ zachete dla kolejnych pokolen badaczy, aby wydobywac¢ tkwiace
w nich, dotad czesto pomijane, niezauwazane lub ,,niezdefiniowane” ba-
dawczo tresci. Tak jak w przypadku podjetej przez nig analizy sfotografo-
wanych zabaw i zabawek, dostepnych na platformie Cyfrowe Archiwum
Polskiego Atlasu Etnograficznego, przyjrzenie si¢ nierozpatrywanym do-
tad tresciom zawartym w ,,szczelinach” udokumentowanej na zdjg¢ciach
przeszto$ci moze umozliwi¢ doktadniejsze odczytanie sposobu funkcjo-
nowania wielu innych przedmiotéw w ich naturalnym otoczeniu spoltecz-
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no-kulturowym. Wtérny oglad materiatéw atlasowych z zastosowaniem
»hietradycyjnych” uje¢ oraz obranie niepodejmowanych dotad tematow
badawczych pozwoli zapewne jeszcze wielokrotnie spozytkowaé mate-
riaty PAE (Szalbot 2019).
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NEW YEAR (NOURUZ) OF ZOROASTRIANS IN IRAN
IN THE CONTEXT OF RESEARCH ON IDENTITY

Streszczenie: Artykut stanowi refleksje nad obrzedowos$cig noworoczng za-
ratusztrian w konteks$cie badan nad tozsamoscig zbiorowa tej spotecznosci
w Iranie. Analizie poddano material badawczy, pozyskany w trakcie badan
terenowych oraz uzupehiajgce gomaterialy zastane. W artykule wprowa-
dzono czytelnika w zagadnienia zwigzane z zaratusztrianskim kalendarzem
i obrzgdowos$cig noworoczna, a nastepnie pokazano wielowymiarowo$¢ No-
uruzu. W $wietle analizy jest on zarowno jednym z gtdéwnych wyr6znikow
zaratusztrian jako odrgbnej od pozostalych mieszkancé4w Iranu grupy
etnoreligijnej, jak i elementem kultury majacym taczy¢ te spotecznosci
w kontrascie do nie-Iranczykow, postrzeganych jako obcy.

Slowa Kkluczowe: zaratusztrianie; zaratusztrianizm; kalendarz zaratusz-
trianski; obrzedowos$¢ noworoczna; Iran; Nouruz; tozsamos¢.

Abstract: The article reflects on the Zoroastrian New Near’s rituals in the
context of research on collective identity of the community in Iran. Re-
search materials obtained as a result of fieldwork and the supplemental writ-
ten data has been analyzed. The article introduces the reader to the issues
related to the Zoroastrian calendar and New Year’s rituals, and then shows
the multidimensionality of Nouruz. According to the analysis it is one of
the main features distinguishing Zoroastrian as a separate ethnoreligious
group from other Iranian citizens, as well as an element of culture that may
connect these communities in contrast to non-Iranians perceived as others.
Key words: Zoroastrians; Zoroastrianism; Zoroastrian calendar; New
Year’s rituals; Iran; Nouruz; identity.
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Wprowadzenie

Zakorzeniony w tradycji starozytnych ludow iranskich Nouruz to perio-
dyczne, kosmogoniczne $wigto, ktoére zamyka stary 1 otwiera nowy cykl
czasu celem jego odnowy, a towarzysza mu akty obrzedowe i artefakty
zwiastujace szczescie, pomyslnos¢ oraz blogostawienstwo. To uroczysto-
sci Nowego Roku o $wieckim charakterze, obchodzone powszechnie nie
tylko w Iranie, ale réwniez w innych rejonach, pod wptywem szeroko
pojetej kultury iranskiej — w Afganistanie, Tadzykistanie czy Kurdysta-
nie. To rdwniez rozbudowany cykl obrzedéw religijnych, poswieconych
przede wszystkim zmartym, sktadajacy si¢ na jeden z najwazniejszych
okresow kalendarza obrzedowego zaratusztrian — wyznawcow religii
dominujacej w przedmuzutmanskim imperium iranskim, ktorzy dzisiaj
(w liczbie niewiele wigkszej niz sto tysigcy) mieszkaja w Iranie, Indiach
(Parsowie) oraz diasporach na caltym $wiecie. Utrzymywanie przez nich
unikatowego systemu odmierzania czasu, stanowi wazny element wspie-
rajacy tozsamos¢ — o tym, jak to istotne, Swiadczy chociazby fakt, Ze nie-
ktére podziaty w tonie zaratusztrianskiej spotecznosci wyniknety z od-
miennych sposobow postrzegania czasu i wyznaczania Nowego Roku.
Warto podkresli¢, ze w wyniku reform kalendarzowych w dwudziesto-
wiecznym Iranie zaratusztrianie obchodzg tam Nowy Rok w tym samym
czasie, w ktorym wypada on wedtug kalendarza panstwowego (zob. np.
Edensor 2004: 47; Eisenstadt 1998; Niechciat 2013a: 26).

W artykule omowig wieloznaczno$¢ Nouruzu w konstrukcji wspotcze-
snej zaratusztrianskiej tozsamosci zbiorowej, rozumianej jako dynamicz-
ny konstrukt, stale reprodukowany, ksztaltowany i negocjowany, czgsto
oparty na pozornie wykluczajacych si¢ elementach i1 przynalezno$ciach
(zob. np. Edensor 2004: 47; Eisenstadt 1998; 2013a: 26). Interesuje mnie
kontekst iranski — to kontynuacja moich zainteresowan badawczych (Nie-
chciat 2013a, 2015, 2018, 2019), wypetiajacych luki w wiedzy na temat
wspoéliczesnych zaratusztrian w Islamskiej Republice Iranu. Ta kilkuna-
stotysigczna spolecznosc¢ jest wcigz malo znana antropologom czy socjo-
logom, gdyz — z uwagi na tamtejsza sytuacje¢ polityczno-religijng — temat
lokalnych mniejszo$ci niemuzulmanskich jest kontrowersyjny i trudny do
eksploracji. Najbardziej znane badania etnograficzne prowadzita wérdd
zaratusztrian Mary Boyce, w ktorej pracach mozna znaleZz¢ interesujace
opisy Nouruzu konserwatywnej spoleczno$ci Szarif-abadu z pierwszej
potowy lat 60. ubiegtego wieku (Boyce 1989), jednak z uwagi na od-
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mienny od wspoétczesnego kontekst przedrewolucyjnego Iranu, wyniki jej
badan trudno odnie$¢ do interesujacych mnie wspolczesnych zagadnien.
W 2008 roku prowadzitam w Iranie badania poswiecone problematyce
konstruowania tozsamosci zaratusztrianskiej w kontekscie muzutmanskiej
dominacji. Mialam okazj¢ obserwowac peten cykl obrzgdow zwigzanych
z Nowym Rokiem (Dzaszn-e Nouruz), przede wszystkim w Teheranie, ale
tez odwiedzajac prowincje Jazd, ktdrg zamieszkuje najbardziej konserwa-
tywna i tradycyjna spotecznos$¢ iranskich zaratusztrian, dzi§ stosunkowo
niewielka w poréwnaniu z teheranskg (zob. Niechciat 2013a: 23-24). Od
tamtego czasu utrzymuj¢ kontakty z badanymi oraz $ledz¢ doniesienia
o zyciu ich spoleczno$ci m.in. za posrednictwem wydawanego w Teheranie
zaratusztrianskiego dwutygodnika ,,Amordad”. Waznym uzupetnieniem
mojej wiedzy o wspotczesnej obrzgdowosci sg ksigzki Kurosza Niknama
(Niknam 2006, 2015), ktory swoje badania prowadzit m.in. we wspotpracy
z iranska Organizacja Dziedzictwa Kulturowego, Rekodzieta 1 Turystyki.
Tozsamos$¢ zbiorowa, do ktorej si¢ tu odnosze, powstaje w ramach
zakorzenionych w spolecznych kontekstach proceséw konstruowania
granic, determinujacych przynalezno$¢ do danej zbiorowos$ci badz z niej
wykluczajacych. Konstruktorami tozsamosci zbiorowej sg przede wszyst-
kim postaci wplywowe w danej grupie, za posrednictwem okreslonych
medidw i w konkretnych sytuacjach spotecznych dazace do upowszech-
nienia okre$lonych wizji tozsamosci oraz programéw kulturowych (zob.
np. Eisenstadt 1998) — w przypadku iranskich zaratusztrian to zardwno
osoby duchowne (mobedzi), jak 1 §wieccy aktywisci 1 liderzy spoteczni,
w tym przedstawiciel tej mniejszosci w parlamencie. Uktadem odniesie-
nia dla prezentowanej tu refleksji jest sytuacja mniejszosciowa, w jakiej
od wiekdéw pozostajg iranscy zaratusztrianie, wazna dla ksztaltowania
si¢ ich poczucia odrebnos$ci i samooceny oraz wplywajaca na to, ktore
wyrdzniki zbiorowos$ci sg eksponowane przez liderow i moga nabierad
spotecznego znaczenia (zob. Mucha 1999: 20-23). Zaratusztrianie w Ira-
nie to jedna z trzech — obok chrzescijan i Zydow — spotecznosci niemu-
zulmanskich, ktére maja prawo do swoich obrzedéw i edukacji religij-
nej, kierowania si¢ wtasnym kodeksem w sprawach dotyczacych stanu
cywilnego, a takze posiadania przedstawicieli w parlamencie. W prak-
tyce jednak do$wiadczaja dyskryminacji na réznych poziomach zycia
spotecznego 1 politycznego z uwagi na religijng odmienno$¢ od grupy
dominujacej — iranskich muzutmanoéw-szyitow, stanowigcych okoto 90%
iranskiego spoteczenstwa (zob. np. Niechciat 2013a: 47-62). W artykule
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najpierw wyjasni¢ zawitosci kalendarza, niezbedne dla zrozumienia zara-
tusztrianskiej obrzedowosci, oraz opowiem o sposobach §wigtowania No-
wego Roku, a nastepnie — biorac pod uwage 6w kontekst mniejszoscio-
wy — odpowiem na pytanie o wykorzystanie i znaczenie Nowego Roku
w konstrukcji zaratusztrianskiej tozsamosci zbiorowe;.

Kalendarz zaratusztrian

Historia kalendarza iranskich zaratusztrian si¢ga starozytnos$ci, a wptyw nan
mialy inne cywilizacje regionu — babilonska, elamicka, grecka czy egipska.
Na przestrzeni dziejow systemy kalendarzowe zmieniaty sig, a aktualny na-
wigzuje do tzw. mtodszoawestyjskiego, oficjalnie stosowanego w zdomino-
wanym przez zaratusztrian imperium Sasanidéw (lata 224—651) (zob. Boy-
ce 2005; Krasnowolska 1998: 25-48; Panaino 1990b; Stren 2012: 169-178;
Taquizadeh 1952). Kontrowersje i niespojnosci dotyczace datowania $wigt
sezonowych stanowily przez wieki problem w zaratusztrianizmie, ale ich
eskalacja nastgpita w XVIII wieku, kiedy w Indiach rozgorzaly dysputy
nad r6znicg miesigca w aktualnych kalendarzach zaratusztrian iranskich
1 indyjskich. Ci ostatni podzielili si¢ wowczas na dwie grupy. Tak zwa-
ni kadmi (od perskiego stowa gadimi) hotdowali ,,dawnej” mierze czasu,
analogicznej do iranskiej i twierdzili, Ze to wtasnie w Iranie zaratusztrianie
utrzymali wlasciwy kalendarz. Z kolei szenszai (lub szarszai — od stowa
0 niejasnym znaczeniu, potem btednie podawanego jako szahanszahi, czyli
»krolewski”) utrzymywali, ze kalendarz 6w ,,zostal w tyle”, bo po 120 la-
tach liczacych po 365 dni nie dodano wyréwnujacego miesigca. W wyniku
tej schizmy zaczgto otwiera¢ osobne miejsca kultu, a podjete na poczatku
XX wieku proby zazegnania sporu i wprowadzenia ,,poprawne]” wersji ka-
lendarza, zaowocowaly pojawieniem si¢ dodatkowo tak zwanych faslich
— zwolennikow nowego, ,,sezonowego” systemu. To pod ich wptywem
Kejchosrou Szahroch — lider iranskich zaratusztrian — zaangazowat si¢
w reorganizacj¢ rachuby czasu swoich wspotwyznawcow w Iranie. W 1939
roku oficjalnie spotecznos¢ ta przyjeta kalendarz nazwany tu bastani, czyli
»starozytny”, ale o ile w Teheranie zaakceptowano go stosunkowo tatwo, to
w Jazdzie niebawem powrdcono do poprzedniego (gadimi). Nowy system
organizacji czasu postrzegano tam nie tylko jako obcy, ale tez niereligij-
ny, bo bliski kalendarzowi panstwowemu, jako ze w 1911 roku parlament
iranski zastapit muzulmanski kalendarz ksi¢zycowy stonecznym kalenda-
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rzem dzalali, opartym na koncepcji opracowanej w XI wieku w odniesieniu
do systemu mlodszoawestyjskiego' (Boyce 1988: 247-249, 277, 287-288;
2005: 22-23).

Reformy skomplikowaty obrzgdowo$¢ zaratusztrian — jak stwierdzita
Boyce na podstawie obserwacji terenowych z lat 70. XX wieku — wigk-
szo$¢ w Teheranie i Kermanie celebrowata Nouruz w marcu, na prowincji
Jazd w lipcu, a w zwigzku z istnieniem trzeciego kalendarza wsrdd Parsow,
niektorzy swietowali w sierpniu (Boyce 1998: 287-288; por. Boyce 1989:
164-166; Mazdapur 2004: 168-169).W tamtym okresie liderzy zaratusz-
trianscy z Teheranu przeprowadzili kampani¢ spoteczna, aby zunifikowac
kalendarz i zmodernizowac rytuaty. Zaratusztrianie iranscy przeksztatcili
si¢ we wspodlnote hotdujaca dos¢ uproszczonym obrzedom i kalendarzo-
wi bastani z poczatkiem w marcu (Boyce 2005: 23), niemniej na wsiach
prowincji Jazd pamie¢ o letnim Nowym Roku przetrwata w formie tak
zwanego Nouruzu umartych (Nouruz-e mordegan) (Mazdapur 2004: 168-
169; Rose 2015: 385). Cho¢ w wyniku reform iranscy muzutmanie §wig-
tuja dzis Nowy Rok w tym samym czasie, co zaratusztrianie, nie ma on
dla nich jednak charakteru §wieta religijnego.

W kalendarzu bastani rok stoneczny jest podzielony na 12 miesiecy,
nazwanych wspoétczesnymi formami imion starozytnych bostw: farwar-
din, ordibeheszt, chordad, tir, amordad, szahriwar, mehr, aban, azar, dej,
bahman, esfand. Miesigce maja po 30 dni, wiec by osiagnaé liczbe dni
wlasciwg dla cyklu stonecznego, na koncu doktada si¢ 5 dni — tak zwang
»piatke” (pandze, pandzi) lub ,,czas gatycki” (gah-e gatabiw), gdyz na-
zwy poszczegdlnych dni nawigzuja do Gatow — hymnow religijnych, kto-
rych autorstwo tradycja przypisuje prorokowi Zaratusztrze. W roku prze-
stepnym dodaje si¢ jeszcze dzien na samym koncu (awardad) (Niknam
2015: 13). Kazdy dzien miesigca nosi imi¢ innego patrona — jednego
z Amesza Spenta, czyli sze$ciu najwazniejszych bytéw zaratusztrianskie-
go panteonu, lub innych istot boskich (jazatow). Oficjalnie zaratusztria-
nie uzywaja zgodnego z rachubg panstwowa roku ,hidzry stonecznej”
(hedzri-je szamsi lub hedzri-je chorszidi) — czas, podobnie jak w kalen-
darzu muzutmanskim, liczy si¢ od ucieczki Mahometa z Mekki do Me-
dyny w 622 roku. Niemniej przetrwala wérdd nich tez charakterystycz-

! Nazwami miesi¢gcy byly znaki zodiaku, w 1925 roku zastgpione przez szacha
Reze Pahlawiego nazwami starozytnych iranskich bostw, prawdopodobnie wtasnie pod
wplywem Szahrocha, w ramach polityki budowania narodowej tozsamosci Iranczykow,
w odniesieniu do przedmuzutmanskiego dziedzictwa (Boyce 1988: 285).
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na dla kalendarza kadimi rachuba rozpoczynajaca si¢ w 631 roku — od
koronacji ostatniego wtadcy przedmuzutmanskiego Iranu Jazdegarda I11
(gahszomori-je jazdegardi). W latach 90. XX wieku pojawit si¢ ponadto
tzw. ,,rok zaratusztrianski” (sal-e zartoszti), oparty na kalkulacjach inspi-
rowanych pismami $rednioperskimi i wypromowany przez kalifornijskie
Zarathushtrian Assembly (Jafarey 2007). Za poczatek przyjeto szostego
farwardina 1738 roku p.n.e. — dzien, w ktorym wedtug tradycji, Zaratusz-
tra w trzydzieste urodziny otrzymat proroctwo. Cho¢ pomyst ten jest roz-
biezny z naukowymi ustaleniami, moje obserwacje pokazaty, ze zaratusz-
trianscy liderzy w Iranie wykorzystuja go celem zaakcentowania dtugiej
historii grupy i wzmacniania jej odrgbnosci kulturowej od pozostatych
Iranczykow (Niechciat 2019: 43).

Zaratusztrianska obrzedowo$¢ noworoczna we wspolczesnym Iranie

Zaratusztrianski rok obrzgdowy wedlug kalendarza bastani rozpoczy-
na si¢ z astronomiczng wiosng, pierwszego farwardina, a uwage zwraca
si¢ na doktadny moment przej$cia Stonca przez punkt Barana (tahwil-e
sal). Juz miesigc czy dwa wczesniej przygotowywane sg nowe ubrania
1 obuwie dla cztonkéw rodziny, poniewaz uwaza si¢, ze nikt nie powi-
nien wita¢ nadchodzacego roku w starej odziezy. Zasada odnowy obo-
wigzuje caly dom czy gospodarstwo, a takze §wiatynie i inne wspolne
przestrzenie — wszystko musi by¢ odpowiednio wysprzatane lub poddane
renowacji przed noworocznymi celebracjami — a w jezyku perskim takie
generalne porzadki okresla si¢ jako chane-tekani, dostownie ,,potrzasanie
domem”. W domach pali si¢ kadzidla, ktérych zapach ma przywodzi¢ na
mys$] rado$¢, mitos¢ 1 przyjazn.

Od starozytnosci koncowke roku poswigcano zmartym, a zaratusztria-
nie wierza, ze podczas dziesieciu dni przed Nouruzem wizyte ludziom
sktadaja dusze przodkow (frawaszi). Pierwsze pig¢ dni to ,,mata pigtka”
(pandze-je kuczak), shuzaca intensywnym przygotowaniom do $wigtowa-
nia, a kolejne to ,,wielka piatka” (pandze-je bozorg) —dodatkowe dni roku,
podczas ktorych obchodzony jest gahambar o nazwie Hamas-pat-majdim
lub Pandzi* (Niknam 2015: 115-118).

2 Gahambary to nawigzanie do starozytnego kalendarza z przekazow staroawestyj-
skich, ktory dzielil rok na sze$¢ nieréwnych por, miedzy ktéorymi obchodzono $wigta
zwigzane z pastersko-rolniczym cyklem gospodarczym. Z czasem zyskaly one range
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Cechy dnia poswigconego zmartym ma tez ostatnia $roda starego roku
(Czaharszambe-je Suri), ktéra pojawita si¢ juz w muzutmanskim Iranie
(Krasnowolska 1998: 67, 70). Jej popularnym elementem jest rozpalanie
ognisk 1 skakanie przez nie, czego do niedawna nie praktykowali zara-
tusztrianie, widzagc w tym brak szacunku dla ognia — symbolu boskie-
go $wiatta i madrosci (Mazdapur 2004: 171). Wspotczesnie jednak i1 oni
praktykuja to w rozmaitych miejscach, co miatam okazj¢ obserwowac
w Teheranie — w prywatnych ogrodkach, na ulicach przed domami lub
na nalezacych do wspélnoty terenach zielonych. Ow okres przednowo-
roczny to poprzedzajacy kosmogonie czas chaosu, pozwalajacy nawigzac
facznos¢ migdzy zywymi a umartymi. Po takim cofnigciu si¢ w ciemnos¢
rozpala si¢ ogien symbolizujacy ,,stworzenie, przywrdocenie form i gra-
nic” (Eliade 2000: 420), ktory zaratusztrianie tradycyjnie palili przed no-
worocznym $witem na dachach domostw, wyrazajac rado$¢ z obecnosci
dusz zmarlych i1 nadziej¢ na ich ponowne przybycie (Niknam 2015: 116).

Tustr. 1. Kaptani zaratusztrianscy podczas gahambaru w teheranskiej $wiatyni
(fot. P. Niechciat).

gléwnych §wiat zaratusztrianskich, a teologia nadata im symboliczne zwiazki z poszcze-
gblnymi etapami stworzenia §wiata i patronat Amesza Spenta (Karsnowolska 1998:
27-28). W pierwszej potowie XX wieku w Jazdzie wspomniany tu gahambar odpra-
wiano latem, przed tak zwanym Nouruzem umarlych, a w Teheranie przed wiosennym
Nowym Rokiem, natomiast obecnie w Jazdzie obchodzi si¢ oba (Mazdapur 2004: 169).
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Z okazji Nowego Roku zaratusztrianie przygotowuja potrawy obrzg¢do-
we, tradycyjnie przyrzadzane wspolnie przez gospodynie z sasiedztwa. To
m.in. chlebowe placki z maki pszennej z mlekiem, kardamonem 1 woda
r6zang (nan-e szir), stodkie placki z orzechami, migdatami, kardamonem
i woda rozang (komadz-e szirin), chlebowe placki z cebulg 1 szczypta cy-
namonu (nan-e pih-pijaz), chatwy w roznych kolorach i smakach (halwa-
-je sen czy halwa-je szekar), gesta zupa na mace pszenicznej zZ sOCZewi-
cg 1 ciecierzycg (asz-e reszte), placki smazone w giebokim oleju (sirog),
a takze specjalna mieszanka z czosnku, dzikiej ruty i migty (sir-o-sedab)
(zob. Niknam 2015: 117-123). Przejsciu w kolejny rok towarzyszy sofre-je
nouruzi, ktore ogladatam w kazdym zaratusztrianskim domu czy instytucji,
odwiedzonej w okresie noworocznym, cho¢ zawsze w nieco innej formie.
To tkanina tradycyjnie rozktadana na ziemi, dzi§ czgsto na stole, na ktdrej
umieszcza si¢ przedmioty zwiastujace szczescie, pomyslnos$é oraz btogo-
stawienstwo, nawigzujace do symboliki nowego zycia, odrodzenia i ptod-
nosci, niektore symbolizujace poszczegdlne Amesza Spenta. Na te okazje
hoduje si¢ w naczyniu mtode pedy pszenicy, soczewicy czy rzezuchy — tak
zwane sabze — symbol wiosennej odnowy zycia. Do noworocznych artefak-
tow naleza miedzy innymi §wiece, przypominajace o boskim $wietle, lustro
i naczynie z wodg rdzana, z ktorymi wita si¢ gosci, bakalie i stodycze, jajka,
mleko, wino, cyprys, pachnacy tymianek i inne rosliny, kadzidto, granaty
symbolizujace btogostawienstwo i wiarg, czerwone jabtko — symbol zdro-
wia, czosnek jako $rodek bakteriobojczy, monety, igla z nicig stuzaca ,,za-
szywaniu” konfliktow, a takze czerwona rybka — symbol bogini Anahity.
Czasem pojawia si¢ tez egzemplarz Ksiegi Krolewskiej — napisanego przez
Abolgasema Ferdousiego na przetomie X 1 XI wieku eposu czerpigcego
z iranskiej mitologii i symbolizujacego przetrwanie przez wieki Iranczy-
kow 1ich jezyka. Koncepcja Swigtecznego sofre pojawia si¢ tez u iranskich
muzulmanow, jednak wyréznikiem tego zaratusztrianskiego jest zwykle
glowa cukru owinigta zielonym, ozdobnym papierem z wizerunkiem Zara-
tusztry, a takze Awesta — zbior zaratusztrianskich tekstow religijnych. Ze-
staw siedmiu spo$rod noworocznych artefaktow okresla si¢ mianem ,,sie-
dem sin” (haft sin) — liczba nawigzuje do heptody, tworzonej przez Ahura
Mazde i Amesza Spenta, ale w praktyce nie ma zgodno$ci, co powinno si¢
wsrdd tych przedmiotow znalez¢. Generalnie zaratusztrianie uwazaja, ze
to rzeczy pochodzenia roslinnego, do ktorych najczesciej zaliczajg jabtko
(sib), zielone pedy (sabze), oliwnik waskolistny (sendzZed), sumak garbar-
ski (somagq), potrawg z mtodej pszenicy (samanu), ocet (serke) 1 czosnek
(sir) (Niknam 2015: 126-127; Sahzadi 2007: 3-5; Shahbazi 2003).
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W pierwszych dniach Nowego Roku zaratusztrianie przybywaja do
swiatyn. W Teheranie znajomi zaratusztrianie zabrali mnie do tlumnie
odwiedzanego przy tej okazji szah-warahram-izad, czyli miejsca kultu
o nizszej randze niz $wiatynia (adorjan), w ktérym nie ma stale ptona-
cego ognia. Podobnie jak przy innych radosnych okazjach $wigtowania
poczatku (np. otwarcie nowej instytucji), odprawiane sg specjalne mo-
dlitwy (jaszn-chani). Oprocz tego zaratusztrianie udajg si¢ — jak zreszta
i pozostali Iranczycy swietujacy Nowy Rok — z noworocznymi zyczeniami
1 prezentami do swoich bliskich, a nastepnie do cztonkéw dalszej rodziny
1 znajomych. Podczas tych tak zwanych did-o-bazdid-e nouruzi mialam
okazj¢ zaobserwowac, ze krotkie wizyty sktadaja wowczas nawet dalecy
krewni, z ktorymi gospodarze na co dzien raczej nie utrzymuja kontaktu.

Spotkania noworoczne odbywaja si¢ nie tylko w domach. Sale udo-
stepniajg zaratusztrianskie instytucje, a jako ze pierwszy miesigc w roku
poswigcony jest zmartym, na widok publiczny wystawiane sg tam fotogra-
fie osob, ktore odeszty w minionym roku, jest to réwniez okazja do roz-
mowy z ich bliskimi. W tym okresie wypadaja tez Narodziny Zaratusztry
(Zadruz-e Aszu-Zartoszt, dawniej §wigto Hafdoru), obchodzone szostego
farwardina, na pamiatke dnia, w ktorym Zaratusztra urodzit sig, a po trzy-
dziestu latach otrzymat proroctwo. Z tej okazji odwiedza si¢ §wiatynie,
uczestniczy w modlitwach i1 spozywa obrzedowe potrawy, odbywaja si¢
tez imprezy kulturalne. Miatam okazj¢ wzia¢ udziat w obchodach tego
swigta w teheranskiej dzielnicy Tehran Pars, zorganizowanych przez Rade
Zaratusztrian Teheranu (AndZzoman-e Zartosztijan-e Tehran), na ktore zto-
zyly si¢ przedstawienia, koncerty, przeméwienia i wspdlny positek. To
jedno z pigciu oficjalnych $§wiat zaratusztrianskich w Islamskiej Republice
Iranu — dla zaratusztrian teoretycznie dni wolne od nauki i pracy, chociaz
w praktyce decyzja nalezy do zatrudniajacych ich instytucji.

Trzynastego farwardina wypada $wigto Sizde-je Nouruz, zwigzane
z bostwem deszczu Tisztrig 1 jego noworocznym zwycigstwem nad demo-
nem suszy. O §wicie rozktada sie sofre z tym, co pozostato z noworoczne-
go Swietowania, najlepiej w poblizu zrédta czy strumienia, i z Zyczeniem
pomyslnosci na rozpoczety rok daruje si¢ zywej wodzie wyhodowane
na nowy rok mtode pedy roslin (sabze). Dzien przed i dzien po wypa-
daja dni wegetarianskiej diety (nabor) — o ile zaratusztrianie nie uznajg
postu catkowitego, to w konkretne dni miesigca nie spozywaja potraw
migsnych, zeby zarowno chroni¢ zwierzgta, jak 1 poprawi¢ wlasne zdro-
wie (Niknam 2015: 129-130).Radosna atmosfera towarzyszy réwniez
miesi¢cznemu $§wigtu Farwardingan, podczas ktorego zaratusztrianie od-
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wiedzajg cmentarze® i spotykaja si¢ przy modlitwach odprawianych przez
kaptanéw. Wypada ono dziewigtnascie dni po Nowym Roku, w dzien far-
wardin miesigca o tej samej nazwie 1 jest drugim z oficjalnych $wiat zara-
tusztrianskich w Islamskiej Republice Iranu, oficjalnie zwanym Swietem
Zmarlych 1 Poleglych (Bozorgdaszt-e Dargozasztegan-o-Szohada)*. To
tez okazja do blizszego kontaktu z kaptanami — podczas obserwowanego
przeze mnie $wieta w Teheranie na cmentarzu w rejonie Qasr-e Firuze,
po skonczeniu modlitw zostali oni przy wspolnym stole do dyspozycji
wiernych. Wystawiono rowniez skrzynke, do ktorej mozna byto wrzucac
skierowane do nich pytania. Teheranski cmentarz posiada pomieszczenia
kuchenne, w ktorej grupa zaratusztrian zajmowata si¢ przygotowywaniem
obrzedowych potraw, takich jak sir-o-sedab, sirog i asz, rozdawanych
potem odwiedzajacym (zob. Niechciat 2013a: 160-162). Na grobach bli-
skich zaratusztrianie zostawiajg owoce i bakalie (lork), chociaz spotkatam
si¢ z opiniami kaptanow, ktorzy uznajg te praktyki za zabobonne.

[lustr. 2. Fotografie zmartych wystawione z okazji $wigta Farwardingan
(fot. P. Niechciat).

3 Grzebanie zwlok jest w zaratusztrianizmie praktyka nowa — w Teheranie wieze
pogrzebowe (dachme) zastagpiono cmentarzami w latach 30. XX wieku, natomiast na
prowincji korzystano z nich nawet do lat 70. Jeszcze w I potowie XX wieku §wieto, pod
nazwa Forudog, odbywato si¢ w domach (Mazdapur 2004: 155).

4 Pozostate to: Swigto Mehrgan, Dzien Smierci Zaratusztry oraz zimowe Swieto Sade.
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[lustr. 3. Cmentarz zaratusztrianski w Teheranie podczas $wigta Farwardingan
(fot. P. Niechciat).

Okres noworoczny to dla wszystkich Iranczykow cztery dni wolne od
pracy, ale wiele 0sob bierze jeszcze dodatkowy urlop, aby wykorzysta¢
go na wycieczki i pikniki. Migdzy siodmym a jedenastym farwardina po-
winno si¢ tez odwiedzi¢ Pir-e Heriszt — pierwsze z sze$ciu miejsc piel-
grzymkowych, usytuowanych w gorach na terenie prowincji Jazd (tzw.
nijajeszgah, zijaratgah lub pirangah)’, niekiedy uwazanych za pozosta-
lo$¢ przedzaratusztrianskiego kultu Mitry. Wigza si¢ one z opowiesciami
o cudach sigegajacych czaséw najazdu arabskiego, kiedy to dzigki boskiej
interwencji schroniono si¢ tam przed Arabami, a po pewnym czasie kto$
w religijnej wizji otrzymat nakaz wybudowania sanktuarium (Fischer
1973: 206; Niknam 2015: 49-64). Pir-e Heriszt to miejsce oddalone o 80
kilometréow na poitnoc od Jazdu, ktére wedtug tradycji postuzyto jako
schronienie Gouharbanu, corce Jazdegarda III. Wizyta tam trwa od kilku
godzin do kilku dni, a znajomi zaratusztrianie nie mieli problemu z tym,
ze towarzyszytam im nie bedac zaratusztriankg — to odrdznia spotecznos¢
iranska od indyjskiej, zamykajacej swoje $wiete miejsca przed obcymi.

5 Kolejne pielgrzymki odbywa si¢ do Pir-e Seti-pir, Pir-e Sabz (tzw. Czak Czak), Pir-
-¢ Narestane, Pir-e Pars-banu i Pir-e Naraki (zob. Niechciat 2013a: 84-88).
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Nowy Rok jako element tozsamosci zaratusztrianskiej

Fakt posiadania kalendarza innego, niz ten uzywany przez grup¢ dominu-
jaca, jest przez iranskich zaratusztrian wykorzystywany jako element toz-
samosci konotujacy ich odrebnos¢ (Niechciat 2019). Mimo pewnych podo-
bienstw z kalendarzem panstwowym, w zaratusztrianskim tygodnie nie sg
czesciami miesigca, a rok solarny jest inaczej dzielony na miesigce (wobec
czego juz pod koniec pierwszego miesigca struktura tych kalendarzy zaczy-
na si¢ r6znic) i pozostawia dodatkowe 5 lub 6 dni na koncu. Chociaz Nowy
Rok iranskich zaratusztrian 1 muzulmandéw wypada w tym samym czasie,
to tylko w przypadku zaratusztrian obejmuje on rozbudowany cykl obrze-
dow o nacechowaniu religijnym. Publiczne obchody — nie tylko zreszta
Nouruzu, ale 1 $wigt miesiecznych (gdy dzien ma tego samego patrona, co
aktualny miesigc) czy gahambarow — to obszar aktywnosci religijno-kultu-
ralnej, o ktory szczegolnie dbajg zaratusztrianscy liderzy, zarowno swieccy,
jak 1 duchowi, oraz wspierajace ich instytucje, takie jak Rada Duchownych
Teheranu (Andzoman-e Mobedan-e Tehran), oficjalne lokalne rady $wiec-
kie o charakterze administracyjno-kulturalnym (andzomany) 1 inne stowa-
rzyszenia. Przy okazji Nowego Roku szkoty czy przedszkola przygotowu-
ja akademie i spotkania, takie jak bazar noworoczny i program recytacji
fragmentow Ksiegi krolewskiej (tzw. szahname-chani) w zaratusztrianskiej
szkole meskiej Dzamszida Dzama w Teheranie. Rada Zaratusztrian Tehera-
nu organizuje wystawy noworocznych sofre, a takze koncerty, przemowie-
nia czy przedstawienia, jak chociazby te wspomniane z okazji przypadaja-
cego w cyklu noworocznym $wigta Narodzin Zaratusztry. Dba si¢ o to, by
cztonkowie spotecznosci mogli na pewno dotrze¢ w dane miejsce — jesli
uroczystosci odbywaja si¢ w odleglej dzielnicy Tehran Pars czy na cmen-
tarzu, w centrum podstawiane sg autobusy. Nacisk ktadzie si¢ cz¢sto nie na
wspolne modlitwy, ale spotkania cztonkow grupy 1 programy kulturalne,
co pokazuje, ze jedng z cech wspotczesnych przeobrazen iranskiego zara-
tutrianizmu jest nabieranie przezen charakteru kulturowego. Akty i rytuaty
sa dostosowywane do potrzeb wiernych tak, by z jednej strony dawatly po-
czucie zakorzenienia i przynaleznosci do grupy, stuzac odtwarzaniu ich od-
rebnosci od niezaratusztrian, z drugiej — by mniej religijnym cztonkom spo-
tecznosci dostarczaty identyfikacji raczej kulturowej niz religijnej, poprzez
wykorzystanie szerokiego wachlarza aktywnosci spoteczno-kulturalnych.
Zaratusztrianizm przeksztatca si¢ w ,,religi¢ kulturowa”, zdaniem N. J. De-
meratha bedaca prawdopodobnie najpopularniejszg obecnie forma afiliacji
religijnej (Demerath 2001: 227). Na pierwszy plan wysuwa si¢ nie religijne
zaangazowanie, ale podkreslanie cigglosci z przesztymi pokoleniami oraz
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odpowiedz na spoteczne procesy rywalizacji grup i tozsamosci (Niechciat
2013a: 293-294). Koncerty, pokazy taneczne, przedstawienia czy przemo-
wienia dajg mozliwo$¢ promowania okreslonych wartosci i symboli, maja-
cych wyrdzniaé zaratusztrian w wymiarze etnicznym, wzmacniac¢ ich toz-
samos¢ 1 chroni¢ przed asymilacja.

Jednym z wykorzystywanych w takim kontekscie ,,znakéw kodujacych
wspolnote” (Assmann 2008: 153) jest stroj. W ramach ozywiania dawnej
zaratusztrianskiej obyczajowosci, ktéra ma by¢ wyrdznikiem tej spotecz-
nosci, skontrastowanej z grupa dominujaca, podejmuje si¢ proby rewitali-
zacji tradycyjnego ubioru. Do czasow wspolczesnych przetrwat stroj kobie-
cy (magna-wo-szawal), spotykany przede wszystkim na wsiach prowincji
Jazd, ktory sktada si¢ z kolorowej koszuli si¢gajacej co najmniej kolan,
szerokich spodni z bawelny, zebranych w pasie 1 u dotu nogawek oraz du-
zej chusty z kolorowego ptotna. W zgodzie z podtrzymywanym zwycza-
jem elementy stroju wyszywano recznie (tzw. gabr-duzi lub zartoszti-duzi)
(Niechciat 2013b). W Teheranie w 2008 roku, podczas zaratusztrianskich
uroczystosci — rowniez Nouruzu, co wida¢ na zdje¢ciu nr 4 — sporadycznie
spotykatam kobiety 1 dziewczynki w takim stroju, ale obserwacje pokazuja,
ze stal si¢ on bardziej popularny w ciggu minionej dekady i wiecej kobiet
zaktada go przy okazji rozmaitych wyjatkowych okazji.

Ilustr. 4. Zaratusztrianka w tradycyjnym stroju prezentuje noworoczne sofre podczas
wystawy w Teheranie (fot. P. Niechciat).
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O Nowym Roku i innych §wigtach dorocznych przypominajg zaratusz-
trianom okoliczno$ciowe publikacje i ogtoszenia na tamach zaratusztrian-
skiej prasy (przoduje tu popularny dwutygodnik kulturalny ,,Amordad”).
Waznym narzedziem promowania wiedzy o noworocznej obrzedowosci
sa tez kalendarze, w réznych formatach drukowane na kolejny rok na
dhugo przed Nouruzem, z informacjami o obrzedach czy adresami zara-
tusztrianskich instytucji, stanowigce wazny dla zaratusztrian element toz-
samo$ci®. Dla odréznienia od kalendarzy muzutmanskich okresla si¢ je
jako salnama, a nie tagwim, mimo ze to ostatnie jest powszechnie uzywa-
nym w jezyku perskim zapozyczeniem z arabskiego oznaczajacym ,.ka-
lendarz” — promowanie stéw o perskich korzeniach, nawet niezrozumia-
tych dla przecietnego odbiorcy, jest stosowane przez zaratusztrianskich
intelektualistow, aby zdystansowa¢ si¢ od muzulmanskiego dziedzictwa
Iranu. Taki kalendarz jest chetnie darowanym czy kupowanym atrybu-
tem wspolczesnego zaratusztrianina. Podczas badan terenowych wiele
napotykanych przeze mnie osob albo upewnialo si¢, czy i1 ja mam juz
taki kalendarz, albo po prostu uznawato za istotne, zeby mi go ofiarowac,
postrzegajac go jako wazny element, ktéry poszerzy moja wiedze o zara-
tusztrianizmie i spolecznosci jego wyznawcow (zob. Niechcial 2019). Na
ich tamach, w$rod innych kluczowych informacji o religii zaratusztrian-
skiej, opisywany jest Nouruz i jego mitologiczna historia, w niektorych
pojawiaja si¢ tez zwigzane z nim fotografie czy rysunki.

Istotnym akcentem noworocznego $wigtowania jest wspomniane juz
sofre, w okresie noworocznym wystawiane w zaratusztrianskich instytu-
cjach, przy $wiatyniach czy w szkotach. To tez symbol ikonograficzny
wykorzystywany na plakatach, widokowkach czy kalendarzach, towa-
rzyszacy zwykle innym elementom starozytnego dziedzictwa, takim jak
grobowiec tworcy starozytnego iranskiego imperium Cyrusall Wielkiego
(550-330 rok p.n.e.), kolumnyz Pasargad czy reliefy z Persepolis — cere-
monialnej stolicy Persoéw — nawigzujace mig¢dzy innymi do noworocznych
obchodow. Elementy te odnosza si¢ do przedmuzutmanskiej historii Ira-
nu, w ktorym zaratusztrianizm mial wysoka pozycje, a w pewnym okre-
sie nawet status religii panstwowej. Wykorzystanie symboli z uniwersum
wspolnego wszystkim Iranczykom — w tym uproszczonego w swej for-

¢ Po reformie Szahrocha pojawity si¢ na tamach gazet, natomiast w oddzielnej for-
mie — w latach 50. XX wieku w Teheranie, dzigki pierwszemu zaratusztrianskiemu wy-
dawnictwu Rasti. Obecnie specjalizuje si¢ ono wtasnie w kalendarzach, cho¢ publikuje
je m.in. réwniez wydawnictwo Frawahar (zob. Niechciat 2019: 44).
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mie noworocznego sofre, pozbawionego elementéw religijnych, takich
jak Awesta — dobrze obrazuje wielowymiarowo$¢ stosunkow taczacych
zaratusztrian z grupa dominujaca kulturowo, w zaleznosci od kontekstu
postrzegang zarowno jako ,,obca”, jak i,,swo0j3”. Z jednej strony zaratusz-
trianie podkreslaja wlasng odmiennos¢, konstruujac kontrastowa relacje
my-zaratusztrianie versus obcy — nie-zaratusztrianie, wrod ktorych status
znaczacy dla relacji spotecznych majg przede wszystkim Iranczycy-mu-
zulmanie. Taka perspektywa pozwala zaratusztrianom zachowywac odr¢b-
no$¢ 1 broni¢ si¢ przed asymilacja, odwotujac si¢ do takich wyréznikow,
jak doktryna, moralno$¢ i rytuaty religijne oraz elementy o charakterze
etnicznym (tradycyjny strdj, wspolny jezyk’ czy pochodzenie). Wzmac-
niajg one granice spotecznos$ci i nie pozwalajag osobom nieurodzonym
w zaratusztrianskich rodzinach na dokonanie konwersji na zaratusztria-
nizm (Niechcial 2018). Cho¢ zaratusztrianie dzielg przynalezno$¢ do per-
skojezycznej wspolnoty z wigkszos$cig mieszkancéw Iranu, to — by nie
poddac¢ si¢ asymilacji — ze swojej wielowiekowej izolacji i marginalizacji
uczynili warto$¢, ktora pozwala im na zachowywanie granic nienaruszal-
nych przez obcych. Z drugiej jednak strony tozsamo$¢ zbiorowa w okre-
slonych kontekstach odwotuje si¢ do dychotomii my-Iranczycy — innymi
stowy cztonkowie iranskiego narodu versus obcy, czyli ci nie nalezacy do
iranskiego uniwersum kulturowego, wsrod ktorych szczegoélne znaczenie
majg Arabowie. Swojskos¢ jest w tym wymiarze oparta przede wszystkim
na odniesieniach do wspolnego dla wszystkich Iranczykow dziedzictwa
kulturowo-cywilizacyjnego. Szukajac pol komplementarnosci podkresla
si¢, ze to nie religia jest najwazniejsza, ale kultura, bedaca podstawowym
czynnikiem narodotworczym(zob. Eriksen 2002: 50-52; zob. Niechciat
2013a: 273-294).

Te wieloptaszczyznowo$¢ tozsamosci zaratusztrian dobrze ilustru-
je Nouruz — zardwno wazne $wieto zaratusztrianskiego kalendarza ob-
rzedowego, jak i jeden z kluczowych — obok jezyka, literatury i mitolo-
gii — symbolicznych elementdw odrdzniajacych Iranczykow od innych
(Krasnowolska 2010: 19-21).W publikacjach zaratusztrianskich Nouruz
okreslany jest jako ,,najstarsza oraz najwspanialsza pamiatka po naszych
przodkach” (Mobarake 1392: 21) i ,,§wigto odnowy”’ ustanowione przez
mitycznego krola Dzamszida. Z jednej strony przypominanie o dawnosci

7 Niektorzy nadal uzywaja dialektow tzw. zaratusztrianskiego jezyka dari (dari-je
zartoszti) w prywatnej komunikacji, ale na og6t ich nie zapisuja (zob. Niechciat 2013a:
207-211).
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Nouruzu dodaje splendoru grupie, ktéra dzigki posiadaniu dtugiej prze-
sztosci jest postrzegana jako bardziej warto$ciowa od innych (Szacka
2000: 17-18). Z drugiej strony zaratusztrianscy liderzy przy réoznych oka-
zach podkreslaja, ze takie starozytne swigta sg istotnymi elementami nie
tylko tradycji ich spotecznosci, ale tozsamos$ci narodowej Iranczykow —
to ,,gwiazdy pelne §wiatla 1 wskazujace droge”(Rahnama 2007), ,,pelna
blasku oznaka wierzen i bogatej kultury tej ziemi” (Behmardi 2017), ,,naj-
bardziej wyrdzniajacy si¢ i najwspanialszy pomnik Iranczykow” (Niknam
2015: 113). O ile w praktyce noworoczne sofre muzutmanow i zaratusz-
trian r6znig si¢ zwykle potozona na nich ksiega religijna, to w dyskursie
nastawionym na poszukiwanie uniwersalnej, iranskiej wspdlnoty, zara-
tusztrianscy liderzy $wieccy i religijni podkreslaja, Ze to nie religia jest
najwazniejsza, ale wspolna kultura, bedaca gtownym czynnikiem naro-
dotworczym, a kluczowe dla budowania tozsamos$ci narodowej jest ,,zro-
zumienie i ozywienie cennych wzorcow kulturowych starozytnego Iranu”
(Rahnama 2007). To stawia¢ ma zaratusztrian — mimo ich mniejszoscio-
wego statusu — na roOwni z grupg dominujaca, legitymizujac ich pozycje
1 poczucie bycia w Iranie jak ,,u siebie”.

Strategia odwolujaca si¢ do historycznej ciggtosci wspdlnej iranskiej
kultury buduje pozycje¢ zaratusztrian w iranskim spoteczenstwie jako pet-
noprawnych obywateli oraz stuzy ,,wzmacnianiu poczucia przynalezno-
$ci oraz symbolizowaniu jedno$ci wewnetrznej” (Hobsbawm 2008: 17).
Warto zaznaczy¢, Ze nie jest to strategia charakterystyczna dla wszystkich
iranskich mniejszosci. Mimo braku systematycznych badan poréwnaw-
czych warto powota¢ si¢ na Eliz Sanasarian, ktora podkresla, Zze nego-
cjujac swoja pozycje w iranskim spoteczenstwie, mniejszo$¢ ormianska
nie szuka wspolnej plaszczyzny z wyznawcami innych religii, ale opiera
swoja tozsamo$¢ na odrgbnych wartosciach kulturowych i pochodzeniu
(Sanasarian 2000: 151). Wynika to przede wszystkim z faktu, ze mimo
réznic — przede wszystkim religijnych — iranskim zaratusztrianom i mu-
zulmanom blisko do siebie na ptaszczyznie cywilizacyjno-j¢zykowej, na-
tomiast Ormian od iranskich muzulmanow odroznia tak wiele, ze wcale
nie dgza oni do budowania bliskich relacji z grupa dominujaca.
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Podsumowanie

Cho¢ wokot rachuby czasu wyznaczajacej swieto Nowego Roku istniejg
w zarartusztrianizmie spore kontrowersje, odzwierciedlajace heteroge-
niczno$¢ spotecznos$ci, to stanowi ono niepodwazalny, istotny skltadnik
ich kalendarzy. Nouruz iranskich zaratusztrian, wyznaczany obecnie za
pomoca kalendarza bastani 1 przypadajacy na poczatek astronomicz-
nej wiosny, to zrédlo rozmaitych praktyk i symboli wykorzystywanych
w procesach konstruowania tozsamos$ci. Przedstawione w artykule ob-
rzgdy noworoczne stanowig wazny element, do ktérego odwotuja sig
wspotczesne konstrukcje zaratusztrianskiej tozsamosci zbiorowej. Jed-
nym z gléwnych wyrdéznikdw zaratusztrian, jako odrgbnej od pozosta-
tych mieszkancow Iranu grupy etnoreligijnej, jest celebrowanie wiasnych
swiat dorocznych, z Nouruzem na czele — wiosennym §wigtem stuzacym
odnowie kosmosu i zwiastujagcym pomys$lnos¢ na nadchodzacy rok, na
ktore sktadaja si¢ rozmaite prywatne i publiczne praktyki upamigtniajace
w radosnej atmosferze blizszych i dalszych zmartych, a takze proroka Za-
ratusztrg. Wspolczesni zaratusztrianscy liderzy duchowni i §wieccy stara-
ja si¢ o tych obrzedach przypomina¢ i — mimo ich religijnego charakteru
— organizowa¢ wspolne obchody w taki sposdb, by byly atrakcyjne nie
tylko dla religijnych cztonkdéw wspolnoty. Zarowno hotdowanie wtasnym
obrzedom, postrzeganym jako zakorzenione w tradycji (cho¢ faktycznie
bardzo zmienionym w XX wieku), jak i posiadanie odr¢gbnej rachuby cza-
su, stuzy wzmacnianiu zaratusztrianskiej tozsamosci, ktora za Manuelem
Castellsem mozna zaliczy¢ do ,,tozsamos$ci oporu”. To typ konstruowany
przez aktorow spolecznych begdacych w gorszym potozeniu, stygmaty-
zowanych i dewaluowanych, starajacych si¢ przetrwac dzieki swojej od-
miennosci (Castells 2009: 23). W przypadku zaratusztrian chodzi o to, by
nie da¢ si¢ zasymilowac¢ 1 wchtonaé przez dominujacych szyitow.

Trzeba jednak zaznaczy¢, ze obraz siebie i innych nigdy nie jest jedno-
znaczny, a z nichomogenicznego pojmowania granic wlasnej grupy wy-
nika ambiwalentny stosunek do obcych, ktérzy moga mie¢ z nig wiele
elementdw wspdlnych i tym samym nie pozostaja ,,zupelnie poza nig”
(Nowicka 1990: 33). Zaratusztrianie z jednej strony stawiajg si¢ wiec
w opozycji do iranskich muzutmanéw, z drugiej jednak czujg si¢ Iranczy-
kami i szukajg ptaszczyzn komplementarnosci z innymi mieszkancami
swojego kraju. Paradoksalnie jednym z elementéw wykorzystywanych
w tym drugim kontek$cie w dyskursie tozsamosciowym zaratusztrianskich
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lideréw jest rowniez Nouruz, nalezagcy — mimo zréznicowanych form — do
wspolnego uniwersum symbolicznego. Wspolnota praktyk i symboli ma
legitymizowac¢ ich pozycje¢ w iranskim spoteczenstwie. Nowy Rok w tym
wymiarze to wazny element tradycji, wskazujacy na ciggtos$¢ historyczng
1 zakorzenienie w starozytnej historii, co stuzy budowaniu u zaratusztrian
poczucia, ze w Islamskiej Republice Iranu — mimo bycia dyskryminowa-
ng na réznych ptaszczyznach mniejszo$cia — sg jednak ,,u siebie”.
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MACIERZYNSTWO I TRANSMISJA KULTUROWA JAKO
PRZYKEAD WYZWAN SOCJALIZACYJNYCH
STOJACYCH PRZED KOBIETAMI-UCHODZCZYNIAMI
W POLSCE

Cultural transmission and reproduction as an example of socialization
challenges faced by refugee mothers in Poland

Streszczenie: Macierzynstwo jest niezwykle istotnym aspektem samo-
okreslenia bez wzgledu na kulture pochodzenia, a w przypadku uchodz-
czyn (funkcjonujacych bez wsparcia bliskich oséb, rodziny, wlasnego
spoteczenstwa oraz jego norm kulturowych) pelni dodatkowo wazna
role w konstruowaniu obrazu siebie. Kobiety nierzadko maja pod opieka
dzieci, co w znacznym stopniu determinuje ich strategie przystosowaw-
cze, zorientowane przede wszystkim na zapewnienie potomstwu bezpie-
czenstwa, warunkOw rozwoju i stabilizacji. Nie mniej istotne znaczenie
ma to dla ich samopostrzegania si¢ i samookre$lenia, ktore w znacznym
stopniu uwarunkowane sg rolami plciowymi obowigzujacymi w ich kul-
turze pochodzenia. W artykule omawiam najczgstsze dylematy identyfi-
kacyjne matek-uchodzczyn z bytych Republik Radzieckich (Czeczenii,
Dagestanu, Tadzykistanu), wsérdd ktorych prowadze od 2014 roku bada-
nia, oraz analizuj¢ wptyw owych dylematoéw na wychowanie potomstwa.
Na wstepie prezentuje podstawowe kwestie terminologiczne zwigzane
z socjalizacjg i1 enkulturacja, ktére traktuj¢ jako jedne z wazniejszych
1 trudniejszych wyzwan stojacych przed kobietami-uchodzczyniami za-
mieszkatymi w Polsce. W dalszej cze$ci analizuje zaleznos¢ miedzy sa-
mooceng efektywnos$ci wlasnych dziatan rodzicielsko-wychowawczych
dokonywang przez kobiety-uchodZczynie a ich postawami adaptacyjnymi
1 strategiami akulturacyjnymi.
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Stowa kluczowe: uchodZcy; macierzynstwo; transmisja kulturowa; so-
cjalizacja; enkulturacja; lustra spoteczne; samopostrzeganie; antropologia
psychologiczna.

Abstract: Maternity is an extremely important aspect of self-determi-
nation regardless of the culture of origin. In the case of refugee women
(functioning without the support of close relatives, the family and their
own society with its cultural norms), it additionally plays a crucial role
in the construction of self-image. Women are often taken care of their
children, which largely determines their adaptation strategies focused pri-
marily on providing offspring with safety, development conditions and
stability. No less important it is also for their self-perception and self-de-
termination, which are to a large extent conditioned by the gender roles in
their culture of origin. In the article, I discuss the most common dilemmas
of mothers-refugees among whom I conduct research since 2014 (com-
ing from former Soviet Republics: Chechnya, Dagestan, Tajikistan) and
I analyse their impact on the upbringing of offspring.

Key words: refugees; motherhood; cultural transmission; socialization;
enculturation; social mirrors; self-perception; psychological anthropology.

Wprowadzenie

Macierzynstwo to jeden z najwazniejszych aspektow samookreslenia si¢
kobiet bez wzgledu na kultur¢ pochodzenia. To nie tylko funkcja biolo-
giczna, rozumiana jako zdolno$¢ rodzenia dzieci, lub spoteczna — zdolno$¢
zapewnienia opieki 1 wychowania wlasnemu potomstwu. Jako doswiad-
czenie osobiste 1 zbiorowe oraz jako spoteczno-demograficzna kategoria
opisowa (pozornie obiektywna i1 neutralna) silnie wigze si¢ z autopercep-
cja kobiet (Bem 1972; Goldstein, Cialdini 2007), przezywaniem wtasnej
kobiecosci 1 cielesnosci (Oliver 2010: 761), widzeniem swojego miejsca
w kulturze i spoleczenstwie, petnieniem okreslonych rol. Rownie wazna,
cho¢ mniej oczywista, jest jego funkcja aksjonormatywna sprawiajaca, ze
matki sg szczegdlnym obiektem spotecznego postrzegania, kontroli oraz
oceniania (zgodnie z teorig lustra spotecznego'). Macierzynstwo posiada

! Teoria lustra spotecznego (tzw. jazni odzwierciedlonej) zaktada, ze samowiedza
jednostki ksztattowana jest gldwnie przez interpretacje reakcji innych ludzi w stosunku
do wlasnej osoby (Znaniecki 1991: 133; Cooley 1902: 183-184; Mead 1934).
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rowniez wiele innych wymiaréw, m.in. psychologiczny, tozsamosciowy,
genderowy — zeby wspomnie¢ tylko niektére z nich, bezposrednio zwia-
zane z tokiem niniejszej analizy (McMahon 1995: 15-19; Oyéwumi 2015:
25-27, 54-56). Bywa ono takze kluczem do zrozumienia postaw i zacho-
wan kobiet, ktore upatruja w nim swoja zyciowa role i sens zycia. W tym
znaczeniu jest ono istotnym czynnikiem identyfikacji osobniczej, deter-
minujagcym codzienne dziatania i motywacje, a takze odlegte plany i cele.

Metaforyczny obraz widziany w lustrze przez wigkszo$¢ moich roz-
moéwcezyn — uchodzezyn zyjacych w Polsce” — to na ogot ,,matka w oto-
czeniu dzieci”, albo kto$ ,,pozbawiony ich”. Odzwierciedlony wizerunek
oraz emocje, jakie wzbudza, sg silnie uwarunkowane kulturowo. Jesli
kultura dopuszcza i1 promuje inne, poza rolami rodzicielskimi, sposoby
samorealizacji cztonkéw swojego spoleczenstwa, zarowno kobiet, jak
1 m¢zczyzn, to mogg oni postrzegac si¢ i identyfikowaé zgodnie z nimi.
W przypadku jednak kultur patriarchalnych — opartych na tradycyjnym
1 stereotypowym podziale rol spotecznych — z jakich w wigkszosci przy-
padkéw pochodza kobiety-uchodzczynie, wsréd ktérych prowadze od
lat badania®, mozliwosci jest znacznie mniej. A wiasciwie, bez zbytniej
przesady, mozna je sprowadzi¢ do dwoch — ,bycia” i ,,nie-bycia” matkg
(i zong). W tym drugim przypadku w dang reprezentacj¢ a priori wpisa-
ny jest brak, ktory kwestionuje ich kobieco$¢ — puste miejsce, czyli cos,
czego nie ma w widoczny (dla siebie i innych) sposob. Brak dzieci w tych
spotecznos$ciach jest odczuwany jako utomno$¢ i niedostatek, determinu-
jace sposob, w jaki kobiety sg postrzegane przez siebie, swoich bliskich,
pozostate osoby z wlasnego otoczenia. Bezdzietnos¢, w opinii moich roz-
moéwcezyn, bez wzgledu na to, czy spowodowana jest niemozno$cia zaj-
$cia w cigze, brakiem partnera czy utrata dziecka, postrzegana jest jako
stygmat i wewngtrzne kalectwo. Cho¢ pozornie jest ono niewidoczne, to
obfituje w okreslone konsekwencje, przejawiajace si¢ m.in. w sposobie,
w jaki sg traktowane i1 oceniane przez cztonkdw swojej wspolnoty.

2 Terminem ,,uchodZczynie” postuguje si¢ zar6wno w odniesieniu do 0séb z przy-
znang ochrong mi¢dzynarodowa, jak tez w stosunku do 0s6b ,,w procedurze”, czyli ocze-
kujacych na rozpatrzenie wniosku o nadanie statusu.

3 Badania w $rodowisku uchodzczym prowadzitam w ramach projektéw finansowa-
nych przez NCN. W latach 2009-2013 razem z dr Izabela Czerniejewska bratam udziat
w projekcie pt. ,,Dzieci i mtodziez uchodzcza w Polsce. Identyfikacja etniczna i1 kulturowa
w perspektywie antropologicznej”, nt NN 109218136, a od 2014 roku w projekcie pt.: ,,Au-
topercepcja kobiet uchodzczyn w Polsce w kontekscie stereotypdw i tradycyjnych rél picio-
wych i ich wptyw na tozsamo$¢ i adaptacje kulturowa; nr UMO-2014/15/B/HS3/02462.
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Wigkszo$¢ moich rozmoéwczyn pochodzi z krajow muzutmanskich
bylego Zwiazku Radzieckiego (Czeczenii, Tadzykistanu, Dagestanu, In-
guszetii, Uzbekistanu); w ich kulturach ,,lustro spoleczne” zwyczajowo
odzwierciedla wizerunki kobiet przez pryzmat tego, jakimi sg matkami.
Wyjasnia to i usprawiedliwia, dlaczego motyw macierzynstwa pojawia
si¢ w kazdej niemalze rozmowie z nimi. Na ogoét tez dominuje inne watki,
ktére wezesniej lub pdzniej sprowadzone zostaja do kwestii dzieci: ich
wychowania, opieki nad nimi, zaspokajania potrzeb, spetniania si¢ jako
matka, poréwnywania si¢ z innymi matkami, troskania si¢ o przysztos¢
potomstwa itp. Oddaja to najczestsze odpowiedzi udzielane na pytanie
o to, co jest w zyciu najwazniejsze: ,,Najwazniejsze s moje dzieci...
Moje dzieci... dla mnie - SAMO NAJWAZNIEJSZE! Dlatego, ze to dla
dzieci ja tutaj przyjechatam” (Milana, 39 lat, Czeczenka, matka trojga
nastoletnich dzieci).

Pytania o tozsamos$¢, samookres$lenie, realizacje wtasnych dazen spo-
tykaja si¢ z poczatkowym niezrozumieniem, a po doprecyzowaniu — z po-
btazliwym u$miechem. Dopiero sprowadzenie rozmowy na wtasciwe tory
daje szans¢ dowiedzenia si¢ o kobietach czego$ wigcej, ale i tak przez filtr
tego nadrz¢dnego, ich zdaniem, powolania istoty zenskiej, obdarzone;j
szczg$ciem posiadania wlasnego potomstwa. Przekonanie to towarzyszy
im nawet wtedy, gdy zrzadzeniem losu lub w konsekwencji wtasnych wy-
borow sg jedynymi jego opiekunkami i zywicielkami, ponadto w dalekim
1 odmiennym kulturowo kraju.

W artykule tym przedstawiam wybrane wnioski opracowywanych
aktualnie badan dotyczacych kobiet-uchodzczyn w Polsce i ich strategii
przystosowawczych w kontekscie tradycyjnych rol ptciowych?. Omawia-
ne tutaj zagadnienia wytonity si¢ w trakcie spotkan i rozméw z cudzoziem-
kami, z ktorymi mam nieprzerwany kontakt od 2009 roku®. Wieloletnie

4 W ramach tych badan przeprowadzitam ponad 60 rozméw z migrantami przymu-
sowymi, ich rodzinami i osobami wspierajacymi proces integracji cudzoziemcoéw oraz
zgromadzitam ponad 80 kwestionariuszy testow psychologicznych, czekajacych jeszcze
na opracowanie.

> Wtedy zaczgtam prace jako wolontariusz jednej z organizacji pozarzadowych
(CIM — Centrum Inicjatyw Miedzykulturowych) w nieistniejacym juz o$rodku dla cu-
dzoziemcéw na Bielanach w Warszawie. W kolejnych latach kontynuowatam wspot-
prace z instytucjami pomocowymi i zaczetam prowadzi¢ badania w tym $rodowisku.
Réwnoczesnie, z r6zng intensywnoscia, podtrzymywatam wczesniejsze kontakty z cu-
dzoziemcami i spotykalam si¢ z nimi przy okazji r6znych uroczystosci towarzyskich.
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kontakty i mozliwo$¢ prowadzenia obserwacji uczestniczacej® daty spo-
sobno$¢ poznania funkcjonowania kobiet w otoczeniu domowym (pry-
watnym), a takze ich interakcji z innymi uchodZczyniami i osobami spo-
za tego Srodowiska. Nie bez znaczenia byt rowniez fakt, Zze sama jestem
kobieta i matka, co pewnie pozostawato nie bez wplywu na interesujace
mnie zagadnienia, nawigzane relacje, sposob prowadzenia rozmowy, sto-
sunek do ich problemoéw. Podawane w tek$cie imiona sg pseudonimami
utrudniajagcymi identyfikacje, natomiast kraj pochodzenia i wiek bada-
nych odpowiadaja stanowi faktycznemu w czasie rejestracji materiatu.

Terminy i zagadnienia szczegolowe

Socjalizacja to, najkrocej mowigc, nabywanie przez jednostke kompe-
tencji niezbednych do zycia w danym spoteczenstwie; rozpoczyna si¢
w dziecinstwie i trwa nieprzerwanie do konca jej zycia. Za funkcje so-
cjalizacji uwaza si¢ ,,mi¢dzygeneracyjng transmisje kultury” (Williams
1972) oraz ,,sposob, w jaki jednostka staje si¢ cztonkiem spoteczenstwa,
urzeczywistniony w jej wtasnym doswiadczeniu i odzwierciedlony w wy-
uczonych przez nig zachowaniach” (Schwartz 1976: 217-230). W takim
rozumieniu zagadnienie to od lat stanowi przedmiot zainteresowan ba-
dawczych socjologdw, etnologdw i antropologdéw kulturowych; niemniej
w badaniach etnologicznych problematyka ta pojawia si¢ na marginesie
gléwnych obszaré6w badawczych i na ogét o tyle, o ile pomaga opisaé
1 zrozumie¢, jak dane spoleczenstwo si¢ tworzy (Bulinski 2002: 50-55).
Pionierskie w tej dziedzinie byty opracowania Margaret Mead, dotycza-
ce dzieci i nastolatkow, styléw ich wychowania i sposobow wdrazania
w dorostos¢ w roznych kulturach (Mead 1963). Jej obserwacje i doko-
nania interpretacyjne, cho¢ przez niektérych uznane za kontrowersyjne
(Freeman 1983; Kruszelnicki 2011), staty si¢ inspiracja dla przedstawi-
cieli r6znych dyscyplin naukowych. Dostrzegli oni liczne analogie mig-
dzy spoleczenstwami opisanymi przez Mead a reprezentujagcymi kulture

¢ Obserwacje moglam czyni¢ réwniez m.in. w ramach dziatan inicjowanych przez
Centrum Pomocy Uchodzcom (przy Jezuickim Centrum Spotecznym ,,W akcji”), z kto-
rym jestem zwigzana od poczatku jego funkcjonowania, to jest od przetomu 2013 12014
roku. Przez pierwsze 3 lata pracowalam tam spolecznie jako asystent kulturowy po-
magajacy w adaptacji migrantow. Miejsce to skupia cudzoziemcow réznych wyznan,
z dowolnym statusem pobytu w Polsce (przede wszystkim uchodzcow), pochodzacych
z roznych krajow i kontynentow.
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Zachodnig’. Badaczka, na potrzeby swoich badan, poczynita wyrazne
rozrdznienie mi¢dzy pojeciami stosowanymi niekiedy zamiennie na opi-
sanie zblizonych, cho¢ odmiennych, zagadnien. Zwrocita uwage, ze
termin enkulturacja to przede wszystkim proces uczenia si¢ danej kultury,
a socjalizacja to ogolne wymagania wobec istoty ludzkiej czynione przez
spoteczenstwo, ktorego jest cztonkiem (Mead 1963: 184). Wspolczesne
rozumienie terminu ,,socjalizacja” na ogot zawiera i taczy obie koncepcje,
jednak na gruncie antropologii spotka si¢ ich rozrdznienie, ktdre rowniez
przyjmuje¢ na potrzeby swoich badan.

Dla jasnos$ci definicyjnej, enkulturacja to proces, dzigki ktoremu jed-
nostka nabywa mentalne reprezentacje (takie jak wiedza, wierzenia, prak-
tyki) oraz wzory zachowan wymagane, aby funkcjonowa¢ jako czlonek
danej kultury; jest to elementarna czg¢$¢ procesu wychowywania dziecka,
przebiegajaca w okresie dziecinstwa (Rhum 2006: 149). Obrzedy ini-
cjacyjne i inne formy modelowania postaw w pdzniejszym okresie zy-
cia rowniez mogg by¢ widziane jako spetniajace funkcje enkulturacyjne.
W tym znaczeniu proces ten moze by¢ postrzegany jako odpowiednik
socjalizacji. Podejscie to zaklada biernos¢ jednostki poddawanej wpty-
wom spoteczenstwa, a kultura transmitowana jest, zgodnie z tym zato-
zeniem, z generacji na generacje, przez dorostych na dzieci. Tymczasem,
jak wykazaly liczne badania prowadzone od lat 90., uczenie si¢ nie jest
pasywnym procesem, nie wymagajacym aktywnego zaangazowania si¢
ucznia (Briggs 1992; Parish 2006: 432). Ludzie wchodza w relacje z dang
kulturag m.in. przez kontakt ze znaczacymi dla siebie osobami (rodzica-
mi, nauczycielami, bohaterami, idolami) uosabiajacymi t¢ kulture, z kto-
rymi zaczynaja si¢ identyfikowaé. Moga rowniez spotka¢ si¢ z kulturg
w formie rytuatéw przekazujacych symbolicznie okreslone wzorce oso-
bowosciowe i urzeczywistniajacych wyznawane idealy. Przekaz podsta-
wowych konstruktéw kulturowych® i ich stwarzanie odbywa si¢ takze za

7 Pionierstwo opracowan Mead bylo na tyle znaczace, ze wypracowane przez nig
w ,.egzotycznym terenie” modele zaczeto wykorzystywac¢ do opisu i analizy spote-
czenstw zachodnich. Byt to wiec odwrotny kierunek aplikowalno$ci wynikéw badan,
niz dotychczas zwykto si¢ stosowac (Lutkehaus 2008).

8 Termin ,,konstrukty kulturowe” wykorzystuje w rozumieniu klasycznej teorii kon-
struktywizmu spolecznego, zgodnie z ktora postrzeganie fenomendw spolecznych jest
zinstytucjonalizowane przez interakcje migdzy ludzmi, za$ rzeczywisto$¢ spoteczna jest
kreowana w procesie jej bezustannej interpretacji. Zdaniem konstruktywistoéw nawet
najbardziej oczywiste kategorie spoteczne, tj. macierzynstwo, dziecinstwo i praca, sa
w pewnym sensie stworzone kulturowo (Zybertowicz 1999: 7-28).
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posrednictwem historii opowiadanych sobie i innym o §wiecie, naturze
zycia 1 spoteczenstwie (Miller & Moore 1989). Zwigzek jednostki i jej
wyobrazen o sobie oraz zyciu spotecznym jest niezwykle znaczacy, a jego
analiza sktania do poszukiwania odpowiedzi na pytanie o to, co kultu-
rowy system znaczeniowy thumi (kiedy i jak)’, a co (jakie zachowania)
wzmacnia, i czemu to shuzy (jakie skutki wywotuje) (Parish 2006: 433).

Wplyw dzialan wychowawczo-enkulturacyjnych na przebieg
adaptacji kulturowej

Sytuacja kobiet-uchodZzczyn radykalnie rézni si¢ od tej, ktora jest udzia-
tem me¢zczyzn-uchodzcow. Poczynajac od tak elementarnych kwestii,
jak znalezienie pracy i mieszkania, po status spoteczno-materialny i pre-
stiz grupowy. Polozenie kobiet determinuje fakt, ze wiele z nich to sa-
motne matki — w zargonie rOwno$ciowo-poprawnosciowym nazywane
samodzielnymi. Cho¢ bez watpienia samodzielno$¢ wpisana jest w ich
zycie — 1 to raczej z konieczno$ci niz wyboru — to samotnos¢ i zdanie
wylacznie na siebie doskwiera im mocno; o czym zreszta same mowia:

K: A cigzko jest wychowywac¢ dzieci?

L: O matko boska (§miech). Jesli nie masz drugiej potowki swojej, to oczywiscie
cigzko. Wszystko na twojej szyi. Na glowie twojej.

K: A dla was co to oznacza wychowywac¢ dzieci? Co to znaczy waszym zdaniem?
L: U nas matka to, jak matka samotniczka (mat’-odinochka). Wszystko trzeba
samemu rozwiazywacé, przezywaé. Ojcu nie tak trudno. On moze tak lekkomysl-
nie wszystko robi¢: jedli oni, czy nie jedli, dla niego nie wazne... paznokcie wy-
czyszczone, czy oni nie martwig si¢... czy oni wykapani, czy przebrani, popraso-
wani, czy nie... to on nie zajmuje si¢ tym, nie martwi... Jesli matka... jesli ojciec
jest samotny, to druga jest historia... a matka samotna to druga. Matka samotna
martwi si¢, zeby dobrze zrobi¢. Jak oni ubrani, przebrani, fryzjer, paznokcie, wy-
prasowane, czy nie, czy ugotowane... A jutro co zrobic¢?... co by oni zjedli... co
ugotowac? Co by zrobi¢, zeby im dogodzi¢. Tak? O wszystko si¢ martwi. Jak ja

przyjechatam ja nie mialam siwych wloséw... naprawdg¢ nie miatam. Tam jeden,

? Sttumienie wystgpuje tu w znaczeniu psychoanalitycznym (inaczej ,,supresja”)
i oznacza mechanizm obronny polegajacy na technice wyciszania / powstrzymywania
dziatania. Wzmacnianie za$ odnosi si¢ do zachowan i postaw pozadanych spolecznie, za
ktore jednostke spotyka nagroda (Fhanér 1996: 107-108).
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dwa moze byc¢... a teraz ja cata biata. Cata gtowa biala. [...] Kiedy przyjecha-
tam, to bytam normalna, zdrowa kobieta, a teraz chora... (Smiech). Dlatego, ze
wszystko trzeba..., ze teraz wszystko przechodzi przeze mnie [jestem sama za
wszystko odpowiedzialna — K. K.R.]. Ja musz¢ sama wszystko robi¢, da¢ komfort
dzieciom. Ja tyle razy bytam w Caritasie... tym duzym, wszystko ja przyniostam
z Caritasu, wszystko zrobilam sama. Ja zrobitam sobie dom i ja nie chcg tego
juz straci€. I nie chce zmienia¢ mieszkania, naprawdg. .. (ptacze). [Larisa, 41 lat,
Czeczenka, matka czworga dzieci].

Sytuacji kobiet nie ulatwia fakt, ze diaspory etniczne, poza nielicz-
nymi wyjatkami, nie zawsze udzielaja im wsparcia. Zdarza si¢, ze ich
status we wlasnym Srodowisku kulturowym jest niski i sg nieakceptowa-
ne ze wzgledu na swoje postepowanie (rozwod, konflikt z rodzing meza,
ucieczke z dzie¢mi itp.). Warunki te nie sprzyjaja spontanicznej i natural-
nej enkulturacji i transmisji wzoréw kulturowych, jakby to mialo miejsce
w kraju pochodzenia lub cho¢by w dobrze zorganizowanej diasporze. Nie
sprzyjaja rowniez spokojnej i zrownowazonej adaptacji kulturowej. Tym-
czasem uchodzczynie uwazaja czgsto przekaz norm i wzoréw zachowania
swojej kultury za osobistag powinno$¢ wobec narodu; wspominaja o niej
jako o jednym z gtéwnych oczekiwan spotecznych stawianych matkom —
zwlaszcza wychowujacym dzieci poza granicami kraju. Uwazaja, ze jest
to nadrzedne kryterium oceny ich jako rodzicielek, ktore bedzie odgrywac
decydujaca role w tym, czy zostang uznane za godne szacunku i powaza-
nia, czy spotka je nagana i pogarda.

Czynniki te wptywaja posrednio i bezposrednio na warunki adaptacyj-
ne oraz przebieg procesu akulturacji cudzoziemek i ich potomstwa. Fakt,
ze kobiety na ogdt maja pod swoja opieka dzieci, determinuje ich strate-
gie przystosowawcze zorientowane przede wszystkim na zapewnienie im
bezpieczenstwa i stabilizacji. Socjalizacja i enkulturacja w warunkach ob-
cosci kulturowej wiaza si¢ z licznymi problemami i dylematami, ktorym
uchodZczynie samotnie musza sprosta¢, m.in. pokoleniowego generowa-
nia dziedzictwa niematerialnego i konstruowania identyfikacji etnicznej
1 kulturowej nowego pokolenia (Nikitorowicz 2003: 17-18; Nikitorowicz
2007: 79-85). Wigkszos¢ z nich w petni $wiadomie podejmuje cigzaca na
nich odpowiedzialno$¢ i pomimo ze same czasami decyduja si¢ wytamac
z tradycyjnego kanonu rél ptciowych i przetamac stereotypy funkcjonujace
w ich kulturach, to w przypadku dzieci bywaja ostrozne. Wynika to ponie-
kad z obawy, czy beda mogly w Polsce zosta¢ na state, gdyz nie czujg si¢
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akceptowane przez miejscowe spoteczenstwo. Obawiajg sig, ze jesli po-
zwola dzieciom na przejecie miejscowych wzoréw zachowania, to zostang
one odrzucone przez ,,swoich” i wykorzenione. Tym samym powsciagli-
wo$¢ adaptacyjna to nierzadko przejaw asekuracji kulturowe;j 1 strach przed
odcigciem sobie i dzieciom ,,drog powrotu” do wlasnej kultury.

Wiele znanych mi kobiet-uchodzczyn méwi tez o poczuciu uwiktania
w roszczenia wychowawcze wzgledem nich — zardwno ze strony swojej
grupy etnicznej (w kraju i w diasporze), jak tez ze strony spoteczenstwa
przyjmujacego. Uwazaja, ze normy postgpowania przypisane kobietom-
-matkom w miejscach ich pochodzenia narzucaja na nie zbyt duza odpo-
wiedzialno$¢; wywoluje to permanentny stres zwigzany z oceng spotecz-
na, dotykajaca kluczowych aspektow ich identyfikacji (tj. bycie kobieta,
matka, cztonkinig rodziny i klanu, przedstawicielka narodu itp.). To uwi-
ktanie sprawia, ze Zyja w stanie statej samokontroli wtasnych poczynan,
konfrontowanych z wyidealizowanymi wzorcami macierzynsko-rodzi-
cielskimi, oraz pod presja (rzeczywistych lub wyobrazonych) wymagan
wzgledem nich'®. Sprawia to, Ze czgsto czujg si¢ jak w potrzasku stworzo-
nym przez wymagania wlasnego i tutejszego spoleczenstwa, w potrzasku,
ktérego nie potrafity unikna¢ i z ktoérego nie potrafig si¢ wyzwoli¢. Poczu-
cie to poglebia dokonujace si¢ w ostatnich latach w Polsce upolitycznia-
nie macierzynstwa i rozrodczych funkcji kobiety. Sprawia ono, Ze coraz
wigcej instytucji czuje si¢ uprawnionymi do ingerowania w prywatng sfe-
r¢ kobiet — matek, zon, corek — narzucania im okreslonych rol, dyscypli-
nowania w ,,poprawnym’” ich wykonywaniu oraz rozliczania z efektow.
Takze z efektow wychowawczych, zgodnie z demagogicznym przekona-
niem, ze ,,wszystkie dzieci nasze s3” — w znaczeniu, iz nalezg do narodu
lub spoteczenstwa i winni§my wspotodpowiada¢ za ich ,,dobre” wycho-
wanie. Konsekwencje tych tendencji docieraja rowniez do cudzoziemek,
korzystajacych z publicznej opieki zdrowia i szkot, ktorych pracownicy
na kazdym szczeblu wtadzy czuja si¢ upowaznieni do doradztwa piele-
gnacyjno-wychowawczego. Oczywiscie wszystko to dzieje si¢ w ,,stusz-
nej sprawie” i jest ,,wyrazem glebokiej troski”, niemniej nie zawsze tak
samo jest odbierane przez osoby, ktorych dotyczy. W przypadku cudzo-
ziemek zmusza je to do umiej¢tnego lawirowania migdzy wymaganiami
przedstawicieli jednej 1 drugiej kultury, bez mozliwosci uwzglednienia
wlasnych potrzeb i preferencji. Kolektywizm kulturowy, ktory uksztat-
towat ich sposob myslenia i postrzegania $wiata, nie uwzglednia zreszta

10°W konteks$cie czeczenskim pisze o tym Issa Adger-Adajew (2005: 217-218).
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indywidualistycznej optyki (uwazanej za dezintegrujaca i niebezpieczng
dla interesu grupowego)'' (Nisbett 2009: 60-62). Sprawia to czesto, ze
nawet kobiety, ktore, obiektywnie rzecz biorac, efektywnie funkcjonu-
ja w nowym s$rodowisku 1 wydajg si¢ dobrze przystosowane do nowych
warunkow — tzw. wysokofunkcjonujace uchodzczynie'? — cierpig na do-
tkliwy samokrytycyzm, niskie poczucie wtasnej wartosci oraz lek przed
odroczong karg za ,,zte” wychowanie dzieci.

Opor wobec innego zrodta informacji o sobie niz krytyczny glos we-
wnetrzny, do jakiego uciekaja si¢ moje rozmowczynie, odpierajace per-
spektywe miejscowego Srodowiska'?, jest trudny do przezwyci¢zenia.
Bywa, ze wszelkie proby przekonania ich, ze postrzegaja siebie zbyt ne-
gatywnie 1 niesprawiedliwie, spotykaja si¢ z odrzuceniem i zarzutem nie-
rozumienia — specyfiki ich sytuacji i kontekstu indywidualnego potozenia.
Nierzadko mozna wtedy ustysze¢, Ze to nieprawda, albo tylko cze$¢ praw-
dy o ich realnym zyciu, poniewaz wizerunek, ktory tak ,,podziwiamy”
(w domysle: miejscowe badaczki, dziataczki, wolontariuszki i ,,ludzie
dobrej woli”’), to maska stworzona na potrzeby codziennego funkcjono-
wania. W rzeczywisto$ci bowiem nikt nie wie, co one czujg, z czym si¢
mierza i co przezywaja kazdego dnia, gdy zostaja same w swoich czterech
$cianach. Ilustruje to wypowiedz jednej z kobiet:

L: Mi naprawde byto cigzko. A pani Marzena, naprawdg... dobra kobieta, chciata
mi pomdc. Wszystkim wszystkiego nie wytlumaczysz jak cigzko (ptacze)... No
ico... (szlocha) Chcesz czy nie chcesz — usmiechasz si¢ — nie wazne, jak cigzko
zy¢, jak cigzko jest ci na sercu...

K: No a co daje sile taka?

L: Dla dzieci chcg zy¢, dla nich ja nie wybratam ani me¢za ani faceta, nikogo nie

I Dlatego tez wiele z nich nawet nie rozumie, co mam na mysli, gdy pytam, czego
one same chcg dla siebie i swoich dzieci, i uparcie oraz bezrefleksyjnie powtarza stowa,
ktérymi przed chwilg opisywaly opresyjne i obcigzajace je oczekiwania spoleczne.

12 W przeciwienstwie do niskofunkcjonujgcych uchodzczyn, wysokofunkcjonujace
dobrze sobie radzg w nowej kulturze, porozumiewaja si¢ w jezyku polskim, utrzymuja
rodzing, maja stale miejsce zamieszkania i sie¢ znajomych. Pojecie to, stworzone na
potrzeby tej analizy, jest powigzane z ,,dobrym zaakulturowaniem”.

13 Zjawisko negowania efektu ,,lustra spotecznego™ i podwazania tego rodzaju samo-
wiedzy jako zrodta informacji o sobie i wlasnych kompetencjach jest dosy¢ zaskakujace
i wydaje si¢ nietypowe. Wickszo$§¢ badan z zakresu psychologii spotecznej dowodzi bo-
wiem, ze ludzie na ogo6t sg wrazliwi na tego typu dane (Asendorpf 1996: 313). Ponadto
potrzeba ,,odzwierciedlenia” jest jedng z podstawowych potrzeb spotecznych (Ericsson
& Simon 1998; Kyle 2014).
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wybratam. Ja zyj¢ dla swoich dzieci, nie zyj¢ z mg¢zczyzna, nie pokazuje si¢ jaka
ja jestem, zobacz mnie, nie! Tylko moje dzieci (ptacze). [Luiza, 39 lat, Czeczen-
ka, matka trojga dzieci].

Rozmowy z uchodzczyniami dowodzg trudnosci z internalizacjg tresci,
ktore nie przystaja do wizerunku kobiety przyjetego w ich §rodowisku
pochodzenia (etnicznym, religijnym, kulturowym). Nawet jesli sa one,
obiektywnie i subiektywnie, postrzegane jako afirmatywne (np. ,,jeste$
bardzo samodzielna”, ,,masz dobrze ulozone, postuszne dzieci”, ,,jestes
bardzo pilna”, ,,szybko si¢ uczysz”, ,,$wietnie sobie radzisz w sprawach
urzedowych”), to zdarza si¢, ze tylko w niewielkim stopniu pomagaja
w budowaniu pozytywnego, stabilnego obrazu siebie. Cho¢ stowa te wy-
razaja aprobate, to nie wchodza do statego, uwewnetrznionego kanonu
samoopisu kobiet-uchodzczyn lub dokonuje si¢ to z trudem. W efekcie
w momentach kryzysow adaptacyjnych'* trudno jest im korzysta¢ z wia-
snych zasoboéw psychicznych i trzeba im komplementy stale i od nowa
przypomina¢. Wyglada to, jakby stowa wypowiadane z intencjg udziele-
nia wsparcia byty trudnymi do przyswojenia wyrazeniami z obcego stow-
nika (kulturowego), nie przystajacymi do opisu realnej rzeczywistosci
wewnetrznej — 1 pewnie tak jest (Wierzbicka 2007: 53-56). Zdarza sig,
ze niektore kobiety niemalze ucza si¢ ich na pamig¢ i potrafig $wiado-
mie uzywac, gdy tracg wiar¢ we wiasne sily. Zachowanie takie obserwuje
si¢ zwlaszcza u tych, ktére maja za sobg jaka$ $ciezke psychoedukacji
(w formie terapii badz udziatu w grupach wsparcia lub warsztatach orga-
nizowanych przez organizacje pomocowe) lub tez posiadajg bliskie rela-
cje z kobietami z kultury przyjmujacej. Moje rozméwczynie na ogét zdaja
sobie sprawe, ze jest to zachodni, obcy ich rdzennemu, sposéb rozumo-
wania 1 wewngtrznego motywowania si¢ do dziatania, ale akceptuja go
jako skuteczny i pomocny. Mowia, np.:

U nas w takiej sytuacji [gdy jest cigzko — K. K.R.] idzie si¢ do sasiadki lub krew-
nej porozmawia¢, pogadac, pobiadoli¢ [pozhalovat sebya]. Tutaj nie ma takiej

4 Kryzys adaptacyjny to pojawiajace si¢ cyklicznie gorsze okresy funkcjonowania,
ktérym towarzyszy obnizone samopoczucie, zwatpienie, negacja (celowosci wlasnych
dziatan, zaangazowania innych osob, intencji instytucji pomagajacych itp.). Czasami
przyczyny wystapienia kryzysu maja realne uzasadnienie w rzeczywisto$ci, czgsto jed-
nak sg nieoczywiste i towarzyszg im problemy natury zdrowotnej (zaburzenia snu, bole
glowy, stany pobudzenia lub apatii, dolegliwosci jelitowo-zoladkowe, napady lgku).
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mozliwoséci'®. Wiem, ze nie mogg popada¢ w rozpacz [vpadat’ v otchayaniye].
Gdy nadchodzi zwatpienie i styszg, ze zaczynam Zle o sobie mysle¢ — a bo dzieci
si¢ nie ucza, a bo syn si¢ pobit z kolega, a bo brakuje pienigdzy — przerywam to.
Stop. Jestem silna, datam sobie rad¢ na poczatku, dam i teraz. Robig, co mogg,
skonczytam kurs w nowym kraju, wyuczytam si¢ jezyka. Nie mam pracy, ale ja
znajdg. Tak jak juz wiele razy wczesniej. Nie ogladac sie, tylko i§¢ do przodu
[Isma, Czeczenka, 29 lat, matka dwojga dzieci]'.

Wypowiedz ta z jednej strony ilustruje skuteczne strategie radzenia so-
bie z trudno$ciami oraz umiejetno$¢ czerpania wsparcia z wlasnych zaso-
bow, a z drugiej — nietrudno si¢ w niej dopatrze¢ mechanizméw obronnych,
chronigcych przed konfrontacja z realnymi uczuciami (strachu, lgku, smut-
ku, tesknoty, ztosci itp.)". Istnieje wigc prawdopodobienstwo, ze wyparte
emocje dojda do glosu ze wzmozona sitg lub ujawnia si¢ niebezposred-
nio, np. w formie zaburzen somatycznych, zatamania nerwowego, depre-
sji (Gross & Levenson 1997: 95-103). Narracje jak powyzsza ujawniaja
ponadto kulturowo akceptowane i preferowane sposoby roztadowywania
trudnych emocji. Zauwazy¢ przy tym mozna, ze niezbedne do tego sg inne
osoby. Dostgpnos¢ (fizyczna i emocjonalna) innych kobiet stuzy wzajemne;j
pomocy w trudnych chwilach i polega przede wszystkim na wystuchaniu,
okazaniu zrozumienia, wspolnym spe¢dzaniu czasu. Tworzy to wi¢z, ktora
przeciwdziata osamotnieniu i daje nadziej¢ na wspolnotowe pokonywanie
trudnosci zyciowych (Baumeister & Leary 1995: 497-498). W wywiadach
przeprowadzonych z uchodzczyniami przyktadéw na to jest sporo.

5 Wielu cudzoziemcow, z ktéorymi rozmawiam, uznaje miejscowa ,nictowarzy-
skos¢”, ,,zamykanie si¢ we wlasnych domach” i konieczno$¢ umawiania si¢ na wizyte za
jedne z najwigkszych réznic miedzy zyciem w Polsce a w ich wlasnym kraju. Niektorzy
ubolewali nawet, ze ten kulturowy wzor ,,goscinnosci” i ,,goszczenia si¢” upowszechnia
si¢ rowniez wsrdd ich rodakow. Uwazali, ze jest to negatywny aspekt zbyt daleko idacej
adaptacji, ingerujacej w rdzenne tradycje i zwyczaje, stanowigce o odrgbnosci kulturowe;.

16 Wypowiedzi rozméwczyn przytaczam w jezyku polskim, cho¢ w oryginale cze$é
z nich jest po rosyjsku, cze§¢ w mieszanym polsko-rosyjskim dialekcie, a tylko nieliczne
W poprawnej polszczyznie. Zwroty i wyrazenia, ktore pojawiaja si¢ jako obcojezyczne
wtrety, a odnosza si¢ do samoopisu kobiet, podaje w nawiasie w oryginalnym brzmieniu,
gdyz uwazam, ze lepiej oddaja nastrdj i intencje wypowiadajacych je osob.

7' W terminologii psychologicznej mechanizmem obronnym odpowiedzialnym za
ten typ dzialan jest ,,wyparcie” (inaczej ,.,represja”), polegajace na usuwaniu ze swiado-
mosci mys$li, uczué¢, wspomnien i pragnien przywotujacych przykre i bolesne skojarze-
nia, zagrazajace spojnosci i mogace powodowac trudny do usunigcia dysonans (Folkman
2010: 901-902).
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Warto jednak zwroci¢ rowniez uwage na ryzyko, jakie kryje si¢ w na-
chalnym i uporczywym przekonywaniu kobiet-uchodzczyn, ze ich sposéb
samopostrzegania si¢ jest ,,bledny”, ,.falszywy”, ,niezgodny z prawda”,
»Krzywdzacy je”. Takie dziatania, cho¢ na ogot podyktowane szczerymi
intencjami podniesienia na duchu, czesto przynosza odwrotny skutek.
Zamiast efektu ,,otwarcia oczu”, np. na wlasne sprawstwo, skutkujg ,,za-
mknigciem” na przekaz innej kultury, odbierany jako intruzywny i mani-
pulacyjny. Z opowiesci wolontariuszek i1 dziataczek organizacji pozarza-
dowych wynika, ze zbyt usilne proby ,,niesienia pomocy uchodzczyniom”
czesto rodza ich opor przed ingerencja we wilasny styl zycia i obraz siebie.
Bywa, ze w takiej sytuacji kobiety zaczynajq paradoksalnie broni¢ ,,repre-
zentacji mentalnych na wlasny temat”, jako czego$ intymnego i naleza-
cego wyltacznie do nich, czego kto$ nieuprawniony probuje je pozbawic.
Zdarza sie, ze odbierajg to jako ,,asymilacyjng przemoc”, czyli probe na-
ktonienia do zmiany siebie i swojego zachowania, zgodnie z oczekiwa-
niami i wzorcami innej kultury.

Przedmiot i tre$¢ uwag, rzekomo ingerujacych w tradycyjne wzory
kulturowe i1 grozacych popsuciem dobrych relacji, dotycza na ogdt wy-
gladu, gustow, zachowania dzieci, zwyczajéw kulinarnych. Cho¢ kwe-
stie te wydaja si¢ umiarkowane istotne, to o ich randze decyduje nie tyle
dostowne, co raczej symboliczne znaczenie. Dla przyktadu, pochwalenie
znajomej uchodzczyni, ze tadnie wyglada w danej spodnicy 1 powiedze-
nie, ze ,,powinna cze¢sciej tak si¢ ubiera¢”, moze wywolaé z jej strony
niespodziewany sprzeciw i oburzenie:

Ajaj taka sobie, byle co. Tutaj kupiona za grosze, po domu tylko. A co, jak
w swoich dtugich sukienkach chodzg, to juz nie fadnie? Nie podobam si¢? A nasze
to nie takie szmaty, jak tu u was. Materiat tam porzadny, szlachetny, wzor pigkny
[blagorodnyy material, krasivyy uzor]. Ale ty to by takiej juz nie ubrata, co? Za
dhuga i ciato skrywa'® [Heda, 34 lata, Czeczenka].

Innym exemplum moze by¢ rozmowa o jedzeniu, ktore z tematu neu-
tralnego nagle staje si¢ nosnikiem ukrytych tresci o doniostym znaczeniu
identyfikacyjnym (wskaznikiem okreslonych ,,postaw lojalnosciowych”

18 Wypowiedz ta jest o tyle zaskakujgca, ze osoba, ktora mi jg opowiedziata (pol-
ska wolontariuszka), w ogole w obcistej odziezy nie chodzi i raczej preferuje styl luz-
ny i sportowy. Natomiast jej podopieczna wrecz przeciwnie — ubiera si¢ strojnie. Co
wigcej, jednym z przejawow stopniowej akulturacji tej kobiety byta zmiana stylu ubioru.
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wobec rdzennej tradycji oraz wyrazem patriotyzmu lub jego braku).
Powszechnym przekonaniem, pewnie nie w petni uswiadamianym, jest
przypisywanie potrawom lub produktom spozywczym okreslonej naro-
dowosci (Cusack 2000: 207-208; Ariel 2012: 34-42). Sprawia to, ze ich
spozywanie, w wyobrazeniu niektorych osob, niejako w magiczny sposob
umacnia identyfikacj¢ z krajem pochodzenia danej strawy. W innym wa-
riancie — moze doprowadzi¢ do wewngtrznej przemiany, a nawet konwer-
sji, tego, kto to czyni. Oddanie si¢ ,,niejednoznacznie etycznie” przyjem-
nos$ci konsumpcji interpretowane jest réznie w zalezno$ci od tego, kogo
dotyczy. Gdy odnosi si¢ do reprezentanta grupy kulturowej lub etniczne;,
ktoéra czuje si¢ jedynym uprawnionym posiadaczem danego dobra (w tym
przypadku kulinarnego), to jest to interpretowane pozytywnie i afirmuja-
co. Gdy za$ ten sam cztowiek zacznie si¢ delektowa¢ miejscowa kuch-
nig w nowym miejscu osiedlenia, to moze spotkac si¢ z przygana swoich
rodakow, oburzonych takim ,,niepatriotycznym” gustem. Jesli za§ sma-
kolykami ,,obcej” kuchni raczy si¢ przedstawiciel kultury przyjmujace;,
to dopdki jest to zachwalanie, moze czu¢ si¢ bezpiecznie. Gorzej, gdyby
wyrazil swoja dezaprobatg dla walorow smakowych. Nadmierna atencja
w tym wzgledzie rowniez nie jest dobrze widziana, gdyz rodzi podejrzli-
wos¢ 1 nieufno$¢, a nawet posadzenia o nieszczero$¢. Obserwacje w tym
zakresie, czynione m.in. podczas roznych uroczystosci integracyjnych ce-
lebrowanych z cudzoziemcami mieszkajacymi w Polsce, dostarczyty mi
zaskakujacych dowodow na to, ze tak zwana humusowa wojna moze si¢
zisci¢ w kazdym miejscu i czasie (Ariel 2012; Hirsch 2011). To pewnie
nie przypadek, ze roztadowywanie nagromadzonych napig¢¢ i podsycanie
animozji kulturowych nierzadko odbywa si¢ przy okazji — skadinad jed-
noczacych — spotkan za stotem. Toczace si¢ przy okazji dialogi i wymiany
mysli bywaja niespodziewanie ptodnym polem badawczym dla niejedne-
go antropologa. Ilustracja dla moich badan w $rodowisku uchodzczym
niech bedzie scenka, do znudzenia i wielokrotnie odgrywana przez jed-
ng z podopiecznych i wspolpracownic zaprzyjaznionej organizacji NGO
(osobe, trzeba doda¢, bardzo dobrze funkcjonujaca w nowym kontekscie
spoteczno-kulturowym). Kazdorazowa propozycj¢ zrobienia jej czego$
do picia, na przyklad kawy, kwituje zdecydowang odmowa, jako ze pew-
nie, jej zdaniem, jest przygotowywana w ekspresie. Towarzyszy temu
rytualne wygloszenie kwestii: ,,Naszej [kawy —K. K.R..] mozemy si¢ na-
pi¢”; ,,Polska kawa to nie kawa. Po batkansku wypijmy”; ,,Cappucino to
dla Wtochow, ja pije swoja”; ,,Ja tylko nasza po turecku pije” (caly czas
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chodzi o t¢ samg ,,nasza batkanska”). W innym wariancie, gdy ja decy-
duje si¢ na ,,jej kawg”, aby nie robi¢ na dwa rézne sposoby, przebieg tej
rozmowy wyglada nastgpujaco: ,,0, widze, ze w koncu pijesz normalng
kawe”; ,,A 1 widzisz! Teraz jestes juz troche taka nasza”; ,,Powoli i ty si¢
zaakulturujesz. Jeszcze troche i na inne rzeczy przejdziesz”.

Drazliwg kwestia, zwigzang posrednio z socjalizacja i enkulturacja,
sa rowniez nawyki zywieniowe dzieci. Odzwierciedlaja bowiem przej-
mowanie lokalnych wzorcéw kulinarnych i stylu spozywania positkow,
ktére nierzadko znacznie odbiegaja od przyjetych w kraju pochodzenia
cudzoziemcow. Najczesciej wiazg si¢ z nabywaniem przez dzieci zwycza-
jow panujacych w §rodowisku szkolnym i rowiesniczym. Z jednej strony
wynika to z ogolnych globalnych trendow upowszechniania si¢ pewnych
wytwordw kulturowych, ktorych ekspansja transgraniczna dokonuje si¢
od wielu lat wraz z nasilajgcymi si¢ migracjami. Z drugiej za§ — proces ten
ilustruje mimowolny i spontaniczny przebieg akulturacji dokonujacej si¢
wsrod dzieci 1 mtodziezy. W niektorych srodowiskach stanowi to impuls
do zaniepokojenia ,,utrata wlasnej odrgbno$ci”’; mimo to mato prawdopo-
dobne, aby ten trend udato si¢ powstrzymaé. Czg$¢ moich rozmoéwczyn
wyraznie jednak akcentowala identyfikacje kulturowa, ktorej istotnym
wskaznikiem sg okreslone tradycje zywieniowe — pelnigce wazng rolg
W generowaniu i transmisji dziedzictwa kulturowego (Nikitorowicz 2003:
6-8). Od nich mozna byto ustysze¢ np.: ,,Moje dzieci lubig je§¢ maczne
rzeczy. Ale ttumacze im, to nie zadne pierogi, pierogi... tylko pielmieni
albo mantije” (Ajta, 34 lata, Kirgistan, dwoje dzieci); ,,Mowi¢ mu, zeby
nie chodzit do McDonaldsa i nie jadl tych rzeczy. To nie... Z kolegami
chodzi. Méwie — to niezdrowe, a i przeciez nie nasze. Do kebabu niech
chodzi” (Marika, 29 lat, Czeczenia, troje dziect).

Podejscie do kwestii zywieniowych wiele kobiet-uchodzczyn racjona-
lizuje 1 thumaczy w specyficzny sposob, mowiac np., ze pomimo braku
czasu i trudnego dostgpu do wielu produktéw, starajg si¢ dzieciom go-
towa¢ dania typowe dla swojej kuchni, aby te: ,,nie zapomniaty kultu-
ry”, ,,wiedziaty, skad pochodza”, ,,znaty swoje smaki” (notatki terenowe,
K. K.R..)”. Znamienne, Ze to, co ,,swoje”, powszechnie uwazane jest za

19 Z moich wczesniejszych badan wynika, ze wigkszo$¢ rodzin uchodzezych (poza
tymi zakwaterowanymi w osrodkach) stara si¢ podtrzymywaé zwyczaje zywieniowe
z kraju pochodzenia. Dzieci i mtodziez, z ktorymi rozmawiatam, w minimalnym zakre-
sie znaja polskie potrawy (na ogoét wylacznie ze szkolnej stotowki) (Kos¢-Ryzko 2016:
111-113).
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zdrowsze, w przeciwienstwie do lokalnych smakotykéw, ktorych warto-
$ci odzywcze bywaja kwestionowane. Czasami argumenty przemawia-
jace, na przyklad, za wyzszos$cia (,,ekologiczng” i ,,leczniczg”) produk-
tow halal zaskakuja. Z do$wiadczenia wiem jednak, Ze nie nalezy z nimi
dyskutowaé, gdyz nie o prymat kulinarny i dietetyczny chodzi, ale ra-
czej o nieuchwytng w laboratoriach spozywczych jakos¢. Jej wyrazem
sa subiektywne doznania organoleptyczne i swoisty ,,patriotyzm”, zmu-
szajace ich zwolennikow do or¢dowania za strawa, ktora ,.karmi nie tyl-
ko ciato, ale 1 dusze”. Wypowiedzi te ilustruja sposob, w jaki tworzg si¢
1 funkcjonuja symboliczne granice wspdlnoty (Jaskdétowski 2012: 11-13).
Zgodnie z zasadg opisang przez Anthony’ego P. Cohena: ,ludzie moga
wykorzystywac¢ obce wptywy strukturalne tak, aby stuzyty one ich wta-
snym miejscowym systemom symbolicznym i w ten sposob symbolicz-
nie wzmacniaty zwyczajowe granice ich wspolnoty” (Cohen 2003: 196).
W tym przypadku symboliczny ,,bar z kebabem” (prowadzony na og6t
przez Turkéw) staje sie¢ namiastka wiasnej kultury (Stryjewski 2012:
236-252). Na podobnej zasadzie wielu moich uchodzczych znajomych
zaopatruje si¢, w miar¢ mozliwosci finansowych, w orientalnych skle-
pach oferujacych bliskowschodnie produkty spozywcze (herbate, chatwe,
przyprawy, daktyle itp.), w przekonaniu, Ze sa one lepsze i bardziej au-
tentyczne niz te w ,,zwyczajnych” sklepach. Bynajmniej nie chodzi tutaj
wylacznie o walory smakowe, ale o trudng do uchwycenia ,,warto$¢ do-
dang”. Za posrednictwem tych artykutow wchodza oni w ,,meta-relacje”
z tym, co kojarzy im si¢ z ideatlem/prototypem domu; dochodzi w ten
sposob do symbolicznego zblizenia kulturowego z tym, co swojskie. Nie-
obojetny, emocjonalny stosunek cudzoziemcéw do pewnych produktow
— spozywczych, uzytkowych, spotecznych, technicznych, artystycznych
—nie tyle oznacza ich ,,nacjonalizacj¢” i uznanie za wytacznie ,,swoje”, ile
symboliczne wlaczenie w poszerzony zakres tego, co tworzy wspolnote
(w tym przypadku cywilizacyjng)®, cho¢ nadal wyobrazong (Anderson
1997: 23-24). Metaforycznie puentujac, obserwacje te pokazuja, ze w wa-
runkach odcigcia od wilasnej kultury —,,gtodu jej”” — pojawia si¢ sktonnos¢

20 Oprécz wspomnianych artykutéw spozywczych wystepuja artykuly: uzytkowe
(tureckie szklanki do herbaty, obrazki przedstawiajace arabskie inskrypcje z Koranu,
mihraby), spoleczne (portale spotecznosciowe i randkowe, kluby sportowe, ktorym si¢
kibicuje, lokale, do ktorych si¢ chodzi), techniczne (gadzety okreslonych producentow,
korzystanie z ushug danych operatorow, np. telefonicznych), artystyczne (ogladanie se-
riali 1 programéw rozrywkowych — nawet bez znajomosci jezyka, shuchanie muzyki et-
nicznej).
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do zastepczego ,.karmienia si¢” tresciowymi substytutami o ,,zblizonymi
smaku”. W zasadzie trudno nawet oceni¢, czy bardziej przyblizaja one
cudzoziemcoOw do upragnionej i wyobrazonej wspolnoty ,,swoich”, czy
oddalajg od realnej wspolnoty miejscowych — ,,obcych”.

Wypowiedzi jak te wyzej przytoczone nie powinny by¢ jednak brane
zbyt dostownie. Intencje ich nadawcow bywaja bowiem zlozone, a ponadto
nie zawsze uswiadamiane. To, co si¢ za nimi kryje, to ani deklaracja konsu-
mencka, zawoalowany etnocentryzm, ani, tym bardziej, nieskrywana nie-
che¢ do integracji. Obserwacja procesow przystosowawczych w rodzinach
uchodZczych, a przede wszystkim dylematy wychowawczo-enkulturacyjne
samotnych matek, sktaniajag mnie do interpretacji ich narracji i zachowan
w nurcie psychologii akulturacji (Sam 2006: 403-419) oraz psychologii
wychowawczej?!. W tym rozumieniu wyrazajg one zasadniczo Igk i obawe,
ze dziecko zbyt szybko oddali si¢ od swoich korzeni (rodzinnych, kultu-
rowych, narodowych). W sytuacji, gdy kobiety sg jedynymi filarami pod-
trzymujacymi — w przenosni — swoje domostwa (bg¢dac pozbawionymi in-
nych fundamentalnych ,,wspornikdw” w postaci ojca, krewnych, cztonkow
wspolnoty), czesto zachodzi u nich swoiste przewrazliwienie na punkcie
wilasnego sprawstwa i ekskluzywnej roli ,,reproduktorow kulturowych”*
(Bourdieu,1977: 487-488). Obawa przed niedostatkiem zasobow wycho-
wawczych 1 brakiem autorytetu przejawia si¢ czasami potrzeba ustawicz-
nego kontrolowania dzieci oraz wyrabiania w nich okreslonych nawykow
zwigzanych z codziennymi praktykami. W przekonaniu matek maja one
umacnia¢ wi¢z z miejscem pochodzenia i wspdlnota. Rownoczesnie jed-
nak zaniedbywane sg inne, nie mniej istotne sprawy natury pedagogiczne;j
1 socjalizacyjnej (np. edukacja, rozwoj poznawczy i emocjonalny, opieka
zdrowotna, funkcjonowanie w zroznicowanej etnicznie grupie).

Przeczulenie na punkcie potencjalnej mozliwosci kulturowego wysfe-
rzenia si¢ dziecka wynika najczesciej ze strachu przed krytyka i negatywna

2 Szczegdtowe uzasadnienie tego watku wykracza poza zakres tematyczny artyku-
tu, dlatego nie rozwijam go tutaj.

22 W ten sposéb przejawia si¢ klasyczny blad atrybucji przyczynowej, okreslajacej
sktonno$ci do wyjasniania zachowania obserwowanych oséb w kategoriach przyczyn
wewnetrznych i statych, przy jednoczesnym niedocenianiu wptywow sytuacyjnych, ze-
wnetrznych (Zimbardo 1999: 186-195). Nawet bowiem pomimo braku w ich bezposred-
nim otoczeniu cieszacych si¢ autorytetem ojcéw i meskich cztonkoéw rodziny nie mozna
wykluczy¢ istotnego, formujacego wplywu innych waznych dla dzieci oséb (nauczy-
cieli, os6b duchownych, trenerdéw, kuzynow, przyjaciot itp.). Fakt ten jest czgsto przez
matki cudzoziemki niedoceniany lub przeceniany.
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oceng spoteczng. Cudzoziemskie matki boja si¢, ze zachowanie dzieci
1ich przyzwolenie na nie zostang odebrane jako zdrada tradycyjnych war-
tosci i norm kulturowych. Wedlug moich rozméwczyh motyw ten stanowi
glowny temat plotek i wymiany informacji przy okazji spotkan we wia-
snym gronie. Kobiety obawiajg si¢ wigc, ze jesli ich dzieci nadmiernie si¢
zasymiluja (czyli przejma obce wzorce kulturowe, takie jak stosunek do
starszych, brak szacunku do rodzicéw, konsumpcjonizm, skupienie na so-
bie i myslenie indywidualistyczne kosztem kolektywistycznego), to one
poniosg porazke wychowawczg, a ponadto skazg siebie na obmowe, utra-
te dobrego imienia, wstyd i opuszczenie.

Wielu uchodzczyniom towarzyszy trudny do przezwyci¢zenia konflikt
migdzy staraniem o dobra akomodacj¢ dziecka do miejscowego $rodo-
wiska a powstrzymywaniem go przed rozluznieniem wigzi z kultura po-
chodzenia. Niepewnos$¢ samotnych matek wobec siebie jako podmiotow
konstytutywnych dla swego potomstwa” sprawia, ze czujg si¢ ta funkcja
obcigzone, a nawet przytloczone. W tym kontekscie czgsto mowia o fru-
stracji zwigzanej z samotnym wychowywaniem corek i synow w obcym
srodowisku kulturowym. Zwtaszcza w momencie dorastania dzieci i ich
silnej potrzeby indywidualizacji, przynaleznosci do grupy i konstruowa-
nia wlasnej tozsamos$ci. Pomimo bowiem duzego zréznicowania kultu-
rowego osobnicze cechy rozwojowe sg zasadniczo uniwersalne (Erikson
2000). Watpliwo$ci matek zwigzane z tym okresem zycia potomstwa oraz
niepokdj o jego przyszios¢ sa szczegdlnie silne w sytuacji, gdy zachodzi
realny konflikt migdzy odmiennymi wzorami funkcjonowania kobiet
1 me¢zczyzn (rolami ptciowymi, skryptami kulturowymi) obowigzujacy-
mi w kulturze pochodzenia i osiedlenia. Wigze si¢ to $cisle z réznicami
w wychowywaniu synow i corek przez matki oraz regutami socjaliza-
cyjnymi w tym wzgledzie obowigzujagcymi w réznych kulturach*. Zda-
rza si¢, ze uchodzczynie do$wiadczaja wtedy dylematow zwigzanych
z tym, czy zaakceptowac 1 wesprze¢ dziecko w zmianach mentalno$cio-
wo-behawioralnych, jakie w nim zachodza (nawet za cen¢ potepienia lub

3 Podmiotowo$¢ konstytutywna” odnosi si¢ do dominujgcego wplywu osoby
matki, jako jedynej rodzicielki aktywnie uczestniczacej w wychowaniu i opiece nad
dzieckiem, w przekazywaniu norm, wartosci i wzorow zachowania. Formujacy i kon-
stytutywny wplyw matki przejawia si¢ nie tylko w zakresie rozwoju psycho-fizycznego
i spotecznego dziecka, ale rowniez kulturowego, aksjologicznego i genderowego.

24 Nie sposob w tym miejscu szczegdtowo omowié¢ niuanse zwigzane z trudno$ciami
wychowawczymi, z ktorymi borykajg si¢ matki corek i matki chtopcow. Pisz¢ o tym sze-
rzej w przygotowywanej obecnie monografii dotyczacej sytuacji uchodzczyn w Polsce.
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odrzucenia przez rdzenng spoleczno$¢, ale z nadzieja, ze zapewni mu to
lepsze zycie w nowym kraju), czy uparcie sta¢ na strazy tradycyjnych
wartosci wlasnej kultury. Watpliwosci czesto dotycza kwestii wrazliwych
1 fundamentalnych dla danej kultury — zwigzanych z moralnos$cia, oby-
czajowoscia, prawem zwyczajowym (Czerniejewska, Ko§¢-Ryzko 2012:
190). Dlatego tez podjecie wtasciwej decyzji implikuje konsekwencje dla
catej rodziny*. Zgoda na to, zeby nastoletnia corka pojechata z klasg na
tzw. zielong szkole, to nie tylko kwestia finansowa (argument czg¢sto wy-
korzystywany przy odmowie udziatu dziecka w szkolnej imprezie), ale
1 obyczajowa — ze zgoda wiaze si¢ ryzyko obmowy: krytyka matki za zte
wychowywanie corki, jej niewtasciwe prowadzenie si¢, zbytnie zwester-
nizowanie (Toynbee 2000: 53, 730; Huntington 2007: 224-254).

Konsekwencje nadmiernej asymilacji (przez miejscowych ocenianej
nierzadko jako podstawowa integracja) bywaja dotkliwe, a skutki zbio-
rowej infamii trudne do zniesienia — tak przez samotne matki, jak i ich
potomstwo i krewnych pozostawionych w kraju. Niezaleznie jednak od
przytoczonych przyktadow i analizy decyzji wychowawczych, formuja-
cych tozsamo$ciowo potomstwo uchodzczyn, z moich obserwacji wyni-
ka, ze zdecydowana wigkszos$¢ z nich wyraza aprobat¢ dla emancypacji
kulturowej swoich dzieci (zwtaszcza corek). Nie oznacza to jednak, ze sg
wolne od rozterek lub ze nie majg $wiadomosci trudnych do przewidzenia
konsekwencji swoich decyzji.

Warto jeszcze raz podkresli¢, ze wypowiedzi przytoczone w tym tek-
$cie nie tyle obrazuja negacj¢ i odrzucenie lokalnych wzoréw kulturo-
wych (cho¢ czasami si¢ do tego pozornie sprowadzaja), ile dowodza pre-
sji 1 legkow doswiadczanych przez uchodzczynie. Strach przed skutkami
wykorzenienia grozacego potomstwu jest jednym z najczesciej wymie-
nianych na liScie macierzynskich obaw. A jak §wiadcza przytaczane przez
rozméwczynie opowiesci z kregu ich blizszych i dalszych znajomych
zyjacych w europejskich diasporach, stanowi to catkiem realne zagroze-
nie o trudnych do przewidzeniach konsekwencjach. Czg$¢ uchodzczyn
wyznaje swoja wlasng teori¢ — podzielang réwniez przez inne $rodo-
wiska, w tym naukowo-badawcze — ze cate zlo i nieszczgscie mtodych

% Dotyczy to np. spraw zwigzanych z wychowaniem dziewczat, ich zamazpojsciem
i przygotowaniem do dorostego zycia. Czasami decyzja o tym, czy ,,dorosta” trzynasto-
latka (w znaczeniu ‘dojrzala biologicznie’) nadal chodzi do szkoty i uczestniczy w zyciu
rowiesnikow, moze skutkowaé pomniejszeniem szans udanego zamazpojécia. Dylematy
tego typu czesto dotyczg kwestii, ktore dla przedstawicieli miejscowej kultury sa mniej
istotne i konwencjonalne, a dla tych ludzi okazuja si¢ problemami wielkiej wagi.
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generacji imigrantow z Francji, Niemiec i innych krajoéw Europy Zachod-
niej (wchodzacych w konflikt z miejscowymi spolecznosciami) ma swoje
zrodlo w braku wtlasnej tozsamosci, w tragedii oderwania od korzeni.

Zakonczenie

Kobiety-uchodzczynie decydujace si¢ na ucieczke z dotychczasowego
miejsca zamieszkania czgsto przetamuja silne tabu kulturowe, przez co
narazajg si¢ na ostracyzm, a w skrajnych przypadkach nawet na ,,$mier¢
spoteczng”. Wiele z nich osobiscie doswiadcza, Zze tozsamos¢ spoleczna
(etniczna i kulturowa) w sytuacji konfliktu ulega rozbiciu i staje si¢ proble-
matyczna (Fricker 2006: 96-97). Zjawiska takie jak przemoc, uchodzstwo
1 obco$¢ kulturowa zmuszaja je do przewartosciowania dotychczasowych
wskaznikow identyfikacyjnych opartych na przynaleznos$ci grupowe;j i lo-
kalnych tradycjach — funkcjonalnych w kulturze pochodzenia, ale nieko-
niecznie w warunkach migracji i nowego miejsca osiedlenia. Zdarza sig,
ze z leku przed oskarzeniem o bycie ,,ztymi matkami” lub ,,zdrajczyniami
wlasnego etosu kulturowego”, pomimo otwarto$ci na wartosci prefero-
wane w kulturze osiedlenia, wychowuja swoje potomstwo w tradycyjnym
stylu. Sprawia to, ze zar6wno ich wlasna tozsamos¢, jak tez tozsamos$¢
dzieci, stajg si¢ niespojne, narazone na kryzysy, rodzace poczucie nieprzy-
stosowania, a w konsekwencji prowadza do izolacji i separacji spoteczne;.

Badania dotyczace strategii wychowywania mlodego pokolenia cu-
dzoziemcéw przybywajacych do Polski przyczyniaja si¢ do lepszego
zrozumienia odmienno$ci kulturowych i sposobéw funkcjonowania cu-
dzoziemcéw w nowej rzeczywistosci spolecznej. Problematyka socja-
lizacji 1 transmisji tradycji oraz dziedzictwa kulturowego wpisuje si¢
w zainteresowania wielu dyscyplin humanistycznych i spotecznych. Po-
znanie kulturowych wzorcéw ksztaltowania postaw spotecznych mtodego
pokolenia cudzoziemcdédw jest niezwykle wazne nie tylko ze wzgledu na
walory poznawcze i edukacyjne, ale przede wszystkim praktyczne, szcze-
gblnie w konteks$cie ich uzytecznosci dla instytucji przygotowujacych
programy adaptacyjne dla cudzoziemcow oraz pedagogdéw pracujacych
z dzie¢mi 1 mtodzieza imigrancka. Badania prowadzone przez etnologow
1 antropologdéw wpisuja si¢ w ten nurt wiedzy i odpowiadaja na wiele
istotnych pytan. Pozostaje zywi¢ nadzieje¢, ze zostana one docenione
w szerszym srodowisku ekspertow i praktykow, a ich roli i znaczenia nie
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umniejszy fakt — trudny zreszta do zrozumienia i zaakceptowania przez
krajowe 1 mi¢dzynarodowe $rodowiska humanistow — ze etnologia nie
widnieje w aktualnym wykazie dyscyplin naukowych (tzw. Ustawa 2.0/
Konstytucja dla Nauki)*.
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Safe space or heterotopia? The anthropological study of female football

Streszczenie: Artykul jest oparty na badaniach etnograficznych prowa-
dzonych w Warszawie od 2016 do 2018 roku wsrod kobiet grajacych
w pitk¢ nozng i nalezacych do zenskiej, amatorskiej ligi. W tekscie za-
stanawiam si¢, czy mikro§wiat ligi mozna okresli¢ jako safe space, czy-
li bezpieczng przestrzen do negocjowania i kwestionowania granic pitci
oraz seksualno$ci, czy raczej jako heterotopig, przestrzen niepokojaca,
sprzeczng 1 naruszajacg dany porzadek spoleczny. Przyjmuj¢ zatozenie,
ze gra w pitke przez kobiety jest taktyka oporu m.in. wobec dominujacych
wzorcow laczacych futbol z mezczyznami, a takze wobec heteroseksi-
zmu, silnie obecnego w sporcie.

Stowa kluczowe: pte¢; seksualno$¢; LGBT+; pitka nozna; antropologia
sportu; antropologia ptci.

Abstract: This article is based on ethnographic research conducted in
Warsaw in 2016-2018 among women playing football in an amateur
league. It asks if the microcosm of the league can be understood as a safe
space for young women to test, negotiate and challenge the boundaries of
gender and sexuality in relative safety, or rather as a heterotopy, disturbing
and violating specific social order. I assume that playing football is a stra-
tegy of resistance to dominant patterns connecting football with men, and
also to heterosexism, strongly present in a sporting context.

Key words: gender; sexuality; LGBT+; football; anthropology of sport;
anthropology of gender.
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Zajetam stolik z widokiem na dwa boiska oddzielone siatka, tuz przy
kontenerach z damskimi szatniami. Z oddali stycha¢ bylo jeki i okrzy-
ki mtodych pitkarzy. Czekatam, az pojawi si¢ jaka§ dziewczyna. Nigdy
wczesniej nie widziatam meczu kobiecej pitki noznej na zywo. Bylam
przejeta 1 obserwowalam nadchodzace zawodniczki. Wreszcie pojawita
si¢ moja stara znajoma — przywitala si¢, zapoznala mnie z cz¢scig swojej
druzyny i od razu zaprosita do szatni. Na wejsciu rozleglo si¢ choralne:
»Uwazaj, strasznie tu $mierdzi!”. Zaraz potem ustyszalam, jak dziewczyny
psikaja pachy dezodorantami, komentuja czyje$ wlosy na nogach, zartuja
1 wspominajg jaka$ impreze. Zobaczytam tez, jak jedna drugiej czesze
wlosy, a innej pozycza skarpetki do gry. Tamta szatnia wydata mi si¢ wtedy
otwartym, $§miatym, niekonwencjonalnym polem, na ktérym mozna czu¢
si¢ swobodnie i dziala¢ bez skr¢powania.

Po kilkunastu minutach wszystkie razem weszly$Smy na boisko. Mecz
mial rozegra¢ si¢ na murawie o powierzchni mniej wigcej takiej, jaka
ma szkolna sala gimnastyczna. Sktad przeciwnej druzyny juz si¢ na niej
rozgrzewal. Zajetam miejsce na tawce, a dziewczyny zaczety przygoto-
wywac si¢ do gry. Co jaki$§ czas spluwatly i rzucaly wrogie spojrzenia
w kierunku przeciwniczek — oczywiscie chwile potem $mialy si¢ i thuma-
czyty, ze to tylko takie niewinne Zarty, bo przeciez graja amatorsko. Dato
si¢ wyczu¢ drobne napigcie. Trafitam akurat na ostatni, decydujacy mecz
w sezonie. Rozpoczeta si¢ gra, a wraz z nig naprawdg ostra rywalizacja,
krzyk 1 ktotnia — o to, ktora zawodniczka ma zej$¢ z boiska, a ktora po-
winna na nim zosta¢. Cze$¢ z nich porownywata swoje ,,akcje” do innych
1 gto$no upewniata si¢, czy grupa widziata strzelong bramke albo zgrabny
unik, atak, obrong.

Wraz z kilkoma kobietami kibicowaty$my na trybunach i wtedy jed-
na z nich zapytata, co ja tam robi¢. Odpowiedzialam, ze planuj¢ napisaé
tekst o kobiecej pilce noznej, ale wczesniej chce poznaé zawodniczki.
Ona rzucila ot tak: ,,Wiesz, zanim zaczelam gra¢ w gale, bytam hetero.
Tutaj wigkszo$¢ to lesbijki, hetero sa moze dwie, najwyzej trzy”. Krotka
wymiana zdan z tg dziewczyng uswiadomita mi, ze zawodniczki amator-
skiej ligi dziatajg przeciw mezczyznom i ich dominacji. Ponadto kobieca
wspolnota moze by¢ odpowiednig przestrzenia do konstruowania niehe-
teronormatywnej tozsamosci seksualnej'.

! Fragmenty pochodza z mojego dziennika badawczego.
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Wprowadzenie

W Europie Zachodniej pitka nozna przez lata byta zarezerwowana gtow-
nie dla mezczyzn. To historyczna przestrzen rozwoju i prezentacji cech
oraz zdolnosci, ktére oznaczaja meska wiadze 1 autorytet (Jakubowska
2006; zob. Pfister 2011: 234; por. Theberge 1993: 301), a takze dyscyplina
najsilniej zwigzana z konceptualizacja meskosci (Jakubowska 2006: 28).
Kobiety doplero w latach 50. (a na dobre w 70.) ubieglego w1eku zaczely
zdobywac do niej dostep. Wspolczesnie przewazajaca czesc dziedzin
sportowych i tak oparta jest na powszechnie stosowanej segregacji plcio-
wej (Pfister 2011: 234; zob. takze Birrell 1988).

Kobiety oraz me¢zczyzn w pitce noznej obowigzuja odmienne regulacje,
reguly i standardy, bo pte¢ nierzadko wciaz traktuje si¢ jako dang (Pfister
2011: 235; por. Butler 2008). Takie podejscie mozna uzna¢ za esencjali-
styczne?, czyli uzalezniajace roznice kulturowe pomiedzy ptciami od roznic
biologicznych (por. Grabowska 2013; zob. takze Ortner 1982). Na potrzeby
tej pracy przyjmuje zatozenie Judith Butler, zgodnie z ktérym tozsamos¢
plciowa i seksualna jednostek ksztaltowana jest przez praktyki performa-
tywne (2008). Oznacza to, ze np. ,,odgrywamy” plec, ,,robimy” pte¢®, czyli
konstruujemy ja w sytuacjach spotecznych, w ktorych mozemy by¢ po-
strzegani/e np. jako kobiety czy mezczyzni (Butler 2008). W Polsce wciaz
m.in. pitka nozna postrzegana jest raczej w ramach tradycyjnych wzorcow,
stereotypowo kojarzy sie ja z m¢zczyznami i nierzadko twierdzi, ze kobiety
nie potrafia w nia, grac (zob. Dzik 2008; Jakubowska 2013, 2015). Margi-
nalizuje sie osiagnigcia feministycznych studidéw konstruktywistycznych,
ktore w latach 80. ubiegtego wieku wyraznie podwazyty binarny podziat
plci oraz rol ptciowych (zob. Vance 2007)*. Co za tym idzie — nie tylko pte¢
traktuje si¢ jako dana, ale takze m¢ska dominacj¢ w pitce noznej. Jest to sil-
nie powigzane m.in. z subkulturg kibicoOw czy z nadreprezentacja me¢zczyzn
w sportowych instytucjach oraz mediach i przyczynia si¢ do umacniania
hierarchicznej relacji ptci (zob. Jakubowska 2013).

Moje rozméwczynie poddaja krytycznej refleksji wyzej opisang sytu-
acje 1 sprzeciwiajg si¢ jej. Dowodze, ze dziatalno$¢ amatorskiej ligi pitki

2 Podejscie esencjalistyczne zaktada, ze pte¢ spoteczno-kulturowa (gender) wynika
z plci biologicznej (sex) i jest przez nig catkowicie zdeterminowana (Grabowska 2013).

3 Od ang. doing gender.

4 Wspotczesnie wspomniane studia stanowia inspiracje np. do dziatan aktywistycz-
nych w przestrzeni publicznej w Polsce.
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noznej to podjecie proby zagospodarowania niszy w polskim sporcie
1 zakwestionowania wiodacego dyskursu, wiec mozna okresli¢ ja jako
taktyke oporu (de Certeau 2008). Wedtug Michela de Certeau w naszym
porzadku kulturowym wspotistnieja strategie, za posrednictwem ktdrych
generowane s relacje wladzy, a takze wspomniane taktyki, czyli podsta-
wowe sposoby obrony nieuprzywilejowanych (tzw. stabych), stosowane
przeciwko dziataniom owej wiadzy (de Certeau 2008; por. Pawlowska
2017: 41-47).

Taktyka oporu samg w sobie jest uprawianie sportu stereotypowo sko-
jarzonego z mezczyznami przez kobiety. Marginalizacja kobiecej pitki
noznej nie wynika tylko m.in. z patriarchalnego podejscia grajacych czy
kibicujacych, ale takze z uznania podrzednego statusu kobiet przez in-
stytucje panstwowe (ktorym wszyscy podlegamy). Zenska liga pitki noz-
nej to odpowiedz na brak mozliwosci znalezienia miejsca dla kobiet we-
wnatrz dyscypliny — dziewczyny chceiaty gra¢, wigc same musiaty sobie
stworzy¢ przestrzen do gry.

Owa przestrzen jest wlasnie przedmiotem antropologicznej refleksji
w ramach niniejszego artykutu. Chcg zastanowi¢ si¢ nad tym, czy lige
mozna rozpatrywa¢ w kategoriach bezpiecznej przestrzeni czy hetero-
topii. Rozumiem bezpieczng przestrzen jako teoretyczne, analityczne
oraz geograficzne przesunigcie, a takze pgknigcie w istniejacym porzad-
ku, w jakiej$ organizacji, w ramach ktorej np. mtode kobiety odnajduja
niespodziewane miejsce, dostepne i znajdujace si¢ niedaleko. To takze
obszar wspolnoty, przynalezno$ci, budowania tozsamosci, gdzie banalne
stereotypy spoteczne sa kwestionowane (Fine, Bertram 1999: 158). Nie-
ktore pitkarki wykorzystujg te przestrzenie, by zerwa¢ ze wspomnianymi
stereotypami oraz z publicznymi wizerunkami, upokarzajacymi lesbij-
ki 1 kobiety w ogdle. Chca rozbi¢ dotychczasowe heteroseksistowskie’
wzorce oraz wymysli¢ i spopularyzowa¢ nowe (zob. Fine, Bertram 1999:
158; za: Hillier 2005: 52). James Scott twierdzi, ze opor wobec dyskrymi-
nacji oraz marginalizacji danej mniejszosci moze by¢ wrecz niemozliwy

> Wedtug mnie na heteroseksizm sktadaja si¢ postawy oraz zachowania, ktore przy-
zwalajg na dyskryminacje¢ przedstawicielek, a takze przedstawicieli, okreslonych grup
ptciowych albo seksualnych i usprawiedliwiaja ja (zob. Drabowicz 2008: 102). Hetero-
seksizm zaklada, ze wszyscy ludzie sg heteroseksualni, zachowuja si¢ jak osoby hete-
roseksualne i jednocze$nie uznaje, ze te niemieszczace si¢ w tak przyjetych ramach sa
,hienormalne”. W znaczacy sposdb przyczynia si¢ do budowania podziatléw spotecz-
nych, a osoby nicheteroseksualne uznaje za spolecznie niedostosowane albo moralnie
gorsze (Best 2005: 14; za: Drabowicz 2008: 102).
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bez dostgpu do bezpiecznej, nieregulowanej przestrzeni (1990; za: Hillier
2005: 52). Dla moich rozméwczyn jest nig wlasnie obszar/Srodowisko
amatorskiej ligi pitki nozne;.

Przeanalizuj¢ zebrany material, postugujac si¢ takze kategorig Fo-
ucaultowskiej heterotopii. Michel Foucault (1984: 4) uzywa tego terminu,
zeby opisac ,,inne” kulturowo-instytucjonalne przestrzenie, pelne niepo-
koju, intensywnosci, sprzecznosci, ale tez kwestionujace i nieco zmienia-
jace dany porzadek. Mysle, ze przestrzen amatorskiej ligi jest podobna.
Kobiety grajace w pitk¢ nozna naruszajg spotecznie ustalony porzadek
1 opierajg si¢ patriarchalnym wzorcom.

Ponadto ich nieheteronormatywne orientacje czy zachowania seksual-
ne moga stanowi¢ taktyke oporu wobec meskiej dominacji. Wedlug Fo-
ucaulta heterotopia narusza to, co jest ,,na zewnatrz”. Z kolei wewnatrz
niej zachowania, wydarzenia i relacje wykraczaja poza oczekiwang spo-
tecznie ,,norme” (Foucault 1984: 4). Owa niejednoznaczna przestrzen
wykazuje podwojne znaczenie, moze by¢ np. jednoczesnie odizolowana
1 przenikalna, ale nie swobodnie dostepna, jak np. inne miejsca publiczne.
Wejscie do niej wymaga specjalnych rytuatéw albo gestow, podejscia czy
zachowania (Foucault 1984).

Badania

Materialty, ktore stanowia podstawe, tego artykulu, zostaly zebrane
w trakcie badan terenowych, prowadzonych przeze mnie od wrzesnia
2016 roku do lutego 2018 roku. Uczestniczytam wowczas w wielu wyda-
rzeniach na terenie Warszawy — w meczach amatorskiej ligi pitki nozne;j
na boisku sportowym, w treningach na sali gimnastycznej i w sparingu,
a takze w imprezach klubowych, spotkaniach w restauracjach 1 barach,
w domoéwkach oraz posiadowkach, kiedy wspdlnie z rozmdéwczynia-
mi ogladaly$my mecze w telewizji. W grudniu 2016 roku wybratam sie,
z zawodniczkami jednej z druzyn na kilka dni do Lublina, na ogdélnopol-
ski turniej pitki noznej dla kobiet. Za zgoda rozméwczyn zarejestrowatam
17 indywidualnych i zbiorowych, swobodnych, poglebionych (Babbie
2008: 327-330) wywiadow etnograficznych.

Moje rozmoéwcezynie to kobiety w wieku 20-28 lat. Laczy je to, ze
wszystkie aktualnie mieszkaja w stolicy kraju, gdzie wspolnie graja
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w pitke w lidze amatorskiej®. Wywodza, sie z roznych kontekstow geo-
graficzno-ekonomiczno-spotecznych, maja tez rézny kapitat kulturo-
wy, czyli okreslony gust, wiedze, kwalifikacje zawodowe oraz posiada-
ne dobra kulturowe albo materialne (Bourdieu, Wacquant 2001). Sa na
tyle réznorodne, ze niemozliwe jest jednoznaczne przypisanie ich do
szeroko pojetej klasy s$redniej, ale na pewno w jakis sposob sie, z nia,
identyfikuja albo do niej aspiruja, (por. Heiman, Freeman, Leichty 2012).
Wsrod rozméwezyn, z ktérymi przeprowadzitam rejestrowane wywiady,
byty studentki, trenerki pitki noznej, pracownice korporacji zajmujace
dosyc wysokie stanowiska, prywatne przedsiebiorczynie, wiascicielki
firmy cateringowej, dziewczyny pracujace w restauracjach jako kelnerki
czy kucharki albo w Decathlonie jako ekspedientki. Rozmawiatam tez
z neurokognitywistka, mtoda geodetka i logistyczka, ale grono pitkarek
(a co za tym idzie — moich rozméwczyn) jest oczywiscie znacznie szersze.
Na podstawie dtugotrwatych obserwacji i wielu rozméw stwierdzic moge,
ze wiekszo$c z nich to albo lesbijki, albo dziewczyny otwarte na kontakty
z innymi kobietami. Byc moze jest tak dlatego, ze niektore konteksty spor-
towe stanowia, potencjalnie bezpieczng przestrzen dla kobiet o niehetero-
normatywnej orientacji seksualnej (por. Cahn 1998; Griffin 1998, Hillier
2005), w ramach ktorej mozna negocjowac albo kwestionowac granice
plci czy seksualno$ci. Oficjalnie cala liga angazuje sie w inicjatywy na
rzecz kobiet 1 srodowisk LGBT+.

#laczynaspilka *no chyba, Ze nie masz penisa’

Moje rozmowczynie byly bardzo §wiadome tego, jaka rol¢ w sporcie
odgrywata (i odgrywa) plec oraz jak ksztattuje sie historia kobiecej
pitki noznej. Udziat kobiet w futbolu kwestionuje ,,naturalnoéé” m.in.
»~meskiej” agresji, wytrzymalosci, konkurencyjnosci czy muskularno$ci
(Theberge 1993: 301). Pitkarki wielokrotnie krytykowaty stereotypowe
podejscie, ktore bazuje na roznicach biologicznych pomigdzy ptciami,
kojarzy futbol przewaznie z m¢zczyznami, a w konsekwencji wzmacnia

¢ Warto wspomnie¢, ze stopien profesjonalizacji i zaangazowania dziewczyn w gre
byt rézny. Niektére mialy do§wiadczenie trenerskie, inne grywaty w druzynach III, II
i1 ligi, jeszcze inne weze$niej graty np. w siatkdwke albo wcale nie uprawialy sportu.

7 Cytat pochodzi z artykutu ,,Po co gadac¢ z babami o pitce? Zbigniew Boniek i jego
bilet do krainy seksistow” (polki.pl [dostep 20.08.2018 r.]).
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nizszoséc i podleglosc kobiet (1993: 301; por. Ortner 1982; zob. takze Pfi-
ster 2011).

Jak juz wspominatam, m.in. panstwowe instytucje sa odpowiedzialne
za to skojarzenie. W tym konteks$cie warto przytoczy¢ wpis Zbigniewa
Bonka, prezesa Polskiego Zwiazku Pitki Noznej (PZPN), ktéry opubliko-
watl w marcu 2018 roku na portalu spotecznosciowym Twitter. Owczesna
dyrektorka ds. komunikacji w Ekstraklasie SA zaproponowata Bonkowi
rozmowe, 0 pitce przy kawie, na co mezczyzna niezwlocznie odpart: ,,ja
gdy z @Piechocinski rozmawiamy o pilce to nam baba niepotrzebna,
»hehe«” (pisownia oryginalna; kobiecapilka.pl; za: twitter.com — wpis
usuniety [dostep 20.08.2018 r.]).

Ta wypowiedz byla zaré6wno dla mnie, jak i dla kilku moich
rozméwczyn wyrazem dominacji, paternalizmu oraz protekcjonalizmu
nie tylko ze strony pojedynczego mezczyzny, ale przede wszystkim
glowy najwazniejszej sportowej instytucji w naszym kraju. Pod
»zartobliwa” forma, kryje sie marginalizacja, dyskryminacja oraz brak
spotecznego uznania wobec kobiet jakkolwiek zwigzanych z pitka nozna,
tj. zawodniczek, kibicek, sedzin, dziataczek, komentatorek czy prezesek
klubow (por. Dzik 2008; Jakubowska 2013; 2014).

Wypowiedz wzbudzita protesty w przestrzeni publicznej — w Interne-
cie i na stadionach. Wiele ligowych klubéw oraz ich kibicow czy kibicek
wywiesilo transparenty pelne sprzeciwu, m.in. z hastem ,,Boniek to beton
— pitka jest kobietg” (kobiecapilka.pl [dostep 20.08.2018 r.]). Wprost
zarzucano bytemu selekcjonerowi reprezentacji seksizm. Ponadto orga-
nizacja Football Against Racism in Europe, zajmujaca sie, przejawami
dyskryminacji w pifce noznej, zglosita wypowiedz prezesa PZPN do
wydziatu dyscypliny Union of European Football Associations (kobie-
capilka.pl [dostep 20.08.2018 r.]). Rozmawiatam na ten temat z jedng
z pitkarek. Dziewczyna nie gra juz w lidze, ale w demokratycznym klubie
pitkarskim, ktory podlega stowarzyszeniu dziatajagcemu przeciw dyskry-
minacji. Jej wypowiedzi stanowia nie tylko potwierdzenie mojej tezy, lecz
takze jej dobre podsumowanie:

Nie wiem, czemu w Polsce jeszcze panuje przekonanie, ze kobieta powinna
zmywac gary, a nie grac w pitke, ale mam nadzieje, Ze sie to zmieni. Niestety
prezes Boniek nam w tym nie pomaga [ze ztoscia, przyp. bad.], ale jest beto-
nem, wigc generalnie nie chce mi sie na jego temat rozmawiac [§miech]. (...) Juz

naprawde, nie mam sily sie na to denerwowac, ale jest kosmicznie stabo u nas
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z tym wszystkim. Wickszo$c dziewczyn sie w ogole nad tym nie zastanawia,
jakby graja swoje, jeszcze w naszej lidze amatorskiej, to tym bardziej, no bo co
to w zasadzie je interesuje? Ale jesli ktos sie interesuje tak, jak ja, to ja naprawde,
jestem wkurzona na to, co sie dzieje w polskiej pitce. Jesli Zbigniew Boniek
w ogole ignoruje kobiety w futbolu i sa jego zdaniem zupelie tam niepotrzeb-
ne, no to jest prezesem i powinien powiedziec co$, co da jakas motywacje! I da
dziatanie dziewczynom, jakies pole do popisu, a nie po prostu... To jest strzat
w kolano. W zasadzie strzelit sobie, bo ostatnio nawet na meczu [dwoch druzyn],
to byta czwarta liga kobiet, kibice [mojej druzyny] juz zaczeli po prostu §piewac
wiele roznych przys$piewek na temat prezesa Bonka (...)E%

Pitkarka wyraznie sprzeciwia sie, nierdwno$ciom w polskiej pitce i opiera
»tradycyjnemu” podziatowi pici i 16l plciowych. Ponadto denerwuje ja
stanowisko instytucji wobec kobiecego futbolu —PZPN (za prezesury Zbi-
gniewa Bonka) lekcewazy catg dziedzine, traktuje jako niszowa czy wrecz
peryferyjna i nierzadko po prostu ja o$miesza. Pitkarki z r6znych klu-
bow sportowych w jakis sposob wyrazity albo wciaz wyrazaja publiczny
sprzeciw. Oczekuja lepszych warunkéw pracy czy placy, traktowania
z nalezytym szacunkiem 1 jakiejkolwiek motywacji ze strony instytucji
sportowych.

Chcialam zaznaczy¢, ze pitkarki majg wyrazne powody do opierania
si¢ dominujacemu dyskursowi i do wypracowania taktyki oporu. Cze¢scia
owej taktyki jest takze ich nieheteronormatywna seksualno$¢, o czym pi-
sz¢ w dalszych cze$ciach tego artykutu.

Negocjowanie granic homo/hetero — o bezpiecznej przestrzeni

Kobiety zaangazowane w futbol sg nierzadko stygmatyzowane, a ich zaan-
gazowanie w sport rodzi skojarzenia z lesbianizmem. Lynne Hillier zauwa-
za, ze w kontekscie kobiecego sportu druzynowego to skojarzenie moze
mie¢ swoja pozytywna stron¢. Bycie lesbijka albo dziewczyng otwartg na
kontakty seksualne z innymi kobietami pozwala tworzy¢ opisang powyzej
bezpieczng przestrzen dla mtodych kobiet w ramach ligi. Wewnatrz
niej moga negocjowac¢ swoja pte¢ 1 seksualno$é¢, eksperymentowac,
przesuwac granice (2005). Niezwykle wazna, w kontekscie konstruowania
tozsamosci, wydaje si¢ mozliwo$¢ wejscia do tych przestrzeni. Mozna

8 Kobieta, 24 lata, pracownica restauracji, kucharka.
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wewnatrz nich rozwijac¢ pozytywne sposoby myslenia o ptci i seksualnosci
(czy konkretnie — o roznicach seksualnych), bez wigkszych obaw i prze-
szkod takich jak np. homofobia albo wspomniany heteroseksizm (por.
Hillier 2005). Ponadto twierdze¢, ze wytworzenie takiego miejsca jest ro-
dzajem taktyki oporu wobec hegemonicznych wzorcow kobieco$ci czy
seksualnosci, a takze wobec kultury patriarchalne;.

Wiele rozmoéwcezyn przyznato, ze zaczynaly gra¢ w pitke, twierdzac,
ze s heteroseksualne. Mialy wowczas chlopakow i1 albo w ogdle nie
interesowaly si¢ kobietami, albo nie traktowaty ich na tyle ,,powaznie”, by
wejs$¢ z nimi w glebsza relacje uczuciowg lub seksualng. Dla duzej czgsci
zawodniczek przestrzen amatorskiej ligi stanowita miejsce, w ktorym
pierwszy raz zetkngtly si¢ z lesbijkami na wigksza skalg.

Mysle, ze srodowisko pitkarskie mozna nazwaé bezpieczng przestrze-
nig, w ramach ktérej konstruowane sg nieheteronormatywne zachowania
1 orientacje seksualne. Liga otwarcie nie okresla si¢ jako queerowa czy
lesbijska, ale srodowisko wtasnie z tym ja identyfikuje — wewnatrz niej
mozna ,,by¢ sobg”. Przynalezno$¢ do takiej grupy wzmacnia pozycje ko-
biet, zawodniczek, lesbijek, daje im poczucie solidarno$ci, bezpieczen-
stwa oraz widoczno$ci (Symons, Sbaraglia, Hillier, Mitchell 2010: 81).

Otoczenie, w ktorym dziewczyny spedzaja mnostwo czasu, determinu-
je ich podejscie do wiasnej pici i seksualnosci. Otwiera, pozwala negocjo-
wac 1 kwestionowa¢ pewne podzialy albo zache¢ca do zadawania samym
sobie nowych pytan. Przesuwanie granic seksualnosci z pewno$cig ma
Scisty zwigzek z budowaniem zaréwno indywidualnej, jak i zbiorowej toz-
samosci. Niewykluczone, ze wiaze si¢ tez z jakas potrzebg przynalezno$ci
do grupy:

WK: A méwitas, ze dopiero po jakim$ czasie dowiedzialas sig, ze nie jeste$ hete-
ro. I kiedy to byto?

R: No to si¢ strasznie taczy z pitka w ogdle, wiesz [$miech]. Nie tylko mi... Ja
myslatam, ze u mnie to si¢ tak po prostu stato, ze to byt zbieg okolicznosci, ale
uwazam, ze u innych lasek jest podobnie. Dlatego, ze... o! I to jest w ogole cie-
kawe, jak zaczynasz gra¢ w pitke i jestes w tym Srodowisku, to znam dziewczyny,
ktore normalnie by nie spojrzaty na inne laski, po prostu je to nie kreci. I one,
bedac w tym Srodowisku, to wiesz, ,,kto z kim przystaje, takim si¢ staje”, kurde,
nawet jezeli chodzi o orientacj¢. Naprawde. Wiesz, przesiagka si¢ tym, utozsamia
si¢ z tg druzyna, ze wszystkimi. A w pitke graja same lesbijki’.

° Kobieta, 24 lata, studentka.
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Przestrzen kobiet jest mikro§wiatem, wewnatrz ktérego kontestowane
s3 normy obowigzujace ,,na zewnatrz”, dotyczace nie tylko ptci (w pitce
noznej), lecz takze seksualno$ci. Pitkarki, z ktorymi rozmawiatam, byty
przekonane o tym, ze seksualno$¢ jest ptynna (zob. Bailey 2009; Baume-
ister 2000; Diamond 2007, 2012) 1 moze zmienia¢ si¢ pod wplywem np.
tego, w jakim srodowisku przebywa si¢ w danym czasie.

Wedhug Lisy M. Diamond to wlasnie istota ptynnosci — mozemy
czu¢ pociag seksualny do osoby, ktorej pte¢ jest ,,niewlasciwa” (2008:
203-215) i niekiedy ujawnia si¢ to w tzw. sprzyjajacych warunkach.
Rozumiem te warunki jako takie, ktére stuza eksperymentowaniu
z kobiecg seksualno$cig; w ramach ktorych kobieta moze pozwoli¢ sobie
na przekraczanie binarnych podziatéw, wytwarzanych w (hetero)seksi-
stowskiej rzeczywistosci. W owych warunkach teoretycznie nie musi i nie
powinna czu¢ obaw, zwigzanych ze wspomnianym (hetero)seksizmem
czy homofobig albo z ewentualng stygmatyzacja. Niektore dziewczyny
mogg np. fantazjowac o innych dziewczynach w tajemnicy i dopiero w ra-
mach bezpiecznej przestrzeni ujawni¢ swoje pragnienia. Inne, by¢ moze,
checg po prostu sprobowac relacji czy stosunku seksualnego z osobg tej
samej plci, bo sg ciekawe ,,jak to jest™:

To byto tak $mieszne, ze kazdy wiedzial, ze [kolezanka hetero] jest niby ta ho-
mofobka i tak dalej, méwita do nas ,,fuj, lesby” i robita $michy-chichy. Jak po-
jechaty$my do Lublina, to ja juz spatam z [moja dziewczyna] i nagle stysze taki
histeryczny, na maksa histeryczny $miech tej naszej dresiary z druzyny i drze sig,
kurwa, tak o szostej rano, ze po prostu wszystkich obudzita takim $miechem. No
i okazato sie, ze jak weszta do pokoju, to [wspomniana kolezanka hetero] miata
majtki na wysokosci kostek, a nad nig jaka$ tam inna laska [$miech]. A dresiara
zaczela si¢ tak histerycznie $miac. Bo to w sumie bylo zabawne. Potem jej [kole-
zance hetero] troch¢ dogryzaty$my, ale w koncu si¢ poptakala i powiedziata, zeby
nie ruszac tego tematu, ze jest to dla niej niewygodne i nie chce o tym rozmawiac.
I jako$ tam zesmy si¢ uciszyly, ale to byla po prostu hipokryzja, ktora si¢ lata
kazdym jebanym uj$ciem [$miech]. Dlatego to byto dla nas takie §mieszne. Uwa-
zam, ze wérod nas jest mndstwo takich zjawisk, czesto komicznych. To, co si¢
dzieje i to, jak nasza mata grupka jest w stanie zadziata¢ na osoby, ktore si¢ niby
zarzekaja, bo wezesniej nie miaty dojscia do takiej cz¢sci spoteczenstwa, ze nie
wiedzialy nic o tym i w ogo6le byto to dla nich obce i ,,fuj”, obrzydliwe... I nagle
gdzie$ tam taka laska jest w tej pitce i okazuje sig, ze w kazdej druzynie wigkszosé
to s3 osoby homoseksualne. I one nagle gdzie§ tam w to wchodza - w ramach
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eksperymentu, w ramach ciekawos$ci, a moze tego, ze gdzie$ tam odczuwaly taka
potrzebe, tylko byly w takim towarzystwie, gdzie po prostu tego nie bylo. A jak
nagle sa w takim towarzystwie, gdzie jest to na porzadku dziennym, to okazuje
sig, ze jest to warte proby. To jest takie... fajne'.

Jedna z rozméwczyn wspomniata o tym, ze kobiety dotychczas nieza-
interesowane innymi kobietami moga chcie¢ z nimi blizszego kontaktu.
Jej zdaniem dzieje si¢ tak m.in. dlatego, ze maja ochote poeksperymento-
wac ze swoja seksualnoscig albo kieruje nimi cieckawo$¢ wobec czegos,
czego wczesniej nie znaty.

Zacytowana powyzej wypowiedz rownoczesnie potwierdza i kwestio-
nuje postrzeganie przestrzeni zenskiej ligi pitki noznej jako bezpiecznej.
Pitkarki oczywiscie moga negocjowaé granice swojej seksualnosci we-
wnatrz grupy, ale jednocze$nie nie zawsze spotyka si¢ to z aprobatg ze
strony pozostatych zawodniczek. Kiedy kolezanka bedaca zdeklarowana
,homofobka” weszla w intymna relacj¢ z dziewczyna, inne z niej szydzi-
ty, $miaty si¢ i staraly udowodni¢ hipokryzj¢. Bytam troche zdziwiona,
ze w tak inkluzywnym s$rodowisku jakiekolwiek wczesniejsze deklara-
cje w konteks$cie orientacji seksualnych, np. ze jest si¢ ,,heteroseksualng
dziewczyng” (albo nawet ,,homofobka”, cho¢ to osobna kwestia), moga
mie¢ znaczenie dla pdzniejszych decyzji, np. kiedy przy tym chce si¢
uprawiac seks z dziewczynag.

Oczywiscie zdaje sobie sprawe z lekkiego absurdu calej sytuacji. Jed-
nak podczas moich badan zaobserwowatam o wiele wiecej podobnych re-
akcji czy zdarzen — zachowan agresywnych albo (hetero)seksistowskich,
aktow dyskryminacji, ktétni czy tzw. lesbodramatow. Co za tym idzie, po-
stuluj¢ postrzeganie ligi raczej jako heterotopii — przestrzeni nieoczywi-
stej, niepokojacej, wewnatrz ktorej kwestionuje si¢ normy ,,z zewnatrz”
(Foucault 1984). Réwnoczesnie twierdze, ze liga, w jakim$ sensie, nie
traci charakterystyki bezpiecznej przestrzeni (Evans, Boyte 1986; Scott
1990; za: Hillier 2005: 52).

Heterotopia

Po przeprowadzeniu glebszej analizy zebranych materiatow stwierdzitam,
ze przestrzen zenskiego futbolu nalezy postrzega¢ gtéwnie w kategoriach

10 Kobieta, 23 lata, studentka.
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Foucaultowskiej heterotopii (1984). Michel Foucault uzywa tego terminu
w celu opisania pewnych kulturowych, instytucjonalnych, publicznie nie-
dostepnych przestrzeni, ktore sa niejako ,,inne”: niepokojace, intensywne,
niekompatybilne, sprzeczne lub kwestionujace czy transformujace dany
porzadek. Owe niestabilne przestrzenie w jednym realnym miejscu zesta-
wiajg ze sobg wiele innych. Pozwalaja jednostkom wykraczajacym poza
przecietnos$¢ na wytworzenie wlasnych norm oraz regulacji zycia spotecz-
nego (1984: 3-8). Mysle, ze przestrzen amatorskiej ligi jest podobna.

Pitkarki nozne naruszaja spoteczno-kulturowy porzadek i kontestuja
patriarchalne wzorce. Za ich taktyke oporu wobec dominacji me¢zczyzn
mozna uzna¢ nieheteronormatywne zachowania czy orientacje seksual-
ne. Wedlug Foucaulta wewnatrz heterotopii wszelkie zachowania, relacje
1 zdarzenia naruszaja zasady obowigzujace ,,na zewnatrz”, wykraczajac
poza ,,normy” spoleczne (1984: 3-5). Przestrzen heterotopii nie jest jed-
noznaczna, nie mozna dostac¢ si¢ do niej swobodnie. Wejscie do niej taczy
si¢ z okreslonym rytualem — z wykonaniem serii gestow, z prezentacja od-
powiedniego podejscia albo zachowania (Foucault 1984: 7-8). Mysle, ze
wlasnie takim ,,rytuatem” moze by¢ np. kwestia koniecznosci okreslania
orientacji seksualnej, kiedy dziewczyny wkraczaja do przestrzeni ligi.
Kiedy juz si¢ ,,0kres$la” i zaczynaja wchodzi¢ w relacje, w druzynach
nierzadko pojawiajg si¢ problemy:

Nie no, po prostu to si¢ odbywa na takiej zasadzie, ze kto$ przestaje z kims byc¢,
jedna osoba przywlaszcza sobie swoje stare towarzystwo i tamtej si¢ oficjalnie
nienawidzi, ale zawsze si¢ znajdzie kilka osob, ktore rozumieja punkt widzenia
tej drugiej osoby, wiec przygarniajg ja do tego nowego towarzystwa. Po czym
wszystkie si¢ spotykaja w klubie i albo si¢ nienawidza, albo si¢ i tak kochaja po
alkoholu i sobie wybaczaja. I tak, jezeli wytrzezwieja, to juz nie wkraczaja, na
przyktad w danym miesigcu albo danym poétroczu, do swojego towarzystwa. To
zasycha gdzies$ tam, odnawia si¢ tak po prostu, odrasta powoli i znowu moze na-
stapi¢ zmiana, znowu moze si¢ kto$ z kims zej$¢, ktos kogo$ znienawidzic i tak to

si¢ wszystko toczy, wszystko w jednym towarzystwie od tylu lat..."".

Niektore z moich rozméwezyn okreslityby taki szereg nieprzyjemnych
sytuacji jako ,lesbodrame”, czyli, w duzym uproszczeniu, dlugotrwala
ktotnie pomiedzy dwiema lesbijkami, ktéra oddziatuje na resztg zawodni-
czek, np. w opisany wyzej sposob, czyli odbija si¢ na nich emocjonalnie,

I Wywiad 6: kobieta, 28 lat, pracownica korporacji.
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psuje atmosfer¢ w druzynie i nierzadko doprowadza do rezygnacji z gry
ktorejs ze stron konfliktu. Z reguly wazng rol¢ odgrywa w nich alkohol, po
ktérym puszczajg hamulce (dlatego wigkszos¢ tzw. lesbodram ma miejsce
na imprezach kobiecych albo podczas spotkan druzynowych). Miedzy in-
nymi owe lesbodramy sg wydarzeniami, ktore w jaki§ sposob naruszaja
oczekiwane spolecznie ,,normy”. Sg to kidtnie, akty agresji, nienawisci czy
dyskryminacji, ktérych gldéwnymi bohaterkami sg kobiety. Takze roszady
w druzynach zazwyczaj s3 wywotane problemami uczuciowymi. Pitkarki
w jaki$ sposob odwracaja normatywna rzeczywistos¢ i odtwarzaja ja we
wlasnej przestrzeni heterotopii. Owa przestrzen jest niepokojaca, inten-
sywna. Znaczaco wykracza nie tylko poza spoteczne oczekiwania wobec
kobiet (albo dominujace wzorce kobiecos$ci), ale poza oczekiwania wobec
ludzi w catym spoteczenstwie.

Odwrdcony heteroseksizm i etykietowanie

Rozmoéwcezynie czgsto przyznawaly, ze w piltkarskim $rodowisku bycie
lesbijka albo kobieta zainteresowang innymi kobietami jest pewng ,,nor-
ma”. Wielokrotnie styszalam o ,,agresywnych”, ,.glo$nych”, ,,wydziara-
nych” ,,pitkarach” albo ,,lesbach”, ktore np. podrywaja nowe zawodniczki
wbrew ich woli (i przy tym bez cienia skrgpowania). Wewnatrz pitkarskie-
go $wiata zaobserwowatam zjawisko, ktore nazywam odwroconym hete-
roseksizmem. Na heteroseksizm sktadajg si¢ r6zne postawy albo zachowa-
nia, ktore dajg przyzwolenie na akty dyskryminacji wymierzone w osoby
nienormatywne seksualnie/ptciowo (zob. Drabowicz 2008: 102). Hetero-
seksizm zaktada, ze wszyscy ludzie sg orientacji heteroseksualnej, war-
tosciuje ich oraz moralnie ocenia wlas$nie przez ten pryzmat (Best 2005:
14; za: Drabowicz 2008: 102). Istnieje pewna ,,norma spoteczna”, ktora
wyznacza reguly i ksztaltuje sposoby zachowan (zob. Giddens 2004: 46),
m.in. seksualnych. Owa ,,norma” zostata zakwestionowana (oraz w jakims
sensie odwrocona) wewnatrz zenskiej amatorskiej ligi pitki nozne;.
Dziewczyny, ktore byly lesbijkami albo pozostawaty otwarte na kon-
takty z innymi dziewczynami, stanowity znakomita wigkszos¢ calej grupy.
Mniejszo$cig za to mozna okresli¢ pitkarki heteroseksualne, ktorych orien-
tacj¢ czegsto podwazano, zartowano z nich, a niekiedy nawet wykluczano,
wiasnie ze wzgledu na ich heteronormatywne podejscie do seksualnosci.
Jedna z heteroseksualnych rozméwczyn przyznata, ze miata opory przed
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wstapieniem do zenskiej ligi futbolu. Obawiala sie, ze stereotyp kojarzacy
kobieca pitke nozng z lesbijkami, w jakims$ sensie si¢ na niej odbije:

R1:Jaw ogdle... Zreszta, kiedys Ci to méwitam [do R2]. Ze ja, zanim przysztam
do nich [do ligi], to miatlam opory przed tym... Bo wiedziatam... Znaczy wie-
dziatam... Jest taki chyba ogoélnie stereotyp, ze...

R2: (przerywa) ze pitkarki to lesby.

R1: No wigkszo$¢ przynajmniej. No i ja miatam troche takie opory. Siostra si¢
ze mnie $miata, ze jestem homofobem, ale... nie jestem. Bo w sumie jako$ mnie
to... mmm... nie rusza.

WK: Ale te opory zwigzane byty z czym? Czego ty si¢ obawialas?

R1: Nie wiem tak naprawdg... Nie wiem... Dziwnie...

R2: (przerywa) Moze tego, ze kto$ bedzie tez ja postrzegat jako lesbijke?

R1: Ale faktycznie tak jest, ze chyba trzeba od razu jakby si¢ okresli¢ wchodzac
w to srodowisko...

R2: Tak, trzeba si¢ okresli¢.

R1: Ja na przyktad jestem taka, ze dtugo nic nie gadatam i tam za bardzo si¢ nie
udzielatam... I nikt...

R2: (przerywa) i nikt nie wiedzial na poczatku, czy [R1] jest homo, czy hetero,
czy wiesz... Dopiero jak zaczeta wychodzi¢ czy co$ i... Pamigtam, Ze co$ tam mi

o facecie napomkneta, a ja taka zdziwiona: ,,CO, TY?” (Smiech)'.

Badania dotyczace do$wiadczen oséb LGBT+ w sportach zespo-
towych, przeprowadzone w Australii przez Caroline Symons, Meliss¢
Sbaragli¢, Lynne Hillier i Ann Mitchell, wykazaty, ze ludzie moga nie
angazowac¢ si¢ w dane aktywnos$ci sportowe m.in dlatego, ze obawia-
ja si¢ ewentualnego etykietowania albo dyskryminacji na tle plciowym
lub seksualnym (2010). Tak mogto by¢ w przypadku rozmoéwczyni, kto-
rej wypowiedz zacytowatam powyzej. Podczas badan obserwowatam ja
przez jaki$ czas. Trzymata si¢ na uboczu, raczej nie utrzymywata z nikim
blizszych kontaktow, niewiele méwita. Myslalam, ze po prostu jest troche
nie$miata, ale moze raczej obawiala si¢ kontaktéw z lesbijkami? Zwrdci-
fa jednak uwagg na co$ istotnego — na fakt, ze wkraczajac do przestrzeni
kobiecej ligi trzeba si¢ ,,0kreslic”.

Z jednej strony dziewczyny widza seksualno$¢ jako ptynna, mozliwa
do zmiany, np. pod wptywem czynnikéw $rodowiskowych. Natomiast
z drugiej strony za wszelka cen¢ chca wiedzie¢, z ktorg orientacjg sek-

12 Kobiety, 26 I 28 lat, wlascicielka matej firmy i studentka.
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sualng kto$ si¢ identyfikuje. W moim przypadku sytuacja wygladata po-
dobnie — pytanie o to, czy jestem heteroseksualna, homoseksualna czy
biseksualna byto jednym z pierwszych, ktére mi zadano.

Podsumowanie

Zenski futbol pozwala na pokazanie w mikroskali tego, jak ksztattuje sie
porzadek ptciihierarchia tozsamosci ptciowych w naszym spoteczenstwie.
W swoim artykule okreslam kobieca pitke nozng jako grupowa taktyke
oporu (czyli sposéb obrony os6b nieuprzywilejowanych) wobec kultu-
ry patriarchalnej, heteroseksizmu oraz uniwersalnej podlegtosci kobiet.
Pitkarki nozne walcza z krzywdzacymi stereotypami. Sprzeciwiajg si¢
dyskryminacji i marginalizacji zaréwno ze strony kibicow, jak i instytucji
odpowiedzialnych m.in. za rozwdj sektora futbolu w Polsce. Dziatalnos¢
moich rozmowczyn wypehnia luke w polskim sporcie i kontestuje dotych-
czasowy porzadek spoteczny.

Nietrudno wywnioskowac, ze ple¢ oraz seksualno$¢ odgrywaja bardzo
istotng role¢ w konstruowaniu tozsamosci nie tylko jednostek, ale takze
catej grupy kobiet grajacych w pitke w amatorskiej lidze. Ponadto z jednej
strony ich nienormatywne zachowania seksualne podtrzymuja istnienie
bezpiecznej przestrzeni (Hillier 2005), a z drugiej przyczyniaja si¢ do (re)
produkowania heterotopii (Foucault 1984). Wewnatrz ligi wszelkie nor-
my dotyczace pici i seksualnosci (obowiazujace ,,na zewnatrz”) sg od-
wrbocone oraz zakwestionowane. Jednoczesnie przestrzen mozna uznad
za bezpieczng, bo wewnatrz niej negocjuje si¢ granice, performuje ple¢
oraz seksualnos¢ (zob. Butler 2008) 1 eksperymentuje (wykraczajac poza
binarnos¢ plci czy tzw. heteronorme).
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DYSKURS BIOMEDYCZNY A DOSWIADCZENIE PACJENTOW.
ANOREKSJA W UJECIU ANTROPOLOGICZNYM

Bioethical discourse and the patients experience:
Anorexia in anthropological perspective

Streszczenie: Na przykladzie anorexia nervosa artykut ten krytycznie
odnosi si¢ do zjawiska medykalizacji. Artykul proponuje przyjecie per-
spektywy etnograficznej i autoetnograficznej w rozumieniu i badaniu tego
ztozonego zaburzenia. Opisuje medykalizacje¢ 1 jej wptyw na pacjentow.
Praca oparta jest na analizie literatury oraz badaniach etnograficznych
(przeprowadzonych przez Ige Kowalska) z mtodymi kobietami, kto-
re doswiadczyly anoreks;ji i jej leczenia w Polsce. Opisuje historyczne,
spoteczne 1 kulturowe konteksty zjawiska anoreksji. Stawiamy teze, ze
mig¢dzy naukami spotecznymi a medycyna potrzebny jest dialog, gdyz
anoreksji nie da si¢ wyjasni¢ wylacznie terminami medycznymi. Mogto-
by to pomoc lepiej zrozumie¢ anoreksj¢, a co za tym idzie — wdrozy¢
nowe rozwigzania do systemu jej leczenia.

Stowa kluczowe: anoreksja; bioetyka; biomedycyna; ciato; etnografia;
leczenie; medykalizacja.

Abstract: Drawing on the example of anorexia nervosa, this paper criti-
cally approaches the issue of medicalization. It argues that using ethno-
graphic autoethnographic perspective leads to better understanding of this



Iga Kowalska, Antonina Stasinska

complex disease. It describes the phenomenon of medicalization and its
effects on patients. The work is based on the analysis of literature and in
depth ethnographic interviews (conducted by Iga Kowalska) with young
women who have experienced anorexia and its treatment in Poland. It
also describes historical, social and cultural contexts of anorexia. We put
forward a thesis that between social sciences and medicine a dialogue is
needed because anorexia can not be explained only in medical terms. This
could help to implement the different ways of understanding and bring
new solutions to the anorexia treatment system.

Key words: anorexia; bioethics; biomedicine; the body; ethnography;
medicalization; treatment.

Wstep

Naukowcy zajmujacy si¢ medycyng czy psychologia starajg si¢ wysnué
uniwersalne wnioski na temat etiologii powstania anoreksji (anorexia
nervosa) i opracowac jednolity model leczenia tego zaburzenia (Kmie-
ciak 2014, Janas-Kozik, Gaweda, Nowak, Zechowski, Jakubczyk, Jelo-
nek, Hyrnik 2012). Z uwagi na ztozono$¢ anoreksji nie jest to jednak do
konca mozliwe. Badania etnograficzne wydaja si¢ adekwatnym sposobem
zdobywania wiedzy na jej temat, gdyz oprocz pewnych wspolnych ele-
mentdw tego schorzenia, bardzo istotny jest jego wymiar indywidualny.
Probujac zrozumiec t¢ chorobe, warto spojrze¢ na kontekst jej powstania
1 rozwoju, ktoéry moze by¢ bardzo rézny w zalezno$ci od przypadku. Bli-
ski jest nam postulat Richarda O’Connora (2013), ktéry traktuje przyjgcie
perspektywy osoby chorej na anoreksje jako warunek zrozumienia choro-
by. Dlatego tez dostrzegamy istotng role¢ etnografii, ktora z zatozenia bada
zjawiska, podazajac za narracjg osoby badane;.

Anoreksja jest sytuacja graniczng, zaburzeniem odzywiania o charak-
terze autodestrukcyjnym, ktére w przypadkach skrajnych prowadzi do
$mierci, co podkresla migdzy innymi Barbara Jozefik (2006, 2014). Jed-
nym z jej elementow jest samounicestwienie, stopniowa redukcja ciala.
Patrzac z perspektywy antropologicznej i bioetycznej, a zarazem z punk-
tu widzenia osob niegdys$ cierpigcych na anorexia nervosa, dostrzegamy
réwnolegla do medycyny 1 psychologii przydatno$¢ etnografii jako narze-
dzia do badania i rozumienia anoreksji.
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W niniejszym artykule zaczniemy od opisania historycznych i kul-
turowych uwarunkowan anoreksji. Nastepnie oméwimy czesty element
choroby, ktorym jest obco$¢ ciata i zwigzane z nig pojecie prymitywi-
zmu. W kolejnej czgsci przedstawimy doswiadczenie choroby i model
jej leczenia w polskich szpitalach na podstawie badan etnograficznych
Igi Kowalskiej, przeprowadzonych w latach 2015-2016. W koncowych
podrozdziatach omowimy alternatywne modele leczenia, przywotamy
dyskurs ekspercki oraz perspektywe bioetyczng. Podsumujemy, dodajac
watki autoetnograficzne, by ostatecznie przejs¢ do wnioskow.

Anoreksja jako fenomen historyczny

Anoreksja jest zjawiskiem zakorzenionym w historii 1 kulturze. Wcze-
sne przypadki glodzenia si¢ byly wyrazem pogardy do ciata oraz jego
biologicznych funkcji (Kubat 2008). Wyrzeczenie si¢ jedzenia, ktoére
miato by¢ oznaka poboznosci, zostalo nazwane przez lekarzy w XVII
1 XVIII w. mianem anorexia mirabilis (Giddens 2007). Jadlowstret jest
fenomenem, ktory w ujeciu biomedycznym funkcjonuje od niedawna,
jednak juz w XVII wieku zostat opisany jako jednostka chorobowa przez
angielskiego lekarza Richarda Mortona w 1689 r. (Jozefik 2006). Wsrod
glownych objawow anoreksji wymienit on wyniszczenie ciala bez dusz-
nosci i goraczki. Wskazat takze utrate apetytu, zaparcia, zanik miesigczki
1 obojetny stosunek do wlasnego zdrowia i zycia. W obecnie znanej nam
postaci anoreksja miata narodzi¢ si¢ dopiero w latach 70. XIX wieku jako
anorexia nervosa 1 zosta¢ zdefiniowana przez Williama Gulla i E.C. Lase-
quela. Badacze ci niemal jednoczes$nie (i niezaleznie), w Wielkiej Brytanii
1 Francji, opublikowali prace na jej temat (Derra 2010). Obecnie anoreksja
jest zaburzeniem psychicznym, wyszczegdlnionym w Migdzynarodowe;j
Klasyfikacji Choréb, Urazoéw i Przyczyn zgonéw (ICD-11) i w DSM-V
(Diagnostic and Statistical Manual of Mental Disorders) (Jozefik 2014).
Ulegta wiec medykalizacji (Nowakowski 2015, Zola 1983). Jak zauwazat
juz Irving Zola, medycyna ma coraz wigkszy nadzor nad coraz szersza
czescig zycia codziennego. Autor nazwat ja nawet ,,instytucja spotecznej
kontroli” oraz ,,repozytorium prawdy” (Zola 1972). Takze w kontekscie
anoreksji medykalizacj¢ trudno dzi$ okresli¢ jako jednoznacznie pozy-
tywna lub negatywng. Broom i Woodward analizuja ja poza dyskursem
dominacji, podkreslajac, ze jesli relacja pacjent — lekarz bedzie miata
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partnerski charakter, medykalizacja moze by¢ postrzegana jako zjawisko
pozytywne (Broom, Woodward 1996, za: Nowakowski 2015).

Najblizsze nam ujecie medykalizacji to uznanie jej za proces, ktory
jako medyczne okre$la coraz liczniejsze obszary zycia, nie tylko funkcje
organizmu, ale tez problemy polityczne, moralne i spoteczne (Stonska,
Misiuna 1993). Skupimy si¢ na tym, w jaki sposob zjawisko to ksztal-
tuje relacje wtadzy na oddziatach leczenia anoreksji oraz wplywa na do-
$wiadczenia cierpiacych na nig pacjentow w Polsce. Oprocz klasyfika-
cji jako zaburzenie psychiczne na medykalizacj¢ anoreksji wskazuje tez
sposob pisania o niej w czasopismach medycznych, gdzie opisuje si¢ ja
w kontekscie gospodarki hormonalnej, skupiajac si¢ na ciele i leczeniu
farmakologicznym, ignorujac czynniki kulturowe. Wskazuje na to cho¢by
analiza artykutlu z ,,Pulsu Medycyny”!, dwutygodnika adresowanego do
srodowiska medycznego. ,,Gdy zotadek wola: »jes¢!«, mézg anorektyka
wykrzykuje: »nie bedg jes¢! Nie obchodzi mnie, czy jeste§ glodny, czy
nie, ja chcg serotoniny!«” (Biernacka 2015). Ponadto autorka zauwaza, ze
anorektyczne BMI (Body Mass Index) moze maskowac¢ depresje¢, ktorej
epizod wystepuje w ciggu zycia az u 73 proc. osob z zaburzeniami odzy-
wiania. Wspotwystepowanie depresji i anoreksji taczone jest tez z relacja-
mi z rodzicami w dziecinstwie. Winna jest np. matka, ktéra ,,raz daje, raz
odbiera, raz przyciaga, raz odpycha i nie ma w tym zadnej zasady” (Bier-
nacka 2015). Spowodowany przez to stres aktywuje o$ przysadkowo-
-nadnerczowa, co, gdy staje si¢ zbyt dtugotrwale, moze zmieni¢ na state
biologi¢ organizmu. Przytoczone zostaja takze dwa przypadki kliniczne,
aw obu z nich jest podkres$lana konieczno$¢ przyjmowania lekow ( 2015).

Zwracamy uwage, ze konsekwencje medykalizacji odczuwaja przede
wszystkim pacjenci. To oni w wyjatkowo trudnej sytuacji staja si¢ czgscia
dyskursu medycznego, w ktérym lekarze postuguja si¢ niezrozumiatym
jezykiem eksperckim.

Kontekst kulturowy
Wspotczesne skupienie Zachodu na aspektach takich jak dbatos¢ o fi-

zyczno$¢, cialo — jego zdrowie 1 wyglad, ale tez przywigzywanie coraz
wigkszej wagi do $wiadomosci tego, co jemy, o jakich porach, w jakich

! http://bonnier.pl/2465972,17054,puls-medycyny, [dostep: 20.04.2019].
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ilosciach i konfiguracjach — nie pozostaje bez znaczenia dla zaburzen
odzywiania. Niemozliwe jest oddzielenie anoreksji od wspotczesnych
kulturowych przekazéw dotyczacych ideatow pigkna, ktore okreslaja to,
jakie cialo jest pigkne, a zatem pozadane, a jakie nie. Porady dotyczace
strategii, ktére majg za zadanie pomoc — zarowno kobietom, jak 1 mez-
czyznom — 0s13gnac ,,ciato idealne”, sg na tyle powszechne, ze moga by¢
przyswajane nawet nieSwiadomie. Susan Bordo (1997: 243) wymienia
trzy priorytetowe cechy owej estetyki: szczupty, chudy i mtody, nazy-
wajac je ,,obsesjami naszej kultury”. Taki obraz ciala jest konstruowany
1 promowany przez srodki masowego przekazu takie jak internet, telewi-
zja, czasopisma, a w nich utrwalane sg wzorce wspotczesnej mody.

Co istotne, krytyke dyskursu wokot ciata utrudnia fakt, ze odwo-
tuje si¢ on rowniez do zdrowia. Diety, sport, a tym samym dyscyplina
sa przedstawiane wylacznie jako pozytywne elementy zdrowego trybu
zycia, co sugeruje, ze szeroko rozumiana kontrola nad cialem przyczynia
si¢ do uzyskania badz utrzymania pozadanych efektow: zdrowia, pigkna
1 mlodosci. Warto zauwazy¢, ze takie postrzeganie ciala picknego jest
konstruowane kulturowo i stanowi tylko jeden z mozliwych sposobow
jego percepcji. Antropolozka Emily Massara (1997), opierajac si¢ na ba-
daniach spotecznosci portorykanskiej, ukazuje pozytywny obraz otylosci
jako oznaki zdrowia i zwraca uwage na jego uwarunkowania kulturowe,
zwigzane z podzialem rol w spoleczenstwie. Kobieta o pelnym ciele jest
tu kojarzona z rolg dobrej zony i matki. Spojrzenie z innej perspektywy
pozwala takze na dostrzezenie opresyjnosci wobec ciata, jaka cechuje si¢
kultura Zachodu, a co za tym idzie — umozliwia zdystansowanie si¢ i zde-
konstruowanie tak uformowanego obrazu. Oznacza to rowniez us§wiado-
mienie sobie, ze nie jest on jedynym mozliwym sposobem postrzegania
estetyki.

Anoreksja jako obcy

Czesto wymienianym objawem anoreksji jest poczucie obcosci ciata
(Bruch 1962), ktore wiaze si¢ ze sposobem, w jaki postrzega si¢ i trak-
tuje ten szczegodlny rodzaj zaburzen odzywiania. Antropolozka Megan
Warin (2004) w artykule opartym na badaniach etnograficznych pisze
o dominujacym, tworzonym przez media, psychiatri¢ oraz teksty akade-
mickie, redukcjonistycznym dyskursie anoreksji. Warin przeprowadzita
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46 wywiadow w Vancouver, Edynburgu i Adelajdzie z 44 kobietami i 2
mezczyznami, u ktorych zdiagnozowana zostata anoreksja. Stawia ona
tezg, ze osoby cierpigce na anoreksj¢ sa widziane przez pryzmat slow
1 obrazéw zwigzanych z prymitywizmem, co przyczynia si¢ do postrze-
gania anoreksji jako ,,spektaklu chudosci”. Autorka thumaczy, ze spektakl
ten ma historyczne i literackie zakorzenienie w naszej kulturze (od $re-
dniowiecznych karnawatéw po prace Kafki i Bauhina), w ktorej ludzie
z odlegtych krajow i innych kultur byli przedstawiani jako egzotyczny
»prymitywny Obcy” (Warin 2004).

Takie redukcjonistyczne podejscie sprowadza doswiadczenie jednost-
ki do metafory spektaklu. Odbywa si¢ to za posrednictwem reproduko-
wania wizerunkéw wycienczenia przy jednoczesnym pomini¢ciu kwestii
poczucia caltkowitej kontroli nad ciatem i cierpienia, ktdre sa podstawag
doswiadczenia anoreksji. Warin stawia wazne pytanie, jak prowadzié
badania etnograficzne wsérdd osob, o ktérych istnieje juz pewne przeko-
nanie, upowszechniona opinia na ich temat. Trudno$¢ polega na tym, ze
grupa ta jest z gory zdefiniowana przez wszechobecne kulturowe systemy
reprezentacji. Istniejg opisane przyczyny i zrodta anoreksji, takie jak che¢
powrotu do dziecinstwa, nieumiej¢tnos¢ poradzenia sobie z dorostoscia,
problemy zwiazane z kontrolg i oporem przeciwko podporzadkowaniu
kobiet, predyspozycje genetyczne, dysfunkcje biologiczne, podatnos¢ na
wizerunki kanonu pigkna promowane przez media, badz tez ,,toksyczne”
rodziny (Warin 2004). Dyskursy te wywodzg si¢ z interpretacji medial-
nych, psychiatrycznych czy akademickich. Cialo w ekstremalnej, nie-
malze przerysowanej postaci, ktére wzbudza z jednej strony przerazenie,
z drugiej stanowi obiekt fascynacji, znajduje si¢ w centrum zainteresowa-
nia. Antropolozka zwraca uwage na to, w jaki sposob chudos¢ jest uzywa-
na do reprodukowania dyskursu prymitywizmu, wrecz wulgaryzujacego
chorobe. Ztozone zwigzki miedzy badaniami etnograficznymi, media-
mi a psychiatrig zostaja kompletnie przystonigte badZ nawet wymazane
1 zastgpione narracja o uciele$nieniu. ,,Chudos$¢” staje si¢ spektakularnym
produktem, a anoreksja zostaje zniesiona do ludycznego obrazu repre-
zentowanego przez kobieco$¢, przerazenie, fascynacje i $Smieré. Warin
pisze wreez o fetyszyzacji zmizerniatego ciata (2004). Staje si¢ ono takze
obiektem egzotyzacji, kulturowym obcym. Angielskie stowo primitivism
prezentuje je jako zbidér wyobrazen i wizerunkéw oraz zasob stow, jaki
stoi za kulturowym obcym (Lucas, Barret 1995: 290). Anoreksja staje si¢
wigc z jednej strony kulturowym alienem, ktory podlega procesom takim
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jak fetyszyzacja, esencjalizacja, egzotyzacja, jest tabuizowana; z drugie;j
za$ strony jest pewnym sposobem rozumienia siebie przez kultur¢ Zacho-
du, pewnym narzedziem, refleksyjnym podejsciem. Zaro6wno fascynacja,
jak 1 element przerazenia, jaki zawiera w sobie ta choroba, maja swoje
zrédlo w zachodniej fascynacji $miercia.

Jednakze wszystkie opisane powyzej dyskursy pomijaja to, co najwaz-
niejsze — indywidualne doswiadczenie, ktore nie ma zwiazku z reprezen-
tacjami, do jakich jest sprowadzane. Mamy do czynienia z odhumanizo-
waniem chorych na anoreksje. Chorobe te nalezy wigc wyja¢ z dyskursu
czysto medycznego, ukaza¢ jej wielowymiarowos$¢, upodmiotowi¢ cho-
rych, odda¢ im sprawczo$¢ i pokazaé nie tylko ich ciato, ale takze racjo-
nalno$¢. To, co z zewnatrz zdaje si¢ irracjonalng destrukcja, nie jest nig
w oczach osoby chorej. Cierpigcy na anoreksje realizuje pewien racjonal-
ny i logiczny plan, osiagajac kolejne wytyczone przez siebie cele. Jego
dziatania nie sg przypadkowe ani pozbawione sensu.

Nasycone glodem. Badania Igi Kowalskiej

Iga Kowalska przeprowadzita dziesi¢¢ pogtebionych, nieustrukturyzo-
wanych wywiadow etnograficznych z osobami, ktore w mtodym wie-
ku cierpiaty na anoreksje. Rozmowy odbyty si¢ w Warszawie, Olszty-
nie i1 Kielcach oraz przez internet w latach 2014-2015. Interesowata ja
perspektywa mlodych kobiet, ktére cho¢ raz probowaly szukaé¢ pomocy
w medycynie. Ich punkt widzenia jest istotny, poniewaz na anoreksj¢
cierpig przede wszystkim kobiety (90-95 proc. chorych), co podkreslaja
badaczki Susan Bordo (1997), Barbara Jozefik (2014) i Aleksandra Der-
ra (2010). Wybrana do opisywanych badan metoda etnografii wielosta-
nowiskowej wg George’a Marcusa ma uzasadnienie, gdyz anoreksja jest
zjawiskiem wielowymiarowym. Zgodnie z tg koncepcja nalezy siggac do
wielu zrédel 1 przekonan oraz szukac¢ relacji mi¢dzy nimi (Marcus 1995).
Dlatego tez w badaniu udzial wzigty zarowno osoby chore na anorexia
nervosa, jak 1 te starajace si¢ leczy¢ to skomplikowanie zaburzenie (psy-
chologowie, psychodietetycy).

Badania prowadzone byly zgodnie z mi¢dzynarodowymi rekomenda-
cjami etycznymi towarzystw antropologicznych, w tym siedmioma za-
sadami opisanymi przez Amerykanskie Towarzystwo Antropologiczne
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(AAA)’. Niezwykle wazne bylo w badaniu uznanie kompetencji bada-
nych (ich podmiotowosci i autonomicznos$ci zapiséw ich relacji), otwar-
cie na badang rzeczywisto$¢, uwazne patrzenie i shuchanie (Wyka 1993).
Sposrod trzech nurtow rozumienia danych zebranych podczas wywiadow
etnograficznych, ktore wyrdznia David Silverman (pozytywizm, emocjo-
nalizm 1 konstrukcjonizm) (Silverman 2012), Kowalska wybierata przede
wszystkim emocjonalizm, ze wzgledu na przeswiadczenie, ze wartoscio-
we jest ,,wydobywanie autentycznych relacji z subiektywnych doswiad-
czen” (Silverman 2012: 115). Podej$cie to nie jest wolne od ograniczen
1 moze stwarza¢ trudnosci w zglebianiu do§wiadczen osob, ktére moga
w pewien sposob znieksztatca¢ swoje opowiesci i manipulowaé emo-
cjami (2012). Istotne bylo tez pozyskanie §wiadomej zgody badanego
(Alderson, Morrow 2011), zapewnienie mu poczucia bezpieczenstwa
1 anonimowosci, uzgodnienie, jak i gdzie bedg publikowane jego dane
1 przekazanie petnej informacji o badaniu (2011). Kowalska informowata
swoje rozmowczynie o fazie, w jakiej s badania, o tym, na jaki temat
beda przeprowadzone oraz o ich anonimizacji. Imiona rozméwczyn, na
ich prosbe, réwniez zostaty zmienione. Rozméwczynie byty takze powia-
domione o mozliwosci odstgpienia od badania w kazdej chwili. Niektore
nie tylko wyrazily zgode na badanie, ale same zglosity si¢ do udziatu
(np. za posrednictwem grupy na Facebooku)®. Do§wiadczenie anoreks;ji
1 rozmowy o niej s3 emocjonalne i bardzo osobiste, a kazda historia silnie
naznaczona jest cierpieniem.

System leczenia anoreksji w Polsce

Zanim osoba, u ktorej podejrzewa si¢ anoreksje, trafi do szpitala, pomocy
szuka u licznych specjalistow. Wizyty te ksztaltuja negatywny stosunek
do stuzby zdrowia i do leczenia w ogole. Ewelina opowiadala o swojej
wizycie u psychiatry, po ktorej catkowicie zrezygnowata z préb szukania
specjalistycznej pomocy (Kowalska 2015: 50):

Nie wiem, do czego to porownac, do pani z warzywniaka? On byl zupehie neu-

tralny. Ani mi jako$ nie wspolczut, on po prostu zadnych emocji nie wykazywat.

2 https://www.americananthro.org/LearnAndTeach/Content.aspx?ItemNum-
ber=22869, [dostep: 11.09.2019].
3 Pp. Precz z anoreksja.
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Zadawat pytania, notowat sobie, ja odpowiadatam, nie bylo w tym zadnych uczué

zupehie.

Zdecydowanie najbardziej wstrzasajaca opowies¢ Kowalska ustyszata od
Moniki, ktora byta u wielu psychologéw i psychoterapeutéw, a z anorek-
sja zmagata si¢ od lat:

Widze, ze ta choroba budzi bardzo sprzeczne emocje, jedni spojrza na ciebie
i powiedza: Boze, dziecko, co si¢ stato, jak ci pomoc, a drugi méwi: no to co, to
przestatas jes¢, to zacznij! Nie jesz, zacznij zre¢, no! Kup se Apetizer! By nieja-
dek zjadt obiadek! (...) Pozniej si¢ zaczgtam z tego §mia¢, wysztam i zaczgtam
si¢ $mia¢, ale... By niejadek zjadt obiadek, no kup se Apetizer, normalnie nie
bytoby problemow, nie bytoby anoreksji na swiecie.

Moze dziwi¢, ze wyksztalcona osoba, ktdra prowadzi psychoterapie,
uznaje zaburzonego psychicznie cztowieka za kogos, kto nie ma powaz-
nego problemu. Jest to wynik szczegolnego traktowania tego schorzenia
w kulturze. Znaczenie ma tez fakt, ze na anoreksj¢ choruja przede wszyst-
kim mtode kobiety (Jozefik 2014). Sg one, jak w powyzszym przyktadzie,
traktowane jak histeryczki, infantylizowane, a ich historie sa uznawane za
fanaberie 1 wymysty. Lekarz, przy szczuplej, chorej na anoreksje¢ nastolat-
ce okazuje swoje paternalistyczne podejscie (Kowalska 2015). Paterna-
lizm to dziatanie w imi¢ dobra chorego, ale wylacznie z perspektywy me-
dyka. W takim ujeciu lekarz jest niczym ojciec, ktory troszczy si¢ o swoje
dziecko — pacjenta (Lukéw 2005). A skoro doktor ma wiedzie¢ lepiej, co
jest dla leczonego dobre, pozbawia go kontroli, a takze neguje jego opo-
wies¢ o doswiadczeniu choroby, co w przypadku anoreksji prowadzi do
odwrotnego od zamierzonego skutku.

Na podstawie dostepnych opracowan, dokumentéw Oddziatu Klinicz-
nego Psychiatrii i Psychoterapii Wieku Rozwojowego w polskim miescie
o liczbie ludnosci okoto 200 tysigcy (Miasto 1) oraz Kliniki Psychiatrii
Dzieci i Mlodziezy w jednym z najwigkszych miast w kraju (Miasto 2)
Kowalska analizowala system leczenia anoreksji i zestawita go z perspek-
tywa swoich rozméwcezyn (Kowalska 2015).

Leczenie anoreksji budzi kontrowersje 1 jest naznaczone najwigkszym
procentem $miertelnosci wsrdd zaburzen psychicznych. Na jadlowstret
umiera okolo 22% os6b zdiagnozowanych (Urban 2005). Wskaznik ten
przy bulimii wynosi migdzy 5, a 20 % (Jozefik 2014: 104). Ponadto,
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w przypadku anoreksji, im dluzej trwa choroba, tym wyzszy jest wskaz-
nik umieralnos$ci (2014). Psychiatrzy wyrozniajg trzy typy anoreksji: neu-
rotyczny, borderline i psychotyczny (Janas-Kozik i in. 2012). Proces le-
czenia powigzany jest $ci§le z zasadami wewnatrzoddzialowymi i trescig
kontraktow terapeutycznych, z ktorymi pacjent zapoznaje si¢ podczas
przyjecia do szpitala (Kmieciak 2014). Opisane s3 tam fazy terapii, kto-
rym bedzie poddany. Czas pobytu w szpitalu zalezy od szybkosci zyski-
wania na wadze przez osobe¢ leczong na oddziale. W Klinice Psychiatrii
Dzieci i Mlodziezy w Miescie 2 zostal zaplanowany na dwanascie tygo-
dni i podzielony na cztery fazy. Kontrakt z pacjentem sprowadza si¢ do
stopniowego uzyskiwania przez niego ,,przywilejow”. Korzystanie z nich
zalezy od aktualnego poziomu BMI lub tego, czy w danym czasie pacjent
przytyt o okreslong liczbe kilograméw. ,,Przywileje” te to np.: odzyskanie
rzeczy osobistych, swobodne poruszanie si¢ po oddziale, wizyty rodzi-
ny, mozliwo$¢ pdjscia na spacer. Pacjentki chronione sg przed wysitkiem
fizycznym, a ich stan somatyczny jest stale monitorowany (Kowalska
2015). W programie podkresla si¢ konieczno$¢ osiggnigcia konkretnej
warto$ci BMI, by ,,awansowac” do kolejnej fazy. Wyznaczony jest takze
czas na zjedzenie positku, np. w fazie pierwszej jest to trzydzie$ci minut.
Jasno zaznaczone zostato rowniez, ze ,,Jezeli pacjent nie spozyje wy-
starczajacej ilosci positku (wedtug pielegniarki) otrzyma brakujaca ilo$¢
w postaci zmiksowanej do wypicia lub sondg™. Ten zapis sprawia, ze to
pielggniarka staje si¢ wyrocznia, jesli chodzi o ilo$¢ spozytego jedzenia.
Po podpisaniu kontraktu pielggniarka moze wigc w praktyce zadecydo-
wac o zastosowaniu sondy bez zgody pacjenta w danym momencie. Pa-
cjent i pielegniarka sg w relacji wtadzy. Latwo w takiej sytuacji o zacho-
wanie paternalisyczne, zmuszanie do wypicia zmiksowanych resztek lub
,,wtlaczanie” sondy na sit¢ (Kowalska 2015).

Stosowane w szpitalu pomiary i obserwacje dla wielu pacjentek sa
niezrozumiate. Czg¢sto nie majg one $wiadomosci, dlaczego trafiaja na
tego typu oddziat (Kowalska 2015). proces terapii jest dla nich ucigzliwy
1 tajemniczy, gdyz mimo ze podpisaty kontrakt, mato kto ttumaczy im
ich prawa i reguly, ktorych musza przestrzegac na oddziale. Uczestniczki
badan cze¢sto wspominaty, ze kontrakt byl im, czy ich rodzicom, po prostu
»przedkladany”. Tak wyjasnila to Alicja:

4 Cyt. za “Program leczenia anoreksji”. Jako ,,sonde” okres§lamy w artykule sondg
zotadkowa, ktora wprowadzana jest przez nos lub usta do zotadka lub jelita cienkiego.
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To tez byly takie narzucone regutly, ktorych nikt nigdy nie chcial wytlumaczy¢,
to tez dla mnie byto takie nie w porzadku, bo nikt z nami nie usiadl, nie wythu-
maczyt: stuchajcie, nie wolno, bo... tylko takie zamykanie nas na sit¢, wigzienie
i pozniej tylko kary bo kto$ si¢ zaczal buntowac. Jasne, zakazany owoc smaku-
je najlepiej, szczegolnie jak si¢ nie rozumie dlaczego... Dla mnie to bylto takie
dziwne i zte podejscie.

W trakcie leczenia szpitalnego personel skupia si¢ na zwigkszaniu
wagi i dyscyplinie jedzenia w okreslonym czasie. Pacjentki pilnowane sg
przez pielegniarki w trakcie positkéw oraz po nich, a czgsto takze zmu-
szane do zjedzenia ilo$ci, ktorej po dlugim czasie glodzenia si¢ nie sg
w stanie przyjac. Tak o leczeniu w szpitalach moéwi Monika:

W szpitalach zwykle jest nastawienie na to, zeby tuczyé, czy dobrze si¢ czujesz
czy zle, zryj, a bedzie dobrze, wypuscimy ci¢ jak przytyjesz, wypuscimy ci¢ Ze-
bys spotkata si¢ z rodzicami, jak dotyjesz do tej wagi i nie byto nastawienia, ze
jak poczujesz si¢ lepiej, jak bedziesz mogta zjes¢ sama z wilasnej woli, nigdy nie
byto czegos takiego.

Przyzwolenie na uzywanie sondy zotadkowej (w sytuacji gdy pacjent
nie przytyt wystarczajaco) wedtug rozmowcezyn w praktyce bylo naduzy-
wane 1 stosowane na zasadzie kary, np. za niezjedzenie positku w pot
godziny. Tak swoje doswiadczenia z sondg wspomina Monika:

Oni mnie wzi¢li ,,na utuczenie”, ze tak powiem, to byto tak powiedziane albo
sama sobie to tak nazwatam, bo bytam w szpitalu i jedyne co miatam, to miatam
sondg. Przez trzy dni. Miatam sonde, bo odmawiatam positkéw. Jak osoba chora,
ktéra ma zmniejszony zotadek do rozmiaréw orzecha wloskiego nagle ma zjesé
danie, ktore sktada si¢ z zupy, z kotleta, z jakich§ ziemniakéw i innych rzeczy?
Nawet jezeli bym chciata, to nie jestem w stanie sobie wpakowac tego w zotadek,
bo automatycznie zotadek tego nie przyjmuje.

Karg za naruszenie regulaminu czgsto jest pozostanie w sali obserwa-
cyjnej w pizamie, zwane przez pacjentki ,,rezimem 16zkowym” (Kowal-
ska 2015). Gtéwnym problemem jest brak podj¢cia przez personel chocby
proby zrozumienia pacjentek, o czym wspomina Alicja:
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My siedziaty$Smy, jadlySmy, a ona stata nad nami albo sobie usiadla obok, sama
jadta jakie§ mega tuczace rzeczy, batoniki, czy jakie$ stodycze, gdzie my musia-
ty$my jes¢ po szes¢ kanapek. To byto sze$¢ kanapek na $niadanie, sze$¢ na kola-
cj¢ 1 trzy na druga kolacj¢. I my tak siedziaty$my, musiaty$my to jes¢, miatySmy
na to pot godziny, ona siedziala, objadata si¢ stodyczami i rzucata nam tekstami,
Ze my nie wiemy, co to jest prawdziwy gtod, ze przeciez dzieci gloduja, a my
sobie co§ wymyslitysmy, Ze teraz to taka pigkna moda na to odchudzanie, ze
przeciez mamy to na wlasne zyczenie, i wiele byto takich pielegniarek.

Koncentracja na jedzeniu i wzro$cie BMI oraz nieustanne wazenie za-
zwyczaj zle wptywaja na pacjentki. To, co ma by¢ lekarstwem, staje si¢
tutaj symbolem braku kontroli. Alicja tak okresla te metody:

To byto na zasadzie: masz to zje$¢, masz na to pot godziny i koniec, tak... i nie
byto zadnego zrozumienia, zadnej pomocy, pokazania mi, ze to jest choroba i ze
ja muszg si¢ wyleczy¢, tylko to byto na zasadzie zryj i tyle, to jest najwazniejsze
(...). No jakby zmuszanie do jedzenia nie jest lekarstwem, na pewno nie w 100%,
jasne, jedzenie to jest gtdwna rzecz, dzigki ktorej trzeba si¢ wyleczyé¢, ktora po-
maga, ale to nie jest najwazniejsza rzecz, bo jezeli ma si¢ to wsparcie psychiczne,

to cztowiek sam zaczyna jes¢.

,»Przywileje” opisane w kontraktach szpitalnych to w rzeczywistosci
prawa nalezne kazdemu na mocy Ustawy o prawach pacjenta i Rzeczniku
Praw Pacjenta z dnia 6 listopada 2008 r. Decydujac o wejsciu na oddzial,
dobrowolnie rezygnuje si¢ z niektorych z nich, np.: osobistych kontaktow
z bliskimi, rozméw telefonicznych, wolnych wyj$¢ poza oddziat (Kmie-
ciak, 2014).. Przyktadem moze by¢ Rozdziat 9 wyzej wspomnianej usta-
wy, ktory zapewnia prawo pacjenta do poszanowania zycia prywatnego
1 rodzinnego. Artykut 33 okresla prawo pacjenta do kontaktu osobistego,
telefonicznego lub korespondencyjnego z innymi osobami, co na podsta-
wie kontraktu zostaje uznane tutaj za ,,przywilej”, na ktory trzeba sobie
zastuzy¢ (Kowalska 2015).

Inny model leczenia anoreksji

Warto wspomnie¢ o innych modelach leczenia anoreksji stosowanych
na $wiecie, np. o FTB (family based therapy). W tej metodzie rodzice

304



Dyskurs biomedyczny a doswiadczenie pacjentow...

odgrywaja kluczowa rolg w procesie terapii mtodego czlowieka z ano-
reksja. Nie sg oni oddzielani od dziecka, tak jak dzieje si¢ to w polskich
szpitalach. Kiedy osoba chora uzyska odpowiednig wage, nastapi¢ moze
kolejny etap leczenia, czyli rozwigzywanie problemoéw dotyczacych wie-
ku dorastania. Harriet Brown, autorka ksigzki Kiedy jedzenie wymaga od-
wagi (2011) podkresla, Ze nastawienie na terapi¢ rodzinng na $wiecie jest
coraz wigksze, czego dobrym przyktadem oprdocz Standw Zjednoczonych
jest Australia. W szpitalu dziecigcym w Westmead powstaty dwa oddziaty
rodzinne, gdzie bliscy mogg stale towarzyszy¢ choremu w walce z ano-
reksja (Brown 2011).

W Polsce takze istniejg alternatywne modele leczenia anoreksji, np.
w osrodku terapeutycznym, z ktérego zatozycielka rozmawiata Iga Ko-
walska. Helena Rogowska postanowita zatozy¢ fundacje, poniewaz jej
corka, cierpigca na anoreksj¢ i bulimig, bardzo dtugo nie mogta znalez¢
pomocy. Dopiero kontakt z psychoterapeutka pracujaca w Stanach Zjed-
noczonych pozwolit Rogowskiej znalez¢ wsparcie dla corki. Razem roz-
poczety starania o zatozenie fundacji i osrodka.

Leczenie w oSrodku terapeutycznym

Pomoc odbywa si¢ w nim na zasadzie turnuséw terapeutycznych, ktérych
przewidywany czas trwania wynosi 42 dni°. Z zakwalifikowanymi oso-
bami podpisywane jest porozumienie. R6zni si¢ ono od wspominanego
wczesniej kontraktu. Istnieje w nim informacja o kosztach pobytu
w osrodku, ktore ponoszone sg przez pacjenta®. Mozliwosc¢ leczenia w tego
typu miejscach maja wiec tylko wybrani, ktdrych na to sta¢. Uczestni-
cy turnusow biorg udzial m.in. w terapiach grupowych, rodzinnych czy
warsztatach z dietetykiem.

Zakwaterowanie, wyzywienie, opieka lekarzy specjalistow czy bada-
nia kontrolne, jak powiedziala Kowalskiej szefowa osrodka, zapewnia-
ne sg ze srodkdw prowadzonej przez Rogowska fundacji. Podobnie jest
z przyjemno$ciami, ktore funduje si¢ podopiecznym, takimi jak kino,

5 Informacje zebrane podczas wywiadu z Heleng Rogowska i dzieki analizie tekstu
porozumienia zawieranego z pacjentami oraz regulaminu osrodka terapeutycznego.

® Wynosi on 12 tys. z}. Pacjent (lub rodzina) musi sam pokry¢ koszty terapii i zajecé
,,0 podtozu terapeutycznym i psychologicznym”. Kazda godzina tych zaje¢¢ kosztuje 100
zt. Terapia i zaj¢cia prowadzone sg przez co najmniej 20 godzin w tygodniu.
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kregle czy bilard. Fundacja utrzymuje si¢ z darowizn i korzysta z pracy
wolontariuszy, ktorzy sprawuja calodobowa opieke nad pacjentami’. Za-
sady pobytu w osrodku r6znig si¢ od tych obowigzujacych w szpitalu. Ist-
niejg formy zakazow i nagrdd, wdrazane jednak w zupehie inny sposob
niz w omawianych wczes$niej szpitalach.

Pacjenci majg kontakt z bliskimi w czasie terapii rodzinnych, ale moga
spotykac¢ si¢ czesciej lub dhuzej, w zaleznosci od decyzji terapeutdw. ,, Te-
rapia rodzinna jest niecodzownym elementem terapii, ja nie rozumiem dla-
czego np. nie ma tego w szpitalach, ci rodzice sg zagubieni. Rodzina czg-
sto zamiast pomagac — przeszkadza. Zreszta wiem to po sobie, bo sama to
robitam” — podkre$la zalozycielka osrodka. Na przepustke wyj$¢ mozna
po dwoch tygodniach, jednak w zaleznosci od okoliczno$ci moze odby¢
si¢ to wezesniej. Dodatkowe spotkania z przyjaciotmi sa forma nagrody,
podobnie jest ze spacerami poza terenem osrodka.

Jesli chodzi o jedzenie, positki przygotowywane sg wspolnie z diete-
tykiem 1 opiekunka. Jedynie gdy okaze si¢, ze pacjent zaczat oszukiwac,
zostanie ,,poproszony”’ o odstgpienie od przygotowywania swoich posit-
koéw 1 zrobi to za niego opiekun.

Ze wzgledu na zbyt niskg wage mozna nie zakwalifikowa¢ si¢ do le-
czenia w o$rodku. Niedozywienie uniemozliwia bowiem intensywng
psychoterapig, ktora jest tam prowadzona. Tak méwi o tym Rogowska:
,»Wychodzimy z zatoZenia, Ze niemoralnym jest proponowa¢ komus$ na-
dzieje, ktora i tak nie przyniesie odpowiednich rezultatow, wiec przeko-
nujemy wtedy ludzi niestety do tego, zeby potozy¢ to dziecko w szpitalu,
(...) «dorobi¢» mu wagi, niestety taka jest prawda, nie lubi¢ tego stowa
«podtuczytr, ale tak si¢ dzieje w szpitalach, ze to jest «tuczenie»”. Mimo
ze metody leczenia w osrodku terapeutycznym sg inne i, zdawatoby sie,
bardziej etyczne, to jednak bez wczesniejszego pobytu na oddziale lecze-
nia zaburzen odzywiania terapia w o$rodku bywa niemozliwa. Leczenie
w osrodku terapeutycznym mozna zatem uzna¢ za drugi etap w walce
z anoreksja, do ktorego niezbedny moze okazac si¢ pobyt w szpitalu, a ko-
jarzy si¢ on przeciez pacjentkom z ,,tuczeniem” i przemocg. Trudno wigc
jednoznacznie stwierdzi¢, ze system leczenia w publicznych szpitalach
jest ,,gorszy” od tego w prywatnym osrodku, poniewaz ten ostatni wyklu-
cza osoby nie tylko ze wzglgdu na ich sytuacj¢ materialng, ale takze na
stopien wychudzenia. Wylaniajacy si¢ z tego obraz leczenia anoreksji nie

7 Ta kwota wedlug Heleny Rogowskiej wynosi 10-15 tys. zt miesiecznie, w zalezno-
$ci od pory roku i liczby pacjentek przebywajacych w osrodku.
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jest czarno-bialy, ukazuje raczej potrzebe przebudowania systemu opieki
w osrodkach publicznych, poniewaz w wigkszo$ci przypadkow leczenie
tam okazuje si¢ niezbedne.

Tym, co najbardziej r6zni osrodek terapeutyczny od szpitala, jest duza
wzgledno$¢ zasad, ktore czesto dostosowywane sg do indywidualnych
motywacji zglaszajacych si¢ pacjentow®. Zupelnie inaczej wyglada tez
kwestia kontroli wagi. W przeciwienstwie do sytuacji w szpitalu, gdy
kazdy wie, ile wazy 1 stara si¢ oszukiwa¢ co do liczby kilogramow, tutaj
system zostal skonstruowany inaczej:

Waga jest dla mnie, nie dla nich. I taka informacj¢ otrzymuja zaraz na dzien do-
bry jak przyjezdzaja, Ze sa wazone rano i wieczorem, ale waga jest dla nas, a nie
dla nich. Dlatego, ze musimy wiedzie¢, co si¢ dzieje. Zbyt duza réznica migdzy
waga wieczorng a ranng pokazuje, ze trzeba zwrdci¢ uwage na takiego pacjenta.
Nikt od razu nie idzie i nie méwi: ,,Shuchaj, ty co$ kombinujesz”, tylko zwraca
si¢ uwage i najczesciej si¢ go przylapuje. Np. na ¢wiczeniach o 5 rano w tozku.

Po konsultacji ze specjalistami w dziedzinie leczenia anoreksji Ro-
gowska stwierdzita: ,,Rozmawiali$my o tym, Ze szpital: OK, waga idzie
w gorg, ale po szpitalu natychmiast sanatorium naszego typu. Wtedy in-
tensywna 1 réznorodna psychoterapia przyniesie lepszy efekt. Bo mozg
jest odzywiony i pracujemy na emocjach”. Swdj stosunek do szpitala wy-
raza jednak w bardzo zdecydowany sposob: ,,Przybieranie na wadze ano-
rektyczek bez psychoterapii to jest nic innego jak tuczenie kurczaka. I ona
wychodzi z tego szpitala bez swiadomosci 1 po prostu wraca z powrotem
do tego samego”.

Perspektywa bioetyczna
Bioetyka powstata poczatkowo w odpowiedzi na eksperymenty prowa-

dzone na ludziach, czego przykladem jest Kodeks Norymberski (We-
indling 2011). To pierwszy po$wiecony badaniom klinicznym kodeks

8 Punkt 25. regulaminu stanowi: ,,W okresie przebywania w Osrodku obowigzuje
przestrzeganie niniejszego regulaminu. We wszystkich sprawach, ktérych nie obejmuje
niniejszy regulamin obowigzuja normy etyczne i miedzyludzkie, oraz polecenia perso-
nelu O$rodka”.
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etyczny, w ktorym zawarta zostata chociazby zasada §wiadomej zgody
(2011). Zrodta bioetyki odszukaé mozna takze w teologii, filozofii ana-
litycznej 1 moralnej, a problemy z jej zakresu byly pierwotnie rozpozna-
wane i rozwigzywane w sposob teoretyczny, formalistyczny, procedural-
ny i ,,bezcielesny” (Lopez 2004, za: Kowalska 2015). Dowodem tego sa
proby tworzenia pewnych uniwersalistycznych pryncypidéw, co zrobili
chociazby Tom L. Beauchamp i James F. Childress (1996), wymieniajac
w$rod nich zasade dobroczynienia, nieszkodzenia, szacunku i autonomii
oraz zasad¢ sprawiedliwosci.

Medycyna, ktorg przeciez w duzej mierze zajmuje si¢ bioetyka, jest
nie tylko nosicielem pewnej spotecznej moralno$ci, ale takze czgscia
spotecznej kontroli populacji (Lopez 2004). Jest wiec silnie osadzona
w rzeczywistosci analizowanej przez nauki spoteczne, takie jak socjo-
logia czy antropologia. Dzi¢ki etnografii bioetyka zyskuje narzg¢dzia po-
trzebne, by wlaczy¢ do rozwazan ludzkie do§wiadczenie, a nawet uznac
je za prymarne. Nauka ta dostarcza instrumentéw potrzebnych, by od-
kry¢ znaczenia i zwigzki w charakterystycznych, lokalnych srodowiskach
1 interpretacje ich rzeczywistego wptywu, oraz probuje stworzy¢ spdjna
narracj¢ interakcji, ktore sa niejednoznaczne i zmienne (Lopez 2004, za:
Kowalska 2015). Etnografia proponuje wigc nieco szersze spojrzenie niz
tylko formalne i abstrakcyjne dyskursy, ktore obecne sa w bioetyce od
poczatkow jej powstania. Zdaniem Lopeza bioetyka jest jednak dyskur-
sywnym tworem i w jej obrebie potrzebne jest takze zrozumienie pew-
nych spotecznych uzgodnien, ktore pozwola wyjasni¢ wagg tej dziedziny
1 jej pojawienie si¢ w przestrzeni spotecznej (Lopez 2004, za: Kowalska
2015). Chociaz socjologia 1 etnografia nie sg uzyteczne w rozwigzaniu
kazdego konfliktu moralnego, to obie te nauki majg szans¢ wnie$¢ do bio-
etyki ogromng warto$¢: autentyczno$¢ ludzkich przezy¢. Co zatem taczy
etnografi¢ 1 bioetyke? Dobrze wyraza to Magdalena Radkowska-Walko-
wicz: ,,Etnografie i bioetyke bedzie woéwczas spaja¢ zaangazowanie, (...)
cheg, jesli nie rozwigzania istotnego problemu dla danej grupy czy nawet
jednostki, to przynajmniej proby jego naswietlenia tak, by tatwiejsze byto
funkcjonowanie w $wiecie i jego udamawianie” (Radkowska-Walkowicz
2013: 232). Antropolozka zwraca uwage takze na wazng funkcje antro-
pologii: rozpoznanie mechanizméw stygmatyzacji i wykluczania (2013).
Wychudzone, wyrézniajace si¢ ciala 0sob cierpigcych na jadtowstret czy-
nig t¢ grupe szczegdlnie podatng na wykluczenie i pogarde. Takie wlasnie
sa odczucia rozméwczyn Kowalskiej, szczegolnie ujawniajace si¢ pod-
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czas kontaktow z lekarzami czy terapeutami (Kowalska 2015). Wskazuja
na to réwniez doswiadczenia autorek niniejszego artykutu.

Leczenie anorexia nervosa jest wyjatkowo trudne ze wzgledu na fakt,
ze na zaburzenie to cierpig przede wszystkim osoby w wieku dojrzewa-
nia, w wiekszosci mlode dziewczyny, a etiologia tej choroby moze by¢
bardzo zr6znicowana. W szpitalach psychiatrycznych istnieje przyzwole-
nie na stosowanie watpliwych etycznie srodkow (sonda zotadkowa, ,,re-
zim t6zkowy”), by w brutalny sposéb przywréci¢ do zycia wycienczone
ciato. Sonde¢ zotadkowa uznajemy za nieetyczna, gdy stosuje si¢ ja jako
kare, a nie srodek medyczny ratujacy zycie. Trzeba postawi¢ zatem pyta-
nie: czy zalezy nam na leczeniu, czy ,,zaleczeniu”? Warto bowiem zauwa-
zyé nieskutecznos¢ szpitalnego procesu terapii anoreksji. Swiadczy o tym
wracanie pacjentdw na leczenie nawet po kilkanascie razy’. Zarowno
z naszych autoetnograficznych do§wiadczen, jak i z narracji rozméwczyn
Igi Kowalskiej wynika, Zze pacjentki na oddziatach zaburzen odzywiania
czuja si¢ jak w wigzieniu, wychodza, chudng i wracaja na leczenie. Ob-
serwacja ciata powoduje jeszcze wigksza fiksacje na liczbach, dyscyplinie
1 rywalizacji, co prowadzi do pogorszenia choroby, bo dyscyplina i liczby
1 tak sa wazng jej czg$cig. Tworzenie jednolitego modelu anoreksji obar-
czone jest takze ryzykiem wspomnianego juz paternalizmu.

Perspektywa autoetnograficzna

Wspotczesnie autoetnografia rozwija si¢ w dwoch kierunkach: paradyg-
matu ewokatywnego (Ellis 1997, 2004, Ellis, Bochner 2006), zmierzaja-
cego w strong artystyczng i performatywna, oraz autoetnografii analitycz-
nej, ktora na pierwszym planie stawia analiz¢ materialu etnograficznego
1 podejscia teoretyczne (Kacperczyk 2014). Postugujemy sie ta druga
(Anderson 2006a: 374). Jest ona rozumiana jako catosciowa metoda lub
strategia badawcza. W takiej roli obsadza ja Leon Anderson w swoim pro-
jekcie powrotu do ,,realistycznych i analitycznych tradycji etnograficz-
nych” (Anderson 2006a: 373). Proponuje on i rozwija rodzaj podejscia

% https://www.onet.pl/?utm_source=www.facebook.com_viasg_kobieta&utm_ mediu-
m=social&utm campaign=Ileo automatic&srcc=ucs&pid=8950bb08-e769-446a-86d6-
-b96cd5440b76&sid=63eeb4cc-4788-4ae3-al60-ddd0a01{6209&utm_v=2&fbclid=IwAR
20cTrgla5sB21pJ1XVPLZGVvPPIRAPMGzEFcPLhmVEjOHdw bbxYPhVHA, [dostep:
06.04.2019 1.]
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nawiazujacego wyraznie do klasycznej etnografii, koncentrujacej si¢ na
probie realistycznego opisu rzeczywistosci, ale wzbogaconej dodatkowo
0 ujawnienie i $wiadome wigczenie do procesu badawczego osobistego
odniesienia badacza, jego odczu¢ i refleksji pojawiajacych si¢ w toku
zadan poznawczych. Autoetnografia analityczna jest wigc potaczeniem
autonarracyjnego przekazu badacza, opartego na systematycznej autore-
fleksji 1 autoobserwacji, oraz ztozonych czynnosciach etnograficznych,
takich jak prowadzenie wywiadow, rozméw nieformalnych, ujawnianie
lokalnych przekonan, zapisywanie historii zycia uczestnikow badanej
grupy, obserwacja uczestniczaca czy gromadzenie materialow zastanych,
1 stanowi calo$ciowa metod¢ zbierania i analizowania materialdow empi-
rycznych (Kacperczyk 2014). Kluczowe w projekcie autoetnografii anali-
tycznej staje si¢ dazenie do budowania objasnien teoretycznych oraz wyj-
$cia poza zebrane dane w stron¢ pewnych uogdlnien. Wiasne narracyjne
»ja~ uzywane jest, by lepiej zrozumie¢ §wiat Innych. W takim procesie
generowana jest wiedza naukowa oparta na analizie starannie dobiera-
nych danych, ktora prowadzi do wylonienia abstrakcyjnego modelu i ge-
neralizacji wnioskow. W takiej perspektywie nast¢puje pelne uznanie su-
biektywnego doswiadczenia i autorefleksyjnosci badacza, a refleksyjnos¢
ta uznawana jest za ,,nieodtaczny element procesu badawczego” (Davies
1999: 5). Jest ona podporzadkowana zadaniom poznawczym i ma na celu
stuzy¢ rozwijaniu wiedzy naukowe;.

W ujeciu wielostanowiskowej etnografii Marcusa perspektywa au-
toetnograficzna moze by¢ widziana jako kolejne, dodatkowe stano-
wisko — w tym wypadku badacza, ktory dzieli z rozméwcami podtoze
empiryczne — doswiadczenie choroby. Wiasne do§wiadczenie choroby
jest waznym czynnikiem podje¢cia takiego tematu przez nas jako badacz-
ki. Obie byly$my chore na anoreksj¢, cho¢, co istotne, byly to zupeknie
inne do$wiadczenia.

Antonina Stasinska: Choroba si¢ zaczgta, gdy bytam w gimnazjum, zostatam zdia-
gnozowana w wieku 15 lat. Powszechnym aspektem jadtowstrgtu psychicznego
jest wspomniana juz, doprowadzana z biegiem choroby do skrajnosci, kontrola
nad wlasnym cialem. W moim przypadku byta ona nie tylko narz¢dziem stuzacym
do dyscyplinowania ciata, ale takze niejako przyczyna zaburzenia. To wlasnie ona
dawata mi, oczywiscie tylko poczatkowo, poczucie bezpieczenstwa. Poniewaz na
wszystkich innych polach, takich jak rodzina czy zycie uczuciowe, mialam poczu-

cie tracenia kontroli, postanowitam mie¢ wptyw przynajmniej na t¢ jedna sfer¢ —
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wlasne ciato i jego wyglad. Niestety nawet w tym przypadku osiagnigty efekt byt
odwrotny do zamierzonego. Z biegiem rozwoju choroby zaczgtam zamykac si¢
wewnatrz wlasnego ciala, jednoczesnie chcac je zredukowac¢ do mozliwie jak naj-
mniejszego rozmiaru. Wowczas reakcje znajomych na utrat¢ wagi byly niemalze
zawsze pozytywne, co dawato mi zwykle chwile zadowolenia z wtasnych osia-
gnigé. Jednak w krotkim czasie zrozumiatam, ze niemozliwe jest osiggnigcie sa-
tysfakcji, ktora pozwolitaby przerwac dietg. Cos, co wedle zatozenia miato mi da¢
poczucie panowania i wladzy, stato si¢ moim wigzieniem. Stopniowo zyskiwalam
coraz wigksza kontrolg nad rozmiarem i waga swojego ciata, nie dostrzegajac, ze
tracg ja nad wlasnym umystem. Udawato mi si¢ przekraczac granice zmgczenia,
wycienczenia czy fizycznego bolu, lecz nigdy nie osiagnetam samozadowolenia.
Punktem zwrotnym mojej choroby byt moment, kiedy zdatam sobie sprawe, ze
nie jestem juz w stanie przesta¢ mysle¢ o tym, co zjadtam, ile zjadtam i co musze
zrobié, by spali¢ spozyte kalorie. Niemal nie odbieratam bodzcéw zewnetrznych,
bytam jak cief, nie umiatam si¢ skoncentrowac na niczym innym. Takie myslenie
catkowicie wyobcowato mnie z otaczajacego $wiata, byto meczace i doprowadzi-
o do poczucia skrajnej samotnosci, bezsilno$ci i niemocy. Uswiadomitam sobie,
ze jestem wigzniem wlasnego umystu. Po raz pierwszy zostalam oficjalnie zdema-
skowana, gdy po pi¢ciu miesigcach od zatrzymania si¢ miesigczki przestatam row-
niez odpowiednio trawi¢. Z uwagi na to, ze nie bylam jeszcze pelnoletnia, do gabi-
netu pani gastrolog musiatam wej$¢ z tata. Zostalam poproszona o opowiedzenie,
co mi dolega, wymienity$my kilka zdan, zostalam zapytana czy w ostatnim czasie
stracitam na wadze. Gdy wymijajaco udzielitam odpowiedzi, padlo oskarzajace
i kompletnie paralizujace stwierdzenie: ,,Pani ma anoreksj¢”. Wtedy uslyszatam
diagnoze¢ po raz pierwszy. Najbardziej szokujace byto dla mnie to, ze pomimo
moich wszelkich staran, by chorobg zachowa¢ w ukryciu (w czym odniostam suk-
ces w gronie rodziny i przyjaciot), zostatam w pig¢ minut przejrzana na wylot,
w dodatku przez osobg calkowicie mi obca. Nigdy wezesniej nie przypuszczatam,
ze kiedykolwiek mogtabym zosta¢ okreslona mianem ,,anorektyczki”. Poczatko-
wa reakcja byta samoobrona, p6zniej wyparcie, dopiero po jakims czasie nadeszta
akceptacja i chg¢ pomocy sobie samej, ktora zakonczyta si¢ terapia.

Gdy patrz¢ na swoje do§wiadczenie z perspektywy 9 lat, jestem sktonna stwier-
dzi¢, ze jest to jedna z najbardziej egoistycznych i samotnych chorob, jakie znam.
Jej egoizm nie jest cechg osoby chorej, jest raczej symptomem zaburzenia badz
jego efektem. Osoby bliskie zostaja automatycznie odsunigte jako potencjalnie
te, ktore ze wzglgdu na swoja trosk¢ moglyby zdemaskowac chorobe lub na-
mowic¢ do jedzenia. Osoba cierpigca na anoreksj¢ prawie przestaje uczestniczy¢
w procesie socjalizacji, tworzy swoj wlasny, zamknigty swiat.

311



Iga Kowalska, Antonina Stasinska

Iga Kowalska: Zacz¢tam kontrolowaé swoja diete w wicku dziewieciu lat. Im
mniej jadtam, tym bardziej czutam si¢ czysta, nieztomna i silna. Wérod rowie-
$nikow czulam sig staba i nierozumiana. Chudtam coraz bardziej, az w pewnym
momencie przestatam mie¢ energi¢, miatam coraz gorsze wyniki badan, a moj
wzrost si¢ zatrzymat. Nie pami¢tam wszystkiego z tego okresu, pamigtam jed-
nak doskonale pogarde, z jaka traktowali mnie lekarze (byli to endokrynolog
i psychiatra w krakowskim szpitalu w Prokocimiu). Nikt mnie o niczym nie
informowat, tylko wypraszano mnie z gabinetu i prowadzono rozmowy z moja
mamg. Ja nie miatam Zadnej §wiadomosci, ze robi¢ sobie krzywde. Czutam sig¢
coraz chudsza i lepsza od innych, coraz bardziej zamykatam si¢ w swoim $wie-
cie. Kiedy rodzice zmuszali mnie do jedzenia, robitam brzuszki w ubikacji lub
biegatam po pokoju. Wyznaczatam sobie wielko$¢ jedzenia, np. poréwnujac je do
wielko$ci talerza, 1 kiedy kto$ mnie zmuszat do jej przekroczenia, ptakatam i in-
tensywnie ¢wiczytam. W wieku dziesi¢ciu lat znalaztam si¢ w szpitalu na oddzia-
le endokrynologicznym, poniewaz podejrzewano u mnie anoreksj¢, nikt jednak
nie powiedziat mi, dlaczego mnie przyjeto. W ogdle nikt ze mna nie rozmawiat.
Styszatam tylko szepty lekarzy o podejrzeniu anoreksji, codziennie kontrolowano
mi wage i wzrost i zmuszano do jedzenia ogromnej ilosci obrzydliwego jedzenia.
Pielegniarka siedziata koto mnie i wmuszata we mnie kilka kanapek, pilnowata,
czy jem. Codziennie rano przed wazeniem bylam obserwowana przy oddawaniu
moczu, aby nie oszukaé, ze waze wigcej (wiele dziewczyn w ten sposdb oszu-
kiwato personel). Te doswiadczenia, a takze obserwowanie przebywajacych ze
mng na sali osob, ktore byly karmione sonda, zostang ze mnag na zawsze. Na
zawsze zostanie tez ze mna przekonanie, ktore wpajane jest takze wielu z moich
rozméwcezyn: sama to sobie zrobitam. Wcigz odczuwam tez nastgpstwa anoreksji
nie tylko w sferze psychicznej, ale i fizycznej. Mama wypisata mnie z tego szpi-
tala na wlasne zadanie. Momentem przetomowym byta chwila, kiedy obudzitam
si¢ bardzo staba i zrozumiatam, Ze si¢ zabijam. Bardzo dtugo nie zdawalam sobie
z tego sprawy. | kiedy wreszcie zrozumiatam, ze mogtam odebrac sobie szans¢ na
dalsze zycie, zaczgtam je$¢ wigcej. Ale byt to dlugotrwaty i trudny proces zmiany
podejscia do jedzenia, zycia i terapii.

Nasze autoetnograficzne doswiadczenia byly punktem wyjscia do
podjecia tematu anoreksji, a takze stanowig dodatkowy wktad w analizg
omawianego przez nas zjawiska. Cho¢ wiele faczy je z doswiadczeniami
rozméwczyn Kowalskiej, takimi jak utrata kontroli, gtodzenie sig, sukce-
sywna utrata wagi czy obsesyjne ¢wiczenia fizyczne, sg to bardzo rozne
od siebie perspektywy. To, co zauwaza zaréwno Kowalska, jak i jej roz-
moéwcezynie, to opresyjnos$¢ systemu leczenia szpitalnego i prze§wiadcze-
nie o jego nieskutecznosci.
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Podsumowanie

Podejs$cie biomedyczne jest redukujace i uprzedmiotawiajace, dlatego
dostrzegamy potrzebe zastosowania ujecia interdyscyplinarnego, tacza-
cego podej$cie medyczne z etnograficznym i bioetycznym. Na podstawie
przeanalizowanych przez nas danych oraz badan wnioskujemy, ze podje-
cie dialogu interdyscyplinarnego moze okaza¢ si¢ pomocne dla systemu
leczenia, a dzigki temu zwigkszy¢ szanse na jego skuteczno$¢. Z uwa-
gi na réznorodnos¢ doswiadczen anoreksji ktadziemy nacisk na wielo$¢
perspektyw, a co za tym idzie — istotno$¢ indywidualnego do§wiadczenia
pacjentéw. Zwracamy uwage na nieskuteczno$¢ obecnego systemu lecze-
nia szpitalnego. Leczone tam zaburzenie wyrwane jest bowiem zupetnie
z kontekstu spotecznego, oderwane od prawdziwych powodéw powsta-
nia choroby (O’Connor 2013). Osoby cierpigce na anoreksj¢ sg etykieto-
wane, patologizowane i izolowane od opiekunow (Kowalska 2015). Nic
dziwnego, ze pacjentki buntujg si¢ przeciw tak zorganizowanemu, opre-
syjnemu i opartemu na relacjach wtadzy systemowi (Brown 2011). Jego
hierarchiczny charakter oparty jest na liczbach i rywalizacji, a przeciez to
wlasnie one sg czesécig anoreksji, dlatego system ten grozi powrotem do
niezdrowych nawykow.

Uwazamy, ze wlaczenie antropologii, dla ktorej indywidualne do-
$wiadczenie jest prymarne, moze pomoc dzisiejszej medycynie w lecze-
niu anoreksji (O’Connor i Van Esterik, 2008). Richard O’Connor (2013)
twierdzi, ze jednym z najwazniejszych elementdw wychodzenia z zabu-
rzen laknienia jest przyjecie perspektywy osoby cierpiacej przez osoby
z zewnatrz, takie jak rodzice, przyjaciele, terapeuci. Oznacza to probe
zrozumienia, ze to, co z zewnatrz wydaje si¢ uparcie stosowana, nieusta-
jaca autodestrukcja, nieuzasadnionym rezimem, dla anorektyczki oznacza
zdolnos¢ racjonalnego kontrolowania wtasnego ciata 1 wtasnej woli. Bli-
scy — rodzina — potencjalnie maja najwigkszg sitg, by zdemaskowac oso-
be¢ chora, sg wigc czgsto traktowani jako wrogowie, to przed nimi trzeba
kry¢ si¢ najbardziej. Jednocze$nie nie potrafig zrozumie¢ §wiata chorego,
sa outsiderami (2013). Po czeSci wihasnie dlatego postulat O’Connora
(2013), by spojrze¢ na anoreksj¢ z perspektywy osoby chorej, wydaje si¢
tak istotny. Autor ten zwraca uwage, ze kulturowe stereotypy dotyczace
wizerunku anoreksji stygmatyzuja zar6wno chorych, jak i ich rodziny.
Przyczyniaja si¢ takze do tworzenia znieksztatconego obrazu anoreks;ji,
ktoéry ma niewiele wspdlnego z do§wiadczeniem choroby i jej przyczyna-
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mi (O’Connor 2013: 281). Stereotypy te zaciemniajg obraz anoreksji, tym
samym utrudniajgc zar6wno potencjalng samopomoc, jak i proces lecze-
nia. By lepiej rozumie¢ anoreksj¢, powinni$my zatem zaprzesta¢ szukania
ukrytych przyczyn i podazy¢ za tym co dostgpne — perspektywa pacjenta.
Rezim, restrykcja, intensywne ¢wiczenia fizyczne w jego $wiecie udo-
wadniajg moralng warto$¢, wyjatkowa site woli i samokontrole. Warun-
kiem zawigzania si¢ dialogu jest wiec zrozumienie i przyjgcie racjonalnej
perspektywy chorego. Zdaniem O’Connora wtedy, i tylko wtedy, mozliwe
jest dostrzezenie przez osobg cierpiaca na anoreksj¢ zagrozen owych war-
tosci (2013: 282).

Opierajagc si¢ na doswiadczeniach swojej corki, Penny van Esterik
1 Richard O’Connor proponuja, by leczy¢ za posrednictwem praktyk,
ktére ponownie wiaczatyby osobe cierpigca na zaburzenia odzywiania
w kontekst otoczenia, by nie separowaé, nie zamyka¢ w odosobnieniu
1 nie pigtnowac¢ terminami takimi jak ,,choroba psychiczna” (2008).

Nie chcemy jednoznacznie potgpia¢ metod, ktore opieraja si¢ na
restrykcjach. By¢ moze rzeczywiscie istniejg sytuacje, gdy okolicznosci
tego wymagaja. Pragniemy jednak podkresli¢, ze doswiadczenie systemu
leczenia anoreksji, ktoremu i my zostaty$my poddane, jest niezwykle bo-
lesne. Zagubienie w §wiecie biomedycyny ma wptyw na droge do wyle-
czenia, jej ostateczny wynik, a takze cale pdzniejsze zycie.
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AKTY PRAWNE I INNE DOKUMENTY

Ustawa z dnia 6 listopada 2008 r. o prawach pacjenta i Rzeczniku Praw Pacjenta.
Dz.U. 2009 nr 52 poz. 417.

“Program leczenia anoreksji” - kontrakt terapeutyczny ze szpitala. Tekst poro-
zumienia zawieranego z pacjentami oraz regulaminu osrodka terapeutycznego.

Regulamin osrodka terapeutycznego.
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Streszczenie: Relacje laczace antropologie kulturowa Claude’a Lévi-
-Straussa z psychoanalizg Jacquesa Lacana nie doczekaty si¢ do tej pory
w literaturze antropologicznej wlasciwej krytyki. Tymczasem opubliko-
wane w 1949 prace poinformowanego psychoanalitycznie Lévi-Straussa
odegraly kluczowa role¢ w Lacanowskim ,,powrocie do Freuda” w duchu
jezykoznawstwa strukturalnego. Doktadniejsze badanie tych tekstow,
jak réwniez centralnych koncepcji antropologii strukturalnej i psycho-
analizy lacanowskiej, uwzgledniajace nie tylko historyczny rozwoj tych
ostatnich, ale takze ich etnograficzne i kliniczne Zrodta, rodzi zasadnicze
pytania o falsyfikowalno$¢, spojnos¢, moc wyjasniajaca oraz prawdopo-
dobienstwo strukturalistycznych hipotez. Kierunek inspiracji byt okreslo-
ny i prowadzit zawsze od strukturalizmu antropologicznego do psycho-
analitycznego, przy czym ten pierwszy czg¢sto formowany byt w oparciu
o nieuzasadnione analogie, faktograficzne niescistosci i nadmierne gene-
ralizacje, a ten drugi dodatkowo o manipulacje obecne zar6wno w pi-
smach Freuda, jak i Lacana.

Stowa kluczowe: strukturalizm; antropologia strukturalna; psychoanali-
za; psychoanaliza lacanowska; ,,powr6t do Freuda”.

Abstract: The relations linking cultural anthropology of Claude Lévi-
-Strauss to psychoanalysis of Jacques Lacan have not yet been proper-
ly criticized in the anthropological literature. Whereas published in 1949
works of psychoanalytically informed Lévi-Strauss played a key part in
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Lacan’s “return to Freud” in the spirit of structural linguistics. A closer
examination of these texts as well as central concepts of structural anth-
ropology and Lacanian psychoanalysis, taking into account not only the
historical development of the latter, but also their ethnographic and clini-
cal sources, raises fundamental questions about falsifiability, consistency,
explanatory power and plausibility of structuralist hypotheses. The direc-
tion of inspiration was defined and always led from anthropological to
psychoanalytic structuralism, although the former was often built on the
basis of unjustified analogies, factual inaccuracies and excessive genera-
lizations, and the latter additionally on the basis of manipulations present
in both Freud’s and Lacan’s writings.

Key words: structuralism; structural anthropology; psychoanalysis; La-
canian psychoanalysis; “return to Freud”.

Z zapisu ,,umystowosci symbolicznej (Francuza), ktora napotyka inne
umystowosci symboliczne (Bororo, Kaduweo, Nambikwara)” (Geertz
2000: 65), i to pomimo ze z decydujacych o symbolicznym znaczeniu
»przekazow sktada si¢ §wiat Francuzéw, a ogdlniej Zachodu” (Sperber
2008: 80):

Okres 1920-1930 byt okresem rozpowszechnienia teorii psychoanali-
tycznych we Francji. Poprzez te teorie dowiedziatem si¢, ze antynomie
statyczne, wokot ktorych radzono nam budowaé nasze dysertacje filozo-
ficzne, a podzniej wyklady: racjonalne i irracjonalne, intelektualne i emo-
cjonalne, logiczne i prelogiczne — sprowadzaty si¢ do proznej zabawy.
Przede wszystkim ponad kategorig racjonalnego istniala kategoria waz-
niejsza i bardziej warto$ciowa, kategoria znaczenia, ktora jest najwyzsza
formg racjonalnego, ale ktorej nazwy nasi profesorowie (bardziej zajeci
medytowaniem nad Bezposrednimi danymi swiadomosci niz nad Ogolng
lingwistykg F. de Saussure’a) nawet nie wypowiadali. Nastepnie dzielo
Freuda objawilo mi, Ze te przeciwienstwa nie sg naprawde przeciwien-
stwami, poniewaz wlasnie postepki pozornie najbardziej emocjonalne,
dziatania najmniej racjonalne, przejawy uwazane za prelogiczne sg zara-
zem najbardziej znaczace (Lévi-Strauss 1964: 51-52).

W latach 1941-1947, podczas swojego emigracyjnego pobytu w No-
wym Jorku, Claude Lévi-Strauss odkrywa za posrednictwem Romana
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Jakobsona nie tylko lingwistyke Ferdinanda de Saussure’a, ale takze po-
znaje osobi$cie syna tego ostatniego — Raymonda, ustosunkowanego psy-
choanalityka i ucznia Sigmunda Freuda (Wilcken 2010: 173). To wtasnie
Raymondowi dedykuje swoj, wlaczony pozniej do Antropologii struktu-
ralnej, esej Skutecznos¢ symboliczna (Lévi-Strauss 2000: 167-183). Jest
rok 1949 i Lévi-Strauss przechodzi ,,moment psychoanalityczny” w swo-
jej tworczosci (Loyer 2018: 289). Skutecznos¢ symboliczna juz wkrotce
stanie si¢ szczeg6lnie wazna dla Jacquesa Lacana i jego postulowanego
»powrotu do Freuda”, a relacje taczace obydwu autoréw i ich idee, po-
mimo ze omawiane pdzniej w piSmiennictwie zaréwno pro- (Lang 2005;
Zafiropoulos 2010; Simonis 2010), jak i antypsychoanalitycznym (Ro-
ustang 1990; Borch-Jacobsen 1991; Webster 2002), nie doczekaja si¢
w literaturze antropologicznej wtasciwej krytyki. Warto dzi§ przyjrzec
si¢ tym zwigzkom blizej i sprobowaé odpowiedzie¢ na pytanie o to, jak,
biorgc pod uwage wspotczesny i historyczny stan wiedzy antropologicz-
nej, psychologicznej, lingwistycznej i medycznej, nalezy oceniaé lezace
u zrédel antropologii strukturalnej i psychoanalizy lacanowskiej pojecia
1tezy, ktore na drodze swojego rozwoju okreslily histori¢ obydwu nurtow.
Bedzie to mozliwe przede wszystkim dzigki przywotaniu kluczowych
dla uksztattowania si¢ psychoanalitycznej wersji strukturalizmu tekstow
1 omowieniu problemdéw zwigzanych z przedstawionymi w nich pogla-
dami, ktorych warte zbadania logiczna sp6jno$¢ i konsekwencje okazaty
si¢ rownie znaczace dla przysztosci calej orientacji strukturalistycznej,
co historyczne i biograficzne okolicznosci, w ktorych te poglady zostaty
sformutowane.

Po raz pierwszy Lacan (1987: 6) przywotat nazwisko Lévi-Straussa
w kontekscie Skutecznosci symbolicznej i uczynit to w swoim sztanda-
rowym Stadium zwierciadla jako czynniku ksztaltujgcym funkcje Ja,
w Swietle doswiadczenia psychoanalitycznego — poprawionej] w 1949
wersji trzynascie lat starszego nieudanego referatu z XIV Migdzynarodo-
wego Kongresu Psychoanalitycznego w Marienbadzie.

Dla Lacana, jednoznacznie czerpigcego z pracy Henriego Wallona
z 1931', ,faza lustra” (vel ,,stadium zwierciadta) jest nie tylko jednym

! Lacan nigdy do tego si¢ nie przyznal, a w jego pismach ledwie wzmiankowane
nazwisko Wallona pojawia si¢ jedynie w kontekscie spolecznych uwarunkowan ekspres-
ji ludzkich emocji (Lacan 2006: 91) i Freudowskiej zabawy fort-da (Lacan 2006: 38).
Cho¢ artykut Wallona pt. Swiadomos$é i indywidualizacja wlasnego ciata [Conscience
et individualisation du corps propre] wlaczony w 1949 do zbioru Zrédla charakteru
u dziecka. Poczqtki poczucia osobowosci [Les origines du caractere chez l'enfant. Les
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z krytycznych momentow, ,,ktore przestankuja histori¢ mentalnej genezy
cztowieka” (Lacan2006: 91)?, ale przede wszystkim wyrazem ,,ontologicz-
nej struktury ludzkiego $wiata” (Lacan 1987: 5). Stadium ma przypadac
w przyblizeniu na czas pomig¢dzy szostym a osiemnastym miesigcem zycia
1 odpowiada¢ Freudowskiemu okresowi pierwotnego narcyzmu — wcze-
snemu etapowi rozwoju dziecka, w ktorym teoretycznie jest ono samo dla
siebie obiektem mitosci (Freud 2007a: 43-51). W tym czasie niemowle
zaczyna rozpoznawac swoje odbicie w lustrze, czemu towarzyszy¢ ma
doznanie przyjemnosci. Dziecko, zaaferowane swoim obrazem, probuje
si¢ z nim bawi¢ 1 kontrolowa¢ go. Pomimo, Zze poczatkowo myli obraz
z rzeczywisto$cig, wkrotce doswiadcza jego specyficznych wiasciwosci
1 ostatecznie akceptuje fakt, ze odbicie jest przedstawieniem jego same-
go. Wedtug Lacana w ,,fazie lustra” dziecigcy podmiot po raz pierwszy
uswiadamia sobie, dzigki ujrzeniu wlasnej reprezentacji oraz doswiadcze-
niu sprawiajacej rados¢ kontroli nad nig, Ze jego wyobrazeniowe ciato ma
skonczona, nierozczlonkowang forme. Z drugiej strony to poczucie petni
1 sprawczosci kontrastuje z doznaniem ciata realnego, wcigz pograzonego
w motorycznej nieudolnosci 1 uzaleznionego od opieki. Na drodze tych
doswiadczen podmiot identyfikuje si¢ ze swoim obrazem; symultanicznie
obraz alienuje go jednak w tym sensie, ze to, co odzwierciedla, mylone
jest z sama podmiotowoscig. Tym samym dziecko czuje si¢ o tyle kom-
pletne i spdjne, o ile utozsamia si¢ ze swoim zwierciadlanym odbiciem,
czyli wyobrazeniowym ,,innym” (nazywanym nieco pozniej ,,matym in-
nym”) — zroédtem freudowskiego ,,idealnego ja”, tj. reprezentacji wyide-
alizowanego obrazu samego siebie. Dla Lacana ego, czyli ,,ja” wylania
si¢ wlasnie w momencie tak pojetej alienacji i jest w istocie fikcyjne?.
»Faza lustra” konczy¢ ma si¢ momentem, ktory ,,zapoczatkowuje poprzez

préludes du sentiment de personnalité.] zastuguje na to, aby poda¢ jego pelny adres bib-
liograficzny, w zwigzku z wymogami redakcyjnymi w bibliografii koncowej przywotuje
jedynie tytuly tych prac, ktorych znajomos¢ jest szczegdlnie wazna dla oceny prob-
lemow poruszanych w niniejszym eseju i/lub z ktérych pochodza cytowane przeze mnie
fragmenty.

2 Stwierdzenie z jedynego tekstu Lacana przywolanego pozniej przez Lévi-Straussa
(1973: XXIII).

3 Cho¢ moze by¢ to uznane za konsekwencje i radykalizacj¢ pogladu Freuda (2007a:
233): ,,«Ja» jest przede wszystkim cielesne, jest ono nie tylko powierzchniowe, lecz
wregez samo stanowi projekcje powierzchni”, to jednak z psychoanalitycznego punktu
widzenia wypada zapytaé o to, w jaki sposob ,,ja” i porzadek wyobrazeniowy wylaniaja
si¢ w momencie identyfikacji, skoro do zaistnienia tej ostatniej potrzebna jest juz par-
tycypacja podmiotu w owym porzadku.
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identyfikacje z imago blizniego i1 przez dramat pierwotnej zazdro$ci (tak
dobrze ukazany przez szkol¢ Charlotte Buhler w faktach tranzytywizmu
dzieciecego), dialektyke, ktora odtad taczy ja z sytuacjami spotecznymi”
(Lacan 1987: 8). W ramach tej koncepcji podmiot ostatecznie stanie si¢
podmiotem spotecznym dzigki mowie, ktora ,,wyznaczy mu w obrebie
powszechnosci funkcj¢ podmiotu” (Lacan 1987: 6)*.

Piszac te stowa Lacan zaznajomiony byl juz z jezykoznawstwem Saus-
sure’a i to nie tylko dzigki wezesniejszej lekturze dziet Henriego Delacro-
ix oraz kontaktom z Edouardem Pinchonem (Roudinesco 2005: 294), ale
przede wszystkim dlatego, ze w roku 1949 poznat za sprawa Alexandra
Koyré Lévi-Straussa (Loyer 2018: 291).

Abstrahujac od probleméw psycholingwistycznych, zwigzanych
z domniemang cezura majacg wyznacza¢ kres ,.fazy lustra”, wizja sa-
mego przebiegu stadium metodologicznie i teoretycznie jest watpliwa.
By¢ moze zawinilo tu podej$cie Lacana, ktore ujawnito si¢ juz w trakcie
przygotowywania zawodowo formacyjnej dysertacji, opartej na klinicz-
nym studium przypadku Marguerite Pantaine (ukrytej pod pseudonimem
»Aime¢”), kiedy to Lacan ani razu ,,nie chcial ustysze¢ prawdy innej niz
wlasna, nie chciatl wiedzie¢ o niczym, co nie byloby potwierdzeniem
jego hipotezy” (Roudinesco 2005: 73). Empiryczna replikacja obserwacji
przytaczanych w Stadium zwierciadta jest problematyczna, a sama hipo-
teza — cho¢by ze wzgledu na wiek badanych — nie moze by¢ w zaden zna-
ny sposob przetestowana’. Nie prezentuje si¢ tez lepiej ani pod wzgledem
spdjnosci, ani mocy wyjasniajacej, ani prawdopodobienstwa. Chociaz ma

4 W polskim przektadzie francuski wyraz langage odnoszacy si¢ do poj¢cia mowy,
niefortunnie ttumaczony jest jako ,,jezyk”. Aby w pelni zrozumie¢ ten problem, nalezy
pamigtaé, ze piszac o porzadku symbolicznym, Lacan zawsze odwoluje si¢ do mowy
(langage), ktora w teorii Saussure’a (1961: 25) zostata wyeksplikowana jako zdolno$é,
dziedzina indywidualna i spoleczna, ktéra obejmuje jezyk grupy (langue) i mowe
jednostkowa, czyli méwienie (parole). Mowienie ,,to mowa przyjeta przez podmiot” —
jak po6zniej zinterpretuje to na swoj sposob 1 we wlasnych celach Lacan (2015: 75). Pod
koniec pierwszego paragrafu trzeciego rozdzialu Kursu jezykoznawstwa ogolnego czy-
tamy: ,,W celu przyznania jezykowi pierwszego miejsca w badaniach nad mowa mozna
wreszcie wysungé argument, ze zdolno§¢ — wrodzona lub nie — wymawiania stéw moze
by¢ realizowana jedynie za pomocg narz¢dzia wytworzonego i dostarczonego przez
spoteczenstwo; nie jest wigc fantazjg twierdzenie, ze jezyk jest tym, co stanowi jednosé
mowy” (Saussure 1961: 27).

> Na obecno$¢ tego ostatniego problemu we wspotczesnych badaniach nad
niemowlecym samorozpoznawaniem si¢ i nabywaniem samo$wiadomosci stusznie
zwracajg uwage Lorraine E. Bahrick, Lisa Moss i Christine Fadil (1996: 205).
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oferowac jednoznaczne wytlumaczenie obserwowanej rado$ci niemowle-
cia, zaaferowanego swoim lustrzanym odbiciem, trudno dowies¢ statego
wystepowania u dzieci afektywnej reakcji wtasnie tego rodzaju (Fiamen-
ghi 2007: 155-157). Z kolei zjawisko wyrywania si¢ niemowlecia, ktore
»wychylone do przodu, stara si¢ uchwyci¢, zatrzymac, ten ulotny obraz”
(Lacan 1987: 5) moze opisywac jedynie typowa reakcj¢ dziecka na poja-
wienie si¢ w jego poblizu nowego obiektu®. Lacan niefortunnie odnosi sig¢
rowniez do kwestii neurologicznych (wbrew jego twierdzeniu anatomia
uktadu piramidowego noworodkow nie jest inna niz dorostych)’ i immu-
nologicznych (obecno$¢ matczynych przeciwcial u nowo narodzonych
osobnikéw nie jest wyrdznikiem gatunku ludzkiego)®, majacych jakoby
potwierdza¢ ,,przekonanie o szczegolnej przedwczesnosci narodzin u czto-
wieka” (Lacan 1987: 7), a jednocze$nie zaktada, Zze percepcja wizualna
niemowlecia stoi na nieporoOwnanie wyzszym poziomie wzgledem jego
zdolnoséci motorycznych. Z punktu widzenia psychologii rozwoju sam
okres miedzy szostym a osiemnastym miesigcem zycia nie jest tez w zad-
nej mierze jednorodny, a Lacan wzmiankujac o tranzytywizmie dziecig-
cym (domniemanej identyfikacji, w wyniku ktorej jedno dziecko imituje

¢ W zwiazku z Lacanowska chronologig stadium, wypada wspomnie¢ o badaniach
poswieconych samorozpoznawaniu si¢ niemowlat, ktére wykazywaty, ze podczas ob-
serwowania si¢ w lustrze tzw. zachowanie skierowane na znacznik (np. namalowang na
nosie dziecka kropke) pojawia si¢ po raz pierwszy w wieku okoto pigtnastu miesigcy, a po
dwudziestu czterech miesigcach jest niemal powszechne. W tym samym czasie inne
zachowania (np. dotykanie lustra) staja si¢ coraz rzadsze (Lewis, Brooks-Gunn, Jaskir
1985: 1181). Nalezy w tym miejscu zaznaczy¢, ze wnioski dotyczace samorozpoznawa-
nia si¢ niemowlat ufundowane sa w tym wypadku na dwoch zalozeniach: po pierwsze, ze
zdolnos¢ lokalizowania przez dziecko znacznika na swojej twarzy wskazuje, ze kojarzy
ono wlasng twarz z twarzg w lustrze oraz po drugie, ze pojawienie si¢ takiego zachow-
ania oznacza zapoczatkowanie rozpoznawania samego/same;j siebie (Amsterdam 1972:
304). Z tego powodu Geraldo A. Fiamenghi (2007: 158) — zwolennik teorii wrodzonej
intersubiektywnosci — sugeruje: ,,By¢ moze dziecko uznaje znacznik na swoim nosie
za co$ dziwnego, a nastgpnie go dotyka, poniewaz wie na podstawie wczesniejszych
doswiadczen z samoobserwacja w lustrze, ze kropki nie powinno tam by¢”.

7 Jak zauwaza Raymond Tallis (1988: 144): ,,Nie ma dowodow anatomicznej
niekompletnosci uktadu piramidowego — wszystkie neurony sa obecne juz w chwili
narodzin — chyba ze «anatomia» odnosi si¢ do /gcznosci neuronow. Jesli tak, to wywod
sypie si¢ w gruzy, poniewaz niedojrzato$¢ systemow percepcyjnych jest jeszcze wicksza
pod tym wzgledem, co jasno wykazata ogromna ilo$¢ badan kory wzrokowej przeprow-
adzonych w ciggu ostatnich trzydziestu lat”.

§ Niestety w btednym polskim przektadzie zamiast uwagi o odpornosci humoralne;j
mowa jest o hormonach (Lacan 1987: 7).
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zachowanie drugiego, np. gdy jedno dziecko jest karane, drugie rowniez
zaczyna plakac), rozciagga w konsekwencji analizowany etap do dwoch
1 p6t roku (Lacan 2006: 92). Niemniej najwigksza bolaczka catej kon-
cepcji jest uniwersalizowanie $ci§le okreslonego historycznie, kulturowo,
spotecznie i jednostkowo zjawiska wzrokowego kontaktu dziecka ze swo-
im lustrzanym odbiciem. Banalny problem uzasadnienia fundamentalne-
go znaczenia ,,fazy lustra” w §wiecie bez luster lub innych powierzchni
odbijajacych $wiatlo w poblizu niemowlecia (nie méwiace o przypadkach
dzieci niewidomych od urodzenia), jest przez lacanistow albo nie odno-
towywany, albo zmusza ich do intelektualnej gimnastyki. Redukowanie
dysonansu poznawczego umozliwity pochodzace z lat sze§¢dziesiatych
reinterpretacje: antynaturalistyczna uwaga Lacana (2017: 350-351) z Se-
minarium VIII poswigconego przeniesieniu’ i nieco pozniejszy krotki esej
Donalda Woodsa Winnicotta (2011: 153-161)'°. Co znaczace, w Semi-
narium VIII Lacan dokonal rowniez przeformutowania czesci wywodu,
sugerujac, ze identyfikacja z lustrzanym obrazem nast¢puje za sprawg
aprobujacego gestu rodzica, ktory trzyma dziecko przed lustrem i wyraza
zainteresowanie jego odbiciem (Lacan 2017: 353-354). Cho¢ takie posta-
wienie sprawy w lacanizmie klinicznym uchodzi za donioste (Fink 2002:
130), to w zadnej mierze nie uprawdopodobnia ono stusznosci hipotezy.

? Por. np. fragment pracy Elisabeth Roudinesco (2005: 168), w ktéorym autorka
niespojnie stwierdza, ze ,,stadium zwierciadfa nie jest w zaden sposoéb zwigzane ani
z realnym zwierciadlem, ani z jakimkolwiek konkretnym do$wiadczeniem. Chodzi tu
o operacje¢ psychiczng czy zgota ontologiczng, za sprawg ktorej istota ludzka, gdy jako
dziecko postrzega w zwierciadle wlasny obraz, konstytuuje si¢ w identyfikacji z podob-
nym do siebie”. Shuli Barzilai (1999: 80) utrzymuje wtasnie w tym duchu, ze ,,Lacan ma
na mysli bardziej skomplikowane lustro. Moze (ale nie musi) by¢ ono prawdziwe. Lacan
nie wyklucza rzeczywistej reduplikacji podmiotu; jednak lustro jest réwniez metafora
i, jak to zauwaza przy okazji innego odniesienia, «nie jest metafora» (Ecrits, 528 / 175
[wyd. pol.: Lacan 2014a: 45])”.

10 Teza Winnicotta (2011: 155) brzmi: ,,Co widzi niemowle, kiedy patrzy na twarz
matki? Twierdze, ze glownie widzi wtedy siebie”. Por. fragment pracy Bice Benvenu-
to i Rogera Kennedy’ego (1986: 54), w ktérym autorzy utrzymuja, ze nie majac kon-
taktu z lustrem, dziecko uzyskuje swdj koherentny obraz za sprawa odrdznienia siebie
od matki: ,,Lacanowska faza lustra odnosi si¢ do szczegdlnego momentu rozpoznania
i radosci, kiedy to niemowle oddala si¢ od zwyklego odzwierciedlenia w spojrzeniu
matki”. Absurdalne powielenie zdania Winnicotta mozna z kolei odnalez¢ np. w opra-
cowaniu Seana Homera (2005: 24): ,,W wieku od sze$ciu do 18 miesigcy niemowle
zaczyna rozpoznawaé swoj wizerunek w lustrze (nie oznacza to dostownego lustra, lecz
raczej powierzchni¢ odbijajaca, na przyktad twarz matki), czemu zwykle towarzyszy
przyjemnos$c”.
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Przeciwnie — do zasadniczego problemu fizycznej obecnosci powierzchni
odbijajacej $wiatlo, dodaje koniecznos$¢ rodzicielskiej interwencji i odpo-
wiednio sekwencjonalnej interakcji (Tallis 1988: 142-153)"".

Jesli tekst Stadium zwierciadla ,nie byl czyms$, co Lacan wymyslit
w jednej chwili, ale byt perla, ktora starannie hodowat przez jakies$ trzy-
nascie lat” (Nobus 1999: 104), to nie nalezy dziwic¢ si¢ wstrzemigzliwosci
Lévi-Straussa wzgledem Lacanowskich osiggnig¢ (Lévi-Strauss, Eribon
1994: 91-92). Kierunek inspiracji byt okreslony i prowadzit od antropo-
logicznego strukturalizmu do psychoanalitycznego, ktory na poczatku lat
pigc¢dziesigtych mial sta¢ si¢ znakiem rozpoznawczym programowego
»powrotu do Freuda” (Zafiropoulos 2010).

Po zdobyciu w Brazylii i Stanach Zjednoczonych specyficznego do-
$wiadczenia antropologicznego, Lévi-Strauss zastal w powojennej Francji
odmieniony pejzaz intelektualny. Zerwanie z niepodzielnym witadztwem
durkheimizmu, bergsonizmu i kantyzmu przyniosto zwrot ku Heglowi
(gtéwnie w wydaniu Kojeve’owskim), Heideggerowi i Husserlowi. Ro-
dzit si¢ egzystencjalizm Sartre’a i Merleau-Ponty’ego. Francuska etnolo-
gia zostata zdominowana do potowy XX wieku przez tradycj¢ maussow-
skg oraz tworczos¢ spod znaku Collége de Sociologie. W obliczu tych
przemian zorientowany lingwistycznie i poinformowany psychologicznie
Lévi-Strauss stat si¢ postaciag wptywowa, ale w ostatecznym rozrachunku
— jak stwierdzit po latach Philippe Descola — ,,intelektualnie osamotnio-
ng” (Wilcken 2010: 220). Dzi¢ki rekomendacji Jakobsona poznat jednak
analizujacego juz od pewnego czasu indoeuropejskie mity w kategoriach
»cyklu”, ,systemu” i ,,struktury” Georgesa Dumézila, a w paryskim Mu-
sée de I’Homme (powotany tam przez Paula Riveta na zastepce dyrekto-
ra) — Michela Leirisa. Wreszcie nawigzata si¢ jego znajomos$¢ z Lacanem,
ktory z kolei za sprawg Lévi-Straussa zostat przedstawiony Jakobsonowi
(Roudinesco 2005: 395-396; Wilcken 2010: 159).

Temu ostatniemu, podobnie jak Lévi-Straussowi, nie byta obca idea
jezyka jako formacji nieSwiadomej, ale ich rozumienie nieswiadomosci
byto zasadniczo odmienne od freudowskiego'?. W wydanych w 1949

I Nalezy doda¢, ze wérdéd modyfikacji z roku 1961 pojawia si¢ jeszcze stwierdze-
nie, ze zrédtem wizerunku ,,innego” moze sta¢ si¢ drugie dziecko, co oczywiscie stoi
w catkowitej sprzecznosci ze szczegdtowymi uwagami na temat kluczowej roli rodzica
asystujacego dziecku w kontakcie z lustrem (Lacan 2017: 352).

2.7 powodu systemowego (w saussure’owskim sensie) i nichydrauliczne-
go (we freudowskim sensie) rozumienia nieswiadomo$ci przez Lévi-Straussa,
utozsamiajgcego ja z tym, co nazywa ,,funkcjg symboliczng” (Lévi-Strauss 2000: 182),
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Elementarnych strukturach pokrewienstwa Lévi-Strauss teoretyzujac
na temat zakazu kazirodztwa jako procesie, ,,w ktorym natura sama sie-
bie przekracza” (Lévi-Strauss 2011: 57), uzna egzogamig¢ ,,za archetyp
wszelkich innych manifestacji opartych na wzajemnos$ci” (Lévi-Strauss
2011: 550). Pomimo Ze aluzja jungowska jest tu nie mniej oczywista niz
w wypadku stynnego ,,Nie zamierzamy wigc pokazywac, jak ludzie my-
$la w mitach, ale jak mity mysla si¢ w ludziach, bez ich wiedzy” (Lévi-
-Strauss 2010: 19)", to jednak wazniejszym, cho¢ negatywnym punktem
odniesienia begdzie Freud.

jW wielokrotnie woéwczas juz krytykowanym antropologicznie' 7o-
temie i tabu. Kilku zgodnosciach w zyciu psychicznym dzikich i neuroty-
kow Freud (2009) zaprezentowat autorska wizj¢ kultury, opierajac si¢ na
wybidrczo przywolywanym i w przewazajacej mierze spekulatywnym
materiale antropologicznym!'s. Euhemerystyczna hipoteza probujaca
rekonstruowac filogenez¢ ludzkich spoteczenstw zawierala twierdze-
nie o roli totemizmu i egzogamii jako $rodkéw zaradczych wzgledem
inicjowania kazirodczych relacji i zwigzanych z nimi konfliktow, kto-
rych podlozem miat by¢ kompleks Edypa (Freud 2009: 359-364). Lévi-
-Strauss przedstawit wersje niemal odwrotng, a autentycznie mityczny
(bo zrownany z przekazem potudniowoamerykanskich Jivaro) charakter
Totemu i tabu byt przez niego analizowany jeszcze w latach osiemdzie-
sigtych (Lévi-Strauss 1996: 185-206). Jego zdaniem zrodto zakazu kazi-
rodztwa jako reguly spolecznej nie lezalo w konieczno$ci wyrzeczenia
si¢ przez m¢zezyzn dysfunkcjonalnego spotecznie incestu, ale miato by¢
warunkowane spotecznie integrujaca funkcja wymiany ich sidstr: ,,(...)
w momencie gdy zabraniam sobie wykorzystania danej kobiety, staje si¢
ona dostgpna dla innego mezczyzny 1 gdzie$ znajduje si¢ mezczyzna,

Pacal Boyer (2014: 175) nieco na wyrost uzna, ze antycypuje on tym samym pojgcie
nieswiadomo$ci kognitywnej. Sam Lévi-Strauss byt §wiadomy ograniczen swojej teorii:
,,Gdy zaczynalem, nie bylo jeszcze zadnej nauki o umysle. [...] Od tamtej pory duzo si¢
zmienito. Obecnie co$ do powiedzenia ma psychologia” (Atran 2013: 226).

13 Zdanie to wypada uzna¢ za trawestacj¢ sformutowania Carla Gustava Junga (2014:
112): ,,Dzisiaj kazdy juz wie, ze cztowiek «miewa kompleksy». Ale to, ze kompleksy
«majg cztowiekay, to fakt znacznie mniej znany, cho¢ tym bardziej wazny z teoretycz-
nego punktu widzenia”.

4 W kwestii dtugiej historii tej krytyki zob. Wallace 1983.

15 Kluczowe dla wizji Freuda okazato si¢ si¢gni¢cie po darwinowskie w duchu spe-
kulacje Jamesa Jaspera Atkinsona z 1903 na temat pierwotnej ,,hordy” oraz uwagi Wil-
liama Robertsona Smitha z 1889 po$wigcone totemicznemu charakterowi semickich
rytuatéw ofiarnych.
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ktory rezygnuje z kobiety, a ta z tej racji staje si¢ dostepna dla mnie”
(Lévi-Strauss 2011: 88).

Traktujac egzogami¢ jako wymiang ,,archetypowa” (cokolwiek to
znaczy), Lévi-Strauss powotat si¢ na model Maussowski z jego zasada
wzajemnosci (Mauss 1973). Celem byto zapewnienie ram odniesienia dla
odpowiednio dobranych parafraz z pracy Susan Isaacs (1946)'° na temat
wczesnego rozwoju spotecznego u dzieci, co z kolei miato potwierdzac
realno$¢ i uniwersalnos¢ ,,fundamentalnych struktur ludzkiego umystu”
(Lévi-Strauss 2011: 123). Do tych ostatnich zaliczyt ,,wymaganie Regu-
ty jako Reguty; pojecie wzajemnosci uznane za najbardziej bezposrednig
form¢ pokonania opozycji migdzy mng a innym; wreszcie syntetyczny
charakter Daru” (Lévi-Strauss 2011: 123). Pomijajac arbitralnos¢ takiego
wykazu oraz kwesti¢ jawnego androcentryzmu catej koncepcji — z jedne;j
strony sprzecznego z danymi etnograficznymi, a z drugiej lekcewazacego
kontekst historyczny i biologiczny ,,mysli symbolicznej” (Godelier 2018:
49-54) — na osobng krytyke zastuguje programowe wykorzystanie pojec
jezykoznawstwa i teorii komunikacji.

Prawa matzenskie sg wedtug Lévi-Straussa odzwierciedleniem struk-
tury samego spoteczenstwa, jednak wymiana kobiet nie odnosi si¢ jedynie
do rzeczywistych osob, ale jest gwarantem trwatos$ci spolecznej struktury
przede wszystkim za sprawa symbolizacji ich do postaci ,,znakow” i w ten
sposob wlaczenia w obreb systemu wymiany, utozsamionego z systemem
komunikacji (Lévi-Strauss 2011: 565-566). Lévi-Strauss zreasumuje ten
pomyst w artykule Jezyk i spoteczenstwo z 1951:

Caly dowod, ktérego gtdwne kroki zostaty tu przypomniane, mogt by¢ doprowa-
dzony do konca pod jednym warunkiem; byto nim uznanie regut zawierania mat-
Zenstw oraz systemow pokrewienstwa za swego rodzaju jezyk, tzn. za zespot ope-
racji majacych zapewnic pewien typ komunikacji mi¢dzy jednostkami a grupami.
Fakt, ze tym razem ,,przekaz” stanowig kobiety nalezace do grupy, ktore kraza
mi¢dzy klanami czy rodzinami (nie za$ jak w samym j¢zyku, stowa nalezace do
grupy i krazace migdzy jednostkami) — fakt ten nie narusza w niczym tozsamosci
zjawisk rozpatrywanych w obu przypadkach (Lévi-Strauss 2000: 59-60).

16 Lévi-Strauss catkowicie pomija przy tym psychoanalityczne aspekty wywodow
Isaacs, twierdzacej na przyktad, ze prototypem daru jest piers matki (Isaacs 1946: 225,
273).

328



Claude Lévi-Strauss, Jacques Lacan i czarownictwo

Dan Sperber (1985: 67) ma racje, kiedy zauwaza, ze do tego uderza-
jacego wniosku mogto doj$¢ jedynie dzigki skonstruowaniu kolejnych
synekdoch. Wymiana matzefiska i systemy pokrewiefstwa zostaja tu
zredukowane do obiegu kobiet, a jezyk do obiegu stow. Wszystkie ro-
dzaje cyrkulacji z kolei sg utozsamiane z komunikacja, a zestaw operacji
ja umozliwiajacych z jezykiem. Kazda z tych metonimizacji jest nieuza-
sadniona nie tylko etnograficznie, ale i lingwistycznie. Po pierwsze, ze-
staw zobowigzan, postaw, oczekiwan, obiegu dobr, przekazoéw wiedzy itd.
zwigzanych z malzenstwem i pokrewienstwem nie moze by¢ redukowany
do krazenia kobiet. Po drugie — by uzy¢ termindéw generatywistycznych
— istnieje réznica migdzy kompetencja a wykonaniem, czy tez przywotu-
jac samego Saussure’a — miedzy jezykiem (,,stowa nalezace do grupy”)
a mowieniem (,,krazace mi¢dzy jednostkami”). Po trzecie, jesli jezyk jest
rodzajem kodu, na pewno nie jest siecig spoteczng w rodzaju wymiany
malzenskiej. I po czwarte, przekaz informacji nie musi mie¢ charakteru
jezykowego (Sperber 1985: 68). Bez wzgledu zreszta na rodzaj relacji
taczacych jezyk z komunikacja i dyskusje wokot jezyka jako systemu za-
mknigtego (Wilden 1980; Tallis 1988), catkowicie podstawowym proble-
mem pozostaje zrownanie go ze zdefiniowang funkcjonalistycznie struk-
tura, czyli struktura spoteczng. Z drugiej strony, przekonanie, ze reguty
jezykowe stuzy¢ maja krazeniu przekazow tak, jak reguly ekonomiczne
wymianie ushug i dobr, a reguty pokrewienstwa i zawierania malzenstw
— zapewnieniu krazenia kobiet (Lévi-Strauss 2000: 79) — ograbia komu-
nikacj¢, do ktorej kazda z tych cyrkulacji zostaje sprowadzona (Lévi-
-Strauss 2000: 265), z jej podstawowego celu, tzn. tego, ze komunikujac
sig, zwykle informujemy o czyms$ wiecej niz samym fakcie jej zainicjo-
wania i1 trwania. Dodatkowy problem stanowi strukturalistyczna wizja
umozliwiajacego komunikacj¢ systemu, ktory oparty ma by¢ na istnieniu
manifestowanych w jej wyniku binarnych opozycji, okreslajacych poje-
ciowe granice naszego mys$lenia, co przyje¢te zostalo przez strukturalistow
za pewnik, cho¢ zasadno$¢ ekstrapolowania na procesy mentalne i zjawi-
ska kulturowo-spoteczne rozwigzan fonologii nigdy nie byta oczywista'’.

17 Cytujac bezpardonowego Ernesta Gellnera (1985: 163): ,,Spoteczenstwo nie jest
jezykiem. Jezyk tez nie jest jezykiem, jesli o to idzie. Praktycznie nic nie jest «jezykiem»
w sensie strukturalistycznym [structuraliste], by¢ moze za wyjatkiem systemow takich
jak talia kart. W prawdziwym jezyku mowimy o skomplikowanych i konkretnych rzec-
zach: nie pokazujemy i nie machamy przed sobg obiektami wybranymi ze wzgledu na ich
usytuowanie na granicach zakreséw widm, ktére definiujg nasz swiat, tylko po to, zeby
wzajemnie przypominac sobie o tych granicach i przypadkiem o nich nie zapomnie¢”.
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Twierdzenie, ze system pokrewienstwa to rodzaj jezyka lub wrecz pe-
wien jezyk (Lévi-Strauss 2000: 51) jest wytacznie skomplikowang meta-
forg zbudowang na bezpodstawnych metonimiach (Sperber 1985: 69)'8,
a sama koncepcja zakazu kazirodztwa, tak jak jej freudowska poprzed-
niczka, okazuje si¢ niewiele wigcej niz naukowym mitem. Antropolog
strukturalny tylko pozornie przypomina (w istocie mitycznego) praktyka
psychoanalizy, ktory sigga¢ ma ,,od do§wiadczenia do mitow i od mitow
do struktury” (Lévi-Strauss 2011: 562). W rzeczywistosci jedynie speku-
lujac na temat struktur mentalnych, ukrytych tak giteboko 1 tak uniwer-
salnych, ze samo ich istnienie jest niefalsyfikowalne, postepuje jak jej
teoretyk, ktory w takim samym stopniu, co pacjent, wymysla ,,mit, by wy-
jasni¢ fakty” (Lévi-Strauss 2011: 562)". Tytutowe ,,elementarne struktury
pokrewienstwa” juz niedtugo jednak pomoga Lacanowi (2013: 35) legi-
tymizowac wlasng interpretacje ,,systemu stow, ktore je wyrazaja (...)”.
W jednym ze swoich wczesnych seminaridw pytajac o oryginalno$¢ poje-
cia elementarnej struktury u Lévi-Straussa, odpowie:

Nie ma zadnej biologicznej przyczyny, a w szczegolnosci genetycznej, ktora
wyjasniataby egzogamig, a on pokazuje to z wyjatkowa precyzja, omawiajac
dane naukowe. (...) Ludzki porzadek charakteryzuje si¢ tym, ze funkcja sym-
boliczna interweniuje w kazdym momencie i na kazdym etapie jego istnienia
(Lacan 1991: 29).

18 Proba obrony stanowiska Lévi-Straussa, ktorg odnalezé mozna u Marcela Hé-
naffa (1998: 72-77) jest nie tylko mato przekonujaca, ale zawiera w sobie pewna
sprzeczno$¢: Hénaff najpierw interpretuje to podej$cie jako metodologicznie oparte je-
dynie na heurystycznej analogii migdzy pokrewienstwem a jezykiem (nie dostrzegajac
jej falszywosci), a nastgpnie wskazuje na problem przypisywanego im homologicznego
charakteru w ramach catej koncepcji.

¥ Oczywiscie w sensie czysto operacyjnym sposob myslenia Lévi-Straussa mozna
uzna¢ nie tyle za podobny, ile komplementarny wzgledem mitycznego. Dan Sperber
(1985: 70) trafnie zauwaza (niemal w duchu Jamesonowskiej krytyki z jej pojeciem
,blednego abstrakcjonizmu”), ze ,Lévi-Strauss ma tendencj¢ do reprezentowania
konkretnego obiektu przez jedng z jego abstrakcyjnych wiasciwosci; sprawia to,
ze jest on szczegblnie sklonny do rozszyfrowywania mysli ludzi, ktorzy przeciwnie,
reprezentuja abstrakcyjna wlasciwos$¢ przez jakis konkretny obiekt, ktory ja posiada, tj.
ludzi stosujacych forme synekdochy «konkret za abstrakcje»”. Problem polega jednak
na tym, ze Lévi-Strauss konkretyzuje — czego nie nalezy myli¢ z reifikowaniem (Rossi
1974: 90-91) — do postaci ,,struktury” wzoér réznic i zgodnosci miedzy tymi arbitralnie
dobranymi abstrakcyjnymi wlasciwosciami.
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W 1949 ukazat si¢ artykul, ktéry razem z zaprezentowanym w nim
sceptycyzmem wobec naukowych roszczen psychoanalizy, stal si¢ dla
Lacana objawieniem wigkszym niz Elementarne struktury pokrewien-
stwa. Byla nim Skutecznos¢ symboliczna. Piszac o uzdrowicielskich ry-
tuatach towarzyszacych porodom u $rodkowoamerykanskich Guna (do
niedawna funkcjonujacych w literaturze jako Kuna, a wcze$niej Cuna)®
— praktykach, ktérych celem jest ,,uczyni¢ bole, ktérych ciato nie chce
znosi¢, czyms$, co moze by¢ uznane przez umyst”’ (Lévi-Strauss 2000:
177) — Lévi-Strauss powotal do zycia atrakcyjng analogi¢ miedzy dwoma
kuracjami: szamanistyczng $wiata tubylczo-amerykanskiego i psychoana-
lityczng Zachodu. Bez warto$ciowania kulturowego czy osobistego zna-
czenia tych zabiegdéw, uznat ich funkcjonalng tozsamos$¢ przy jednocze-
snej strukturalnej (cho¢ nie w sensie strukturalistycznym) odmiennosci.
O ile bowiem psychoanalityk przede wszystkim stucha, o tyle — zdaniem
Lévi-Straussa — szaman (czy raczej uzdrowiciel zwany nele) mowi. Za
sprawg pelnionej funkcji jeden i drugi staje si¢ — wyrazajac to jezykiem
psychoanalizy — obiektem przeniesienia, a terapia psychoanalityczna
1 szamanistyczna maja by¢ sobie rownowazne ,,przy rownoczesnym od-
wroceniu wszystkich termindéw. Obie daza do spowodowania pewnego
doswiadczenia; obie osiggaja to, odtwarzajac mit, ktéry chory ma przezy¢
lub przezy¢ ponownie” (Lévi-Strauss 2000: 179). W tym miejscu poja-
wia si¢ rozrdznienie: analityk ma do czynienia z ,,mitem indywidualnym”
opowiadanym przez pacjenta, uzdrowiciel za§ opowiada ,,mit spotecz-
ny” w trakcie zamawiania. Pierwszy budowany ma by¢ przez chorego
ze sktadnikéw pochodzacych z jego wlasnej przesztosci, drugi jest mi-
tem w sensie etnoreligijnym — opowiescia z repertuaru kulturowych wy-
obrazen 1 przekazow, ktére do chwili do§wiadczenia szamanistycznego sa
przez jednostke traktowane jako zewnetrzne wobec jej wlasnych losow?!.

20 U Lévi-Straussa ten postugujacy si¢ jezykiem dulegaya lud zamieszkujacy tereny
nalezace do Panamy i Kolumbii — wystgpuje pod nazwa Cuna. Ostatnia zmiana w zapisie
jego nazwy nastgpita w 2010.

2L W koncepcji ,,mitu indywidualnego” dostrzec mozna wyrazny wpltyw stéw Freuda
zprzypisuw Uwagach na temat pewnego przypadku nerwicy natrectw, ktore w przysztosci
stang si¢ podstawa analizy Lacana zainspirowanego Skutecznoscig symboliczng: ,(...)
«wspomnienia z dziecifistwa» mozna stwierdzi¢ dopiero wtedy, gdy osoby, ktérych one
dotycza, osiagng pdzniejszy wiek (najczesciej w okresie dojrzewania), wtedy zas sg one
poddawane skomplikowanemu procesowi przepracowywania podobnemu do procesu,
w wyniku ktorego jakis lud z pradawnej historii tworzy sobie sage” (Freud 2014: 55).
Co wiecej, Lévi-Strauss (2000: 183) zrownuje ,,mit indywidualny” z kompleksem, co
odpowiada Freudowskiemu pojeciu rdzeniowego kompleksu nerwic (Freud 2014: 56).
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Skonstruowana przez Lévi-Straussa analogia nie jest figurg stylistyczng.
Pod koniec eseju pisze:

Analogia mi¢gdzy dwiema metodami bytaby jeszcze pehniejsza, gdyby$Smy mogli
przyjac to, co Freud zdawat si¢ dwukrotnie sugerowac, a mianowicie, ze opis psy-
choz i nerwic w terminach psychologicznych powinien kiedy$ znikna¢ i zostaé
zastapiony przez poglady fizjologiczne lub nawet biochemiczne. (...) Niepodob-
na wykluczy¢ mozliwosci, iz badanie szamanizmu zostanie kiedy$ wykorzystane
dla wyjasnienia tych punktow teorii Freuda, ktore pozostaty dotad ciemne. Mamy
tu na mysli zwlaszcza pojgcie mitu i pojecie nie§wiadomosci (...) Zespot (...)
struktur tworzylby to, czemu nadajemy miano nieswiadomosci. W ten sposob
zniknglaby ostatnia roznica mi¢dzy teorig szamanizmu a teorig psychoanalitycz-
ng (Lévi-Strauss 2000: 180-182).

Lévi-Straussowska interpretacja materiatu etnograficznego zaprezen-
towanego przez Erlanda Nordenskidlda (1938) oraz Nilsa Magnusa Hol-
mera i Henry’ego Wasséna (1947), jak i wyciagniete z niej wnioski bu-
dza powazne zastrzezenia (Neu 1975; Wall 1996; Mjones 2010). Znaczna
cze$¢ Skutecznosci symbolicznej to analiza pie$ni Mu-Igala zarejestrowa-
nej przez Guillermo Hayg (vel Hayansa), pochodzacego z ludu Guna in-
formatora, ktérego Wassén spotkat w 1935. Mu-Igala (,,droga Muu”) opi-
suje szczegblng sytuacje, w ktorej purba (dusza) przysztej matki zostaje
pochwycona przez ambiwalentng moc Muu, a uzdrowiciel dzigki pomocy
nuchus (duchow opiekunczych wyobrazanych przez przyniesione przez
niego drewniane figurki), ktore rowniez staja si¢ nelegan (1. mn. od nele),
po licznych perypetiach odzyskuje duszg potoznicy i dokonuje pojednania
z Muu. Spisany przez Hayg tekst pochodzit od starego m¢zczyzny imie-
niem Huauquifie i zostal opublikowany w Géteborgu w roku 1947, stajac
si¢ dwa lata pozniej podstawa hipotez Lévi-Straussa. Na przetomie 1951
11952 jednak, Haya (przedstawiajacy si¢ teraz jako Sr. Hayans) wystal do
Szwecji list, w ktérym donosit o kolejnych materiatach, ktore zamierza
przekaza¢ goteborskiemu Muzeum Etnograficznemu. Wsrod dostanych
pod koniec 1952 tekstow znalazla si¢ brakujaca trzecia cz¢s¢ Mu-Igala
oraz zapis catej piesni pismem obrazkowym (Holmer, Wassén 1953: 7).
Pot roku p6zniej Wassén ponownie wspdtpracujac z lingwista Holmerem,
wydat nowg poprawiong wersj¢ pracy, ktora tym razem zawierata sze$¢-
set piecdziesigt siedem wersOw piesni oraz ich piktograficzny ekwiwa-
lent (Holmer, Wassén 1953). Pomimo ze zbiér Antropologia strukturalna
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ukazat si¢ dopiero w roku 1958 i byt przez nastgpne lata wielokrotnie
przekladany na inne jezyki i wznawiany, Lévi-Strauss nigdy nie dokonat
rewizji swojego eseju.

Pomijajac pomytke anatomiczng Lévi-Straussa (2000: 171) twierdza-
cego, ze opisana w piesni ,,«biata wewnetrzna tkanka» jest tozsama ze
sromem”, a nie blonami ptodowymi i pepowing (Mjones 2010: 20) — po-
wazniejsze konsekwencje przyniést brak znajomosci wlasciwego zakon-
czenia przekazu, lekcewazenie informacji obecnych nawet w jego wersji
niepetnej oraz sktonno$¢ do daleko idacych uogolnien.

Wedtug Lévi-Straussa, daje si¢ wyrdzni¢ trzy rodzaje kuracji szama-
nistycznych: albo na chorg czes$¢ ciata uzdrowiciel oddziatuje fizycznie
tak, by wydoby¢ z niej przyczyn¢ choroby i w odpowiednim momencie
zwodniczo ukaza¢ w postaci okreslonego obiektu (kolca, krysztatu, pio-
ra), albo symuluje walke ze szkodzacymi choremu duchami, albo ,,wy-
powiada zaklecia i zaleca dziatania (...), ktorych bezposredni zwigzek ze
szczegblnym zaburzeniem, jakie ma by¢ wyleczone pozostaje nieuchwyt-
ny” (Lévi-Strauss 2000: 171). We wszystkich przypadkach odnotowywa-
na skutecznos$¢ zabiegow jest zdaniem Lévi-Straussa mozliwa do wyja-
$nienia jako przyklad dziatania terapii psychologicznej, a rytuat Guna ma
by¢ najlepszym dowodem na to, w jaki sposob kuracja, podczas ktorej
»szaman nie dotyka ciata chorej ani nie podaje jej lekow” (Lévi-Strauss
2000: 172), sprawia, zZe ,,piesn stanowi psychologiczng manipulacje cho-
rego narzadu” (Lévi-Strauss 2000: 172). Wbrew temu, co zostato wta-
$nie zacytowane, nawet w niepetnej wersji przekazu mozna przeczytac,
ze uzdrowiciel wprowadza rgke do kanatu rodnego kobiety i fizycznie
g0 oczyszcza; zamierza réwniez uzy¢ leczniczych roslin jako absorben-
tow (Holmer, Wassén 1947: 57). W trzeciej czgsci pelnej wersji mowa
jest o poszukiwaniu i zbieraniu przez nele tych naturalnych opatrunkow,
ktérych zadaniem bedzie powstrzymanie krwawienia (Holmer, Wassén
1953: 75-79, 147-151). Co wigcej, z perspektywy etic wydaje si¢ wiel-
ce prawdopodobne, ze wyrazone jezykiem mitu czynno$ci prowadzace
do pomyslnego rozwigzania sg opisem (znanego rowniez w tradycyjnym
poloznictwie) zabiegu ablatio placentae manualis — r¢cznego wydobycia
tozyska (Mjones 2010: 21-23).

Twierdzenie Lévi-Straussa o wylacznym wptywie srodkéw psycholo-
gicznych na proces tego rodzaju leczenia musi by¢ ocenione jako mato
realistyczne i to bez wzgledu na ich ewentualny zwigzek z weiaz dysku-
towanym efektem placebo (Brown 2013). Cho¢ dziatanie tego ostatniego
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moze wigzac si¢ ze sprzyjajaca kuracji redukcja symptomow takich jak
subiektywne odczucie bolu czy podwyzszone cisnienie krwi — nie bedzie
ono nigdy decydujace. Nawet jesli w czasie zabiegu ogdlna poprawa psy-
chiczna i fizyczna nastepuja rownolegle, nie moze by¢ to uznane za dowodd
tego, ze pierwsza jest przyczyng drugiej — korelacja to nie kauzalno$¢.
Budowanie z kolei analogii migdzy wieloletnig terapig psychoanalityczng
zwykle zdrowego fizycznie pacjenta, a liczong w godziny interwencja po-
toznicza jest co najmniej nieuprawnione®’. Dodatkowym nieporozumie-
niem jest uzycie psychoanalitycznych termindéw ,,odreagowanie” i ,,prze-
niesienie” w kontek$cie zamawiania choroby (Lévi-Strauss 2000: 178)%.
Sam proces za$ nazywania (oznaczania w sensie lingwistycznym) czysto
fizycznych przypadtosci, z ktérymi mamy do czynienia w wypadku trud-
nego porodu (Lévi-Strauss 2000: 177) nie moze mie¢ rowniez niczego
wspolnego z tym, co na poczatku lat siedemdziesigtych Edwin Fuller Tor-
rey (1981: 41-45) nazwal ,,zasada Rumpelstilzchena” w odniesieniu do
dziatania psychoterapii (w tym pozaeuropejskiej i tradycyjnej) i w konse-
kwencji sugestii.

Problemy te pojawily si¢ rowniez w opublikowanym w tym samym
roku co Skutecznos¢ symboliczna 1 takze wlaczonym poézniej do Antro-
pologii strukturalnej — Czarowniku i jego magii (Lévi-Strauss 2000: 149-
165). Tekst przywotuje kilka historii zwigzanych z postaciami czarow-
nikow 1 przypisywanych im mocy, niemniej centralne miejsce zajmuje
w nim paradoksalny przypadek George’a Hunta, dorastajagcego nieopodal
ludu Kwakwaka’wakw (Kwakiutl) informatora i wspotpracownika Fran-
za Boasa (1930a: 1-41). Sceptyczny Maxulagilis (pod tym imieniem po-
jawia sie w tekscie Hunt, co przemilcza Boas i czym nie interesuje si¢
Lévi-Strauss) zostatl szamanem 1 otrzymat imi¢ Qa’selid (znieksztalcone
przez Lévi-Straussa do ,,Quesalid”), poniewaz ku wtasnemu zdziwieniu
zauwazy¢ miat skuteczno$¢ zastosowanej przez siebie szalbierczej tech-

22 Biorac pod uwagg obstetryczny charakter prezentowanego w piesni przypadku
i czas trwania zabiegu akuszerskiego, rowniez wszelkie $miate hipotezy psychoneuroim-
munologiczne dotyczace wplywu okreslonych przekonan i praktyk religijnych na proces
zdrowienia (Koenig, Cohen 2002) powinny by¢ traktowane w tym wypadku z duzym
sceptycyzmem.

2 Pierwsze pojecie opisuje jedynie wyladowanie emocjonalne, w wyniku ktorego
jednostka uwalnia si¢ od afektu, zwigzanego ze wspomnieniem wydarzenia urazowe-
go; drugie — nieswiadomy proces, za sprawg ktoérego pragnienia i fantazje dotyczace
waznych w dziecinstwie osob, przenoszone sg na inne obiekty, w kontekscie psychotera-
pii — na analityka.
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niki uzdrawiania, ktorej uczyt si¢ wczesniej po to, aby zdemaskowac
szamanow jako oszustow. ,,Quesalid nie zostal wielkim czarownikiem,
poniewaz leczyl swych chorych; leczyt swych chorych, poniewaz zostat
wielkim czarownikiem” — stwierdza Lévi-Strauss (2000: 161), zdajac si¢
nie odrézniaé spoltecznego uznania statusu uzdrowiciela od jego realnej
mocy uzdrawiania (Neu 1975: 287). Bez wzgledu na to, ze ,,sytuacja
magiczna ma charakter zgody powszechnej” (Lévi-Strauss 2000: 150),
podstawowy problem pozostaje tu w rownym stopniu nierozwigzany, co
w wypadku rytualu Guna: nie wiadomo w jaki sposéb konsensualno$¢
1 fiducjarno$¢ systemu magicznego moga by¢ wystarczajagcymi warunka-
mi jego bezposredniej materialnej skutecznosci**. Co wigcej, do wlasci-
wej oceny przypadku Qa’selida niezbedna jest wiedza na temat samego
George’a Hunta i faczacej go z Boasem zazytosci (Cannizzo 1983; Ber-
man 1996; Whitehead 2000)>.

Ojcem urodzonego w Fort Rupert przysziego szamana byl Anglik,
a matkg kobieta wysokiego rodu z ludu Tlingit (skonfliktowanego z Kwa-
kwaka’wakw). Hunt wzenil si¢ w spolecznos¢ Kwakwaka’wakw, ale po-
zostal outsiderem. Jego wspotpraca z Boasem (a w rzeczywistosci autor-
stwo wigkszo$ci Boasowskich tekstow w jezyku Kwak’wala) pomogla mu
w zabezpieczeniu swojego statusu zaréwno w spoleczenstwie indianskim,
jak 1 amerykanskim?®. Boas zatail tozsamos$¢ Maxulagilisa, twierdzac,
ze Hunt byl jedynie odpowiedzialny za zarejestrowanie przekazu (Boas
1930b: IX-XVIII). Zdaniem Judith Berman (1996: 230) prawdopodobnie
chciat przez to nie tyle uchroni¢ Hunta przed ewentualnymi represjami
ze strony wladz i misjonarzy?’, ile w naukowo trudny do zaakceptowania

2 David A. Jopling (2008: 111-112) wyrdznia trzy nieszamanistyczne wyja$nienia
pozornego lub relatywnego powodzenia kuracji Qa’selida. Zakladajac mozliwe kombi-
nacje tych scenariuszy, mozna domniemywac, ze ewentualny skutek terapeutyczny mogt
by¢ wynikiem niegroznego i niewymagajacego interwencji charakteru przypadtosci,
odpowiedniego doboru pacjentéw i/lub dziatania hipotetycznego efektu placebo.

% Co zaskakujace, Lévi-Strauss najprawdopodobniej byt jej $wiadomy. W przysztosci
posta¢ Hunta zostala przez niego przywolana w Drogach masek z 1979, a nastgpnie
w jednej ze slynnych rozméw radiowych przeprowadzonych w 1977 w Kanadzie
i wydanych rok p6zniej w postaci ksiazki Mit i znaczenie (Myth and Meaning).

2 Hunt odgrywat kluczowa role m.in. w tworzeniu etnograficznych kolekcji arte-
faktow z Wybrzeza Potnocno-Zachodniego oraz w zaprezentowaniu Kwakwaka’wakw
podczas World’'s Columbian Exposition w Chicago w 1893.

27 Uczestnictwo w potlaczach byto zakazane prawem do roku 1951, jednak nie
przeszkodzito to Boasowi nie pozostawi¢ cienia watpliwosci, co do tozsamosci swojego
informatora np. w Etnologii Kwakiutlow, na podstawie danych zebranych przez George’a
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sposob ,,unikng¢ akademickiego sporu o autentycznos¢ swoich tekstow,
czy tez o to, jak nalezy interpretowac opisane w nich wydarzenia”. Sam
material etnograficzny Hunta sprawia zresztg trudnosci interpretacyjne,
poniewaz nie tylko bywa kompilacja osobistych wspomnien, obserwacji
1 opowiesci pochodzacych od innych 0sob (nalezacych do rywalizujacych
ze sobg grup pochodzeniowych), ale rowniez znieksztatcony zostal przez
p6zniejsza redakcje i thumaczenie (Berman 1996: 231-252).

Wbrew twierdzeniu Lévi-Straussa (2000: 159), Qa’selid nie konty-
nuowal swojej szamanskiej kariery ,,bogaty w tajemnice, demaskujacy
oszustow 1 pelen lekcewazenia dla swego zawodu”. Harry Whitehead
(2000: 162) zadaje retoryczne pytanie na temat pochodzacej z 1930 wer-
sji, o ponad po6t wieku wczesniejszych, autobiograficznych wydarzen®:
,»Co zatem tu mamy (...)? Sprytng sztuczke Hunta stuzaca manipulacji
«racjonalnymy» czytelnikiem (...) — ktory ma uwierzy¢, ze szamanizm
jest prawdziwy, a «racjonalno$¢» nie musi by¢ jedynym sposobem bycia
1 myslenia — posiadania «wiedzy»?”. Hunt jako w pelni $wiadomy ocze-
kiwan etnografow i ich publicznosci, rozumiejacy idee zachodniej medy-
cyny posrednik kulturowy i handlowy, przewodnik, thumacz, kolekcjoner,
a w koncu wspotautor filmu W krainie towcow gtow Edwarda Sheriffa
Curtisa, okazat si¢ ,,tym, ktéry wnidst najwickszy wktad w wynalezienie
Kwakiutlow jako bytu etnograficznego” (Cannizzo 1983: 45). Wydaje
si¢, ze zardowno Boas ze swoja rekonstrukcja obrzedowosci Kwakwaka-
"wakw, jak 1 Hunt ze swoim skonstruowanym szamanizmem, posredni-
czac miedzy kulturg plemienng a uniwersytecka, w rownym stopniu wal-
czyli o swoja pozycje w kazdej z nich.

Dwie dekady p6zniej Lévi-Strauss w swoich esejach niestety nie tylko
nie podjat trudu krytycznej oceny zrddel, na ktérych opart swoje hipotezy,
ale budujac te ostatnie, wyraznie przecenil rol¢ narzedzi psychologicznych
w leczeniu standw zagrozenia zycia i zdrowia. Nie byt tez w stanie wy-
kaza¢, ze interesujace go kuracje szamanistyczne i terapia psychoanali-
tyczna sg do siebie podobne, i to nie tylko dlatego, ze kazda z nich zmie-
rza do wyleczenia odmiennego rodzaju przypadtosci, czyniac to w rdzny
sposob w niejednakowym okresie czasu, ale rowniez dlatego, ze trudno

Hunta (Ethnology of the Kwakiutl, Based on Data Collected by George Hunt), opub-
likowanej w 1921.

2 Ich poprzednig wersj¢ mozna odnalezé na poczatku szostego rozdziatu zred-
agowanej w 1966 przez Helen Codere Etnografii Kwakiutlow (Kwakiutl Ethnography)
Boasa.
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jest mowi¢, takze w §wietle podanych przez niego przyktadéw, o istnie-
niu jednego typu kuracji, ktorg moglibySmy nazwa¢ szamanistyczng. Te
fundamentalne problemy utonety jednak w morzu formalistycznej, a przy
tym niezwykle atrakcyjnej retoryki charakterystycznej dla wszystkich jego
pism, ktére — cytujac ironiczng uwage Sperbera (1985: 92) — ,.dowodza
pragnienia rygoru wcigz poza zasi¢giem. (...) W swojej prezentacji dowo-
dow lub w swoich najbardziej abstrakcyjnych spekulacjach Lévi-Strauss
odwoluje si¢ bardziej do intuicyjnej zgody swoich czytelnikéw niz do ich
umiej¢tnosci rozumowania: aby przekona¢ —urzeka”. Sam wyraznie urze-
czony pojeciami lingwistyki, zapewniajacymi pozory $cistosci wywodu,
pisze o metodzie kuracji szamanistycznej, ze ,,niekiedy jest to manipulo-
wanie ideami, a niekiedy — narzadami, przy czym wspolnym warunkiem
pozostaje, by dokonywato si¢ ono za pomoca symboli, tzn. znaczacych
rownowaznikOw tego, co znaczone, nalezacych do innego niz ono porzad-
ku rzeczywisto$ci” (Lévi-Strauss 2000: 180). W swoim o rok pézniejszym
Wprowadzeniu do tworczosci Marcela Maussa, teoretyzujac na temat po-
jecia mana®, uzna réwniez, ze ,,symbole sg bardziej realne niz to, co sym-
bolizuja, elementy znaczace poprzedzaja i okreslaja elementy znaczone”
(Lévi-Strauss 1973: XXXVII). To twierdzenie jest co najmniej zaskaku-
jace. Cho¢ Lévi-Strauss, podobnie jak Saussure, nie przywigzuje wielkiej
wagi do odrdzniania symbolu od elementu znaczacego znaku®, to jednak

2 W kwestii czysto fonologicznego (a tym samym nieprzekonujacego jesli chodzi
o0 jego analityczng uzyteczno$¢ w antropologicznej reinterpretacji mana) zrodta Lévi-
Straussowskiego pojecia ptynnego znaczacego jako ,,zerowej wartosci symbolicznej”
(Lévi-Strauss 1973: LV-LVI), por. Jakobson, Lotz 1962: 431. Co do wplywu tej koncep-
cji na Lacanowskie rozumienie ,,Imienia-Ojca” jako operatora zob. Zafiropoulos 2010:
158-165.

W Kursie jezykoznawstwa ogdlnego mozna odnalezé do$é klopotliwg uwage:
,UzZywano wyrazu symbol na okreslenie znaku jezykowego albo $cislej tego, co my na-
zywamy elementem znaczacym. Wyraz ten jest niewygodny do przyjecia wlasnie z po-
wodu naszej pierwszej zasady [dowolnosci znaku — przyp. M.Z.]. Cechg symbolu jest to,
ze nie jest on nigdy catkowicie dowolny; nie jest pusty, istnieje w nim zawsze zaczatek
wigzi naturalnej migdzy elementem znaczacym i znaczonym. Symbol sprawiedliwo$ci
— waga — nie moze by¢ zastgpiony czymkolwiek innym, na przyklad wozem” (Saussure
1961: 80). Przez ,,zaczatek wiezi naturalnej” Saussure rozumie najprawdopodobniej to,
ze ,,symbol ma racjonalny zwiazek z rzecza, ktdrg przedstawia” (Saussure 1961: 84), co
moze by¢ definiowane jako ,,analogiczna odpowiednio$¢” (Arrivé 1992: 19). Tak pode-
jdzie Lévi-Strauss (1996: 205) do tego problemu po latach: ,,Symbol ze swej strony jest
bytem, ktory w obrebie danej sfery pojeciowej podejmuje te same relacje syntagmaty-
czne w swoim kontek$cie, co w obregbie innej sfery pojeciowej symbolizowana rzecz
w swoim. Mysl symboliczna taczy zatem w jeden zestaw paradygmatyczny terminy ho-
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wbrew fundamentom teorii j¢zykoznawstwa (Saussure 1961: 121) utrzy-
muje, ze signifiant ma by¢ niezalezny od signifié 1 mie¢ wzgledem niego
co najmniej logiczne pierwszenstwo. Prawdziwym wyzwaniem jest w tym
wypadku nie tylko niezrozumiaty z lingwistycznego punktu widzenia pry-
marny charakter ,,obrazu akustycznego”, ale réwniez to, ze samo mowie-
nie o ,,znaczacym’ zaktada, Ze istnieje juz co$, co jest oznaczane — obraz
jest zawsze obrazem czego$ (Culler 1986: 132). To przekonanie jednak
razem z innymi nominalistycznymi modyfikacjami obecnymi w catym ze-
stawie postsaussure’owskich interpretacji (relatywizm jezykowy, przejscie
od systemowej wizji jezyka do uznania go za system zamknigty, przejscie
od stwierdzenia arbitralnosci znaku do zanegowania mozliwo$ci pozaje-
zykowej referencji, przejscie od koncepcji znaczenia jako realizowanego
przez warto$ci jezykowe, ktore sa dowolne i roznicujace do przekonania,
ze znaczenie jest efektem jezyka itd.) — stanie si¢ wkrotce jednym z bar-
dziej rozpoznawalnych elementow tworczosci poststrukturalistow (Tallis
1988: 49-99). W 1956 Lacan stwierdzi w wystapieniu po referacie Lévi-
-Straussa w Société frangaise de philosophie:

Jesli mialbym scharakteryzowac kierunek, w ktorym bylem podtrzymywany
i niesiony przez dyskurs Claude’a Lévi-Straussa, to powiedziatbym, ze polega to
na akcencie, jaki potozyl — mam nadziej¢, ze nie odniesie si¢ on z dezaprobata do
zakresu tej formuty, do ktdrej nie zamierzam redukowacé jego badan socjologicz-
nych czy etnograficznych — na to, co nazwe funkcja znaczgcego, w znaczeniu,
jakie ten termin ma w lingwistyce, jako Ze ten znaczgcy nie tylko wyrdznia si¢
z uwagi na swoje prawa, ale wigcej, goruje nad znaczonym, ktoremu owe prawa
narzuca (Lacan 2015: 88).

Bez zwracania specjalnej uwagi na definiowanie takich poj¢¢ jak znak,
znaczacy, symbolistowo, Lacan uznat, ze caly $wiat cztowieka uporzadko-
wany jest ,,zgodnie z symbolami, ktore si¢ wylonity, zgodnie z symbolami
ktore si¢ raz pojawity” (Lacan 1991: 29). I dalej: ,,Wszystko, co ludzkie,
musi by¢ urzadzone w uniwersum utworzonym przez funkcje symbolicz-
ng” (Lacan 1991: 29). To, co zostato nazwane przez Lévi-Straussa ,,funk-
cja symboliczng” miato okresla¢ nie§wiadomo$¢ rozumiang jedynie jako
zespot struktur, ktore ograniczajg si¢ do narzucenia swoich praw ,,niear-
tykutowanym elementom przychodzacym skadinad: popedom, emocjom,
przedstawieniom, wspomnieniom” (Lévi-Strauss 2000: 182). Dla Freuda

mologiczne, z ktorych kazdy nalezy do wlasnego tancucha syntagmatycznego”.
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nieswiadomos$¢, cho¢ okreslana mianem systemu (Freud 2007a: 99-101),
byta sferg latentnych mysli 1 wypartych proceséw. W teorii ,,powrotu do
Freuda” nie§wiadomos$¢ jako strukturalnie co$ ,,definiowalnego, dostep-
nego i poddajacego si¢ obiektywizacji” (Lacan 1998: 21)*', warunkowana
jest przez bedacy poza nasza kontrolg proces oznaczania. Co wigcej, nie-
swiadomos¢ ma by¢ ,,ustrukturyzowana jak mowa” (Lacan 1998: 20, 149,
203), ale rowniez by¢ mowa (Lacan 2014b: 23), ktdra nie tyle jest przez
nas artykulowana w jezyku za sprawg méwienia, co raczej artykutowana
jest poprzez nas. W konsekwencji Lacan definiuje nie§wiadomos$¢ jako
dyskurs ,,Innego” (Lacan 2006: 10). Mozna w tym, tak jak w wyrdznie-
niu rejestrow: symbolicznego, wyobrazeniowego i realnego (Lacan 2013:
11-57), rozpozna¢ wpltyw Lévi-Straussowskiej wersji dawnego podziatu
na pod$wiadomos¢ i nie§wiadomos¢, gdzie pierwsza ,,jest jednostkowym
leksykonem, w ktorym kazdy z nas gromadzi stownik swojej osobistej
historii, ale ten stownik zyskuje znaczenie dla nas samych i innych tylko
w tej mierze, w jakiej nieSwiadomos$¢ organizuje go wedle swych praw
i czyni zen przeto mowg” (Lévi-Strauss 2000: 182)*.

Lacanowski ,,Inny” to figura odmienna od tej z filozofii dialogu Bu-
bera i Levinasa; nie mozna go tez zrownywac z empirycznym ,,Innym”
antropologii. ,,Inny” teorii psychoanalitycznej, wywiedziony z heglow-
skich wyktadoéw Kojeve’a, to ,,wielki Inny” — upodmiotowiony porzadek
symboliczny (Lacan 2014b: 105), ktory jako determinujaca nasze zycie
sie¢ symboli (Lacan 1996: 77) jest porzadkiem i rejestrem mowy (Lacan
2013: 25-26). W ostatecznosci ,,Inny powinien by¢ najpierw rozpatrywa-
ny jako miejsce, miejsce, w ktorym konstytuuje si¢ méwienie” (Lacan
2014b: 500).

Lacan traktuje porzadek symboliczny jako pojecie totalne i to w spo-
sob, ktory wykracza poza formule Wittgensteina na temat granic j¢zy-
ka. ,,To §wiat stow stwarza $wiat rzeczy” (Lacan 1996: 72) — stwierdzi,
a uniwersalizujac emiczne uwagi Maurice’a Leenhardta (2007: 150-180)
na temat jezyka i kultury melanezyjskich Kanakéw — uzna, ze ,,prawo

31 Jest to konsekwencja podejscia Lévi-Straussa (1973: XLV-XLIV), twierdzacego,
ze rzeczywisto$¢ symboliczna ,,jest wykrywalna w nieuswiadamianych strukturach my-
Slowych, ktéore mozna uchwyci¢ w instytucjach, a jeszcze lepiej — w jezyku, nie za$
w wytworach $wiadomosci”. Sam Lacan (1998: 20) przywotuje przed swoja uwaga Mys!
nieoswojongq.

32 W polskim przektadzie jako ,,mowe” przettumaczono pojawiajacy si¢ w oryginale
wyraz discours.
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cztowieka to prawo mowy” (Lacan 1996: 65)*- Dzi¢ki tej ostatniej artyku-
towane sg nawet nie tyle pragnienia innych i nasze wlasne, ile pragnienie
»Innego”, a Lacanowska formuta ,,pragnienie czlowieka jest pragnieniem
Innego” (Lacan 2006: 690), oznacza¢ ma, ze pragniemy ,Innego”, ale
1jego pragnienia, a jako Ze pragniemy pragna¢, pragniemy tego, czego pra-
gnie on. Wszelkie spoteczne (oparte na wymianie symbolicznej) realiza-
cje libidinalne, jak cho¢by te mediowane méwieniem, mozliwe sg wlasnie
ze wzgledu na ,,Innego” (Lacan 2013: 36). Zycie cztowieka otaczane jest
wigc ,,siecig symboli tak wszechogarniajaca, ze to one acza, zanim przyj-
dzie na $wiat, tych, co maja go zrodzi¢ «kos$cig i ciatem»” (Lacan 1996:
77), bowiem ,,rodzimy si¢ zarowno ze stow, jak i z przespania si¢ ze sobg
obojga rodzicow, a stowa posrednika (...) odgrywaja w tym role réwnie
genezyczng” (Lacan 2015: 74). Wyrazajac t¢ mysl jeszcze inaczej — Lacan
zalozy, ze zintegrowani jesteSmy z tym, co nazwie ,,obiegiem dyskursu’:
,Jestem jednym z jego ogniw. Jest to dyskurs mojego ojca na przyktad,
o ile moj ojciec popehiat bledy, na ktorych reprodukowanie jestem ab-
solutnie skazany — oto co nazywamy superego” (Lacan 1991: 89). ,,Inny”
lacanizmu rozumiany jako instancja psychiczna, zwornik naszego aparatu
psychicznego, nigdy nie moze by¢ w petni przyswojony przez podmiot,
poniewaz jest inno$cia radykalng i absolutng (Lacan 2014b: 251-252, 499).

Te retorycznie radykalne i absolutystyczne spekulacje nie bytyby oczy-
wiscie mozliwe, gdyby nie Lévi-Straussowska antropologia i jej budzace
zastrzezenia wykorzystanie w ramach teorii ,,powrotu do Freuda”. W 1952
wygloszony zostal przez Lacana w paryskim College philosophique wy-
ktad pt. Mit indywidualny neurotyka albo Poezja i prawda w nerwicy.
Jego tekst zostal rok pozniej powielony i rozpowszechniony, ale oficjalnie
wydany dopiero w roku 1978.

Lacan (2015: 9-43) sigga w nim po Freudowski przypadek ,,Cztowie-
ka-szczura” (Freud 2014) oraz fragment autobiografii Johanna Wolfganga
Goethego (1957: 438-446)**, 1 czynigc to, ma nadziej¢ ukazaé strukture
neurotycznych formacji w sposob, w jaki antropolog strukturalny poste-
puje z faktami spotecznymi. Koncentruje si¢ na przypadku Ernsta Lan-
zera — stynnego pacjenta Freuda i analizuje strukturalne przeksztatcenia

3% Lacan przemilcza przy tym Leenhardtowska interpretacje kanackich konceptu-
alizacji ciata (Leenhardt 2007: 24-37), ktéra stoi w jawnej sprzeczno$ci z postulatami
Stadium zwierciadta.

3 Epizod erotyczny u Goethego wspominany jest przez pacjenta Freuda jako zrodto
pobudzenia seksualnego, roztadowywanego masturbacja (Freud 2014: 53).
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zachodzace pomigdzy jego historig rodzinng a ,,mitem indywidualnym”.
Pojecie Lévi-Straussa jest tu rozumiane jako przeksztatcona ,,konstelacja
pierwotna, ktora patronuje narodzinom podmiotu” (Lacan 2015: 19) i kto-
ra ,,jest uksztalttowana w tradycji rodzinnej przez opowiadanie o pewnej
liczbie cech, ktore stanowig o specyfice zwigzku rodzicow” (Lacan 2015:
19). Mit Lanzera ma by¢ indywidualng wersja podmiotowych przezyc¢,
zbudowang w oparciu o zastyszane historie z zycia jego ojca. Lacan wy-
réznia w materiale pewna liczbe elementdéw strukturalnych i stara si¢ za-
demonstrowac, ze symptomy nerwicowe wigza si¢ z ich okreslonym ukta-
dem. W ten niespdjny sposdb opowie o tym w pdzniejszym wystapieniu:

Udato mi si¢ nawet $cisle sformalizowac przypadek zgodnie z pewna formu-
Ia podang przez Claude’a Lévi-Straussa, w wyniku czego okazuje si¢, ze jaki$
a zwiazany poczatkowo z jakims b, gdy jednoczesnie ¢ byt zwiazany z d, w dru-
gim pokoleniu zmienia z nim swojego partnera, ale nie tak, zeby nie utrzymywata
si¢ nieusuwalna pozostato$¢ w postaci negatywizacji jednego z czterech elemen-
tow, ktora narzuca si¢ jako korelatywna wzgledem zachodzacej w grupie prze-
miany: gdzie odczytuje si¢ to, co nazwe¢ znakiem swego rodzaju niemozliwosci

catkowitego rozwigzania problemu mitu (Lacan 2015: 90-91).

Prawdopodobnie Lacan siegat tu pamiecia do artykutu Struktury spo-
teczne w centralnej i wschodniej Brazylii Lévi-Straussa (2000: 109-118)
z 1952 i pomieszal schemat ilustrujacy strukturg rytualnych ustug tacza-
cych cztery meskie stowarzyszenia ludu Xerénte (Szerente)*> z uwaga
na temat przechodzenia czlonka okreslonego stowarzyszenia do innego
w zgodzie z ustalonym porzadkiem — co wedtug Lévi-Straussa (2000: 113)
»Scisle odpowiada prawu wymiany uogdlnionej” — oraz wczesniejszy-
mi spostrzezeniami poswigconymi malzenstwu patrylateralnemu (Lévi-
-Strauss 2000: 111). Bez wzgledu na to, ze sam pomyst przeszczepienia
wyabstrahowanych schematow pokrewienstwa badanych etnograficznie
spoteczenstw na zaprezentowane w gabinecie psychoterapeutycznym
1 dziele literackim osobiste perypetie dwoch historycznych postaci — jest
zgota absurdalny, sam analityczny aspekt Mitu indywidualnego neurotyka
ufundowany jest na podwdjnej manipulacji: pierwszej bedacej udziatem
Freuda, drugiej — Lacana.

35 Co znaczace, schemat ten ludzaco przypomina stynny ,,schemat L” opisujacy re-
lacj¢ podmiotu z ,,Innym”, zaprezentowany przez Lacana po raz pierwszy w roku 1955
(Lacan 1991: 243).
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Symptomami ,,Cztowieka-szczura” (wariantywnie ,,Czlowieka od
szczuréw” — pseudonim pochodzi od fantazmatu dotyczacego tortury,
w ktorej szczury wgryzaja si¢ w odbyt skazanca) byly natrectwa, watpli-
wosci powstrzymujace okreslone dziatania i fantazje na temat $mierci.
Wedtug Freuda symptomy miaty wyraza¢ konflikt wyparty do nieswiado-
mosci; za ich determinanty uznat ukarang przez ojca (z ktérego $miercig
pacjent nie mogt si¢ pogodzi¢) dziecigca masturbacje, nieswiadomy am-
biwalentny stosunek wobec ojcowskiej figury (idealizacyjno-nienawistny
jak w o kilka lat pézniejszym Totemie i tabu) oraz fiksacj¢ na analno-sa-
dystycznej fazie rozwoju psychoseksualnego.

Pomijajac wspolczesny stan wiedzy psychologicznej i neurobiologicz-
nej na temat zaburzenia obsesyjno-kompulsywnego oraz toczone wokot
niego dyskusje (Menzies, Silva 2003; Abramowitz, Houts 2005), same
metodologiczne naduzycia Freuda przy analizie nerwicy natrgctw Lanzera
s trudne do obrony (Cioffi 1985: 35-36; Mahony 1986; Esterson 1993:
62-67). Aby doda¢ powagi swojemu studium przypadku, Freud utrzymy-
wal, Ze trwajgca w rzeczywistosci trzy 1 pot miesigca nieregularna terapia,
byta z powodzeniem kontynuowana przez rok. Aby sprawi¢ wrazenie, ze
zalozona juz na samym poczatku teza o edypalnym konflikcie jest natural-
nym wnioskiem wyniklym w toku analizy, zaprezentowat zmieniong chro-
nologie rejestracji materiatu. Zasadnicze watpliwosci budzi takze twier-
dzenie o terapeutycznym sukcesie leczenia Lanzera. Do tego zaistnienie
kluczowego epizodu, czyli traumy dotkliwej kary fizycznej za infantylng
aktywno$¢ autoerotyczng, ksztattujacej ,,pdzniej utajong wsciekto§¢ na
ukochanego ojca” (Freud 2014: 56), nie znajduje pokrycia w oryginalnych
notatkach z sesji. Mowa jest w nich jedynie o stownym zakazie masturba-
cji i catkowicie domniemanej przez Freuda grozbie kastracji (Cioffi 1985:
36). Co wigcej, w samych Uwagach na temat pewnego przypadku nerwicy
natrectw pojawia si¢ informacja o tym, ze pacjent pamigtat o catym zda-
rzeniu tylko dlatego, ze historia ta byta przywotywana przez jego matke,
a ta z kolei twierdzila, ze kara byta wymierzona ze wzgledu na to, ze maty
Ernst ugryzt dorostg osobg — prawdopodobnie nianke (Freud 2014: 55).

Konsekwencje uznania przez Freuda (2014: 54-57) za tre$¢ wyparta
traumatycznego wspomnienia kary, ktore w rzeczywistosci zostato pa-
cjentowi jedynie zaszczepione, stang si¢ w koncu XX wieku powazne.
Lata dziewigédziesiate beda czasem wybuchu zaréwno ,,wojen o Freuda”,
jaki,,wojen o pamig¢¢”, toczonych nie tylko w $wiecie akademickich dys-
kusji, ale rowniez w sadach (Crews 2001). Pomimo braku naukowych do-
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wodow istnienia wypartych wspomnien (Holmes 1990; Loftus 1993), do
dzi$§ utrzymuje si¢ obserwowalny roztam w srodowisku psychologicznym
na zwolennikéw 1 przeciwnikow koncepcji, przy czym wigkszy scepty-
cyzm prezentowany jest przez zorientowanych badawczo psychologow
klinicznych, a mniejszy przez studentéw i praktykow dyscypliny (Patihis,
Ho, Tingen, Lilienfeld, Loftus 2014).

Lacan postuzywszy si¢ przypadkiem ,,Cztowieka-szczura”, dokonat
zasadniczej zmiany w teorii psychoanalitycznej. Przelomem byto zasta-
pienie trojkowej relacji edypalnej — relacja czworkowa, w ktdrej poza
podmiotem, matkg i ojcem pojawia¢ ma si¢ w postaci zastgpczego ro-
dzica, przyjaciela itp. wyobrazeniowy ,,inny”, ktorego genealogia si¢ga
»fazy lustra” 1 ktérego laczy z podmiotem relacja narcystyczna (Lacan
2015: 40-43). Lacan siggnat tu bezzasadnie po Lévi-Straussowska kon-
cepcje czterocztonowej struktury elementarnej (rodzina nuklearna plus
osoba dajaca zong¢) definiowanej jako atom pokrewienstwa (Lévi-Strauss
2000: 51). Co wazniejsze jednak, ktadac gléwny nacisk na domniemane
strukturalne zalezno$ci taczace epizody z biografii Lanzera i jego ojca,
dokonat zastanawiajacej manipulacji tego zmanipulowanego juz przez
Freuda materiatu.

W tekscie Uwag na temat pewnego przypadku nerwicy natrectw obok
falszywego twierdzenia o ukaranej masturbacji jako gldwnej przyczynie
nieswiadomego konfliktu edypalnego, pojawia si¢ informacja o tym, ja-
koby ojciec — sam ozeniony z bogatszg od siebie matkg pacjenta, dla kto-
rej zakonczyl zaloty do ubogiej dziewczyny — sprzeciwil si¢ zwigzkowi
Lanzera z niemajetng kobieta. Bez wzgledu na to, czy uzasadniona jest
tak radykalna interpretacja stow ojca radzacego synowi, ,,ze to niema-
dre, ze tylko si¢ zbtazni” (Freud 2014: 52), Lacanowska wersja, w ktorej
pominiety zostat catkowicie epizod autoerotyczny (sic/), jest przeinacze-
niem: ,,Konflikt kobieta bogata/ kobieta biedna zostal odtworzony bardzo
doktadnie w zyciu podmiotu w chwili, gdy jego ojciec naktaniat go do
poslubienia bogatej kobiety, i to woéwczas rozpetala si¢ nerwica” (Lacan
2015: 21). Wedlug relacji Freuda to matka juz po $mierci ojca ,,powie-
dziata synowi, ze rozmawiata z zamoznymi krewnymi o jego przysztosci
— jeden z kuzyndéw wyrazit gotowos¢, by wyda¢ go za swa corke, kiedy
tylko skonczy on studia” (Freud 2014: 50). Ta zmiana byta potrzebna, aby
moéc uzasadni¢ znaczenie Lévi-Straussowskiej ,,funkcji symbolicznej”
(Lacan 2015: 39) i przede wszystkim obecny w ,,micie indywidualnym”
Lanzera problem dlugu. Tak przedstawi to Lacan rok p6znie;j:
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To imig ojca powinniSmy uzna¢ za podstawe funkcji symbolicznej, ktora od za-
rania historii identyfikuje jego osobg z figura prawa. Koncepcja ta pozwala nam
jasno odrézni¢ w analizie przypadku skutki nieswiadome tej funkcji od relacji
narcystycznych, albo relacji realnych, jakie wiaza podmiot z obrazem i dziata-
niem osoby, ktora ucielesnia ja, i wynika z tego pewien sposob rozumienia, ktory
ma wplyw na samo prowadzenie naszych interwencji. (...) Zatem to moc sto-
wa utrzymuje ruch ,,Wielkiego Dlugu”, ktorego ekonomi¢ Rabelais, za pomoca
stynnej metafory, rozszerza az do gwiazd. (...) Utozsamiany z sakralnym hau
albo z wszechobecnym mana, ten nienaruszalny Diug jest gwarancja, ze podroz,
w ktora wystane sg kobiety i dobra, przywiedzie poprzez niezawodny cykl do
punktu wyjscia inne kobiety i inne dobra; jedne i drugie sa nosnikami tego same-
go elementu: symbolu zero, mowi Lévi-Strauss, sprowadzajac do znaku algebra-
icznego moc mowienia (Lacan 1996: 76-77).

Dhug Lanzera (drobna kwota, ktérg w rzeczywisto$ci winien byt urzed-
niczce pocztowej za przystane binokle) dzigki pomocy zaufanego przy-
jaciela zostal sptacony jeszcze przed poznaniem Freuda i rozpoczgciem
terapii (Freud 2014: 35). Lacan uznat go jednak za ide¢ na tyle wiazaca,
ze W Micie indywidualnym neurotyka zaburzyt chronologi¢ i stwierdzit,
ze splata dtugu nastapita dopiero po podjeciu leczenia (Lacan 2015: 25).
W tym wybiegu — na co zwrdcit uwage John Forrester (1997: 81) — wi-
da¢ dlugofalowa strategi¢: na drodze strukturalistycznej lektury przypadku
,»Cztowieka-szczura” mozliwa jest implementacja pojecia dtugu jako klu-
czowego elementu relacji czworkowej, a ta z kolei zastapi¢ ma ortodoksyj-
ne pojecie kompleksu Edypa, ktérego anachronizmu Lacan musiat by¢ na
tym etapie §wiadomy. Niestety nie byt najwyrazniej §wiadomy tego (oczy-
wiscie zaktadajac, ze miatoby to jakiekolwiek znaczenie), ze nowe 1 hete-
rodoksyjne koncepcje Lévi-Straussa byty rezultatem nieuzasadnionych et-
nograficznie i lingwistycznie analogii i metonimizacji. Wykorzystanie ich
jako centralnych poje¢ operacjonalizujacych manipulacyjng reinterpreta-
cje tekstu bedacego juz wynikiem fundamentalnych naduzy¢ — wprowadza
w konsternacje. By¢ moze sukces zarowno Skutecznosci symbolicznej, jak
1 Mitu indywidualnego neurotyka nalezy dzi$ odczytywac przede wszyst-
kich jako paradoksalne uzasadnienie niepokojow samego Lévi-Straussa
(2000: 163), przestrzegajacego przed ewolucja, ,.ktora zmienia od kilku lat
system psychoanalityczny z zespotu hipotez poddajacych si¢ eksperymen-
talnej weryfikacji w okreslonych i1 ograniczonych przypadkach w swego
rodzaju mglista mitologie, przesycajaca §wiadomos¢ grupy (...)”.

344



Claude Lévi-Strauss, Jacques Lacan i czarownictwo

Lévi-Strauss byt bez watpienia czlowiekiem paradoksow, bo, jak sami
si¢ przekonaliSmy, stosowane przez niego analogie — czy to dotyczace
systemu pokrewienstwa i jezyka, czy fizycznych kuracji szamanistycz-
nych 1 terapii psychoanalitycznych — bardziej przypominaja te obecne
w redefiniowanym przez niego totemizmie, niz w nauce. Bardziej cza-
rownictwo, niz metod¢ naukowg przypominajg jego proby zmatematyzo-
wania swoich wywodow. ,, Topologia”, ,,arytmetyka” i ,,algebra” stosuja-
cego calkowicie arbitralng analogi¢ mi¢dzy matematyka a psychoanalizg
Lacana, za sprawg krytyki Sokala i Bricmonta (2004: 31-48) urosty juz do
rangi symbolu, a apologie Lacanowskich pretensji, nawet jesli popraw-
nie zwracaja uwage na okreslone niedostatki tej krytyki, chybiaja celu
en gros. ,,Matematyczno$¢” Lévi-Straussowskiego wktadu w rozwoj an-
tropologii nalezy ocenia¢ rownie surowo (Andreski 1972: 131-136) i to
nawet jesli nie mamy powodow, by watpi¢ w dobra wiare jego autora
(Sperber 1985: 65)*. ,,Podniesienie do potegi minus jeden” czy ,,funkcja”
z kolejnych tomow Mitologik nie maja matematycznego sensu w rownym
stopniu, co ,,macierz” z Mysli nieoswojonej, czego Lévi-Strauss, nadajac
im specyficzne znaczenie, byl ostatecznie §wiadomy. Strukturalistyczne
pozorowanie matematycznego rygoru osobliwie przypomina przywota-
ny przez niego epizod z czasu pobytu u Nambikwara, kiedy to naczelnik
grupy z Utiarity otrzymawszy papier i oléwek, szybko zrozumiat, ze samo
uzycie odpowiednich utensyliow i symulowanie umiejetno$ci pisania jest
kluczem do utrzymania wilasnej pozycji:

Zazadat ode mnie bloku do notowania i oto byliSmy jednakowo wyekwipowani,
kiedy pracowali$my razem. Nie podawat mi ustnie informacji, o ktore go prosi-
fem, lecz kreslit na papierze wijace si¢ linie i pokazywal mi je tak, jak gdybym

3¢ Warto odnotowac, ze krytyka Sperbera (1985: 65-66) odnosi si¢ do podejscia Lé-
vi-Straussa w stosowaniu formuty Fx (a) : Fy (b) :: Fx (b) : Fa-1 (y) i pochodzi z 1985,
w ktorym Lévi-Strauss (1996) zndéw ja zaprezentuje; formuta pojawi si¢ nastgpnie
w Opowiesci o rysiu z 1991. Co uderzajace (i w czym mozna dopatrywac si¢ aluzji do
pracy Lacana), pierwsze jej przedstawienie zostalo opatrzone nastepujacym komentar-
zem: ,,Formuta ta uzyskuje petni¢ swego znaczenia, gdy przypomnimy sobie, ze wedle
Freuda dwa urazy (nie za$ jeden, jak si¢ cz¢sto przypuszcza) sa nieodzowne dla zrodze-
nia si¢ tego indywidualnego mitu, na ktorym polega nerwica. Usilujac stosowa¢ podang
formute do tych urazéw (...), mozna by zapewne nadaé genetycznemu prawu mitu
posta¢ bardziej $cista i doktadng. Przede wszystkim za$§ bylibySmy w stanie rozwingé
rownolegle socjologiczne i psychologiczne badanie mys$lenia mitycznego, a moze
nawet prowadzi¢ je laboratoryjnie, poddajac hipotezy robocze kontroli do§wiadczalnej”
(Lévi-Strauss 2000: 206).

345



Michat Zerkowski

miat odczyta¢ odpowiedz. Sam byt na wpot oszukany ta komedia; [...] Czego sig
po niej spodziewal? Moze oszukaé siebie samego, ale raczej zadziwi¢ towarzy-
szy, przekonac ich, ze posredniczy przy rozdziale towardw, ze zawarl przymierze
z biatym i dzielit jego tajemnice (Lévi-Strauss 1964: 274).

W tym kontekscie pragmatyzm Freuda rozwazajacego szanse polep-
szenia statusu psychoanalizy i psychoanalitykéw — brzmi catkowicie zro-
zumiale:

Nie mowcie tylko, ze w chwili gdy autorytet spoteczny przybedzie nam w sukurs,
dajac nam wicksze szanse odniesienia sukcesu, to nie bedzie to miato znaczenia,
jesli chodzi o uznanie poprawnosci naszych przestanek. Sugestia moze rzekomo
wszystko, a wowczas nasze sukcesy beda sukcesami sugestii, a nie psychoanalizy
(Freud 2007b: 98).

Pomijajac watpliwa lecznicza efektywnos$¢ okreslonych aspektow
rytuatéw uzdrawiania, wiemy dzi§ dzigki eksperymentalnym badaniom
kognitywnym (Barrett, Lawson 2001), ze dla pozytywnej oceny skutecz-
nosci rytuatu wazniejsza od samych przeprowadzanych czynnosci jest dla
jego uczestnikdw obecnos$¢ odpowiednio intencjonalnego aktora, ktory te
czynnosci inicjuje. Lacan ze swoja charyzma, hermetycznym jezykiem
1 obskuranckim stylem wypowiedzi znakomicie odgrywat t¢ role wsrdd
swoich seminarzystow i zdesperowanych pacjentow: ,, Kwestia dowodow
nie byla nawet poruszana przez jego zwolennikow. Wszystko, co wielki
mistrz napisal brano na wiarg, jakby to bylto pismo $wigte” (Evans 2005:
45). Wymowne wspomnienie Lévi-Straussa:

To, co byto uderzajace, to promieniujacy wplyw, ktory emanowat zaréwno z po-
wierzchownosci Lacana, jak i z jego dykcji, jego gestow. Widziatem co najmniej
kilku szamanow dziatajacych w egzotycznych spoteczenstwach i odkrytem tam
na nowo rodzaj odpowiednika szamanskiej mocy. Przyznaje, ze z tego, co usty-
szalem, nie zrozumialem niczego. A znalaztem si¢ wsrdd publicznoscei, ktora zda-
wata si¢ rozumie¢ (za Roudinesco 1990: 362).

W artykule z 1967 jeden z bytych cztonkéw Ecole Freudienne de Paris
(ciala powotanego przez Lacana po konflikcie z International Psychoana-
lytical Association)’” — Didier Anzieu (syn pacjentki ,,Aime¢”’) — oskarzyt

37 Rozpad Société Francaise de Psychanalyse na Association Psychanalytique
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swojego niedawnego mistrza o utrzymywanie ucznidw w stanie niekon-
czacej si¢ zaleznosci. Istnienie szkoly ufundowane byto na obietnicy ist-
nienia ,,fundamentalnych prawd, ktére maja by¢ ujawnione (...) ale za-
wsze innym razem (...) i tylko tym, ktorzy wcigz przy nim trwaja w jego
podrézy” (za Turkle 1978: 131). ,,.Dlaczego tak dtugo za nim podazali-
$my?” — zapytywat niegdy$ Francois Roustang (1990: 3-17), inny dawny
uczen Lacana. Dan Sperber (2010) opisujac zjawisko ,,efektu guru” w per-
spektywie teorii relewancji i mechanizmu epidemiologicznego postawit
hipotezg, ze skoro wszelkie wypowiedzi budza oczekiwania relewancji,
ktoére ukierunkowuja proces rozumienia w strong interpretacji spetniajace;j
te oczekiwania, to wypowiedzi niejasne udzielane z pozycji autorytetu
beda jedynie potegowaly i multiplikowaty tego rodzaju efekt potwierdze-
nia, czyli bfad konfirmacji. Im wigkszy bedzie autorytet autora niezro-
zumiatej wypowiedzi, z tym wigksza niepewnoscig dotyczaca wiasnych
kompetencji intelektualnych beda interpretowac ja jej egzegeci. Z drugiej
strony udzial w zbiorowym procesie interpretacji wigze si¢ ostatecznie ze
spoteczng korzyscig przynaleznosci do grupy, ktdrej opuszczenie zwykle
skutkuje marginalizacja.

W przeciwienstwie do ludzi z basni Andersena, ktorzy udaja, ze podziwiaja nie-
istniejace szaty cesarza, uczestnicy kolektywnej dynamiki guruifikacji nie musza
dziata¢ i, ogélnie rzecz biorac, nie dziataja w ztej wierze: maja mocne zewngtrzne
powody dla swojego uznania — powody, ktére wzajemnie sobie zapewniaja — co
z kolei prowadzi ich do preferowanych interpretacji, ktore dostarczaja im dal-
szych wewnetrznych powodoéw. Co wigcej, nie musza si¢ nawet myli¢: ludzka
historia intelektualna jest petna wymagajacych twierdzen i tez, ktore okazaty si¢
prawdziwe i wazne (Sperber 2010: 592).

Wypada mie¢ nadzieje, ze fundacyjne twierdzenia strukturalistycznej
odmiany psychoanalizy, czyli postulowanego ,,powrotu do Freuda” w du-
chu postsaussure’owskiego jezykoznawstwa, ktory dokonat si¢ w potowie
XX wieku za sprawg psychoanalitycznie i lingwistycznie poinformowa-
nych tekstow Lévi-Straussa, i ktory wcigz wywiera okreslony wptyw na

de France i wiasnie Ecole Freudienne de Paris, bylo spowodowane ultimatum IPA,
nieakceptujacego skracania przez Lacana sesji terapeutycznych z obowiazujacych
minimum pi¢édziesieciu minut do zaledwie kwadransa (bez zmniejszania przy tym
wysokos$ci oplat). Po zalozeniu wlasnego stowarzyszenia nieetyczne praktyki Lacana
byly kontynuowane (Tallis 2000: 286-287).
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antropologi¢ kulturowa (Trawick 1992; Caton 1993; Pradelles de Lato-
ur 2002; Moore 2007) — w koncu dowioda swojej prawdziwosci 1 wagi
wigkszej, niz ta przypisywana im przez lacanowskich komentatoréw nie-
odmiennie nieche¢tnych jakiejkolwiek dyskusji na temat ich falsyfikowal-
no$ci. Bez zmiany tego nastawienia, w $wietle obecnej wiedzy naukowe;j
1 immanentnych aporii samego strukturalizmu nalezy jednak zachowac
w tej kwestii najdalej posunigta rezerwe.

Jesli pomimo zastug Lévi-Straussa dla rozwoju teorii antropologiczne;j
1jego nieraz uzasadnionych intuicji uznamy, ze istotnie wsrdd antropolo-
gow ,,niewielu byto bardziej niejasnych” (Sperber 1985: 64), a jego me-
toda rzeczywiscie byta ,,niewiele wigcej, jak licencja na swobodne ¢wi-
czenie wyobrazni” (Pettit 1975: 96), 1 nawet jesli fundamentalne hipotezy
antropologii strukturalnej oparte bywaja na blednych analogiach, a catg
spraw¢ dodatkowo pogarszaja zasadnicze nieporozumienia, wielkie ge-
neralizacje, bezkrytyczna ocena etnograficznych zrodet 1 zwykte pomytki
— to wszystkie te zarzuty bledng w poréwnaniu z problemami obecnymi
Ww spus$ciznie pozostawionej przez Lacana. Jesli ,,powro6t do Freuda” moz-
na uznac za gest obrony teorii psychoanalitycznej przed wymogami testo-
walnosci (Evans 2005: 49), to siggnigcie po strukturalizm Lévi-Straussa
1 jego mity (sensu largissimo) miatlo w tym pomdc poprzez zapewnie-
nie pozoréw intelektualnego rygoru i nadziei klinicznej skutecznosci®®.
Praktyka terapeutyczna Lacana formowana byta jednak z lekcewazeniem
elementarnej zawodowej etyki, a jego idee jesli nie okazywaty si¢ we-
wnetrznie sprzeczne, byly tak nieprecyzyjne 1 wieloznaczne, ze do dzi$
mozliwa jest ich interpretacja na tyle szeroka, ze satysfakcjonuje nieraz
przeciwstawne stanowiska ich propagatoréow. Co wigcej, idee te byly nie-
ustannie modyfikowane w czasie, prowadzac w koncu Lacana poza bez-
posrednie wplywy strukturalizmu w jego seminariach z lat siedemdziesia-
tych coraz wyrazniej skupionych na ,,realnym” — najbardziej niejasnym
pojeciu lacanizmu, majacym opisywac tak wiele rzeczy, jak wychodzaca
poza freudowska zasade przyjemnosci rozkosz, wyobrazeniowy obiekt-
-przyczyne pragnienia, freudowska Rzecz, obiekt lgku, cos, co pojawia

38 Lévi-Strauss byt tego faktu wyraznie $wiadomy i dal temu wyraz w rozmowie
z Didierem Eribonem przeprowadzonej juz po $mierci Lacana, kiedy przyznat si¢ do
swojej irytacji z powodu przypisywania tego ostatniego do ,konstelacji «struktural-
izmuy” (Lévi-Strauss, Eribon 1994: 91). W wywiadzie udzielonym z kolei w roku
1991, zapytany o watpliwo$ci dotyczace empirycznych podstaw samego strukturalizmu,
stwierdzit: ,,Wielkie spekulatywne konstrukcje powstaja po to, zeby zosta¢ przetamane”
(Smyth 1991: 51).
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si¢ pod postacig halucynacji, co przedstawia si¢ jako trauma, co prowadzi
do wytworzenia fantazmatu czy tez ogdlnie przyczyne, a zarazem retroak-
tywny efekt funkcjonowania samej rzeczywisto$ci symbolicznej.

Na trzy lata przed $miercig Lacan wprowadzit swoich (juz niedtugo
wzajemnie si¢ zwalczajacych) uczniow w realne poruszenie. Zamyka-
jac kongres swojej paryskiej szkoty, skonkludowat: ,,Jak to si¢ dzieje, ze
dzieki dziataniu znaczacego sa ludzie, ktérzy potrafig leczyc? (...) Bez
wzgledu na wszystko, co méwitem na ten temat, nic o tym nie wiem. To
kwestia triku [truquage]” (Lacan 1979: 220). Piszac o przypadku Qa’seli-
da z Czarownika i jego magii, Jerome Neu (1975: 289) stwierdzil niegdy$
przenikliwie, ze ,,jesli wiara praktykujacego nie jest konieczna, to by¢
moze nie jest konieczna rowniez prawda”.
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Church as an organization: or on negotiating more than meanings.
Response to Magdalena Zowczak’s review

Bardzo si¢ ciesze, ze profesor Magdalena Zowczak (doi.org/10.12775/
lud101.2017.15), ktora jest jedng z najbardziej znanych i wplywowych
antropolozek religii w Polsce, pos§wigcita tak wiele uwagi wydanej przeze
mnie ksigzce (Halemba 2015). Dzickuje¢ tez redakeji ,,Ludu” za umozli-
wienie mi publikacji odpowiedzi na jej recenzje. Jest to wzglednie krotka
wypowiedz, nawigzujaca jedynie do najwazniejszych punktow krytyki
przedstawionej przez Magdalen¢ Zowczak. Zdecydowatam si¢ na na-
pisanie tej krotkiej odpowiedzi, mimo Ze dyskusje i komentarze, ktore
dotarty do mnie po opublikowaniu ksigzki, sprawity, ze wiele kwestii
w niej przedstawionych musze na nowo przemysle¢, co wymaga czasu
1 napisania dtuzszego artykutlu. Taki artykut (czy nawet nowa ksigzka)
muszg jeszcze dojrze¢ 1 poczekaé. Recenzja profesor Zowczak zastuguje
jednak na szybsza reakcje. Uwazam, ze kwestia miejsca badan nad religia
w ramach antropologii jako nauki o cztowieku jest sprawg wazna, trudng
1 zbyt malo otwarcie dyskutowana, zeby taka okazj¢ do dialogu pomi-
naé, szczegdlnie ze polskie badania antropologiczne nad religia w duzym
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stopniu zostaty uksztattowane w odniesieniu do prac profesor Zowczak
1 w polskim czasopi$mie taka dyskusja jest niezwykle potrzebna. Zbyt
malo jest w polskiej etnologii teoretycznych dyskusji i debat, zapisanych
w formie publikacji w czasopismach naukowych. Taki format sprawia,
ze zainteresowani badacze moga do nich dolaczy¢ nawet po dluzszym
czasie. Dlatego mam nadziej¢, Ze nasza dyskusja si¢ rozwinie, dotacza do
niej kolejne osoby i zbierze ona ciekawe glosy. Jednakze chcg jeszcze raz
podkresli¢, ze niniejsza odpowiedz jest jedynie wstepem do dtuzszego ar-
tykutu, ktory zamierzam przygotowac, a w tym miejscu komentuje tylko
niektore z kwestii podniesionych przez Magdaleng Zowczak.

Dhuzszy artykut jest, moim zdaniem, konieczny, poniewaz moja proba
uporzadkowania pojg¢ uzywanych w badaniu religii okazala si¢ z jednej
strony interesujaca, o czym $wiadczg dos¢ liczne recenzje ksigzki (Hann
2017, Luehrmann 2017, Siekierski 2017, Kormina 2019, Pasieka 2017),
a przede wszystkim recenzja Magdy Zowczak (2017) oraz pisana z kogni-
tywnego punktu widzenia recenzja Konrada Talmonta-Kaminskiego (Tal-
mont-Kaminski 2019), na ktora rowniez odpowiedziatam ( Halemba 2019);
z drugiej jednak strony byta to zdecydowanie proba nieudolna, poniewaz
najwyrazniej nie udalo mi si¢ przedstawi¢ mojego punktu widzenia wystar-
czajaco klarownie. Co wiecej, juz w momencie pisania ksigzki zdawalam
sobie sprawe, ze zaplecze pojeciowe, ktore przedstawilam w jej wstepie
1 ktore stalo si¢ przedmiotem dyskusji, jest tylko pierwszym krokiem, pierw-
sza proba na drodze do zbudowania aparatu poj¢ciowego, pozwalajacego na
opisanie zjawisk religijnych holistycznie i relacyjnie, aparatu tworzacego
miejsce dla najrozniejszych aspektow tego, co pod pojeciem ,religia” moze
si¢ kry¢ i co dla pola religijnego ma znaczenie. Uzywam tu pojecia holizmu
w specyficzny sposob, opierajac si¢ na pracy Marylin Strathern (1999), dla
ktorej podejscie holistyczne oznacza nie tyle opisywanie jakiej$ catosci, ile
pozwolenie sobie na skupienie si¢ na relacjach, zwigzkach i polaczeniach,
takze, a moze nawet przede wszystkim, tych najmniej spodziewanych. Ba-
daczka-etnografka musi, zdaniem autorki, by¢ otwarta na zauwazanie relacji
1 powigzan, powinna sledzi¢ polaczenia, lecz jednoczes$nie nigdy nie moze
podazaé za nimi wszystkimi — to jest jej decyzja, ktore z nich uzna w swojej
pracy za warte opisania. Holistyczne znaczy tu potencjalnie nieskonczenie
powiazane i to z duzo wigkszg liczbg zjawisk, niz jesteSmy w stanie czy
nawet powinni$my zanalizowa¢ podczas danych badan.

Dla pola religijnego ma znaczenie niezmiernie wiele zjawisk: emo-
cje, wladza, ekonomia, architektura, tozsamos$¢, sztuka, pokrewienstwo,
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transmisja wiedzy w czasie 1 przestrzeni — potencjalnie mozna badac
zjawiska religijne w odniesieniu do kazdego z tych pol i jeszcze wielu
innych. Ale nie to jest glownym problemem w badaniach nad religia. Pro-
blemem jest to, ze poj¢cie religii jest uzywane w antropologii (i nie tyl-
ko) jako centralne dla co najmniej dwoch bogatych pol znaczeniowych.
Pierwsze z nich odnosi si¢ do cztowieka, jako tworzacego relacje z tym,
co wychodzi poza jego powszednie i jednostkowe zycie; drugie za$ od-
nosi si¢ do pojecia religii budowanego w relacji do $wieckiego oraz do
rozwoju nowoczesnego panstwa w konkretnym historycznym procesie,
o czym pisal na przyktad Talal Asad (1993). Etnograficznie rzecz biorac,
problemy tu sg dwa: po pierwsze, to drugie pojecie czerpie z zasoboéw pola
znaczeniowego zbudowanego wokot pojecia pierwszego, jednoczesnie
czesto odbierajac pierwszemu prawo do nazwy ,.religia”; a po drugie, to
drugie pojecie jest czgscig procesu globalizacji, kolonizacji czy ekspansji
europejskiej 1 w wielu miejscach $wiata jest uzywane do tworzenia (lub
czasem przekraczania) rdznego rodzaju hierarchii i relacji wtadzy. Bardzo
jasno wida¢ to na Syberii, gdzie przeciez juz od dawna trwa dyskusja —
zaréwno akademicka, jak i wérod samych ludzi korzystajacych z porad
szamandw — czy szamanizm jest religig. Z jednej strony badanie praktyk
szamanOw nie moze pozostawac poza zakresem antropologii religii — wo-
kot nich ludzie buduja swoje praktyki i sposoby bycia w §wiecie; z drugiej
jednak strony dyskusje, czy mozna go nazywac religia, byty wielokrotnie
powtarzane wsrod badaczy i trwaja wsrdéd samych mieszkancow Syberii.

Dla mnie religia jest gtéwnie pojeciem heurystycznym: pozwala mi
ono na poszukiwanie przede wszystkim w §wiecie akademickim, ale tez
poza nim, tych prac i os6b, z ktérymi mam szans¢ podyskutowac o zja-
wiskach, ktore chce badaé. Nie zakladam, czym religia jest; interesuje
mnie, czym religia by¢ moze, czym si¢ moze sta¢ w konkretnych histo-
rycznych warunkach. Religia jako poj¢cie heurystyczne jest narzedziem
kapry$nym — czasem moze zaprowadzi¢ w niespodziewang strong. Jesli
zdjac z potki w bibliotece kilka ksigzek dotyczacych antropologii religii,
to jest duza szansa, ze wpadng nam do reki bardzo rézne prace — Smiem
nawet twierdzi¢, ze ich zr6znicowanie bedzie wigksze niz w wielu innych
antropologicznych subdyscyplinach: mozemy znalez¢ zaro6wno ksigzke
o osobistych narracjach dotyczacych przemiany duchowej, ksiazke o re-
lacjach kos$ciot-narod-panstwo, prace o emocjach zwigzanych ze spotka-
niem z tym czy innym bytem nie-ludzkim, jak i dzielo dotyczace lokalne;j
tozsamosci.
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Maurice Bloch, od lat prowadzacy krytyczny dialog z podejsciami ko-
gnitywnymi, opublikowat juz 10 lat temu artykut pod tytutem Why religion
is nothing special but is central? Wprowadza on w nim to samo rozréznie-
nie, ktore ja staratam si¢ pokaza¢ powyzej: religia w drugim rozumieniu
jest oparta na mechanizmach powstatych w trakcie rozwoju gatunkowego
cztowieka; jednoczesnie jest tez specyficznym historycznym fenomenem.
Wedtug Blocha najwazniejszg ewolucyjng adaptacja, ktora umozliwita po-
wstanie szeregu zjawisk spotecznych, w tym religii w sensie historycznym,
jest rozw0j wyobrazni, a szczegdlnie tego, co Bloch nazywa ,,spotecznym
transcendentalnym” (transcendental social). Jest to umiejetno$¢ jednostki
do wyjscia poza samg siebie oraz wyobrazenia sobie, ze cztowiek, z kto-
rym wchodzi w kontakt, nie jest jedynie tym, co bezposrednio dociera do
zmystow, ale takze czyms, co wychodzi poza jego jednostkowe istnienie
— co do wptywow Durkheimowskich nie ma tu watpliwosci. Bloch kon-
trastuje ,,spoteczne transcendentalne” ze ,,spotecznym transakcyjnym”,
nazywajac to pierwsze specyficznie ludzkim, a drugie tym, co dzielimy
z innymi naczelnymi i wieloma innymi zwierzgtami. Bloch daje tutaj przy-
ktad wiekowego starca, ktory jako jednostka jest schorowany i niedotezny;
w perspektywie transakcyjnej nie moze zajac jakiejkolwiek waznej pozy-
cji. Ale jesli w danym spoteczenstwie ,,starzec” jako rola spoteczna wigze
si¢ z szacunkiem i powazaniem, to ten sam cztowiek bedzie si¢ cieszyt
wieloma przywilejami, a ludzie zobacza w nim co$, co wychodzi poza jego
istnienie jako jednostki tu i teraz. Bloch twierdzi, Zze wyobraznia jest ko-
nieczna, aby ludzie rozumieli role spoteczne, spojnos¢ spoteczng, a nawet
takie pojecia jak ,,zycie” (Bloch 2016: 82).

Religia wedtug Blocha z jednej strony nie jest niczym specyficznym,
poniewaz jest oparta na tych samych ewolucyjnych i adaptacyjnych me-
chanizmach, co inne zjawiska spoleczne; z drugiej jednak strony jest pro-
blemem kluczowym dla antropologii jako nauki o cztowieku ze wzgledu
na znaczenie wyobrazni dla Zycia spotecznego, jej wielka role wilasnie
w sferze religijnej i niezmierzone wprost teoretyczne mozliwosci badaw-
cze, jakie z tego wzgledu sfera religijna daje. Znaczenie wyobrazni dla
Blocha (a w pracach innych badaczy takze innych mechanizmow, ktore
pojawily si¢ w procesie ludzkiej ewolucji gatunkowej) nie jest ograni-
czone do religii jako zjawiska historycznego; te mechanizmy sa wazne
w wielu dziedzinach dzialalno$ci cztowieka. Dlatego tak wiele zjawisk
»przypomina” nam religi¢ — u ich podstaw leza podobne mechanizmy.
Religia w tym sensie nie jest zjawiskiem sui generis. Chce tu nadmienic,
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1z mam wrazenie, by¢ moze mylne, ze gdy recenzentka zwraca uwagg,
ze u podloza mojego podejscia teoretycznego leza podejscia ewolucyj-
ne, brzmi to w jej ustach jak zarzut. Musz¢ przyznaé, ze nie do konca
rozumiem, dlaczego odwotanie do procesow ewolucyjnych (co nie jest
tozsame z ewolucjonizmem spotecznym, ktérego uczg si¢ studenci na
pierwszym roku etnologii!) jest czasem odbieranie przez niektoérych an-
tropologow jako co najmniej faux pas, jesli nie powdd dla anatemy.

W przeciwienstwie do tego, jak odczytala moja prace Magdalena
Zowczak, nie jest moim celem tworzenie wielkiej teorii i wielkiej nar-
racji o religii. Nie jest moim celem odpowiedzenie na pytanie, czym jest
religia i jak ona dziala. Zgadzam si¢ z Mauricem Blochem, ze stawia-
nie takich celéw jest btedem wielu wspolczesnych prac kognitywistycz-
nych. Nie jest tez moim celem powiedzenie, ze religia jest instytucjami,
doswiadczeniami 1 organizacjami. Moim celem jest budowanie jezyka,
aparatu pojeciowego, dzieki ktéremu bedziemy mogli lepiej, staranniej
opisa¢ — a dzigki opisowi zrozumie¢ — §wiat, w najogdlniejszym tego sto-
wa znaczeniu: $wiat, w ktorym religia w pierwszym i drugim znaczeniu
odgrywa wielka role. Talal Asad pokazat, ze religia jest pojgciem praktyki
politycznej i spotecznej, a dla mnie instytucje i organizacje sg poj¢ciami
naukowej analizy, a nie sposobem na definiowanie religii.

Moje odwotanie do antropologii kognitywnej na poziomie doswiad-
czenia bylo wlasnie proba, pierwsza i nieudolng jeszcze, wyrazenia prze-
konania, ze antropologia religii powinna si¢ zajmowa¢ tym, co Bloch
nazywa ,,spolecznym transcendentalnym”, tym, co pozwala cztowiekowi
wyj$¢ poza jego indywidualne, transakcyjne istnienie i uzy¢ wyobrazni,
aby zobaczy¢, czym potencjalnie moze sta¢ si¢ $wiat. Jak piszg Kapfe-
rer, Eriksen i Telle (2010), domeny religijne sg przestrzeniami tworczej
1 eksperymentalnej wyobrazni. Mechanizmy ewolucyjne i adaptacyjne sg
podstawa, dzigki ktorej budowana jest wyobraznia i kreatywnos$¢, takze
wychodzaca poza to, co kryje sie pod pojeciem religii w drugim, histo-
rycznym rozumieniu. W tym wtasnie sensie do§wiadczenie indywidualne
nie jest doswiadczeniem religijnym. Religijnym ono si¢ staje przez roz-
poznanie danych praktyk, uczu¢, stanow umystu jako odnoszacych si¢ do
sfery sacrum, co zawsze jest procesem spotecznym.

Ten moment przej$cia pomigdzy doswiadczeniem opartym na wypra-
cowanych w toku ewolucji gatunkowych mechanizmach a ich spolecz-
nym rozpoznaniem jako religijnych jest jednak dla mnie rzeczywiscie naj-
trudniejszy teoretycznie i pojeciowo. Dlatego nie stanowit on gtownego
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przedmiotu zainteresowania w mojej ksigzce — jego rozpracowanie musi
jeszcze poczekac. Co ciekawe, recenzja Magdaleny Zowczak uswiado-
mita mi, ze zastanowienie si¢ nad tym, skad si¢ biora podstawy mysle-
nia i dzialania religijnego, pojawito si¢ w mojej refleksji w reakcji na
postrzeganie do$wiadczenia religijnego jako zjawiska sui generis, ktore
powinno by¢ rozpatrywane nie tyle w relacji do psychologii cztowieka,
jego pozycji spotecznej czy moralnosci, ile jako zjawisko samoistne,
rzadzace si¢ swoimi prawami. Moim zdaniem holistyczne podejscie an-
tropologiczne, tak jak je przedstawitam powyzej, stoi wprost w opozycji
do takiego traktowania do$wiadczenia religijnego. Antropolozka moze,
a nawet powinna, pozostawa¢ w dialogu z religioznawstwem czy nawet
teologia, jednak cele jej pracy sa odrgbne. I nie sg przejawem redukcjo-
nizmu, proby wyjasnienia czy zrozumienia danego zjawiska przez odno-
szenie go do innych zjawisk. Zwrdcenie uwagi na to, ze objawienie ma
aspekt ekonomiczny, psychologiczny, architektoniczny czy przestrzenny,
nie jest przeciez jego redukcja do zadnego z tych aspektow. Kazde z tych
odniesien jest czgscig antropologicznego, holistycznego opisu. Natomiast
niebezpieczne badawczo jest traktowanie jakiejkolwiek sfery zycia czto-
wieka jako samoistnej, oddzielnej i1 dajacej si¢ zrozumie¢ tylko w swo-
ich wlasnych kategoriach. W przypadku religii takie podejscie jest raczej
podejsciem teologicznym. Nie jest tez redukcja stopniowe ograniczanie
opisu do aspektu organizacyjnego. Skupienie si¢ na wybranym watku nie
jest tozsame ze stwierdzeniem, ze tylko ten watek jest wazny. Natomiast
problematyczne jest stwierdzenie, ze a priori wiemy, czym religia jest
1 tylko gdy ten jeden aspekt opisujemy, to dotykamy rdzenia, kos¢ca czy
sensu religii. Na ogot wezesniej czy pozniej okazuje sie, ze ten ,,kosciec”
czy ,,rdzen” jest charakterystyczny dla konkretnego historycznego rozu-
mienia religii 1 widzac sytuacje, gdy go brak, antropolog traktujacy religi¢
jako zjawisko sui generis wykrzykuje: ,,ale przeciez to nie jest religia!”.
Moim zdaniem w tym momencie dopiero powinno si¢ rozpocza¢ badanie
czerpigce z bogatej teoretycznej spuscizny antropologii religii.
Oczywiscie wiele osob definiuje swoje wlasne doswiadczenia jako
religijne — na tym wtlasnie polega zjawisko instytucjonalizacji. Recen-
zentka cytuje fragment z mojej ksiazki, podajac strong 279, w ktorym
mam mowi¢, ze na czysto osobistym poziomie doswiadczenie nigdy nie
jest religijne i ze pole religii tworzg instytucje 1 organizacje. Niestety nie
udato mi si¢ odnalez¢ na tej stronie tego fragmentu, a takze wydaje si¢
on kontrowersyjny. Rzeczywiscie uwazam, ze nadawanie doswiadczeniu
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statusu religijnego jest procesem spoltecznym, ktéry nazwalam instytu-
cjonalizacja lub za Ann Taves (2009) tworzeniem ,,specjalnych $ciezek”.
Doswiadczenie na poziomie jednostki nie jest religijne tylko, gdy mo-
wimy o nim jak o zjawisku opartym na tych samych cechach ludzkiego
myslenia i dzialania, ktore leza u podtoza takze wielu innych dziatan czto-
wieka. Tylko w tym sensie na poziomie jednostki doswiadczenie nie jest
religijne. Natomiast nigdzie nie napisatam (a jesli to zrobitam, to musz¢
napisac sprostowanie; na razie jednak takiego fragmentu nie znalaztam),
ze osobiscie, personalnie, ludzie nie do$wiadczajg sacrum. Mamy prze-
ciez tysigce prac, chociazby prace samej Magdaleny Zowczak dotyczace
0sob, ktére postrzegaja swoje do§wiadczenie jako religijne. Moje rozwa-
zania dotyczace doswiadczenia miaty na celu wylacznie pokazanie, ze
u podstaw zjawisk definiowanych spolecznie jako kontakt z sacrum lezg
cielesne (wlaczajac w to umystowe), odczuwalne przez konkretne jed-
nostki zdarzenia psychologiczne, bedace u podtoza takze wielu innych
zjawisk, nie zawsze postrzeganych w danym miejscu i czasie jako po-
wigzane z sacrum. W tym sensie doswiadczenie religijne i religia nie sg
zjawiskami sui generis. Tak jak ekonomii nie musimy, jako antropolodzy,
opisywa¢ w terminach ekonomicznych, polityki w politycznych, a dzia-
falno$ci naukowcow w terminach nauk przez nich uprawianych, tak i nie
musimy, a nawet nie powinni§my, opisywac religii w terminach religij-
nych — jak juz pisatam, jest to zadanie teologoéw. Nawet religioznawcy
buntowali si¢ przeciw takiemu podej$ciu, jak pokazata chociazby zazarta
dyskusja wokot ksigzki Russella McCutcheona (1997).

Rozroznienie analityczne, ktore jest dla mnie najwazniejsze i na
ktérym si¢ skupitam w mojej pracy, to rozréznienie mi¢dzy instytucja,
jako spolecznie rozpoznawalng droga czy sposobem kontaktu z sacrum,
a organizacja, jako rozpoznawanym aktorem spotecznym. Wzigto sie
z antropologicznej praktyki poréwnawczej, ktora to praktyka jednocze-
$nie pocigga i niepokoi recenzentke. Jednak moim zdaniem antropolog
zawsze dokonuje porownan, chociazby wtedy, gdy postuguje si¢ poje-
ciem ukutym przez innego badacza, ale modyfikuje je tak, aby pomogto
mu w zrozumieniu sytuacji w innym miejscu i czasie. Porownanie jest
czescig tak zwanego momentu etnograficznego, czyli takiego podejscia
do badan, kiedy antropolozka zdaje sobie sprawe, ze nie wie, kiedy, co
1w jaki sposdb w jej obserwacjach jest wazne, i gdy daje sobie prawo, aby
doswiadczenie etnograficzne zdobyte podczas badan przekraczato te kon-
kretne badania, jednoczes$nie bedac im totalnie oddang (Starthern 1999).
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Jak pisza Holbraad i Pedersen: ,,w Strathernowskim holizmie zawarte jest
to, ze przyszla etnogratka mgliscie przeczuwa, ze nieznane powigzania
pojawig si¢ w przysztosci, przeksztatcajac pole jej informacji z historycz-
nego artefaktu ograniczonego do konkretnego punktu w czasie (gdy miaty
miejsce badania terenowe) w transczasowg skale poréwnawczg (dzigki
ktorej moga by¢ budowane analogie). W tym sensie moment etnograficz-
ny jest zardbwno czyms$ wigcej, jak 1 czyms mniej niz zdarzenie terenowe”
(2017: 194).

Konieczno$¢ jasnego rozgraniczenia pojeciowego miedzy instytucja
a organizacja pojawila si¢, gdy zaczynatam badania w Ukrainie, ale jesz-
cze ciagle prowadzitam badania na Attaju. Dopiero dzigki badaniom ukra-
inskim dotarto do mnie, w jaki sposob moge mowi¢ o tym, co obserwo-
watam na Altaju. Porownanie jest tu zatem rozumiane nie jako procedura
naukowa oparta na stosowaniu tych samych metod, powigzanych z teorig
wyzszego rzedu, a jako kluczowa praktyka antropologiczna, polegajaca
na budowaniu i przebudowywaniu poje¢ w rezultacie badan terenowych.

Dla Magdaleny Zowczak, o ile rozumiem, problematyczne nie jest
samo odroznienie instytucji od organizacji, a moje skupienie na dziata-
niach Kosciota katolickiego jako organizacji religijnej. W tym kontekscie
recenzentka zarzuca mi tautologicznos$¢ i ideologiczny charakter mojego
podejscia. Nie jest jasne, o jakiego rodzaju ideologie chodzi, ale wydaje
si¢, ze moze chodzi o podejscie do Kosciota z pozycji obserwatora, a jesli
nawet uczestnika, to nie tyle wiernego w Kosciele, co z pozycji antropo-
logicznej obserwacji uczestniczacej. Sposob, w ktory recenzentka pisze,
sugeruje, ze uzywa pojecia ideologii w sensie potocznym jako pewnego
rodzaju bariery uniemozliwiajacej spojrzenie na rzeczywistos¢ wykracza-
jaca poza jej ramy. Magdalena Zowczak sugeruje, ze moja ideologia kaze
mi postrzega¢ Kosciot przede wszystkim jako scentralizowang i zbiuro-
kratyzowang globalng organizacje¢ polityczna, ktora, jak kazda organiza-
cja, jest zainteresowana kontynuacja organizacyjnej kontroli do§wiadczen
1 instytucji. A przeciez, jej zdaniem, mamy Sobor watykanski II z jego
naciskiem na rozumienie Kos$ciota katolickiego jako wspolnoty wier-
nych; jest tez sensus fidei — nadprzyrodzony zmyst wiary, swego rodzaju,
o ile dobrze rozumiem, zmyst sprawiajacy, ze od biskupa do wiernego
istnieje zgoda w podstawowych kwestiach wiary i obyczajow. Zaznacze
na marginesie, ze odwotanie do sensus fidei jest dla mnie zaprzeczeniem
spuscizny antropologicznej przyznajacej, ze w kazdej grupie spotecznej,
w kazdej sieci relacji istniejg zmieniajace si¢ w czasie wielorakie postawy,
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takze kontestujace. Ale to jest temat dla rozwazan powazniejszych, ktore
musze zostawi¢ na inna okazjg.

Recenzentka pisze, ze to nie dla Ko$ciota, a dla mnie indywidualne
objawienie nie ma znaczenia i to dla mnie dos§wiadczenie wizjonera nie
ma zwigzku z tym, co si¢ dzieje na miejscu objawienia. To zdanie podwa-
za moja wiarygodno$¢ jako etnografki, mimo wszystkich komplementow,
ktore od recenzentki otrzymatam w innych miejscach jej analizy mojej
pracy. Powtorze wiec tutaj: to, Ze mozna wspiera¢ rozwdj miejsca obja-
wien jednoczes$nie bedac przekonanym, ze nie mialy one miejsca, byto
dla mnie odkryciem, a nie zalozeniem badawczym. Podczas moich badan
wielu przedstawicieli hierarchii ko$cielnej otwarcie mowito, ze podsta-
wowym kryterium ich stosunku i dziatan wobec miejsca objawien jest
ich ocena wptywu tego miejsca zardwno na pozycj¢, a przede wszystkim
jedno$¢ Kosciota, w tym przypadku konkretnej eparchii, jak i na zycie
duchowe wiernych. Zdaje sobie sprawe, ze dla wielu z nich obrona Ko-
Sciola jest obrong nie tylko hierarchicznej organizacji, lecz takze wspol-
noty wiernych, a nawet samej §wigtosci. Nie zmienia to jednak faktu, ze
dla mnie odkryciem badawczym byto, iz wsparcie czy odrzucenie miejsca
objawien przez danego kaptana nie wynikato z tego, czy jest on przekona-
ny o realnosci spotkania wizjonerek i pielgrzymow ze $wigtoscia, a raczej
z innych, skomplikowanych wzgledow.

Kosciot katolicki jest jedynie przyktadem organizacji religijnej i, tak
jak Magdalena Zowczak zauwaza, twierdze, ze pod wieloma wzglgdami
nie r6zni si¢ on od innych organizacji, takze tych niereligijnych w drugim
znaczeniu stowa religia. Jednakze Kosciol katolicki jest tez organizacja
wyjatkowa na wielu poziomach — jest przede wszystkim organizacja nie-
zwykle trwata. Moim zdaniem wynika to z tego, ze zdotat on wypracowac
instytucje (!), ktore pozwalaja na zachowanie trwatosci i innowacyjnosé
w ramach organizacji. Gdy pisze¢ o tym, ze Ko$ciot katolicki nie jest za-
interesowany tym, czy objawienie si¢ wydarzyto na poziomie spotkania
migdzy boskos$cig a wizjonerka, to wyraznie zaznaczam, ze pisz¢ o Ko-
Sciele jako organizacji. Nie redukuje¢ Kosciota do tego aspektu, ale na nim
si¢ skupiam. Co wazne, interesowal mnie przede wszystkim Ko$ciot jako
organizacja, poniewaz moim zdaniem tego aspektu w badaniach spolecz-
nych, a szczegdlnie antropologicznych, jest za malo.

Czy Kosciot rozni si¢ od innych organizacji? Moim zdaniem tak, ale
niekoniecznie jedynie w ten sposob, ktory sugeruje recenzentka. Jej spoj-
rzenie jest w gruncie rzeczy spojrzeniem teologicznym. Dla mnie takie
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spojrzenie jest przedmiotem analizy — nie do konca jeszcze przeprowa-
dzonej, czekajacej na dalsze prace, ale juz zasygnalizowanej. Ko$ciot jest
organizacja i dziala tak jak one, starajac si¢ zachowac ciggtosc¢ i integral-
nos$¢, ale —1 widac to wyraznie takze w recenzji —mobilizuje tez znaczenia,
ktére stawiajg pod znakiem zapytania sam zamiar analizy jego dzialania
jako organizacji. Jednym z zabiegéw, czg¢sto stosowanych w przypadku
zwrocenia uwagi na fakt, ze Kosciot katolicki jest organizacja, jest na-
tychmiastowa redefinicja Kos$ciota jako wspolnoty wiernych albo nawet
jako ciata Chrystusa, dziatania Ducha Swietego, odbitego $wiatta Chry-
stusa 1 tak dalej. To wlasnie zrobila w swojej recenzji Magdalena Zow-
czak. Zasugerowata, ze Kosciola nie mozna analizowa¢ tak jak innych
organizacji, bo jest to tez wspolnota wiernych. Jesli badacz probuje to ro-
bi¢, to musi to robi¢ z pobudek ideologicznych (czytaj: antykoscielnych)
1 przyjmuje postawe redukcjonistyczng. Moim za$§ zdaniem obowigzkiem
badacza jest proba spojrzenia na zjawisko z réznych stron, a szczeg6lnie
z tych, ktore nie byly za czgsto analizowane.

Indywidualne doswiadczenie wizjonerek i1 pielgrzymow nie zajmuje
wiele miejsca w mojej pracy, dlatego ze w przypadku objawien maryj-
nych to wtasnie ono byto najczgsciej przedmiotem analiz naukowych, jak
pokazuje w rozdziale drugim ksigzki. Podazajac za Marylin Strathern,
postanowitam zaja¢ si¢ tym, na czym si¢ dotychczas w pracach antropo-
logicznych nie koncentrowano. Oczywiscie sytuacja w Dzubliku mi t¢
decyzje utatwila — wiele prac antropologicznych zwraca uwage na role
wizjonerow w tworzeniu samego miejsca objawien i na ich interakcje
z pielgrzymami oraz olbrzymig prace, takze duchowa, jaka ci ostatni wy-
konuja, aby miejsce objawienia trwato. Nie jestem pewna, czy Dzublik
stanowi wyjatek, jest jednak ciekawy, poniewaz pokazuje, ze miejsce ob-
jawien moze trwa¢ w sytuacji, gdy wizjonerki zostaty praktycznie od-
sunig¢te od interakcji z pielgrzymami i w relatywnie niewielkim stopniu
angazuja si¢ w rozwdj miejsca pielgrzymkowego.

Skupienie na Kosciele jako organizacji pociagngto u mnie pewne decy-
zje metodyczne, mi¢dzy innymi koniecznos$¢ przeprowadzenia wywiadow
z ksigzmi. Uwazam, ze uwagi recenzentki co do metodologii i metod przez
mnie uzywanych mogg stanowi¢ wazny punkt wyjscia do dyskusji o ksztat-
cie badan terenowych w antropologii, w szczegdlnosci w Polsce. Prawda
jest, ze w ksigzce znalazty si¢ cytaty z wywiadéw prowadzonych przede
wszystkim z ksigzmi. Recenzentka sugeruje, ze rozmawialam z nimi dla-
tego, ze jest to prostu wygodniejsze — wyksztalceni 1 uczeni wyglaszania
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kazan duchowni potrafia w jasny sposob przekaza¢ etnografce juz niemal
gotowa interpretacje rzeczywistosci spotecznej. Jest to niesprawiedliwa
interpretacja mojej metodologii, 1 to na wielu poziomach. Ta krytyka po-
kazuje, jak ryzykowne jest umieszczanie cytatow z wywiadow w pracy,
szczegolnie w przypadku, gdy wywiady sa tylko jedng z metod prowadze-
nia badan, i to bynajmniej nie najwazniejsza. Forma cytowania dluzszego
fragmentu wypowiedzi nawet wizualnie bardzo wptywa na odbior ksigz-
ki, w duzym stopniu go dominujac. Jednoczes$nie sprawia wrazenie ,,0d-
dawania glosu” rozméwcom, co jest twierdzeniem nieuprawnionym. Co
ciekawe, gdy Chris Hann wystat mi link do wlasnej recenzji mojej ksigzki,
napisat w tek$cie emaila, jako dodatkowa uwage: mniej cytatow — wiecej
etnografii! Postaram sie, aby stalo si¢ to moim mottem na najblizsze lata.

Wywiady z ksigzmi prowadzitam nie dlatego, ze tatwiej jest z nimi
rozmawia¢ niz ze $wieckimi. Rozmawiatam z ksi¢zmi, bo interesowato
mnie dzialanie organizacji religijnej. Wywiad byt podstawowa metoda,
poniewaz umawianie si¢ na konkretny termin stanowito najprostszy spo-
sob dojscia do tej waznej dla mnie grupy badanych; sposéb niedoskonaty,
duzo slabszy moim zdaniem niz obserwacja uczestniczaca. Dlaczego na-
tomiast nie ma w pracy wielu cytatow z wywiadéw z osobami $wieckimi?
Poniewaz ta metoda badawcza jest w moim odczuciu antropologicznie
najmniej uzyteczng dla zrozumienia rzeczywistosci spolecznej, a do oséb
swieckich mogtam doj$¢ w inny sposob, po prostu z nimi mieszkajac,
jezdzac na pielgrzymki, podwozac samochodem czy odwiedzajac. Pro-
sz¢ zauwazy¢, ze w mojej ksigzce o Altaju, opartej na, musz¢ przyznac,
bardziej gruntownych i dlugotrwatych badaniach terenowych niz badania
ukrainskie (Halemba 2006), cytatow z wywiadéw niemal nie ma. Pro-
wadzitam je oczywiscie, bo gtownie tej metody bytam uczona podczas
moich studiow magisterskich w Warszawie i do dzi§ mam w szufladach
dziesiatki nagranych (i nieprzepisanych!) kaset z Altaju, ktére okazaty
si¢, jak wida¢, mniej uzyteczne niz obserwacja uczestniczaca, a przede
wszystkim staranne prowadzenie dziennika terenowego.

Po tym, co napisatam powyzej, powinno by¢ jasne, dlaczego nie ma
w mojej ksigzce ani spisu rozmowcow, ani spisu wywiadow. Nie ma ich,
poniewaz wywiady nie s3 dla mnie gtéwng metoda badawczg. Nie pod-
wazam wazno$ci wywiadu jako metody badawczej in foto; podwazam
jednak jego status jako metody dominujacej. Podstawowymi narzedziami
antropologa w terenie sg cierpliwos$¢, czas i uwaga. Oraz rzetelnie prowa-
dzony dziennik badan.
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Antropologia religii jest dla mnie fascynujaca, poniewaz umozliwia
badaczce pozostawanie w samym centrum najwazniejszych teoretycz-
nych debat na najrézniejsze tematy: polityki, psychologii, pojecia oso-
by, dziatania organizacji, tozsamosci, rytuatu, uczenia si¢, materialnosci,
emocji, a takze leczenia, teorii umystu i poznania, kolonizacji. Mozna
tak wymienia¢ bez konca. Moim zdaniem to, ze ja i Magdalena Zowczak
podchodzimy do zjawisk religijnych tak réznie, dobrze $wiadczy o kon-
dycji antropologii religii w Polsce. Dobrze swiadczy o jej poziomie tez to,
ze mimo tak znaczacych réznic w naszych podej$ciach potrafimy rozma-
wiac 1 zaprasza¢ innych do debaty.
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»ETNOLOGIA I UNIWERSYTET WYPELNIALY
MOJE ZYCIE I NADAWALY MU SENS”.
ODPOWIEDZI NA PYTANIA
DANUTY PENKALI-GAWECKIEJ
I... ZBIGNIEWA JASIEWICZA

“Ethnology and the University have filled my life and given
it meaning.” Answers to Danuta Penkala-Gawecka’s and...
Zbigniew Jasiewicz’s Questions

Jakie byty zrodta i poczqtki etnologicznych zainteresowan Pana Profeso-
ra? Co doprowadzito Pana do wyboru tej drogi Zyciowej? Czy moze Pan
wskazac jakis czynnik/czynniki kluczowe dla podjecia tej decyzji?

Od zawsze miatem zainteresowania humanistyczne, pomijajac czas
z dziecinstwa, kiedy chcialem p6j$¢ do Technikum Le$nego w Goraju,
pod Czarnkowem. Duzo czytalem. W okresie okupacji, kiedy dostep do
ksigzek byt ograniczony, a ja nie miatem jeszcze dziesieciu lat i miatem
wiele czasu, bo nie byto dla mnie szkoty, nawet niemieckiej, wrogiej dla
polskich dzieci, czytatem co popadto, od kryminaléw Antoniego Mar-
czynskiego po Ogniem i mieczem. Pierwsza moja biblioteka publiczng byt
cmentarz w Szamotutach. Nie wpadaty tam watahy Hitlerjugend, poluja-
ce na nas; tylko tam zachowaty si¢ polskie napisy, starannie zamalowane
w calym mie$cie. Nigdy, z wyjatkiem VIII klasy szkoty w Katowicach-
-Ligocie, ze wspanialymi nauczycielami ze Lwowa, w$rod nich z madra
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1 pigkng panng Urbandéwna, nie bylem dobry w matematyce. W czasach
Gimnazjum w Szamotutach wybor lektur byt juz inny. Pamigtam fascyna-
cj¢ Stendhalem, takze postanowienie, zreszta zrealizowane, aby przeczy-
tac trzy tomy Dziejow kultury polskiej Aleksandra Briicknera. Na lekcjach
historii wyrywalem si¢ niekiedy z uzyskang z nich wiedza. Nauczyciel
historii, dobroduszny prof. Braniewicz, zwracat si¢ do mnie: ,,A teraz
nasz Briickner”. Koledzy z klasy, a bylem najmtodszy (klasy powojen-
ne byly bardzo zréznicowane wiekowo), troche ztosliwie, trochg z pew-
nym uznaniem, tez mnie czasami tak nazywali. Po maturze w roku 1951
postanowitem p06j$¢ na socjologie. Wybratem Uniwersytet Jagiellonski,
informowano, ze tam socjologia jest. Zostata jednak zlikwidowana, kie-
dy przyjechatem do Krakowa. Byltem bez przydziatu, odsytano mnie bez
konca z dziekanatu, pamigtam noce na dworcu krakowskim; jezdzitem,
aby si¢ najes¢, ogrza¢ i wysuszy¢ przemoknigte buty, do ciotki w Ka-
towicach. Wreszcie zaproponowano kilka kierunkéw studiow, na ktére
mogtem zosta¢ przyjety. Wybratem histori¢ kultury materialnej, intere-
sujaca byta zaréwno historia, jak i kultura materialna. Dostalem miejsce
w akademiku, byl to ,,Zaczek”, dtugo nie dawano mi stypendium. Kil-
ka pokoi dalej mieszkal Piotr Skrzynecki, z ktorym kilkakrotnie, w gru-
pie kilku osob, chodzitem na spacery po Bloniach. Wérod kolegow na
roku byto wielu przysztych pracownikéw uniwersyteckich, akademickich
1 muzealnych, w momencie konczenia przez nas studiow rozbudowywa-
no instytucje naukowe i kulturalne i istniato zapotrzebowanie na pracow-
nikow. Byli to pdzniejsi archeologowie i etnografowie, m.in. Kazimierz
Godtowski, Marek Gedl, Danuta Broda, p6zniej Tylkowa, Ewa Fry$, Zo-
fia Szromba, Zbigniew Biaty, Jan Bujak, Maryna Lechowska-Bujakowa.
Zapamigtatem Adama Macedonskiego, nie skonczyt studiow etnograficz-
nych, ale pdzniej znany byt z rysunkow, ktore publikowat w ,,Przekroju”.
Wyciagnat mnie z t6zka, kiedy glodem zniech¢cony do zycia, nie miatem
ochoty si¢ ruszaé. Gtodowanie (w koncu dano mi stypendium czgscio-
we), sprawilo, ze kiedy po studiach przyjezdzalem do Krakowa, miatem,
na zasadzie odruchu Pawtowa, wielka che¢¢ na jedzenie. Szedtem wow-
czas do ,,Jadlodajni Ludowej”, blisko Collegium Maius, i zamawiatem
wielka porcje pierogow, ktorych w Poznaniu nie bylo wowczas wiele.
Opiekunka roku byla 6wczesna doktor Jadwiga Klimaszewska. Zwykle
opiekuncza, o wielkich zastugach w opiece nad sierotami w czasie oku-
pacji, mnie traktowata z dystansem. Moze z powodu mojej przynalez-
nosci do Zwiagzku Mtodziezy Polskiej, a moze dlatego, ze pozostajace
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w bliskich z nig kontaktach kolezanki doniosty, Ze na egzamin z historii
Polski u prof. Lepszego poszedtem w krotkich spodniach. Zapewne nie
wiedziata, Ze nie byl to brak szacunku dla profesora i instytucji egzami-
nu uniwersyteckiego. Po prostu dlugie spodnie si¢ podarty, nie miatem
innych. Ubostwo nie zawsze jest blogostawione. Zatuje, ze w czasie rocz-
nego pobytu w tamtym czasie w Krakowie ani razu nie bylem w teatrze
czy na innej imprezie kulturalnej. Przykladatem si¢ natomiast do nauki.
Pamigtam znakomite wyktady archeologa klasycznego prof. Stanistawa
Gasiorowskiego, w salce przylegajacej do jego mieszkania, do ktorej do-
cieraty zapachy kuchenne; ¢wiczenia z dr Anng Kutrzebianka i, oczywi-
scie, wyktady prof. Kazimierza Moszynskiego, ktory méwit na podstawie
przygotowywanego wowczas skryptu Ludy zbieracko-towieckie. To wta-
$nie te wyklady przekonywaly, jak bardzo interesujgca jest etnografia.

Po pierwszym roku w Krakowie i po obowigzkowym obozie w Bi-
skupinie, na ktorym poznalem kolezanki i kolegdw z historii kultury
materialnej] w Poznaniu, przeniostem si¢, w roku 1952, na Uniwersytet
Poznanski. Tak si¢ jeszcze nazywat. Bylo tatwiej, blizej do Matki w Sza-
motutach, dostatem miejsce w akademiku, zostatem zaakceptowany przez
kolegdw z roku. Zabawne, ze na poczatku bytem ,krakowiakiem”. Tak
nazywala mnie prof. Sabina Ruxer, archeolog klasyczny, sama wyksztal-
cona w Krakowie, kiedy chciata si¢ dowiedzie¢, czego nauczyltem si¢ od
prof. Gasiorowskiego.

Katedra Etnografii miescila si¢ na trzecim pigtrze Collegium Maius
przy ul Fredry. Wyktadat prof. Eugeniusz Frankowski, do$¢ interesuja-
co, bo prowokowat stuchaczy, ale chaotycznie, bez mozliwos$ci zapisania
czegokolwiek — starsi koledzy opowiadali, ze wczes$niej mial wyktady
bardzo wartosciowe — oraz prof. Jozef Gajek, niezwykle schematycz-
nie; do dzi$ pamigtam ciag typologiczny motyk-kopaczek, po poznansku
,haczek albo w pewnej odmianie ,,dziabek™: kwadratowe, prostokatne,
sercowate, dwuzebne itd. Obok profesorow w Katedrze adiunktem byta
dr Maria Frankowska, a asystentem mgr Tadeusz Wroblewski. Nawet do
studentow docieraly informacje o konflikcie migdzy obydwoma panami
profesorami. W Polskim Towarzystwie Ludoznawczym, ktdre pojawito
si¢ na Fredry razem z prof. Gajkiem, pracowaly dr Olga Gajkowa oraz
mgr Zofia Staszczak. Uczestniczylem w pakowaniu ksigzek z biblioteki
PTL w czasie jej przeprowadzki, za prof. Gajkiem, do Wroctawia. Et-
nografia nie wydata mi si¢ pasjonujgca, zdecydowatem si¢ na specjali-
zacj¢ z archeologii. Stuchatem wyktadow z historii kultury materialne;j
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Polski 6wczesnego docenta Jozefa Burszty. Prace magisterska, na temat
rzemiosta we wezesnym Sredniowieczu, pisatem u prof. Witolda Hensla,
najwybitniejszego w tym czasie archeologa, od roku 1954 dyrektora zato-
zonego w 1953 roku Instytutu Historii Kultury Materialnej PAN. Dyplom
zakonczenia studiow na Uniwersytecie Poznanskim w roku 1955 glosi, ze
jestem magistrem historii kultury materialne;j.

Moja droga do zawodu etnografa wiodta przez Zaktad Historii Kultury
Materialnej, ktory utworzono w roku 1956, w ramach Katedry Etnogra-
fii, dla doc. Jozefa Burszty. Zostalem w nim asystentem. Po przekazaniu
w roku 1957 kierownictwa Katedry Etnografii doc. Burszcie stalem si¢
asystentem Katedry. Katedra miata swoj lokal przy ul. Kantaka 2. Skrzy-
piace, drewniane podtogi wysmarowane jakim$ smarem, kaflowe piece,
biurka umieszczone pomigdzy potkami z ksigzkami, w pokoju mgr. Tade-
usza Wroblewskiego kolekcja obiektow etnograficznych z imponujagcym
tribulum 1 wigzka wtoczni. W tymze roku 1957 wznowiono studia etno-
graficzne, z nielicznymi, kilkuosobowymi rocznikami studentéw. Jakze
fatwo byto tych studentéw poznaé i na zawsze zapamigta¢. Studentami
1 pomieszczeniem opiekowata si¢ p. Stefania Molowa, atmosfere zycz-
liwosci, wzajemnego zaufania i checi do pracy wprowadzil doc. Bursz-
ta. Bylem sekretarzem Katedry, bibliotekarzem i prowadzitem zajgcia
ze studentami, uczestniczylem w badaniach terenowych, opublikowa-
tem pierwsze artykuty. Poczutem si¢ etnografem, bylem zadowolony, bo
w archeologii 1 historii kultury materialnej brakowato mi zywych ludzi.
Do etnografii/etnologii doszedlem przez studia, miejsce pracy i zaintere-
sowanie ludZmi.

W trakcie dlugoletniej pracy naukowej prowadzit Pan Profesor badania
w obrebie kilku szerokich i waznych dla polskiej etnologii i antropologii
kulturowej zespotow tematycznych, m.in. przeobrazen spoteczno-kulturo-
wych na Ziemiach Zachodnich i Potnocnych, rodziny i pokrewienstwa,
historii i przemian zawodéw rzemieslniczych, kultury ludéw Azji Srodko-
wej i ich badaczy; historii etnologii polskiej. Jakie postaci, lektury i wy-
darzenia wywarty najwigkszy wplyw na wybor tych kierunkdéw Pana pracy
naukowej? Jak rozwijaly sie te zainteresowania i badania; co uwaza Pan
za ich najwazniejsze efekty?

Wyliczyta Pani Profesor sporo tych kierunkéw zainteresowan. By¢ moze
byto ich zbyt wiele, ta wielo$¢ nie pozwalata na poglebiong specjalizacjg.
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Z drugiej jednak strony odpowiadaty one potrzebom zespotéw, w ktorych
pracowatem, i w pewnej mierze zwigzane byty z rozwojem etnologii pol-
skiej. Niektore z nich przerwane zostaty na skutek uznania proceséw spo-
teczno-kulturowych, ktorych dotyczyly, za zakonczone. Tak bylo ze studia-
mi nad integracja i adaptacja spoteczno-kulturowa osadnikoéw na Ziemiach
Zachodnich. Innych nie mozna byto kontynuowaé z powodu wydarzen
politycznych. Bardzo chcielismy powroci¢ do Afganistanu, ale nie bylo
sposobu. Niekiedy w nowo podejmowanym temacie mogtem wykorzystac¢
wiedze uzyskana w poprzednim. Tak byto np. z kowalstwem, obserwowa-
nym w Wielkopolsce, Uzbekistanie i Afganistanie. Nowy temat czasami
zachgcat takze do podejmowania zagadnien rozwijanych p6zniej. Historig
polskich zainteresowan etnograficznych zajatem si¢ juz w trakcie studiow
nad kulturami Azji Srodkowej oraz rodzing jako $rodowiskiem kulturo-
wym, na Ziemiach Zachodnich i Pétnocnych, w Wielkopolsce, a takze
w Azji Srodkowej. Ta wielo$¢ zainteresowan miata pewne dobre cechy,
pozwalata dotkna¢ wielu spraw, zapobiegata rutynie 1 znudzeniu. Jestem
zadowolony, ze w ramach kazdego z tych kierunkow badan pozostawilem
albo ksiazke albo choc¢by kilka artykutow.

Pierwszym z kierunkoéw badan byta kultura ludowa, albo lepiej wiejska,
Wielkopolski. W roku 1957 prof. Burszta zorganizowal zespot dla przy-
gotowania monografii kultury ludowej Wielkopolski. ZjezdziliSmy region
wzdtuz i wszerz. Powstaly trzy tomy (Burszta, red., 1960—1967), w ktorych
znalazty si¢ moje rozdzialy nie tylko o rzemiostach, ale réwniez o czarach
1 wrozbach. O wielkopolskich ,,ciotach” — czarownicach — napisatlem, na
podstawie tych badan, oddzielny artykut, opublikowany w poznanskim
miesigczniku ,,Nurt”. Pamigtam ten artykul, bo tylko on dat mi szersza
popularno$¢. W czasach purytanskiego racjonalizmu pytaly o niego pa-
nie portierki 1 sprzataczki na Uniwersytecie. Wyspecjalizowalem si¢
w kowalstwie; ,,lJudowe” byto tylko osadzenie kowala w spotecznos$ciach
wiejskich, instrumentarium i techniki byly uniwersalne, niekiedy tylko
bardziej proste w poroéwnaniu z miejskimi, bardziej zblizone do prze-
sztosci. Z badan tych powstala ksigzka Studia historyczno-etnograficzne
nad kowalstwem wiejskim w Wielkopolsce (1963), moja praca doktorska.
Kultur¢ ludowg traktowali$my wowczas jako immanentny element prak-
tykowanego zycia wsi, prof. Burszta nie odkryt jeszcze folkloryzmu. Do
tej kultury, juz jako dziedzictwa, wracam obecnie, wspotpracujac z Ze-
spotem Folklorystycznym ,,Szamotuly”, wystawiajacym ,,Wesele szamo-
tulskie”. W tym ,,Weselu” tanczytem, kiedy przygotowalismy je w 1954
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roku jako studenci historii kultury materialnej 1 wystepowaliSmy z nim na
Auli Uniwersyteckiej 1 w $wietlicach wiejskich.

Dos$wiadczenia w stacjonarnych badaniach etnograficznych dostarczy-
ty studia nad procesami adaptacji i integracji kulturowej osadnikow na
Ziemiach Zachodnich i Potnocnych Polski, niezwykle wazne, bo doty-
czace 1/3 terytorium panstwa. Poszukiwania terenowe prowadzilismy od
roku 1958, oczywiscie w zespole zorganizowanym i prowadzonym przez
prof. Bursztg, na Ziemi Lubuskiej i w Koszalinskiem. Prof. Bogustawo-
wi Linette i mnie przypadta wioska Iwiecino pod Sianowem. Zylismy
1 pracowali$my w tej wiosce, po kilka tygodni, przez kilka lat. Drama-
tyzm sytuacji zetknigcia si¢ osadnikéw nie tylko z nowym, inaczej wy-
posazonym kulturowo $rodowiskiem geograficznym, ale takze z odmien-
nymi kulturowo grupami wspotmieszkancow wsi, probowal przedstawic
artykul Zderzenie kultur na Ziemiach Zachodnich i Potnocnych... (1962),
napisany razem z prof. Burszta. Sytuacja niezwykta dla badacza. Przej-
scie z domu do domu, od jednej rodziny do drugiej, oznaczalo zmiang
$wiata kultury. Zatuje, ze nie zdotatem przygotowaé¢ monografii Iwiecina.
Opublikowatem natomiast ksigzke Rodzina wiejska na Ziemi Lubuskiej
(1977). Badania na Ziemiach Zachodnich byty wazne takze dla etnologii
polskiej. Byly pierwszym krokiem, ktory wyprowadzit ja z niszy studiow
nad kulturg ludowa, w ktérej schronita si¢ w latach stalinizmu, ku ob-
serwacjom cato§ciowo ujmowanych spotecznosci wiejskich i ich kultury.
Dostarczaja waznych $wiadectw procesOw spoleczno-kulturowych, ktore
w okresie powojennym objety znaczng czg¢$¢ obszaru panstwa polskiego.
Jestem zadowolony, ze po okresie zaniechania studiéw nad problematyka
Ziem Zachodnich, uznanych za dostatecznie juz zintegrowane z resztg
kraju, probuja do nich wroci¢ mtodzi etnologowie/antropologowie kul-
turowi, koncentrujacy swoja uwage na znakach pamieci z pierwszego,
dramatycznego okresu osadnictwa.

Po wyktadach prof. Moszynskiego bylem przekonany, ze prawdziwy
etnograf/etnolog musi zaja¢ si¢ ludami pozaeuropejskimi. Kolega z roku
studiow, Olech Podlewski, podsunat mi ksigzk¢ Bronistawa Grabczew-
skiego Podréze po Azji Srodkowej. Uznatem, ze Uzbekistan jest terenem
najblizszym 1 najtatwiej dostepnym, nie wymagajacym Srodkow dewi-
zowych, o ktérych trudno bylo woéwcezas marzy¢. W roku 1963 uzyska-
tem zgode na wyjazd do Zwiazku Radzieckiego, przypisano mnie jako
stazyste do Uniwersytetu Moskiewskiego, opiekunem wyznaczono prof.
Aleksandra Siergiejewicza Tokariewa. Przedstawitem swoj projekt badan

376



Rozmowy i wspomnienia

nad zmianami w kulturze Uzbekow. Pokiwal sceptycznie glowa, odra-
dzal zajmowanie si¢ zmianami, uwazal, ze wystarczy kultura tradycyj-
na. Moze bat si¢ nadmiernej ideologizacji studiow nad zmianami spo-
teczno-kulturowymi, a moze byt wobec nich krytyczny. P6zniej koledzy,
etnografowie uzbeccy, powiedzieli mi, ze prof. Tokariew nie ma czego
szuka¢ w Taszkiencie. W jednym ze swoich artykutéw napisal, niezwykle
odwaznie jak na ten czas i miejsce, ze Uzbecy, w latach 60. XX wieku,
nie stanowili jeszcze zintegrowanego narodu. Pozostatem przy swoim za-
miarze obserwowania zmian, obejmujacych takze zmieniajacy si¢ ksztalt
tradycji, poddanych przeciez presji kulturowej i spotecznej kazdorazowe;j
wspotczesnosci. Miatem ograniczone mozliwo$ci badan wynikajace za-
réwno z braku moich kompetencji, jak i pozycji; dopiero uczytem si¢ uz-
beckiego, bylem takze rzadkim w tych czasach ,,inostrancem”. To ostatnie
pozwalalo jednakze Rosjanom zyjacym w Uzbekistanie mowi¢ mi niekie-
dy o niewdzigcznosci Uzbekow, dla ktorych oni zrobili tak wiele. Pracu-
jacych na rzecz Uzbekéw, w trudnych warunkach, rosyjskich i z innych
narodow europejskich nauczycieli i lekarzy, ale takze etnografow, byto
przeciez wielu. Uzbecy z kolei skarzyli si¢ na brak zrozumienia dla ich
kultury przez wielu Rosjan, na upokorzenia doznane w trakcie wymu-
szonych zmian, czasami je interpretowali. ,,Stluchaj Zbigniew” — méwit
uzbecki etnograf, wskazujac wzrokiem na §wiecacg, poztocong glowe Le-
nina z pomnika na kotchozowym ryneczku, kiedy stalismy pod murkiem
za potrzeba. ,,Gdyby nie on, to nie stalbym tu z toba, ale kucat z podwinig-
tymi polami chatatu. Moi dziadkowie byli niewolnikami w Chorezmie”.
Wibcezytem sie, chtongce atmosfere uliczek, z grupami §wietujacymi ,,sun-
nat-toj”” — obrze¢d obrzezania; bazardéw, z organizowanymi gdzie$ w kacie
walkami kogutow, znikajacymi z pojawieniem si¢ milicjanta; mazarow —
grobowcow ludzi uznanych za blogostawionych, odwiedzanych wéwczas
glownie przez kobiety i starcéw. Z ,,czojchany” — herbaciarni, w jednej
z ,,mahalli” — dzielnic w Samarkandzie, gdzie przyjety zostalem zycz-
liwie przez biesiadujacych tam starcéw, wyprowadzony zostatem z ca-
tym ceremoniatem przez milicjanta. Po skontaktowaniu si¢ na posterunku
z Uniwersytetem, zostatem wypuszczony, powrotu jednakze do mahalli
nie bylo. Te, jakze odlegte od solidnych badan terenowych, obserwacje,
mialy jednakze swoja warto§¢. Pozwalaty z wigkszym zaangazowaniem
1 zrozumieniem czytac literature.

Po dwukrotnym wyjezdzie do Azji Srodkowej, w roku 1963 i 1974,
niespodziewanie dla siebie, ale z wielkim zadowoleniem, znalaztem si¢
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na drugim, lewym brzegu Amu-darii, juz poza granica Zwigzku Radziec-
kiego, w Afganistanie. Stato si¢ to dzigki inicjatywie i ogromnemu wy-
sitkowi moich mtodszych kolegdéw, na czele z d6wczesnymi magistrami
Markiem Gaweckim i Danutg Penkala, ktérzy zorganizowali w roku 1976
ekspedycje ,,EWA” — Etnologiczng Wyprawe¢ Azjatycka do Afganistanu,
poprzedzong zatozeniem przy Katedrze Etnografii, w roku 1975, Zespo-
tu do Badania Kultury Azji Srodkowej. Dotaczono mnie do ekspedycji
w charakterze znawcy sasiadujacego z Afganistanem terenu, zostalem
kierownikiem naukowym wyprawy. Miesigce staran o zywno$¢, wyposa-
zenie, niezbedne $rodki dewizowe, samochody, wszystko, co wydawato
si¢ w tamtym czasie nieosiggalne. Kompletowanie zespotu, przygotowa-
nia, m.in. nauka jezyka dari oraz obdz badawczo-integracyjny na terenie
naszego Orientu, w poblizu tatarskich wsi Bohonik i Kruszynian. Ob6z
ten zreszta zaowocowal kilkoma naszymi artykutami dotyczacymi kul-
tury Tataréw polskich. Dhuga, ale jakze interesujgca podréz dwoma sa-
mochodami, starem 266 i nyska, wypracowywanie zasad funkcjonowania
w zespole, ktorym podporzadkowanie si¢ nie byto tatwe dla mnie, jeszcze
niedawno dziekana wielkiego Wydziatlu Filozoficzno-Historycznego. Kil-
ka miesigcy podrézowania, kilka punktow badan stacjonarnych w ré6znych
prowincjach kraju. Zespot okazat si¢ skuteczny: thumacze, Zofia i Andrze;j
Ananiczowie, nie tylko znakomici jezykowo, ale takze potrafiacy przeta-
mywac bariery nieufno$ci swoja znajomoscig etykiety orientalnej; lekarz,
Tomasz Jaroszewski, dbajacy o zdrowie zespotu i leczacy miejscowych,
podnosit naszg warto$¢ w ich oczach i1 zapewnial kontakty oraz pomoc;
fotograf, Stanistaw Ubermanowicz, stworzyt kolekcje zdje¢ 1 interesujace
filmy; kierowcy, Wtadystaw Majda i Zbigniew Bancer, w petni profesjo-
nalni, dali sobie rade z trudno$ciami drogi; wreszcie my, etnologowie,
zafascynowani krajem, kazdy z nas wracajacy ze zdobytymi materiata-
mi. To na podstawie tych materialdow Danuta Penkala i Marek Gawecki
przygotowali swe rozprawy doktorskie, Teresa Okoniewska prace magi-
sterska, a Marek Bero artykuly o miejscowej architekturze. Osiggnigciem
zespotu byto takze dotarcie, w Qaysar, do nieopisanej dotad grupy etnicz-
no-zawodowej kowali Haydariha, o niskiej pozycji spotecznej, endoga-
micznej 1 postugujacej si¢ tajnym jezykiem typu argot. Opierajac si¢ na
mojej wiedzy o kowalstwie, materiaty dotyczace tej grupy opracowatem
w kilku artykutach. Star zapehit si¢ obiektami etnograficznymi przekaza-
nymi po powrocie do muzeéow w Warszawie i Poznaniu. To w Afganista-
nie poznali§my uczacych si¢ w Kabulu studentéw orientalistyki: Jadwige
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Pstrusinska, Bohdana Bielkiewicza i Jolante Sierakowska, z ktérymi, juz
w Polsce, wspotpracowalismy przy opracowaniu materiatow. Zaprzyjaz-
nilis$my si¢ takze z przydzielonym nam do ochrony i kontroli, pomocnym,
wedrujacym z nami mlodym oficerem policji Muhammadem Daudem.
W liscie z lutego 1977 roku napisat do mnie: ”Po rozstaniu si¢ z Wami
wspominam caly czas wszystkich cztonkow naszej grupy. Nigdy nie za-
pomng¢ tego milego tygodnia, kiedy byliSmy razem”. Korespondencja
urwala si¢, zapewne byl uczestnikiem rewolucji tzw. kwietniowej, gdy
mtodzi 1 wyksztatceni Afganczycy widzieli potrzebe zmian; chyba nie
przezyt wydarzen, ktore nastapity po niej.

Planowalismy powrdt do Afganistanu. Przeszkodzity wspomniana
juz rewolucja, nastepnie od roku 1978 bezposrednia, zbrojna interwen-
cja radziecka oraz trwajgca do dzi§ wojna domowa. Pozostaty jednak
opracowania, w tym artykut dotyczacy Hazaréw przygotowany wspodlnie
z Markiem Gaweckim 1 Danutg Penkala-Gawecka (1990), bogate mate-
riaty wykorzystywane przez nas i innych zainteresowanych Afganista-
nem. EWA-76 miala jeszcze jeden skutek. Rozpalita wyobraznie, zrodzita
che¢ dziatania i przyczynila si¢ do wyrwania si¢ do §wiata studentéw et-
nografii Uniwersytetu w Poznaniu. Wyjechaty ,,Wyprawa Indie 76” oraz
»Studencka Ekspedycja Etnograficzna Afryka 7677, a nieco pdzniej
grupy studentéw, m.in. ,,AMPED 1980/1981”, do Ameryki Potudniowej
1 Australii. Dla wszystkich uczestnikow tych wyjazdow byty one wazne,
niektorzy na state zwigzali si¢ z badanymi terenami 1 stali si¢ cenionymi
specjalistami w zakresie kultury ludow tam zyjacych. Pomagatem w tych
dziataniach i jestem z nich dumny.

Kolejny, juz ostatni méj wyjazd na teren Azji Srodkowej w roku 1990,
réwniez zorganizowany przez dr. Marka Gawgckiego, w ramach otrzyma-
nego przez niego grantu, byt zwigzany z podjeciem badan nad Polakami zy-
jacymiw Kazachstanie, ich kultura 1 §$wiadomo$cia etniczng i narodowa. Po-
zostata pami¢¢ o goscinnosci rodzin, u ktorych zamieszkalismy i z ktérymi
rozmawiali§my o tragicznych losach grupy deportowanej w latach 30. XX
wieku z radzieckiej Ukrainy, a takze przekonanie o odpowiedzialno$ci ba-
dacza wobec ludzi, ktorym stworzono nadziej¢ na tatwg odmiane ich losow
poprzez zabranie do Polski. To tam zdobytem wiedz¢ o mozliwych réznych
ksztattach kultury 1 §wiadomosci etnicznej, takze o podzielnej tozsamosci
etnicznej 1 problemach zwigzanych z podjeciem decyzji o migracji z terenu,
w ktory si¢ wroslo, ale ktory okazal si¢ niestabilny, a nawet wrogi. Badania
te ponadto kazaly mi zastanowi¢ si¢ nad miejscem etnicznos$ci i narodo-
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wosci wsrod innych przyjmowanych warto$ci. Studia srodkowoazjatyckie,
uprawiane dtugo przeze mnie i innych pracownikéw Katedry Etnografii/
Instytutu Etnologii i Antropologii Kulturowej UAM, byly jednym z istot-
nych kierunkéw naszych prac badawczych, nigdy jednak jedynym. Moz-
na je uzna¢ rowniez za ,.kuzni¢ ambasadoréw”. Dr Marek Gawecki zostat
pierwszym ambasadorem RP w Kazachstanie i petil t¢ funkcje w latach
1995-2000. Dr Andrzej Ananicz, turkolog i iranista, nie bgdacy naszym
pracownikiem, ale zwigzany z nami udzialem w wyprawie do Afganistanu,
byt w latach 2001-2004 ambasadorem RP w Turcji, a w latach 2011-2015
w Pakistanie. Kontynuowaniu prac srodkowoazjatyckich stuzylo, juz poza
Instytutem Etnologii, Centrum Badan Srodkowoazjatyckich UAM zatozo-
ne przez prof. Marka Gaweckiego w roku 2004.

Rozpoczete na Ziemiach Zachodnich, w §rodowisku osadnikéw po-
chodzacych z r6znych regionoéw, studia nad rodzina, jako wazng instytucja
reprezentujaca odrgbne wzory kultur regionalnych czy, rzadziej, etnicz-
nych, uzyskaty kontynuacj¢ w ramach trzech programéw badan rodziny,
z ktorych dwa zapoczatkowane zostaty w roku 1976. Udziat w pierwszym
z nich, migdzynarodowym programie o nazwie ,,Culture”, prowadzonym
pod auspicjami Europejskiego Centrum Koordynacji Badan i Doku-
mentacji Nauk Spotecznych w Wiedniu, ktérego dyrektorem byl Adam
Schaff, a pierwszym sekretarzem Miedzynarodowej Rady Nauk Spolecz-
nych tego Centrum Claude Lévi-Strauss, spowodowany zostal wyznacze-
niem przez Wydziat I Nauk Spotecznych PAN prof. J6zefa Burszty na or-
ganizatora i kierownika polskiego zespotu badawczego. Funkcje te prof.
Burszta, obcigzony innymi pracami, zlecit mnie. Tematem badawczym
stata si¢ aktywnos$¢ kulturalna rodzin europejskich i przekaz w nich kul-
tury. Sposrdd kilkunastu krajow, ktore w roznych okresach uczestniczyty
w projekcie 1 na trwate zaangazowaty si¢ w niego, do koncowej publika-
cji dotrwato siedem: Francja, Grecja, Polska, Rumunia, Wegry, Wtochy
1 ZSRR. W zwiazku z ré6znymi do§wiadczeniami i potrzebami zespotow
z roznych krajow trudne bylto ustalanie zasad postgpowania badawczego,
w tym kwestionariuszy wywiadow i wyboru prob badawczych, a nawet
terminologii. Pamietam dyskusje wokodt terminu i1 kategorii spolecznej
»inteligencja”, niejasnej dla uczestnikow z Zachodu. Badania terenowe
w roku 1979, ze sformalizowanym kwestionariuszem i, dodatkowo, wy-
wiadami poglebionymi, ktorymi objelismy 300 rodzin w Wielkopolsce,
poprzedzone byly badaniami pilotazowymi w latach 1977-1978. Byty
konflikty, np. socjolog z Grecji o lewackich pogladach zaatakowat nas
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za nasze dane dotyczace religijno$ci, oskarzajac o stronniczo$¢ i niesu-
mienno$¢ naukowa. Informacje mowigce o matkach, deklarujacych, ze
sa wierzace oraz ze regularnie uczeszczaja do kosciota odpowiednio
w ponad 90% 1 w 70% w duzym miescie, a w 88% 1 80% w Srodowi-
sku matego miasta i wsi, wydaly mu si¢ nieprawdopodobne w panstwie
1 spoteczenstwie socjalistycznym. Byly rzeczywiscie niezwykte, odzwier-
ciedlaly sytuacje konca lat 70. XX wieku, okresu frustracji i protestu.
Podobne wyniki bytyby trudne do powtorzenia w jakimkolwiek innym
czasie. Prace, w ktorych niezwykle skutecznie, obok wielu innych osob,
pomagat déwczesny magister Jacek Bednarski, zakonczyty si¢ napisanym
wspolnie z nim, obszernym artykulem The family as a Cultural Unit. Tra-
dition and Modernity in Cultural Activity within the Family in Poland,
opublikowanym w zbiorowym opracowaniu z badan (Bednarski, Jasie-
wicz 1984). Z kontynuowania prac w ramach programu zrezygnowano.
Ostabta pozycja wiedenskiego osrodka, pojawily si¢ trudnos$ci wewngtrz-
ne i we wspotpracy naukowej w krajach obozu socjalistycznego. Waz-
nym wynikiem uczestniczenia w badaniach europejskich byty uzyskane
materiaty dotyczace rodziny polskiej w okresie kryzysu gospodarczego
1 politycznego, a takze sytuacji kulturowej rodzin w innych krajach euro-
pejskich lat 70. XX wieku. Istotne byto rowniez otrzymanie srodkéw na
prowadzenie badan terenowych, w ktore zaangazowanych byto kilku pra-
cownikow 1 kilkudziesigciu studentow Katedry Etnografii. Zdobylismy
ponadto umiejetnos¢ wspotdziatania w ramach zespotu miedzynarodowe-
go. Planowalismy dalsza wspotprace z najblizej z nami kontaktujacymi
si¢ zespolami, francuskim i wloskim. Przygotowywalismy plan badan
porownawczych: polsko-francuskich i polsko-wloskich, cztonkowie tych
zespolow przyjezdzali w celu opracowania tego planu do Poznania. Badan
tych nie podjeliSmy w zwiazku z nasza sytuacja po wprowadzeniu stanu
wojennego, ktora utrudniata kontakty z zagranica, a takze z powodu braku
srodkow finansowych i chyba naszego niepetnego przygotowania do tego
rodzaju studiéw. Z uczestniczenia w programie ,,Culture” skorzystaliSmy
takze w innej sferze niz naukowa. OdwiedziliSmy, wraz z mgr Jackiem
Bednarskim, niedostepne dotad miejsca w Europie, przezwyci¢zajac tak
silny w naszych pokoleniach syndrom zamknigcia; wracalem z walizka
pelng papieru toaletowego, mydta i innych $rodkoéw higienicznych oraz
produktéw spozywczych.

Takze w roku 1976 przystapiliSmy do migdzydyscyplinarnych studiow
nad rodzing w ramach tzw. weztowych 1 podstawowych, panstwowych
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probleméw badawczych, umiejscowionych w naszym Uniwersytecie.
Koordynatorem ich poczatkowo byt prawnik, prof. Zbigniew Radwanski,
p6zniej, przez dlugie, lata prof. Zbigniew Tyszka, psycholog a nastepnie
socjolog, kolega z tego samego roku studiow. Nosily rézne nazwy: ,,Ba-
dania nad rodzing w Polsce”, ,,Stan i przeobrazenia rodziny polskiej w la-
tach 1976-1985”, ,,Stan i przeobrazenia wspotczesnych rodzin polskich”.
Pracowali$my nad tematami: ,,Rodzina jako $rodowisko kulturowe. Na
podstawie badan w Wielkopolsce”, ,,Kultura rodziny. Miejsce i rola tra-
dycji w rodzinie wspotczesnej w ujeciu porownawcezym”. Obserwowali-
$my potege rodziny w okresie kryzysu, poszerzanie si¢ krggu familijnego
1jego umacnianie. Jeden z naszych rozmowcow wyliczyt ponad 150 zyja-
cych krewnych i powinowatych. Jakze dobrze woéwczas byto mie¢ czes¢
rodziny na gospodarstwie na wsi, ciotke w sklepie migsnym, a kuzyna
w urzgdzie gminnym. PisaliSmy wowczas o ,.kulturze wlasnej rodziny”
1 w moim 6wczesnym mysleniu rodzina jawila si¢ jako dobrze umocnio-
na twierdza, rzagdzaca si¢ wlasnymi warto$ciami, chroniona od ingerencji
Z zewnatrz.

Ten moj sposéb myslenia uksztaltowal si¢ nie tylko na podstawie
przedstawionych powyzej badan w Wielkopolsce oraz wspomnianych
studiow na Ziemiach Zachodnich i w Azji Srodkowej, ale takze wlasnych
doswiadczen. Okres okupacji wzmacniat rodzine jako chronigca, czesto
w sposob niedostateczny, przed wrogim panstwem, ale wazng w przetrwa-
niu. Dziatata na mnie réwniez historia rodziny. Rodzina Matki to rodzina
inteligencko-mieszczanska z Poznanskiego, szkota, w ktorej uczyt pra-
dziadek, nauczyciel wiejski, stoi w Kasinowie do dzisiaj, a ulice nazwane
imionami innego pradziadka oraz dziadka s3 w Ko$cianie i w Szamotu-
fach. Dziwne koleje spotkaty ulicg mojego pradziadka, Wojciecha Maja,
dekarza w Koscianie, ktéry oddat miastu kawat swego gruntu. Zaraz po
II wojnie $wiatowej zostata nazwana ulicg 3-go Maja, po 1949 roku ulica
1-go Maja, aby po roku 1989 wroci¢ do pierwotnej nazwy, ulicy Wojciecha
Maja. W zbiorach rodzinnych pozostat Familien-Stammbuch, ze wspania-
1a, ztoto-brazowa oktadka, poczatkowo starannie prowadzony, oraz foto-
grafie. Z tych z pierwszej polowy XIX wieku patrza na nas wyprostowane
sylwetki dorostych, bez $ladu usmiechu, i dzieci o wystraszonych oczach.
We wspomnieniach starych szamotulan pozostal obraz Dziadka, burmi-
strza, ktoéry w niedzielne popotudnie wychodzit na obchod miasta. Przo-
dem, dwojkami, a byto tych dwojek cztery, maszerowaty dzieci, za nimi
Dziadek pod reke z Babcig. Dziadek laska wskazywat jaki§ wypatrzony
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$mie¢, dziecko z pierwszej dwodjki podbiegato i przynosito do woreczka.
Smieci, na szczescie dla dzieci, bylo niewiele; kazdy kawatek papieru
lub tkaniny, nie mowiac juz o metalach, byt ceniony, obywatele w soboty
zamiatali teren przed swoimi posesjami. Nie bylo takze odchodéw psich,
z psami nie wychodzono na ulice, trzymano na podwoérkach. Babcia, kie-
rujaca rodzing twarda rgka, uwazata, ze kobiety maja do spetnienia wazne
1 trudne role i dlatego powinny by¢ do nich dobrze przygotowane. Z tego
powodu ostro traktowala corki i wnuczki, natomiast inaczej, fagodnie;j,
synéow 1 wnukow. Korzystatem z tego, przechowywany w Szamotutach
i dobrze karmiony przez Babci¢ w czasie miesigcy zimowych, kiedy
trudno bylo dojecha¢ rowerem do liceum z Obrzycka. Rodzina Ojca byta
inna. Przybyta do Srody spod Rzeszowa na poczatku lat 20. XX wieku
1 osiadla na wykupionym gospodarstwie, opuszczonym przez Niemcow.
W Poznanskiem byli ,,Galileuszami”. Przedstawiciele mlodego pokole-
nia w tej rodzinie, w tym mdj Ojciec, w wigkszosci, bo az w pigciu, byli
nauczycielami. Przyzwyczajeni byli do ustug $wiadczonych przez rodzi-
coéw uczonych przez nich dzieci, co byto niewyobrazalne dla mojej Matki.
W Galicji przodkowie pojawili si¢ po powstaniu styczniowym, przyby-
li z Bialorusi. Dlatego prawdopodobna jest hipoteza o tatarskim pocho-
dzeniu tej rodziny, o czym poinformowata mnie dr Antonina Pisarczyk,
znakomita znawczyni etnografii Uzbekistanu 1 Tadzykistanu, spotkana
w Duszanbe, ktorej matka byta polska Tatarka, z domu Jasiewicz. Bytem
zafascynowany, hipoteza ta ttumaczyta moje zainteresowanie Wschodem,
natomiast ciotki Jasiewicz w Poznaniu byly zdegustowane i nie chciaty
o niej stysze¢. Odwiedziny w rodzinie Ojca ukazywaty jej odrebnos¢, tak-
ze w zakresie znakomitych potraw kuchni galicyjskie;j.

Dzisiaj zrelatywizowatem swoj poglad na daleko posunigta autonomig
rodziny i1 odrgbnos$¢ jej kultury. Jest wiasciwa tylko okre§lonym czasom
1 sytuacjom, i w takich przyszto mi zy¢ i je obserwowac. Uczestnictwo
duzego zespotu pracownikow i studentow od roku 1982 juz nie Katedry,
a Instytutu Etnologii w realizacji probleméw weztowych zwigzanych
z rodzing, nad ktérymi pracowalismy do roku 1990, dawato umiejetno-
$ci pracy zespolowej, tworzyto potrzebe i mozliwosci badan terenowych
1 dostarczylo nowych materiatow.

Problematyka rodzinna stata si¢ takze gtéwnym tematem wspot-
pracy z etnologami serbskimi z Instytutu Etnologii Serbskiej Akademii
Nauk i Katedry Etnologii Wydziatu Filozoficznego Uniwersytetu w Bel-
gradzie, nawigzanej na poczatku lat 80. XX wieku. Wspotpraca ta stata
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si¢ mozliwa dzigki przyjaznej postawie prof. Petara Vlahovica, wciagnig-
tego do opracowania materialdow Kolbergowskich z terenéw potudnio-
wostowianskich przez prof. Jozefa Burszte. Dobrze do niej nastawieni
byli takze mtodsi wspoipracownicy prof. Vlahovica, przede wszystkim
Dusan Drljaca, Srebrica Knezevi¢ 1 Nikola Pavkovi¢. Kierowata nimi,
obok zainteresowan naukowych, che¢¢ wsparcia nas w szczego6lnie trud-
nym okresie kryzysu politycznego i gospodarczego po ogloszeniu stanu
wojennego. PragneliSmy wymienia¢ informacje dotyczace posiadanych
juz materiatow z badan nad rodzing, chcieliSmy dla naszych materia-
tow uzyska¢ kontekst porownawczy, nie przewidywaliSmy nowych po-
szukiwan terenowych. W obu zespotach, polskim i serbskim, byto nas
w sumie kilkunastu. W organizacj¢ dziatan z naszej strony wiaczeni byli
przede wszystkim dr Jacek Bednarski i dr Andrzej Brencz, ktory poznat
srodowisko etnologow serbskich w czasie swego stazu w Belgradzie
w roku akademickim 1974/75. Swiadectwem trudnoci wspotpracy w tym
czasie z zagranicg jest pismo z podpisem Dziekana Wydziatu Historycz-
nego UAM z 11 pazdziernika 1982 roku, skierowane do Urzedu Celnego,
stwierdzajace, ze wyjezdzajacy do Belgradu pracownicy Instytutu Etno-
logii zabieraja ze soba referaty naukowe, ktore ,,nie zawieraja materia-
16w objetych tajemnica wojskowa, panstwowa lub stuzbowa”. Odbyty
si¢ trzy konferencje, dwie w Polsce, w Poznaniu w roku 1981 i w Czer-
niejewie w roku 1984, oraz jedna w Serbii, w Belgradzie i w Prijepolju,
w roku 1982. Jako rezultat tych spotkan powstaty dwie ksigzki zbioro-
we, pierwsza z nich pod red. P. Vlahovica (1982), a druga pod redak-
cja moja i P. Vlahovica (1986). Planowali§my przedtuzenie wspolpracy.
Zaklinajac rzeczywisto$¢, kolejnag konferencje w Polsce nazwalismy 111
Sympozjum Polsko-Jugostowianskim, majac nadziej¢ na kolejne. Jugo-
stawia, z ktorej wracaliSmy pod wrazeniem jej dobrobytu i otwarcia na
Zachod, zaczeta pograzac si¢ w kryzysie, zapoczatkowanym juz po $Smier-
ci Jozefa Broz-Tity w roku 1980. Kontakty zostaty przerwane, z groza
stuchali$my doniesien o krwawej 1 wyniszczajacej wojnie. Po roku 1990
zakonczyliSmy nasze badania nad kulturg rodziny, badaczy zaintereso-
waly inne problemy. Studia te byly jednak wazne i w ciagu kilkunastu lat
w powaznej mierze ksztattowaty charakter naukowy Instytutu. Pozosta-
wily bogaty 1 unikatowy material, bedacy swiadectwem stanu i sytuacji
rodziny w ostatnich dziesigcioleciach PRL i zmagania si¢ etnologow
z ta rzeczywistoscia. Zatuje, Ze nie zdotatem syntetycznie tego materiatu
1 procesu jego gromadzenia opracowac.
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Ostatnim powaznym i nadal uprawianym kierunkiem moich zainte-
resowan (zagadnien podejmowanych z mniejszym uzyciem czasu i sit
byto przeciez wiele) byta i jest historia etnologii polskiej. Zajmowatem
si¢ nig 1 nadal zajmuj¢ z przyczyn poznawczych, chcialem i chce po-
zna¢, w jaki sposob doszto do jej uksztattowania si¢ w dyscypling nauko-
wa w XIX wieku i rozwoju w czasach pdzniejszych. Pisz¢ o niej takze
jako jej $wiadek. Histori¢ etnologii traktuje roéwniez jako istotny $rodek
przekazu nagromadzonej wiedzy, niezbedny w ksztatceniu akademickim
1 w podnoszeniu $wiadomos$ci metodologicznej uprawiajacych dyscypli-
n¢ badaczy, a ponadto jako waznag podstawe integracji i element tozsa-
mosci etnologéw/antropologéw kulturowych. Badania moje, przedsta-
wione w ksiazce Poczqtki polskiej etnologii... (Jasiewicz 2011), objety
wiek XIX i pierwsze dziesigciolecia wieku XX. Inne dotyczyly okresu po
IT wojnie $wiatowej, ze zwrdceniem uwagi na reakcje na wptywy etno-
grafii radzieckiej (Jasiewicz 2005), zajmowalem si¢ takze przemianami
w etnologii polskiej po przetomie politycznym w roku 1989 (Jasiewicz
2003), a ostatnio, w zwiazku z rocznicg uzyskania nieodlegtosci przez
Polske, przygotowalem artykul omawiajacy przejscie naszej dyscypliny
z okresu rozbioréw do dziatalno$ci w ramach wilasnego, odzyskanego
panstwa (Jasiewicz 2018b). Byly to zatem opracowania dotyczace frag-
mentow dziejow etnologii polskiej; na przygotowanie syntezy catosci
tych dziejoéw mnie nie sta¢. Mam nadziej¢, ze dla badacza, ktory si¢ ta-
kiego dzieta podejmie, moje prace beda uzyteczne. Jednym z waznych
powodow zajecia si¢ historig etnologii byta che¢é, o czym juz wspomnia-
fem, integrowania przy jej pomocy etnologéw/antropologdéw, odczuwa-
jacych, z roznym nat¢zeniem w poszczeg6Olnych okresach, zagrozenie
utratg tozsamosci. Mowilem o tym w trakcie wspotorganizowanej przeze
mnie w Toruniu, w roku 2000, konferencji ,,Przesztos¢ etnologii polskiej
w jej terazniejszosci” (Jasiewicz, Karwicka, red., 2001), w wywiadzie
dla prof. Grazyny Kubicy (2013), a takze pisalem w niedawno opubliko-
wanym artykule (Jasiewicz 2018a). Przez kilka ostatnich lat wspotpracu-
je z Instytutem im. Oskara Kolberga, poznajac materiaty pozostawione
przez patrona tej instytucji, jakze waznego dla rozwoju polskiej etnologii.
Wspdlnie z zespotem z tego Instytutu pracujemy nad biografiag naukowa
Kolberga. Takze w tych pracach, opartych na dokumentach z przesztosci,
pozostaj¢ na stanowisku tzw. prezentyzmu, wedtug terminologii Georga
W. Stockinga, zaktadajacego badanie przesztosci pozostajacej w zwiazku
z terazniejszoscia. Jest to jednak prezentyzm uwzgledniajacy kontekst
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historyczny badanych zjawisk, jednoczesnie pozwalajacy na zadawanie
pozostawionym przez niego materiatlom pytan formulowanych wspot-
czesnie 1 dostrzegajacy znaczenie przesziosci dla terazniejszosci oraz
wspotczesnosci dla poznania minionych czaséw. Podobng postawe
przyjmuj¢ w stosunku do siebie, wlasnych dziatan i ich wynikow. Byty
uwarunkowane czasem, w ktorym je podejmowatem i tym, kim bylem,
w poszczegbdlnych okresach mojego dos¢ dtugiego trwania. Dziatalno$¢
na Uniwersytecie byta dla mnie wazna, niekiedy ze szkoda dla rodziny.
Z trudem przetamywalem opory w kontaktach z innymi, do dzisiaj $nig
mi si¢ sceny z badan terenowych. Dorastatem przeciez w czasach, kiedy
jednostka, poza rodzing, miata niewielkie znaczenie. Odwaga wzrastata,
kiedy przychodzito bra¢ odpowiedzialno$¢ za zespot lub kiedy reprezen-
towatem instytucje¢. Uniwersytet dostarczat zadowolenia z wykonywania
obowigzkoéw 1 konczenia prac. Rados¢ sprawiato dokonanie czegos, co
moglto zosta¢ uznane za odkrycie lub choéby wyciaggnigcie na §wiatto
dzienne faktow nieznanych lub malo znanych, przyjemne byto takze
sformutowanie koncepcji, nawet jesli probowata wyjasni¢ tylko fragment
rzeczywistosci i to w ograniczonym czasie. ,,Odkryciem” byto np. do-
tarcie do Hajdarow w pdtnocnym Afganistanie i opisanie ich, odnale-
zienie w archiwum w Petersburgu maszynopisu Dmitrija K. Zielenina
,»Pol’skij narod”, uwazanego za nieistniejacy lub utracony, czy wiaczenie
do dziejoéw etnologii polskiej artykulu Nauka o narodowosci, czyli eth-
nologia z roku 1849 autorstwa Jana Rymarkiewicza, cenionego profesora
gimnazjalnego w Poznaniu. Nowg tezg byta cho¢by koncepcja ,,zderze-
nia kultur” w wioskach osadniczych na Ziemiach Zachodnich i Pétnoc-
nych lub ,,wilasnej kultury rodziny”. Wydaje mi si¢, ze w publikacjach
wspolnych, ktérych byto troche, nie wykorzystywatem wspotautorow;
udzial moj byt zawsze co najmniej rowny.

Jak postrzega Pan Profesor rozwoj etnologii i antropologii kulturo-
wej w Polsce z perspektywy badacza historii tej dyscypliny? Co uwaza
Pan za jej mocne strony, a w czym widoczne byly i sq stabosci? Jakie
czynniki, w réznych okresach, w najwickszym stopniu zawazyly na jej
specyficznym charakterze?

Historia polskiej etnologii i antropologii to, z mojej perspektywy, czas
sprzed poczatkow lat 50. XX wieku. Pézniej juz w niej, w réznym cha-

rakterze, uczestniczytem, byta moja rzeczywistoscia, ktora takze stawata
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si¢ historig. Opracowatem fragmenty tej historii. W studiach i osobistym
doswiadczeniu pozostata luka obejmujaca lata 30. XX wieku. Badania,
czy nawet wilasna dzialalno§¢ w ramach dyscypliny, nie gwarantuja oczy-
wiscie, ze obraz jej dziejow, na ich podstawie przedstawiony, bedzie
jedynym z mozliwych czy wystarczajaco pelny. Mozliwe sg przeciez roz-
ne ujecia tych dziejow, zwigzane z przekonaniami i wiedza badacza, a tak-
ze dotarcie do nowych zrodet. Mocng strong etnologii w jej historii byto
to, ze potrafita przyja¢ posta¢ dyscypliny naukowej w trudnych warun-
kach rozbiorowych. Godna podziwu jest konsekwencja, z jaka wykorzy-
stywano pozostawione przez zaborcoOw mozliwosci dziatania naukowego.
Restrykcje wprowadzane w jednym zaborze probowano kompensowac
pracami w drugim. Dokumentowano i analizowano kultur¢ ludowg nie
tylko dla jej egzotyki, wywotanej ostrymi przedzialami klasowymi. Ro-
zumiano, ze bez ludu nie bedzie mozna zbudowaé nowoczesnego spote-
czenstwa i narodu, a takze to, ze w kulturze ludowej mieszcza si¢ cenne
wartosci, ktore nalezy wprowadzi¢ do kultury narodowej. Podejmowano
studia w innych dziedzinach kultury, ktére uznano za nalezace do przed-
miotu ksztaltujacej si¢ etnografii/etnologii/antropologii. Bytly to np. bada-
nia nad ludami pozaeuropejskimi, prowadzone m.in. przez zestancéw na
azjatyckich terenach Rosji. Rozbiory wymusity kontakt z nauka panstw
zaborczych, przede wszystkim Rosji i Niemiec, ale takze Austrii. Nawig-
zano i utrzymano zwiazki takze z krajami, w ktorych tworzono gléwny nurt
nauki $wiatowej, z Francja, Wielka Brytanig i Stanami Zjednoczonymi.
W zakresie przektadéw glownych pozycji antropologicznej literatury $wia-
towej wyprzedziliSmy nauke rosyjska, ksiazka H.L. Morgana Spoteczen-
stwo pierwotne w polskim przektadzie ukazala si¢ wczesniej niz w rosyj-
skim. Dziatata, od roku 1881, utworzona wysitkiem spotecznym Kasa im.
Jozefa Mianowskiego, nazywana w czasie zaboréw polskim ministerium
nauki. Zbudowano wspomagane przez prywatnych mecenasow instytucje
naukowe, w tym Komisj¢ Antropologiczng Akademii Umiej¢tnosci w Kra-
kowie, Pracowni¢ Antropologiczng przy Muzeum Przemystu i Rolnictwa
w Warszawie, przeniesiong do Towarzystwa Naukowego Warszawskiego,
uniwersytecka Katedre Etnologii we Lwowie. Wydawano specjalistyczne
czasopisma petniace, jak np. ,,Wista”, funkcje instytucji.

W II potowie XIX wieku mieli$my juz grup¢ badaczy profesjonalnych,
ktérzy umiejetnosci zdobyli wlasnymi pracami lub na studiach za granica
1 potrafili poswieci¢ si¢ badaniom dzigki wiasnym $rodkom i determinacji
lub pomocy innych. Nalezeli do nich Oskar Kolberg, 1zydor Kopernicki,
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Stanistaw Ciszewski, Jan Kartowicz, Erazm Majewski, w pierwszych
dziesigcioleciach XX wieku doszli m.in. Stanistaw Poniatowski, Jan
Czekanowski, Eugeniusz Frankowski, Jan Stanistaw Bystron i Stefan
Czarnowski. Dziatalno$¢ naukowa cechowaty jednak, co jest zrozumiale
w warunkach, w jakich ja prowadzono, brak ciggtosci oraz rozproszenie.
Niepokdj powodowat niedostatek prac syntetycznych i rozwazan teore-
tycznych. Dokonany wysitek budzi jednak podziw. Jan Czekanowski na-
pisat w roku 1918, u progu niepodleglosci: ,,Niezbednych dla nas insty-
tucji nie potrzebujemy tworzy¢ z niczego. W znacznym stopniu mozemy
si¢ ograniczy¢ do reorganizowania, ozywiania i zrzeszania juz istnieja-
cych, a to jest juz o wiele tatwiejsze (Czekanowski 1918: 203). Powsta-
nie panstwa polskiego rzeczywiscie zmienito warunki funkcjonowania
nauki narodowej. W pierwszym dziesi¢cioleciu jego istnienia Kasa im.
Mianowskiego zwotata dwa Zjazdy Nauki Polskiej, w roku 1920 1 1927,
w ktorych przygotowaniu udziat wzigli antropologowie i etnologowie. Na-
uke wspieralt Wydzial Nauki Ministerstwa Wyznan Religijnych i Oswie-
cenia Publicznego; wczesnie, bo juz w roku 1920, Sejm uchwalit Ustawe
o szkotach akademickich. Do jedynej Katedry Etnologii Uniwersytetu we
Lwowie, po roku 1924 z Adamem Fischerem, dolaczyta juz w roku 1919
Katedra Etnologii i Folkloru z Instytutem Etnologicznym Uniwersytetu
w Poznaniu, kierowane przez Jana Stanistawa Bystronia, w roku 1925
Katedra Etnologii i Etnografii, z tymze Janem Stanistawem Bystroniem,
1 Katedra Etnologii i Etnografii Stowian pod kierunkiem Kazimierza Mo-
szynskiego, obie na Uniwersytecie Jagiellonskim, a takze Katedra Etno-
logii i Etnografii na Uniwersytecie Stefana Batorego w Wilnie, oddana
Cezarii Baudouin de Courtenay Ehrenkreutz w 1927 roku. W Warszawie
etnologi¢ z etnografia wyktadano na uczelni, jaka bylo Towarzystwo
Kurséw Naukowych. Zapoczatkowano nowoczesne muzealnictwo etno-
graficzne. Prébowano sprofesjonalizowaé etnologie, zaktadajac Polskie
Towarzystwo Etnologiczne, a przy nim Centralne Biuro Etnologiczne —
osrodek informacyjno-dokumentacyjny. O pracach tych dwoch instytucji
niewiele jednak przetrwato wiadomosci. Dyskutowano metody i zatoze-
nia teoretyczne etnologii. Koncentrowano si¢ przede wszystkim na kultu-
rze ludowej, gtdéwnie ze wzgledéw poznawczych, ale takze narodowych
1 spotecznych. Opublikowano podreczniki etnografii. Z powodzeniem
probowano wprowadzi¢ etnografie¢ do szkét srednich. Podejmowano in-
tensywne badania terenowe, w tym zespotowe, m.in. te, ktorych wyniki
zostaly wykorzystane w monumentalnej Kulturze ludowej Stowian Kazi-
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mierza Moszynskiego, ktorej pierwszy tom ukazat si¢ w roku 1929. Nie
dalo si¢ jednak przeksztalci¢ przedrozbiorowe;j i z czaséw rozbiorow idei
wieloetnicznego, politycznego narodu Rzeczypospolitej w ide¢ wspot-
istnienia réznych grup etnicznych w nowopowstatym panstwie polskim;
byto to niemozliwe. Zmienita si¢ sytuacja, grupy mniejszosciowe miaty
juz wlasne programy uzyskania odrebnosci narodowej. Wsrdd etnologoéw
zabrakto jednak zdecydowanych obroncow praw mniejszosci narodo-
wych i etnicznych. Skoncentrowani byli na integrowaniu i umacnianiu
polskiej grupy etnicznej i sprawach budowania panstwa narodowego. Jed-
nym z wyjatkéw, w srodowisku nauk bliskich etnologii, byt Jan Baudouin
de Courtenay, jezykoznawca, zastuzony dla studiéw etnicznych, przeko-
nujacy do prawa UkraincoOw do rdwnouprawnienia i uwzglednienia ich
aspiracji kulturalnych i politycznych, w tym posiadania wiasnego uniwer-
sytetu w niepodlegtej Polsce.

Przez wiele lat nie tylko prowadzit Pan Profesor prace naukowq i ob-
serwowal rozwoj polskiej etnologii i antropologii kulturowej, ale takze
czynnie jq ksztattowal poprzez dziatania organizacyjne, petnigc funkcje
dyrektora Instytutu Etnologii, a nastepnie Instytutu Etnologii i Antropo-
logii Kulturowej w Uniwersytecie im. Adama Mickiewicza w Poznaniu,
a przede wszystkim przewodniczgcego Komitetu Nauk Etnologicznych
Polskiej Akademii Nauk (ktorego jest Pan obecnie honorowym przewod-
niczqgcym), w okresie intensywnych przemian naszej dyscypliny. Jak oce-
nia Pan swoj wktad w jej rozwdj? Jakie byly mozliwosci i ograniczenia,
instytucjonalne i inne tej dziatalnosci; co z zamierzen udato si¢ zrealizo-
wac, a czego nie?

Najpierw byto to uczestnictwo w charakterze studenta: wyklady prof.
Kazimierza Moszynskiego i ¢wiczenia prowadzone przez dr Jadwige Kli-
maszewska 1 dr Anne Kutrzebianke na Uniwersytecie Jagiellonskim oraz
wyklady prof. Eugeniusza Frankowskiego i prof. J6zefa Gajka, a takze ¢wi-
czenia z 6wczesng dr Marig Frankowska 1 mgr. Tadeuszem Wroblewskim
na Uniwersytecie Poznanskim. Pozostata pamig¢ znakomitych wykladow
prof. Moszynskiego i zaskoczenie z otrzymanej dobrej oceny z egzaminu,
ktoéra zdziwila takze moich krakowskich kolegdéw. Studia w Poznaniu nie
przyciagnety mnie jednak do dwczesnej etnografii; w indeksie znalaztem
notatke: ,,Ministerstwo Szkolnictwa WyzZszego nie zgodzilo si¢ na zwol-
nienie z obozu etnograficznego — musi obdz odby¢”. Pracg magisterskg
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pisatem, w ramach seminarium prof. Witolda Hensla, na temat rzemiosta
na ziemiach polskich w okresie wczesnego sredniowiecza, ,,ze szczegdl-
nym uwzglednieniem rzemiost zwigzanych z obrébka skoéry”. Od roku
1957, wraz z wlaczeniem mnie jako asystenta do Katedry Etnografii,
przeistoczytem si¢ w etnografa. Uczestniczytem w dwoch wielkich pro-
jektach badawczych zainicjowanych i prowadzonych przez prof. Jozef
Burszte, wymagajacych prac terenowych: nad przygotowaniem monogra-
fii dotyczacej kultury ludowej Wielkopolski oraz nad procesami adaptacji
1 integracji osadnikéw na ziemiach pétnocnych i1 zachodnich Polski. Jesli
w badaniach nad kulturg ludowa w Wielkopolsce nawigzalem do pracy
magisterskiej, piszac rozdziat o garbarstwie i, zamieniajac skor¢ na metal,
o kowalstwie, ktore stato si¢ przedmiotem mojej rozprawy doktorskiej,
to w pracach nad integracja i adaptacja zblizytem si¢ do wspodtczesnosci
1 problematyki przemian spoteczno-kulturowych. Problematyka ta stata
si¢ obecna roéwniez w moich studiach nad rodzing w Wielkopolsce i na
Ziemi Lubuskiej oraz zainteresowaniach Azja Srodkowa.

Pyta Pani Profesor o mdj udziat w rozwoju etnologii? Chciatem utrzy-
macé na przyzwoitym poziomie i dziata¢ na rzecz rozwoju instytucji,
ktére przekazane mi zostaty przez prof. Burszte lub otrzymalem po nim
w spadku: kierownictwa Katedry, a p6zniej Instytutu Etnologii UAM, naj-
wazniejszych w moim zyciu, redakcji ,,Ludu” oraz przewodniczenia Ko-
mitetowi Nauk Etnologicznych PAN. Objecie kierownictwa Katedry nie
oznaczato rewolucji. Takze poprzednio, z polecenia profesora, obcigzone-
go innymi obowigzkami, zajmowatem si¢ jej sprawami organizacyjnymi,
po objeciu przeze mnie kierownictwa Katedry profesor pozostal czton-
kiem zespolu i naszym mentorem. Katedra, ktora w roku 1982 stata si¢
Instytutem Etnologii, a w roku 1992 Instytutem Etnologii i Antropologii
Kulturowej, kierowatem od roku 1979 do 1993, w dwoch lokalizacjach:
w Collegium Novum oraz w Collegium Historicum, dawnym Komite-
cie Wojewddzkim PZPR. Przeprowadzka, zawsze trudna, prowadzita do
utarczek z niektorymi archeologami o pomieszczenia w nowym gmachu.
Przemieszczanie si¢ Katedry/Instytutu, a bratem udziat w jej drodze od
Collegium Maius, poprzez ul. Kantaka, Collegium Novum, Collegium
Historicum oraz ostatnio do nowego Collegium Historicum na Mora-
sku, nie byto obojetne dla pracownikéw i studentow. W kazdym z tych
miejsc byli nieco inni ludzie, inne programy studiow, inna atmosfera na
Uniwersytecie, inne warunki w kraju. Czasy z Kantaka i Collegium No-
vum zachecaty do przebywania w miejscu studidw, $wiat zewngtrzny byt
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szary i nieinteresujacy. Na Kantaka studenci, byto ich wowczas niewielu,
gromadzili si¢ w pierwszym pokoju, do ktérego wchodzito si¢ z koryta-
rza, wokot duzego, pokrytego jakas chyba brudnozielong ceratg stotu, na
ktéorym grywano w cymbergaja, obok pieca kaflowego, ktory rozpalata
p. Molowa. W Collegium Novum ulubionym miejscem do posiedzenia
byta kanapa postawiona w korytarzu i czytelnia, przeksztatcana w klub.

Zmiany nazwy réwniez nie byly bez znaczenia. Przejscie z katedry
do instytutu dawato lepsza pozycje w strukturze organizacyjnej Wydziatu
i Uniwersytetu. Przyjecie nowych nazw dyscypliny, podyktowane byto
wzorami z innych os$rodkdéw, miano ,.etnologia” pierwsza przywrdci-
fa Katedra Uniwersytetu Warszawskiego, my byli§my drudzy. Dodanie
do niej ,,antropologii kulturowej” byto zainspirowane przez mtodszych
kolegéw, adiunktow, proponowat to dr Michal Buchowski. Bylo wazne,
moéwito o poszerzeniu problematyki badawczej i probie zwrdcenia si¢ ku
nowym, obecnym w antropologii $wiatowej, lub porzuconym, lecz no-
bilitowanym tradycja obszarom badan i orientacjom metodologicznym.
Naukowym osiggnigciem czaséw z Collegium Novum, obok niektorych
prac juz poprzednio omoéwionych, bylo przygotowanie Stownika etno-
logicznego (Staszczak, red., 1987), opracowanego pod kierunkiem oraz
dzigki umiejetnosciom i wielkiemu wktadowi pracy doc. Zofii Staszczak
1 jej zespohu: dr Danuty Penkali-Gaweckiej 1 mgr Ireny Kabat. Stownik
stat si¢ na dtugo wizytowka naszego osrodka.

Czas, w ktorym kierowatem Katedrg i Instytutem, nie byt tatwy. Przy-
padat nan caty okres stanu wojennego, na szczescie takze kilka lat po
roku 1989. Udato si¢ poszerzy¢ zespot — pod koniec mojej kadencji jako
dyrektora w Instytucie pracowato trzech profesoréw tytularnych, pigeciu
profesorow UAM i doktorow habilitowanych, siedmiu doktoréw i kilku
innych pracownikow, w sumie ponad 20 0s6b. Zespot poszerzato kilkoro
uczestnikow studium doktoranckiego, powotanego ustawa z roku 1990.
Wazne byto pozyskanie dla Instytutu, poczatkowo na pot etatu, prof. dr.
hab. Aleksandra Posern-Zielinskiego, absolwenta naszej Katedry z roku
1965, ktory w 1993 roku przejat kierowanie Instytutem. Proba nawigzania
kontaktu z Europa i $wiatem, jeszcze w okresie stanu wojennego, byto
zapraszanie gosci zagranicznych. Instytut wizytowali m.in. prof. prof.
Hermann Bausinger i Utz Jeggle z Uniwersytetu w Tiibingen, Ulla Johan-
sen z Uniwersytetu w Kolonii, zainteresowana Poznaniem takze dlatego,
ze mieszkata w nim jako ,,Baltoczka” (tak nazywali$my w Poznanskiem
Niemcow baltyckich, przesiedlonych tu w okresie okupacji), Christine
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Burckhardt-Seebass z Uniwersytetu w Bazylei, Chris Harris z Uniwer-
sytetu w Swansea, Reginald Byron z Uniwersytetu w Belfascie, Schuy-
ler Jones z Pitt Rivers Museum w Oksfordzie, dr Jean-Frangois Gossiaux
z Centre National de la Recherche Scientifique w Paryzu, dr Antonina
Pisarczyk — znakomita znawczyni Azji Srodkowej, Polka z Akademii
Nauk Tadzykistanu w Duszanbe. Wéowczas takze miaty miejsce pierwsze
przyjazdy, pozniej powtarzane, Elzbiety Gozdziak, naszej absolwentki,
obecnie profesora i dyrektora Instytutu Badan Migracji Migdzynarodo-
wych Uniwersytetu w Georgetown i redaktora czasopisma ,,International
Migration”. Od lat 80. odwiedzatl Instytut rowniez Roderyk Lange, zna-
ny etnochoreolog, profesor Polskiego Uniwersytetu na Obczyznie, wy-
ktadowca na wielu uniwersytetach brytyjskich i w kontynentalnej Euro-
pie, kierownik Centre of Dance Studies na Jersey i Instytutu Choreologii
w Poznaniu, redaktor periodykéw ,,.Dance Studies” 1 ,,Studia Choreolo-
gica”. W latach 1993—-1995 i 19962003 pracowat on w naszym Instytu-
cie na stanowisku profesora. Wyktadowcami zagranicznymi, zwigzanymi
z Instytutem na dhuzej dzigki Fundacji Fulbrighta i Fundacji Sorosa byli,
juz po roku 1989, dr Gregory Peck ze Stanow Zjednoczonych (1991—
1993) oraz dr David Slattery z Wielkiej Brytanii i Irlandii (1992—-1994).
To w tym czasie, w roku 1993, opublikowana zostata angloj¢zyczna, in-
formacyjna broszurka o Instytucie. Materiaty, ktérych dostarczyla kon-
kretna 1 uporzadkowana Irena Kabat, po poznansku ,,akuratna”, David
Slattery, z wlasciwym sobie i niektérym Irlandczykom talentem, prze-
ksztatcit w pigkng opowies¢ (Slattery 1993). Poznan to przyjazne i nowo-
czesne miasto, petne zabytkéw architektury, teatréw i muzeow, Instytut
za$, dostojny swoja historig, ma szerokie kontakty z zagranicg i prowadzi,
dzigki licznym i dobrze przygotowanym pracownikom, nauczanie na po-
ziomie magisterskim i doktorskim oraz badania o szerokim profilu.
Woazrastata liczba studentow, szczegdlnie po roku 1994, kiedy otwarto
studia wieczorowe i zaoczne. W roku akademickim 1957/1958 studiowa-
o etnografi¢ na naszym Uniwersytecie szeScioro studentow. W czasie,
kiedy kierowatem Instytutem, w roku akademickim 1985/1986 byto ich
juz 93, w roku akademickim 2001/2002, po wprowadzeniu u nas studiow
wieczorowych, nastgpit wzrost do 329. W tymze roku w siedmiu etno-
logicznych o$rodkach uniwersyteckich w Polsce studiowato 2372 stu-
dentow (Jasiewicz, Posern-Zielinski 2003: 29; Dohnal 2009: 60). Studia
etnologiczne po roku 1989 staty si¢ jednymi z najbardziej atrakcyjnych,
na jedno miejsce na studiach dziennych zgtaszato si¢ od kilku do kilku-
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nastu kandydatow. Przyczyny tego wzrostu byty wielorakie. Wyzsze wy-
ksztalcenie stato si¢ uznang wartosciag spoteczna, dostep do niego zostat
utatwiony. Etnologia i antropologia kulturowa miaty swoja specyfike,
staty si¢ atrakcyjne takze dlatego, ze oferowaly dostep do interesujacej
dziedziny wiedzy, jaka byta wiedza o szeroko traktowanej kulturze, nie
tylko na terenach polskich, ale rowniez, jakze atrakcyjnych po dtugim
zamknieciu kraju, terenach pozaeuropejskich. Otoczone byty pewng aurg
niezwyktosci. W tym okresie rozwoju studiow etnologicznych, niespo-
dziewanie, w roku 1991, pojawita si¢ proba ich likwidacji. Rada Gtéwna
Szkolnictwa Wyzszego, kierowana przez prof. Andrzeja Biatasa, pdzniej
zastuzonego prezesa Polskiej Akademii Umiejetnosci, a dzisiaj redakto-
ra interesujacego pisma internetowego ,,PAUza Akademicka”, podjeta
uchwate¢ o zniesieniu odrgbnosci studiow etnologii 1 innych tzw. matych
kierunkow i przeksztatceniu ich w specjalizacje w ramach studiow historii.
Bytem zaskoczony i wstrzas$niety ta uchwala, czutem si¢ odpowiedzialny
za etnologi¢ u nas i w innych osrodkach;, bylem przekonany o warto$ci
odrebnych studiéw etnologicznych. Wraz z kolegami z Wydzialu Histo-
rycznego UAM, prof. Tadeuszem Makiewiczem, archeologiem i prof.
Szczesnym Skibinskim, historykiem sztuki, dotarlismy do prof. Andrzeja
Stelmachowskiego, w tym czasie ministra edukacji narodowej. Moze na-
sza argumentacja, a moze takze wiedza o etnografii wyniesiona z kregu
rodzinnego — krewna profesora, Bozena Stelmachowska, byla przeciez
znanym etnografem — spowodowaty, ze uchwata Rady Gtéwnej nie zosta-
fa przez ministra zaakceptowana.

W stosunku do studentéw naszej Katedry i Instytutu potrafilismy, jak
mi si¢ wydaje, przyja¢ postawe zyczliwosci, a takze, w wielu sytuacjach,
podejscie partnerskie. Dziatalo Koto Naukowe wystepujace z wieloma
inicjatywami, m.in. badaniami w Puszczy Noteckiej. Wspomniatem juz
o pozaeuropejskich wyprawach studenckich swiadczacych o aktywnos$ci
studentow. Strajki studenckie z poczatku lat 80. polaczone zostaty u nas
z pozaprogramowymi wyktadami i myciem okien w Instytucie. Wymianie
pogladow shuzyly wspolne spotkania semestralne pracownikow i studen-
tow nazywane ,,sejmikami”, zwotywane w latach 1980-1983. Wspomi-
nam studentow, aktywnych uczestnikéw tych spotkan, m.in. Hanng Czer-
winska, Mieczystawa Soppe, Stefana Schultza, Mari¢ (Magde¢) Szmandg.
Charakter pytan i spraw przedstawianych do dyskusji méwi o swobodnej
atmosferze tych sejmikow, ktora, rzecz jasna, nie wszystkim pracownikom
mogta si¢ podobaé. Proponowano np. mozliwo$¢ wyboru ,.kompetent-
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nego” egzaminatora spos$rod pracownikow czy odptatno$¢ za materiaty
z praktyk terenowych. Integracj¢ w stosunkowo nielicznym zespole pra-
cownikow i studentow wzmacnialy wspdlne badania terenowe. Wieczorki
taneczne gromadzily wigkszo$¢ studentow i pracownikéw. O dobrej pa-
migci o studiach wydaje si¢ $wiadczy¢ liczne uczestnictwo w kolejnych
zjazdach absolwentdw, z ktorych I odbyt si¢ w roku 1969, 11, poswigcony
pamieci profesora Burszty, w roku 1987, III w roku 1994, natomiast 1V,
zwigzany z 90-leciem Instytutu, w roku 2009. W 2019 roku odbyt sie
V Zjazd Absolwentoéw, w 100-lecie powstania Uniwersytetu w Poznaniu
1 wraz z nim Instytutu Etnologii.

Z dziatalnosciag w pionie korporacyjnym Polskiej Akademii Nauk
zwigzatem si¢ podejmujac, w roku 1972, powierzong mi przez prof.
Burszte funkcje sekretarza Sekcji Etnografii w ramach Komitetu Nauk
Socjologicznych PAN. Sekretarzem bylem takze po przeksztatceniu Sek-
cji w Komitet Nauk Etnograficznych, ktéory w tym samym roku zmienit
nazwe na Komitet Nauk Etnologicznych. Po $mierci prof. Burszty w roku
1987 powotany zostatem na przewodniczacego Komitetu. Ze stanowiska
tego zrezygnowalem w roku 2006; objat je, w wyniku wybordéw, prof.
Posern-Zielinski. Dziatalno$¢ Komitetu i jego znaczenie dla rozwoju pol-
skiej etnologii 1 antropologii kulturowej oraz integracji srodowiska nauk
etnologicznych mozna odtworzy¢ na podstawie istniejacych publikacji
i archiwaliow, a takze wiedzy osob uczestniczacych w tej dziatalnosci.
Dziesiatki posiedzen, konferencji, wydawnictw, m.in. w ramach serii ,,Pra-
ce Komitetu Nauk Etnologicznych PAN”. Wazne byto stworzenie $rodo-
wiska ,,nauk etnologicznych”, szerszego niz $rodowisko ,,etnologiczne”.
Komitet reagowat na zmiany w otaczajacej go rzeczywistosci. Byl swego
rodzaju tarczg ochronng i instrumentem dziatania w sytuacjach kryzy-
sowych zagrazajacych zardwno pozycji etnologii, jak i poszczegdlnym
jej placowkom. Odpowiadat rowniez na potrzeby zmiany w dyscyplinie.
Posiedzenie w maju 1992 roku po$wiecone zostato dyskusji, poprzedzo-
nej wprowadzeniami prof. Posern-Zielinskiego i dwczesnego doktora
Wojciecha Burszty, na temat teoretycznych i praktycznych relacji mig-
dzy etnologig i antropologia. Posiedzenie to pami¢tam takze dlatego, ze
wywotato artykul polemiczny prof. Stawoja Szynkiewicza Po co nam an-
tropologia? 1 moja nan odpowiedz Po co nam samounicestwienie?, oba
opublikowane w ,,Etnografii Polskiej” w latach 1992 i 1993. Bronitem
stanowiska Komitetu, dazacego do zblizenia etnologii do antropologii
kulturowej 1 spolecznej oraz do przywrocenia nazwy ,,antropologia” na-
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szej dyscyplinie. Czas pokazat, Zze obydwaj mieliémy racj¢. Nazwa ,,an-
tropologia” nie wyparta nazwy ,.etnologia”, lecz z nig wspotwystepuje,
a kontakt z antropologia sprzyja rozwojowi etnologii. Sytuacja w etnolo-
gii byla przedmiotem stalego zainteresowania Komitetu. W marcu 2003
roku na jego posiedzeniu miatem referat ,,Kierunki zmian w etnologii pol-
skiej po roku 1989”.

Czym praca w Komitecie byta dla mnie? Pozwolita mi pozna¢ wielu et-
nologéw z wielu osrodkow kraju, a takze z zagranicy, kiedy reprezentowa-
fem tam etnologi¢ polska. Zda¢ sobie sprawe z rdznicy miedzy etnologia
z lat mojej mtodos$ci, uprawiang przez uczonych o wybitnych, silnych oso-
bowosciach, lecz nietatwo ze sobg wspolpracujacych, majacych niekie-
dy oparcie w swoich Zzonach lub oddanych wspotpracownicach, paniach
adiunkt, tworzacych wlasne ksiestwa, a etnologia czaséw pozniejszych.
Uczeni ci niechgtnie przyjmowali do swego grona postacie nowe, a po-
stacig nowg byl prof. Burszta. To brak poczatkowej akceptacji dla prof.
Burszty spowodowal wérdéd dwczesnych profesorow etnografii, ze podjete
przez niego w roku 1977 starania, same w sobie nietatwe, o stworzenie
samodzielnego Instytutu Etnologii PAN nie powiodly sie. W panujacych
woOwczas warunkach scentralizowanej nauki i preferowanych ,,wiodacych”
osrodkow badawczych, dziatajacych w ramach PAN, taki Instytut mogt
by¢ wazny dla rozwoju etnologii. Etnologia nowa, kierowana przez ludzi
z kolejnego pokolenia, bardziej pragmatycznych, wspotpracujacych w ra-
mach Komitetu z prof. Bursztg, a pZniej ze mng, gotowa byta do dzialan
zespotowych 1 wspolnej obrony naszych spraw. Za niepokojacy uznatem
brak etnologa wsrod cztonkow Polskiej Akademii Nauk, najbardziej pre-
stizowej korporacji naukowej w kraju. Bylem przekonany, ze w interesie
dyscypliny jest posiadanie swego przedstawiciela w tej waznej instytucji.
Nie mieliSmy cztonkéw PAN — etnologéw od czasu $mierci prof. Kazi-
mierza Moszynskiego w roku 1959 i prof. Kazimierza Dobrowolskiego
w roku 1987. Wykorzystatem uprawnienia Komitetu do zgtaszania kan-
dydatow 1 po wielu rozmowach w Wydziale I Nauk Spotecznych PAN
oraz prawyborach na posiedzeniu Komitetu, najlepiej z nas wszystkich
odpowiadajacy warunkom stawianym kandydatom, prof. Aleksander Po-
sern-Zielinski, zostat w roku 2007 cztonkiem PAN. Moim powodem do
zadowolenia, tym razem z powodow osobistych, byto rowniez to, ze po
powotaniu przez wtadze PAN na stanowisko przewodniczacego Komitetu
po $mierci prof. Burszty w roku 1987, na nast¢pne kadencje bylem juz
wybierany przez srodowisko nauk etnologicznych.
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W ciggu niemal dwudziestu lat (1988—2006) petnit Pan Profesor funkcje
redaktora naczelnego czasopisma ,,Lud”. Jakie doswiadczenia wyniost
Pan z tej pracy? Czy ta dzialalnos¢ wplyneta, w jakiejs mierze, na prze-
ksztalcenia polskiej etnologii i antropologii kulturowej?

»Lud”, w momencie objecia przeze mnie stanowiska redaktora, po
$mierci prof. Burszty, byl czasopismem nobilitowanym swoja dluga, nie
tak czesta wsrdd pism polskich historig oraz znaczeniem w §rodowisku
naukowym. Warto przypomnie¢, ze publikowat w nim Bronistaw Mali-
nowski 1 wszyscy wazni dla etnologii badacze. Nie chronilo to jednakze
pisma przed zagrozeniami ptyngcymi z trudnos$ci konca lat 80. i poczat-
kéw 90. Brakowato $rodkéw finansowych, brakowato takze materiatow
autorskich, nauce polskiej obca jeszcze byta punktomania i zasada ,,publi-
kuj albo zgin”. Nastepstwem tych trudnosci, a moze takze braku doswiad-
czen nowo powolanego redaktora, jakim bylem, stalo si¢ niewydanie
tomu w roku 1989. Tom 73, obejmujacy dwa lata, ukazat si¢ w roku 1990.
Za szczeg6lnie wazne, w okresie mojego redagowania pisma, uwazam
nastepujace wydarzenia, o r6znym zresztg charakterze. Bylo to uczynie-
nie z ,,Ludu” organu nie tylko Polskiego Towarzystwa Ludoznawczego
ale takze, od tomu 73 za lata 1989—-1990, Komitetu Nauk Etnologicznych
PAN. Kolejnym byta rezygnacja ze zgrzebnej oktadki o strukturze wor-
ka i przyje¢cie nowej, autorstwa p. Ewy Wasowskiej, z fotografig wioski
z wystrzelajacg ponad drzewa wiezyczka ko$ciola, przypominajaca tak
bliskie mi Iwigcino. ,,Lud” spetit rdwniez istotng role w przygotowa-
niu i dokumentacji uroczystosci upamigtniajacych 100-lecie Polskiego
Towarzystwa Ludoznawczego i ,,Ludu”, w dniach 9-11 wrze$nia 1995
roku we Wroctawiu. Wiasciwy, okazaly wymiar jubileuszowemu posie-
dzeniu i migdzynarodowej konferencji (z liczng grupa zagranicznych re-
ferentéw), odbywajacym si¢ w Auli Leopoldynskiej Uniwersytetu Wro-
ctawskiego, nadali miejscowi organizatorzy: prof. Zygmunt Ktodnicki,
dr Magdalena Rostworowska, mgr Paulina Suchecka i prof. Antoni Ku-
czynski. To wiasnie z materialow tej konferencji udato si¢ opublikowac
anglojezyczny 79 tom ,,Ludu”, jedyny taki w jego historii. To na tamach
,Ludu” publikowano wazne manifesty, np. ten prof. Robotyckiego, doty-
czacy ,.antropologii kultury”, w tomie z roku 1995. Prowadzono w nim
takze, w nowo stworzonym dziale ,,Poglady i opinie”, polemiki i dysku-
sje dotyczace istotnych zagadnien etnologii, m.in. w tomie z roku 1991
W sprawie rozumienia pojecia ,,kultura ludowa”. Dotad cieszy mnie seria
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,»10zmoOw” ze znaczacymi przedstawicielami naszej dyscypliny. Ukazato
si¢ ich siedem, wypelniaja dotkliwy w etnologii brak materialéw auto-
biograficznych. Nie obyto si¢ bez wpadek. Najbardziej nas kompromi-
tujace bylo umieszczenie w jednym z tomow, numeru nie podaje, infor-
macji o jubileuszu 50-lecia pracy naukowej znanej stowackiej etnolozki
w dziale ,,In memoriam”. Calym zespotem pracowalismy, aby zaklei¢
w kilkuset egzemplarzach niewtasciwa nazwe dzialu. Nie udato si¢ tego
zrobi¢ w spisie tresci. Jestem wdzigczny wspolpracujagcym ze mng w pra-
cach nad ,,Ludem” kolegom: Jackowi Bednarskiemu, Monice Leonowicz
1 Romanowi Bakowi, a takze wspotdzialajacym przy jednym tylko tomie
Janowi Palce i przedwczesnie zmartej Lubomirze Bobrowskiej. Starali-
$my sig, aby ,,Lud” towarzyszyt polskiej etnologii/antropologii spotecz-
no-kulturowej w jej rozwoju. Wydaje mi si¢, ze dobrze uzupehialiSmy
si¢ z bardziej ,,akademickim” pismem, jakim byla , Etnografia Polska”,
przy czym wielu autoréw mielismy wspdlnych; sam che¢tnie w ,,Etnografii
Polskiej” publikowatem. My jednak obejmowalismy $rodowisko szersze,
tak ze wzgledu na oparcie instytucjonalne, jak i przynalezno$¢ dyscypli-
narng autoréw. To materialy z naszego dziatu ,,Kronika” sg zrédtem do
historii etnologii rozumianej nie tylko jako pisarstwo naukowe, ale tak-
ze jako dziatalno$¢ organizacyjna i spoteczna. Moim zaniedbaniem byto
niepodj¢cie skutecznych staran o przygotowanie bibliografii zawartosci
czasopisma, ktorej brakuje od roku 1986, nie méwigc juz o indeksach.
Korzystanie z pisma nie jest obecnie tatwe. Nowg kart¢ w historii ,,Ludu”,
zapewniajac mu trwalo$¢, w przypadku setnego tomu przy pomocy spo-
tecznego kwestowania, zapisata prof. Danuta Penkala-Gawecka, ktora po
10 latach prowadzenia czasopisma przekazata redakcje w rece prof. Woj-
ciecha Dohnala. Rozpoczal on juz eksperymentowanie, chyba obecnie
konieczne, z czasopismem wylacznie w wersji online. Trwate pozostang
starania o umieszczenie ,,Ludu” na korzystnej pozycji na li§cie czasopism
punktowanych.

Jakie jest Pana zdanie na temat obecnego stanu, kierunkow i poziomu
badan polskiej etnologii i antropologii kulturowej na tle nauki swiatowej?

Stan najlepszy zapewne w 200-letniej prawie historii polskiej etno-
grafii/etnologii/ antropologii, z wieloma jednak zagrozeniami. Skonczyt
si¢ czas chronienia si¢ etnografii/etnologii w miar¢ bezpiecznej niszy
studiow nad kultura ludowa w okresie PRL. Schronienie to tylko cze-
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sciowo bylo bezpieczne, kultura ludowa i1 badania nad nig, obok wielu
pozytywnych funkcji poznawczych i spotecznych, chetnie uzywane byty
w probach umacniania systemu, choéby tylko poprzez jego dekoracjg.
Akcesoria z kultury ludowej zdobity dozynki panstwowe, sklepy Cepelii
dhugo byly jedynymi kolorowymi i stosunkowo pelnymi, zespoty folk-
lorystyczne czgsto wysytano za granice. Miata jednakze kultura ludowa,
obok celow dekoracyjnych, takze zadania ideologiczne, bo podkreslata
warto$¢ kultury chtopow pozostajacych w sojuszu z klasg robotnicza,
czym manipulowano, a nawet skromne zadania ekonomiczne. Poprzez
Cepeli¢ 1 inne spotdzielnie ,,przemystu ludowego” stwarzata rynek przed-
miotow nie tylko dekoracyjnych, ale rowniez stuzacych zaspokajaniu
potrzeb bytowych. Pamigtam, jak wazne byty maty stomiane, wieszane
po to, aby zastoni¢ nierowne $ciany w pospiesznie budowanych blokach.
Dla nas, etnografow tamtego czasu, kultura ludowa byta, w zaleznos$ci od
pogladéw 1 terenu, ktory si¢ badalo, albo reliktem wartym udokumento-
wania i przeniesienia na stronice odpowiednich prac lub do muzeow, albo
tez catosciowa kulturg wiejska, wbrew ostrzezeniom o niebezpieczen-
stwie praesens ethnographicum. Proba nadania kulturze ludowej cech
uniwersalnych byta zaproponowana przez Ludwika Stomme koncepcja
»Hkultury typu ludowego”. Kulture ludowa jako preferowany przedmiot
etnografii porzucit prof. Burszta, przebijajac si¢ do wspotczesnej mu kul-
tury wiejskiej badaniami nad procesami adaptacji i integracji osadnikow
na ziemiach zachodnich i pétnocnych Polski. Rozréznienie migdzy etno-
logicznym a antropologicznym sposobem badania kultury, traktowanymi
jako odrebne, z antropologia rozumiang jako metoda, a nie dyscyplina, co
bylo podkreslane m.in. przez Czestawa Robotyckiego (1992), zastgpione
zostalo komplementarnym ich stosowaniem; etnologia stala si¢ etnolo-
gig/antropologia kulturowa. Uzyty uko$nik, oznaczajacy rownoznacznos¢
obu nazw, che¢tnie uzywany przeze mnie, jest zreszta wynalazkiem wia-
$nie Czestawa Robotyckiego, zaproponowanym przezen na posiedzeniu
Komitetu Nauk Etnologicznych PAN w Cieszynie w roku 2005.

Na dobry stan polskiej wspotczesnej etnologii/antropologii, przy kto-
rym si¢ upieram, sktadajg si¢ takie jej obecne wlasciwosci, jak: poszerzo-
ny przedmiot badan, odpowiadajacy aspiracjom poznawczym etnologow
1 potrzebom spoteczenstwa; nadal szerokie stosowanie metody badan te-
renowych, stale dyskutowanej i rozwijanej, uzupetnianej o inne techniki
zdobywania materiatoéw; akceptacja pluralizmu metodologicznego i osta-
bienie postaw nakazujacych obrone, za wszelka cene, przyjetych zatozen
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teoretycznych; $wiadomos¢ wplywu osobowosci badacza na rejestrowane
materialy i ich interpretacje; podmiotowe traktowanie osob indagowanych
1 obserwowanych w trakcie badan; rozwinigta cecha otwartosci wobec in-
nych dyscyplin naukowych, tych bliskich, uwazanych niekiedy za subdy-
scypliny, i odrgbnych, oraz wspotpracy z nimi; powazny dorobek naukowy
potwierdzony publikacjami; nawigzane kontakty i uczestnictwo w nauce
Swiatowej, zarowno badawcze, jak i organizacyjne, skutkujace przyzna-
niem prawa etnologom/antropologom polskim do organizacji w roku 2019
Interkongresu Miedzynarodowej Unii Nauk Antropologicznych i Etnolo-
gicznych; znalezienie miejsca dla ogromnego dorobku w zakresie studiow
nad kulturg ludowa, ktorym potrafimy postugiwac si¢ nie tylko jako zjawi-
skiem z przeszto$ci, przedstawiajagcym si¢ nam w postaci tradycji lub wy-
tworu mityzacji, ale takze jako dziedzictwem potrzebnym spoteczno$ciom,
przede wszystkim lokalnym i regionalnym, przez nie, przy naszej pomocy,
odkrywanym i rozwijanym; niezaniedbywanie studiow nad historig dys-
cypliny, ktore obok informacji o mechanizmach jej rozwoju nobilituja ja
przez jej dawno$¢ 1 dostarczajg narzedzia integracji Srodowiska etnologicz-
nego; postepujaca stabilizacja w zakresie nazwy dyscypliny, okreslanej
dzisiaj najczgsciej terminem etnologia/antropologia kulturowa; rozbudo-
wana sie¢ instytucji zatrudniajacych etnologdéw/antropologdéw i zwigzana
z nimi znaczna liczba profesjonalistow, takze profesorow, majacych w nich
oparcie; demokratyzacja srodowiska etnologicznego i odejsécie od autory-
tarnych w nim stosunkéw; poszerzone ksztalcenie etnologdw/antropolo-
gow prowadzone w o$miu osrodkach uniwersyteckich, obejmujace wie-
lu studentdéw i doktorantow; zorganizowanie si¢ w dysponujace sporym
doswiadczeniem korporacje, stanowigce nasze organa przedstawicielskie,
a takze udziat cztonkéw Srodowiska w najpowazniejszych korporacjach
naukowych krajowych i migdzynarodowych.

Pyta Pani Profesor o to, jak przedstawiamy si¢ na tle nauki $wiato-
wej. Coraz lepiej. Swego czasu bylem zaskoczony wyraznym zmniejsze-
niem si¢ zainteresowania antropologéw zachodnich terenami polskimi
po roku 1989. Zapewne wplyw na to mialo okrojone finansowanie ba-
dan krajow dawnego obozu socjalistycznego, finansowania dyktowanego
swego czasu takze wzglgdami politycznymi. Mozna to jednak tlumaczy¢
rowniez jako skutek rosngcego zaufania do wiarygodno$ci naszych ba-
dan, prowadzonych z uzyciem akceptowanych metod i niepodlegajacych
wplywom politycznym. Stopniowo przestajemy by¢, jako etnologia na-
rodowa, segmentem odseparowanym od nauki §wiatowej; przypominam
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dlugie okresy, kiedy nie tylko kontakty osobiste z jej przedstawicielami,
ale réwniez doptyw literatury byly uniemozliwiane lub utrudniane. Oczy-
wiscie pozostaje specyfika etnologii/antropologii ,,narodowej”, obecna
takze w innych krajach, najmniej dostrzegalna w panstwach anglojezycz-
nych, niemajacych ktopotéw komunikacyjnych z wiaczeniem si¢ w nurt
nauki $wiatowej, tworzonej obecnie gldwnie w jezyku angielskim. Cieszy
duza, zreszta od dtuzszego juz czasu, liczba ttumaczen literatury antropo-
logicznej z jezykow obcych na jezyk polski oraz przektadow czy wrecz
pisarstwa etnologéw/antropologéw polskich w jezykach innych, dostar-
czajacych najtatwiejszego do obserwacji wskaznika integracji z nauka
swiatowa. Udziat naszych badaczy w podejmowaniu waznych problemow
antropologii gléwnego nurtu, niekiedy trudnego jednak do wyodrebnie-
nia, porownanie naszych prac z pracami tego nurtu, wspolpraca w badaw-
czych zespotach migdzynarodowych, uczestnictwo w mi¢dzynarodowych
organizacjach naukowych, wymagalyby oddzielnego opracowania, jesli
nie miatyby by¢ oddane ogdlnikami.

Niektore z whasciwosci etnologii/antropologii, wyzej uznanych za po-
zytywne, mogg przemieni¢ si¢ w swoje przeciwienstwo i okazac¢ sie dla
dyscypliny niebezpieczne. Musimy by¢ wobec siebie krytyczni i takze
umie¢ spojrze¢ na nas i na etnologi¢/antropologie kulturowa oczami in-
nych. Szeroki przedmiot badan, dzielony z innymi dyscyplinami, o trud-
nych do wyznaczenia granicach, moze by¢ i niekiedy bywa uznany za
brak wlasnego przedmiotu badan; intensywne badania interdyscyplinarne
moga spowodowaé¢ wchtonigcie pograniczy przez wspotpracujace z nami
dyscypliny (pamigtajmy, ze druga strona granicy nie jest pusta); wielo$¢
nazw — w obiegu przeciez nadal wystgpuje takze ludoznawstwo, etnogra-
fia i antropologia kultury — moze utrudnia¢ komunikowanie si¢ ze $ro-
dowiskiem naukowym i spoteczenstwem; duza liczba studentow, pdzniej
absolwentow etnologii, stawia nas przed faktem, ze wielu z nich ma trud-
nos$ci na rynku pracy; czasami wyrazane zadowolenie z tzw. antropologi-
zacji innych dyscyplin naukowych nie bierze pod uwage tego, ze jest to
czesto skutek wewnetrznej dynamiki rozwojowej tych dyscyplin, a jesli
jest to wptyw antropologii, to moze nie by¢ nig nasza antropologia naro-
dowa. Poszerzaniu obszaru badan nie towarzyszy poszukiwanie nowych
perspektyw teoretycznych. W ostatnio wydanej ksigzce prof. Buchowski
(2017) stwierdzit, ze w studiach nad transformacja ustrojowa antropolo-
gowie nie dazyli do tworzenia teorii. Bazujace na niektorych z tych za-
grozen niebezpieczenstwa reformy nauki, wprowadzonej przez ministra
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Gowina, w tym przede wszystkim usunigcie etnologii z listy dyscyplin
naukowych, same w sobie dotkliwe, moga zosta¢ ostabione protestem
srodowisk naukowych oraz istnieniem, poza formalng struktura nauki,
takze struktury rzeczywistej (Posern-Zielinski 1995).

Jaka jest wspolczesna ranga etnologii i antropologii kulturowej wobec
ostatnich zmian w strukturze nauki polskiej? Jej miejsce wsrod innych
nauk spotecznych i humanistycznych? Jakie powinny by¢ kierunki na-
szych dziatan w obecnej sytuacji?

Nie zmieniam swego stanowiska. Pozycja etnologii/antropologii jest
niezla. Inne dyscypliny spoleczne i humanistyczne potrzebuja naszych
materiatow, metod badan terenowych, teorie antropologiczne sg z nami
wigzane nawet wowczas, kiedy pochodza z gtownego, $wiatowego nurtu
nauki, a my jedynie jesteSmy ich lokalnymi reprezentantami. Zafascy-
nowani mozliwo$ciami i korzy$ciami ze wspotpracy interdyscyplinarnej
za mato pracowali$my nad wewngtrzng integracja dyscypliny i dbaliSmy
0 jej wizerunek przedstawiany na zewnatrz srodowisku naukowemu i spo-
teczenstwu. By¢ moze jest to jedna z przyczyn, ktéra doprowadzita do
tego, ze etnologia znikngta, mimo swej dobrej pozycji, z listy dziedzin
1 dyscyplin naukowych przedstawionej w Rozporzadzeniu Ministerstwa
Nauki i Szkolnictwa Wyzszego z wrzesnia 2018 roku. Mamy w swoim
dorobku wiele cennych opracowan zajmujacych si¢ sprawami dyscypli-
ny, takimi jak jej przedmiot, metody, terminologia, historia, podkresla-
jacymi jej odrebnos¢, publikowanymi w postaci podrecznikdéw, stowni-
kow 1 antologii tekstow. Bylo ich jednak za mato, sg rozrzucone w czasie,
przekazywaly rdznigce si¢ komunikaty, naturalne w dyskusjach nauko-
wych, dezorientujace jednak otoczenie. Niejasne dla $wiata zewnetrznego
mogg by¢ takze niektdre definicje naszej dyscypliny, przede wszystkim te
0 wyraznie prowokacyjnym charakterze, skierowane do §rodowiska etno-
logéw, ale nie zamknigte przeciez w nim. Takg byta definicja okre$lajaca
w przyblizeniu etnografi¢ ,,jako nauke bez granic i nauke poruszajacg si¢
na marginesach innych dyscyplin. Tak, etnografia to marginesowa nauka
bez granic” (Benedyktowicz 1981: 70). A wigc nie tylko pogranicze, ale
nawet marginesy innych nauk. Autor znakomitych tekstow pisze dalej,
ze etnograf moze zosta¢ wchlonigty przez dyscypling, po ktorej granicy
si¢ porusza, tozsamo$¢ etnografa zostaje wowczas zastgpiona inng. Nie
jest to zte w pojedynczych wypadkach, méwi o mozliwo$ciach adapta-
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cyjnych absolwentoéw etnologii, tozsamos$¢ zacementowana, zamknieta,
jest niebezpieczna w nauce, a takze poza nig. Pamigtajmy jednak o tym,
ze znaczenie bycia dyscypling naukowa nie zanika, przypomniata nam
0 tym wymieniona wyzej ministerialna lista. Korzystajmy z cech etno-
logii/antropologii, do ktorych nalezy otwarto$¢ na wspotprace z innymi
dyscyplinami naukowymi, przy jednoczesnym ksztalttowaniu tych relacji
w taki sposob, aby mozliwe bylo utrzymanie wtasnej autonomii i tozsa-
mosci profesjonalne;j.

Potrzebnym przedmiotem dyskusji w §rodowisku etnologicznym powi-
nien pozostawaé, od dawna w nim zauwazany, zakres wigczania sie dys-
cypliny do praktyki spolecznej. Nie ulega watpliwosci, Ze nalezy zajmo-
wac si¢ waznymi dla spoleczefnstwa sprawami. Takimi sg migdzy innymi,
od do$¢ dawna studiowane w naszej etnologii/antropologii, stosunek do
innych kultur, pte¢ kulturowa, wszelkiego rodzaju mniejszosci, migracje,
transformacja ustrojowa, zdrowie, pami¢¢ kulturowa oraz wspotczesne
rozumienie i korzystanie z dziedzictwa kulturowego. Badania nad nimi
pozwalaja nam lepiej rozumie¢ terazniejszos$¢ i, dzigki temu, uczestniczy¢
w dyskursie spolecznym oraz zdobywac¢ uprawomocnienie dla dyscypliny
w spoteczenstwie. Czas wiary w nauke i $lepo przyjmowanego autorytetu
jej pracownikow zmienil si¢ w jej 1 ich panstwowa i spoteczng kontrolg.
Dobrym przykladem tej dawnej wiary sg zapisy z ,,Ustawy o szkolach
akademickich”, uchwalonej w II RP 13 lipca 1920 roku, jakze dzisiaj eg-
zotyczne, ktore nie tylko gwarantowaty autonomi¢ szkotom wyzszym, ale
takze stanowily, ze nikt nie ma prawa zada¢ od profesoréw sprawozdan
z ich dziatalnos$ci naukowe;.

W badaniach antropologicznych, a takze innych humanistycznych
1 spotecznych, nie tylko zreszta zwigzanych z terazniejszoscia i maja-
cych bezposrednie zwiazki z praktyka spoteczna, obecna jest aksjologia.
Rowniez prace Pani Profesor, chocby te przedstawiajace i interpretujace
tradycyjna i komplementarng medycyne w poradzieckiej Azji Srodkowej,
odwotuja sie do miejscowych warto$ci i oznaczone sg warto$ciami badacz-
ki. Moga stuzy¢ praktykom, nosi¢ znamiona antropologii zaangazowanej,
nie zaliczytbym ich jednak do studiéw z zakresu antropologii stosowane;,
czy, tym bardziej, interwencyjnej. Dziatalno$¢ interwencyjna etnologow/
antropologow jest nie tak czesta, zwykle podejmowana w sytuacjach trud-
nych, w obronie stabszych. Winni§my jednakze zachowa¢ w niej cho¢-
by minimum dystansu i zdolnosci rozumienia innych, tych myslacych
1 dzialajacych inaczej, nawet wowczas, kiedy wydaje si¢ nam, ze stajemy
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po bezwzglednie stusznej stronie. Pozostaje powtdrzy¢ uwagi, od dawna
pojawiajace si¢ na stronicach tekstow klasykow antropologii, nawotujace
do zachowania wtasciwego balansu mi¢dzy refleksja poznawczg a kryty-
ka 1 dziataniami w celu zmiany rzeczywisto$ci. Dazenie do traktowania
badanych jako podmiotow w ich Zyciu, zupetnie naturalne w naszym sys-
temie wartosci, nie moze przeksztalca¢ si¢, moim zdaniem, w uznanie
ich za podmioty badan naukowych. Tego rodzaju proby, pojawiajace si¢
w literaturze, traktuje jako forme¢ populizmu naukowego. Nawet jesli wy-
obrazimy sobie sytuacje, kiedy przedstawiciele jakiej$ spotecznosci, poz-
niej nasi rozmowcy, sg inicjatorami badan nad wlasna grupa, ulatwiaja ich
organizacj¢ i przygotowuja liste spraw dla nich waznych, przyj¢ta przez
badacza, nastgpnie w spotkaniu z badaczem przekazuja wilasng wiedze
o tych sprawach i koryguja btedna wiedz¢ naukowca, to nadal pozostaja
oni badanymi, bedacymi jednoczesnie cennymi wspotpracownikami. To
badacz, rowniez ten przejmujacy wiedze badanych i wlaczajacy ja do wy-
nikow swoich badan, pozostaje gtownym ich sprawcg i podmiotem. Nie
ma podmiotdéw nie gtownych. Warto powtorzy¢ za Cliffordem Geertzem:
,»1rzeba patrze¢ na spoteczenstwo jako przedmiot i doswiadczaé je jako
podmiot” (2005).

Jak zmienit si¢ sposob ksztatcenia adeptow polskiej etnologii i antropo-
logii kulturowej? Co uwaza Pan Profesor za pozytywne zmiany, jakie sq
niedostatki obecnej edukacji?

Bytem ksztatcony, jako student I roku na Uniwersytecie Jagiellonskim,
od roku 1951, pézniej na Uniwersytecie Poznanskim. Ksztatcitem, od
roku 1957, w Katedrze Etnografii i Instytucie Etnologii tegoz Uniwersyte-
tu, ktoremu w roku 1955 nadano imi¢ Adama Mickiewicza. Wydawatoby
si¢, ze na studiach w przesztosci, z niewielka liczba studentow, stosunki
mig¢dzy nauczycielami i nauczanymi powinny by¢ chocby bliskie, jesli nie
partnerskie. Czgsto nie byty takimi, nie pozwalaly na to przyjete wzory
tych stosunkow, wprowadzajace dystans. To dzisiaj, mimo zwigkszonych
grup studenckich, czgsciej obserwowaé mozna znoszenie tego dystansu.
W swoim postgpowaniu, jako nauczyciel, znajdowatem si¢ na granicy
epok. Sadzg, ze dos¢ czgsto rozmawiatem ze studentami, nie tylko na te-
maty zwigzane ze studiami, jednakze nie przychodzito mi do glowy, zeby
by¢ z nimi po imieniu. Kontrolowatem takze obecnos¢ studentéw nie tyl-
ko na ¢éwiczeniach, ale rowniez na wyktadach, co w koncu stato si¢ nie-
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zgodne z regulaminem studiow. Sadzitem, ze przez to kontrolowanie daje
znaé, ze nie jest mi obojetne postepowanie poszczegolnych studentow, ze
traktuje ich jako waznych uczestnikow zaje¢. W trakcie egzaminow stoso-
watem oceng niedostateczng, unikang przez niektorych kolegdéw, uznajac,
ze potrafie¢ i mam obowiazek oceni¢ prace studenta. Bardzo przezywatem
hospitacje¢ moich zaj¢c 1 tylko wyjatkowo odwiedzalem zajecia kolegdw.

Nieporownywalne z dawnymi czasy jest bogactwo proponowanej
problematyki wyktadow i ¢wiczen oraz liczba nauczycieli. Na Golebiej
w Krakowie wyklady prowadzit prof. Moszynski, ¢wiczenia dr Klima-
szewska, zajecia ze wstepu do etnografii dr Kutrzebianka, dochodzaca
z innej Katedry. Teraz z zainteresowaniem ogladam tablice z wywieszo-
nym planem zaj¢¢ z wieloma interesujgcymi zajeciami, niektorymi fa-
kultatywnymi. Wigksza uwagg nalezaloby zapewne skierowaé na zajgcia
przygotowujace do pracy zawodowej, chocby z zakresu muzealnictwa.
Brak dostatecznej liczby miejsc pracy, zwigzanej ze studiami etnolo-
gicznymi, spowodowal, ze sprawe¢ znalezienia miejsca pracy oddaliSmy
w rece absolwentow. Satysfakcje sprawia nam dostrzezenie, ze wielu na-
szych absolwentow daje sobie dobrze rad¢ na rynku pracy, potwierdzajac
przypuszczenie, ze studia ogoélne moga dostarcza¢ mozliwo$ci znalezienia
pracy rownie dobrych, jak studia o waskiej specjalizacji zawodowej. Od
przej$cia na emerytur¢ w roku 2004 nie miatem juz kontaktu z dydaktyka
w naszym Instytucie. W czasie pelnej aktywnos$ci zawodowej jej znajo-
mos$¢ daly mi, poza praktykowaniem nauczania oraz obserwacjg prac we
wlasnym Instytucie, rowniez udziat w wizytacjach komisji akredytacyj-
nych oraz przygotowanie, razem z prof. Posern-Zielifiskim, opracowa-
nia na temat studiow etnologicznych na uniwersytetach polskich po roku
1989 (Jasiewicz, Posern-Zielinski 2003).

Z pewnosciq trudno jest oceniac swoj wiasny dorobek naukowy, czy mogt-
by jednak Pan Profesor okresli¢, co uwaza za swoj najwiekszy wkitad do
naszej dyscypliny? Czy jakichs zamierzen nie udato si¢ Panu zrealizo-
wac? Czy mogtby Pan zdradzi¢ swoje dalsze plany pracy naukowej?

Rzeczywiscie, trudno jest ocenia¢ swoj dorobek. By¢ moze pewna
warto$¢ ma to, ze poprzez wielo§¢ kierunkéw moich zainteresowan to-
warzyszylem etnologii polskiej w jej rozwoju. Najpierw prace z zakresu
kultury materialnej i sposobow jej wytwarzania, wykraczajace poza za-
kres tzw. kultury ludowej, pdzniej studia nad procesami spoteczno-kul-

404



Rozmowy i wspomnienia

turowymi na ziemiach pdétnocnych i zachodnich Polski oraz nad rodzing
i jej kulturg. Badania w Azji Srodkowej i Afganistanie byly przypomnie-
niem i upominaniem si¢ o to, ze etnologia nie moze koncentrowac si¢ na
jednym terenie, ze waznym jej celem jest poznanie réznorodnosci kul-
turowej $wiata. Ostatnio, ale w moim do$¢ dlugim Zyciu oznacza to, ze
przed kilkunastoma laty, zajalem si¢ historig polskiej etnologii, takze jej
stanem w poszczegdlnych okresach mnie wspotczesnych. Nadal wspo-
magam zespot z Instytutu Oskara Kolberga, kierujagc grantem Narodowe-
go Programu Rozwoju Humanistyki, majacym za zadanie zakonczenie
edycji materiatéw Kolbergowskich oraz przygotowanie naukowej biogra-
fii tego wybitnego dokumentalisty i badacza. Do§¢ zaawansowang mam
ksiazke dotyczaca materialow rusinskich/ukrainskich ze zbioréw Kol-
berga, niestychanie cennych, budzacych zreszta zainteresowanie etnolo-
gow z Kijowa i Lwowa. Raczej marzeniem, a nie realnym planem, jest
powrdt do materialow z wypraw srodkowoazjatyckich, majacych dzisiaj
znaczenie jedynie historyczne, poniewaz rzeczywisto$¢ tych terenow ra-
dykalnie si¢ zmienita, i napisanie, na podstawie swoich notatek i dzienni-
koéw, ksigzki popularnej ,,Podroze po obu stronach Amu-darii”. Myslatem
takze o powrocie do Iwigcina, wioski osadnikoéw, w ktorej swego czasu
znatem wszystkie rodziny, z badaniami w rodzaju, w moim przypadku,
,,00 lat pozniej”. Jest to raczej niemozliwe; bylbym zadowolony, gdyby
w teraz prowadzonych badaniach na dawnych terenach osadniczych Ziem
Zachodnich 1 Pétnocnych, prowadzonych przez miodych etnologow,
moje materiaty i opracowania okazaly si¢ przydatne. Do swego dorob-
ku, tym razem dydaktycznego, ktory sobie bardzo cenig, zaliczam okoto
dwustu magistrow z ich pracami magisterskimi, przygotowanymi przede
wszystkim na Uniwersytecie, ale takze w Wyzszej Szkole Nauk Huma-
nistycznych 1 Dziennikarstwa w Poznaniu. Duza satysfakcje sprawiato
mi towarzyszenie przygotowujacym rozprawy doktorskie, z ktorych kaz-
da byta rowniez dla mnie przygoda intelektualng. Doktorantow byto kil-
kudziesigciu, jakze réznych, o odmiennych osobowosciach, biografiach
1 zainteresowaniach, wymagajacych ré6znego z mojej strony nakladu pra-
cy 1 postgpowania. Jedna z doktorantek, juz doktor, z wlasciwym sobie
esprit, napisala w przedmowie do swojej ksiazki: ,,Sktadam podzickowa-
nia mojemu promotorowi za kierowanie swoboda mojego dziatania”.
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Zbigniew Jasiewicz odpowiada na wlasne pytania

Dlaczego zdecydowales si¢ dolgczyc swoje wlasne pytania?

Mam pewne doswiadczenie w przeprowadzaniu podobnych ,,roz-
méw”. Stawiatem pytania i publikowatem odpowiedzi na nie w ,,Ludzie”
kilkorga waznych dla etnologii polskiej badaczy. Byli to profesorowie
1 doktorzy: Anna Kutrzeba-Pojnarowa, Witold Armon, Bronistawa Kop-
czynska-Jaworska, Anna Kowalska-Lewicka, Zofia Sokolewicz, Anna
Zadrozynska i Anna Szyfer. Tylko niektére z nich wywotaty zadania spro-
stowan ze strony czytelnikow. Stanowig dobry materiat autobiograficzny,
ktérego brak w etnologii, 1 jednocze$nie wazne zrddto historyczne. Sg
juz wykorzystywane w réznych opracowaniach. Sadzg, ze powinny by¢
kontynuowane. Zobowigzany do odpowiedzi, zdatem sobie sprawe, ze
popehitem blad, nie pozostawiajac rozméwcom mozliwosci postawienia
pytan, ktore nie przyszly do glowy stawiajagcemu je lub ktore krepowatby
si¢ zadac.

Jakie miejsce w Twoim zZyciu mialy i nadal majq etnologia i Uniwersytet?

Bardzo wazne. Wypetniaty Zycie i nadawaty mu sens. Stanowily kom-
pensate zmartwien i porazek zyciowych, ksztattowaty osobowos¢. W et-
nologii istotna byta mozliwo$¢ prowadzenia interesujacych prac, w tym
terenowych, tak bardzo angazujacych i dostarczajacych wiele doswiad-
czen, kontaktow z wieloma ludzmi, takze uczestniczenia w zespotach
etnologdéw 1, niekiedy, kierowania nimi. Na Uniwersytecie zadowole-
nia, ktoremu towarzyszyly obawy, dostarczyto kierowanie jego jednost-
kami: Instytutem i Wydziatem. Propozycja objgcia funkceji prodziekana
do spraw dydaktycznych Wydziatu Filozoficzno-Historycznego, przed-
stawiona mi w roku 1969 i, tym bardziej powotanie, w roku 1972, na
urzad dziekana tegoz Wydziatu, z wielkimi uczonymi, takimi chocby, jak
prof. Henryk Lowmianski, prof. Gerard Labuda i prof. Janusz Pajewski,
z dziewigcioma kierunkami studiow, byty do$¢ nieoczekiwane i stanowity
dla mnie wyzwanie. Staly si¢ mozliwe dzigki inicjatywie znajacych mnie
profesorow, w tym przede wszystkim prof. Jozefa Burszty i prof. Jerzego
Topolskiego, ale gldwnie na skutek decyzji prof. Czestawa Luczaka, dw-
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czesnego Rektora, a przede wszystkim prof. Benona Miskiewicza, w tym
czasie Prorektora, a od roku 1972 wieloletniego Rektora Uniwersytetu.
Prof. Miskiewicza, jako starszego kolegg, znatem od czaséw studenckich;
studiowat, oprocz historii, takze archeologi¢. Nie byliSmy przyjaciotmi,
nigdy nie uczestniczytem w jakimkolwiek spotkaniu towarzyskim z jego
udziatlem. Odpowiadat mi szacunek, z jakim odnosit si¢ do profesorow
1 jego zaangazowanie w prace na rzecz Uniwersytetu. Zapewne cechy te
widzial rowniez u mnie, ponadto chyba byt przekonany, ze jestem w miarg
samodzielny, nie jestem sktonny do pochopnych dziatan i unikam kon-
fliktéw. By¢ moze utwierdzito go w tym doswiadczenie z zamieszkania
w podzielonym mieszkaniu po prof. Labudzie, w podwdrku dawnego
Collegium Philosophicum przy ul. Matejki. Mnie przyznano mniejsza
cz¢$¢ mieszkania, miatem dwojke dzieci 1 bytem magistrem, on dostat
wieksza, miat cztery corki i byt doktorem. Kuchnia i tazienka, znajdujace
si¢ w jego cze$ci mieszkania, mialy by¢ wspdlne. Po pierwszych probach
korzystania ze wspdlnych pomieszczen zorientowali$my sie z Zong, ze
egzekwowanie swoich praw do nich bedzie prowadzito do nieuchronnych
konfliktow 1 zrezygnowaliS§my z tej mozliwo$ci. MieliSmy dojscie do
ogolnodostepnych ubikacji w korytarzu budynku, pelnego sal do zaj¢¢;
wroéciliSmy do systemu znanego mi z dziecinstwa: dwoch wiaderek, jed-
nego na czysta, a drugiego na brudng wode.

Powotanie mnie na stanowisko prodziekana i dziekana ulatwita prof.
Miskiewiczowi moja przynaleznos¢ do PZPR. Do partii nalezatem od
dziewietnastego roku zycia. Ttumacze to sobie przezyciami okupacyjny-
mi, a takze sposobem myslenia i postgpowaniem Matki. Prawie za na-
turalne uwazatem to, ze polowali na nas, dzieci, mtodzi z Hitlerjugend.
Biegalem dobrze, raz tylko udato im si¢ postrzeli¢ mnie z wiatrowki.
Natomiast bole$nie odczutem zepchniecie mnie z chodnika, zrzucenie
czapki i uderzenie w twarz przez niemiecky dziewczyng. Troch¢ nawet
si¢ dziwie, ze oczywiste krzywdy doznane od Niemcow nie wywotaty we
mnie nienawisci. Moze juz woéwczas uswiadomitem sobie lub powiedzia-
no mi, ze ludzie w r6znych narodach moga by¢ rozni, ze zle sg wszelkie
formy krzywdzenia innych z powoddéw narodowych, wszelkie formy na-
cjonalizmu. Tesknitem za panstwem polskim. Czutem zal, ze wojsko pol-
skie mnie opuscito. Oczywiscie, podlegatem takze dziataniu propagandy,
w tym zajeciom z marksizmu-leninizmu. Do dzisiaj pamigtam wyktady
dr. Stefana Morawskiego, pdzniejszego wybitnego estetyka. Prowadzit
je w Collegium Maius UJ, w sali, ktorej okna wychodzity na ko$ciot
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$w. Anny. O godz. 18-tej zaczynaty bi¢ dzwony w tym koSciele, nie pe-
szylo to wyktadowcy, mowil przy akompaniamencie dzwonoéw. Z kolei
Matka, harcerka, dzialajaca w ,,Wincentkach” — kole Towarzystwa Win-
centego &4 Paulo, opowiadajaca o glodnych, bosych dzieciach przycho-
dzacych przed wojna do szkoty w Obrzycku, z ktérymi dzielita si¢ swoim
$niadaniem, 1 biednych rodzinach, ktére odwiedzala, niezainteresowana
wlasnymi sprawami materialnymi, przekazywata mi wrazliwos$¢ na spra-
wy spoteczne. Oczywiscie, nigdy nie mowita o walce klas, ja z kolei, juz
jako podrostek, buntowatem si¢ przeciwko indywidualnym dzialaniom
charytatywnym, uwazatem je za upokorzenie osob odbierajacych pomoc,
marzylem o zmianach systemu, w ktorym byli skrzywdzeni i krzywdzacy,
bogaci i biedni. W czasie wojny Matka zaopiekowata si¢ czworka sierot,
ktére pozostaly bez rodzicow, zmuszana do prac fizycznych znajdywata
sity, by uczy¢ kilkanascioro polskich dzieci. Tajne nauczanie byto suro-
wo karane, ze strachem czekatem wieczorami na powr6t Matki. Rodzice
uczonych dzieci odwdzigczali si¢, czym mogli. Pamigtam, jak do naszego
pomieszczenia w Szamotulach, w ktérym znalezliSmy si¢ po wywtlasz-
czeniu, przy Kirchenstrasse 10, wpadta jedna z matek, krzyczac: ,,Pani
Jasiewicz, predko, predko, miska!”. Przysiadta nad ta miska i spod spod-
nicy poptyneta strozka cukru, pracowata w cukrowni, takze ryzykowata
zyciem. W lutym 1945 roku calymi dniami, z kolegami, stali$my na scho-
dach jednego z doméw w Rynku, patrzac na niekonczacy si¢ sznur wozow
z uciekajacymi Niemcami, jadacych od strony Obornik i kierujacych si¢
na Pniewy. Trudng sytuacj¢ Niemcoéw uznalem za uzasadniong, wkrocze-
nie Armii Radzieckiej odebratem jako wyzwolenie. Przyszto jakie$ pan-
stwo polskie, brat Matki zostat wybrany pierwszym powojennym starostg
powiatu szamotulskiego, pojawito si¢ wojsko polskie, Matka znowu byta
nauczycielka w polskiej szkole, moglismy wrdci¢ do lepszego mieszka-
nia. Poszedlem do szkoty, od razu do klasy IV, mam niepetne wyksztalce-
nie podstawowe. Rodziny biedne sprzed wojny miaty si¢ lepiej, niekiedy
pomagaty teraz nam; zarobki nauczycieli po wojnie byly glodowe. Nie
jestem dumny z przynalezno$ci do partii, i nie mnie j3 oceniaé, ale ta
przynalezno$¢ dodawata mi odwagi i nie pozwalala narzeka¢. Wydaje mi
si¢, ze nigdy nie oceniatem innych ze wzgledu na ich poglady politycz-
ne. Jestem do$¢ odporny zazwyczaj na opinie innych, ale ucieszyt mnie
donos funkcjonariusza stuzb, ktory przekazywal w swoich raportach, ze
bytem ztym duchem, osobg ,,inspirujaca i popierajaca dziatalno$¢” dw-
czesnego | sekretarza Komitetu Uczelnianego partii, rozwaznego 1 libe-
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ralnego, ze bylem cztonkiem ,,Solidarnosci”, ktéorym nie bytem, oraz ze
przeprowadzono ze mng ,,rozmowe profilaktyczno-ostrzegawcza”, ktorej
nie pamig¢tam albo zostata zmys$lona (Uniwersytet... 2011).

Najwigcej satysfakcji sprawila mi funkcja prodziekana do spraw stu-
denckich, pelniona w czasie nadziei spotecznych wywotanych przez
wczesne lata rzadow Gierka. Moja ideg byto podniesienie roli studentow
w ramach Uniwersytetu, nie akceptowatem traktowania ich jak uczniow.
Powolalem Rade Mlodziezowa, w ktorej uczestniczyla m.in. studentka
psychologii Jolanta tazuga, wowczas przewodniczaca wydzialowego
Zrzeszenia Studentow Polskich, pozniej, od roku 2002, przewodniczaca,
po Marku Kotanskim, Monaru. Bylem zwolennikiem zwrotnych stypen-
diow, ktore mialy, moim zdaniem, poprawi¢ nie tylko pozycje studenta
w rodzinach i w spoteczenstwie, ale takze jego wlasne poczucie godno-
$ci i odpowiedzialno$ci. M9j list w tej sprawie opublikowata ,,Polityka”.
Dziesigtki godzin uczestnictwa w egzaminach magisterskich, na wszyst-
kich kierunkach studiow Wydziatu. Prodziekan wchodzit do komisji eg-
zaminacyjnej, egzaminy odbywaly si¢ w dziekanacie. Z rozbawieniem
wspominam spraw¢ podgladacza w ubikacjach w Collegium Novum.
Zaalarmowany przez studentki zlecitem organizacj¢ strazy wydzialowe;j
uzdolnionemu organizacyjnie studentowi etnografii. Stworzyt oddziat,
nazywano go putkownikiem, podobno mieli odznaki i prowadzili ¢wicze-
nia nad Warta. Podgladacz znikt, natomiast u mnie pojawit si¢ funkcjona-
riusz ze stuzb i zazadat rozwigzania organizacji paramilitarne;.

Jako dziekan miatem dobrych prodziekanow, m.in. prof. Alicj¢ Kam-
zowa, pozniejsza dziekan Wydzialu Historycznego. Byli takze utalen-
towani pelnomocnicy, wérdd nich dr Pawet Laczkowski, ktory potrafit
zaproponowac¢ podziat lokali, otrzymanych ,,na Szamarzewie” po daw-
nej Szkole Towarzystwa Przyjaciot Dzieci, Instytutom Psychologii, Pe-
dagogiki, Filozofii i Socjologii, bez wywolywania konfliktow. Pod koniec
mojej kadencji, w roku 1975, rowniez bezkonfliktowo, dokonat si¢ po-
dziat Wydziatu Filozoficzno-Historycznego na dwa: Wydziat Historycz-
ny i Nauk Spotecznych. Wielkim potencjatem rozwojowym cechowat
si¢ przede wszystkim Wydzial Nauk Spotecznych. To z niego najpierw,
w roku 1993, wyodrebnit si¢ Wydziat Studiow Edukacyjnych, a pdznie;j,
w roku 2008, Wydzial Nauk Politycznych i Dziennikarstwa. Bytem zapra-
szany na jubileusze zwigzane z datami powstania tych wydziatow.

Moje zwigzki z Uniwersytetem powoduja, ze sposrdéd wyrdznien i od-
znaczen, ktorych si¢ nieco uzbieralo w czasie dos¢ dtugiego zycia, naj-
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bardziej ceni¢ medal ,,Palmae Universitatis Studiorum Posnaniensis”,
z numerem 19. Na stare lata dobrze si¢ czu¢ zakorzenionym regionalnie
i lokalnie, by¢ dostrzezonym w matej ojczyznie. Dlatego przyjemnie byto
otrzyma¢ dowody tych zwigzkow, ktore pojawity sie pod postacia statuet-
ki ,,Zlotego Hipolita”, nadanej przez Kapitute¢ Towarzystwa im. Hipolita
Cegielskiego, oraz statuetki ,,Wieza”, wrgczonej przez burmistrza Szamo-
tut, obu przyznanych w roku 2018.

Kto byt dla Ciebie wazny?

Wspominam w tym miejscu osoby spotkane w pracy zawodowej, cho¢
znaczenie niektorych sposrdod nich nie ograniczato si¢ do spraw zwigza-
nych z ta pracg. Najwazniejszy byt prof. Burszta, ktory przyjat mnie do
swojego Zaktadu, pozniej Katedry i wiaczal do prac badawczych przez
siebie prowadzonych. Dostrzegat moje trudne chwile i delikatnie wypyty-
wat o ich przyczyny. Byl moim nauczycielem. Wazni byli takze koledzy
ze studiow 1 z Katedry, przyjazny wobec mnie doc. Tadeusz Wroblewski,
prof. Bogustaw Linette, z ktérym byliSmy razem wiele miesigcy m.in.
w Iwiecinie, rowniez dr Barbara Walendowska. Wazni byli wspotpra-
cownicy w Katedrze i Instytucie oraz pomagajacy przy redakcji ,,Ludu”,
a takze organizatorzy i uczestnicy wypraw pozaeuropejskich, w ktérych
bralem udzial. Wdzigczny jestem kolegom, ktérzy organizowali moje
70-lecie i przygotowali ksigzke z informacjami o moich pracach i anto-
logia moich tekstow: dr. Jackowi Bednarskiemu, mgr Irenie Kabat i prof.
Ryszardowi Vorbrichowi. Obejmujacy po mnie kierownictwo Instytutu,
prof. Aleksander-Zielinski i prof. Michat Buchowski, obydwaj wycho-
wankowie poznanskiej etnologii, sg dla mnie tymi, ktorzy kontynuowali
1 kontynuuja moje ,,dzieto” i pozwalali oraz pozwalaja mi uczestniczy¢
w niektorych pracach osrodka. Z wyjazdoéw do Zwigzku Radzieckiego,
w trakcie ktorych najczesciej bylo si¢ bole$nie samotnym, pamigtam zro-
zumienie i pomoc prof. Siergieja Tokariewa, a w Azji Srodkowej prof.
Issy Dzabbarowa, dr Olgi Suchariewej i Antoniny Pisarczyk. W krotkich
pobytach na zachodzie Europy pomagali prof. prof. Hermann Bausinger,
Utz Jeggle, Ulla Johansen, Christine Burckhardt-Seebass oraz Chris Har-
ris. Sadze ponadto, ze potrafitem nawigza¢ kontakt z wieloma studentami
1 doktorantami; ze wspotpracy z nimi korzystatem rowniez ja. Ich dobrym
przedstawicielem jest dr Jozef Brzezicha, zachowujacy w pamigci studia
etnologiczne i nauczycieli je prowadzacych. Oczywiscie ludzi, ktoérzy mi
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pomagali i z ktorymi wspolpracowalem, bylo o wiele wigcej. Nie spo-
sob ich wszystkich wymieni¢. Wspomnie¢ musz¢ jednak jeszcze prof.
Stanistawa Kubiaka, dyrektora Biblioteki Uniwersyteckiej, nie przez
wszystkich pozytywnie ocenianego. Kiedy w latach 60. — wyjezdzatem
w tym czasie do prac na polu w Szwecji — chciano zorganizowac ,,sprawe
ogrodnikow”, oskarzajac mnie o to, ze przyniostem ujm¢ Uniwersyteto-
wi pracujac fizycznie, do tego w kraju kapitalistycznym, prof. Kubiak,
pochodzacy z rodziny robotniczej w Jarocinie, wzigl mnie w obrong. Po-
wiedziat: ,,Ma rodzing¢, nie ma mieszkania, nie kradl, pracowat. Zostaw-
cie go w spokoju”. Zarobione pienigdze poszty na kaucj¢ za mieszkanie
spotdzielcze, ktoére mi przyznano na Ratajach. Byto to M-6 — mimo tego,
ze w rodzinie byto pig¢ 0sdb, nauczyciele liczyli si¢ podwdjnie.

Co sqdzisz o swoim zZyciu?

Autobiograficzna opowies$¢ pozostawia nieco miejsca na autorefleksje,
a nawet na umieszczenie w niej nabytych ,,madrosci zyciowych”. Nie na-
zbieralem ich wiele. Wiem, jak trudno jest patrze¢ na swoja przesztos¢, jak
wielokierunkowe jest dziatanie systemu totalitarnego, ktory, obok opresji,
oferuje dziatania, ktore stanowia zachete, moga by¢ ocenione pozytywnie.
Zdaje sobie sprawe, jak trudna byla sytuacja mojej Zony, pozostawianej na
dhugie miesiace, z trojka malych dzieci, kiedy ja wyjezdzatem na badania
w kraju lub zagranica. Wiecej powinienem zrobi¢ dla mojego niepetno-
sprawnego syna Piotra. Mam §wiadomos¢, ze nie bylem dostatecznie przy-
gotowany do wielu rol, ktorych si¢ podejmowatem, ze wielu zawiodlem.

Nie jestem jednak cztowiekiem zgorzknialym. Powodem do zadowo-
lenia jest to, ze mialem wspaniala Matke, wtasng rodzing, tak wazng dla
mnie prace zawodowa, ktéra nie tylko dostarczata mozliwos$ci zblizenia sig
1 rozwazania interesujacych problemoéw, ale takze wspotpracy z wieloma
ludZzmi. Prace, ktéra nie skonczyta si¢ wraz z przej$ciem na emeryturg, ale
trwa nadal, tworzy $rodowisko, w ktérym pozostawiono miejsce dla mnie.
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Ksiazka Opor i dominacja. Antologia tekstow pod redakcja Agnieszki
Pasieki 1 Katarzyny Zielinskiej jest zbiorem artykutéw, prezentujacych
szeroko ujeta i interdyscyplinarng refleksje¢ nad tytulowymi kategoriami —
oporem i dominacja. W publikacji znajdziemy wigc teksty interpretujace
opor w kategoriach psychologicznych (autorstwa Frangois Rochat i André
Modigliani), historycznych (np. Chrisa Wickhama) i antropologicznych
(np. Deborah Reed-Danahay, Johna Scotta, Lily Abu-Lughod czy Sherry-
Ortner), przy czym w zbiorze dominuje perspektywa ostatniej dyscypliny,
co wynika przede wszystkim z celu samej antropologii i metodologii et-
nograficznej. Jak podkreslaja redaktorki, przedmiotem zainteresowan tej
dyscypliny sa codzienne praktyki spoteczne, a zatem codzienne formy
oporu i oddolne sposoby jego konstruowania stanowia niejako natural-

! Tekst powstal w ramach finansowanego przez Narodowe Centrum Nauki grantu
SONATA BIS, ,,Ple¢ kulturowa jako czynnik réznicujacy organizacje religijne. Plcio-
we praktyki spoleczne i ich interpretacje w organizacjach Polskiej Misji Katolickiej
w Anglii, Szwecji i Belgii”, nr 2014/14/E/HS6/00327.
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ny obszar badan. Interdyscyplinarno$¢ odnosi si¢ rowniez do ram heu-
rystycznych, w ktérych osadzone sg poszczegdlne artykuty. W tekstach
znajdziemy inspiracje klasyczng humanistyka i naukami spotecznymi,
w tym materialistami, szczegolnie za§ Karolem Marksem (Marks 1980,
Williams 1989) i Antonio Gramscim (Gramsci 1981), poststrukturali-
stami, zwlaszcza Michelem Foucaultem (1995) i Pierre’em Bourdieu
(2004, 2007, Bourdieu, Wacquant 2001), a takze koncepcjami konstruk-
tywistycznymi (np. Yanagisako, Collier 2007), studiami queer i pracami
Judith Butler (2008). Wazng ram¢ w przywolywanych tekstach stanowig
nawigzania do koncepcji orientalizmu Edwarda Saida (1991), a takze do
kategorii refleksyjnosci i koncepcji kultury w ujeciu antropologii interpre-
tatywnej 1 postmodernistycznej (Clifford 2004, Geertz 2003).

Antologia sktada si¢ z trzech czg$ci, wyodrebnionych w postaci lo-
gicznie 1 merytorycznie powigzanych ze soba rozdzialow. W pierwszej
z nich zatytulowanej ,,Na skrzyzowaniu dziejow i dyscyplin — opor
w perspektywie interdyscyplinarnej” ukazane sg analizy zjawiska oporu
1 dominacji obecne w dyskursach wspomnianych wyzej dyscyplin. Zabieg
ten pozwala sproblematyzowa¢ wybrane zagadnienia (takie jak np. gesty
opis praktyk oporu czy struktur¢ skutecznego oporu), pokazujac jedno-
czesnie bogactwo sposobow 1 mozliwosci ich konceptualizowania.

Dobor tekstow w rozdziale drugim Dialog teorii z etnografig stano-
wi istotng cze$¢ catego zbioru. Z jednej strony, ukazany zostat paradoks
usytuowania os6b podporzadkowanych, ktore w momencie pozostawania
pod wplywem ,,;rzadzacych”, ,,ciemigzycieli”, ,,oprawcoOw”, sa w stanie
rownoczesnie czerpac korzysci ze swojej pozycji (zob. teksty w zbiorze
autorstwa Johna Scotta i Leo Howe). Jak pisze Sherry Ortner: ,,W ramach
relacji wladzy dominujacy ma czgsto co$, a czasem nawet bardzo wiele,
do zaoferowania (cho¢ oczywiscie ceng za to jest trwanie relacji wtadzy).
Czlowiek podporzadkowany ma wigc wiele podstaw, by mie¢ watpli-
wosci co do przeciwstawiania si¢ tej relacji wtadzy” (Ortner w zbiorze,
s. 161). Z drugiej za$ strony, dzigki zogniskowaniu na praktykach mozna
zauwazy¢, ze naukowe proby holistycznego rozumienia i teoretyzowania,
sprzyjaja popetnianiu nadmiernych uproszczen na réznych etapach ba-
dawczego procesu, zwlaszcza za§ w interpretowaniu podmiotow badan.

Ostatnia czes¢, pt. Polityka i kulturowa konstrukcja oporu rozprawia
si¢ z mitami, ktére narastaly przez lata wokot kategorii ,,oporu”. Poda-
ne w watpliwo$¢ zostaje jego dotychczasowe romantyczne wyobrazenie
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jako zwykle stusznego i1 uzasadnionego przejawu wolnosciowych dazen
uciskanych zbiorowosci. Jednak teksty Ortner czy Judith Okely pokazuja,
ze grupa podporzadkowana bardzo rzadko stanowi monolit, a znacznie
czesdciej jest wewngetrznie zlozong kategorig, zroznicowang ze wzgledu
na zmienne takie jak ple¢, klasa, etnicznos$¢, wiek czy status. Co wig-
cej, specyfika doswiadczen grupy podejmujacej opdr (np. intensywnosé
ich odczué, itd.) moze zmieniaé si¢ w czasie i w wybranych kontekstach.
Tego rodzaju zabiegi ,,rozszczepiania” grupy badanych, ktorych celem
jest teoretycznie ich doktadniejsze poznanie, niosg jednak ze sobg zagro-
zenie zupelnego rozmycia granic analizowanych grup.

Zawarte w antologii teksty stanowig mozaike, w ktorej tresci poszcze-
gblnych elementéw wzajemnie si¢ uzupetniajg, prezentujgc spojny obraz
analizowanych zagadnien. W tomie zebrano wigc zarowno teksty, kto-
re omawiajg koncepcje uniwersalistyczne, ujmujace opér w kategoriach
ahistorycznych, jak i wpisujace si¢ w tradycje relatywizmu kulturowego,
uwzgledniajace kontekst i zmienno$¢ praktyk oporu. Do pierwszej tra-
dycji nalezy klasyczny tekst Johna Scotta (Za kulisami oficjalnej wersji),
ktory wprowadza do dyskursu o oporze kluczowe kategorie pojeciowe
1 widzi w protokotach ukrytych (np. plotkach, zartach, anonimach, czy
podaniach ludowych) uniwersalng reakcje na dominacje. Jego zdaniem
,bron stabych”, czyli np. zétwie tempo pracy, okradanie wtascicieli czy
niesolidno$¢, sg powszechne, a fasadowe odgrywanie postuszenstwa (na
poziomie protokotow publicznych) i rownoczesne zakulisowe podwazanie
wladzy, sg typowe dla wszystkich grup podporzadkowanych.

W wigkszosci tekstow nacisk jest jednak polozony na relatywne i in-
dukcyjne ujecie oporu; w tej tradycji opor (a i nierzadko dominacja) sta-
je tym, co jest jako takie definiowane przez wykluczonych (przez tych,
ktorzy podejmuja opdr). Opoér jako spoteczny konstrukt, a nie uniwersal-
na praktyka, nie musi przybiera¢ formy publicznej kontestacji 1 dgzenia
do zmiany struktur spotecznych, moze by¢ reinterpretacja znaczen (zob.
tekst o doswiadczeniach Szerpow autorstwa Ortner) czy refleksyjnym
1 $wiadomym podporzadkowaniem (zob. artykut Saby Mahmood).

Tym, co szczego6lnie cenne w recenzowanym tomie, a co taczy prezen-
towane w zbiorze teksty, jest wyjscie poza dychotomiczng wizje $wia-
ta, gdzie: ,,po jednej stronie znajduja si¢ «dominujacy», po drugiej zas
«stawiajacy opor»” (Pasieka, Zielinska 2015: 8). Omawiane w tekstach
badania empiryczne staja si¢ dla kolejnych autorek i autorow punktem
wyjscia do rozwinigcia krytyki i polemiki teoretycznej. Badania terenowe
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stanowig wowczas pretekst do dialogu z wybranym paradygmatem badz
podej$ciem metodologicznym. Ksigzka mimo nasycenia teoretycznego
stanowi rownoczes$nie bogate zrodlo $wiadectw ludzi wykluczonych,
udostepnianych dzieki gestemu opisowi, ktory lezy u podstaw metodolo-
gii wigkszos$ci prezentowanych tekstow.

Rame zebranych tekstow konstytuuje Geertzowskie zatozenie ,,bez-
stronnosci” (Geertz 2003: 33-57), jednak wszyscy autorzy w pewnym
sensie solidaryzuja si¢ z wykluczonymi i zdominowanymi, a nie z ,,cie-
mig¢zycielami” i grupg dominujaca. Wickszos¢ tekstow pisanych w du-
chu krytycznym i refleksyjnym demaskuje sposoby reprodukowania wta-
dzy (jej struktur, jak np. w artykule Orin Starn o konstruowaniu oporu
w peruwianskich Andach, i znaczen, jak w rozdziale Sherry Ortner) przez
rézne grupy, przy tym nie tylko (formalnie) uprzywilejowane. Stosunki
migdzy dominujagcymi i zdominowanymi jawig si¢ jednak nie jako proste
1 spolaryzowane, lecz jako ztozone, podobnie zreszta, jak i relacje mig-
dzy samg dominacja i oporem. Z wyjatkiem tekstu Scotta, w ktérym au-
tor esencjalizuje cechy tych dwoch kategorii, artykuly prezentuja ujecia
procesualne, w ktorych podporzadkowanie jawi sie jako wzgledne, bywa
czesto fragmentaryczne, a nie caloSciowe, co oznacza, ze mozna by¢ pod-
porzadkowanym w jednej relacji, a dominowa¢ w innej. Jak dowodza
teksty Chrisa Wickhama, dotyczacy roli plotek wérdd sredniowiecznego
chlopstwa, Begofii Aretxagi o irlandzkich wi¢Zniarkach czy Sherry Ort-
ner o praktykach Szerpéw rowniez w sytuacji jednoznacznej podlegtosci
ludzie w praktykach indywidualnych i zbiorowych, sa w stanie tworzy¢
przestrzenie sprawczos$ci, afirmacji i kontestacji porzadku spolecznego.
Praktyki te, idac za Scottem, nie muszg by¢ efektowne, najczesciej — jako
bron stabych stluzag momentom afirmacji ludzkiej godnos$ci i poczucia
wlasnej wartosci (zob. tekst Scotta, a takze artykut Sally Engle Merry
o relacji oporu i prawa).

Opdr w prezentowanych tekstach jest praktyka uwarunkowang inter-
sekcjonalnie, to znaczy zrdznicowang strukturalnie, klasowo, etnicznie,
genderowo. Szczegolnie pte¢ kulturowa jawi si¢ jako kategoria rdzni-
cujaca praktyki oporu i konstruowanie dominacji. Zaréwno kobiecos¢,
jak 1 mesko$¢ (rozumiane jako praktyki spoteczne, tozsamosci, obrazy,
symbole, itd.), bywa wiec nie tylko narzedziem oporu, leczy takzejego
zrédtem 1 motywacja (zob. np. Aretxaga, Merry, Starn, Abu-Lughod czy
Mahmood w recenzowanym tomie). Gender moze tez réznicowac same
praktyki kontestujace hegemoni¢ i wytwarza¢ ,,mikro$wiaty” dominacji
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w zbiorowos$ciach podporzadkowanych, o czym piszag w tomie Padraic
Kenney czy Judith Okely. Oporem moga by¢ praktyki wysoce sforma-
lizowane i zinstytucjonalizowane, ktére przejawiaja si¢ w publicznych
manifestacjach (np. dzialaniach zbiorowych ,,Solidarnos$ci”), zmianach
prawodawstwa (o czym pisze Sally Engle Merry), czy nieformalne, sym-
boliczne, jak kobiecy ,,brudny” (menstruacyjny) protest w dos§wiadcze-
niach wig¢zniarek Armagh, opisywanych przez Aretxagg, a takze szerzenie
plotek przez §redniowiecznych chlopow czy modlitwy i praktyki religijne.
Opor moze by¢ zarowno praktyka spoteczna, jak i jej brakiem — moze by¢
odmowg dziatania lub jego zaniechaniem. Moze by¢ tez fragmentarycz-
ny i ulotny, jak pisze Okely (Pasieka, Zielinska 2015: 324): , kiedy opor
krystalizuje si¢ w odosobnionych czynach czy gestach jednostki”. Opor
nie zawsze jest wiec narracjg zarezerwowang dla wielkich zbiorowych
przedsigwzie¢ (jak ,,Solidarno$¢”), ,,odciskajacych” swoje pigtno na kar-
tach historii, 1 nie zawsze musi by¢ okre§lony jako heroiczny. Zazwyczaj
jednak opor to sprzeciw wobec hegemonii reprodukowanej na réznych
ptaszczyznach zycia spotecznego. Nie charakteryzuje on wylacznie grup,
a znajduje swoje odzwierciedlenie takze w zyciu jednostki, jej pojedyn-
czych decyzjach i praktykach.

Warto w tym miejscu zatrzymac si¢ na konsekwencjach tak rozumia-
nego oporu. Opor w drobnych praktykach, o ktorych pisza Scott czy Oke-
ly, moze mie¢ paradoksalne skutki, ktore mozna byto wyrazniej zazna-
czy¢ w ksigzce. Mikropraktyki kontestujace hegemonig, realizujace sie
zazwyczaj za kulisami zycia spotecznego i poza protokotem publicznym
(np. obmawianie klas wyzszych, wyszydzanie, plotkowanie, itd.), cho¢
moga by¢ afirmacja ludzkiej godnosci w obliczu wladzy, moga sta¢ si¢
rownoczes$nie narzgdziami podtrzymujacymi opresyjny porzadek. Stajac
si¢ swoistymi wentylami bezpieczenstwa, uelastyczniaja strukturg spo-
teczng i mogg paradoksalnie stuzy¢ uprawomocnieniu stosunkow spo-
tecznych wladzy i dominacji (zob. Coser 2009). Zapobiegaja tym samym
wiekszym konfliktom, publicznym manifestacjom oporu, ktére moglyby
zagrozi¢ strukturze spotecznej. Praktyki za kulisami zycia spotecznego
mogg reprodukowac systemy wladzy, ktore kontestujg. W ten sposéb
mozna spojrze¢ na dzialania, odnoszace si¢ np. do pozycji kobiet w is-
lamie (zob. tekst Mahmood), cho¢ mozna je rozszerzy¢ na inne intersek-
cjonalnie ujete statusy (klasy ludowej czy grupy etnicznej). W ksigzce
niewiele jest tekstow, ktore by polemizowaty z koncepcjami Mahmood
lub chociazby by paradoksalnos$¢ tego typu praktyk oporu podkreslaty
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bardziej jednoznacznie (zob. np. Burke 2012). Nie oznacza to, ze w to-
mie nie pojawiajg si¢ teksty, ktore uwzgledniaja t¢ ztozonos¢ oporu i jego
wieloznaczne konsekwencje. Przyktadem, niezwykle cennym w kontek-
$cie powyzszej sugestii, jest tekst autorstwa Leo Howe’a, ktéry dowodzi,
ze strategie oporu bezrobotnych mezczyzn wobec panstwowego systemu
dystrybucji zasobéw (w tym dyskursywne praktyki sprzeciwu wobec
stygmatyzacji) staja si¢ mechanizmem reprodukcji tego systemu: ,,bez-
robotni me¢zczyzni przyjmuja jezyk ciemig¢zyciela i stosuja go na wlasny
uzytek, a czyniac to, sami wplatuja si¢ w reprodukowanie struktur domi-
nacji” (Pasieka, Zielinska 2015: 220). Jak trafnie pisze Agnieszka Pasieka
we wstepie do ksigzki, bron stabych moze stac si¢ stabg bronig, a ponadto
moze zadziata¢ jako miecz obosieczny, czyli wzmacnia¢ system, ktory ich
dyskryminuje.

Relatywno$¢ znaczen, ktore przypisywane sg praktykom oporu, pod-
kreslona jest w tekstach w innych waznych kontekstach. Teksty zostaty
dobrane do tomu tak, by przynajmniej po czg¢sci problematyzowaty usy-
tuowanie kulturowo-spoteczne badacza (klasowe, ptciowe, etniczne, itd.)
jako znaczace w definiowaniu i wartosciowaniu oporu. Ortner, a za nig
Pasieka, zaznacza wigc, ze nie same praktyki jako takie czynig opor, ale
sensy, ktory nadawane sg tym dzialaniom. To, co bedzie uznawane przez
klase $rednig za kradziez, moze by¢ przez klase¢ ludowa oceniane inaczej:
»Jesli analizujemy, na przyktad, akt kradziezy dokonany przez biedaka na
bogatym, nie wiemy, czy jest to akt oporu, czy po prostu strategia prze-
trwania” (Ortner, W: Pasieka, Zielinska 2015: 161).

Drugi watek, ktory podkresla relatywnos¢ znaczen praktyk oporu, do-
tyczy idealizowania obrazu buntownikéw i romantyzowania ich. Autorzy
i redaktorki polemizujg z tak wyidealizowanymi obrazami i pokazuja wie-
loznaczno$¢ skutkow praktyk oporu, ktory nie musi przynosi¢ wyzwalaja-
cych konsekwencji. Opor nie zawsze transformuje wladzg, bywa tez dys-
funkcyjny dla samego podmiotu. Jak pisze Sally Engle Merry: ,,Czasem
opor jest destrukcyjny dla zycia spolecznego, tak jak grabiez, handel nar-
kotykami 1 oszukiwanie przy ptaceniu podatku dochodowego” (Pasieka,
Zielinska 2015: 139), a zatem bazuje on na przemocy i przestepstwach,
ktore — nawet jesli w ,,dobrej sprawie” — trudno usprawiedliwi¢. Co wig-
cej, praktyki oporu moga shuzy¢ tez podtrzymywaniu ideologii 1 praktyk
destabilizujacych zycie spoteczne, takich jak nacjonalizm czy terroryzm,
jak w przypadku dziatah kobiet zwigzanych z IRA opisanych przez Are-
txage.
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Romantyzacja oporu ma réwniez inne konsekwencje, ktore dotycza
samego przedmiotu badan. Jak pisal Foucault (1995), a co przypomina
rowniez Pasieka: ,,opor nie stanowi narze¢dzia diagnostyki wolnosci, ale
narz¢dzie diagnostyki wladzy” (Pasieka, Zielinska 2015: 20). Idealiza-
cja buntownikéw powoduje natomiast, ze w badaniach zapomina si¢
o analizach wtadzy i1 konstruowaniu dominacji w kategoriach konstytu-
tywnych praktyk i spotecznych $wiatéw. Aby zrozumie¢ wladze, podobnie
jak struktury oporu, warto i8¢ tropem zatozen Ortner, ktora postulowata,
by na przedsigwzigcia w obrgbie grup mniejszosciowych nie patrze¢ wy-
facznie jako na reakcj¢ na polityke wiekszosci, ale by tez widzie¢ w niej
wewnetrzng praktyke tozsamosciowq. Dziatania grup mniejszo$ciowych
sa czym$ wigcej niz prosta odpowiedzig na dominacje. Postulaty Ortner,
sugerujace zglebienie Swiatdéw przezywanych grup podlegtych, mozna
rozszerzy¢ na analizy wiadzy, ktére obejmowatyby studia nad doswiad-
czeniami grup dominujacych. O ile jednak przedstawione w ksigzce teksty
przyblizaja $wiaty grup podlegtych, o tyle analizy konstruowania i produ-
kowania dominacji jako takiej, nie sg gtdéwnym tematem zbioru. Jednym
z tekstow, ktory podkresla paradoksalnos¢ praktyk wiadzy, jest juz przy-
wotywany w recenzji tekst Scotta, w ktérym dowodzi on, ze ,,protokot
publiczny” moze by¢ opresyjny nie tylko dla podporzadkowanych, lecz
takze dla dominujacych. Przywotujac fragment z eseju George’a Orwel-
la pt. Zabicie stonia, Scott zwraca uwage na to, ze rowniez wobec tych,
ktorzy posiadaja wtadze, istnieje zespdt oczekiwan co do podejmowanych
praktyk czy zachowan. Jak wida¢, dominacja posiada potencjat, by sta¢
si¢ zniewalajacym przymusem: ,,Jesli podporzadkowanie wymaga wiary-
godnego odgrywania pokory i ulegtosci, to dominacja zdaje si¢ wymagaé
wiarygodnego odgrywania wyniostosci 1 panskosci” (Pasieka, Zielinska
2015: 153). Autor nie poglebia jednak tego tematu.

Ksigzka ze wzgledu na bogactwo zebranego materiatu, jego inter-
1 wielodyscyplinarnos¢ jest niezwykle wazng lektura, porzadkujaca wiedze
o0 oporze, jego wzorach i modelach, praktykach spotecznych, tozsamosciach
buntownikoéw, kontekstach i1 kulturowo-spotecznych uwarunkowaniach.
Zbior, cho¢ nie wprost, odpowiada na kluczowe pytania, dlaczego (i jak)
warto badac opor, jak diagnozowa¢ dzigki niemu dynamike zmian spotecz-
nych, doswiadczenie sprawczosci i1 praktyki oraz struktury wtadzy.

Ksigzka, cho¢ jest waznym zrédtem wiedzy o oporze i prezentuje tek-
sty wcze$niej niedostgpne w jezyku polskim, w znikomym jednak stop-
niu uwzglednia stan aktualnej debaty na temat polskiej specyfiki oporu
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1 dominacji i stan badaf, pos§wigconych tytutowym dwom kategoriom.
Wszystkie teksty z wyjatkiem rozdzialu autorstwa Padraica Kenneya
(Ptec opozycji w komunistycznej Polsce), odnoszg si¢ do innych kontek-
stow kulturowych 1 wszystkie pisane s3 z perspektywy badaczy zagra-
nicznych. Warto zaznaczy¢, ze w momencie, w ktorym ksiagzka zostata
opublikowana (2015 rok) w Polsce dochodzito do masowej mobiliza-
cji spolecznej i1 licznych manifestacji (w ktorych udziat braly gtéwnie
kobiety), zwigzanych z proponowanymi zmianami w prawie regulu-
jacym dostep do aborcji, a ktore okreslone zostalty mianem ,,Czarnych
Protestow”. Antologia nie podejmuje analizy tego tematu, co jednak
zrozumiale ze wzgledu na strukture i cele przyjete w ksigzce. Jak pisze
Agnieszka Pasieka, tom uwzglednia gldwnie teksty juz dzi$ klasyczne,
napisane w ostatnich dekadach XX wieku, ktore wskazuja na kluczowe
dla teoretykéw i metodologdéw badan spotecznych kwestie.

Na koniec warto zaznaczy¢, ze takiej systematyzacji ,,Czarnych Pro-
testow” dokonuja np. Ewa Majewska w ksiazce Kontrpublicznosci lu-
dowe i feministyczne. Wczesna ,,Solidarnos¢” i Czarne Protesty (2018),
Agnieszka Graff (np. 2019) czy Bogumita Hall (2019). Rownie wazne
w zrozumieniu polskiej specyfiki oporu, szczegdlnie zas ,,oporu stabych”,
beda analizy protestu rodzicow/matek dzieci z niepetnosprawnos$ciami,
czy strajku nauczycieli w 2019 roku (zob. wybrane teksty w ,,Praktyce
Teoretycznej” 2019). W przysztych opracowaniach dotyczacych oporu
1 struktur dominacji warto uwzgledni¢ analizy tych form protestow, waz-
nych w zrozumieniu polskiej sfery publiczne;.
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Ksigzka badacza queer Lukasza Szulca Transnational Homosexuals in
Communist Poland: Cross-Border Flows in Gay and Lesbian Magazines
stanowi niezwykle istotny wktad w budowanie krytycznej wiedzy o histo-
rii homoseksualnos$ci w Polsce. Korzystajac z aparatu metodologicznego
socjologii, antropologii kulturowej, studiow nad mediami i teorii queer,
przedstawia zwartg i uporzadkowang argumentacje, postulujac rewizje
wielu zatozen badaczy nienormatywnych kultur i spolecznosci funkcjo-
nujacych w miedzynarodowym obiegu wiedzy. W przekonujacy sposéb
rozprawia si¢ z wieloma ,,mitami” narostymi wokoét nadal podtrzymywa-
nego podzialu na ,,Wschod” i ,,Zachod”, pokazujac, ze Polska Ludowa
wcale nie byta wyizolowana wyspa, lecz brata udzial w ponadnarodowe;j
cyrkulacji wiedzy na temat homoseksualno$ci. Szulc odstania nieznang
dotad histori¢ pierwszych polskich magazynoéw gejowskich 1 lesbijskich
wydawanych w latach 80 XX wieku (wczesniej pisali o nich m.in. Kur-
pios 2004; Fiedotow 2012). Proponuje nie tylko krytyczng analiz¢ ich tre-
sci pod katem rodzacego si¢ ruchu emancypacji polskich gejow i lesbijek,
lecz takze z sukcesem wpisuje swoj wywod w szerszy kontekst: przywra-
ca sprawczos¢ polskim homoseksualistom przed rokiem 1989, zaréwno
w zachodzacym juz od lat 80. procesie globalizacji homoseksualnej toz-
samosci spolecznej, kulturowej i politycznej, jak i w lokalnych formach
aktywizmu i dziatalnosci polityczne;j.

Praca sklada si¢ z dwodch czesci. Pierwsza poswigcona jest omo-
wieniu historii homoseksualnosci w Europie Srodkowo-Wschodniej
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1 Polsce w okresie socjalizmu, a druga przedstawia poglebiong analize¢
pionierskich magazynéw gejowskich (fanzindéw), ktore stanowia wia-
sciwy przedmiot refleksji Autora. W rozdziale pierwszym, stanowigcym
wstep do ksigzki, Szulc rozprawia si¢ z szeregiem mitoéw narostych wo-
kot zachodnich badan nad historig spolecznosci LGBT+ w naszym re-
gionie, pokazujac w jakim stopniu stanowig one rezultat wymieszania
ze soba faktow 1 fikcji. Wskazuje na cztery kluczowe mity, ktore zdo-
minowaly wyobrazni¢ badaczy: konstruowanie falszywej narracji o ho-
mogenicznosci catego obszaru Europy Srodkowo-Wschodniej, przy po-
mijaniu badz ignorowaniu roéznic pomig¢dzy poszczegdlnymi panstwami
(zarbwno w planie historycznym, jak i wspolczesnie); podtrzymywanie
esencjalizujacej wizji ,,wschodnio$ci”, majacej sta¢ w opozycji do (row-
nie uproszczonej) wizji ,,zachodnio$ci”; przekonanie o teleologicznym
1 jednowymiarowym procesie ,,modernizacji” panstw bylego bloku ko-
munistycznego; 1 wreszcie przeswiadczenie o calkowitej izolacji bloku
wschodniego w okresie zimnowojennym.

Opierajac si¢ na wczesniejszych pracach polskich badaczy ,.cywili-
zacji komunizmu” oraz historii mniejszo$ci seksualnych (m.in. Kulpa,
Mizielinska, 2011), Autor stusznie wskazuje na btednos¢ zatozen podpo-
rzadkowujacych lokalne historie odgornie narzuconej zachodniej narracji
o postepie. Europa Srodkowo-Wschodnia zostaje tym samym ,,uwiczio-
na” w trwajacym w nieskonczonos$¢ procesie przejscia — nieustannej po-
trzeby ,,doganiania” rozwini¢tego Zachodu (Stany Zjednoczone, Europa
Zachodnia). Co wigcej, jednym z rezultatow utrwalenia tej mitotworczej
struktury jest zanik historyczno-spotecznej specyfiki homoseksualno$ci
w bloku wschodnim. W obrgbie zrekonstruowanej przez Szulca narracji,
poczatek krystalizowania si¢ odrgbnej tozsamosci homoseksualnej, czy
tez polityczna emancypacja mniejszosci seksualnych (gejow i lesbijek)
w panstwach bytego bloku komunistycznego, zostaje wplecione w 6w
»orientalizujacy” paradygmat zachodniej modernizacji. Ogromng sitg
Transnational Homosexuals in Communist Poland jest ukazanie niezna-
nej dotad historii wezesnego aktywizmu homoseksualnego sprzed roku
1989, co stanowi pierwszy krok ku odtworzeniu narracji o zyciu codzien-
nym osob nieheteronormatywnych w PRL.

Otwierajacy pierwsza cze$¢ ksiagzki rozdzial drugi, pomys$lany jako
wlasciwy wstep teoretyczno-metodologiczny, stuzy Autorowi do synte-
tycznego uporzadkowania interesujacego go pola badawczego i spozycjo-
nowania swojej pracy w szerszym kontekscie ponadnarodowych badan
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nad dyskursami nienormatywnych seksualnosci. Autor pokrotce stresz-
cza histori¢ ksztaltowania si¢ wspotczesnego dyskursu LGBT+, stusznie
wskazujac, ze od samego poczatku zogniskowany on byt wokot sytuacji
mniejszosci homoseksualnej w Stanach Zjednoczonych. Ruch spoteczny
narzecz praw gejow i lesbijek (Gay Liberation) byt czescia szerszej kontr-
kulturowej rewolucji péznych lat 60., dla ktorego kluczowym wydarze-
niem byly zamieszki w gejowskim lokalu Stonewall Inn w Nowym Jorku
w czerwcu 1969 roku. Szule przedstawia kontekst polityczny zwigzany
z wytanianiem si¢ w tym czasie nowego rozumienia homoseksualnosci,
postrzeganej juz nie jako ,,dewiacja” czy przejaw choroby, ale jako kate-
goria tozsamosciowa. Postepujacy w kolejnych latach proces globaliza-
cji autoidentyfikacji homoseksualnej — stopniowo rozszerzanej o kolejne
grupy (osoby biseksualne, transptciowe, aseksualne itd.) — zogniskowany
byt wokot dyskursu uniwersalnych praw cztowieka, w ramach ktérego
organizacje LGBT+ w zachodnim $wiecie rozpoczely walke o prawa
mniejszosci seksualnych. W 1978 roku w Wielkiej Brytanii zostata powo-
fana $wiatowa organizacja lobbujaca na rzecz praw mniejszosci z siecig
kontaktéw na calym $wiecie — International Gay and Lesbian Association
(IGLA). Istotnym wydarzeniem, ktore umozliwito publiczng dyskusje¢ na
temat homoseksualnosci w panstwach zachodnich, byl kryzys HIV/AIDS
z lat 80., poczatkowo utozsamiany z homoseksualnymi me¢zczyznami
1 innymi przedstawicielami grup stygmatyzowanych (osoby przyjmujace
dozylnie narkotyki, pracownicy seksualni).

Jak dowodzi Autor, proces globalizacji tozsamos$ci homoseksualnej —
wylonienie si¢ idei global gay — nieodlacznie zwigzany byt z cyrkula-
cja pozytywnych przedstawien homoseksualnosci w mediach (telewizja,
kino) i do$¢ szybko podporzadkowany zostal rowniez wymogom kapita-
lizmu. Swoista ,.komercjalizacja” tozsamos$ci gejowskiej zawierata w so-
bie istotny czynnik konsolidujacy mniejszosci seksualne na catym $wie-
cie, tworzgc wizerunek kosmopolitycznego geja i lesbijki — jak stusznie
wskazuje Szulc — rownoczesnie ,,uciszajac” czy tez podporzadkowujac
wszelkie, przede wszystkim nie-zachodnie dyskursy o nienormatywne;j
seksualnosci. Opierajac si¢ na studiach z nurtu krytyki postkolonialnej,
Autor zwraca uwage na krytyke hegemonicznej zachodniej tozsamosci
homoseksualnej, przywotujac m.in. prace antropologéw seksualnosci ba-
dajacych kategorie ,,odmiencze;j” seksualnosci w innych kulturach (m.in.
homoseksualno$¢ w kulturach arabskich, bakla na Filipinach czy tongzi
w Chinach; zob. Ko$cianska 2012).
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O sytuacji mniejszo$ci homoseksualnych w bloku komunistycznym
w latach 80. traktuje trzeci rozdzial ksiagzki, ktory oparty jest na anali-
zie wybranych materialow zrodlowych ukazujacych produkcje wiedzy
o homoseksualnoéci w Europie Srodkowo-Wschodniej. Szulc analizu-
je coroczne raporty o sytuacji mniejszo$ci homoseksualnych (gtownie
jednak — homoseksualnych me¢zczyzn) przygotowywane przez austriac-
ka organizacje dzialajaca na rzecz praw oso6b homoseksualnych HOSI
(Homosexuelle Initiative Wien) w ramach uruchomionego w 1981 roku
programu Eastern Europe Information Pool (EEIP). Raporty ukazywaty
si¢ w latach 1982-1989, gromadzac dane na temat sytuacji prawnej, spo-
tecznej oraz politycznej mniejszo$ci homoseksualnych w Zwiazku Ra-
dzieckim oraz panstwach satelickich (Bulgaria, Czechostowacja, NRD,
Rumunia, Wegry, Polska oraz Albania i Jugostawia). W wigkszo$ci opie-
raty si¢ na informacjach dostarczanych przez lokalnych dzialaczy. Stano-
wig one cenne zrodlo wiedzy nie tylko o sytuacji oséb homoseksualnych
w krajach komunistycznych, ale rowniez ujawniajg stosunek zachodnich
organizacji LGBT+ do panstw zza Zelaznej Kurtyny. Analiza Autora
Transnational Homosexuals... skupia si¢ na trzech wymiarach: sytuacji
prawnej w poszczegolnych panstwach (m.in. kwestia kryminalizacji sto-
sunkow homoseksualnych, dopuszczalny wiek przyzwolenia na czynno-
sci seksualne pomig¢dzy osobami tej samej plci), obiegowi wiedzy o ho-
moseksualnosci w dyskursie publicznym (m.in. artykuty w czasopismach,
przedstawienia medialne, filmowe, literackie itp.) oraz kwestii samoor-
ganizacji aktywistow homoseksualnych (rejestracja organizacji, dziatal-
no$¢ polityczna). Jak pokazuje, zamieszczane w corocznych raportach
omoOwienia sytuacji homoseksualistow w bloku komunistycznym pod-
wazajg narzucong przez zachodnich aktywistoéw narracj¢ o homogenicz-
nosci ,,cywilizacji komunizmu”, wskazujac na istotne réznice — przede
wszystkim prawne — pomi¢dzy poszczegdlnymi panstwami. Na przyktad,
o ile w Polsce stosunki homoseksualne zostaty zdekryminalizowane juz
w 1932 roku, o tyle w panstwach takich jak Rumunia czy ZSRR osoby
homoseksualne narazone byty na represje ze strony aparatu panstwowego
az do lat 90. XX wieku. Podobnie, jesli chodzi o obecno$¢ tematu ho-
moseksualno$ci w krajobrazie medialnym, réznice pomigdzy panstwami
byty znaczace, cho¢ w wigkszo$ci przypadkéw autorzy raportdw narze-
kali na niewielka liczbe publikacji oraz stereotypowe ukazywanie oséb
homoseksualnych w kinie czy literaturze. Pomimo znaczacych roznic
wskazujacych na niejednorodny stosunek panstw komunistycznych do
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homoseksualnosci, raporty EEIP odnotowuja jeden wspdlny element —
inwigilacje srodowisk homoseksualistow przez stuzby bezpieczenstwa
na terenie calego bloku wschodniego. W drugiej cz¢sci rozdziatu Szulc
omawia samoorganizacj¢ dziataczy homoseksualnych w latach 80. Od-
notowuje powstawanie pierwszych nieformalnych inicjatyw oraz opor
aparatu panstwowego wobec wczesnego aktywizmu homoseksualnego,
ktéry — chociaz niekoniecznie wigzat si¢ z postawami antykomunistycz-
nymi — postrzegany byl jako przyktad podejrzanej dziatalnosci inspiro-
wanej przez burzuazyjng ideologie (homoseksualnos¢ jako styl zycia),
a przez to catkowicie niekompatybilnej z socjalizmem.

Szulc argumentuje jednak, ze tzw. rozowa kurtyna nie byta wcale tak
szczelna, jak mogto to wydawac¢ si¢ zachodnim obserwatorom. W rzeczy-
wisto$ci dochodzito do cyrkulacji zarowno tekstow kultury poruszajacych
watki homoseksualne, jak i wielu przedmiotow czy tez ,,artefaktow” kul-
tury gejowskiej (m.in. pisma, przewodniki), przemycanych przez granicg
1 dajacych wglad w przemiany w sferze seksualno$ci, bedace rezultatem
zachodniej rewolucji seksualnej. W kolejnym rozdziale Autor kontynuuje
rozwazania nad przenikaniem si¢ kultur seksualnych Zachodu i Wscho-
du, skupiajac si¢ na zakresleniu historycznego rysu ksztattujacego sie
w Polsce Ludowej ruchu homoseksualnego. Jego celem jest podwazenie
powszechnie przyjmowanej narracji, jakoby samoorganizacja Srodowisk
reprezentujacych mniejszosci seksualne — proces aktywizacji i emancy-
pacji politycznej pierwszych dziataczy — rozpoczgta si¢ dopiero po roku
1989. W tym sensie Szulc zdaje si¢ zgadza¢ z Btazejem Warkockim
(2014), ktory w zaproponowanej przez siebie periodyzacji historii eman-
cypacji srodowisk homoseksualnych w Polsce okreslit lata pomiedzy 1981
a 1990 rokiem jako okres wczesnej emancypacji, nie przyjmujacej jednak
jeszcze ksztaltu zinstytucjonalizowanego. Podobnie uwaza Autor Transna-
tional Homosexuals..., dowodzac, ze trudno wskaza¢ jakiekolwiek zapisa-
ne $wiadectwa wskazujace na dziatalno$¢ polityczng przed rokiem 1980.
Swoja analiz¢ Szulc opiera na raportach EEIP oraz wywiadach pogtebio-
nych przeprowadzonych z aktywistami, m.in. z Andrzejem Selerowiczem
1 Ryszardem Kisielem, ktorych dziatalno§¢ omowiona jest szerzej w dru-
giej czesci ksigzki, poswigconej tworzonym przez nich czasopismom.

Wydaje si¢, ze kluczowy dla pierwszej fazy upolityczniania homosek-
sualnosci byt rok 1985, w ktorym w ,,Polityce” ukazat si¢ artykut Dariu-
sza Proroka (ukrywajacego si¢ pod pseudonimem Krzysztof T. Darski) pt.
»Jeste§my inni”, poruszajacy problem HIV/AIDS i zagrozenia, jakie niesie
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on dla marginalizowanej spotecznos$ci homoseksualnej. Swoj gtosny tekst
Prorok konczy wezwaniem skierowanym do rzadu, w ktorym domaga si¢
powotania oficjalnej organizacji zajmujacej si¢ wsparciem mniejszosci ho-
moseksualnych w Polsce. Artykut doczekat si¢ odpowiedzi 6wczesnego
rzecznika rzadu Jerzego Urbana, ktory w typowym dla siebie stylu nie
tylko zaprzeczyl, jakoby osoby homoseksualne byly w Polsce Ludowe;j
dyskryminowane, ale wy$miat tez pomysl wsparcia instytucjonalnego,
stwierdzajac ze w Polsce niepotrzebne jest zadne ,,Ministerstwo Pedera-
stii”. Szulc zwraca uwage, ze niedtugo przed upublicznieniem oficjalnego
stanowiska rzadu odbywala si¢ akcja ,,Hiacynt” — koordynowana przez po-
faczone sity milicji i shuzb specjalnych operacja majaca na celu inwigilacje
polskiego srodowiska homoseksualnego. W latach 1985-1987 zatrzymano
1 przestuchano wielu me¢zczyzn podejrzewanych o ,,sktonnosci homosek-
sualne”, ostatecznie gromadzac (wedle szacunkow historykow) ponad 11
tys. teczek sktadajacych si¢ na (nadal niezbadane) ,,r6zowe archiwum”.
Autor Transnational Homosexuals... uznaje dwa wydarzenia — poczatek
HIV/AIDS oraz operacj¢ ,,Hiacynt” — za najistotniejsze przyczyny nie-
spodziewanego wzrostu aktywizmu homoseksualnego, objawiajacego si¢
m.in. pierwszymi (co prawda nieudanymi) probami zarejestrowania sto-
warzyszen homoseksualnych w PRL (m.in. Warszawskiego Ruchu Homo-
seksualnego w 1988 roku); pierwsza organizacja — warszawska Lambda
— zostata oficjalnie zarejestrowana dopiero w roku 1990.

Pierwsza cze$¢ ksigzki przedstawia zatem historyczno-polityczny kon-
tekst dla rodzacego si¢ tak globalnie (na Zachodzie), jak i lokalnie (w Eu-
ropie Srodkowej) ruchu na rzecz praw osob homoseksualnych. Wskazu-
jac na stopniowy proces globalizacji tozsamo$ci homoseksualnej, Autor
podkresla jednak odmienno$¢ do§wiadczenia naszego regionu, nie spro-
wadzajac go jednak do powtarzania tezy o izolacji ,,bloku wschodniego”.
Wskazuje na liczne przecigcia i punkty wspdlne, wynikajace z transferu
wiedzy pomiedzy poszczegdlnymi panstwami, a takze — co jest najbar-
dziej istotne dla calo$ci prowadzonego przez Szulca wywodu — charak-
teryzuje czynniki polityczne i spoteczne, za sprawg ktérych pionierska
dziatalno$¢ aktywistow homoseksualnych w Polsce Ludowej musiata sitg
rzeczy podazy¢ w innym kierunku.

Druga czg$¢ ksigzki poswigcona jest wnikliwej 1 wielowatkowej ana-
lizie tresci pierwszych polskich czasopism gejowskich i lesbijskich:
,Biuletyn/Etap” Andrzeja Selerowicza (ukazujacy si¢ w latach 1983-1987)
i,,Filo” Ryszarda Kisiela (1986-1990). Te dwa produkowane chatupniczo
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fanziny reprezentuja zdaniem Szulca ,,media alternatywne”, zazwyczaj
faczone z zinami punkowymi tworzonymi od lat 70. Magazyny Selero-
wicza i Kisiela przynaleza zdaniem Szulca do ,,trzeciego obiegu” cyrku-
lacji tekstow w PRL, a wigc wydawanych wlasnym sumptem publikacji
(gtownie fanzindw), niezwigzanych ani z Ko$ciotem, ani z opozycja (zob.
Bielska 2012). Positkujac si¢ wywiadami przeprowadzonymi z twércami,
przedstawia histori¢ ich powstania, kulisy produkcji, a takze analizuje ich
zawarto$¢ pod katem transnarodowej wymiany informacji o tworzacej sie
subkulturze gejowskiej i lesbijskiej. Sktadajace si¢ na druga czes¢ pracy
rozdzialy stanowig wlasciwy przedmiot analizy Autora i pos§wigcone sg
kolejno m.in.: rekonstrukcji modelu tozsamo$ci homoseksualnej (homo-
seksualno$¢ jako naturalna, ahistoryczna, ponadnarodowa tozsamosc);
promowania idei ,,coming outu” jako strategii politycznej; omowienie
celéw 1 zalozen politycznych polskiego ruchu homoseksualnego. Szcze-
goblnie istotne wydaje si¢ wskazanie na wazng role, jakg petito dzielenie
si¢ z czytelnikami ,,Filo” i ,,Biuletynu” niedostepna wczesniej wiedzg na
temat homoseksualno$ci — m.in. o metodach profilaktyki HIV. Ten rodzaj
aktywizmu Szulc okresla jako ,,aktywizm informacyjny”, kluczowy dla
polskich gejow i lesbijek niemajacych przez wiele lat dostgpu do rzetelne;j
wiedzy specjalistycznej na temat nienormatywnej seksualnosci.

Jak dowodzi przeprowadzona w pracy szczegdlowa analiza tresci ma-
gazynow, pod wzgledem usytuowania na linii podziatu Wschod — Zachod
rozprowadzane po kraju przez Kisiela i Selerowicza czasopisma rozpigte
byty pomigdzy inspiracjg zachodnimi modelami tozsamo$ciowymi (geje
jako spoteczni ,,inni”, homofobia porownywana z dyskryminacja Afro-
-Amerykanow) a podkreslaniem — m.in. przez odwotania do historii — nie-
podwazalnej ,,polsko$ci” zjawiska homoseksualizmu. Tym samym, ko-
rzystajac z transnarodowej cyrkulacji tresci ,,przesaczajacych” si¢ powoli
przez granice Polski, tworcy magazynow pokazywali, ze tozsamo$¢ i kul-
tura homoseksualna nie sg zadnymi ,,wymystami” burzuazyjnego Zacho-
du. Pierwsze magazyny gejowsko-lesbijskie z lat 80. petnily niezwykle
istotng role w poczatkach emancypacji 0s6b o nienormatywnej seksual-
nosci w Polsce. Pozwolity nie tylko na samookreslenie tej grupy, wzmac-
niajac poczucie przynaleznosci do §rodowiska gejowskiego za posrednic-
twem tworzenia nieformalnej ,,gietdy” informacji oraz kontaktow, lecz
takze, co istotniejsze, aktywnie ksztattowaty dyskursywng i polityczng
tozsamo$¢ gejowska w czasie, kiedy nie byto jeszcze w kraju mozliwosci
na samoorganizacj¢ i rozpoczecie dziatalnosci aktywistyczne;.
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Ksigzka Transnational Homosexuals in Communist Poland stanowi
pionierskg prace¢ podejmujaca wiele watkéw, ktore nie doczekaly si¢ jak
dotad przebadania ze strony polskich antropologéw kulturowych, socjo-
logéw czy historykéw — warto w tym miejscu wyrazi¢ nadzieje, ze do-
czeka si¢ ona niebawem publikacji w jezyku polskim. Autor uzupetia
luki w wiedzy, nie tylko omawiajac tres¢ pierwszych homoseksualnych
magazynoéw funkcjonujacych w ,trzecim obiegu”, lecz takze proponujac
ich uporzadkowana i zwartg lekturg krytyczng. Trzymajaca si¢ blisko tek-
stu, ,,gesta” antropologiczna analiza zawartos$ci ,,Filo” 1 ,,Biuletynu/Eta-
pu” — dodatkowo poglebiona przeprowadzonymi wywiadami — odstania
stopniowy proces budowania wspdlnej tozsamosci przez gejow i lesbijki
w Polsce, a takze pierwsze kroki podejmowane na rzecz przekucia jej
w dziatalnos$¢ aktywistyczng oraz, ostatecznie, w dzisiejszy ruch LGBT+.
Co wigcej, praca Szulca wyznacza rowniez kierunek, ktorym powinni
podazy¢ przyszli badacze i badaczki historii polskiej homoseksualno$ci.
Aby pozna¢ nieznang antropologi¢ codzienno$ci mniejszosci seksualnych
w Polsce niezbedne sa poglgbione badania etnograficzne, a wiec poznanie
1 zarchiwizowanie ,,historii méwionej” polskich gejow i lesbijek z PRL.
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Ksigzka wydana pod redakcja Urszuli Szymak i Przemystawa Sianko
jest zbiorem artykutéw bedacych rezultatem zorganizowanej w dniach
16-17 pazdziernika 2015 roku w Supraslu miedzynarodowej konferencji
naukowej Falconry — its influence on biodiversity and cultural heritage
in Poland and cross Europe / Sokolnictwo — wplyw na bioroznorodnos¢
i dziedzictwo kulturowe w Polsce i w Europie. Publikacja zostata wydana
w jezyku angielskim. Wiekszos$¢ autordéw, pochodzacych z takich krajow
jak: Polska, Litwa, Biatorus$, Rosja czy Wielka Brytania, wzi¢ta udziat we
wspomnianej konferencji'. Ksigzka podzielona jest na trzy gtdwne czgscei,
z ktérych kazda dotyczy innego kontekstu badan nad sokolnictwem — bio-
roznorodnosci, dziedzictwa kulturowego oraz edukacji ekologicznej. Do-
datek stanowi czwarta czg$¢ w postaci najnowszych raportéw i wynikow
badan nad sokolnictwem, ukazanych w kontekscie edukacji i ochrony so-
kolnictwa jako niematerialnego dziedzictwa kulturowego.

Czytelnik juz we wprowadzeniu otrzymuje informacje nie tylko na
temat wspomnianej konferencji, ale rowniez o prezentowanych w tomie
perspektywach badawczych. Historia sokolnictwa na ziemiach polskich
1 w wybranych krajach Europy jest przedstawiona na tle wspotczesnych
praktyk podejmowanych w zakresie ochrony niematerialnego dziedzic-
twa kulturowego, bior6znorodnosci i edukacji. Czytelnik ma mozliwo$¢

' Program konferencji http://sokolarnia.edu.pl/userfiles/userfiles/image/konferencja
sokolnicza/falconry sokolnictwo_en_pl.pdfhttp://sokolarnia.edu.pl/userfiles/userfiles/
image/konferencja_sokolnicza/falconry sokolnictwo_en pl.pdf [pobrane 27.04.2019 r.].
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przesledzenia badan nad sokolnictwem z perspektywy biologiczno-przy-
rodniczej, historycznej, literaturoznawczej, etnologicznej, archeologicz-
nej, medycznej czy pedagogicznej. To wlasnie przenikanie si¢ réoznorod-
nych perspektyw z wynikami wspolczesnych badan naukowych czyni
lekture tej ksigzki wyjatkowa na tle dotychczasowych publikacji dotycza-
cych niematerialnego dziedzictwa kulturowego.

Cze$¢ pierwsza — Bioroznorodnosé i sokolnictwo to zbior czterech
artykutéw polskich, rosyjskich i biatoruskich autoréow. Janusz Sielicki
w artykule Falconry as a biodiversity conservation tool poprzez historig
sokolnictwa prowadzi czytelnika do wspolczesnych probleméw i tema-
tow z zakresu ochrony i edukacji ekologicznej. Autor przytacza przyktad
szkodliwego wplywu na §rodowisko srodka owadobojczego DDT?, za od-
krycie ktorego Paul Miiller otrzymat w 1948 roku Nagrod¢ Nobla. Juz
w kilkanascie lat po przetomowym odkryciu $wiat nauki dowiedziat si¢
o degradujacym wptywie DDT na skorupy jaj ptakéw (w tym sokota we-
drownego), ktore staja si¢ tak cienkie, ze pekaja zanim mtode potomstwo
zdazy sie rozwinaé. Skutkiem dziatalnosci cztowieka bylo prawie catko-
wite wyginiecie sokota wedrownego na terenie Ameryki Pétnocne;j. Sie-
licki podkresla, jak wazng role w procesie zachowania biordéznorodnos$ci
maja projekty edukacyjne 1 rola pedagogdéw w ksztaltowaniu prawidto-
wych postaw wsréd mtodego pokolenia. Wedtug autora, sokolnictwo po-
winno by¢ wspierane na trzech ptaszczyznach: ochrony, kultury i edukacji
(Sielicki 2016: 26). W kolejnym artykule Large Falcone in Northern Eu-
rasia. recent population trends and conservation status rosyjscy naukow-
cy —Vladimir M. Galushin 1 Alexander G. Sorokin — charakteryzuja trzy
gatunki ptakow drapieznych — sokota wedrownego, sokota norweskiego
(biatozora) i raroga. Autorzy analizowali szlaki migracyjne ptakow oraz
praktyki zwierzat w okresie gniazdowania. Wskazniki badan nad popula-
cja pokazuja, ze zachowania trzech gatunkéw roznig si¢ od siebie. Pod-
czas gdy populacja sokota wedrownego 1 bialozora jest w miarg stabilna
na terenie Poénocnej Eurazji, populacja raroga 1 zasieg jego wystepowa-
nia zmniejszyty si¢ znacznie pod wptywem klusownictwa i sieci elektro-
energetycznych (Galushin, Sorokin 2016: 37). Z kolei Stawomir i Janusz
Sieliccy w artykule The restoration of the Peregrine Falcon in Poland
in 1990-2015 and the falconry przytaczaja dane z ostatnich dziesigcio-
leci 1 na przyktadzie Polski omawiajg restytucje sokota wedrownego do
réznych siedlisk — lesnego, goérskiego, miejskiego i hodowli. Kluczowe

2 https://pl.wikipedia.org/wiki/Dichlorodifenylotrichloroetan [pobrane 27.04.2019 r.].
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w rozwazaniach autorow jest stwierdzenie, ze zachwyt nad wynalazkami
$wiata nauki powinien by¢ czyniony z rozwaga, gdyz nowe technologie
dopoki sa korzystne dla ludzkos$ci, dopoty nie zostang poddane analizie
konsekwencji ich stosowania przez dziesigciolecia (Sieliccy 2016: 46).
Bialoruska badaczka Alena Lustsina, w pracy Hunting limitations Ahmed
at preserving biodiversity in Belarus from the earliest times until the 19th
century, dokonuje analizy fowiectwa w konteks$cie historycznym na pod-
stawie XIX-wiecznych zrodet ikonograficznych i archiwalnych. Autorka
uwaza, ze bior6znorodnos¢ jest fundamentem $rodowiska naturalnego,
umozliwiajacym wzrost i ochron¢ roznorodnych siedlisk (Lustsina 2016:
50). W Wielkim Ksigstwie Litewskim towiectwo stanowito te gataz zycia
spoteczno-gospodarczego, w ktorym ,,sokolnicy” byli grupa odpowie-
dzialng za sokoty nalezace do wtadcoéw. O tym, jak cenne byly to ptaki,
moze $wiadczy¢ fakt, iz bardzo cz¢sto stawaty si¢ podarunkiem w ne-
gocjacjach dyplomatycznych (Lustsina 2016: 57). Kontekst historyczny
zostal przez autorke przedstawiony na tle wspotczesnego podejscia do
badan nad sokolnictwem i konieczno$cig ochrony gatunku z zachowa-
niem nalezytego szacunku do otaczajacego srodowiska, jak czynili to nasi
przodkowie (Lustsina 2016: 58).

Druga czes$¢ ksiagzki, Dziedzictwo kulturowe i sokolnictwo, to najob-
szerniejsza cze$¢, sktadajaca sie z trzynastu artykutow. Kazdy z autoréw
przedstawia omawiany temat na rézne sposoby. Niektorzy analizujg so-
kolnictwo 1 towiectwo na podstawie zrodet archiwalnych i archeologicz-
nych (Zinoviev, Tryk, Zarankaite, Biletski, Gotdyn, Kul-Sialverstva), inni
dokonujg analizy w oparciu o dziela staropolskiej literatury (Wilczak),
folkloru (Misiak), z perspektywy etnologicznej (Samosonowicz) czy
weterynarii (Biletski). R6znorodno$¢ podej$¢ do tematu pokazuje inter-
dyscyplinarno$¢ badan nad dziedzictwem kulturowym i dowodzi tego,
ze pomimo iz sokolnictwo doczekalo si¢ wielu opracowan naukowych,
wcigz jest to temat wazny 1 wymagajacy nowych badan w konteks$cie wie-
lorakich podej$¢ badawczych oraz wywotujacy kolejne dyskusje i reflek-
sje o dziedzictwie kulturowym ludzko$ci. Sposrod trzynastu artykutow
moja uwage przykuly trzy. Pierwszy, autorstwa Agnieszki Samsonowicz
Falconry in Medieval Poland, jest trafnym uchwyceniem tematyki sokol-
nictwa w perspektywie antropologii historycznej. Autorka dokonuje eks-
plikacji zrédetl archiwalnych pod katem statusu spotecznego sokolniczych
w $redniowiecznej Polsce (Samsonowicz 2016: 73). Samsonowicz na po-
twierdzenie ich wysokiego miejsca w hierarchii spotecznej przywotuje
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bardzo interesujace przyklady sposobow traktowania sokotéw wedrow-
nych i ich wiascicieli. Po udanym polowaniu sokolniczy mogt liczy¢ na
przywilej bycia go$ciem zorganizowanego na dworze krola przyjecia, sie-
dzac z nim przy jednym stole (Samsonowicz 2016: 76). Sokolniczy oraz
ich sokoty zawsze mogli liczy¢ na dobrej jako$ci jedzenie, lepsze nawet
niz pozywienie posiadaczy pséw uczestniczacych w polowaniach (Sam-
sonowicz 2016: 75-76).

Najobszerniejszy artykut, liczacy ponad czterdziesci stron, napisany
zostat przez badacza z Malty. Natalino Fenech w pracy Raptors and fal-
conry in Malta: culture, history and conservation przedstawia obszerne
opracowanie sokolnictwa maltanskiego. Wyniki jego badan oparte sa na
analizie zrddetl archiwalnych i wspotczesnych wydarzen spoteczno-poli-
tycznych. Autor, spogladajac na badane zjawisko z trzech perspektyw —
kultury, historii i ochrony dziedzictwa kulturowego — kresli wysoce mery-
toryczng rozprawe, przechodzac od historii do wspotczesnych problemow
sokolnictwa na Malcie. Pokazuje, ze cztowiek od zawsze byt zafascy-
nowany szybkos$cig i precyzja sokotéw; oswajajac je, wiaczyt do swojej
codziennosci, chronigc i otaczajac czcig. Fenech analizujac zrodta archi-
walne, konfrontuje je z wynikami badan ornitologdw. Zabieg ten czyni t¢
prace wartg uwagi. Wyjatkowos¢ sokota wedrownego jest podkreslana na
podstawie jego sposobu lotu. Sokoét lecac pod wiatr, byl przez ludzi uwa-
zany za zwierz¢ wyjatkowe, poniewaz wedtug mieszkancow Malty, jako
jedyny ptak porusza si¢ w ten sposob. Fenech zaprzecza temu pogladowi,
twierdzac, ze z ornitologicznego punktu widzenia nie tylko sokot jest pta-
kiem, ktory lata pod wiatr, a przekonania ludzi maja wylacznie charakter
metaforyczny, stuzac wyrdznieniu sokota sposrod ptakéw 1 uczynieniu go
lepszym od innych (Fenech 2016: 125).

Tematyka wspomnianej przeze mnie konferencji oraz publikacji z nig
zwigzanej wychodzi naprzeciw badaczom zajmujacym si¢ w swojej pracy
naukowej nie tylko sokolnictwem, ale, jak na przyklad Daria Misiak, ba-
daniem symboliki sowy w polskim folklorze. Sowa, podobnie jak sokot,
jest ptakiem drapieznym, co wyjasnia fakt umieszczenia opracowania na
jej temat w recenzowanej publikacji. Artykul zostal napisany w oparciu
o dostepng literature, brak w nim konfrontacji ze wspotczesnymi badania-
mi na temat przedstawienia symboliki zwierzat, a w szczegdlnosci ptakow
w polskim folklorze, co zdecydowanie obniza jego warto$¢ poznawcza.

Trzecia cz¢$¢, Edukacja ekologiczna i sokolnictwo, zastuguje na dtuz-
szy komentarz, gdyz jest to cze$¢ poswigcona edukacyjnemu wymiarowi
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sokolnictwa w Polsce. Trzy rozne spojrzenia na tematyke sokolnictwa
w edukacji pozwalaja podkresli¢ praktyczny wymiar opisywanego zagad-
nienia. Ewa tukaszyk, w tek$cie 4 falconry lesson. The experience of
introducing falconry into transdiscyplinary curriculum of studies, podej-
muje problematyke przekazywania wiedzy na temat sokolnictwa przez
instytucje akademickie, praktykoéw nauczania, a takze konstruowania
wiedzy na temat sokolnictwa z perspektywy antropozoologii (human/
animal studies) (Lukaszyk 2016: 279). Wyniki badan historycznych oraz
archeologicznych moga zosta¢ wreszcie skonfrontowane ze wspolcze-
snymi praktykami edukacyjnymi, a efekty takich dzialan autorka omawia
na przyktadzie projektu zrealizowanego w 2014 r. w College of Liberal
Art, we wspolpracy z Uniwersytetem Warszawskim. Autorka podkre-
sla, ze projekt jest obecnie realizowany poprzez wdrozenie seminariow
z zakresu human/animals studies’. W semestrze 2015/2016 shuchacze
seminarium mogli nie tylko zaglebi¢ si¢ w tajniki sokolnictwa ukazane-
go w kontekscie historycznym oraz antropozoologicznym. Najbardziej
atrakcyjne okazaly si¢ zaje¢cia praktyczne, angazujace zywe ptaki. Ekspe-
rymentalne zajecia z sokolnictwa odbywaja si¢ nadal i cieszg si¢ duzym
zainteresowaniem. Z obserwacji autorki wynika, ze udzial w seminarium
na temat sokolnictwa jest traktowany przez studentow raczej jako pro-
ces ,.ksztaltowania duszy” oraz ,,wzrastania w wiedzy” o dziedzictwie
kulturowym, anizeli jako standardowa edukacja, polegajaca wylacznie
na przyswajaniu wiedzy (Lukaszyk 2016: 287). Z kolei Artur Gawel
w Ecological Education Centre of Podlaskie Museum — falconry centre as
the museum s novel practice in environmental education dokonuje analizy
projektu edukacyjnego zrealizowanego w Muzeum Podlaskim w latach
2009-2016. Edukacja muzealna realizowana jest w jedynym w Polsce
Osrodku Edukacji Ekologicznej Sokolarnia dziatajacym przy Muzeum
Podlaskim w Biatymstoku. Artykul opisuje kulisy otrzymania dofinanso-
wania na dziatalno$¢ osrodka z funduszy norweskich (Norwegian Fund
and European Economic Area financial Mechanism) oraz analizuje krok
po kroku wdrazany program edukacyjny. Wedlug autora lekcje zmieniaja
postrzeganie dzieci dotyczace tych ptakow, nie tylko i wytacznie jako dra-
pieznikow zabijajacych inne zwierzeta, ale jako ptakow bedacych istotng
czgscig ekosystemu, koniecznych w zachowaniu biordznorodnos$ci $ro-
dowiska naturalnego (Gawet 2016: 296-297). Osrodek realizuje rowniez

3 http:/falconryheritage.com/ oraz https://www.facebook.com/falconryheritagetrust
[pobrane 28.04.2019 r.].
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dziatania o charakterze promocyjnym, skupione na rozwoju dzieci i mto-
dziezy, takie jak konkursy czy wystawy czasowe (Gawet 2016: 301).

W kolejnym artykule Iwona Lewkowicz skupia si¢ na rozwazaniach
dotyczacych waznosci edukacji srodowiskowej w wychowaniu przed-
szkolnym. W pracy Nature in preschool education porusza istotne kwe-
stie dotyczace rozwoju cztowieka w okresie przedszkolnym oraz wptywu
edukacji ekologicznej na rozwdj przysztych dorostych. Autorka podkre-
$la, ze czas przedszkolny jest najlepszy na wdrazanie zatozen edukacji
przyrodniczej. Opierajac si¢ na pracach innych naukowcow, specjalizuja-
cych si¢ w tematyce edukacji ekologicznej, potwierdza, Zze nauka i rozwoj
dzieci w wieku przedszkolnym powinny by¢ ukierunkowane na zajgcia
oscylujace wokot zagadnien szeroko rozumianej ,,natury”. Wowczas bo-
wiem, jak przekonuje, bedzie mozliwe wychowanie dzieci, a w przyszto-
$ci dorostych, §wiadomych tego, ze jesteSmy czes$cig natury, a niszczac
,»hature niszczymy samych siebie” (Lewkowicz 2016: 306).

Ostatnia cze$¢ ksigzki, zatytutowana Nowe raporty, zawiera wiele cen-
nych wskazowek dotyczacych tego, jak ksztalci¢ najmtodsze pokolenia,
aby w przysztosci ludzie byli bardziej §wiadomi swojego dziedzictwa kul-
turowego, szczegolnie tego opartego na relacjach czlowiek — §rodowisko
— fauna/flora. Niezwykle cennym zroédtem informacji o wspotczesnym
sokolnictwie jest artykul Jevgeni Shergalin, ktory omawia zagadnienie
w oparciu o Konwencje ochrony niematerialnego dziedzictwa kulturowe-
go UNESCO*. Autor, na przykladzie projektu badawczego realizowane-
go przez organizacj¢ Falconry Heritage Trust®, publikuje print-screen’y
z opisem wywiadow przeprowadzonych z dwudziestoma trzema sokolni-
kami z dziesigciu krajow. Z metodologicznego punktu widzenia nagrania
wywiadow oraz monologéw wspotczesnych sokolnikow sg ciekawym
sposobem zbierania materiatu empirycznego, a udostgpnienie nagran na
kanale You Tube Falconry National Trust popularyzuje te¢ wiedze wsrod
0s0b zainteresowanych (Shergalin 2016: 329-339).

Falconry — its influence on biodiversity and cultural heritage in Po-
land and across Europe jest pozycja interdyscyplinarng, omawiajaca za-
gadnienia niematerialnego dziedzictwa kulturowego w kontekscie bio-
réznorodno$ci na przyktadzie sokolnictwa. W 2010 sokolnictwo zostato
wpisane jako zywa tradycja na Liste Reprezentatywnq Niematerialnego

4 http://www.unesco.org/culture/ich/en/RL/00732 [pobrane 28.04.2019 r.].
3 https://www.youtube.com/channel/UCroXKvJex-bMrsBp1IneUbw [pobrane 28.04.2019 r.].
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Dziedzictwa Kulturowego Ludzkosci® Do Krajowej listy niematerialnego
dziedzictwa kulturowego dotaczyto w roku 2015. Ksigzke t¢ mozna uznaé
za efekt tych dziatan. Falconry... zainteresuje badaczy, naukowcow
1 praktykéw, dla ktorych edukacja przyrodnicza stanowi istotny element
badan i jest czgscig ich pracy. Bedzie ona rowniez stanowila cenne Zrédio
wiedzy dla pasjonatow oraz przysztych adeptdéw tej trudnej, wymagajace;j
ogromnej wiedzy i sporych umiejetnosci sztuki towieckiej. Recenzowana
publikacja jest godna polecenia ze wzgledu na interdyscyplinarne pode;j-
Scie, ktore spaja rdzne perspektywy postrzegania zagadnienia niemate-
rialnego dziedzictwa kulturowego i1 przyrodniczego. Warto wspomniec
takze o znajdujacych si¢ w niej mapach oraz bogatym materiale ikono-
graficznym, ilustracyjnym 1 fotograficznym, ktoére stanowia istotne uzu-
pelnienie artykulow. Redaktorzy ksigzki zebrali w tomie publikacje, ktore
wzbogacajg bardzo liczne juz omoéwienia zjawiska sokolnictwa o wspot-
czesny wymiar jego badan. Wielos¢ perspektyw badawczych: historycz-
nej, historiograficznej, literaturoznawczej, archeologicznej, biologiczne;j,
przyrodniczej, etnologicznej, antropozoologicznej, pedagogicznej czy
edukacyjnej potwierdza zlozono$¢ zagadnien, taczacych niematerialne
dziedzictwo kulturowe z bioréznorodnoscia’.

¢ https://ich.unesco.org/en/RL/falconry-a-living-human-heritage-01209 [ pobrane28.04.2019r.].
7 Warto bytoby uzupetié¢ publikacje o noty o autorach, co znacznie utatwitoby kon-
takt z autorami tekstow osobom zainteresowanym poszerzeniem wiedzy o sokolnictwie.
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KAROL DANIEL KADLUBIEC, Opowiado Anna Chybidziurowa,
Bysttice: Ducatus Teschinensis 2017, s. 544, ISBN 978-80-906986-0-4.

KAROL DANIEL KADLUBIEC, Spiywo Anna Chybidziurowa
a jeji somsiedzi, Bystfice: Ducatus Teschinensis 2018, s.688, ISBN 978-
80-906986-1-1.

Dwa obszerne tomy opublikowane przez Karola Daniela Kadtubca beda
bez watpienia dla wielu duzym zaskoczeniem. Autor okazatej i jedyne;j
jak dotad w polskiej literaturze nowoczesnej monografii po$wieconej
ludowemu gawedziarzowi Jozefowi Jezowiczowi z Kosarzysk na Zaol-
ziu (Kadlubiec 1973) po 45 latach zaprezentowat obszerng dwutomowa
prace poswiecong Annie Chybidziurowej z Bukowca, najstarszej wsi
w Beskidzie Slaskim. O tej wykonawczyni wspominal zreszta juz ana-
lizujac tworczos¢ Jezowicza na tle innych gawedziarzy cieszynskich. Po
wieloletnich badaniach repertuaru ,,mistrzyni gawedy”, zarejestrowane-
go w gwarze jabtonkowskiej na ,,szpulach” magnetofonowych w latach
1969-1978, autor zdecydowat si¢ na udostgpnienie zgromadzonego ma-
teriatu, ktory posiada wyjatkowa warto$¢ dokumentacyjng oraz wzboga-
ca nasza wiedz¢ o procesach tworczych w tradycyjnym folklorze oraz
o kulturze Zaolzia.

Kadlubiec, analizujac repertuar gawedziarki, wyeksponowat sposob
przejawiania si¢ jej indywidualnych przemyslen w tradycyjnych, kon-
wencjonalnych tresciach, oswajania i odmagiczniania $wiata bajkowego,
przemycania don tre$ci ze §wiata realnego, po prostu ,,ucztowieczenia”
bohatera bajkowego. W efekcie trudno zastosowac tu tradycyjne pojecia
gatunkowe, bo na przyktad bajka religijna ,,staje si¢ czesto opowiescia
przygodowa”, a wiele bajek magicznych, nowelistycznych i legend ,,ma
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charakter ajtiologiczny” (Opowiado Anna Chybidziurowa, s. 32). Z kolei
podania oraz anegdoty, traktowane przez gawedziarke czgsto jak opowie-
$ci z zycia, wyraznie splataja si¢ z realnym $wiatem, co bez watpienia
zadecydowato o popularnosci kobiety w lokalnym $rodowisku. Mozna
postrzega¢ wskazane przykltady gléwnie jako przejaw transformacji ga-
tunkowej, mozna tez $ledzi¢ obecno$¢ konkretnego watku w réznych
narracjach, taka analiza nie jest jednak, moim zdaniem, przydatna do
zinterpretowania specyfiki wspotczesnej sztuki narracyjnej realizowa-
nej w bezposrednim kontakcie ze stuchaczami. Kadlubiec kilkakrotnie
podkreslat, ze Anna Chybidziurowa przyciagata ludzi do siebie, bez niej
nie mogty si¢ odby¢ zadne spotkania sgsiedzkie, potrafita wlacza¢ stu-
chaczy w swdj §wiat, a bywato, ze nawigzywata dialog ze stuchaczem
»powodujacy powstawanie ciggu watkow, ktérych ogniwem, jakby
konektorem, byta okreslona sytuacja (np. targ), miejsce (np. Jabtonkdéw),
bohater (np. Ondraszek), demon (np. nocnica) itp. Rodzily si¢ w ten spo-
sob makrostruktury narracyjne” (Opowiado Anna Chybidziurowa, s. 86).
Na taka ,,sit¢ przyciggania” watkéw zwracato uwage wielu badaczy, co
ostatecznie w nomenklaturze niemieckojezycznej przyjeto si¢ okresla¢
pojeciem Affinitdt. Wystgpowanie tego zjawiska w folklorze prowadzi do
»stopienia si¢ poszczegolnych watkow, wzglednie silnego potaczenia sa-
modzielnych motywow” i w efekcie ,,wytwarza si¢ nowy, spokrewniony
watek (o podobnej budowie). W ten sposdb powstaja cale rodziny wat-
koéw (Typenfamilien)” (Voigt 1977: 155). To nie jedyny zreszta przyktad
podwazajacy zasadno$¢ stosowania systematyki watkow jako metody ba-
dania wspoétczesnych opowiesci folklorystycznych, zwtaszcza gdy przed-
miotem badan jest przede wszystkim narrator. Kadlubiec zrezygnowat
wprawdzie z klasyfikowania watkow wedtug katalogdw Aarne-Thompso-
na, Jifi Polivki czy Juliana Krzyzanowskiego, ale uzasadnit to popularno-
naukowym charakterem swojej monografii. A przeciez, co warto podkre-
sli¢, jednoczes$nie zwrocil uwage na to, ze w interpretacji wspolczesnych
narracji najwazniejszy jest kontekst: tworcze przeobrazenia tresci przez
narratora oraz postepujaca w czasie zmienno$¢ struktur gatunkowych.
Kadtubiec prezentuje opowiesci Anny Chybidziurowej w uktadzie
chronologicznym, wedtug daty ich rejestracji, od 14 lutego 1969 r. do 5
stycznia 1978 r., publikujac w sumie 349 tekstow. Taka kompozycja po-
zwala $ledzi¢ postepujacy przez lata proces tworczego kreowania przez
gawedziarke fabuly, wzbogacanej czgsto nowymi doswiadczeniami i ob-
razami otaczajacego ja $wiata, zwlaszcza gdy opowiada ona o zdarze-
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niach juz wczesniej zapisanych przez badacza a prezentowanych innym
stuchaczom. Czytamy te same, a jednak nie takie same opowiesci, co jest
najlepszym potwierdzeniem tezy Waltera Onga, ze w kulturach oralnych
,»oryginalno$¢ opowiesci nie zasadza si¢ na wymyslaniu nowych fabul,
lecz na uzyskaniu specyficznej interakcji z konkretnym audytorium — opo-
wiadana historia musi za kazdym razem zosta¢ w niepowtarzalny sposéb
wprowadzona w niepowtarzalng sytuacje, bowiem kultura oralna wymaga
reakcji audytorium, nierzadko zywiotowej” (Ong 1992: 68). Kazde kolej-
ne odtworzenie opowiesci jest zatem jej modyfikacja, realizowang przez
narratora, ktory moze opiera¢ si¢ na r6znych zrodtach: obok wzbogacania
opowiesci o wlasne przezycia, emocje i przemyslenia moze wykorzystac
wszelkie inne inspiracje. Wspotczesna folklorystyka konsekwentnie pod-
kres$la te uwarunkowania.

Autor omawianych publikacji zresztg wielokrotnie podkreslal, ze gawe-
dziarza nalezy obserwowa¢ w ciagu kilku lat i nawigzywaé z nim osobisty
kontakt. Kazdy, kto mial mozliwos$¢ zobaczy¢ i1 ustysze¢ Karola Kadlubca
w tradycyjnej sytuacji folklorotworczej, ktora w sposdb naturalny rodzi
potrzebg opowiadania, musi przyznaé, ze wnioski na temat specyfiki ga-
wedziarstwa ludowego nie tylko wynikaja z akademickich analiz, ale zo-
staty ,,przetestowane” przez niego wlasng tworcza obecnoscig w kulturze
regionu. Sprzyjato to rowniez precyzyjnej analizie ekspresji gawedziarki
oraz uzywanych przez nig $rodkow parajezykowych (intonacja, tempo,
modulacja i barwa glosu) i pozaj¢zykowych (mimika i gestykulacja), ktora
stuzy temu, by jak najdoktadniej przyblizy¢ niepowtarzalny urok jej pre-
zentacji, poniewaz kazdego gawedziarza trzeba przede wszystkim stysze¢
1 widzie¢, ,,by¢ w polu jego narracji”. Same zdj¢cia (autorstwa Stanistawa
Orszulika) oraz dofaczona do tomu ptyta CD z wybranymi opowiesciami
nie oddaja oczywiscie w pelni performatywnego charakteru tego wyda-
rzenia, realizowanego nie tylko w obecnos$ci badacza, ale i w gronie lokal-
nych stuchaczy, sa jednak waznym dokumentem ,,gwarowego kreowania
$wiata, ktorego nikt juz nigdy nie przywota” (Opowiado Anna Chybidziu-
rowa, s. 88). Obszerng czes$¢ opracowania poswiecil wigc Kadtubiec jezy-
koznawczej analizie gwary jablonkowskiej, ktéra przynalezy do polskich
gwar $laskich, jednak posiada specyfike pogranicza kulturowego i ktora
charakteryzuje, zdaniem badacza, ,,zdecydowana wigkszo$¢ cech staro-
polskich” (Opowiado Anna Chybidziurowa, s. 106). W omawianym tomie
caty tekst Kadlubca opublikowano rownolegle w jezyku czeskim, ponad-
to dotagczono do tomu stownik gwarowy polsko-czeski w opracowaniu
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Henryka i Piotra Zabifiskich, co bez watpienia ulatwia lekture opowiesci.

Tom drugi ma nieco inny charakter, zasygnalizowany juz tytulem:
Spiywa Anna Chybidziurowa a jeji sdmsiedzi. Zamiarem autora byto bo-
wiem zaprezentowanie ludowych $piewdéw z poludniowej czgdci Ziemi
Cieszynskiej (na lewym brzegu Olzy), ktdrej granice wyznacza gwa-
ra jablonkowska. Wszystkie materialty zgromadzone zostaly w latach
1966-1995 przez Sekcje Folklorystyczng Polskiego Zwiagzku Kulturalno-
-Oswiatowego w Czeskim Cieszynie, ktorg kierowat Karol Daniel Kadtu-
biec. Organizowat on cotygodniowe wyjazdy badawcze, a takze praktyki
1 warsztaty dla studentow i mtodych naukowcow, wdrazajac nowoczesne
metody badan terenowych. Zgromadzono wowczas niezwykle cenne ma-
teriaty. Piosenki §piewane w gwarze jabtonkowskiej przez Chybidziuro-
wa, a takze przez innych piesniarzy, funkcjonowaty w wielu wariantach
na roz$piewanym Zaolziu i doczekaty si¢ renesansu dzigki wspolczesnym
kapelom, a zwlaszcza, co z satysfakcjg zauwazyt Kadhubiec, zespotom
regionalnym (np. chér Gorol) i imprezom popularyzujacym tradycje re-
gionu (Gorolski swigto, czy Slezské dny). Sa to juz wprawdzie zjawiska
okreslane mianem folkloryzmu widowiskowego, ale coraz wigcej bada-
czy uznaje go za ,,drugie zycie folkloru”, dostrzegajac w nim powsta-
wanie nowych, ponadlokalnych i ponadnarodowych form folkloru, kto-
rych nie mozna intepretowa¢ przy uzyciu tradycyjnych kryteriow. Moim
zdaniem folkloryzm jest nowym jako$ciowo komponentem, inspirujagcym
1 kreujacym formy uczestnictwa we wspotczesnej kulturze popularne;.
Znana stowacka folklorystka Hana HloSkova wykazata, ze ,.folklor stat
si¢ hobby, forma relaksu realizowanego w ramach wolnego czasu, nie-
rzadko wynikajgc z motywacji ochrony, utrzymania i rozwoju «starodaw-
nych warto$ci«” (Hl6skova 2013: 413); jest on zarazem elementem silnie
integrujacym grupe, decydujacym o $wiadomym uczestnictwie w impre-
zach folklorystycznych. Sytuacja ta stanowi bez watpienia specyficzna
reakcje na ekspansje globalizacji, postrzeganej przez te spotecznos$ci jako
zagrozenie dla tradycyjnych wartosci, co sktania do poszukiwania zrodet
»autentycznej” tradycji ludowe;.

Nie ulega dla mnie watpliwosci, iz taka wlasnie intencja spopulary-
zowania dorobku piesniowego regionu przyswiecala Kadtubcowi, kiedy
zdecydowat si¢ na opublikowanie gromadzonych przez lata materiatow.
Wprowadzajac czytelnika w specyfike dorobku piesniowego minionych
pokolen, wiele miejsca poswigcit takze poetyce piesni i ich zroznicowa-
niom gatunkowym, zwracajac uwage na powigzania z dawng obrzedowo-
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$cig 1 zyciem codziennym. Szczegoélnie interesujacy jest zaprezentowany
przez badacza kontekst wspolnotowych spotkan (tzw. pobaby), na ktérych
skubano pierze (skubaczki), obrabiano len lub welng, a ktorym towarzy-
szyty piosenki sentymentalno-mitosne, ballady 1 zartobliwe przys$piewki
lub tez $piewy autorskie, refleksyjne, ktore z czasem, podlegajac proce-
sowi folkloryzacji, tracily znamiona indywidualne. Waznym elementem
wzbogacajacym, zdaniem Kadtubca, repertuar pie§niowy na pograniczu,
byty migracje piosenek, a zwlaszcza swoista ekspansja w strong Mo-
raw polskich i cieszynskich ballad, piesni obrzgdowych czy weselnych.
Stad na przykiad autor dostrzegt ,,polskie mazurkowe rytmy” w piosen-
kach subregionu jabtonkowskiego. Bogata materiatowa dokumentacja
utworéw wykonywanych przez Ann¢ Chybidziurowa i jej sasiadow jest
w opinii badacza zbiorem ,,oryginalnym, udomowionym poprzez tutejsza
slaskopolska gwarg”, a dla Ziemi Cieszynskiej ,,te piosenki sg jej kodem
kulturowym” (Spiywa Anna Chybidziurowa, s. 40).

Wszystkie piosenki prezentowane w tomie, a jest ich 450 (czasami
w kilku wariantach) wzbogacita zapisem nutowym muzykolog Magda-
lena Szyndler. Posiadaja one informacj¢ o wykonawcy 1 dacie zapisu, nie
sa zatem anonimowe, jak to bywa w klasycznych $piewnikach. Najwig-
cej, bo az 108 ,,piesniczek” wykonata Chybidziurowa. Jej dorobek stat sie
bowiem dla badacza punktem wyjscia do przeanalizowania w szerokiej
juz perspektywie dorobku piesniarskiego potudniowej czgsci Ziemi Cie-
szynskiej. Kolejne publikowane w tomie utwory uporzagdkowano wedtug
regionow, z ktorych pochodza pie$niarze. Wybrane utwory wszystkich
wykonawcow znalazty si¢ na dotaczonej do tomu picie CD.

Oba omawiane tomy sg rzetelng dokumentacja kultury ludowej Zaol-
zia, utrwalonym zapisem aktywnosci tworczej nosicieli niematerialnego
dziedzictwa kulturowego, ukazanego na tle historycznych i1 kulturowych
przemian Slaska Cieszynskiego. Opublikowano je miedzy innymi przy
wsparciu finansowym Rady Rzadu do spraw Mniejszosci Narodowych
Republiki Czeskiej oraz Kongresu Polakoéw w Republice Czeskiej i Fun-
duszu Rozwoju Zaolzia.
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(w imieniu Komitetu Organizacyjnego kongresu)

IUAES 2019 INTER-CONGRESS “WORLD SOLIDARITIES”
27-31 SIERPNIA 2019 ROKU, UNIWERSYTET IM. ADAMA
MICKIEWICZA W POZNANIU

W dniach od 27 do 31 sierpnia 2019 na Uniwersytecie im. Adama Mic-
kiewicza odbyt si¢ doroczny kongres najstarszego i najwickszego mig-
dzynarodowego towarzystwa naukowego antropologdw i etnologéw — In-
ternational Union for Anthropological and Ethnological Sciences (https://
www.iuaes2019.org/), zorganizowany przez Instytut Etnologii i Antropo-
logii Kulturowej UAM oraz Polskie Towarzystwo Ludoznawcze. Hono-
rowym patronatem wydarzenie objat Prezydent Miasta Poznania. W sktad
Komitetu Naukowego oraz Rady Doradczej weszli przedstawiciele wladz
IUAES oraz polskiej antropologii, a Komitet Organizacyjny skladal si¢
z pracowniczek i pracownikow oraz doktorantek Instytutu Etnologii
1 Antropologii Kulturowej UAM. Partnerami finansowymi i strategiczny-
mi Kongresu byl Wenner Gren Foundation, Poznan Convention Bureau,
Centrum Kultury Zamek, Aquanet oraz Lufthansa i LOT.

Celem Kongresu byta dyskusja o tym, w jaki sposdb antropologia stu-
diuje, wytwarza i angazuje si¢ w rozne formy solidarno$ci na $wiecie.
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650 antropolozek i etnologow z 60 krajow w ciagu pigciu dni uczestniczyto
w ponad 100 panelach tematycznych, 8 panelach dyskusyjnych (round
tables) oraz 8 warsztatach, mogli tez zobaczy¢ jeden z 23 filmow etnogra-
ficznych, wyswietlanych w ramach sesji audiowizualnej. Pierwszy i trzeci
dzien kongresu uswietnity wyktady Chrisa Hanna oraz Alisse Waterston,
traktujace o, odpowiednio, ,,The Seduction of Europe and the Solidari-
ties of Eurasia” oraz ,,Jmagining World Solidarities for a Livable Future”.
W kongresowe poranki wzig¢é mozna byto udziat w sesjach plenarnych
poswieconych solidarno$ci w akademii, solidarno$ci wykraczajacej poza
relacje miedzyludzkie (transhuman) oraz solidarno$ci w czasach migra-
cji, ksenofobii 1 populizmu. Cato$¢ uzupetialy spotkania komisji tema-
tycznych IUAES oraz posiedzenia wladz IUAES i World Anthropological
Union, wystawy i promocje ksigzek oraz udziat organizacji pozarzado-
wych, na co dzien realizujacych dziatania na rzecz solidarno$ci. Dodatko-
wo wzig¢ mozna byto udziat w uroczystej kolacji w restauracji Meridian
w zabytkowym Parku Sotackim, w tematycznym spacerze po miescie,
a wieczorem wybrac si¢ do jednego z trzech kluboéw kongresowych lub na
piatkowy koncert nad jeziorem Malta. Byto to bez watpienia najwicksze
wydarzenie organizowane do tej pory przez polska antropologig.

Podczas spotkan i wystgpien dyskutowano takie kwestie, jak kondy-
cja solidarno$ci w czasach migracji, uchodzstwa, ksenofobii i populizmu,
a takze w konteks$cie réznic ptciowych i pokoleniowych; spoteczne me-
chanizmy wykluczenia i dyskryminacji; koniecznos$¢ rozwijania solidar-
nosci z innymi gatunkami 1 catymi ekosystemami, szczegdlnie w dobie
kryzysu ekologicznego; antropologiczna krytyka neoliberalizmu ekono-
micznego i nacjonalizmu; antropologia w obliczu klgsk Zzywiotowych,
konfliktow zbrojnych i epidemii; prawa spotecznosci rdzennych i noma-
dycznych; oraz wiele innych.

Szczegdlny nacisk podczas Kongresu ktadziono na solidarnos¢ i odpo-
wiedzialno$¢ wzgledem $rodowiska naturalnego — zaréwno pod wzgle-
dem poruszanej tematyki, jak i samej organizacji. Z mysla o ekoodpo-
wiedzialno$ci zadbano o wybor cateringu oferujacego dania weganskie,
wegetarianskie 1 bezglutenowe, kawe fair-trade, produkty od lokalnych
dostawcoéw oraz — przede wszystkim — biodegradowalne naczynia. Aby
wyeliminowa¢ zuzycie plastikowych butelek, goscie byli zachgcani do
picia wody kranowej (w dotaczonych do pakietéw startowych bidonach).
Zgodnie z zasada zero waste, wszystkie nieskonsumowane zestawy lun-
chowe przekazywano organizacji spotecznej, wspierajacej ludzi wycho-
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dzacych z bezdomno$ci oraz poznanskim freeganom. Wszyscy goscie
mogli nieodptatnie korzysta¢ z komunikacji miejskiej na terenie catego
Poznania.

Kongres stworzyl liczne okazje do nawigzania wspolpracy migedzyna-
rodowej, a takze umocnit role dyscypliny w czasie, gdy jej waga kwestio-
nowana jest nie tylko w Polsce. Listy z podzigkowaniami i gratulacjami,
jakie nadal docierajg do organizatorow $wiadcza o tym, ze [IUAES 2019
zorganizowany na Uniwersytecie im. Adama Mickiewicza byt sukcesem
1 przyczynit si¢ do umocnienia znaczenia polskiej i poznanskiej antropo-
logii.

skesksk

Jednym z wydarzen traktujacych o solidarno$ci, przede wszystkim
w ramach dyscypliny i w §wiecie akademickim, byta sesja plenarna mto-
dych naukowcow ,,Anthropological Solidarities: Lines of Division and
Collaboration within Academia”, zorganizowana i prowadzona przez au-
torki tego tekstu, pracowniczki Instytutu Etnologii i Antropologii Kultu-
rowej UAM. W sesji wziely udzial dr Dorota Woroniecka-Krzyzanow-
ska z Uniwersytetu t.6dzkiego i Niemieckiego Instytutu Historycznego
w Warszawie oraz dr Mariya Ivanchevaz Uniwersytetu w Liverpoolu,
a takze dr Amurabi Oliveira z Federalnego Uniwersytetu Santa Catarina
we Florianopolis w Brazylii. Celem sesji bylo zainicjowanie dyskusji nad
solidarno$cig antropologoéw i antropolozek — zar6wno wzgledem siebie,
w ramach dziatalno$ci akademickiej, jak 1 wobec 0séb uczestniczacych
w naszych badaniach. Antropologia — tak jak inne dyscypliny — opie-
ra si¢ na relacjach wladzy przebiegajacych wedtug réznych podziatow,
a pomimo teoretycznej refleksji nad $wiadomoscia i odpowiedzialnoscia
badacza, wcigz pelna jest nierownosci zwigzanych z dostgpem do wiedzy
1 finansowania nauki. I tak, czesto nie mamy instytucjonalnego dostepu do
publikacji w prestizowych migdzynarodowych tytutach, nawet jesli same
w nich publikujemy; cze$ciej czytane i cytowane sg artykuty publikowane
przez badaczy z zamoznych o$rodkow, ktére sta¢ na sfinansowanie wol-
nego dostepu, tym samym reprodukujac nierownosci strukturalne; wcigz
niepodwazalna jest tez hegemonia instytucji globalnej Péinocy, wyrazana
m.in. w dominacji jezyka angielskiego, dostgpie do bibliotek i baz da-
nych, czy finansowaniu podr6zy na konferencje. Jednoczes$nie wspolcze-
sna akademia coraz czg¢$ciej opiera si¢ na neoliberalnych zasadach prywa-
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tyzacji, indywidualnej odpowiedzialno$ci, tzw. wspolpracy gospodarczej
— 1 coraz mniej w niej miejsca i czasu na zadawanie nowych pytan bez
prostych odpowiedzi, dotyczacych takze organizacji naszej pracy.

Sesja miata na celu dyskusje nad wspodtpraca i solidarnoscia we wspot-
czesnej antropologii. Opierajac si¢ na swoich doswiadczeniach pracy
w Iraku i Palestynie, dr Dorota Woroniecka-Krzyzanowska opowiedziata
o tym, jak solidarno$¢ rozumiana jest przez badaczy z mniej uprzywi-
lejowanych osrodkéw, i jak duze nierdwnos$ci wcigz istnieja w naszym
dostepie do wiedzy, mobilnosci i badan. Zwrocita takze uwagg, ze pojecie
»dostepu do wiedzy” opiera si¢ na zalozeniu dostepu do wiedzy i nauki
»Zachodu”, oraz jak problematyczna ta hegemonia wiedzy zachodniej
pozostaje. Zauwazyla tez, ze slowo wspodtpraca, cho¢ okresla obecnie
preferowany sposob dziatania zaréwno w antropologii, jak i1 innych dys-
cyplinach, czesto okazuje si¢ by¢ jedynie pustym frazesem. Mowienie
o wspotpracy naukowej tworzy iluzoryczne poczucie pewnej symetrii,
podczas gdy powinnismy raczej zastanawiac si¢ nad tym, jak faktycznie
mozemy wspoltworzy¢ wiedzg z badaczami z mniej uprzywilejowanych
osrodkow, ktorych mogliby$my traktowac nie tylko jako ,,lokalnych eks-
pertow”, ale tez rzeczywiscie wspolnie z nimi, od poczatku realizowac
projekty badawcze.

Dr Mariya Ivancheva, opierajac si¢ na wieloletnich badaniach etnogra-
ficznych systemow nauczania wyzszego w Wenezueli, Irlandii, RPA oraz
Wielkiej Brytanii, skupita si¢ na efektach prywatyzacji uczelni wyzszych
1 poglebianych przez nig nierownos$ciach w podziale pracy naukowej,
zwigzanych z plcig, wiekiem i1 krajem pochodzenia. Zauwazyta, ze warto
patrze¢ na uniwersytety nie tylko jako systemy reprodukcji badz oporu
spotecznego, ale tez jako przestrzen walk klasowych, ktore definiujg po-
dzial wtadzy w spoteczenstwie. W Wielkiej Brytanii dydaktyka czesciej
jest prowadzona przez kobiety — i coraz czgsciej jest realizowana zdalnie,
na przyktad z Indii, przez osoby zatrudniane tylko na stabo ptatne kon-
trakty tymczasowe. Obecny system wspiera przede wszystkim osoby juz
uprzywilejowane, tym samym bardzo ograniczajac mozliwos$ci rozwoju
naukowego 1 pracy badawczej pozostatym. Te strukturalne nierdwnosci
odbijaja si¢ tez na studentach.

Z kolei dr Amurabi Oliveira powotatl si¢ na przyktady z Brazy-
lii 1 Ameryki Lacinskiej, gdzie nauka podlega de facto jeszcze silniej-
szym niz w Europie procesom prywatyzacyjnym. Zwrocil uwage przede
wszystkim na trudng sytuacj¢ mlodych badaczy i badaczek. Opowiedziat
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o historycznym znaczeniu idei i praktyki solidarnosci dla powstania an-
tropologii w Brazylii, w tym o wspotpracy brazylijskich i zagranicznych
antropologow oraz lokalnych religijnych przywodcow (povo de santo),
podkreslajac tym samym znaczenie wspotpracy migdzy akademia a szer-
szym spoleczenstwem. Odnidst si¢ takze do obecnych atakéw na nauki
humanistyczne, podkreslajac znaczenie antropologii i solidarno$ci zaréw-
no w obrebie dyscypliny, jak i poza nig.

Zagadnienia solidarno$ci 1 nierownosci w nauce oraz roli uniwersyte-
tow w zyciu intelektualnym, studenckim, ale i szerzej — spolecznym zo-
staty pogtebione podczas dyskusji z udziatem stuchaczy. Rozmawialismy
tez o pozytywnych przyktadach, o koniecznosci dyskutowania znaczenia
oraz, moze przede wszystkim, praktykowania wspoipracy w antropolo-
gii na co dzien, w naszych relacjach interpersonalnych. Kofczac sesje,
zwréciliSmy uwage na szczegdlng rolg osob, ktére znajduja sie¢ w uprzy-
wilejowanej pozycji i znaczenie ich dziatan dla budowania solidarno$ci
w obrebie dyscypliny. Checialyby$my, by sesja ta stala si¢ przyczynkiem
do szerszej refleksji nad wspotczesnym znaczeniem solidarnos$ci i wspot-
pracy w antropologii, nauce i spoteczenstwie.

451






Lud, t. 103, 2019

Karolina Dziubata, Michalina Janaszak,
Natalia Ostaszewska, Martyna Szalek

Instytut Etnologii i Antropologii Kulturowej
Uniwersytet im. Adama Mickiewicza w Poznaniu

OGOLNOPOLSKA KONFERENCJA NAUKOWA
,ZAANGAZOWANIE/EDUKACJA/ANIMACJA.
ETNOLOGIA I ANTROPOLOGIA KULTUROWA WOBEC
ZMIAN SPOLECZNYCH?”, 18-22 WRZESNIA 2019 R., POZNAN

Konferencja LZAANGAZOWANIE/EDUKACJA/ANIMACIJA. Etnolo-
gia i antropologia kulturowa wobec zmian spotecznych” towarzyszyta
XCV Walnemu Zgromadzeniu Delegatow Polskiego Towarzystwa Ludo-
znawczego. 18 wrzesnia w Instytucie im. Oskara Kolberga w Poznaniu od-
bylo si¢ posiedzenie Zarzadu Gtownego PTL, natomiast 19 i 20 wrzesnia
na Wydziale Historycznym UAM miaty miejsce obrady konferencyjne.
Podczas Walnego Zgromadzenia Delegatow (19.09.) dokonano wyboru
Zarzadu Gléwnego na kadencj¢ 2019-2023 nowych wladz Towarzystwa.
Konferencja zostala zorganizowana przez Zarzad Gtéwny PTL i Oddziat
PTL w Poznaniu, a takze Instytut Etnologii i Antropologii Kulturowe;j
UAM, Instytut Socjologii UAM, Centrum Badan Migracyjnych, Instytut
im. Oskara Kolberga w Poznaniu oraz Muzeum Etnograficzne — Oddziat
Muzeum Narodowego w Poznaniu.

Obrady konferencyjne otworzyla prezeska Oddziatu PTL w Poznaniu,
dr hab. prof. UAM Anna Weronika Brzezinska, ktéra powitata zgroma-
dzonych, wprowadzila ich w tematyke konferencji i zapowiedziata sesje¢
plenarng. Nastepnie gtos zabrat prezes Zarzadu Gtéwnego PTL mijajace;j
kadencji, dyrektor Instytutu Etnologii i Antropologii Kulturowej UAM,
prof. dr hab. Michat Buchowski, nawigzujac w swym przemowieniu do
obchodzonego w maju 2019 roku stulecia poznanskiego uniwersytetu
oraz tradycji 1 wspotczesnego funkcjonowania miejscowego akademic-
kiego os$rodka etnologicznego. W dalszej czesci prezeska Oddziatu PTL
w Krakowie, Malgorzata Oleszkiewicz, zaprezentowata najnowsza publi-
kacje wydang przez Polskie Towarzystwo Ludoznawcze: Etnografowie
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i ludoznawcy polscy. Sylwetki, szkice biograficzne, t. V, pod red. dr Kata-
rzyny Ceklarz, dr Anny Spiss i prof. Jana Swiecha.

Sesje plenarng rozpoczeto wystgpienie dr hab. prof. UwB Urszuli
Wroblewskiej (Wydziat Pedagogiki i Psychologii Uniwersytetu w Bia-
tymstoku), zatytutowane Regionalizm w szkotach w okresie miedzywo-
jennym — miedzy teoriq a praktykg. Referentka skupita si¢ na kwestiach
zwigzanych ze sposobem postrzegania regionalizmu, analizujagc mi¢dzy
innymi szkolne programy nauczania. Nast¢pnie mgr Marta Kluszczyn-
ska zaprezentowata, w imieniu swoim oraz dr hab. prof. UAM Izabelli
Main (Instytut Etnologii i Antropologii Kulturowej UAM, Centrum Ba-
dan Migracyjnych UAM), temat Projekty edukacyjne na rzecz integracji
spotecznej oraz ksztattowania postaw tolerancji i zrozumienia, koncentru-
jac si¢ wokot dziatan Centrum Badan Migracyjnych UAM. Wsr6d oma-
wianych projektéw znalazta si¢ miedzy innymi akcja ,,Zaadoptuj kami-
zelke”, koordynowana przez Centrum Badan Migracyjnych UAM oraz
Migrant Info Point. Inicjatywa polegata na umieszczaniu w przestrzeni
publicznej — w urzedach, kinach, kawiarniach, kosciotach, szkotach itp.
— kamizelek ratunkowych noszonych przez przeprawiajacych si¢ przez
morze uchodzcow. Jedna z takich kamizelek znalazta si¢ na sali obrad
konferencyjnych. Jako trzecia glos zabrata Elzbieta Berendt (Muzeum Et-
nograficzne MNWr), ktorej wystapienie zatytutowane Mediatorzy i opo-
wiadacze. Muzealnictwo zaangazowane poswiecone byto rozwazaniom
na temat roli, jakg moga odgrywa¢ muzea w oswajaniu obcego terytorium
oraz postrzeganiu innosci.

Po przerwie dr hab. prof. UL Inga B. Kuzma (Pracownia Antropologii
Praktycznej, Instytut Etnologii i Antropologii Kulturowej UL, Centrum
Innowacji Spotecznych UL, PTL Oddziat w Lodzi) mowita o Praktyko-
waniu antropologii w sferze publicznej. Referentka zwrécila uwage na
wyzwania, z jakimi mierzy si¢ badacz realizujacy zadania w sferze pu-
blicznej, zastanawiajac si¢ jednoczes$nie nad rolg i spolecznym postrze-
ganiem antropologéw. Nastgpnie Anna Czyzewska (Federacja Mazowia)
przedstawila inicjatywy partycypacyjne zwigzane z akcjami spotecznymi
w referacie Projekty partycypacyjne i formy wspotpracy ze Srodowiska-
mi lokalnymi w zakresie wspottworzenia przestrzeni spotecznych. Jednym
z omawianych projektéw bylo ,,Jednodniowe Muzeum Zbikowa” — wy-
stawa prezentowana w przestrzeni pruszkowskiego Muzeum Dulag 121.

Sesj¢ plenarng zamkng¢to wystapienie dr hab. Tomasza Rakowskiego
(Instytut Etnologii i Antropologii Kulturowej UW, PTL Oddzial w War-
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szawie), zatytutowane Etnografia, eksperyment, wspotdziatanie. Antropo-
logiczne wymiary sztuki spotecznej i partycypacyjnej, w ktorym referent
na przyktadach konkretnych inicjatyw z pogranicza sztuki i animacji roz-
wazat zagadnienia zwigzane z etnografig tworcza i otwierajaca.

Po przerwie rozpoczeta sie sesja posterowa, podczas ktorej uczestnicy
konferencji mogli zapozna¢ si¢ z plakatami naukowymi, przedstawiaja-
cymi zagadnienia zwigzane z problematyka z zakresu edukacji i animacji,
a takze porozmawia¢ z autorkami i autorami prezentowanych posterow.

Ostatni element programu dnia stanowito Walne Zgromadzenie Dele-
gatow Polskiego Towarzystwa Ludoznawczego, podczas ktorego wybra-
no nowe wtadze na kadencj¢ 2019-2023. Funkcje prezeski powierzono dr
hab. prof. UAM Annie Weronice Brzezinskie;.

Drugiego dnia konferencji, w piagtek 20 wrze$nia, w budynku Colle-
gium Historicum Uniwersytetu im. Adama Mickiewicza w Poznaniu od-
byty si¢ réwnolegle trzy sesje. Obrady w ramach kazdej z nich podzie-
lone byly na dwa bloki. Sesja pierwsza miata miejsce w sali nazwanej
imieniem wybitnego polskiego badacza i kluczowej postaci dla rozwoju
naszej dyscypliny w poznanskim os$rodku etnologicznym — profesora Jo-
zefa Burszty.

Panel otworzyl referat dr Katarzyny Majbrody (Katedra Etnologii
1 Antropologii Kulturowej UWr) O potrzebie wspolpracy i wspottworze-
nia edukacji otwierajgcej. Antropologia spoteczno-kulturowa jako kry-
tyczna praktyka demokratyzacji wiedzy, w ktérym badaczka odpowiedzia-
fa na pytanie o mozliwosci i ograniczenia pojawiajace si¢ W rozwijaniu
antropologicznych praktyk edukacyjnych. Studium przypadku omawia-
nego problemu byl projekt Pracowni Edukacji Otwierajacej Polskiego
Towarzystwa Ludoznawczego. Pracownia zostata podana jako przyktad
strategii demokratyzacji wiedzy i konkretnej oferty edukacyjnej, ktora
moze zaproponowac antropologia kulturowa. Nasza dyscyplina, z uwagi
na silnie zréZznicowane obszary zainteresowan badawczych, moze zosta¢
wykorzystana do uzupetnienia tre$ci edukacyjnych m.in. o watki migdzy-
kulturowe, wielokulturowe, regionalne, genderowe, obywatelskie, eman-
cypacyjne, rownosciowe 1 antydyskryminacyjne. Jako badacze i badacz-
ki, apelowala dr Majbroda, powinniSmy popularyzowa¢ tworzong przez
nas rzetelng wiedz¢ na tematy, ktérymi si¢ zajmujemy. Dzi¢ki temu, jako
edukatorzy, mozemy przyczyni¢ si¢ do minimalizowania i zapobiegania
dyskryminacji i marginalizacji jednostek lub grup spotecznych w prakty-
kach edukacyjnych.
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Jako druga wystapita dr hab. Magdalena Krysinska-Katuzna (O$rodek
Studiéw Amerykanskich — CESLA UW) z referatem o tytule Czy w Polsce
mozliwa jest antropologia dziatajgca Sola Taxa? Badaczka zaprezentowa-
fa sylwetke Sola Taxa, amerykanskiego antropologa znanego z koncepcji
action anthropology oraz badan wérdd Indian Meskwaki. Prelegentka pod-
data refleksyjnej krytyce dzialania antropologdw, ktore bywaja oparte sa
na relacjach kolonialnych — przedmiotowe traktowanie jednostek lub grup
spotecznych, wérdd ktérych prowadzi si¢ badania, postrzeganie ich jedynie
jako zrodto wiedzy i narzgdzie do pozyskania informacji. Badaczka skry-
tykowata rowniez system szkolnictwa wyzszego i struktury akademickie,
ktére zmuszaja antropologdw i antropolozki do ,,produkcji” badan tereno-
wych, tekstow naukowych i1 wystgpien konferencyjnych w celu zdobycia
wymaganych przez uczelnie i programy stypendialne punktow. Magdalena
Krysinska-Katuzna postulowata postawe zaangazowang w problemy bada-
nej spotecznos$ci. Do takich dziatan nalezg m.in. koordynowanie przez nig
sprawy ludow tubylczych Ameryki Lacinskiej w polskiej sekcji Amnesty
International, dtugoletnia wspodtpraca z Centrum Informacyjnym Romow
1 dziatania w ramach Akademii Demokracji.

Trzecim referatem w ramach sesji byt ,, Konkurs Antropologiczny” na
Pomorzu: przyktad upowszechniania wiedzy antropologicznej w osrodku
etnologii gdanskiej przedstawiony przez dr hab. Tarzycjusza Bulinskiego
1 mgr Marte Szaszkiewicz (Zaktad Etnologii i Antropologii Kulturowej,
Uniwersytet Gdanski). Prelegenci przedstawili genezg, cel i przebieg czte-
rech edycji konkursu, ktory stanowi cykliczny projekt organizowany przez
Studenckie Koto Naukowe Etnologéw Uniwersytetu Gdanskiego oraz Za-
ktad Etnologii i Antropologii Kulturowej UG od 2014 roku. Dedykowany
jest on uczniom szkoét ponadgimnazjalnych wojewodztwa pomorskiego.
Jego nadrzednym celem jest popularyzowanie wiedzy na temat antropolo-
gii, zwiekszenie $wiadomosci kulturowej wérod licealistoéw oraz zaprezen-
towanie naszej dyscypliny jako nauki atrakcyjnej dla mtodego cztowieka.

Czwarty referat zatytutowany Nauczania zaangazowane a kompetencje
interkulturowe nauczycieli z perspektywy antropologii edukacji zaprezen-
towat dr Jarema Drozdowicz (Wydziat Studiéw Edukacyjnych UAM). Dr
Drozdowicz przedstawit koncepcje nauczania zaangazowanego, czyli re-
fleksyjnego, §wiadomego i otwartego podejscia do praktyk edukacyjnych.
W konteks$cie tym wyrdznil antropologie edukacji, czyli subdyscypling
mieszczacg si¢ zarbwno w ramach pedagogiki jak 1 antropologii kultu-
rowej. Watki podjete przez dra Drozdowicza nawigzywaly do poprzed-
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nich referatow, przede wszystkim do postulatow przedstawionych przez
dr K. Majbrodg i dr hab. M. Krysinska-Kaluzng. Prelegent zaproponowat
bowiem udziat antropologéw we wprowadzaniu zmian polityki, jezyka
1 paradygmatu edukacyjnego, ktore miatyby na celu ksztattowanie nowych
dyskursow edukacyjnych oraz implementacj¢ praktycznych rozwigzan.

Pierwszy po dyskusji i przerwie kawowej, a jednocze$nie pigty w ca-
tym panelu referat wygtosita prof. dr hab. Janina Hajduk-Nijakowska
(Uniwersytet Opolski). W wystapieniu zatytutowanym Miejsce etnolo-
gii w procesie ksztattowania wspotczesnej pamigci zbiorowej badaczka
zwrécita uwage na kluczowa w procesach tozsamosciowych role pamieci
zbiorowej, ktora stanowi fundament systemu warto$ci przesadzajacego
0 postrzeganiu i rozumieniu $wiata przez jednostki lub grupy. Prof. J. Haj-
duk-Nijakowska podniosta réwniez kwesti¢ wplywu popularyzacji wie-
dzy etnologicznej, powstajacej na skutek prowadzenia badan terenowych,
na proces ksztaltowania si¢ pamieci zbiorowych. Jednym z postulatow,
ktére badaczka zaproponowata w swoim wystgpieniu, byto wykorzysta-
nie etnologii w celu przemodelowania programu wdrazania oficjalnej
polityki pamigci do edukacji szkolnej. Wartos$cia, ktora nasza dyscyplina
mogtaby wprowadzi¢ do szkot, bytaby w tym konteks$cie przede wszyst-
kim wiedza regionalna, eksponujgca rozne wspdlnoty pamieci funkcjonu-
jace w danym regionie.

Przedostatni referat nalezat do prof. Larysy Vakhniny (Zaktad Folklo-
rystyki Ukrainskiej i Zagranicznej Instytutu Sztuki, Folklorystyki i Etno-
logii im. M. Rylskiego Narodowej Akademii Nauk Ukrainy). W prezenta-
cji Inspiracyjna rola polskiej etnologii i antropologii kulturowej dla nauki
ukrainskiej prof. Vakhnina zarysowata naukowe relacje migdzy polska
a ukrainska szkota etnologii i antropologii kulturowej. Badania prowa-
dzone przez przedstawicieli polskich osrodkéw naukowych w zakresie
ludoznawstwa rozszerzaja obszary ukrainskiej etnologii w konteks$cie eu-
ropejskim oraz stanowig inspiracj¢ dla studiow polonistycznych i poréw-
nawczych. Badaczka zwrocita uwage na efekty owocnej wspotpracy mig-
dzy innymi z prof. Anng Brzozowska-Krajka, prof. Jerzym Bartminski
czy prof. Anng Engelking. Prof. Vakhnina podzielila si¢ rowniez reflek-
sja na temat stanu ukrainskiej etnologii i folklorystyki, ktore znajduja si¢
obecnie w sytuacji zagrozenia. Problematyczne jest na przyklad istnienie
odpowiednich katedr na ukrainskich uniwersytetach. Podobng sytuacje
mozemy zaobserwowac rowniez w Polsce, gdzie etnologia i antropolo-
gia kulturowa zniknety ze spisu dyscyplin naukowych. Tymczasem, jak
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zauwazyta prof. Vakhnina, dyscypliny te nadal zostaja naukami, ktore
odgrywaja znaczaca rolg dla zachowania wlasnej tozsamosci — nie tylko
jednostkowej i grupowej, lecz takze narodowe;.

Jako ostatni w sesji pierwszej wystapit dr hab. prof. UMK Piotr Gro-
chowski (Katedra Kulturoznawstwa UMK). W referacie zatytutlowanym
Rola etnologii i folklorystyki w rozwoju polskich ruchow rodzimowierczych
badacz skoncentrowat si¢ na wykazaniu relacji migdzy $rodowiskami
rodzimowierczymi a polska etnologia i folklorystyka. Relacja ta, jak za-
uwazyt prof. Grochowski, dziata w obie strony. Nie tylko rodzimowiercy
przetwarzajg istniejace zrodta i opracowania etnologiczne na potrzeby re-
konstruowania wierzen, praktyk obrzgdowych czy przygotowywania im-
prez popularyzujacych wiedz¢ o kulturze Stowian. Naukowcy takze, swoja
dziatalno$cia 1 niekiedy angazowaniem si¢ w wydarzenia organizowane
przez grupy rodzimowiercze, wplywaja na ich wyobrazenie o religii przed-
chrzescijanskiej, a tym samym na wspotczesne wyobrazenie rodzimowier-
stwa w ogole. Prof. Grochowski zwrdcil uwage na to, ze pozostawione
przez nas prace naukowe, ksigzki i artykuty nie s3 zawieszonymi w prozni,
zamknig¢tymi eksponatami, lecz dobrem ogdlnym, do ktérego kazdy ma do-
step, dzigki czemu same mogg stanowi¢ zrddlo kolejnych zjawisk.

Wszystkie referaty zaprezentowane w ramach tej sesji posiadaty wspol-
ny mianownik, ktory stanowil jednoczesnie gldwna o$ rozwazan catlej
konferencji — zaangazowanie etnologdéw i antropologdw w przestrzeniach
pozanaukowych i pozaakademickich. Z jednej strony wiedza, ktorg na-
bywamy ramach prowadzonych przez nas badan terenowych moze — jak
wykazala m.in. dr K. Majbroda — zosta¢ wykorzystana do szeroko zakro-
jonych projektow aktywizujacych majacych na celu rozszerzenie tresci
edukacyjnych w Polsce. Z drugiej — co przedstawil w swoim wystgpie-
niu prof. Piotr Grochowski — musimy by¢ §wiadomi tego, ze dokonania
wielu pokolen etnologéw i folklorystow tak czy inaczej moga stanowic
inspiracje do r6znego rodzaju praktyk spotecznych. Powyzsze stwierdze-
nia rodzg dwa wnioski. Po pierwsze, jako badacze jestesmy w posiadaniu
wiedzy i narzedzi, ktore pozwalaja nam na rzetelne edukowanie polskiego
spoteczenstwa w zakresach, ktorymi si¢ zajmujemy, niezaleznie od tego,
czy jest to niematerialne dziedzictwo kulturowe, procesy migracyjne, pa-
mig¢ zbiorowa czy rodzimowierstwo stowianskie. Po drugie, bez wzgledu
na to, czy podejmujemy dziatalno§¢ popularyzacyjng czy nie, powinni-
$my by¢ §wiadomi wplywu, jaki nasz dorobek naukowy ma na jednostki
lub grupy, ktore z niego korzystaja.
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Druga sesj¢ konferencji rozpoczeta dr hab. prof. UL Katarzyna Ka-
niowska (Instytut Etnologii i Antropologii Kulturowej UL), wyglaszajac
referat pt. Spoleczna rola antropologa — powinnos¢ a zaangazowanie.
Podczas przemowienia prof. Kaniowska poruszyta kwesti¢ przeplataja-
cych si¢ rol antropologa — naukowej oraz spotecznej. Pojawily si¢ pyta-
nia: Co oznacza by¢ zaangazowanym dla czlowieka nauki? Kim jestem
jako antropolog angazujac si¢ w rdzne przedsigwzigcia? Profesor zwroci-
fa réwniez uwage na oczekiwania spoleczne stawiane ludziom nauki, od
ktérych wymaga si¢ stawiania pewnych sadéw, co kldci si¢ niejako z po-
stawg antropologow bazujacych na refleksyjnosci i poznawaniu poprzez
doswiadczenie. Antropolodzy, zdaniem prof. Kaniowskiej, plasuja si¢
migdzy technologami, ze wzgledu na posiadane narze¢dzia, a me¢drcami,
ktérych zadaniem jest formutowanie wiedzy. Wniosek ptynacy z referatu
to trudno$¢ okreslenia tozsamos$ci antropologa, poniewaz skupia on
w sobie rozne role spoteczne oraz naukowe. Wystapienie zakonczyto si¢
stowami: ,,Biada tym, ktérzy nie beda chcieli wykorzysta¢ naszej wie-
dzy!”. Kolejnymi prelegentkami byly Anna Kurpiel i Marta Derejczyk,
ktore zwigzane sa z Fundacja Wazka, Uniwersytetem Wroctawskim oraz
Muzeum Etnograficznym we Wroctawiu. Podczas ich prezentacji pt. Edu-
kacja obok gtownego nurtu — blizej zrodet i wiedzy lokalnej. Przyktady
dzialari na Dolnym Slgsku poruszone zostaly watki mitu piastowskiego,
niewypracowanego modelu méwienia o Dolnym Slasku w podrecznikach
szkolnych oraz koncepcji niepamigci, jako spolecznie znaczacych luk
w kolektywnej pamigci.

Dr hab. prof. UO Teresa Smolinska (Uniwersytet Opolski) przedsta-
wila prezentacje Depozytariusze tradycji kulturowej na Gérnym Slgsku.
Na podstawie informacji zebranych podczas badan terenowych prze-
prowadzonych wséréd mniejszosci niemieckiej, opowiedziata stucha-
czom o zjawisku popularyzacji tradycji kulturowych, ktore sprawia, ze
zatracaja one swoje pierwotne znaczenie. Nastepnie glos zabrata Mag-
dalena Tobota-Feliks z Polskiego Towarzystwa Ludoznawczego Od-
dzial w Cieszynie, ktoéra przedstawila referat Animacja kulturowa sro-
dowisk lokalnych — mediacja na styku etnologii i performatyki, powstaty
w oparciu o badania stroju cieszynskiego. Ostatnie dwa z powyzszych
przemowien daly poczatek burzliwej dyskusji, podczas ktorej zwrdco-
no uwage na to, aby jako badacz by¢ czujnym i nie popadaé w ,.eks-
percko$¢”, a takze podkreslono specyfike kultury jako czego$ zmiennego
i ciggle ewoluujacego.
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Druga czes$¢ sesji rozpoczeli ks. Krzysztof Ordziniak oraz dr Mal-
gorzata Strzelec z Diecezjalnego Sanktuarium Swietego Rocha w Mik-
stacie referatem Rola Szkoly Swietego Rocha w Mikstacie w przekazie
tradycji odpustowych — dotychczasowe doswiadczenia i perspektywa na
przysztos¢. Podczas wystapienia ks. Krzysztof Ordziniak opowiedziat
o historii zwigzanej ze szkola §w. Rocha oraz o obrz¢dzie blogostawien-
stwa zwierzat w Mikstacie, ktoérego geneza sigga XVII wieku.

Nastepnie glos zabrata dr hab. prof. UAM Magdalena Zidtkowska-Ku-
flinska (Instytut Socjologii UAM), opowiadajac o tym Jak badac ,, trud-
ne” tradycje i jak o nich mowi¢? Kulturowe uwarunkowania i spolecz-
ne konsekwencje szkot tauromachicznych w Hiszpanii. Przemowienie to
wzbudzito duze zainteresowanie. Przedstawione zostaty w nim trudnosci
z jakimi spotyka si¢ antropolog badajacy zjawiska wzbudzajace emocje
1 kontrowersje. Jako ostatnia wystapita mgr Karolina Echaust (Instytut
Etnologii i Antropologii Kulturowej UAM). Temat jej przemowienia to:
Etnolog (nie) zaangazowany spotecznie? — Plaszczyzny , ,bycia w tere-
nie” z perspektywy ekologii kulturowej. Przedstawione zostalty wyniki
pilotazowych badan przeprowadzonych przez mgr Karoling Echaust. Na
podstawie badan wsrdd bartnikow zwrocita ona uwage na kwestie ekolo-
giczne oraz wzajemne oddziatywanie na siebie badanego oraz badacza.

Sesje trzecig rozpoczeta dr Natalia Maksymowicz-Mro6z (Zaktad Et-
nologii i Antropologii Kulturowej, Uniwersytet Szczecinski) swoim refe-
ratem Zaangazowanie edukatorow i animatorow regionalnych w ochro-
nie tradycyjnej kultury Podhala. Opowiedziata o instytucjach bioragcych
udziat w procesie ochrony kultury Podhala oraz o regionalizmie jako ru-
chu spolecznym. Przedstawita skomplikowane relacje pomigdzy owymi
instytucjami, mieszkancami Podhala oraz przybyszami z zewnatrz.

Jako kolejna wystgpita Matgorzata Jaszczott (Panstwowe Muzeum
Etnograficzne w Warszawie) z referatem pt. Etnograficzne reminiscen-
cje filmowe w terenie. Powrot. Spotkania. Zderzenie. Plany na przy-
sztos¢. Zaprezentowata projekt muzeum, ktory zaktadatl ,,oddanie” zde-
ponowanych w muzeum tresci terenowi. Polegal on na powrocie do
miejsc przedstawionych na filmach z badan terenowych prowadzonych
od lat 60. do 80. XX w. przez pracownikow muzeum — Piotra Szackiego
1 Krzysztofa Chojnackiego. Autorka referatu opowiedziala o spotkaniach
z lokalnymi spotecznos$ciami, o poszukiwaniach bohateréow filmow oraz
przedstawila fotograficzng dokumentacje porownujaca przesztosé z te-
razniejszoscia.
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Nastepnie dr hab. Joanna Minksztym (Muzeum Etnograficzne MNP)
przedstawila referat pt. Wystawy, ktore mi odradzano: Sladami Kanu-
nu. Kultura albanska w wieloetnicznym Kosowie” 1 ,,[Nie]swigte/Mace-
wy codziennego uzytku”. Autorka opowiedziata o samych wystawach, ale
takze o skomplikowanym procesie ich tworzenia i przeszkodach, ktore
napotkata na swojej drodze. Zwrocila uwage na to, ze wystawa powin-
na by¢ angazujaca spotecznie i sktaniajaca do refleksji. Ukazata szeroka
game wydarzen towarzyszacych wystawom, takich jak prelekcje, panele
dyskusyjne, warsztaty i lekcje muzealne dla dzieci i mtodziezy. Wykazata
przy tym, ze prezentacja wynikow badan etnograficznych moze eduko-
wac 1 ksztattowac postawy spoteczne.

Pierwsza czes¢ sesji trzeciej zakonczyta dr Anna Sznajder z Polskiego
Towarzystwa Ludoznawczego Oddziat w Krakowie. Jej referat Rekodzieto
dla seniorow — tradycje koronkarskie w Polsce i Wielkiej Brytanii w au-
toetnograficznym opisie byt przedstawieniem wstepnych rezultatéw edu-
kacyjno-animacyjnego projektu dla kobiet zajmujacych si¢ rekodzietem.
Ukazata koronkarstwo jako hobby, spetniajace roéwniez funkcje socjaliza-
cyjna, laczace kobiety, ktore moga spedzac¢ razem czas i wymieniac si¢ do-
$wiadczeniami. Poprzez koronkarstwo autorka przedstawita takze proble-
matyke dziedzictwa kulturowego, transmisji tradycji oraz autoetnografii.

Po czterech wystapieniach nastat czas na zadawanie pytan autorkom
referatow. Byly one punktem wyjsciowym do ozywionej dyskusji pomig-
dzy uczestnikami konferencji. Pojawialy si¢ uwagi, sugestie, a nawet po-
mysly na rozwijanie badan czy wspotpracg. Po owocnej wymianie zdan,
uczestnicy udali si¢ na przerwg.

Druga potowe sesji rozpoczat Robert Garstka, pracownik Regionalne-
go Instytutu Kultury w Katowicach. Opowiedzial on o projekcie, ktorego
sam jest wspotrealizatorem, czyli o Mapie Obrzedowej Gérnego Slaska.
Projekt opiera si¢ na badaniach etnograficznych przeprowadzonych na
terenie wojewddztw $laskiego 1 opolskiego. Prezentuje zywe zwyczaje
1 obrzedy doroczne, np. Klekotanie czy Wodzenie niedzwiedzia. Badacz
opowiedziatl o projekcie oraz przedstawil materiaty audiowizualne zwia-
zane z powyzszymi obrzedami.

Jako kolejna wystgpita dr hab. Natalia Bloch (Instytut Etnologii i An-
tropologii Kulturowej UW) z referatem pt. Ku niesedentarystycznej an-
tropologii publicznej — uchodzca/migrant, czyli kto?, w ktérym skupita
si¢ na zagadnieniu zmiany perspektywy postrzegania migrantow przez
pryzmat kategorii ,,Innego”. Opowiedziata o tym poprzez omowienie
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projektu ,,Wszyscy jestesmy migrantami. (Od)zyskiwanie pami¢ci migra-
cyjnej”, w ramach ktorego studenci dostarczyli spéznione o 125 lat listy
polskich emigrantow ze Stanow Zjednoczonych i Brazylii z konca XIX w.
Badania zaowocowatly stworzeniem wystawy oraz ksiazki z reportazami.

Jako ostatnia o swojej dziatalnosci opowiedziata Hanna Billert, przed-
stawiajac swoj projekt ,,obwoznego muzeum”. Stara si¢ ona docieraé
z wystawg prezentujacg zwyczaje ludowe do miejsc, w ktorych mieszka-
ja ludzie nieodwiedzajacy muzeow z roznych powodow, np. duzej odle-
glodci od miast, ale takze na réznego rodzaju festyny i lokalne imprezy.
Rowniez ta czes¢ sesji zakonczyta si¢ ozywiong dyskusja, pelng wymiany
uwag, pomystoéw 1 doswiadczen.

Na zakonczenie konferencji odbyta si¢ sesja warsztatowa. Jako pierw-
szy odbyt si¢ warsztat dr Aleksandry Paprot-Wielopolskiej z Osrodka
»Pamie¢ 1 Przyszto§¢” zatytulowany ,,Dlaczego warto dokumentowac hi-
storie lokalne? Oral history w dziatalno$ci instytucji i spotecznosci lokal-
nych”. Podczas warsztatow uczestnicy mieli mozliwo$¢ zapoznania si¢
z projektami prowadzonymi przez Osrodek ,,Pamig¢¢ i Przyszto§¢” oraz
o specyfice wykonywanej tam pracy. Czgs¢ warsztatow stanowily prace
w grupach, ktore konczyly si¢ sesjami plakatowymi. Byty to zadania na
skojarzenia oraz na wykorzystanie nabytej wiedzy. Duzo czasu zostato
poswigcone na analiz¢ materialow audio oraz wideo pochodzacych z ar-
chiwum Osrodka, aby na ich podstawie omowi¢ dobre i zte techniki pro-
wadzenia wywiadow. Gtownym celem warsztatow byto udoskonalenie
umiejetnosci prowadzenia wywiadow, ze szczegdlnym uwzglednieniem
pracy z osobami starszymi. Prezentacja obejmowata réwniez kwestie
techniczne takie jak przygotowanie i obstuga urzadzen rejestrujacych oraz
dobranie odpowiednich parametrow. Uczestnicy otrzymali duza dawke
wiedzy teoretycznej niezbednej do prowadzenia praktyk terenowych.

Druga propozycja byty zajecia pt. ,,Eksperyment i prowokacja w roz-
brajaniu stereotypdw. Trening obcosci” prowadzone przez Witolda Prze-
woznego 1 Olge Stobiecka-Rozmiarek. Byly one zwigzane z wystawag
»~Romowie # Cyganie”, ktora miala na celu wzbudzenie refleksji na te-
mat stereotypowego postrzegania, w tym wypadku grupy etnicznej, jaka
sa Romowie. Uczestnicy warsztatow mogli zobaczy¢ uproszczong wer-
sje wystawy 1 omowi¢ miedzy sobg przedstawione na niej tresci. W in-
teraktywnej czes$ci warsztatow zaprezentowana zostata technika dramy,
polegajaca na wyprébowywaniu nowych zachowan poprzez wchodzenie
w konkretne role. Pomaga ona w osiagnig¢ciu swobody 1 przepracowaniu

462



Komunikaty

trudnych tematow w bezpiecznych warunkach. Uczestnicy poznali teo-
ri¢ prowadzenia zaje¢ z drama, ale takze wzigli udziat w ,,rozgrzewce”,
ktéra pozwolita im w praktyce zaznajomi¢ si¢ z dzialaniem danej techni-
ki oraz lepiej si¢ pozna¢. Prowadzacy w zrozumiatly i interesujacy spo-
sOb przekazali tresci, jakimi si¢ zajmuja, a same warsztaty zaangazowa-
ty uczestnikow — intelektualnie oraz emocjonalnie. Przedstawione tresci
1 umiejetnosci dla kazdej z osob byly z pewnoscig rozwijajace zardwno
pod wzgledem prywatnym, jak i zawodowym.

Ostatnim warsztatem, na ktory zapisa¢ si¢ mogli uczestnicy i uczest-
niczki konferencji, byt ,,Field recording: warsztaty poglebionego stucha-
nia” z dr hab. prof. UAM Agatg Stanisz. Jednym z zainteresowan badaw-
czych prowadzacej jest antropologia dzwigku, na ktorg sktadajg si¢ m.in.:
foniczne doswiadczanie rzeczywistosci, realizacja etnografii poprzez
dzwigk, audiosfera miasta, fieldrecording, podcasting i reportaz etnogra-
ficzny. Podczas warsztatow uczestnicy mieli okazj¢ zapoznaé si¢ z pod-
stawami teoretycznymi tej subdyscypliny oraz na wtasng reke, z pomoca
profesjonalnego sprzetu, do§wiadczy¢ poglebionego stuchania. Elemen-
tem warsztatow byta refleksja nad funkcja dzwigku zaré6wno w krajobrazie
kulturowym jak i we wlasnym zyciu codziennym. Nastepnie, po zaznajo-
mieniu si¢ z akustemologicznymi podstawami teoretycznymi, uczestnicy
przeszli szybki kurs nagrywania dzwigku profesjonalnymi recorderami,
z ktérymi wyszli w teren. W czgsci praktycznej warsztatow zadaniem
uczestnikow bylo nagranie okreslonych dzwigkéw i1 podzniejsza ich anali-
za. Prof. Agata Stanisz nie tylko nauczyta zainteresowanych refleksji nad
audiosferg krajobrazu kulturowego, lecz takze zainspirowala ich do wy-
korzystania tej perspektywy we wtasnych badaniach naukowych.

Po zakonczeniu merytorycznej czgsci konferencji dla jej uczestnikéw
przewidziano atrakcje w postaci zwiedzania wybranych obiektow mu-
zealnych. 21 wrze$nia — w sobotg — odbyta si¢ wycieczka do Muzeum-
-Zamek Gorkow w Szamotutach oraz Wielkopolskiego Parku Etnogra-
ficznego w Dziekanowicach. Nast¢gpnego dnia grupa odwiedzita Muzeum
Etnograficzne w Poznaniu, majac mozliwos$¢ zapoznania si¢ z m.in. z wy-
stawa czasowa ,, Iy Bambrze”, ktora stanowi czg$¢ obchodéw 300lecia
przybycia osadnikoéw z Bambergu do Poznania.
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OGOLNOPOLSKA KONFERENCJA NAUKOWA ,,300 LAT
BAMBROW W POZNANIU: WKEAD MALYCH WSPOLNOT
MIGRACYJNYCH W DZIEDZICTWO KULTUROWE POLSKI”,
POZNAN, 5 PAZDZIERNIKA 2019

W sierpniu 2019 roku mingto 300 lat od momentu, w ktérym do Poznania
przybyly pierwsze rodziny osadnikéw bamberskich. Taka okragla roczni-
cg pochwali¢ si¢ moze niewiele grup pochodzenia imigracyjnego, ktore
na przestrzeni kilku stuleci mieszkaty w naszym kraju. W ciagu tego diu-
giego okresu Bambrzy na state wpisali si¢ w krajobraz kulturowy Pozna-
nia, zachowujac jednak swoja oryginalna, ztozong tozsamos¢. Forma upa-
migtnienia jubileuszu oraz okazja do refleksji nad rolg matych wspolnot
migracyjnych w ksztattowaniu si¢ dziedzictwa kulturowego Polski byta
ogolnopolska konferencja naukowa, ktora miata miejsce 5 pazdziernika
2019 roku w siedzibie Instytutu Zachodniego w Poznaniu. Wéréd organi-
zatorow znalezli si¢: Urzad Miasta Poznania, Towarzystwo Bambrow Po-
znanskich, Instytut Archeologii i Etnologii PAN w Poznaniu oraz Instytut
Etnologii i Antropologii Kulturowej UAM w Poznaniu.

W konferencji uczestniczyli goscie z Polski i Niemiec. Dr Ewa Herber
przyblizyla zgromadzonym problemy spoteczne i kulturowe wspolcze-
snego miasta Bamberg oraz opowiedziata o ksztattowaniu si¢ wspotpra-
cy poznansko-bamberskiej, ktora nawigzana zostata jeszcze w latach 90.
XX w. 1 jest kontynuowana do dzisiaj. Referat otwierajacy konferencje
wyglosil prof. dr hab. Aleksander Posern-Zielinski (Instytut Archeologii
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1 Etnologii PAN w Poznaniu, Instytut Etnologii i Antropologii Kulturowej
UAM w Poznaniu). Swoje wystapienie zatytutowat ,, Tozsamos$¢ zagrozo-
na i odbudowywana: specyfika matych grup etnokulturowych”. Omoéwit
w nim podstawowe procesy zwigzane z migracjami, ktore na przestrzeni
lat towarzyszyly roznym malym grupom etnicznym i etnokulturowym,
zZwracajac uwage na stosowane przez owe grupy strategie przetrwania
badZz odradzania si¢ w dominujagcym otoczeniu. Nastgpnie dr Agniesz-
ka Szczepaniak-Kroll (Instytut Archeologii i Etnologii PAN w Poznaniu)
zaprezentowala referat pt. ,,Bambrzy w krajobrazie Poznania, czyli o toz-
samosci, jej trwaniu i zmianach”. Zwrdcita uwage na to, ze poznanski
watek historii Bambrow rozpoczat si¢ w XVIII w. Wowczas zdecydowali
si¢ oni opusci¢ swoja ojczyzn¢ i udaé si¢ w nieznane, do kraju oddalo-
nego o setki kilometrow. Ta decyzja byta niezwykle odwazna, na podroz
decydowali si¢ chtopi, ubodzy ludzie mocno wrosnieci w swoje miejsce
zamieszkania, ktore dotad rzadko opuszczali, poruszajac si¢ co najwyzej
w promieniu kilkunastu kilometrow. W wigkszos$ci nie dysponowali zad-
nymi §rodkami transportu. Nie wiedzieli, co ich spotka na miejscu. Jak
trudna musiata by¢ to podroz $wiadczy znana wielu poznaniakom legenda
o tym, ze jedng z Bamberek o nazwisku Handschuh przywi6zt z Frankonii
jej ojciec na taczce.

Mimo wszystko mieszkancy miasta i jego okolic decydowali si¢ na
emigracje, sktonieni trudng sytuacja w Bambergu, zach¢ceni lepszymi
perspektywami — niezwykle atrakcyjnymi warunkami zapewnianymi
przez poznanski magistrat. Za symboliczng date przybycia osadnikow
w okolice naszego miasta uznaje si¢ dat¢ zawarcia pierwszego kontraktu
osadniczego — 1 sierpnia 1719 roku podpisano go z ludZzmi, ktérzy osie-
dlili si¢ we wsi Lubon.

Rocznica obchodzona w tym roku przez Bambrow stata si¢ dla organi-
zatorow konferencji pretekstem do tego, aby przypomnie¢ takze o innych
osadnikach, przez setki lat mieszkajacych na terenie Polski, ktorzy, niemal
wykorzenieni, obecnie przezywaja swoj renesans lub o ktorych dzi$ przy-
wraca si¢ pami¢¢ w ich dawnym otoczeniu. Przybywali oni z r6znych stron
Europy, z rozmaitych powodow. Jedni szukali lepszego miejsca do zycia
1 mieszkania, innych sprowadzaty lokalne samorzady, jeszcze inni uciekali
z owtadnietej przesladowaniami religijnymi Europy Zachodniej, by u nas —
w Rzeczpospolitej — znalez¢ zrozumienie, tolerancj¢ i akceptacje.

Dr Barttomiej Chromik (Wydzial Artes Liberales UW) w referacie ,, Wi-
lamowianie — wspdlnota migrujaca” opowiedzial zgromadzonym o tym,
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ze juz od XII wicku na tereny Slaska i Matopolski przybywata ludnosé
pochodzenia saskiego, walonskiego, frankijskiego oraz flamandzkiego.
Cze$¢ z tych osadnikow osiadla w miasteczku Wilamowice (niedaleko
Bielska-Bialej), przyczyniajac si¢ do jego systematycznego rozwoju, kul-
tywujac wlasne tradycje i z pokolenia na pokolenie przekazujac specy-
ficzny etnolekt — jezyk wilamowicki. Ich wielowiekowe funkcjonowanie
zostalo przerwane dopiero przez wybuch II wojny $wiatowej, a powo-
jenna wladza komunistyczna systematycznie niszczyta ostatnie przejawy
kultury wilamowickiej. Mieszkancy bali si¢ rozmawia¢ w swoim j¢zyku,
co prawie doprowadzito do catkowitego jego zapomnienia. Dzi$§ podej-
mowane sg rozne dzialania, by przywrdci¢ ich mowe i tradycje kulturowe.
Co ciekawe, okazuja si¢ one skuteczne.

Nastepnie dr Tomasz Marcysiak (Wyzsza Szkota Bankowa w Byd-
goszczy 1 Toruniu) zaprezentowat referat pt. ,, Kosznajderia — przerwana
tozsamo$¢”. Na trudnych gospodarczo, poros$nietych gestymi lasami tere-
nach w okolicach Tucholi, Chojnic i Kamienia Krajenskiego w XIV wie-
ku zamieszkali osadnicy z Dolnej Saksonii. Teren ten zyskat nazwe Kosz-
najderii, a jej mieszkancy harmonijnie wtopili si¢ w lokalny krajobraz
kulturowy 1 spoteczny, zachowujac jednak pewnego rodzaju odrgbno$¢
przez kilka stuleci. Tak jak w przypadku Wilamowian, ich pracowite zycie
przerwaly tragiczne wydarzenia Il wojny $wiatowej, po zakonczeniu kto-
rej uznani zostali za wrogoéw 1 zmuszeni do opuszczenia swoich domostw.
Po Kosznajdrach pozostaly jedynie nieliczne artefakty wtopione w kra-
jobraz oraz wspomnienia i opowiesci o dobrych gospodarzach. Pamig¢
o0 tej grupie zapewne przemingtaby, gdyby nie potomkowie osadnikow
mieszkajacy za granica, ktorzy starajg si¢ ocali€ ja chocby w szczatkowe;j
formie, z oddali, za posrednictwem internetu.

Dziedzictwo materialne kolejnej grupy migrantow przedstawili mgr
Maciej Prarat (Instytut Zabytkoznawstwa i Konserwatorstwa UMK) oraz
mgr Anna Maslak (Muzeum Etnograficzne im. Marii Znamierowskiej-
-Priifferowej w Toruniu) w wystagpieniu pt. ,,Dziedzictwo materialne Olen-
drow w Dolinie Dolnej Wisty — stan zachowania i ochrona”. Wspomniani
migranci musieli opusci¢ swoje domy w dalekiej Fryzji i Niderlandach
z powodu przesladowan religijnych. Na nasze ziemie przybywali od XVI
w. Wigkszos$¢ byta menonitami, cztonkami kosciota zwalczanego zardw-
no przez katolikow, jak i innych protestantow. Osadzano ich na terenach
bardzo trudnych gospodarczo, zalewowych i podmoktych. Swoja ciez-
ka praca i1 doskonatg znajomoscia techniki przyczynili si¢ do wyrwania
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zywiotowi wody zyznych ziem, ktére z pasja uprawiali. U nas znalezli
zrozumienie i szacunek. Cz¢$¢ z nich zasymilowatla si¢ z inng ludnoscia
osadzang na tzw. prawie olederskim (Niemcami, Polakami, Czechami),
inni wedrowali dalej, docierajac na nadwolzanskie i naddnieprzanskie ste-
py. Ostatni ludzie z tej grupy zachowujacy pamig¢ o pochodzeniu, podob-
nie jak Kosznajdrzy po II wojnie §wiatowej, zmuszeni byli opusci¢ swoje
zajmowane od pokolen gospodarstwa. Oledrzy zamieszkiwali takze tere-
ny dzisiejszego Poznania — wie§ Naramowice.

Kolejne referaty skupiaty si¢ na wybranych elementach dziedzictwa
bamberskiego obecnego w przestrzeni miasta. Dr hab. Joanna Minksztym
(Muzeum Etnograficzne w Poznaniu) zaprezentowata wystgpienie pt. ,,Czy
Bamberka jest poznanianka? Ubior ludowy jako wyraz tozsamosci grupy”.
Warto podkresli¢, ze od§wigtna forma tego ubioru stala si¢ jednym z sym-
boli miasta. Nast¢pnie referat pt. ,,Rzeczy bamberskie w poznanskich mu-
zeach” wygtosita dr Magdalena Mrugalska-Banaszak (Muzeum Historii
Miasta Poznania), ktora omowita proces powstawania kolekcji przedmio-
tow zwigzanych z rodzinami bamberskimi, znajdujacych si¢ w zbiorach
muzealnych. Dr Anna Szymoszyn (Instytut Archeologii i Etnologii PAN
w Poznaniu) swoje wystapienie pt. ,,Profesor Maria Paradowska — inicja-
torka renesansu Bambrow w krajobrazie kulturowym Poznania i propa-
gatorka wiedzy o Bambrach” pos$wigcita przypomnieniu sylwetki Prof.
M. Paradowskiej. Pani profesor jako pierwsza z poznanskich naukowcow
podjeta te tematyke, wnoszac znaczacy wktad w zbadanie i opisanie histo-
rii przybycia Bambréw do Poznania. Przedostatnie wystapienie poswigco-
ne byto refleksji nad obecnoscia Bambrow w przestrzeni wspolczesnego
Poznania. Prof. UAM dr hab. Anna Weronika Brzezinska (Instytut Etno-
logii 1 Antropologii Kulturowej UAM w Poznaniu) wyglosita referat pt.
»Dziedzictwo kulturowe Bambrow w przestrzeni wspotczesnego Pozna-
nia”, odnoszac si¢ w nim m.in. do tego, czym jest takiego rodzaju dzie-
dzictwo i jakie zastugi w tym zakresie nalezy przypisa¢ Bambrom.

Konferencj¢ zamykalo wystapienie dr Anny Jankowskiej (Librarian
for Economics, Geography, Maps, GIS, and Federal Government Infor-
mation University of California, Los Angeles), ktéra przedstawita ze-
branym prezentacj¢ z wykorzystaniem materiatow dostepnych on-line
pt. ,,Znaczenie krajobrazu historycznego w oparciu o analiz¢ dynamiki
przestrzennej osadnikow z Bambergu w Wielkopolsce”. Opowiedziata
takze o realizowanym przez siebie projekcie, ktorego efektem jest przy-
gotowanie strony internetowej pos§wigconej dziedzictwu bamberskiemu.
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Po zakonczonych obradach zaproszeni goscie i uczestnicy konferencji
udali si¢ do Muzeum Bambrow Poznanskich, w ktorym mieli mozliwos¢
zapoznania si¢ z historig jego powstania, z ekspozycja prezentujgca m.in.
tradycyjne wyposazenie domu bamberskiego oraz ze szczegdtami stroju
bamberskiego.

Historia zaprezentowanych grup — Bambréw, Kosznajdrow, Wilamo-
wian 1 Oledrow — dowodzi, ze migracje s3 czyms$ naturalnym: byly, sa
1 beda. Niewiele zmienito si¢ od czasow, kiedy przybywali bohaterowie
wystapien, jesli chodzi o motywacje, dla ktorych ludzie decyduja si¢ opu-
$ci¢ swoj dom 1 wyruszy¢ w nieznane. Czotowe miejsce zajmuje pragnie-
nie poprawy wlasnego losu, niekiedy moze by¢ to jednak przymus, po-
trzeba poszukiwania azylu, innym razem ciekawos¢ $wiata, poszukiwanie
nowych wyzwan i mozliwosci.

Bambrzy zawdzigczaja swoj sukces przyjeciu, jakie spotkalo ich
w Poznaniu, zapewnionym im warunkom, otwarto$ci, zyczliwo$ci miesz-
kancoéw miast i okolicznych wsi. Warto o tym pamigtaé takze dzis, szcze-
gdlnie w momentach, kiedy wielu politykow straszy migrantami, ludzmi
,»obcymi”, niosgcymi wedtug nich jedynie zagrozenie. Bambrzy pokazali,
ze przy odpowiednim wsparciu przybysze z innej kultury moga okazac¢
si¢ cennym nabytkiem, wnie$¢ swoj wktad w gospodarke i1 kulture. Bez
imigrantéw — bamberczykéw — nie bytoby dzisiejszych Bambréw, a bez
Bambréw — dzisiejszych poznaniakow.

Wyrazem pamigci o przesztosci tej grupy byto m.in. ustanowienie
przez poznanska Rad¢ Miasta uchwaty ustanawiajacej rok 2019 Rokiem
Bambrow w Poznaniu. Nasze miasto dato tym samym wyraz, ze szanuje
wszystkich swoich obywateli, takze tych majacych korzenie imigracyjne.
Dziedzictwo kulturowe Bambrow zostalo docenione wpisem na ,,Krajo-
wa list¢ niematerialnego dziedzictwa dobr kultury Unesco”. Moze zatem
warto dac¢ takg szanse¢ takze dzisiejszym migrantom?

Teksty przygotowane w oparciu o referaty konferencyjne znalazly si¢
w monografii: A.W. Brzezinska, A. Szczepaniak-Kroll, A. Szymoszyn
(2019), 300 lat Bambrow w Poznaniu: wktad matych wspolnot migra-
cyjnych w dziedzictwo kulturowe Polski, Poznan: Wydawnictwo Miejskie
Posnania, Instytut Archeologii i Etnologii PAN, ss. 233, ISBN 978-83-
7768-234-0 1 978-83-66463-02-8, recenzenci: dr hab. Tarzycjusz Bulin-
ski, dr hab. Katarzyna Mirgos. Publikacja zostala sfinansowana przez
Urzad Miasta Poznania.
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