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I. DOSWIADCZENIE I NEGOCJOWANIE
PANSTWA - PERSPEKTYWA
ANTROPOLOGICZNA

WPROWADZENIE

Cze$¢ tematyczna tego rocznika ,,Ludu” poswigcona zostata antropologii po-
litycznej. Sktadajace si¢ na nig artykuty zaprezentowano pierwotnie jako refera-
ty na I Kongresie Antropologicznym w Warszawie, w ramach specjalistycznego
panelu skupiajacego badaczy zajmujgcych si¢ spoteczno-kulturowym wymiarem
zjawisk politycznych. Poniewaz w publikowanym zespole artykutow znalazty
si¢ zaledwie cztery teksty, trudno byloby na tak ograniczonej podstawie wyrobié
sobie poglad na temat gldéwnych kierunkdéw zainteresowan polskich antropolo-
gdéw politycznych. Dlatego tez, dla chocby czeSciowego wypelnienia tej luki,
warto stow kilka poswigci¢ na omowienie reprezentowanych na owym spotkaniu
orientacji badawczych. Sadzimy, ze takie podej$cie pozwoli, z jednej strony, na
lepsze osadzenie opublikowanych artykutow w szerszym kontekscie poruszanej
wowczas problematyki, z drugiej za$§ umozliwi dokonanie przegladu antropo-
logicznych prac badawczych podejmowanych ostatnio w obszarze antropologii
politycznej i jej pograniczy.

Wspomniany I Kongres Antropologiczny, zorganizowany przez Polski Insty-
tut Antropologiczny i jego partnerdw (przede wszystkim antropologiczne osrod-
ki uniwersyteckie), odbywat si¢ w dniach 22 do 25 pazdziernika 2013 roku na
Uniwersytecie Warszawskim. Byt to pierwszy o tej skali przeglad osiggnigc i sta-
nowisk reprezentowanych przez wszystkie polskie srodowiska antropologiczne,
etnologiczne i tym naukom pokrewne. W tak szeroko zakrojonym spotkaniu nie
zabrato oczywiscie miejsca na przedstawienie rezultatdw badan z pogranicza
nauk o polityce i antropologii. Tym zagadnieniom poswigcony zostal jeden z kil-
kunastu tematycznych paneli. Jak si¢ okazato, tematyka antropologii polityczne;j
spotkata si¢ ze znacznym zainteresowaniem, bowiem do tego bloku referatéw
zgloszono az 26 wystgpien, z ktérych tylko cze$é zostata wygloszona w trak-
cie kongresowej sesji. Warto podkresli¢, ze zdecydowana wigkszos¢ referentow
owego panelu stanowili badacze relacjonujacy wyniki swych etnograficznych
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badan terenowych. Poruszana tematyka obejmowata szeroki i bardzo zréznico-
wany zakres, poczynajac od relacji migdzy obywatelem a panstwem, poprzez
kwestie budowy tozsamosci czy symboliczno-rytualnych manifestacji wladzy, az
po funkcjonowanie nowych ruchéw spotecznych.

Niewatpliwie waznym polem refleksji byty i sg studia nad relacjami taczacy-
mi obywatela i panstwo. Relacje te manifestujg si¢ w roznoraki sposob, migdzy
innymi przez negocjowanie, doswiadczanie, unikanie, przechytrzanie czy tez
omijanie dyscyplinujgcych obywateli zabiegdw panstwa. W tym nurcie znalazta
si¢ charakterystyka konfliktu pomiedzy panstwem tadzyckim a jego autonomicz-
ng prowincja — Gérnym Badachszanem, ktory ukazany zostat poprzez relacje
poddanych kontroli panstwa obszaréw ,,dolin” z relatywnie izolowanymi regio-
nami ,,g6rskimi”, zamieszkanymi przez ludno$¢ zachowujaca znaczny stopien
niezaleznosci od wladzy centralnej (Matgorzata Biczyk). Niewatpliwie tego typu
rozwazania zainspirowane zostaly po czesci koncepcjami Jamesa Scotta, ktdre
widoczne byly takze w referacie ukazujacym sposoby ,,przechytrzania” panstwa
przez polskich rolnikdéw. Analizie poddane tam zostaly metody biernego opo-
ru zastosowane wobec nowych regulacji prawnych. Taka strategia umozliwilta
rolnikom zachowanie przestrzeni sprawczosci w polu kontrolowanym przez do-
minujace sily administracji panstwowej (Amanda Krzyworzeka). Inny trop, ale
nalezacy takze do omawianego tu nurtu, znalez¢é mozna byto w studium opartym
na badaniach przeprowadzonych w urzedach pracy. Ujawnity one, w jaki spo-
sob procedury biurokratyczne konstruuja ludzi jako bezrobotnych, standaryzujac
ich kapitat edukacyjny i kulturowy. Wykorzystujac inspiracje Michela Foucaulta
i Pierre’a Bourdieu, wskazano réwniez trafnie na sposob, w jaki praktyki tego
rodzaju reprodukuja struktury i relacje spoteczne oraz sprawuja kontrole nad jed-
nostkami (Karolina Sztandar-Sztanderska).

Reprezentantem tego nurtu zainteresowan w niniejszym wyborze artykutow
jest niewatpliwie szkic Iwony Kaliszewskiej pt. ,, Walka z terroryzmem”. Do-
Swiadczenie praktyk panstwowych w Republice Dagestanu w latach 2005-2014.
W tym opracowaniu poznajemy sytuacj¢ mieszkancow Kaukazu, dla ktérych
kontrola ze strony panstwa raz jest zbyt wielka, to znéw, w innych kontekstach,
za mata. Autorka pokazuje, jak dalece przemoc przenika zycie codzienne, jak
zostaje ona oswojona, i wreszcie, jak ksztaltuje ona sposdb postrzegania panstwa,
ktére w ramach walki z terroryzmem samo staje si¢ zrodtem przemocy.

Waznym problemem, wyraznie obecnym w kongresowych debatach, byly
kwestie zwigzane z tozsamoscig. Interesujacym przyczynkiem bylo doniesienie
o wyniku badan nad $rodowiskiem okreslanym pejoratywnie mianem ,,zydoko-
muny”. Okazato si¢, ze osoby tak w Polsce identyfikowane, a takze ich dzieci
i wnuki, wttoczone zostaly w spotecznie funkcjonujacy fantazmat o silnie ste-
reotypizujacym potencjale, z ktdrego oddzialywaniem ludzie ci mierzg si¢ czg-
sto na co dzien. Przypisanie do tego srodowiska okazuje si¢ przede wszystkim
projektem tozsamosciowym, o cechach wyraznie hybrydycznych, ze wzglgdu na
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nierozerwalne polaczenie elementéw polskich i zydowskich (Maria Swietlik).
Problematyka zydowska pojawita si¢ takze w kontekscie rosyjskim i dotyczyta
Zydowskiego Okregu Autonomicznego, znanego jako Birobidzan. Refleksje na
ten temat ujawnity wystepowanie dwdch zderzajacych sig ze soba dyskursow do-
tyczacych tego obszaru. Z jednej strony byla to perspektywa zewnetrzna — okre-
slajaca ten region ,,Czerwonym Syjonem”, a z drugiej spojrzenie od wewnatrz,
opisujace go w kategoriach ,,malej ojczyzny” (Agata Maksimowska).

Niewatpliwie istotne miejsce w obszarze antropologii politycznej zajmuja
rozwazania na temat konstruowania i funkcjonowania wspoétczesnych tozsamosci
objawiajacych si¢ na styku tego, co narodowe, z tym, co globalne. Dobrym przy-
ktadem, ewidentnie pokazujacym tego rodzaju kwestie, byly na wspomnianym
kongresie obserwacje dotyczace roznych prob samookreslenia si¢ spoleczenstwa
francuskiego (Robert Pyka). Inspirujace byly takze dociekania na temat powiazan
przynaleznosci obywatelskiej z etnicznoscia, i to pojmowana na sposdb socjobio-
logizujacy. Pokazaly to rozwazania odnoszace si¢ do ukrainskiego dyskursu toz-
samosciowego 1 wynikajgcych z niego sporéw politycznych (Grzegorz Demel).
Problematyki ukrainskiej dotyczyly rowniez badania podkreslajace rolg ,,pamig-
ci zbiorowej” zarowno w indywidualnych konstrukcjach tozsamosciowych, jak
i w praktykach politykow wykorzystujacych tego typu tresci do legitymizacji
swoich roszczen i pozycji (Jacek Nowak).

Obok podejs$¢ analizujacych przede wszystkim dyskursywne aspekty obecne
w procesie konstruowania tozsamosci, wystgpowaty réwniez ujecia koncentru-
jace sie na jej performatywnych przejawach. T¢ perspektywe prezentowat szkic
nawigzujacy do koncepcji ,.banalnego nacjonalizmu”, a poswigcony reprodu-
kowaniu nacjonalistycznych wizji przez wielkie imprezy sportowe, takie jak
EURO 2012 (Piotr Matczynski). Kwestie tozsamosciowe dotyczy¢ moga takze
stosunkéw miedzynarodowych. Pokazuje to w interesujacy sposdb zamieszczony
w tym tomie ,,Ludu” artykut Edyty Roszko — Terytorializujgc morze. O perfor-
matywnosci wiladzy i roli kartografii w rejonie Morza Potudniowochinskiego,
w ktorym autorka, z jednej strony, skoncentrowata si¢ na bardzo aktualnym dzis
konflikcie chinsko-wietnamskim o granice strefy wpltywdw, z drugiej natomiast
pokazata znaczenie przypisywane przez obie strony przestrzeniom morskim
w procesie budowy tozsamosci narodowo-panstwowe;.

Jeden z widocznych w trakcie kongresu PIA nurtow badan skupia si¢ na sym-
bolicznych aspektach zycia politycznego. Wprawdzie badania symboliki poli-
tycznej nawigzuja niekiedy do podejs¢ semiotycznych czy semiologicznych, jed-
nak w wigkszosci przypadkdéw koncentrujg si¢ na dynamice gry znaczen oraz na
kontekstowych usytuowaniach, zaleznosciach i zastosowaniach symboli. Przy-
ktadem tego rodzaju zainteresowan byt opis ,,zaslubin Polski z morzem” przepro-
wadzanych w trzech odmiennych odstonach historycznych, to jest w roku 1920,
1945 1 2010 (Monika Golonka-Czajkowska). Inne podejscie, wykorzystujace in-
spiracje Turnerowskie zwigzane z takimi kategoriami, jak ,,dramat spoteczny”
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i ,,proces rytualny”, zostalo zastosowane do analizy debaty spotecznej toczacej
si¢ wokot katastrofy smolenskiej (Lukasz Michon). Z kolei o powigzaniach mie-
dzy oficjalng symbolika polityczng a procesem formowania si¢ tozsamosci na-
rodowych traktowat referat dotyczacy flagi Zjednoczonego Krdlestwa Brytanii
i Irlandii Potnocnej (Matgorzata Kutakowska).

Reprezentujacy ten zespot zagadnien tekst, ktory znalazt si¢ w ,,Ludzie”, jest
antropologicznym spojrzeniem na sposdb postrzegania budowy nowej stolicy
Kazachstanu — Astany, jako miasta uciele$niajagcego ambicje nowo powstatego,
suwerennego panstwa. Jego autor — Mateusz Laszczkowski — w artykule pt. Bu-
dowanie panstwa — stolica Kazachstanu i panstwo jako konstrukt materialny,
zwrdcil baczna uwage na funkcje¢ ,,uwodzicielskiej monumentalnosci” spektaku-
larnych budynkéw stotecznego miasta, wskazujac jednoczesnie, jak w tym ma-
terialnym ksztalcie uwidacznia si¢ funkcja panstwa i jak istnienie takiego nowo-
czesnego centrum oddziatluje na $wiadomos¢ i podmiotowos¢ obywateli.

Niewatpliwie jednym z preznie rozwijajacych si¢ kierunkow badan w ramach
antropologii politycznej sa studia nad nowymi ruchami spotecznymi. W refera-
tach wygloszonych na kongresie analizowano takze dziatania i dyskursy ruchow
tego typu, zwykle bedacych alternatywa dla nurtow dominujacych. Przyktadem
tego podejscia byt szkic ukazujacy dziatania grupy artystyczno-performerskie;j,
kontestujacej Mistrzostwa Europy w pitce noznej. Wskazywat on na wykorzysty-
wanie ,,prowokacji kulturowej” po to, aby podwaza¢ lub przeksztalca¢ komuni-
katy wysylane przez media ,.kultury dominujacej” (Piotr Zanko).

Inny przypadek wykorzystania dziatan artystycznych do pobudzania refleks;ji
i wyrazania protestu wobec trudnych probleméw spoleczno-politycznych uka-
zano na przyktadzie dzisiejszego Meksyku (Joanna Szczepanik). W zblizonym
duchu potraktowany zostat temat zastosowania metod performatywnych do osia-
gnigcia celow politycznych, co przeanalizowano si¢gajac do happeningéw ,,Fe-
menu” — znanej kobiecej grupy protestu z Ukrainy (Justyna Szymanska). Jak
si¢ okazuje, dziatania przejawiajace si¢ poprzez akty kontestatorskie nie zawsze
muszg mie¢ wyraznie okreslony profil polityczny. Zdarza si¢ bowiem i tak, ze
analizowane zjawiska, cho¢ pozornie odlegle od sfery polityki, ukazuja jednak
swe polityczne uwiklania. Przykladem tego rodzaju fenomenu moze by¢ ruch
lokatordw, ktorego analiza pokazata istot¢ fundamentalnych zmian spotecznych
powigzanych z transformacja wtasnos$ci i hybrydyczng tozsamoscia miejsca za-
mieszkania.

Wyniki badan skoncentrowanych na tym ruchu doprowadzity do wnioskow
o charakterze zdecydowanie politycznym, ujawniajac ksztaltowanie si¢ hory-
zontalnej ,,demokracji glebokiej” jako formy kontestujacej wzorce neoliberal-
ne (Monika Szynel). Warto zauwazy¢, ze wspdlczesne badania nowych ruchow
spolecznych dotyczacych wielu réznych dziedzin zycia ujawniaja zazwyczaj
w tych zjawiskach znaczny stopien politycznych uwiktan, pokazujac, iz aktyw-
no$¢ polityczna moze by¢é obecna w przestrzeniach odleglych od tradycyjnych
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instytucji politycznych, takich jak partie czy parlamenty. Dobrym przyktadem
ilustrujgcym ten proces byta praca analizujgca tak zwane ruchy ojcowskie (Ka-
tarzyna Suwada). Kolejng dobra ilustracja pojawienia si¢ nowych aktorow na
scenie dotychczas zarezerwowanej gtdwnie dla wladzy panstwowej byt szkic po-
swigcony konfliktowej sytuacji w polsko-czeskiej strefie granicznej, ukazujacy,
w jaki sposob lokalna spotecznos$¢ czeska artykutuje swoje roszczenia, stajac sig
nowym uczestnikiem debaty na temat funkcjonowania granicy miedzypanstwo-
wej (Pawetl Ladykowski).

Charakteryzowany nurt badan reprezentuje wybrany do umieszczenia w ,,Lu-
dzie” artykut Piotra Zatgskiego pt. Wiadza polityczna w dyskursie nacjonalistow
kirgiskich. Studium to pokazuje gtdéwne tezy polityczno-historiozoficzne rozwija-
ne w dzisiejszym Kirgistanie przez tworzgcy si¢ tam patriotyczny ruch spoteczny,
poszukujacy nowej tozsamosci w ideach nawigzujacych do zmitologizowanych
dziejow narodu, doswiadczen wyniesionych z czasow komunistycznych, marzen
o wladzy idealnej i krytyki wspodtczesnej sytuacji spoteczno-polityczne;j.

W trakcie panelu kongresowego poswieconego antropologii politycznej za-
prezentowane zostaly takze wyniki niektérych badan politologicznych zaha-
czajacych o kwestie bliskie naszej dyscyplinie. Ich antropologicznos$¢ polegata
gtéwnie na dostrzezeniu tego, ze teorie polityczne i wynikajace z nich prawne
uwarunkowania, po wdrozeniu w tkanke spoleczng splatajg si¢ nierozerwalnie
z konkretnymi sprawami ludzkimi, ktérych dynamika i wielowymiarowos¢ za-
burza spdjnos¢ teoretycznych konstrukcji. Potwierdzaty to rozwazania o statuto-
wych uwarunkowaniach i rzeczywistym, wewngtrznym Zzyciu partii polityczne;j
w jej lokalnych strukturach, ukazujace w istocie dwie odmienne rzeczywistosci
(Aleksandra Dudzinska). Podobne ujecia znalazty si¢ w relacji dotyczacej opinii
spotecznych na temat przebiegu proceséw demokratyzacji panstwa tureckiego,
w ktorej prezentowano $cieranie si¢ konkurujacych ze sobg pogladow, z jednej
strony preferujacych model ,,demokracji islamskiej”, z drugiej — sprzyjajacych
koncepcji ,,demokracji islamistycznej” (Karol Pawel Kaczorowski).

Polem tematycznie zwigzanym z antropologig polityczng sg takze zagadnienia
sytuujace si¢ w obszarze zwanym antropologia wojny. Niestety, ta problematy-
ka reprezentowana byta na Kongresie w ograniczonym zakresie. Wspomnie¢ tu
mozna tylko referat poswigcony rosyjskiej ,,antropologii wojennej” jako specjal-
nosci zajmujacej si¢ ,,kulturg wojenng” (Elzbieta Olzacka). Nalezy jednak nad-
mienic, iz problematyka ta pojawita si¢ takze w trakcie sesji plenarnej konczace;j
Kongres, poswigconej antropologii publicznej. Wowczas to zajmowano si¢ mig-
dzy innymi antropologia wojska i wojny oraz dyskutowano kwestie uwiklania
antropologdéw w dziatania zbrojne (Hanna Schreiber, Michat Kowalski).

Spogladajac nieco refleksyjnie na profil polskiej antropologii politycznej za-
prezentowanej na I Kongresie Antropologicznym w 2013 roku, mozna stwier-
dzié, ze byta ona skoncentrowana wokot oddolnego, zaréwno indywidualnego,
jak i grupowego sposobu doswiadczania i postrzegania panstwa. Uwage badaczy
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przyciagaly formy negocjowania z panstwem, strategie przechytrzania jego ogra-
niczen i metody kontestowania wladzy centralnej. Takie spojrzenie pozwalato
dostrzec proces poszerzania si¢ obszarow aktywnosci politycznej i ich ekspan-
sji wykraczajacej poza terytorium tradycyjnie rozumianego pola politycznych
spraw. Kierujac spojrzenie w przysztosé, sadzi¢ mozna, ze wlasnie ta tendencja
bedzie coraz bardziej zyskiwata na znaczeniu, a antropolodzy polityczni w wigk-
szym stopniu zajma si¢ nowymi przestrzeniami aktywnosci, usytuowanymi poza
strukturami panstwa i instytucji politycznych, w ktérych to nowi aktorzy spotecz-
ni, wykorzystujac nowe technologie i strategie, starajg si¢ realizowac swe cele.

Anna Malewska-Szalygin, Aleksander Posern-Zielinski
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WLADZA POLITYCZNA W DYSKURSIE
NACJONALISTOW KIRGISKICH

Ubarwiajgc, oceniajgc, rozwijajgc demagogie,
zagmatwali i rozdzielili nam pojecie mitosci do
glownej matki, ojczystej nacji, na patriotyzm
i nacjonalizm (Kut brw.: 17).

Wprowadzenie

W niniejszym artykule przedstawiam zagadnienie wladzy politycznej w Kir-
gistanie wedle dyskursu jednego ze srodowisk kirgiskich nacjonalistow z Biszke-
ku, okreslajacych sie jako osoby ,,przepemione uczuciami patriotyzmu'. Srodo-
wisko to tworzy swego rodzaju ruch spoteczny, a cz¢$¢ osob z nim zwigzanych
to takze cztonkowie organizacji bardziej zinstytucjonalizowanych. Z przyczyn
etycznych, takze z uwagi na swoisto$¢ wskazanego dyskursu, nie bede podawat
ani nazw tych organizacji, ani nazwisk oso6b zwigzanych z tym srodowiskiem.
Jego liderami sg osoby tworzace elit¢ intelektualna, nierzadko posiadajace stop-
nie naukowe, za$ wielu cztonkow rekrutuje si¢ sposrdd studentéw uczelni bisz-
keckich.

Osoby z tego srodowiska spotkatem po raz pierwszy w sierpniu 2007 roku,
niemniej dopiero dalsze kontakty i swobodne wywiady etnograficzne przeprowa-
dzone z jego cztonkami we wrzesniu 2009 i — szczegdlnie — we wrzesniu 2010
roku (kilka miesigcy po zamachu stanu oraz konflikcie etnicznym na potudniu
kraju) pozwolily mi na glebsze poznanie ich postaw i wyobrazen politycznych.
Praca nad zebranym materiatem data mozliwos¢ zarysowania wspomnianej pro-
blematyki podczas I Kongresu Antropologicznego w Warszawie w 2013 roku.

" O koncepcjach nacjonalistycznych we wspdlczesnej Azji Centralnej — zob. Wierzbicki 2008.
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W toku analizy dostgpnego materiatu okazato si¢, ze postawy i wyobrazenia
polityczne wymienionego w tytule srodowiska sa w znaczgcym stopniu kopig
pogladéw wyrazonych w liczacej 491 stron ksiedze pt. Kyrgyztiiz Zasa (,,Ustroj
kirgiski”), za$ biezace wydarzenia sg komentowane poprzez odniesienia do tego,
co zostalo tam napisane. Ksigzka ta nie jest oznaczona numerem ISBN, nie ma
Ww niej ani miejsca, ani daty wydania, zas jej autor przedstawiony zostat jako Kyr-
gyz Kut. W samym tekscie owo kyrgyz kut zostato przettumaczone jako ,,duch
kirgiski i szczgscie kirgiskie”, przy czym wprost stwierdzono, ze te dwa pojecia —
»szcezescie” 1,,duch” — pokrywaja si¢ ze soba (Kut brw.: 187). Zbidr ten napisany
zostal w jezyku rosyjskim, tylko wybrane frazy, na przyktad przystowia, poda-
ne sg po kirgisku>. W zwigzku z tematyka niniejszego artykutu analizie poddaje
przede wszystkim idee i projekty zamieszczone w tej ksiazce. Sitg rzeczy sa one
petiejsze niz moje notatki sporzadzone w trakcie wywiadéw swobodnych, ktore
przeprowadzatem z cztonkami wspomnianego srodowiska.

Na prace Kyrgyztiiz Zasa sktadaja si¢ przemyslenia z lat 1997-2004. Umiesz-
czone s3 one w porzadku chronologicznym, tak aby — jak stwierdza autor — moc
poznaé¢ ewolucje jego przekonan. Jednoczesnie zdaje sobie on sprawe z licznych
powtorzen, ktére oddawaty ,,stan jego ducha” (Kut brw.: 3, 323). Jednak, mimo
pewnych niekonsekwencji czy nawet sprzecznosci, zbior ten prezentuje wzglgdnie
ugruntowane co do istoty rzeczy postawy i wyobrazenia spoteczno-polityczne.

W niniejszym artykule staram si¢ wykaza¢, ze negatywna ocena przemian
w Kirgistanie artykutowana przez wymienione w tytule srodowisko wigze si¢ nie
tylko z — typowymi dla dyskursu publicznego — kwestiami pauperyzacji, bezro-
bocia, rozwarstwienia, ale ma tez glebsze ideologiczne i historiozoficzne pod-
loze. Z kolei sita projektu spoteczno-politycznego stworzonego dla Kirgistanu
przez to srodowisko takze bierze si¢ — w jego mniemaniu — z giebszych przyczyn
wskazanej natury.

W postepowaniu badawczym skupiam si¢ na wylaniajacych si¢ obrazach
wladzy, stad tez zastosowalem tak zwany opis gesty. Staratem si¢ nie wyrywac
zwrotow z ich kontekstu, nie poshugiwatem si¢ metoda egzemplifikacyjna, po-
zbawiajacg badanych podmiotowosci.

Objawy slabosci systemu spoleczno-politycznego

Spoleczenstwo w Kirgistanie

W Kirgistanie w dyskursie potocznym silnie obecna jest problematyka biedy,
bezrobocia i marginalizacji spotecznej. Nie dziwi to, zwazywszy na ogolny po-

> W prezentowanym srodowisku méwi sie po kirgisku, niektérzy jednak nie znajg swego jezyka
ojczystego na tyle dobrze, aby si¢ nim biegle postugiwa¢ w pismie.
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ziom Zzycia i zmiany spoleczne okresu niepodleglosci’. Dyskurs ten obecny jest
tez w pracach z zakresu nauk spolecznych. W badanym srodowisku w wigkszym
stopniu odwotuje si¢ on do emocji, kreuje obrazy. Obecna w zbiorze leksyka czg-
sto jest ostrzejsza niz ta prezentowana przez cztonkow srodowiska w wywiadach
swobodnych.

A Kirgizi w wigkszoS$ci sa na dnie (...). Juz dzisiaj wigzienie i prostytucja, tuber-
kuloza, syfilis i sieroctwo maja twarz typowo kirgiska, z autu — zrédta nacji kirgi-
skiej (...). I to w sytuacji, gdy w kierownictwie wszystkich struktur panstwowych
i sitowych sa Kirgizi (...). To poczatek konca. Jesli nie dokona si¢ kirgiska rewo-
lIucja duchowa, to dostownie juz jutro ten proces stanie si¢ nicodwracalny. A nasz
etnonim Kirgiz bedzie obelzywy, stanie si¢ synonimem stéw: dziwka, bezdomny,
niewolnik, bydlo. A potem nastgpi zanik (Kut brw.: 15).

Wskazane obrazy biedy i marginalizacji wystepujace w dyskursie srodowi-
ska patriotycznego dotyczg jednak tylko niektérych narodow wieloetnicznego
panstwa — przede wszystkim Kirgizéw i Rosjan’. Zauwazalne roznice spoteczne
nabierajg wigc charakteru etnicznego:

Typowy Kirgiz i Rosjanin w tym czasie zyja ponizej granicy biedy, stali si¢ ubodzy.
Mial miejsce masowy proces lumpenizacji kirgiskiej mtodziezy (Kut brw.: 108);

W rejonach, gdzie mieszkajg Dunganie, Turcy i inni (...) Kirgizi razem ze swoimi
dorastajacymi dziewczynkami i chtopcami przeksztalcili si¢ w wiecznie glodnych
niewolnikéw wskazanych narodowosci (Kut brw.: 183).

Obrazy te sg silnie negatywne, takze z uwagi na wieloetniczny charakter biz-
nesu w Kirgistanie, przy czym nie chodzi tu tylko o kwestie inwestycji zagranicz-
nych. To swoiste rozwarstwienie etniczne ma by¢ generalnie typowe dla kapita-
lizmu, dla gospodarki rynkowe;.

W kapitalizmie nie nardd okresla swoj los, ale kapitat — to jest ten, w ktdrego re-
kach jest kapitat (...). Nardd nie jest w stanie by¢ przeciw temu systemowi kapi-
talistycznemu. Prokuratura, milicja, sady, SNB, urzednicy podatkowi, parlament,
ustawy muszg stuzy¢ temu, kto ich utrzymuje, kto im ptaci (Kut brw.: 253);

rolg pasozytéw w kirgiskim organizmie etnicznym odgrywaja (...) firmy typu Beta
Caj, Beta Stores, Coca-Cola, tureckie kafejki, kasyna, sklepy, sincian-ujgurscy
handlowcy, zydowski Kumtor (Kut brw.: 472).

3 Wedhug danych Banku Swiatowego w 1997 r. (wtedy zaczely powstawaé analizowane eseje) poza
Biszkekiem i obwodem czujskim odsetek zyjacych ponizej minimum socjalnego wynosit 65-91%, a po-
nizej minimum egzystencji — 10-59% (Kuehnast, Dudwick 2004: 10).

* Natomiast wg danych z wiarygodnych badan ilosciowych, sposréd narodéw Kirgistanu w 2005 .
w biedzie zylo tylko 10,5% Rosjan, 29,5% mniejszych narodowosci, 47% Kirgizéw i 55,5% Uzbekoéw
(Elebaeva i in. 2009: 82-83).
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W powyzszym kontekscie nie dziwi negatywna ocena proby budowy poliet-
nicznego narodu politycznego w niepodlegtym Kirgistanie. W wypowiedziach
pojawiaja si¢ nawigzania do hasla prezydentury Askara Akajewa’: ,Kirgistan —
nasz wspolny dom” i wprowadzonego pojecia Kirgistanczykow. W prezentowa-
nym dyskursie narod jest pojgciem wylacznie etnicznym, a w panstwie narodo-
wym to nardd tytularny winien by¢ gospodarzem:

Prawo narodu do istnienia powinno by¢ dla narodu najwazniejsze na $wiecie,
w tym takze wazniejsze niz prawa cztowieka (...). Obywatel to nie pasazer, nie
turysta w swoim narodzie, ale cztonek zatogi swojego statku (Kut brw.: 13).

Ale juz — literalnie — nastepne pokolenie Kirgizow, nasze dzieci i wnuki, stanie si¢
obce, bedzie obce we wczorajszym kirgistanskim wspolnym domu (Kut brw.: 15).

Zwraca si¢ uwage, ze nowe czasy przyniosly takze zmiany obyczajowosci.
Przy czym — co warte podkreslenia — zmiany te s3 odbierane jako narzucane
narodowi kirgiskiemu przez obcych. Powodowac tez majg one utratg kregostupa
moralnego, zmniejszenie znaczenia tradycyjnych autorytetow.

Panstwo poprzez telewizje wprowadza wszelkie warunki dla duchowego rozktadu
nacji kirgiskiej, jej przysztosci, propagujac (...) rozwiaztos¢ i seks jako zamienniki
dla mitosci, dazenie do lekkiego pienigdza, przemoc, rozktad etycznosci, moralno-
sci. To jest samolikwidacja (Kut brw.: 164).

Obecnie kirgiskie spoteczenstwo jest rozbite i pozbawione zarzadzania. Etnos kir-
giski jest chory (...). W regionach, gdzie jest znaczacy odsetek ludno$ci nie-rdzen-
nej, Kirgizi nie maja ani aksakatéw?®, ani autorytetdw, ani lideréw, ani wodzéw, ani
me¢drcdw (Kut brw.: 182).

Elita wiladzy w kregu imitacji

Wspdtczesny Kirgistan w prezentowanym dyskursie to panstwo, w kto-
rym skopiowano bezrefleksyjnie obce idee i wzorce. Dlatego wzorce te, w tym
takze rozwigzania instytucjonalne, jako obce kulturze Kirgizéw, dziataja nie-
wlasciwie.

* Pierwszy prezydent niepodleglego Kirgistanu (1990-2005), wczesniej cztonek nomenklatury
szczebla republikanskiego. W pierwszych latach prezydentury miat opini¢ osoby zafascynowanej za-
chodnimi rozwigzaniami politycznymi i gospodarczymi. Zostat obalony w wyniku tzw. wydarzen mar-
cowych, okreslanych jako rewolucja ludowa.

® Aksakal znaczy dostownie: ,,biatobrody”’; obecnie okreslenie to uzywane jest w stosunku do osoby
starszej i szanowane;j.
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U nas styl zycia, prawidtowosci i prawa wspodtczesnego zycia sg wzigte, skopio-
wane (a w rzeczywisto$ci technicznie narzucone) z innych krajow i narodéow bez
jakiejkolwiek analizy i zglebienia. One sa sprzeczne z naszym duchem, charakte-
rem, wychowaniem narodowym, postawami, dusza, dlatego tamia strukture mig-
dzymolekularnych wiezi narodu kirgiskiego (Kut brw.: 13).

A wedhug czyich wskazan, wedlug jakiego schematu funkcjonowat nasz Kirgistan?
Prawidtowo! MFW, zagraniczne fundacje, banki kierowane przez wrogéw nasze-
go narodu przyznawaly kredyty. Ale by je otrzymaé, nalezato ostro wypetnié¢ ich
warunki (Kut brw.: 430).

Obecny system parlamentu to mechanizm odwracania uwagi i zaburzania, mecha-
nizm dla wypuszczania pary (Kut brw.: 165).

Wspomniane nasladownictwo jest zatem dzietem elity wladzy Kirgistanu,
ktora — wedle dyskursu patriotycznego — nie patrzy na panstwo przez pryzmat
narodowego dziedzictwa. Powodem jest jej bagaz doswiadczen nabyty w trakcie
wychowania w panstwie radzieckim; to, ze faktycznie nie sg Kirgizami. W dys-
kursie podkresla si¢ takze, ze elita ta moze by¢ sterowana przez obce sily, moze
by¢ swoista marionetka w obcych rekach.

Frunze’, Alma-Ata i inne miasta tych republik byly faktycznie miastami rosyjski-
mi. | te miasta, bedace centrami naszych narodow, krzewity obca kulture, jezyk,
sztuke, muzyke i — co najbardziej straszne — obce relacje migdzyludzkie w naszych
narodach. Same nasze szczyty kierownicze i inteligencja, wychowane w obcej kul-
turze, staty si¢ jej szerzycielami (Kut brw.: 120).

Obecnie intelektualna elita etnosu kirgiskiego w stylu zycia, $wiatopogladzie
w rzeczywistosci jest nie-Kirgizami kirgiskiego pochodzenia. I w tym nasza glow-
na bieda. Narodem kirgiskim zarzadzaja nie Kirgizi [kyrgyzy — P.Z.], ale kirgizi
[kirgizy — P.Z.] — $wiadomosciowo, w wychowaniu i $§wiatopogladzie obcy kirgi-
skosci 1 probujacy narzucié narodowi swoje poglady na temat stylu zycia, ustroju
spotecznego, duchowosci, wartoéci zyciowych®. Ci kirgizi kirgiskiego pochodze-
nia mysla, ze Kirgizi, nauczywszy si¢ zy¢ po europejsku, osiagna europejski suk-
ces w swoim panstwie. To gldwny btad (Kut brw.: 434-435).

Wrogowie nie $pia. Duchowa, ideologiczna agresja jest o wiele bardziej straszna
i niebezpieczna niz agresja gospodarcza, wojskowa (...). Kto dat nam t¢ Konstytu-
cje, kto ja pisat, lub skad i od kogo ja przepisali? (Kut brw.: 85).

" Taka nazwe w okresie radzieckim nosita stolica Kirgiskiej SRR. Obecnie miasto nazywa si¢ Biszkek.

% Zrusyfikowani Kirgizi bywajg okreslani przez pozostatych nazwg kirgiz, bedaca odpowiedni-
kiem rosyjskim etnonimu kyrgyz. Ten ostatni etnonim uzywany jest nie tylko w jezyku kirgiskim, ale
i w rozprzestrzenionym w Kirgistanie jezyku rosyjskim.
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Nie jest tajemnica, ze w wielu krajach prezydenci byli i sa marionetkami innych
krajéw 1 obcych, wrogich sit. (...) i faktycznie wladz¢ nad narodem za posred-
nictwem takiej kukty sprawowali obcy, oczywiscie realizujac korzystne dla siebie
cele (...). Narody tych krajow sg odsunigte od uczestnictwa w budowie swojej
przysztosci i swojego losu — pomimo odbywajacych si¢ w tych krajach wszelkiego
rodzaju wyboréw i referenddw. Jesli poréwnac (...) z nasza republika, to pryncy-
pialnych roznic nie begdzie (Kut brw.: 93).

Jesli to znaczy, ze nad széstym pigtrem’ istnieje niewidzialne si6dme pigtro, zarza-
dzajace dziatalnoscig pigtra szostego poprzez doradcow, konsultantow (...). Wtedy
spodziewanej $mierci kirgiskiego etnosu mozna oczekiwac niedlugo, sadzac z ksia-
zek L.N. Gumilowa — maksymalnie w ciggu zycia jednego pokolenia (Kut brw.: 161).

Zatem elita wladzy realizuje obcy scenariusz unicestwienia narodu kirgiskie-
go, zastgpujac sprawdzone warto$ci wspolnotowe, kolektywistyczne, ideatami
indywidualistycznymi, ktére oceniane sg jako egoistyczne.

W dzisiejszym zyciu rzadzi nami narzucony kult pieniadza, zysku (...). Rzeczywi-
scie, w tym kulcie nie osiagniemy niczego. Tak jak orzet zyjacy wedlug ideatow
wron (...). My — Kirgizi — zyjemy dzi§ w obcym $wiecie z obcym bogiem, odsu-
ngwszy w zapomnienie swoj $wiat i swojego boga. Zyjemy w $wiecie, w ktérym
bogiem sg pienigdze i zysk (Kut brw.: 83).

Zeby przeksztalci¢ nacje w thum, wystarczy jg rozczepié, rozdrobnié na oddzielne
molekuty, tj. zamieni¢ ide jednosci narodowej na ide¢ egoizmu. Koncowym celem
tego dzialania jest likwidacja nacji i przeksztatcenie jej w postuszne stado istot
rozumnych, w ktéorym kazdy troszczy si¢ tylko o siebie i kazdy pluje na drugiego
(Kut brw.: 13).

Przyczyny stabosci — w kregu kategorii ducha narodu

Kluczowy dla zrozumienia glebszych przyczyn stabosci systemu spolecz-
no-politycznego Kirgistanu wydaje si¢ konstrukt ducha/duszy/charakteru naro-
du. Pojecia te w analizowanym dziele uzywane sa wymiennie. ZaroOwno one,
jak 1 zwiazki frazeologiczne z ich uzyciem (np. ,,kryzys ducha”), sa rozumiane
nie tyle jako przemyslenia autora, ile jako obiektywne czynniki uznane w nauce
Swiatowej. Autor dos¢ czesto cytuje dzieto Gustawa Le Bona pt. Psychologia
rozwoju narodow, jeszcze czesciej odwotuje sie do prac Lwa Gumilowa i uzywa
poje¢ typowych dla tak zwanej psychologii narodowe;.

Kazdy rozumny Kirgiz odpowie, ze najwazniejsza w zyciu jest przyszio$¢ jego
nacji, jego krwi, jego duszy (...). Zyjemy, nasi rodzice zyja, nasze dzieci i wnuki

? Jest to nawigzanie do liczby pigter budynku administracji prezydenta, tzw. Biatego Domu. Mamy
tu do czynienia z hierarchiczno$cia przestrzeni — im wyzsze pigtro, tym wigksza wladza. Najwyzsze
pietro zajmowane jest w tym budynku przez prezydenta.
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bedg zy¢, dopdki zyje nasza kirgiska nacja — dlatego, Zze ona jest przedtuzeniem
naszej krwi i ducha (Kut brw.: 79).

Nacja, ktora utracita swdj charakter, przeksztatca si¢ w ludnos¢, a wlasciwie — w po-
glowie (...) i jest skazana na wymarcie. Charakter nacji mozna odkry¢ i mozna go
wyeliminowac, ale nie mozna go zmieni¢, przebudowac. (...) przy wspdlnym za-
mieszkiwaniu kilku nacji w jednym panstwie wygrywa, przezywa ta nacja, ktorej
charakterowi odpowiadaja porzadki, ustawy, moralnos¢, ideaty tego panstwa. (...)
szczesliwa, rozwijajaca sie nacja to zawsze $lub duszy tej nacji ze swoim duchowym
srodowiskiem przebywania: ideologig, ustrojem spotecznym, normami moralnosci,
etyka, ideatami, kultami, wiarg, ustawami, stosunkami miedzyludzkimi itp. (...).
W zyciu osiaga sukces ta nacja, ktéra zdota narzuci¢ innym swoje odwieczne ideaty,
wartosci, kulty, normy moralnosci, styl myslenia, prawo odpowiadajace jej charak-
terowi, to jest ta nacja, ktora zachowa swoj charakter i dusze (Kut brw.: 80-81, 83).

Tego rodzaju pojecia i teorie sg istotne w dyskursie prowadzonym dla objasnie-
nia rdznic narodowosciowych nie tylko w Kirgistanie, ale w catym swiecie. W tym
celu autor omawianego tu dzieta nie postuguje si¢ jednak analiza wytworow kultury
danych grup etnicznych (jak prébowano to czyni¢ w amerykanskiej szkole kultury
1 osobowosci oraz w Wundtowskiej psychologii narodowej). Wiedza przekazywa-
na o innych narodach jest w duzym stopniu aprioryczna, przy czym czgsto wynika
z wizji historiozoficznej. Zdaniem autora ksiazki ,,rasa eurazjatycka” podzielona
jest na dwie grupy — pétnocna (wolnosciowa, przepojona dobrymi ideami), do kto-
rej naleza Kirgizi, ,,ostatni z Mohikanow wielkiej rodziny narodoéw rasy syberyj-
skiej” (Kut brw.: 79), 1 potudniows, okreslang jako pasozytnicza, niewolnicza.

Kirgizi i Rosjanie, duchowi potomkowie Scytdw, obiektywnie (wedle praw przyro-
dy) nie s zdolni do zycia w tym duchowym klimacie (...). Duch kultu pieniadza,
duch egoizmu, obcy charakterowi Kirgizéw i Rosjan doprowadzit do ztamania ich
psychiki (Kut brw.: 129)'%;

role pasozytow w kirgiskim organizmie etnicznym odgrywaja przedstawiciele po-
hudniowych, niewolniczych etnosow (Kut brw.: 472).

Sartowie'', Turcy, Kurdowie, Azerowie, Tadzycy, Afganczycy, Ujgurzy, Chinczy-
cy... Kirgiski organizm etniczny juz tonie, dtawi sie, krztusi si¢ w tym potopie
(Kut brw.: 343)",

' Wypowiedz ta w pewnym stopniu ttumaczy fakt, ze krytyczne opinie opisywanego $rodowiska
koncentruja si¢ — mimo znaczacej obecnosci w przestrzeni publicznej jezyka rosyjskiego — nie na Ro-
sjanach, a na mniejszosciach etnicznych pochodzenia azjatyckiego.

" To okre$lenie grupy obecnej w spisach powszechnych z czaséw caratu, a zlikwidowanej ad-
ministracyjnie (w sensie etnonimu, nie grupy) w okresie radzieckim, jest utozsamiane w Kirgistanie
z Uzbekami. U autora mamy za$ do czynienia z nastepujacym wyjasnieniem: ,,Dzisiaj rozkwitajg Sarto-
wie — potomkowie niewolnikow, przesiedlencéw z Azji Potudniowej, «roztapiajac» dawnych Uzbekdw
—naszych braci, przejawszy ich jezyk i etnonim, ale zachowujac swa niewolnicza dusz¢” (Kut brw.: 218).

> Nalezy zaznaczy¢, ze odsetek Kirgizow w panstwie wzrést w latach 1989-2009 o blisko 20 punk-
tow procentowych — do 71%.
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Zaczely rosngc, ptodzié si¢ 1 rozkwitaé narody z duszg psa, kury czy — po prostu —
bydla, a takze narody-pasozyty, narody-szczury, narody-karaluchy (...). Tak, tam
sg korzenie, przyczyny, wektory idei walki z obecng niewolnicza duchowoscia,
tam sg korzenie, przyczyny odczu¢ Lenina, Stalina, Hitlera, Czyngis-chana i Ma-
nasa", ktére pobudzity ich do walki z duchem niewolnictwa i samozagtadg czto-
wieczenstwa (Kut brw.: 353).

Jesli ktos mysli o stworzeniu narodu Kirgistanu z etnoséw pochodzacych z rdz-
nych systemow etnicznych (...) z duszami, ktére wypleniat i Manas, i Czyngis-
-chan jako $miertelng zarazliwa chorobe dla duszy Kirgiza (...), to on tym samym
zabija etnos kirgiski. (...) gléwnym wrogiem dynamicznego systemu kirgiskiego
etnosu nie s zagraniczne etnosy, ale te mieszkajagce w RK [Republice Kirgiskiej
—PZ.], gtéwnie te, ktorych dusza jest obca duszy Kirgiza, to jest etnosy o duszy nie-
wolniczej, ktore napedza namigtnos¢ do zysku, pieniedzy, ciutactwa (Kut brw.: 182).

W ,,grupie pdinocnej” narodow najwybitniejsi maja by¢é — wyposazeni w pra-

dawne dziedzictwo — Kirgizi. Cechowa¢ ma ich wysoka moralnos¢ i wspolno-
towos¢. Ich dziedzictwo, w przeciwienstwie do tak zwanych etnoséw niewolni-
czych, jest przez autora tego dzieta wyraznie podkreslane.

Rdzeniem charakteru i duszy Kirgizow jest wspdlnotowosc i kolektywistyczna mo-
ralno$¢. Przeciez Kirgizi przez tysigclecia zyli w swoim rodzie, plemieniu, gdzie
o zlodziejstwie, oszustwie, chytrosci, zdradzie, a nawet o wzajemnej obojetnosci
nie mogto by¢ mowy (Kut brw.: 82).

Duch naszej nacji zamyka si¢ — przede wszystkim — w naszej dawnej cywilizacji,
kulturze, zakodowany jest w dawnej pismiennosci (alfabetycznej) naszych przod-
kow, wyrytej na kamiennych pomnikach' na ogromnych przestrzeniach Eurazji
miedzy czterema [tak w oryginale — P.Z.] oceanami. W naszych obyczajach, ob-
rzgdach, tradycjach, piesniach, melodiach, grach, przystowiach, bajkach, ornamen-
tach, wzorach na tkaninach, narodowym ubiorze, kuchni, moralnosci, etykiecie,
jezyku, jurcie, eposie... (Kut brw.: 34).

Przeciez — jesli sadzi¢ obiektywnie — my, Kirgizi przewyzszamy ich [inne naro-
dy — P.Z.] mozliwosciami fizycznymi, madro$cia, moralnoscia, wolg. I przyroda,
i ekologia, i historia, i geny, i wiele innych kwestii jest u nas bogatsze, czystsze,
wyzsze, glebsze (Kut brw.: 95).

Kirgizi sa zatem swoista ,,nad-nacja”, ktorej duch we wspdtczesnych warun-

kach kapitalizmu cierpi. Wszelkie niezgodne z prawem dziatania Kirgizow sa zas
usprawiedliwiane owym cierpieniem i buntem ich zranionego ducha.

"> Manas — bohater epopei narodowej Kirgizow, traktowany przez wielu z nich jako postaé auten-
tyczna.
'* Chodzi o pismo runiczne.
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Obecnie zyjemy w domu, w ktorym wtada obcy, wrogi wobec nas duch. Dla na-
szego ojczystego ducha, ducha Manasa w tym domu nie ma miejsca. On naruszat-
by porzadek, on bylby oszukany, on w tym swiecie duchowym bylby przestepczy
(Kut brw.: 91).

Wyzsza forma niewolniczego ustroju duchowego to kapitalizm — btgdna droga
ludzkosci, droga do samozagtady, gdyz czym wigkszy rozwdj tej cywilizacji nie-
wolniczej, tym wiecej degradacji duszy cztowieka. Na tej drodze cztowiek nie-
odwracalnie traci wiasne ,,ja”, sprzedaje na zatracenie ducha swoich przodkow
1 przeksztatca si¢ w co$ podobnego do (...) pracujgcego bydta (Kut brw.: 490).

Kirgiska dusza i rynek — to koniec. W takim duchowym $rodowisku Kirgiz bedzie
ostatni. Kirgiz nie moze zy¢ jak Zyd lub jak Sart (Kut brw.: 227).

I im bardziej Kirgiz ma duszg kirgiska, im silniej i ostrzej zostat wychowany po
kirgisku, tym trudniej mu adaptowac si¢ do nowego systemu relacji spotecznych,
tym bardziej okazuje si¢ nieprzystosowany do tego zycia (Kut brw.: 284).

Mtodzi Kirgizi w wigzieniach — to protest ich duszy przeciw obecnej duchowosci.
Ztodzieje, grabiezcy, narkomani, [ludzie — P.Z.] upadli — to reakcja duszy narodu
na terazniejszg duchowos¢ (Kut brw.: 293).

Cierpienie ducha kirgiskiego w prezentowanej koncepcji patriotycznej moze
si¢ zakonczy¢ tylko na dwa sposoby. Jednym z nich jest utrata owego ducha, co
wigze si¢ z likwidacjg narodu kirgiskiego. Drugim rozwigzaniem jest gruntowna
przebudowa, a raczej odbudowa spoleczenstwa i zwyciestwo kirgiskiego ducha
rozumiane jako jego panowanie.

Obecnie dla potomkow koczownikow nastapit wymagajacy najwiekszej odpowie-
dzialno$ci okres w ich wielotysiacletniej historii. Jest pytanie: By¢ albo nie by¢?
(...). Historia twierdzi, ze my, Kazachowie-Kirgizi" to narody z ,,czerwonej ksigzki gi-
nacych etnosow” i my powinnismy zostawi¢ swoje miejsce dla innych (Kut brw.: 11);
w RK nieunikniona jest wojna o trwanie migdzy charakterami narodowymi, nor-
mami moralnosci, etykami, stereotypami zachowan, jezykami, §wiatopogladami
itd. rdznych etnoséw wchodzacych w sktad ludnosci RK (Kut brw.: 183).

Wtadczy duch, wiadezy program duszy — pradawny duch kirgiski — moze rozkwi-
ta¢ tylko w warunkach jego panowania (Kut brw.: 350).

" Autorowi omawianego dzieta niejednokrotnie zdarza si¢ rozszerzaé kategorie ,,swojego”. Naj-
czesciej czyni to wobec Kazachow, a takze narodéw tureckich i mongolskich wchodzacych w sktad
zaprezentowanej ,,grupy potnocnej”. Nalezy podkresli¢, ze nie dotyczy to narodow tureckich Bliskiego
Wschodu i Kaukazu, a z obszaru Azji Centralnej — Uzbekéw i Ujguréw. Rozumowanie objasniajace
tego rodzaju przekonanie przedstawione zostato w przypisie dotyczacym Sartow.
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Warto podkresli¢, ze wspotczesne przejawy dziatania owego pradawnego
ducha u Kirgizow sg obecne tak w analizowanym zbiorze, jak i — w wigkszym
stopniu — w materiale zgromadzonym poprzez swobodne wywiady etnograficzne.
Taki charakter maja, zdaniem srodowiska, wystapienia Kirgizow przeciwko wta-
dzy panstwowej, wiadzy ,,obcej”. Obcos¢ ta jest w dyskursie czesto podkreslana
i przybiera forme obcosci etnicznej i/lub duchowe;:

Wydarzenia aksyjskie'® — to powstanie swobodnego ducha, ducha prawdziwego
cztowieka przeciwko duchowi niewolnictwa, to odrzucenie przez swobodng dusze
niewolniczego ustroju duchowego (Kut brw.: 484).

Jesli chan jest w duszy niewolnikiem, to w duszy jego narodu zaczyna wzrastaé
i rozkwita¢ ten niewolniczy duch (Kut brw.: 160).

W przypadku wydarzen kwietniowych 2010 roku, w wyniku ktoérych oba-
lono drugiego prezydenta kraju Kurmanbeka Bakijewa, ich uczestnicy zwigza-
ni z opisywanym srodowiskiem, w tym i sam lider, twierdzili, ze duch narodu
wyprowadzit ich do walki o wolno$¢. Po tych wydarzeniach ustyszatem takze, ze
prezydent Bakijew nie pochodzi z rodziny kirgiskiej, o czym dobitnie §wiadczy
jego patronimia — Sali ma byé bowiem imieniem dunganskim'.

Patriotyczna wizja wladzy idealnej

Ku rewitalizacji dziedzictwa kirgiskiego

Wskazany powyzej kryzys wladzy, spoleczenstwa, a szerzej — jak sugeruje
sie w tym dyskursie — kryzys ducha kirgiskiego nalezy przetamac. Skoro niegdys$
Kirgizi byli silnym narodem i dyktowali warunki innym, nalezy powréci¢ do
dawnych zasad organizacji spoteczne;.

Jestesmy zobowigzani znalez¢ nowg droge dla samozachowania naszej nacji. Ta
nowa droga to zapomniana stara droga, to jest odrodzenie prawdziwego ducha na-
szej nacji, ducha naszych przodkéw. Tylko pod tym warunkiem jest mozliwe naro-
dowe odrodzenie Kirgizow (Kut brw.: 13-14).

Idea powrotu do dawnego dziedzictwa czasem nie jest zwigzana z peing od-
budowa. Pewne jego elementy istnieja bowiem po dzi$§ dzien, nie ulegly — mimo
wielu prob — likwidacji (por. Dzusupbekov 2009). Maja by¢ one swoistym do-

'® Okreslenie: ,,wydarzenia aksyjskie” wywodzi si¢ od nazwy rejonu obwodu dzalalabadzkiego,
w ktérym miaty one miejsce w 2002 r. Zgingto w nich 6 0sdb. Zob. szerzej Zaleski 2011: 340-341.
17 Zob. szerzej: Zateski 2011.
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wodem istnienia niezaleznego ducha Kirgizow. Przyktadem takiej instytucji spo-
lecznej zachowanej z dawnych czasow jest w prezentowanym dyskursie system
rodowo-plemienny.

System rodowo-plemienny powodowal zwyciestwa naszych przodkéw nad kraja-
mi i narodami przewyzszajacymi nas liczbowo i ekonomicznie setki czy tysiace
razy (...). Ten system pozwalat plemionom kirgiskim panowa¢ nad wielomiliono-
wymi Chinami, Indiami i innymi otaczajacymi [nas — P.Z.] znaczacymi liczebnie
narodami (Kut brw.: 89).

A najwazniejsze i najcenniejsze w systemie rodowym jest to, ze przy jego funk-
cjonowaniu zachowana zostaje prawdziwa dusza cztowieka, ze nie daje si¢ ona
udomowié. Nardd, ktory zachowat system rodowy, nigdy nie przeistoczy si¢ w nie-
wolnika (Kut brw.: 408).

Zwraca si¢ przy tym uwage, ze wskazywane dzi§ stabe strony systemu ro-
dowo-plemiennego sg zwigzane z dyktatem obcych, ze funkcjonowanie tego
systemu wcale nie musi oznacza¢ i nie bedzie oznacza¢ powrotu do dawnego,
tradycyjnego stylu zycia.

Nam wbili w podswiadomos¢, ze ustroj rodowo-plemienny jest bardzo zty, zaco-
fany, ze to archaizm, ktéry powoduje trybalizm'® i niszczy nacje (Kut brw.: 82).

Najlepszym systemem, formg organizacyjng spoteczenstwa kirgiskiego jest funkcjo-
nujacy przez wiele tysigcleci system rodowo-plemienny. Powrot do starego, pradaw-
nego systemu rodowo-plemiennego nie oznacza siedzenia na koniach i prowadzenia
koczowniczego trybu zycia. Oczywiscie, nie! Wszystko si¢ zmienia, rozwija — na-
uka, technologia, gospodarka itd. Ale konieczne jest zachowanie duchowosci, duszy
Kirgiza, jego celu, prawdy, kultéw, wartosci, charakteru i sumienia (Kut brw.: 85).

Poza ustrojem rodowo-plemiennym — jak si¢ gtosi — nalezy rowniez odbudowac
dawng organizacj¢ narodu w postaci systemu wojskowego i demokracji wojskowe;.
Odniesienia te, wraz z systemem trybalnym, sa zapozyczone z opisOw organizacji
wczesnych kaganatdw tureckich, ktére autor nazywa na kartach swej ksiazki kirgi-
skimi (odpowiednio zmieniajac cytowane fragmenty prac Gumilowa). Odbudowa
tych dawnych struktur przywréci¢ ma wlasciwe miejsce walki w zyciu cztowieka.
Walka bowiem jest tym, co daje nie tylko trwanie, ale i rozwdj nacji.

Musimy wréci¢ do naszego $wiata: nardd-wojsko, demokracja wojskowa, Kirgizi —
wojskowy sojusz rodowo-plemienny, Kirgizi — jedna wielka rodzina, Kirgizi — jeden
organizm, Kirgizi — potomkowie wladcodw swiata, Kirgizi — boski narod (Kut brw.: 83);

' Trybalizm zatem nie jest rozumiany przez autora jako system rodowo-plemienny, ale — zgodnie
z dominujacym w Kirgistanie dyskursem — jako zjawisko negatywne, swoiste zwyrodnienie tego systemu.
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trzeba (...) odrodzi¢ ducha walki z obcymi etnosami, okragzajacymi nas z czterech
stron i wewnatrz (Kut brw.: 460).

Nasz statek to nasz porzadek, nasz kirgiski system rodowy, nasze wybawienie —
nacjonalizm kirgiski (...). Nasz zagiel to nasz mézg i powinnismy prawidtowo
rozwing¢ zagle. Nasz wiatr to nasz kirgiski nacjonalistyczny duch walki. Bez tego
ducha kirgiska dusza zginie. Kirgiska dusza zyje tylko w walce (Kut brw.: 484);

nacja to walka z innymi narodami o przezycie, to dazenie do wiadzy nad innymi naro-
dami — inaczej nie jest to nacja (...). Zycie nacji to jej walka o swoja nie$miertelnosé
i moc wsréd innych narodéw. Zycie umiera, gdy konczy sie walka (Kut brw.: 99).

Idea nacjonalizmu kirgiskiego

Walka, o ktorej mowa wyzej, ma by¢ dziataniem wymierzonym w obcych

etnicznie. Stad taczy si¢ ona z nacjonalizmem. Porazki odniesione w owej walce
zwigzane sg wspolczes$nie wilasnie z brakiem spajajacej Kirgizow ideologii — ide-
ologii nacjonalizmu.

Przegrywamy w walce o zycie z powodu nieposiadania w obecnym czasie swojego
jednego programu, swojej idei narodowej (Kut brw.: 95).

Jest nam potrzebne spoteczenstwo, ustroj, w ktdrym pienigdze nie odgrywaja
glownej roli, a sensem zycia kazdego Kirgiza — tak, jak byto u naszych przodkow —
staje si¢ uznanie, stawa, wladza, szacunek, odznaczenia, tytuty, jak w armii, nauce,
sztuce, medycynie, a takze mitos¢ i poswiecenie, gdzie kryterium bedzie korzysé
przyniesiona swojej nacji. Konieczne jest, aby kazdemu Kirgizowi weszto w krew
i podswiadomos¢ gltéwne uczucie, ze jest on i synem, i bratem, i ojcem wielkiej
rodziny — nacji kirgiskiej, ze jest on i wiara, 1 nadzieja, i mitoscia swojej ojczystej
krwi i ducha. Kazde dzialanie powinien on ocenia¢ z punktu widzenia przydatnosci
i celowosci dla swojej gtdéwnej rodziny (Kut brw.: 83).

Bez tego uczucia, bez nacjonalizmu Kirgizi nigdy nie beda nacja, jedna rodzina,
kazdy Kirgiz bedzie sam (Kut brw.: 150).

Ideologia nacjonalizmu ma w tym projekcie uchroni¢ naréd od ewentualnych

negatywnych konsekwencji podziatu rodowo-plemiennego. Jednak uchroni go
wtedy, gdy bedzie jedyna obowiazujaca — mamy zatem do czynienia z wezwa-
niem do monizmu ideologicznego. Nowa ideologia nacjonalizmu zwalcza¢ ma
wszelkich konkurentéw — takze religie muzutmanska, okreslang w dyskursie we-
spot z chrzescijanstwem 1 buddyzmem jako ideologie niewolnicze.

Kirgizi (...) musza stworzy¢ swoja wiare, ideologie, ktorej podstawg bedzie wiara
naszych przodkow — tengrizm, oczyszczona od szkodliwych naleciatosci obcych
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wierzen 1 ideologii: islamu, chrzescijanstwa, socjalizmu, komunizmu, obecnej de-
mokracji (Kut brw.: 146).

Struktura rodowo-plemienna jest nam potrzebna nie po to, by si¢ dzielié, ona jest
niezbedna dla naszego zjednoczenia, dla stworzenia z kirgiskiej ludnosci zorga-
nizowanej sity — narodu-wojska. Nardd dzieli nie struktura rodowo-plemienna,
a rézne ideologie, cele, wartosci, prawdy, pojecia sprawiedliwosci. Te kategorie
dla wszystkich rodow i plemion narodu kirgiskiego beda jednakowe — odrodzenie
kirgiskiego ducha, ducha Manasa w celu ujarzmienia otaczajacej nas ludzkosci
(...). W Kirgistanie na razie nie ma kirgiskiego panstwa. Panstwo bedzie kirgiskie
tylko wtedy, gdy w nim bedzie panowac ideologia kirgiska. Panstwo jest ideologia
(...). Jedyna partia, religia, ideologia bedzie mitos¢ do swojej nacji, walka o jej
przysztosé, nienawisé do jej wrogdw (Kut brw.: 160);

system rodowo-plemienno-nazistowski [tak w oryginale — P.Z]. Przy tym syste-
mie caly narod staje si¢ narodem-wojskiem, i narodem-panstwem (...). Tylko sys-
tem rodowo-plemienny razem z idea nacjonalistyczng jest zdolny spoi¢ Kirgizow
w monolit (Kut brw.: 222-223).

Projekt monoetnicznosci Kirgistanu

Naturalng konsekwencja nacjonalizmu jest koniecznos¢ stworzenia panstwa
monoetnicznego, a wiec zamiana Republiki Kirgiskiej w Kyrgyz EI. W anali-
zowanym dyskursie podkresla si¢, ze zmiana ta jest konieczna, zwazywszy na
wskazane rdznice duchowosci narodow zamieszkujgcych panstwo kirgistanskie:

w panstwie Kyrgyz El wszyscy bedg Kirgizami. Kto nie bedzie chcial, opusci
nasz kraj i pojedzie do siebie, do swojej historycznej ojczyzny, kto nie wyjedzie
i nie bedzie w stanie sta¢ si¢ Kirgizem, wymrze. W innym przypadku... wymrze
cata kirgiska nacja. Trzeciego wariantu nie ma. (...) jesli nawet 90% populacji
w panstwie to nacja z mentalnoscig koczownicza, dla ktdrej typowe sa ,,wyso-
kie cechy moralne”, a tylko 10% to inne narody z psychologia obca koczowni-
czej, to idea, filozofia, sumienie, moralno$¢ itp. tego panstwa odpowiada ducho-
wi tych 10% populacji. W konsekwencji ta mniejszos¢ — 10% populacji — szybko
podnosi swdj poziom zycia, a juz ich dzieci beda rzadzi¢, dyktowaé warunki,
panowaé¢ w tym panstwie, szybko powiekszajac swa liczebno$é (...) nisze tego
nowego spoleczenstwa bgda zapetnione potomkami tych 10%, a mtodziezy tych
90% zostanie — w najlepszym razie — praca w najgorszych, ci¢zkich warunkach
(Kut brw.: 14-15).

Nasi przodkowie pod wyrazeniem Kyrgyz El rozumieli pojecie kirgiskiego pan-
stwa 1 kirgiskiego narodu (...). Cudzoziemcy, ludzie z inng narodowa psychika, du-
sza, zyjacy w Kyrgyz El nigdy nie stali si¢ jego cztonkami. Oni byli niewolnikami
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(...). Ci niewolnicy — zanim stali si¢ cztonkami Kyrgyz El — byli naturalizowani, to
jest stawali si¢ Kirgizami w $wiadomosci, jezyku, kulturze, zachowaniu, moralno-
Sci itp. Inaczej spowodowaliby oni zburzenie dynamicznego systemu narodowego,
a zatem $mier¢ kirgiskiego etnosu (Kut brw.: 137).

Przekonanie, ze mniejszosci powinny mie¢ wyltgcznie dwie mozliwosci — emi-
gracje lub asymilacje moze wydawac si¢ nickonsekwentne. Akcentowane wcze-
$niej kwestie kodu genetycznego narodu kirgiskiego i jego ducha nie sg jednak
na tyle istotne, by odmawia¢ mniejszosciom narodowym prawa do asymilacji.

W celu realizacji postulatu monoetnicznosci pojawia si¢ koncepcja podwajnej
moralnosci. Jest to koncepcja, z ktorej Kyrgyz Kut czesto sie wycofuje, twier-
dzac, ze Kirgizi sg zbyt szlachetni duchem, zbyt tolerancyjni, by ja zisci¢. Okre-
$la jg niekiedy mianem szatanskiej, mianem metody AIDS. Jednak stopniowo na
kartach pracy widzimy efekt tych zmagan w postaci przekonania o koniecznosci
jej zastosowania.

Moralnos$¢ nacji winna dzieli¢ si¢ na dwie skladajace si¢ na nig czesci — 1. we-
wnatrz i 2. na zewnatrz swojej nacji. Moralno$¢ wewnatrz swojej gldwnej rodziny
— swojego narodu to: wysoka moralnos¢, swiete uczucia dlugu, czci, sumienia,
oddania, wielkodusznosci, dobra, uczciwosci, pomocy i wsparcia, jednym stowem
— braterstwo (...). Moralno$¢ na zewnatrz swojego srodowiska narodowego to:
walka z przeciwnikami, innymi narodami-konkurentami — atak, rozdrabnianie,
dezinformacja (...). Nacja, tak jak wojsko, zawsze powinna mie¢ wroga, niebez-
pieczenstwo, zagrozenie. To jednoczy, zespala, nie daje jej spokoju, mozliwosci
stabosci. W srodowisku innych narodéw powinnismy propagowac idee humani-
zmu, braterstwa narodoéw, praw cztowieka, uchodzcow (przeciez powinni$my wal-
czy¢ o swoje istnienie, o swoje prawa wewnatrz innych narodéw), nie przeciw-
stawia¢ si¢ rozprzestrzenianiu w ich §rodowisku niewolniczych religii buddyzmu,
chrzescijanstwa i islamu, deklarowaé¢ swobodg religijna, wolnos¢ mysli, kultow,
walczy¢ przeciw rasizmowi, nacjonalizmowi itd. Tutaj nasze zadanie jest utatwio-
ne przez prac¢ zydostwa (iudejstva), ktore zdotato wprowadzi¢ ,,swoja” ideologie
do konstytucji wielu panstw swiata (...). Ale Kirgizom nauczy¢ si¢ tego nie bedzie
lekko. Mézgiem pojma, ale nie bgdg mogli dziata¢ przeciwko swojemu sumieniu
i moralnosci. Co robi¢? Odpowiedz jest jasna: stworzenie monoetnicznego Kyrgyz
El, kirgiskiego panstwa (Kut brw.: 142-145);

tak, my Kirgizi bedziemy zy¢ w swiecie kapitalistycznym, ale wewnatrz swego
etnicznego organizmu — kirgiskiego narodu be¢dziemy zy¢ wedle komunistycznej,
kolektywistycznej moralnosci i duchowosci (Kut brw.: 474).

Z tej podwojnej moralnosci wytaniaé¢ si¢ ma bardziej szczegoétowy projekt
dziatan, ktéry to nalezy zacza¢ realizowac od zaraz. Co interesujace, jego zasad-
nos¢ thumaczona jest prawidlowosciami wojny (swoistg ,,gra o sumie zerowej”
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— przetrwamy ,,my”’ lub ,,oni”’) oraz konieczno$cig rewanzyzmu, dziatan odwe-
towych.

Aby w Kirgistanie nie-Kirgizi stali si¢ Kirgizami, na poczatku trzeba zniszczy¢ ich
system etniczny (...). Nakaza¢ im emigrowac do duzych miast, przesiedlajac w ten
sposob, aby nie zachowaty sig¢ ich tradycyjne relacje — wigzi tworzace ich system
etniczny. Jednoczesne wykonanie tego jest nierealne, stad w miejscach ich zwarte-
go zamieszkiwania trzeba stymulowaé tworzenie wielu kafejek, sal z filmami por-
no, piwiarni, baréw, dyskotek dla ich mtodziezy, zakaza¢ ich rodzicom zabraniania
dzieciom chodzenia tam, reklamowac napoje spirytusowe, palenie, swobodny styl
zycia, propagowac kult seksu i prezerwatywy, nauczy¢ ich mtodziez zy¢ dniem
— a zatem wwierci¢ w ich podswiadomos$¢ hasto ,tap chwile, korzystaj ze smaku
zycia”. Nalezy zatem demoralizowa¢ ich dojrzewajace pokolenie, wmdwi¢ mu,
ze ich narodowe obyczaje — normy, moralnos¢, styl zycia ich przodkow sa dzikie
i zacofane (...). Ich narodowe piesni, melodie nalezy zastgpowa¢ wspotczesnymi
melodyjnymi, pigknymi, ale bezmys$lnymi, bez narodowego ducha (...). Musimy
robic¢ to samo, co obecnie zrobili z narodem kirgiskim ukryci wrogowie (Kut brw.:
184-185).

Projekt organizacji wladz panstwowych

Przedstawiony ponizej projekt struktury wiadz panstwowych dotyczy — jak
si¢ wydaje — juz panstwa monoetnicznego. Nie ma w nim bowiem miejsca dla
nie-Kirgizow. Pewne analogie do systemu obecnie obowiazujacego w Kirgistanie
wida¢ tylko przy pomocniczych instytucjach samorzadu terytorialnego. Wyko-
rzystana zostata w tym rozwigzaniu wspominana juz struktura rodowo-plemien-
na, wzbogacona o zasadg terytorialng. Centralng figurg ma by¢ obieralny wodz,
ktorego mozna pozbawi¢ urzedu, nazywany na kartach dzieta takze prezydentem
lub chanem.

Uczucie rodowosci, plemiennos$ci, ziomkostwa, a na wsiach uczucie krewniacze
i przynaleznosci do tukumu', jest jeszcze zywe i drogie dla kazdego Kirgiza. In-
nych takich silnych uczu¢ obecnie nie ma. Dlatego nalezy wykorzystaé ten gotowy
mechanizm, schemat: rodzina, tukum, aul, grupa autow (...) jakiejkolwiek miej-
scowosci, rejon, obwod, panstwo (...). Obecnie Kirgizi prowadza osiadly tryb zy-
cia, przy czym wielu zyje na innym terytorium niz podstawowe terytorium danego
rodu, plemienia. Stad dzisiaj, w obecnym czasie, nalezy wzia¢ pod uwagg i zasade
terytorialna: w miastach rol¢ tukumu bedzie wypetnia¢ kwartal, rolg¢ wsi — okreg,
czyli kilka kwartalow (Kut brw.: 86).

" Tukum — grupa spokrewnionych rodzin.
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Wodza tukumu wytania sam tukum (...). Wodzowie tukumow tworza Rade Autu
i wytaniaja swojego zarzadceg autu. Nikt z gory czy z boku nie ma prawa wyzna-
cza¢ kandydatow. To jest wybor w interesie samego autu. Ci zarzadcy auldéw two-
rzg Radg jakiejs$ okreslonej miejscowosci (Mozna wziaé¢ auly tworzace w niedale-
kiej przesztosci kotchoz lub sowchoz, badZz mozna powiedzieé, ze zajma miejsce
dzisiejszych ajyl 6kmdtii*®) (...). Zarzadcy tych okreslonych miejscowosci tworza
Radg¢ Rejonu i wybieraja swojego zarzadcg rejonu (akima) (...). Oni znaja go zy-
wego — jego reakcje w kontaktach z innymi, w sporach, w pracy, znaja jego mysli,
idee, sady, zdolnos$ci, wiedze, uczucia, ducha, charakter i site¢ woli. Zatem ludzie
nie wybieraja kota w worku jak obecnie — tego, kto dobrze ,,popracowat” w okresie
kampanii przedwyborczej, a wybieraja osobowos¢, cztowieka, ktorego bezposred-
nio dobrze znajg. Zarzadcy rejonéw tworza Rade Obwodu i wybieraja zarzadce
obwodu. Zarzadcy obwodow tworza Najwyzszg Rade Starszych Nacji Kirgiskiej,
ktéra wybiera i wyznacza wodza-chana. Ta rada takze odwotuje chana (Kut brw.:
86-87).

Kazdy tukum, aul, miejscowos¢, rejon, rod, plemie, obwod, nominujg prawdzi-
wych wojownikow i madrych ludzi, ktorzy stworza szkielet, centralny system ner-
wowy, arterie, ktorymi przeptynie krew, informacja, zarzadzanie, milo$¢, niena-
wisé, wola, i na ktdrych rozkwitnie organizm-nacja (Kut brw.: 160).

Ustroj ten przypomina nieco system sowietow (obowigzujacy formalnie

w ZSRR do 1936 1.), z czego Kyrgyz Kut zdaje sobie sprawe. Nie ma w nim jed-
nak instytucji podwdjnego podporzadkowania — zrezygnowano z odpowiedzial-
nosci organdw nizszych w hierarchii przed wyzszymi. Na tym zasadza¢ ma si¢
prawdziwa witadza narodu.

Jedna z gtownych idei takiego systemu jest prawdziwy demokratyzm — wybor za-
rzadcow na kazdym szczeblu, przy czym od dotu do gory. (...) przy takim schema-
cie wykluczone jest wylanianie obcych, egoistow. Bedg wytaniani ludzie moralni,
madrzy, z autorytetem, ludzie myslacy propanstwowo, gotowi na poswigcenie dla
swojego narodu, stawiajacy interesy narodowe ponad interesy wlasne, rodzinne,
krewniacze, ziomkowskie i regionalne (Kut brw.: 88).

Autora analizowanego dzieta zajmuje takze stworzenie rozwigzania, ktore za-

bezpieczy system wiladzy przed — na ogo6t ukrytymi — dziataniami obcych. Jest
to bardzo istotne w rozwazaniach — znajdujemy w nich bowiem akcentowang
obawe, ze wladca na poziomie centralnym moze nie wypethiaé wlasciwie swej
roli, moze sta¢ si¢ marionetkg w rgkach obcych sit.

*% Organ pomocniczy samorzadu terytorialnego, funkcjonujacy dla jednej badz kilku wsi; w jez.

kirgiskim: ajyl okmotii.
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Trzeba takze wypracowaé system obrony nacji przed nieprawidtowymi decyzja-
mi samego wodza juz ulegltego wobec wrogich sit i zapatrzonego w ich ideologi¢
i wiareg (Kut brw.: 96).

Kiedy prawdziwy zarzadca narodu jest widoczny i nie podporzadkowuje si¢ [dzia-
lajacym w interesie obcych — P.Z.], to oni likwidujg go, dyskredytuja, usuwaja
z pomoca nieszczgsliwych przypadkéw, nieznanych chordb, szantazu, hakow
(...). Zaden czlowiek, bedac gtowa panstwa kirgiskiego, nie bedzie mogt otwarcie
stana¢ przeciwko wrogom narodu kirgiskiego, dlatego nalezy wprowadzi¢ nowy,
niezwyci¢zony system obrony (Kut brw.: 164).

Rozwigzaniem powyzszego problemu, niejako nawiazujacym do idei kierow-
niczej (ideologicznej i kontrolnej) roli partii komunistycznej, a $cislej jej gre-
miow kierowniczych, jest dodatkowa kontrola wtadzy przez odrgbna instytucje.
Novum tkwi w tym, ze ma by¢ ona ukryta, tajna. Instytucja ta nazywana jest roz-
nie (ideowy zarzadca, doradca, medrzec), jednak jej ulokowanie nie pozostawia
watpliwosci, ze jest to instytucja najwazniejsza.

Najwyzsza Rada Starszych wybiera ideowego zarzadce kirgiskiej nacji, ktory zaj-
muje si¢ sprawami ideologii, polityki i jest mentorem chana. Ten wddz ideowy nie
powinien by¢ znany nikomu oprocz chana i Rady (Kut brw.: 87).

Chan — bohater, doradca — medrzec. Do takiego schematu doszli nasi przodkowie
(...). I zeby ustrzec doradce od zepsucia i psychologicznego wplywu nieprzyjaciot
trzeba trzymac go w tajemnicy (Kut brw.: 165-166).

Gdy zostanie wprowadzony taki system, wrogowie kirgiskiej nacji straca zainte-
resowanie nim (chanem, prezydentem), gdyz jest on tylko wykonawca (Kut brw.:
167).

W innym miejscu rozwazan autor postuluje stworzenie wiekszej liczby taj-
nych organdw kontroli i walki. Instytucja medrca, z jednoosobowej i wybierane;j
przez radg¢ wodzow obwodow (Najwyzsza Rada Starszych Nacji Kirgiskiej), sta-
je sie niejako instytucja kolegialna, ale z wyodrebnionym kierownictwem:

Konieczne jest nie tylko funkcjonowanie Rady Megdrcow, ale i stworzenie innych
tajnych instytucji, pracujacych w tym kierunku (...) w tej dziedzinie trzeba wyko-
rzysta¢ schematy i metody nacji pretendujacej do roli nadnacji [u autora: Zydéw
—P.Z.] (Kut brw.: 259).

A wszyscy medrey — czlonkowie tajnej Rady powinni zy¢ wsrod prostego ludu,
niczym si¢ od niego nie rozni¢. Gtowa Rady, znany tylko czlonkom Rady i wodzo-
wi, ponosi ze wszystkimi swoimi bliskimi krewnymi gtéwna odpowiedzialnos¢ za
prowadzona polityke (Kut brw.: 168).
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Inna nietypowa kwestig prawng, wazng dla funkcjonowania projektowanego
systemu, jest odrodzenie znanej z prawa zwyczajowego Kirgizéw instytucji od-
powiedzialnosci zbiorowe;.

Jedna z gldwnych cech tego systemu begdzie odpowiedzialnosé. Nie tylko rodzina
odpowiada za przestepstwa swojego czlonka, ale tez jego réd, aut. Kazdy Kirgiz
staje si¢ odpowiedzialny nie tylko przed soba, ale przed swoja rodzing, tukumem,
rodem, plemieniem, narodem. Za kazde przewinienie cztowicka wewnatrz jego
wsi odpowiada rodzina, a jesli rodzina nie bedzie w stanie, to tukum. Za przestep-
stwo poza wsig odpowiada jego wies (...). Kirgizi i Kazachowie nigdy tych, ktorzy
przewinili, nie sadzali za kraty, nie orzekali kar cielesnych. Takie postepowanie
bylo uwazane za sprzeczne z godnoscig ludzka Kirgiza, Kazacha. Najstraszniejsza
kara dla Kirgiza, Kazacha byto wykluczenie go ze swojego rodu, plemienia (Kut
brw.: 89).

Ostatnia wazna kwestia zwigzana jest z konieczno$cia konstrukcji systemu,
w ktorym dominowac¢ bedzie uczciwosé, a zycie elit wladzy materialnie nie be-
dzie si¢ rozni¢ od zycia zwyklego czlowieka. To jednak moze nie wystarczy¢,
aby korupcja zanikla®'. Zatem sprawowane funkcje nie tylko beda nicodplatne,
ale jako stuzba nacji beda powodowaly konieczno$¢ odebrania funkcyjnym ich
wlasnosci. Kyrgyz Kut wigze to z powrotem zasad rzekomo typowych dla daw-
nego spoleczenstwa kirgiskiego™.

Wédz ideowy i cztonkowie rad wszystkich szczebli powinni zy¢ tak, jak zwy-
kli Kirgizi, wsrdd prostego ludu, oddycha¢ tym samym powietrzem, odzywiac si¢
tymi samymi potrawami, mieszka¢ w typowym budynku, ubiera¢ si¢ w zwykla
odziez — jak prosty Kirgiz (Kut brw.: 87).

Wecezesniej u Kirgizéw role tych starszych, zarzadcow, wodzow, medrcow pehili
manapowie, bijowie, chanowie” i kaganowie. Oni nie mogli posiada¢ wtasnosci
(...). W tym wymaganiu kirgiskiego zwyczaju jest skryta madro$é. W przeciwnym
przypadku wilasne interesy, nami¢tnosci do nabywania mogg przyémic uczucie mi-
tosci do swojego rodu, plemienia, narodu (Kut brw.: 87);

zarzadcy-wodzowie beda zobowigzani zrzec si¢ zdobytego bogactwa i nie beda
mogli zdobywa¢ nowego. W takim wypadku wsrdd chcacych byé wybranymi

! Oprocz biedy i wzrostu przestepczosei, zjawisko korupcji traktowane jest jako jeden z wazniej-
szych probleméw spotecznych w Kirgistanie.

2 Nalezy podkresli¢, ze nie znajduje to potwierdzenia w pracach etnograficznych dotyczacych ko-
czownikow kirgiskich. Zob. Valihanov 1985; Abramzon 1990; KoZonaliev 2000.

» Godno$¢ manapa funkcjonowata od poczatku XIX wieku wérod Kirgizow pétnocnych (sied-
miorzeckich) — kierowali oni wspolnotami Kirgizow. Bijami okreslano znawcdw prawa zwyczajowego
i sedziow, a do XVIII wieku mogli oni takze zarzadza¢ wspdlnotami Kirgizow. Godnos¢ chana byta
u Kirgizow dosé¢ rzadkim zjawiskiem — w okresie nowozytnym na ogo6t wspolnoty koczownicze funk-
cjonowaty samodzielnie, nie byly polaczone scentralizowanag wtadza.
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na stanowisko zarzadcy beda glownie ludzie rzeczywiscie walczacy o los swego
wybierajacego ludu. Nie bedzie ani korupcji, ani tapowkarstwa, ani szantazu, ani
przekupstwa na wszystkich poziomach spoteczenstwa kirgiskiego (Kut brw.: 364).

Nawigzania ideowe w projekcie

Przedstawiona koncepcja w duzym stopniu ma si¢ odnosi¢ do dawnych idei Kir-
gizéw, czy wlasciwiej — ludéw tureckich 1 prototureckich. Jednak odnalez¢ w niej
mozna takze swoisty synkretyzm nacjonalizmu i komunizmu, obecny w przestrze-
ni postradzieckiej w ruchach spotecznych (np. w narodowym bolszewizmie w Ro-
sji). Autor cytuje klasykow marksizmu-leninizmu (nie tylko Marksa i Engelsa, ale
nawet Stalina), w jego rozumowaniu odnalez¢ mozna Engelsowska teori¢ rozwoju
spotecznego. Wyobrazenia przedstawione w tej koncepcji bywaja zatem zbiezne
z ideologiami XX-wiecznymi, z czego Kyrgyz Kut zdaje sobie sprawe. Ocenia je
i wskazuje na ich bledy. Sa to, jego zdaniem: zastgpienie walki miedzy nacjami
walka klasowa w komunizmie, nieumiej¢tnos$¢ skierowania walki z innymi na-
cjami na poziom propagandowy, zwigzany ze wspominang dwoistg moralnoscia
w narodowym socjalizmie, i brak systemu rodowo-plemiennego w obu ideach. Tak
wiec spotykamy tu odwotania bezposrednie do komunizmu, natomiast odwotania
do narodowego socjalizmu przedstawiane sa w sposob zawoalowany.

Czytelnik zwrdcil uwage, ze pradawna kirgiska ideologia jest bardzo bliska z ko-
munistyczng. Rzeczywiscie, tak. Ale btad w idei komunizmu polegat na tym, ze nie
miata ona prawdziwie ludzkich, to jest narodowych, korzeni (Kut brw.: 89).

Ideologia komunistyczna jest jedyng odpowiedniag w kazdym z prawdziwych
etnosow (tu nalezy odnies¢ si¢ gldwnie do narodow potnocnej eurazjatyckiej rasy
duchowej) (Kut brw.: 388).

Ustroj rodowy to zaczyn ustroju komunistycznego, ustrdj rodowy to rodzina, to
system rodzacy ducha komunistycznego, prawdziwego swobodnego ducha ludz-
kiego. Bez odrodzenia ducha rodowego nie zbuduje si¢ komunizmu. To gléwny
btad Lenina. Bez ustroju rodowego nie zlikwiduje si¢ egoizmu (Kut brw.: 462).
Tych (...), ktérzy pojma nasza polityke w celu osiagnigcia celu-marzenia [panowa-
nia kirgiskiej nacji nad $wiatem z zastosowaniem opisanej juz podwdjnej moralno-
$ci — P.Z.] i beda probowaé ocali¢ ludzkos¢ od udomowienia, bgdziemy okreslaé
jako faszystow, rasistow, nazistow, antykirgizistow. A catej ludzkosci wbijemy do
glowy, zasiejemy w ich sercach uczucie, ze najbardziej straszny na $wiecie jest
faszyzm i nazizm, a najgorszy, antyludzki, antyhumanitarny jest nacjonalista. Ta
propaganda bedzie dla calej ludzkosci swojego rodzaju czapka na glowie, §iri*,
wykonang przez Kirgizow (Kut brw.: 29).

* Autor nawigzuje do podania zamieszczonego w dziele Czingiza Ajtmatowa pt. Dzier dluzszy niz
stulecie. Mowa jest w nim o torturze zwigzanej z naktadaniem na glowe siri — w jej wyniku cztowiek
tracit pamigé.
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Konsekwencje projektu

Swoistym podsumowaniem rozwigzan przyjetych w projekcie firmowanym
przez Kyrgyz Kut moze by¢ ponizszy fragment, ukazujacy postulaty odpowiada-
jace ideologii tradycjonalistycznego nacjonalizmu:

Pierwsza rzecza dla Kirgizow jest koniecznos¢ przeksztatcenia si¢ w jeden zdrowy
organizm, zorganizowana i wyksztatcong sit¢, podobna do wojska z jednym Pra-
wem. To zawiera w sobie nastgpujace kwestie:

— struktura nacji-wojska (...);

— przeksztatcenie Republiki Kirgiskiej w monolityczny Kyrgyz El (...);

— wojskowa demokracja (system wyboréw swoich starszych, zarzadcow, dowdd-
cow oraz solidarna odpowiedzialnosc);

—ideologia, $wiatopoglad, wychowanie, (...) prawa podobne do Jasy Czyngis-cha-
na(...);

— strategia 1 taktyka zycia, walki, prowadzenia wojny o przyszto$¢ we wszystkich
dziedzinach zycia duchowego i materialnego nacji (Kut brw.: 140-141).

Wdrozenie tego rodzaju postulatéw ma mie¢ dalece idace konsekwencje. Nie
chodzi tu tylko o kwestie réznicy w poziomie zycia czy o poprawe jakosci rza-
déw. Maja bowiem znikng¢ wszelkie dotychczasowe mankamenty oraz instytu-
cje przymusu. W istocie nie chodzi tu o reforme, ale o zmiany rewolucyjne. Re-
wolucja i przebudzenie narodowe spowodowa¢ maja nadejscie ery szczescia dla
Kirgizow. Co interesujace, odrodzenie to ma stac si¢ takze zaczynem odrodzenia
catej ludzkosci poprzez odrzucenie jej ,,niewolniczego ducha”.

Po wprowadzeniu w zycie tego systemu ,,ludnos$é-thum” przeksztatci si¢ w mono-
lityczna nacj¢, w narod-armig, a kazdy Kirgiz — w wojownika. Nie beda potrzebne
wigzienia, milicja, sady, prokuratura, adwokatura, nie b¢dzie prostytutek, wtoczg-
gow, sierot, pijakow, narkomandw, zniknie ztodziejstwo, grabiez i inne wady spo-
leczenstwa. (...) nie bedzie trzeba utrzymywac duzej regularnej armii — sam narod
bedzie armig (Kut brw.: 365).

Ta struktura rodowo-plemienna, prawa, stosunki, tradycje formowaty si¢ i wzmac-
nialy przez tysigclecia. Jeden za wszystkich, wszyscy za jednego — to da ducha
wspoldzialania; uczucie narodu, czlowieczenstwa spowoduje odpowiedzialnosé
i troske o swoich braci z jednej krwi. Ulegnie likwidacji uczucie egoizmu, ciu-
lactwa, obojetnosci. Nie bedzie sierot, opuszczonych, bezdomnych, prostytutek,
alkoholikow, narkomandw, ztodziejstwa, tapownictwa i zdrady, doméw dziecka,
dziecigcych wsi, przytutkéw, doméw starcow, domow opieki nad inwalidami.
Zaden Kirgiz nie bedzie cztowiekiem nienalezacym do zadnego rodu, plemienia.
A najwazniejsze — zostanie zachowana pradawna kirgiska dusza (Kut brw.: 86).

My, Kirgizi, jeszcze nie zapomnieliSmy — w odrdéznieniu od wigkszosci innych
narodow — calego swojego pradawnego $wiata duchowego, swojego boga, swojej
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kultury, swojego charakteru, swojego nastawienia. Tylko trzeba znalez¢, zapla-
nowac swojg tras¢, ktora zaprowadzi nasz naréd w przysztosci na szczyty ducha
i mysli, i trzeba dziata¢ (...). Jesli nam si¢ uda stana¢ na tej jedynej prawdziwe;j
drodze, to dostownie w niedtugim, policzalnym czasie my, Kirgizi, staniemy si¢
duchowym centrum nowego, wolnego cztowieczenstwa. Bedziemy za sprawa na-
dziei i wiary zaczynem odrodzenia calej ludzkosci (Kut brw.: 84).

Uwagi zamykajace

Zaprezentowane wizje wtadzy i spoleczenstwa obecne w dyskursie jednego
z kirgiskich srodowisk patriotycznych wydaja sie gleboko przemyslane. Idee,
ktore za nimi stoja, sa powigzane ze specyficznymi przekonaniami historiozo-
ficznymi. Przedstawiony dyskurs nie tyle odzwierciedla jaki$ program czy jed-
ng doktryng polityczna, co zwiazany jest z szeroka koncepcja swiatopogladowa.
Wyrasta on takze z odczué, ktdre pojawily sie¢ w okresie niepodlegtosci panstwa
kirgistanskiego, rzeczywistosci uksztattowanej zgota inaczej anizeli w wyobra-
zeniach srodowiska kirgiskich nacjonalistow.

Warto zada¢ zatem pytanie o powszechnos¢ tego typu pogladow w dzisiejszym
Kirgistanie. Z mojej — ograniczonej przeciez — znajomosci dyskursu publicznego
oraz publikacji wydawanych w tym kraju wynika, Ze maja one jednak znaczenie
marginalne. Marginalno$¢ ta dotyczy przede wszystkim samego projektu ustrojo-
wego 1 kwestii monoetnicznosci. Nie oznacza to jednak, ze nie sa rozpowszechnio-
ne szerzej pewne idee obecne takze w dyskursie opisywanego srodowiska. Czesto
spotyka si¢ odwotania do duchowosci, ducha narodu, kojarzonego z postaciag Ma-
nasa, okreslanego — nawet w literaturze naukowej — jako ,,egregor nacji””’. Zbiez-
ne z obrazami kreowanymi przez srodowisko patriotyczne byto tez powszechne
przekonanie o degradacji spotecznej i nieodpowiednie;j elicie wtadzy*®. Poza ob-
szar marginalnej popularnosci wykroczyly z pewnoscia rowniez kwestie dawne;j,
swietlanej przesztosci, ktora nalezatoby odbudowad, w tym odwotan do rzeko-
mych tradycji wolno$ciowo-demokratycznych kirgiskiej panstwowosci. Coraz
czgsciej pojawia si¢ tez teza o braku sprzecznosci miedzy zalozeniami komuni-
zmu i tradycjami kirgiskimi®’.

» Niekiedy Manasa traktowano nawet jako komponent mentalnosci i narodowej samo$wiadomosci
Kirgizéw oraz wzor dla ideologii narodowej (Ajtbaev 2006: 51). Okreslany bywat tez jako ,,mnemo-
niczny rozum Kirgizow” (Bakieva 2000: 96).

* W dyskursie publicznym, ale i naukowym — wzorem minionej narracji zwigzanej z tzw. odchy-
leniami w partii komunistycznej — okres prezydentury Akajewa zaczgto nazywaé ,,akajewszczyzng”.
Twierdzono, ze ,,lata rzadéw Askara Akajewa juz weszty do historii jako lata upadku gospodarki, kultu-
ry, nauki i moralnosci narodu Kirgistanu” (Cotonov 2007: 121).

*7 Zajnidin K. Kurmanov (2007: 36) — nie bez racji — uznat, ze obraz Zwigzku Radzieckiego jako
ztotego wieku, kiedy ludzie zyli dobrze i szczgsliwie, jest podstawowym mitem zwigzanym z pamiegcia
historyczna Kirgistanczykow.
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Mozna takze stwierdzi¢, ze w catym Kirgistanie bywaty okresy, gdy postawy
nacjonalistyczne wyraznie wzrastaly (np. okres prezydentury Bakijewa). Szer-
sza fala postaw nacjonalistycznych ogarngta Kirgizéw w 2010 roku — po wy-
darzeniach kwietniowych i konflikcie etnicznym z Uzbekami (tzw. wydarzenia
oszynskie). Wydaje sig, ze fala ta opadta — juz w 2014 roku zauwazytem, ze jezyk
kirgiski ponownie zaczat by¢ coraz mniej styszalny w centrum Biszkeku. Do tego
dodac nalezy, ze czg¢sto wskazywano (zardwno w dyskursie potocznym, jak i me-
dialnym oraz politycznym) na konieczno$¢ reintegracji z Rosja.

Stowa kluczowe: patriotyzm, nacjonalizm, Kirgistan, idee, wladza, dyskurs
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Piotr Zatgski

POLITICAL POWER IN THE DISCOURSE OF KYRGYZ NATIONALISTS
(Summary)

In the article, I discuss the issue of political power in Kyrgyzstan as represented by the
discourse of one of the Kyrgyz nationalist groups. My analysis draws on a collection of
essays published under the title Kyrgyztiiz Zasa (Kyrgyz Order), which is quite a popular
book among the members of this group. I focus on emerging images of power. A number
of citations from this volume facilitates the understanding of Kyrgyz contemporary na-
tionalism. Its core elements include, among others, deliberations on power relationship,
evaluation of the contemporary elite and its activities, as well as the proposal of the new
constitutional model, all of which are designed in accordance with the principles of Kyr-
gyz traditionalist nationalism.

In my analysis I show attitudes of this group towards changes associated with the
functioning of the post-Soviet state. According to the nationalists, the transformation has
brought about social degradation in its material and spiritual meaning, and alienation of
the ruling elite. In this article I also identify the political ideas of the Kyrgyz nationalists,
who developed the project of ideal power, representing the Kyrgyz nation. The proposal
draws on an ancient heritage of Turks, who are identified as Kyrgyz ancestors. Such
a discourse also includes philosophical and historiosophical concepts of the spirit of the
nation. A new constitutional order proposed by the nationalists corresponds, in their view,
to the spirituality of the Kyrgyz people; the current governmental system and socio-eco-
nomic relations are deemed by them as not reconcilable with the proposed project.
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MATEUSZ LASZCZKOWSKI
Instytut Etnologii i Antropologii Kulturowe;j
Uniwersytet Warszawski

BUDOWANIE PANSTWA — STOLICA KAZACHSTANU I PANSTWO
JAKO KONSTRUKT MATERIALNY

Wprowadzenie

W 1997 roku stolica postsowieckiego Kazachstanu zostala przeniesiona
z Almaty do Astany (wéwczas jeszcze Akmoty)'. Poczawszy od roku 2002, Asta-
na stata si¢ miejscem bezprecedensowego boomu budowlanego. Wzniesiono
spektakularng, eklektyczng i ostentacyjnie supernowoczesng dzielnice biurow-
cow, centrow handlowych, komplekséw mieszkalnych i pomnikéw, zaprojekto-
wang jako przyszie centrum stolicy. Centralnym motywem w ideologii rezimu
stata si¢ budowa nowej dzielnicy, przedstawiana w oficjalnym dyskursie tak, jak
gdyby catg Astang wznoszono od zera.

W niniejszym artykule” zajmuje si¢ boomem budowlanym w Astanie, anali-
zujac metafore ,.konstruowania panstwa przez budownictwo”, ktora funkcjonuje
w dyskursie politycznym w Kazachstanie w $wietle biezacej antropologiczne;j

' Miasto zostato zatozone w 1830 r. jako Akmolinsk. W latach 1961-1992 znane byto jako Celi-
nograd. Po rozpadzie ZSRR przemianowano je na Akmote (1992), a w 1998 r. wprowadzono obecna
nazwe Astana — po kazasku ,,stolica”.

? Artykut powstat w oparciu o badania przeprowadzone w ramach projektu doktoranckiego zreali-
zowanego w latach 2007-2012 w Max Planck Institute for Social Anthropology, Halle (Saale), Niemcy,
i mozliwe dzigki finansowaniu z programu SocAnth — Marie Curie Early Stage Training network —
MEST-CT-2005-020702. Badania miaty charakter stacjonarny i trwalty 13 miesiecy: od czerwca 2008
do sierpnia 2009 r. Metodologia badan opierata si¢ przede wszystkim na zastosowaniu ,,obserwacji
uczestniczacej”: starajac si¢ dzieli¢ z mieszkancami Astany codzienne doswiadczenie zmieniajgcej si¢
przestrzeni miejskiej, czerpatem wiedzg z niezliczonych, nieformalnych i przewaznie nienagrywanych
rozmo6w z poznanymi osobami. Kilkadziesigt nagranych, cho¢ przewaznie takze nieformalnych wywia-
dow, ktore przeprowadzitem, pomogto mi w ukontekstuowaniu i usystematyzowaniu wygenerowanych
w ten sposob danych. Sieci rozméwcow, z ktorymi pracowatem, miaty roznorodny charakter: obejmo-
waty osoby w réznym wieku, z r6znym wyksztatceniem, réznych narodowosci (Kazachow, jak rowniez
Rosjan i innych Stowian); zaréwno dlugoletnich mieszkancoéw bytego Celinogradu, jak i niedawnych
przybyszy — czy to z Almaty lub innego duzego miasta, czy z gigbokiej prowincji. W okresie moich
badan lingua franca w Astanie, czgsto rowniez pomigdzy Kazachami, pozostawat rosyjski i w tym tez
jezyku prowadzitem swoje badania.
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literatury poswigconej problematyce panstwa. Moim celem nie jest interpretacja
symbolicznych znaczen budowli wznoszonych w stolicy, a raczej zastanowie-
nie nad tym, jakie wnioski mozna wysnu¢ z doswiadczenia Astany dla antropo-
logicznego rozumienia ,,panstwa’. Nawigzujac miedzy innymi do niedawnych
prac w antropologii i geografii spolecznej, ktére zwracajg uwage na emocjonalne
oddziatywanie przestrzeni wybudowanej i materialnych przedmiotéw na ludzi,
w tym na postawy i wyobrazenia polityczne (m.in. Gell 1999; Navaro-Yashin
2012; Thrift 2008), rozpatruj¢ szereg pytan dotyczacych relacji pomiedzy pan-
stwem a materialnoscig. W jaki sposob panstwo jest konstruowane i do§wiadcza-
ne poprzez budowle i proces budowy? Jak lokalna historia materialnych infra-
struktur wptywa na wspodtczesne oczekiwania wobec panstwa? Jak mieszkancy
Astany odnoszg si¢ do oficjalnych przedstawien i znaczen budowy? Jaka jest
rola obywateli w konstruowaniu i podtrzymywaniu panstwa? Jak ksztattuje si¢
ich podmiotowos¢ w odniesieniu do panstwa i do procesu budowy? Jakie for-
my zaangazowania umozliwia materialno$¢ budowy panstwa? Jak zmienia si¢
doswiadczenie panstwa, kiedy budowa przeciaga si¢ lub zdaje si¢ by¢ tylko po-
tiomkinowska fasada? I najogdlniej, jak to si¢ dzieje, ze materialno$¢ budowy
i budowli dostarcza tak mocnego idiomu do artykutowania panstwa, zarowno
w sposob afirmatywny, jak i krytyczny?

Te pytania wioda ku postrzeganiu panstwa jako powtarzalnie dekonstruowane-
go i rekonstruowanego, wyobrazonego i zarazem materialnego asamblazu. Kry-
tyczne podejscie do wladzy i panstwa wymaga badania, w jaki sposdéb wyobrazona
rzeczywisto$¢ panstwa uwodzi obywateli za pomoca, przynajmniej po cze¢sci, wizji
porzadku i postepu. Dla unikni¢cia wrazenia, jakobym zamierzat mowi¢ o pan-
stwie jego wlasnym jezykiem, trzeba jednak podkresli¢, ze istnienie ,,panstwa”
zalezy od woli obywateli, by udziela¢ mu swej wyobrazni i uczestnictwa. Panstwo
potrzebuje nieustannego odtwarzania i stanowi co najwyzej ,,subiektywnie obiek-
tywng” rzeczywistos¢ (Zizek 1997, cyt. za Aretxaga 2003: 403). Podczas moich
badan w Astanie w latach 2008-2009 ,,panstwo” jawilo si¢ nie tyle jako spdjny
aparat regulacji czy locus wtadzy, co jako performatywny proces porzadkowania
i yymowania w ramy spotecznego doswiadczenia, wymagajacy aktywnego i emo-
cjonalnego, osobistego zaangazowania ze strony obywateli. Metafora budowy ofe-
rowala jednostkom mozliwos¢ doswiadczania panstwa jako procesu, ktéry nada-
wal sens ich osobistej sprawczosci. ,,Panstwo” staje si¢ przedmiotem nadziei czy
woli udziatu, lecz rowniez uczu straty i tesknoty lub obawy przed rozczarowaniem
i porzuceniem. Materialno$¢ budowli — proces ich budowania, ich namacalnosc,
wywierajaca wrazenie forma — czynig z nich narzucajacg si¢ manifestacje panstwa
we wszystkich tych jego emocjonalnych wymiarach. Moim celem jest wykazanie,
ze eksplorowanie relacji panstwa i materialnosci moze pomdc uchwycic sposoby,

? Czytelnikom zainteresowanym symboliczng interpretacja astaniskich budowli warto poleci¢ lektu-
re prac KulSat Medeuowej, filozofki i krytyczki architektury (np. Medeuova 2007).
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w jakich panstwo moze jednoczesnie jawic si¢ poteznym i niestabilnym, budzi¢
zachwyt 1 powatpiewanie, by¢ zarazem przedmiotem czci i goryczy, pozadania
i rozczarowania (por. Aretxaga 2003).

Taki wieloznaczny obraz panstwa moze by¢ prawdziwy wszedzie, ale do-
$wiadczenie Azji Srodkowej — gdzie sowieckie panstwo bylo wszechobecne
w materialnej infrastrukturze, potem rozpadto si¢ wraz z nig, a ostatnio stalo si¢
przedmiotem gorliwej odbudowy, czasem przyjmujacej niezwykle spektakular-
ne, lecz zarazem zaskakujaco niestabilne formy architektoniczne — oferuje szcze-
gblnie dogodny pryzmat do przygladania si¢ wieloznacznosciom materialnych
wymiarow panstwa. Budowanie i przebudowywanie miast niejednokrotnie stu-
zyto konstruowaniu panstw i narodéw w tym regionie (Sir 2008; Trevisani 2014)
i poza nim (Agnew 1998; Bozdogan 2001; Holston 1989; Vale 2008; Wanner
1998). Jednak Astana, dzigki przeplywom mig¢dzynarodowego kapitatu naftowe-
go, stala si¢ areng budowy na niespotykang skale (zob. Bissenova 2014; Buchli
2007). Zawtadneta ona wyobraznig wielu obywateli Kazachstanu, w tym kilkuset
tysiecy tych, ktorzy w ciggu ostatnich kilkunastu lat migrowali do nowe;j stoli-
cy w poszukiwaniu dostatniejszej przysztosci i ,,nowoczesnego” modelu zycia
(Laszczkowski 2011).

Panstwo jako wyobrazenie i konstrukt materialny

Prezydent Kazachstanu, Nursultan Nazarbajew, w swych pismach i prze-
moéwieniach czgsto zrownuje powstanie nowej dzielnicy w Astanie z budowa
panstwa (np. Nazarbaev 2005). Podobne tezy sa rozpowszechnione w mediach,
publicznych wypowiedziach urzednikow i autorytetow intelektualnych, a takze
w licznych publikacjach akademickich i popularnych. ,,Rozkwit Astany rozkwi-
tem Kazachstanu” czy ,,Astana osiggni¢ciem narodu” to dwa sposrod najbardziej
rozpowszechnionych haset spotykanych niemal wszedzie, poczawszy od pan-
stwowych strategii po szkolne wypracowania. Hastom takim zazwyczaj towarzy-
szg obrazy nowego pejzazu Astany i trwajacych prac budowlanych. Plakaty tego
rodzaju spotyka si¢ w catym kraju. Nazarbajew w nastgpujacy sposob wyktada
przyczyny swojej decyzji o stworzeniu nowej stolicy:

Kraj potrzebowat patriotycznego przetomu, czynu (...) na miar¢ nowych realiow:
umocnienia niepodleglosci, budowy panstwowosci, pogiebienia transformacji spo-
teczno-ekonomicznej i politycznej. ByliSmy przekonani, ze przeniesienie stolicy
do Akmoty (...) utatwi zrealizowanie tych celow (Nazarbaev 2006: 350).

Uwazam, ze byloby bledem lekcewazy¢é metafore budowania panstwa po-
przez budownictwo jako ,,btahg ideologi¢” stuzacg jedynie maskowaniu ,,praw-
dziwych” relacji polityczno-ekonomicznych. Metafora ta przynosi realne efek-
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ty: ksztattuje postawy obywateli wobec ,,panstwa”, nadajagc mu walor realnosci.
Twierdzg, ze ten konkretny obraz ideologiczny dziata, po pierwsze, dzigki zto-
zonym zwigzkom pomig¢dzy panstwem, przestrzenia i materialnoscia, a po dru-
gie, poniewaz odpowiada on pewnej szczegdlnej ,,strukturze odczuwania” (Wil-
liams 1977): tesknocie za panstwem jako cato$cig spotecznych i materialnych
powiazan, bedacej produktem doswiadczenia postsowieckiego.

Warto rozwazy¢ zwiazki panstwa z przestrzenig i materialnoscig na plasz-
czyznie teoretycznej. Timothy Mitchell (1999), analizujac historycznie skon-
struowane jako abstrakcyjne byty terminy ,,spoleczenstwo” i ,,panstwo”, zwraca
uwage, jak nowoczesne praktyki w dziedzinach tak réznych, jak wojskowos¢,
budownictwo, urbanistyka, opieka zdrowotna, edukacja, rolnictwo i przemyst,
umozliwity wyobrazenie panstwa czynigcego spoteczenstwo uporzagdkowanym
i funkcjonalnym. Na okreslenie tych proceséw Mitchell wprowadza pojgcie
»efektu panstwa” (state effect). Uczeni, ktorzy poszli jego sladem, podkreslaja
przestrzennos¢ jako definiujacy wymiar panstwa (Ferguson, Gupta 2002). Po-
dobnie Henri Lefebvre (2003: 84) nazywa panstwo ,,przestrzenig spoleczng”
produkowana drogg przeksztalcenia ,naturalnej”, fizycznej przestrzeni. Lefe-
bvre (2003: 94) wymienia trzy zasadnicze cechy przestrzeni panstwowej: jest
ona ,homogeniczna”, w tym sensie, ze wszystkie miejsca na terytorium pan-
stwa nalezg don (przynajmniej teoretycznie) w rdwnym stopniu; ,,podzielona”,
to znaczy podporzadkowana réznym rodzajom zorganizowanego uzytkowania,
i ,hierarchiczna” — podzielona na centra i peryferie, lepsze i1 gorsze obszary. Spe-
cyfika przestrzeni panstwowej, wynikajaca ze skoncentrowania pewnych form
materialnych w stolicy, ma kluczowe znaczenie dla ,,efektu panstwa” osigganego
przez prace budowlane prowadzone w Astanie. Produkcja przestrzeni panstwo-
wej wymaga budowy rozmaitych materialnych infrastruktur. Chociaz stusznie
mozemy mowic o panstwie jako spotecznie ,,konstruowanym”, 6w proces polega
w znacznym stopniu na faktycznym, materialnym wytwarzaniu (Navaro-Yashin
2002: 5-6). Na przyktad budowa drogi jest jedng z takich materialnych operacji
wytwarzania ,,efektow panstwa” (Harvey 2005). Twierdzg, ze budowa stolicy jest
kolejnym, zasadniczym przyktadem takiego dziatania, obcigzonym wyjatkowym
bagazem symbolicznym. Mozemy tu mowi¢ o performatywnosci panstwa, zapo-
zyczajac pojecie performatywnosci od Judith Butler (1990). Oznacza ono stawa-
nie si¢ podmiotu poprzez dzialanie; procesy i dziatania, ktére konstytuujg swoj
podmiot. W ujeciu tym podmioty nie istnieja, o ile nie odtwarzaja si¢ i nie sg
tworzone dzialajac. W tym sensie panstwo ,,wydarza si¢” poprzez budowe — oto
wazny sposob, w jaki panstwo uzyskuje materialnosc¢ i konkretnosc.

Obok rozwazan dotyczacych ,.efektow panstwa” i stosunkowo nielicznych
badan nad materialnoscig panstwa (np. Bennett, Joyce, eds., 2010; Reeves 2014),
antropolodzy podkreslaja wyobrazony, fikcyjny czy fantazmatyczny wymiar
spolecznej realnosci panstwa (Aretxaga 2000, 2003; Navaro-Yashin 2002, 2012;
Taussig 1992, 1997). Jak dowodzi Begofia Aretxaga, ,,panstwo, czymkolwiek jest,
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materializuje si¢ nie tylko poprzez reguty i biurokratyczne rutyny (Foucault), lecz
takze poprzez $wiat fantazji, gleboko narracyjny i przesycony emocjami, legkiem
i pozadaniem, ktore czynig je wiarygodng rzeczywistoscig” (Aretxaga 2000: 52).
Sadzg, ze warto polaczy¢ nacisk na konstruowanie panstwa w dyskursie i wy-
obrazni — ze szczegdlnym uwzglednieniem wieloznacznego emocjonalnego za-
angazowania, ktérego przedmiotem staje si¢ panstwo — z badaniem roli mate-
rialnych infrastruktur w przydawaniu panstwu namacalnej realnosci. Materialna
budowa infrastruktur panstwowych umozliwia i ukierunkowuje konstruowanie
panstwa w wyobrazni. ,,Panstwo”, jako wyobrazona, znaczaca catos¢, obejmuja-
ca i utrzymujaca w spdjnosci relacje spoleczne, jest strukturalnym efektem prak-
tyk rzadzenia, jak dowodzi Mitchell (1999; zob. tez Gupta 1995), ale zarazem
jest ono subiektywna fantazjg na temat obiektywnego porzadku, powotywang do
istnienia przez wyobrazni¢ i aktywne, emocjonalne zaangazowanie jednostek. Co
wazne, owo wyobrazenie podparte jest materialnymi infrastrukturami i sieciami
taczacymi jednostki, zbiorowos$ci i przedmioty. Tak rozumiane panstwo moze
by¢ nie tylko strukturg, ktorej obywatele sg podporzadkowani i postuszni, lecz
takze przedmiotem pozadania, a kiedy wydaje si¢ znika¢ — rowniez tesknoty.

Postsowiecki rozpad panstwa

W czasach sowieckich panstwo byto materialnie obecne w miejskiej infra-
strukturze (Alexander 2004; Buchli 2000; Humphrey 2005). Relacje spoteczne
byty zaposredniczone przez rozne elementy materialne — miejsca pracy, mieszka-
nia, przychodnie, akademiki, rury, kable i inne. Wszystkie one nalezaty do pan-
stwa i reprezentowaty je. Stosunek jednostki do danego fragmentu infrastruktury
zaktadat relacj¢ obywatela wobec panstwa i od tej relacji zalezal. To samo doty-
czylo bezposredniego otoczenia spolecznego: kolektywu w miejscu pracy, grona
mieszkancoéw bloku, komorki Partii czy Komsomotu. Rozwdj sieci infrastruktu-
ralnych, takich jak sie¢ cieptownicza (Collier 2004), byt tym, co niemal dostow-
nie splatalo odrgbne miejsca w szeroka terytorialng i spoteczng cato$¢ — ,,pan-
stwo”. Infrastruktura taczyta ciata ludzi z panstwem na czasem niezauwazalne,
lecz fundamentalne sposoby: zamieszkiwali oni mieszkania wybudowane przez
panstwo i don nalezace; otrzymywali cieplo, Swiatto, gaz do gotowania i wode
z panstwowych sieci (Alexander 2007). Jak ujmuje to Stephen Kotkin, w ZSRR
»Nie uznawano rozroznienia pomiedzy sferami «panstwa» i «spoteczenstway,
(...) wszystko formalnie byto czgscig panstwa” (Kotkin 1995: 23).

Jednak doswiadczenie postsowieckie wskazuje, ze czasami praktyczne zna-
czenie panstwa staje si¢ najbardziej zrozumiate wtedy, gdy jego zywotne cechy,
dlugo uwazane za oczywiste, nicoczekiwanie znikajg. Kiedy polaczenia pomig-
dzy réznymi fragmentami infrastruktury zostaty nagle zerwane, byli obywatele
sowieccy odczuli to jako atrofi¢ samego ,,panstwa” (Alexander 2004; Humphrey
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2002). Wigkszos¢ mieszkancow miast, dawniej zatrudnionych w panstwowych
przedsicbiorstwach, nagle zostato bez pracy, co podwazyto ich poczucie tozsa-
mosci w spotecznym i materialnym kontekscie. Gdy opustoszaty sklepy, a pie-
nigdze niejednokrotnie zastgpowano wydawanymi przez zaktady pracy kupona-
mi, w praktyce niewymienialnymi na zadne dobra, zanikto poczucie wzglednych
wartosci rzeczy. Systemy, ktore uprzednio jawily si¢ jako niepodzielne catosci
produkowane, posiadane i zarzadzane przez ,,panstwo”, takie jak sieci elektrycz-
ne 1 wodociggowe, zostaty podzielone i sprywatyzowane. Obywatele, zmuszeni
nauczy¢ si¢ mysle¢ o sobie jako o, konsumentach”, musieli nawigza¢ indywidu-
alne relacje oddzielnie z kazdym z nowych wtascicieli infrastruktur (Alexander
2007). Jak zauwaza James Ferguson (1999: 238), zosta¢ odtaczonym to zupehie
inne, i by¢ moze znacznie trudniejsze doswiadczenie, niz nie zna¢ w ogdle stanu
potaczenia. Dla dawnych obywateli sowieckich raptowne rozmontowanie infra-
struktur i przetasowanie relacji pomi¢dzy ludzmi i rzeczami, do jakiego doszto
wraz z rozpadem ZSRR, stato si¢ traumatycznym do$wiadczeniem.

W Celinogradzie, jak od czasow Chruszczowa nazywala si¢ dzisiejsza Astana,
kilka duzych zaktadow przemystowych, takich jak produkujacy maszyny rolnicze
Celinselmasz czy fabryka tekstyliow, zostalo albo podzielonych na liczne mate fir-
my, pomiedzy ktorymi relacje pozostawaly niejasne, albo zupelnie zlikwidowa-
nych. W wielu przypadkach finanse tych przedsi¢biorstw zostaty przywlaszczone
przez osoby, ktorych nie mozna bylo pociagnaé do odpowiedzialnosci, zas mate-
rialne infrastruktury zostaty dostownie rozebrane na czgsci, doprowadzajac do za-
réwno prawnego, jak i fizycznego znikni¢cia zaktadow. Konsekwencje tych prze-
mian dotknely wickszosci mieszkancow miasta, nie tylko z powodu utraty pracy,
lecz takze dlatego, ze cate osiedla stanowily uprzednio wtasnos¢ owych zaktadow
i byly przez nie zarzadzane. Szczegolnie widocznym przejawem kryzysu stalo si¢
nagle wstrzymanie budowy nowych budynkow mieszkalnych. Przez wiele dlugich
miesiecy cale osiedla niedokonczonych blokéw, zionace nagoscia swych betono-
wych szkieletow, stanowily wymowny znak nagtej niedot¢znosci panstwa. Dawni
obywatele sowieccy do dzis$ niejednokrotnie z bolem wspominaja poczatek lat 90.,
zarowno w Celinogradzie, jak i w innych miejscach w bylym Zwigzku Radziec-
kim. Sytuacja w licznych mniejszych miastach, niejednokrotnie catkowicie zalez-
nych od pojedynczego zaktadu, bywata jeszcze bardziej dramatyczna.

Dla dawnych mieszkancow sowieckich miast wspomnienia okresu przemian
po pieriestrojce czesto zlewaja si¢ w jedng, pozalowania godng przemiang: szyb-
ki rozktad ,,panstwa”. Jak zwykt narzeka¢ jeden z moich sgsiadow w Astanie
— odpalajacy jednego papierosa od drugiego, emerytowany operator sprzetu bu-
dowlanego — postsowiecki Kazachstan zamienit si¢ w kompletny ,,bajzel” (bar-
dak) 1 ,kping, a nie panstwo”. Inni moi rozmoéwcy podsumowywali 6w okres,
mowigc o sytuacji znalezienia si¢ w ,,najprawdziwszym domu wariatow” (dur-
dom, samoj nastodsij). Tym, co utracono, bylo poczucie polaczenia z owa nie-
wyobrazalnie rozlegla siecig uprzednio wigzaca rzeczy, miejsca i ludzi, ktora
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stanowila sowieckie ,,panstwo”. Mysl te najzwig¢zlej i najjasniej wyrazita inna
moja sgsiadka, w nastepujacych stowach podsumowujac swa dluga opowiesc
o rozpadzie wlasnosci, praw i relacji pomigdzy ludZzmi i rzeczami po pieriestroj-
ce: ,,Dawniej byly fabryki, jak Celinselmasz (...) Pracowato w nich wielu ludzi.
Potem fabryki zatrzymano, rozwigzano, rozebrano na czesci, a ludzie okazali si¢
nieprzydatni (...) Nagle nie ma panstwa! Panstwo bylo kiedys”. Warto podkreslic,
ze 6w postrzegany rozpad panstwa i zwigzanego z nim porzadku spotecznego byt
doswiadczany poprzez rozpad materialnych infrastruktur. Fabryki, rurociagi czy
sieci energetyczne, ktore dawniej taczyty si¢ wraz z jednostkami ludzkimi i ko-
lektywami w ,,panstwo”, utracily owg tacznos¢ i znaczenie. Wraz z nimi rozpa-
dowi uleglo w znacznym stopniu poczucie sensu indywidualnej podmiotowosci
(,,ludzie okazali si¢ nieprzydatni”).

Pojecie podmiotowosci mozemy prowizorycznie zdefiniowac jako ,,zdolnos¢
do myslenia i dziatania w oparciu o spdjne poczucie jazni” (Hoffmann 2003: 45).
Michel Foucault (1983) i Judith Butler (1997) wykazali, ze podmiotowos¢ jest
produkowana przez relacje polityczne, w tym przez panstwo. Liczne opracowania
historyczne i etnograficzne dotyczace zycia codziennego w Zwigzku Radzieckim
(np. Hoffmann 2003; Kotkin 1995; Yurchak 2006) opisuja, jak obywatele nawi-
gowali w sowieckim porzadku relacji spotecznych i materialnych. Odwotujac si¢
ponownie do wprowadzonego przez Butler (1990) pojecia performatywnosci, tym
razem — zgodnie z jej pierwotng intencja — w odniesieniu do podmiotowosci jedno-
stek, mozna powiedzie¢, ze poprzez codzienne funkcjonowanie w owym srodowi-
sku spotecznym i materialnym obywatele wypracowywali swoja podmiotowosc,
tozsamos¢ i znaczenia wszystkich rzeczy. Wraz z rozpadem kontekstu, jakim byto
sowieckie panstwo jako materialna i spoteczna catos¢, zanikto poczucie spojnego
porzadku, ktore umozliwialo t¢ codzienng performatywng praktyke (zob. Nazpa-
ry 2002). Istotnym pytaniem jest, jaki wptyw na podmiotowos¢ obywateli postso-
wieckiego Kazachstanu mogta mie¢, na tym tle, budowa Astany.

Budowa, panstwo i podmiotowos¢ obywateli

Oficjalny dyskurs we wspdtczesnym Kazachstanie przedstawia budowe Asta-
ny jako masowy, postepowy, zorganizowany wysilek podejmowany pod przy-
wodztwem prezydenta w celu odzyskania spotecznej spdjnosci i ozywienia go-
spodarki. Nowe obiekty majg reprezentowac narodowa przysztos¢, a sam proces
ich wznoszenia uobecnia panstwo w dziataniu. W ten sposéb mozliwe jest odbu-
dowanie w oczach obywateli realnosci i trwatosci panstwa, rozumianego impli-
cite jako ogoélna zasada porzadkujaca spoteczenstwa. Narracja odbudowy opiera
si¢ na pamigtanym doswiadczeniu upadku i destrukcji w latach 90. Jak wskazuje
Mitchell (1991: 82), nietad jest wstepnym warunkiem konceptualnej mozliwosci
porzadkowania, a wigc owa retrospektywna projekcja chaosu jest konieczna dla
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narracji zwroconej ku przysztosci. Nalezy dostrzec strukturalng role tej retro-
spekcji w podtrzymywaniu nowej narracji budowy.

Co wazne, podlegajace odbudowie panstwo nie jest bytem zewngtrznym wo-
bec obywateli, lecz raczej zawiera ich w sobie, jednoczesnie siggajac w glab ich
jazni. Jak zauwaza Catherine Alexander (2004: 254), przedstawienia panstwa sg
czgsto zwigzane z koncepcjami osobowosci. Zatem budowa, ktéra odtwarza pan-
stwo, ma zarazem ksztattowac szczegdlny rodzaj podmiotow — obywateli. Pre-
zydent Nazarbajew w nastepujacy sposob podsumowuje rezultaty ,,przetomu”,
jakim stalo si¢ przeniesienie stolicy:

Przeniesienie stolicy stato si¢ prawdziwym punktem zwrotnym. (...) Obecnie Asta-
na staje si¢ symbolem powstania panstwa. (...) Idee patriotyzmu i cndt obywatel-
skich (grazdanstvennosti) nabieraja tresci wlasnie dzieki przyktadowi, jaki daje
budowa tego miasta. Tysigce mlodych dziewczat i chtopcéw udaja si¢ do nowe;j
stolicy w poszukiwaniu swojej szansy. (...) U obywateli rozwingta si¢ wiara w sie-
bie i swoja site, jak rdwniez swiadomos¢, ze przysztos¢ (...) mozna i trzeba budo-
wac wlasnymi rekoma (Nazarbaev 2006: 357).

Nazarbajew ktadzie nacisk na ksztattowanie si¢ podmiotowos$ci obywatelskiej
poprzez wysitek budowalny. Kluczowym terminem jest tutaj grazdanstvennost’,
ktorg przethumaczytem jako ,,cnoty obywatelskie”. W rzeczywistosci jest to trud-
ne do przetozenia stowo, odrgbne znaczeniowo od okreslenia grazdanstvo, ozna-
czajacego ,,obywatelstwo” w sensie askryptywnej kategorii, przynaleznosci do
tego lub innego panstwa. Grazdanstvennost’ oznacza postulowany model indy-
widualnej podmiotowosci w odniesieniu do panstwa; specyficzng jakos¢ jazni
wywodzaca si¢ z faktu bycia obywatelem. Implikuje ona emocjonalne i moralne
zaangazowanie. W kontekscie ideologii budowy w Astanie pojecie to zdaje si¢
czerpac z etosu sowieckiego, zgodnie z ktérym praca, a zwlaszcza praca przy
wielkich projektach, takich jak wznoszenie nowych miast (Kotkin 1995), konsty-
tuowata tozsamos¢ obywatela. Zarazem, wspolczesne pojecie grazdanstvennost’
obejmuje ide¢ odpowiedzialnosci pojedynczego obywatela za los swoj i innych,
jak na to wskazuje wezwanie, by budowac przysztos¢ ,,wtasnymi rekoma”. Reto-
ryka rezimu Nazarbajewa podkresla wartosci takie, jak przedsigbiorczos¢ i kon-
kurencyjnos¢ (Adams, Rustemova 2009), a Astana ma by¢ zdecydowanie kapi-
talistyczng stolica, korzystnie wplywajaca na udziat Kazachstanu w globalnych
rynkach. Ponizsze przyktady pokazuja, jaki odzew te dwa aspekty grazdanstven-
nosti znajduja wsrod obywateli Kazachstanu.

Roza, okoto pieédziesiecioletnia kobieta narodowosci kazachskiej*, lubila
moéwié, ze ,,uczestniczy w budowie Astany”. Nostalgicznie odnoszac si¢ do utra-

* Kazachstan jest zamieszkany przez przedstawicieli ponad stu oficjalnie uznanych narodowosci
i grup etnicznych. Kazachowie stanowia wigkszo$¢, cho¢ pod koniec okresu sowieckiego jeszcze tak nie
bylo. Najwigksza mniejszoscia pozostaja Rosjanie (zob. Dave 2007; Kolste 1998). Imiona wszystkich
informatorow wymienionych w niniejszym artykule zostaty zmienione.
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conego ducha kolektywnej pracy na sowieckich placach budowy, Roza opowia-
data swoja histori¢ w sposob, ktéry pomaga zrozumie€, ze oprdcz istotnych in-
dywidualnych szans awansu materialnego, dla wielu mieszkancéw Kazachstanu
tym, co utracono wraz z rozpadem ZSRR — a nastgpnie odzyskano wraz z budowa
Astany — bylo poczucie panstwa jako znaczacego porzadku, na tyle spdjnego, by
podejmowac wielkie wyzwania w imi¢ kolektywnej przysztosci. Bedac z zawodu
budowlancem, Roza spedzita wigkszo$¢ zycia w malych i $rednich przemysto-
wych miastach w réznych czgéciach Kazachstanu. Jak inni, wspomina lata 90.
jako okres rozpadu. Starajac si¢ zwiaza¢ koniec z koncem, podrézowata z miasta
do miasta imajac si¢ r6znych zajeé, probujac migdzy innymi drobnego handlu.
Wreszcie w 2006 roku trafita do Astany, w szczytowym okresie budowy. Oto, jak
Roza opisata 6wczesne powody swojego dziatania:

Przyjechatam tu, zeby znalez¢ prace. (...) W matych miastach o prace jest cigzko.
No i... chcialam tez wzig¢ udziat w budowie nowej stolicy (...) znalez¢ si¢ w sa-
mym sercu budowy, tak, zebym pdzniej, na staro$¢, mogta powiedzieé: Widzicie,
swego czasu ja... zbudowatam to miasto wtasnymi rgkomal!... Przyczynié si¢ do do-
brobytu naszego spoteczenstwa, naszych przysztych wspotobywateli. (...) Chcia-
tam wnies¢ swdj wktad w naprawe, w budowe naszej nowe;j stolicy.

Od czasu osiedlenia si¢ w Astanie, Roza pracowata na kilku placach budowy,
sposrdéd ktorych najbardziej prestizowym przedsigwzigciem byto wzniesienie gi-
gantycznego pomnika Narodu Kazachskiego’. W jej autobiograficznej narracji
wyrazne jest zorientowanie na kolektyw jako zrddto znaczenia dla osobistych
doswiadczen. Roza przedstawia si¢ jako kto§ w rodzaju ,,kolektywistycznej jed-
nostki” (Kharkhordin 1999: 204) w stylu sowieckim, dazacej do realizacji swojej
podmiotowosci poprzez udziat w kolektywnym wysitku.

Z kolei Olga i Sasza, para kazachstanskich Rosjan mniej wigcej o dziesieé
lat mtodszych od Rozy i podobnie jak ona budowlancow z zawodu, przybyta do
Astany w roku 2000 z Temirtau — jednego z tych przemystowych miast w Kazach-
stanie, ktore w latach 90. najbardziej ucierpiaty w zwigzku z rozpadem panstwa
sowieckiego. W Astanie oboje znalezli satysfakcjonujaca prace: Sasza nadzoro-
wal projekty budownictwa mieszkaniowego, a Olga zostala zatrudniona w firmie
instalujacej ogrzewanie w nowej dzielnicy. Olga i Sasza przyjeli indywidualng
etyke przedsigbiorczosci, dazac do uczestnictwa w kolektywnej odbudowie. Wie-
rz3, ze pracujac w przedsicbiorczym srodowisku Astany zmienili si¢, rozwijajac
W sobie wiar¢ w mozliwos¢ ,,samorealizacji”’, planowania i osiggania osobistych
celow. Olga ujmuje te przemiang, moéwigc o zmienionym ,,stanie duszy” (so-
stodnie dusi), natomiast Sasza uwaza, ze ich dawni znajomi, ktorzy pozostali

’ Kaz. Qazaq eli. Kazachski rzeczownik el oznacza zaréwno ,,Jud” czy ,,nar6d”, jak i ,,ziemie”, ,.kraj”.
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w coraz bardziej upadajacym Temirtau, ,,cofn¢li si¢ w rozwoju”, az stali si¢ po-
dobni do ,,zab w bajorze”. Metafora ta wskazuje, jak sadze¢, na poczucie utraty
mozliwosci praktykowania prawdziwie ,,ludzkiej” podmiotowosci. Jak wynika
z ich opowiesci, Sasza i Olga odzyskali t¢ mozliwos¢ dzigki przeprowadzce do
Astany, przez ponowne wlaczenie w sprawny system materialnych relacji umoz-
liwiajacy znaczacg osobistg sprawczosc.

Bez watpienia dla Rozy, Saszy i Olgi, jak rdwniez dla wielu tysigcy innych
0sOb, podstawowa motywacja do rozpoczgcia ,,nowego zycia” w Astanie byla
indywidualna poprawa sytuacji ekonomicznej — poprzez prace, zarobek, miesz-
kanie. Szerzej jednak, ich osobiste doswiadczenia rzucaja $wiatto na to, jak bu-
dowanie panstwa, proces zarazem materialny i ideacyjny, staje si¢ sposobem na
performatywne praktykowanie wtasnej podmiotowosci. Dla moich rozméwcow
zwigzanie ich zycia z rozwojem Astany bylo inwestycja w bycie obywatelem.
W obu historiach obecny jest gtdd sprawczosci. Szczegolnie w wypowiedzi Rozy
wyrazny jest fakt, iz tym, co ma szczeg6lne znaczenie i stanowi zrodto sprawczo-
$ci, jest taczno$¢ — jaka daje jednostce cigzka praca — z ,,wyobrazong wspolnotg”
(Anderson 1983) ,,wspolobywateli”. Takze Sasza i Olga, wydostajac si¢ z bezna-
dziei Temirtau ku aktywnej podmiotowosci w Astanie, rozwingli w sobie emo-
cjonalne utozsamienie z nowym panstwem. Przyznajac si¢ do pewnego rodzaju
nostalgicznego poczucia wigzi z ZSRR, oboje deklaruja si¢ jako kazachstanscy
patrioci. Ponadto, w obu przypadkach inwestycja w utozsamienie z panstwem
wigze si¢ z zapisaniem osobistych trajektorii w przestrzeni fizycznej — migracja
do Astany. W ten sposob, w indywidualnym doswiadczeniu, jakosciowo zrézni-
cowany czas — przeszto$¢ rozpadu i przyszto$¢ odzyskanej tacznosci — przektada
si¢ na przestrzen, zarazem spajajac oddzielne miejsca pochodzenia i przybycia
w ciagla przestrzen panstwa. Widzimy wiec, jak indywidualne wtaczenie w zara-
zem dostowny i metaforyczny proces budowy przyczynia si¢ do konstruowania
»panstwa” jako spotecznej, materialnej i terytorialnej catosci, jednoczesnie stajac
si¢ sposobem na sprawczo$¢. Indywidualna podmiotowos$¢ wiaze si¢ z emocjo-
nalng wolg utozsamienia z panstwem.

Uwodzicielska monumentalno$é Astany

Chociaz pierwsze nowe wiezowce zaczely si¢ pojawiaé w Astanie zaraz po
przeniesieniu stolicy, okoto roku 1998 1 1999, prace budowlane nabraty rozmachu
od roku 2002. Od tego momentu, na uprzednio niezabudowanych obszarach po
drugiej stronie rzeki (w stosunku do centrum miasta z czasow sowieckich) oraz na
potudniowo-wschodnich obrzezach pdznosowieckich osiedli ,,sypialnych” wy-
r6st nowy krajobraz drapaczy chmur, patacow, komplekséw mieszkalnych i po-
mnikéw. Mieszkancy Astany nazwali te nowe obszary tacznym mianem ,,Lewego
Brzegu”.
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Fot. 1. Astana, gmachy rzadowe na ,,Lewym Brzegu” (fot. M. Laszczkowski, maj 2012).

Najbardziej spektakularne i ekstrawaganckie budynki wzniesiono w po-
blizu dwuipotkilometrowej promenady NurZol, zdobnej w fontanny, kwietniki
i chodniki z kolorowej kostki. Fasady sg tu wykonane ze szkta, aluminium lub
polerowanego sztucznego granitu. Szerokie, otwarte przestrzenie podkreslaja
monumentalno$¢ poszczegolnych budowli o réznorodnych formach: od przy-
sadzistego, przypominajgcego barbakan Domu Ministerstw czy zwieniczonego
biekitng kopula Patacu Prezydenckiego, po faliste sylwetki kompleksu miesz-
kalnego Zorza Potnocy czy centrum handlowe HanSatyr (,,Chanski Namiot”),
ktéremu lekkos$¢, pomimo ogromnych rozmiaréw, nadaje forma przezroczystego
namiotu. Miedzianej barwy wieza Ministerstwa Komunikacji i granatowy wiezo-
wiec panstwowych kolei strzelajg w niebo, zas cigzkie formy innych gmachow,
takich jak oliwkowo-zielona siedziba archiwow czy gargantuiczna kwatera gtow-
na koncernu naftowego KazMunayGaz, daja przemozne odczucie panstwowe-
go majestatu. Niektore budynki, jak hotel Pekinski Patac w ksztalcie chinskiej
pagody, nawiazuja do rozpoznawalnych tradycji architektonicznych $wiata,
natomiast inne — jak para blizniaczych biurowcéw w formie ztotych stozkdéw
albo stalowoszary Patac Zgody i Pojednania w ksztalcie piramidy (dzieto studia
Normana Fostera) — reprezentuja uniwersalistyczny architektoniczny kubizm.
Wsrdéd komplekséw mieszkalnych wyrdznia si¢ Nur Saya, z jasnoszarg fasada
udekorowang mnostwem pilastrow, z drogimi sklepami i restauracjami zajmu-
jacymi pomieszczenia na parterze. Nieopodal, posrodku wybrukowanego placu,
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wznosi si¢ stupigciometrowa kolumna z bialej, metalowej kratownicy, zwien-
czona kulg ze zlotego szkta: oto Bayterek, gldwny architektoniczny symbol
Astany, Drzewo Zycia i znak $wietlanej przysztosci Kazachstanu. W kontekscie
architektury spotykanej w innych miastach w Kazachstanie, formy te porazaja
swym ekstrawaganckim bogactwem ksztattow i kolordéw, niezwykloscig mate-
rialdw 1 samym rozmiarem. Szczegolnie uderzajacy jest kontrast pomiedzy nimi
a szarymi, podupadajacymi osiedlami z czaséw sowieckich czy tez na poty nie-
legalnymi, indywidualnie konstruowanymi domostwami z r¢cznie robionych
cegiet z gliny i stomy (saman), jakie spotyka si¢ powszechnie takze w Astanie
(Buchli 2007).

Nic zatem dziwnego, ze emocjonalny efekt zetkniccia z architekturg Lewe-
go Brzegu bywa czesto potezny. Mtoda Kazaszka, ktora urodzita si¢ co praw-
da w Astanie, ale mieszkata w zaniedbanej okolicy samodzielnie budowanych
domkdw, opisata swoje odczucia zwigzane z owymi monumentalnymi budow-
lami. ,,Wystarczy, ze tylko zblizasz si¢ do Baytereku”, opowiada z przejgciem
Aydana,

to, ze on jest taki wielki, taki wysoki, juz samo to jest jakie$ niezwykte odczucie.
Tak jakbym byta taka malutka! No i jeste$ tam, zblizasz si¢ do czegos tak wielkie-
go i... jesli sobie wyobrazisz, ze zaraz bedziesz tam na gorze, to jest... mysle, ze to
jest... hm, to dobrze, c6z mogg powiedzied, to tak dobrze, ze zbudowali Bayterek!

Wspomnienie owego odczucia pozbawia Aydang stow, ale wydaje si¢, ze mowi
ona o tym, co Andreas Huyssen (2003) nazywa ,,uwodzicielskag monumentalno-
$cig” — o podnieceniu wynikajgcym z bycia zdominowanym przez gigantyczng
formg. Podobnie, Susan Stewart (1984: 90) porownuje monumentalng przestrzen
publiczng do ,,uwiecznionej parady”. Parada oznacza wedtug niej rodzaj przed-
stawienia, ktory sugeruje istnienie spdjnej spotecznej catosci wykraczajgcej poza
mozliwosci indywidualnego postrzegania i najwyrazniej swietnie funkcjonuja-
cej, skoro przesuwa si¢ tak gltadko. Spacer wzdluz bulwaru Nurzol z tatwoscia
mozna wyobrazi¢ sobie jako odwrocong parade: to widz przemieszcza si¢ wsrdd
monumentalnych budowli, zamiast ogladac ze stalego punktu widzenia ich prze-
suwanie si¢. Ale to tylko czyni monumentalnos$¢ jeszcze bardziej obezwladniaja-
ca, wywolujac w widzu cielesne odczucie podporzadkowania.

Komentarz wypowiedziany przez Botagéz, pochodzaca z prowincjonalnego
miasteczka przyjaciotke Aydany, wskazuje, iz omawiane budowle i emocje przez
nie wywotywane kojarza si¢ z ideg panstwa, implicite pojmowanego jako porzad-
kujaca struktura o zasiegu tozsamym z jednostka terytorialng — ,.krajem”: ,,Po-
kochatam to miasto. To tutaj statam si¢ patriotka swojego kraju. Pojawily si¢ we
mnie patriotyczne uczucia, wlasnie dlatego, ze tu mieszkam, ze przeprowadzitam
si¢ do Astany. (...) Tutaj jestem mocniej zwigzana z polityka naszego kraju, z zy-
ciem naszego kraju w ogole”.
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Przyktady Olgi, Saszy i Rozy pokazaty, jak emocjonalne utozsamienie z pan-
stwem ksztattowalo si¢ poprzez udziat w budowie. Jednak, co wazne, same
gmachy, gdy sa juz ukonczone, nadal emocjonalnie ksztattuja podmiotowos¢
obywateli. Opisujac rytualy panstwowe w Turcji, Yael Navaro-Yashin dowodzi,
ze wsrdd obywateli wystepuje ,,pewien poziom sprawczosci 1 spontanicznosci,
dobrowolnej checi reprezentowania panstwa” (Navaro-Yashin 2002: 154). Sku-
pienie uwagi na architekturze pozwala doda¢, ze budynki dostarczajg konkret-
nych, materialnych punktéw zaczepienia dla tego rodzaju emocjonalnego utoz-
samienia. Monumentalne budowle sa materializacjami panstwa i dzigki swym
materialnym cechom, takim jak wielkos¢, kolor, ksztalt i tekstura, generuja wy-
obrazenie o panstwie jako czym$ rownie ogromnym i zlozonym, jak one same,
a zarazem sprawczym — zdolnym do wznoszenia tak spektakularnych gmachow.
Dokonuje si¢ w ten sposob Lefebvre’owska transformacja przestrzeni ,,natural-
nej” w ,,przestrzen panstwowa’: ,,nasz kraj” to przestrzen nacechowana jakoscio-
wo, utozsamiona z polityczng ,,wspolnota wyobrazong”, panstwem i narodem.
Budowle takie jak Bayterek zakorzeniaja w owej przestrzeni subiektywne uczu-
cia. Ujawnia si¢ zatem polityczny wymiar ,,uwodzicielskiej monumentalnosci’:
polega on na przemoznym emocjonalnym wptywie, jaki panstwo wywiera na
swych poddanych przez architekture. Innymi stowy, za sprawg materialnej obec-
nosci spektakularnych gmachow mamy do czynienia z ,,efektem panstwa” w sen-
sie Mitchella, dodatkowo nasyconym emocjonalnie.

Wieloznacznos$ci budowy

Nie nalezy jednak lekcewazy¢ ambiwalentnych konsekwencji pozornie banal-
nego faktu, ze budowle sa zbudowane, skonstruowane. Z jednej strony fakt ten
wzmaga uwodzicielska moc panstwa, poniewaz jawi si¢ ono jako sprawcze, a nie
po prostu jako pasywna struktura. Budowle naleza do miejsc wytwarzania pod-
miotowosci obywateli jako zwigzanej z panstwem. Jednak materialno$¢ moze
zarazem ujawni¢ kruchos¢, przypadkowos¢ i wewngtrzne sprzecznos$ci panstwa
(Harvey 2005). Roza czerpala patriotyczng dumg ze swego udzialu w budowie po-
mnika Narodu Kazachskiego, ale zarazem zdawala sobie sprawe z pospiesznych
rozwigzan konstrukcyjnych, jakie przyjeto, aby ukonczy¢ ten prominentny pro-
jekt w symbolicznym terminie, na Dzien Astany w 2008 roku. W kontekscie tej
wiedzy krazace pogloski o niestabilnosci centralnego elementu pomnika — 91-me-
trowego, biatego, marmurowego obelisku, ktory rzekomo niebezpiecznie kotysat
si¢ na wietrze — podkreslaly zasadnicza niestabilnos¢ samego panstwa. Ponadto,
fakt, ze nie szczgdzono srodkow i funduszy na budowe podobnie spektakularnych
pomnikéw w czasie, gdy w Astanie dramatycznie brakowato mieszkan w przy-
stepnych cenach (por. Bissenova 2012), sprawial, ze Roza zastanawiala si¢, czy
panstwo stuzy rowno wszystkim obywatelom. Kiedy budowa si¢ przecigga lub
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jest realizowana zbyt nierdbwnomiernie, polityczne efekty tego procesu stajg si¢
dwuznaczne.

Ponizszy przyktad pokazuje, ze materialnos¢ budowli, ktorej ,,panstwo” za-
wdzigcza wiele ze swojej mocy, zarazem uwypukla jego wewngtrzne sprzeczno-
$ci. Sultan, kolega z pracy Aydany i Botagdz, znakomicie odpowiadat stereoty-
powemu wyobrazeniu o niedawnym przybyszu do Astany: byt Kazachem, miat
mniej niz trzydziesci lat, pochodzit z wiejskiego obszaru na potudniu kraju, byt
nisko optacanym pracownikiem panstwowym i co moze mniej typowe, operato-
rem rentgena w przychodni (zob. Laszczkowski 2011: 88). Kiedy go poznatem,
z trudem wigzat koniec z koncem, pracujac jednoczesnie na dwoch panstwowych
etatach. Mieszkal wraz z zong i malenkim dzieckiem w tymczasowym domu bez
kanalizacji, centralnego ogrzewania i biezacej wody. Od dhuzszego czasu byl na
licie oczekujacych na mieszkanie w ramach specjalnego rzadowego programu.
Sultan wyznal mi, ze przyjechal do Astany peten nadziei: skusita go wizja ra-
dykalnej poprawy materialnych warunkéw zycia, dobrej, ,,czystej” pracy oraz
wygodnego, nowoczesnego domu. Spotkato go jednak rozczarowanie.

Histori¢ Sultana mozna by postrzega¢ po prostu jako kolejny argument na
poparcie tezy, ze panstwo jest konstruowane poprzez rdéznorodne praktyki
biurokratyczne, takie jak udzial w programie mieszkaniowym czy praca na tak
zwanej panstwowej posadzie (Gupta 1995). Sprawczos¢ i marzenia Sultana zda-
waty si¢ doslownie zamknigte w putapce powoli wzrastajacego betonowego
szkieletu wielopigtrowego bloku, ktory wskazat mu kiedys urzednik mieszkanio-
wy. Budynek byt widoczny i namacalny, ale jego ukonczenie zdawato si¢ odwle-
ka¢ w nieskonczonos¢. Ten betonowy szkielet uzalezniat przysztos¢ Sultana od
skutecznosci i dobrej woli ,,panstwa”.

W tym samym czasie trwata budowa nowego gmachu przychodni, w ktdrej
Sultan pracowal. Miat to by¢ duzy, nowoczesny budynek o eleganckiej fasadzie
i przestronnych, funkcjonalnych wnetrzach. Lokalne media opisywaly t¢ budowe
jako przyktad postepu dokonywanego przez panstwo i coraz lepszych standardow
ustug, jakie rzekomo potrafito ono zapewni¢ obywatelom. Ci ostatni, przyzwy-
czajeni do ponurych realiow niedofinansowanych i cierpigcych na braki personelu
instytucji publicznej opieki zdrowotnej, mieszczacych sie¢ czesto w nieodpowied-
nich, starych budynkach, byli szczegdlnie uwrazliwieni na wizje¢ nowoczesnej
osiedlowej przychodni. Podczas gdy w nowym gmachu trwaty prace budowlane,
przychodnia funkcjonowata w mniejszym budynku, dogodnie ukrytym z tyhu, za
placem budowy. Nastapily liczne opdznienia w budowie, ale personel i pacjen-
ci wierzyli, ze na ukonczenie prac trzeba poczekac jeszcze tylko troche dluze;j.
Pewnego dnia nadszedt wyznaczony termin i burmistrz Astany, w asyscie kilku
kamer telewizyjnych i pocztu dziennikarzy, dokonal ceremonialnego otwarcia no-
wej przychodni. Przecicto wstege, wygloszono przemowienia, po czym honorowi
goscie oddalili si¢ do swych innych waznych zadan..., pozwalajac robotnikom bu-
dowlanym wroci¢ do pracy, a personelowi przychodni kontynuowa¢ wykonywanie
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wlasnej — nadal w starym, matym budynku z tyhu. Sultan i inni wcigz wierzyli, ze
przeprowadzka przychodni nastapi niebawem, ale potiomkinowski aspekt fetowa-
nego rozwoju stal si¢ uderzajaco wyrazny. Mozna byto mie¢ watpliwosci rowniez
co do wiarygodnosci panstwa, ktéremu budowa blokow czy przychodni przyda-
wala ksztattu. Czy Sultan mégl nadal ufaé, ze ,,panstwo” wywiaze si¢ ze swoich
obietnic?

Jednak Sultan wyciagnat ze swojego doswiadczenia inny wniosek. Zrozumiat,
ze ,,panstwem”, ktére powoli si¢ materializowato wraz z powstaniem nowych bu-
dynkéw, mozna manipulowac. Pewnego dnia wyjasnit mi, ze gdy tylko otrzyma
mieszkanie, zamierza porzuci¢ panstwowg posade, dzigki ktorej mogl uczestni-
czy¢ w programie mieszkaniowym. Znajomy Sultana pracowal jako menedzer
w prywatnym szpitalu i zaoferowat mu o wiele lepiej ptatng prace. Zgodnie z za-
sadami programu, jak wytlumaczyt méj rozmdéwca, raz przyznanego mieszkania
nie mozna odebrac, o ile beneficjent optacat raty, a to nie stanowito problemu.
Sultan postepowat tak, jakby panstwo bylo wyzsza sita, od ktorej zalezal, ale
w rzeczywistosci ta sama materialna forma, ktora je uobecniata i zdawala si¢ za-
myka¢ w putapce sprawczo$¢ Sultana, pozwolita mu sprowadzi¢ panstwo do roli
zasobu, ktérym mogt taktycznie manipulowa¢ dla wlasnej korzysci.

Konkluzja

W s$wiecie postsowieckim mamy do czynienia ze szczegdlng historig ma-
terialnych artykulacji panstwa. Sowieckie panstwo bylo niemal wszechobecne
w Srodowisku wybudowanym; ukonkretniato si¢ w relacjach spotecznych, ktore
produkowaty i wykorzystywaty niezbedne materialne infrastruktury. Upadek so-
wieckiego systemu politycznego pociagnat za sobg rozpad tych relacji i mate-
rialnych potaczen. Poczawszy od drugiej potowy lat 90. XX wieku nowi wiadcy,
wyloniwszy si¢ z zametu, podjeli na nowo proby wykorzystania budownictwa do
realizowania panstwowosci. Po okresie, kiedy spdjnos¢ panstwa zostata powaz-
nie podwazona, istotnym celem stalo si¢ wykazanie, ze panstwo istnieje i dziata.
Dlatego powstale materialne formy bywaty czgsto tak spektakularne, jak tylko to
byto mozliwe. Astana, dzigki ekonomicznemu potencjatowi Kazachstanu, stata
si¢ szczegolnym przyktadem tej tendencji.

Od lat 90. antropolodzy i socjolodzy opisywali panstwo jako ,,ide¢” (Abrams
1988), konstrukt dyskursywny (Gupta 1995) i strukturalny efekt wielosci praktyk
(Mitchell 1999). Pomimo istotnych zastug tego podejscia, wydaje si¢, ze nie dos¢
uwagi poswiecono temu, iz panstwo, bedac wyobrazong, ideacyjng czy fikcyjna
rzeczywistoscig (Aretxaga 2000), zarazem opiera si¢ na rozleglej i gestej sieci
materialnych powigzan. Chodzi nie tylko o to, ze obywatele, nawet zdajgc sobie
sprawe z fikcyjnosci panstwa, nie moga sobie pozwoli¢ na zaprzeczanie jego
realnosci, poniewaz zbyt wiele materialnych systemow niezbednych do codzien-
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nego funkcjonowania jest zorganizowanych wokot idei panstwa (Navaro-Yashin
2002: 171). Twierdze, ze skupienie uwagi na materialnej konstrukcji panstwa po-
zwala lepiej zrozumie¢ wolg utozsamienia si¢ z nim; to, co za Taussigiem (1992)
mozemy nazwac ,fetyszyzmem panstwowym”. Panstwo jest , konstruktem”, ale
jego konstrukcja ma pewna materialng realno$¢, ktéra moze wzbudzac u obywa-
teli silne odczucia wiaczenia, mobilizacji czy oczarowania.

Jednak materializowanie panstwa poprzez budowle jest zawsze ambiwalent-
nym przedsigwzieciem. ,,Oczywiscie nie istnieje zaden Archimedesowy punkt,
z ktorego mogliby$Smy postrzegac «panstwo», a jedynie wiele usytuowanych od-
mian wiedzy,” pisze Gupta (1995: 392). Zgodnie z tg mysla, w niniejszym artyku-
le przygladatem si¢ kazachstanskiemu panstwu z réznych perspektyw, podazajac
za moimi informatorami i ich do§wiadczeniami zwigzanymi z materializacjami
panstwa w formie budowli.

Z jednej strony, budynki i pomniki oferujg obywatelom dowody na istnienie
i funkcjonowanie panstwa, a proces budowy umozliwia jego performatywne kon-
struowanie. ,,Panstwo” staje si¢ dla obywateli ramg znaczeniowa pozwalajaca
zorganizowaé doswiadczenia i ukierunkowaé dziatania, wolg i emocjonalne za-
angazowanie. Budowanie panstwa — z caltym materialnym wytworstwem, ktore
proces ten obejmuje — dostarcza pola do performatywnego realizowania indywi-
dualnej podmiotowosci. Zarazem panstwo zalezy od subiektywnej identyfikacji
z nim przez obywateli, dgzacych do spetnienia wtasnych marzen i planow.

Z drugiej strony, fakt, ze panstwo jest skonstruowane wraz z budowlami,
czyni je réwnie kruchym jak one. Doswiadczenie postsowieckie dowiodlo, ze
panstwo moze catkiem dostownie ulec rozktadowi, kiedy znaczeniowe, eko-
nomiczne i fizyczne powigzania pomiedzy ludzmi i rzeczami zostajg zerwane,
wzbudzajgc uczucia straty, zagrozenia i tgsknoty. Przypadek Astany pozwala
ponadto dostrzec wieloznacznosci zawarte rdowniez w procesie odbudowy. Z hi-
storii Sultana dowiedzielismy sie, ze to samo panstwo, ktére zachwyca i uwodzi
spektakularnym budownictwem, moze rowniez rozczarowac, nierowno dystry-
buujac swe wysitki, opdzniajac realizacje swych obietnic i stosujac logike wioski
potiomkinowskiej. Podobnie Roza, zdeklarowana kolektywistka, pewnego razu
zauwazyla, ze wiele z tego, co budowano w Astanie, byto ,,nie dla ludzi” (ne
dla naroda; zob. Ries 1997: 27-28). Miata na mysli zarowno to, ze ewidentnie
priorytetowo traktowano budowe pomnikéw i gmachdéw rzadowych, kosztem bu-
downictwa mieszkaniowego czy infrastruktury socjalnej, jak i to, ze wickszos¢
powstajacych eleganckich mieszkan byta po prostu zbyt droga i dostgpna tylko
dla najbogatszych mieszkancow Kazachstanu. A z jeszcze innej strony, Sultan
zdotal przeciez obroci¢ materializacj¢ panstwa w postaci budownictwa mieszka-
niowego na swoja korzys¢ i sprowadzi¢ panstwo do roli dajacego si¢ manipulo-
wac biurokratycznego dostarczyciela ustug.

Podsumowujac, materialnos¢ umozliwia wspotwystepowanie stanéw pozor-
nie niemozliwych do pogodzenia; zawiera w sobie wewnetrzne wieloznaczno-
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sci zycia spotecznego. Panstwo zas jest konstruktem zarazem wyobrazeniowym
i materialnym, ozywianym przez emocje zwigzane z procesami jego konstru-
owania i funkcjonowania. Moze ono by¢ jednoczes$nie wspaniate i niestabilne,
by¢ przedmiotem zachwytu, nadziei, pozadania, rozczarowania i manipula-
cji. To wlasnie materialno$¢ budowli i infrastruktur, ktore przekazuja panstwu
wlasne cechy, przyczynia si¢ do tej wielosci wspotwystepujacych emocjonalnych
wymiarow panstwa oraz nieuchronnego napigcia migdzy nimi.

Stowa kluczowe: panstwo, materialno$é, budowa, emocje, Kazachstan, Astana, postso-
wiecki
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Mateusz Laszczkowski

BUILDING THE STATE — KAZAKHSTAN’S CAPITAL CITY
AND THE STATE AS A MATERIAL CONSTRUCT

(Summary)

In this article, I focus ethnographically on the construction boom in the capital of Ka-
zakhstan, Astana, and the ‘state-building through building-work’ metaphor in Kazakhsta-
ni political discourse. I investigate the relations between the state, space, and materiality.
In the Soviet period, the state was a material and social whole, bound together by diverse
infrastructures. After perestroika, that whole disintegrated, as was made evident by the
splitting up of production facilities and infrastructures. However, since around the year
2000, the construction of the new capital has become a process of the reconstruction, at
once material and metaphorical, of the state. Astana became the destination for hundreds
of thousands of internal migrants, Kazakhstani citizens. For many, participating in the
making of the new capital became a way to regain a sense of agentive subjectivity. The
construction process and spectacular new buildings make the state the object of emotional
involvement: hope, pride, and identification. On the other hand, protracted construction
and its inherent contradictions give rise to disillusionment and doubts as to the working of
the state. In sum, in this article I point to the materiality of buildings and infrastructures as
what lends a tangible reality to the state and allows for it to be infused with diverse, often
mutually contradictory emotions.

Key words: state, materiality, construction, emotions, Kazakhstan, Astana, post-Soviet

Mateusz Laszczkowski

Institute of Ethnology and Cultural Anthropology
University of Warsaw

4 Zurawia Street

00-503 Warszawa, Poland
laszczkowski@eth.mpg.de






Lud, t. 99, 2015

EDYTA ROSZKO

School of Government and International Affairs
Durham University

Wielka Brytania

TERYTORIALIZUJAC MORZE. O PERFORMATYWNOSCI
WLADZY I ROLI KARTOGRAFII W REJONIE MORZA
POLUDNIOWOCHINSKIEGO'

Wprowadzenie

W dniu 3 maja 2014 roku osiemdziesigt chinskich statkow wyptyneto na Mo-
rze Potudniowochinskie, aby czuwac nad bezpieczenstwem instalacji platformy
wiertniczej na wodach polozonych niecate 120 mil morskich (ok. 222 km) od
wybrzeza Wietnamu. Te poczynania Chin Wietnam odczytat jako naruszenie jego
wylacznej strefy ekonomicznej i suwerennosci terytorialnej oraz pogwalcenie
prawa miedzynarodowego’. Akcja Chin nie tylko spotkata si¢ z ostrg miedzy-
narodowg krytyka, ze strony Standw Zjednoczonych i panstw Stowarzyszenia
Narodow Azji Potudniowo-Wschodniej (ASEAN)), ale takze rozpalita gorace na-
stroje nacjonalistyczne wsrod emigracji wietnamskiej — zarowno w Europie, jak
ina $wiecie. W kilku europejskich i azjatyckich stolicach thumy Wietnamczykow
zebraly si¢ przed ambasadami chinskimi, gtosno domagajac si¢ usunigcia nie-
legalnej — w ich opinii — platformy wiertniczej z wdd terytorialnych Wietnamu.
Najsilniejsza jednak fala protestow przetoczyta si¢ w samym Wietnamie. Setki
0s6b wyszly na ulice miast, aby publicznie wyrazi¢ swoje oburzenie wobec coraz
bardziej asertywnej postawy Panstwa Srodka. Nastroje antychinskie siegnety ze-
nitu, kiedy 67-letnia mieszkanka miasta Ho Chi Min podpalita si¢ publicznie na
znak protestu przeciwko naruszeniu waod terytorialnych Wietnamu.

' Niniejszy tekst jest poszerzong i zredagowang wersja artykutu Maritime Territorialization as Per-
formance of Sovereignity and Nationhood in the South China Sea, ,Nations and Nationalism” 21: 2,
2015, s. 230-249 (prawa autorskie: ASEN/John Wiley & Sons Ltd 2015). Prace prowadzace do niniej-
szych wynikow uzyskaty finansowanie ze srodkéw siddmego programu ramowego Wspdlnoty Europe;j-
skiej (FP7/2007-2013) na podstawie umowy w sprawie przyznania grantu nr PIEF-GA-2012-326795.
Autorka pragnie wyrazi¢ podzigkowania za uwagi i sugestie dwom anonimowym Recenzentom.

? http://www.thanhniennews.com/politics/china-dispatches-military-jets-to-guard-oil-rig-in-vietna-
mese-waters-26186.html (26.12.2014).
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Przytoczone powyzej przyktady pokazuja, jak konkurencyjne roszczenia
terytorialne Chin i Wietnamu w rejonie Morza Potudniowochinskiego rozpala-
ja nacjonalistyczne nastroje i obracajg ten obszar w pole bitwy o suwerennos¢
panstwowa. Morze Potudniowochinskie lub Morze Wschodnie (Bién Ddng), jak
brzmi jego nazwa w jezyku wietnamskim, jego surowce naturalne — gldwnie
ropa i gaz — oraz prawo do zwierzchnosci terytorialnej i wytacznos$ci na dziatal-
no$¢ ekonomiczng sg nie tylko przedmiotem zacieklej rywalizacji migdzy Wiet-
namem, Chinami czy ASEAN, ale angazuja takze Indie i Stany Zjednoczone.
Jednak w tym migdzynarodowym konflikcie Chiny — oglaszajace suwerennosc,
a takze wylaczne prawo do eksploatacji surowcow naturalnych w rejonie Morza
Potudniowochinskiego — sag dominujacg sitg, a Wietnam jest ich gtéwnym opo-
nentem. Mimo ze, zgodnie z prawem mi¢dzynarodowym, powszechne uzycie
przez dany kraj wtasnego nazewnictwa nie daje mu z tego tytutu uprawnien do
zwierzchnictwa terytorialnego nad obszarem geograficznym, do ktérego te na-
zwy si¢ odnoszg, to wybor terminologii i jej konsekwentne uzycie przez Wietnam
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jest zywym przyktadem performatywnosci jezykowej i ,,odgrywania” wiladzy
oraz rosngcej postawy nacjonalistycznej w tym kraju’.

Podczas gdy terytorium i terytorialno$¢ stanowig o prawomocnosci panstwa
i wladzy panstwowej, idea narodu, przesigknieta jezykowymi, etnicznymi lub
religijnymi wyobrazeniami, rzadko jest terytorialna (Appadurai 2003). Ta inter-
pretacja odsyta nas do Benedicta Andersona (1991), ktéry wskazuje, ze tozsa-
mos¢ narodu jest spotecznie i kulturowo konstruowana i zbiorowo obrazowana
poprzez edukacj¢, media, mapy lub muzea narodowe. Dodajmy, ze w tym pro-
cesie nardd jest poddany rosngcej presji rynku globalnego, ktéry w nowatorski
sposdb mobilizuje narodowa wyobrazni¢ mieszkancow wspotczesnych twordw
panstwowych.

Niniejszy artykut stanowi antropologiczny wktad do standardowych geopoli-
tycznych i prawnych analiz konfliktu 0 Morze Potudniowochinskie oraz odnosi
si¢ do dotychczasowych debat dotyczacych problemu terytorialnosci (Agnew
1994; Vandergeest, Peluso 1995; Elden 2009), suwerennos$ci (Biersteker, Weber
1996; Krasner, ed., 2001, Hansen, Stepputat, eds., 2001; Agnew 2009) i nacjona-
lizmu (Anderson 1991; Eriksen 1995; Tennesson, Antl6v 1996; Lomnitz 2001).
W przeciwienstwie do autordw, ktorzy w swoich analizach konfliktu o Morze Po-
hudniowochinskie i jego zasoby naturalne skupiajg si¢ na gtdéwnych aktorach pan-
stwowych (Chemillier-Gendreau 2000; Thayer 2010; Nguyen Hong Thao, Amer
2011), $ledze historyczne, geopolityczne i ekonomiczne konsekwencje tego spo-
ru poprzez studium lokalnych spotecznosci rybackich — zarowno w Wietnamie,
jak i w Chinach. Proponuje probe interpretacji konfliktu terytorialnego, obiera-
jac za przedmiot badan historyczne i spoteczno-kulturowe wyobrazenia narodu
w kontekscie chinskich i wietnamskich roszczen morskich. Odwotuje si¢ tu do
koncepcji ,,zwierzchnictwa nad spoteczenstwem” (governmentality) Michela
Foucaulta (1991), ktora kieruje uwage na techniki i strategie w zarzadzaniu lud-
noscia, a nie terytorium per se. Rodzi si¢ zatem pytanie o role jednostek i ich
dzialan w kreowaniu przestrzeni i tozsamosci narodowej. Foucault byt nieraz
krytykowany za to, Zze jego definicja zwierzchnictwa nad spoteczenstwem przed-
stawia aktorow spotecznych wylacznie jako konstrukty dyskursywne i wytwo-
ry wladzy, odmawia im sprawczosci (agency) 1 przeocza ich zdolno$¢ do oporu
i buntu. Laczac sprawczosc¢ 1 tozsamos¢ z praktyka, Thomas Biersteker i Cynthia
Weber (1996) zwracaja uwage, ze suwerenno$¢ sama w sobie jest spolecznym
konstruktem i procesem. Podkreslajagc wlasnie procesualny wymiar suwerenno-
$ci, proponuj¢ dwupoziomow3a analiz¢ tego, co nazywam jej performansem czy
tez ,,odgrywaniem”, ,,odtwarzaniem” lub ,,inscenizacja” wladzy.

* Niektorzy chifscy badacze przekonuja, ze powszechne uzycie nazwy ,,Morze Potudniowochin-
skie” potwierdza historyczne, suwerenne prawa Chin do tego morza. Nazwa ta zostata odrzucona przez
Wietnam, ktory konsekwentnie okresla wiasne terytorium morskie mianem ,,Morza Wschodniego”
(Franckx, Benatar 2012).
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Po pierwsze, zgodnie z przyjeta perspektywa zwierzchnictwa nad spoteczen-
stwem i terytorium badam, w jaki sposob morze staje si¢ czgscig suwerenno$ci
panstwowej i analizuje strategie, za pomocg ktorych rybacy w Chinach i Wietna-
mie sg prezentowani w mediach panstwowych jako obywatele Morza Potudniowo-
chinskiego lub ,,Morza Wschodniego”. W ten sposob proponuj¢ nowe spojrzenie
na suwerennos$¢ przez pryzmat performansu i sugeruje, ze ,,odgrywanie” wladzy
na Morzu Poludniowochinskim jest ,,paraprawng” interwencja, stuzaca raczej kon-
troli zasobodw morskich niz zapewnieniu bezpieczenstwa lokalnej ludnosci. Jak na
ironig, polityczna troska o zrédta utrzymania rybakow usprawiedliwia postepujaca
militaryzacje Morza Potudniowochinskiego, a jednoczesnie uzasadnia strategiczne
pozycjonowanie Chin i Wietnamu wobec prawa migdzynarodowego.

Po drugie, przygladam si¢, w jaki sposob internalizacja wiedzy, racjonalnych
praktyk i konkretnych dyskursow panstwowych — ktérych celem jest zapewnienie
dobrobytu ludnosci — wyposaza jednostki w moc sprawcza. O ile Foucaultowskie
pojecie ,,zwierzchnictwa nad spoteczenistwem” kieruje uwage na techniki i strate-
gie w zarzadzaniu ludnoscig, to Turnerowska analogia miedzy zyciem codziennym
a teatrem zachowuje swoj potencjat analityczny i dostarcza narzedzi koncepcyj-
nych do interpretacji procesow spotecznych i relacji miedzy sprawczoscig indywi-
dualnych aktoréw a strukturami spotecznymi. Czynigc performans przedmiotem
moich badan, przyjmuje poglad, ze polityka jest rodzajem spektaklu, w ktorym
akty performatywne odgrywaja szczegolng role, a aktorzy spoteczni stosujg roz-
maite srodki wyrazu. Victor Turner (1974) nie tylko prezentuje uzyteczny model
do zrozumienia rzeczywistosci spotecznej i jej dynamiki w obliczu zmian politycz-
nych i gospodarczych, ale takze zwraca uwagg na procesualny wymiar performan-
su. Ta perspektywa pozwala na uchwycenie problemu suwerennosci w kontekscie
codziennosci i przesledzenie, w jaki sposob mobilizuje ona wyobrazni¢ indywi-
dualnych aktoréw i lokalnych spotecznosci, na tle rozwijajacych si¢ swiatowych
gospodarek i lokalnego nacjonalizmu. Odgrywajac zwierzchnictwo terytorialne
nad czgsciami akwenu Morza Poludniowochinskiego, Wietnam i Chiny si¢gaja
po bogaty arsenat strategii politycznych, ktére majg zdolno$¢ generowania prze-
strzeni panstwa narodowego w nienormatywny, a nawet destabilizujacy sposob.
Przyktadem takich dziatan moze by¢ budowa sztucznych wysp na rafach koralo-
wych, przesiedlanie rybakdw na sporne tereny, rzadowe dotacje wyptacane ryba-
kom za wyprawy rybackie w rejonie Wysp Paracelskich i Spratly, czasowy zakaz
polowdw ryb i patrole na morzu, dyskursy i kontrdyskursy kartograficzne oraz
konkurencyjne interpretacje i roszczenia do prawdy historyczne;.

W dalszej czesci artykutu, rozwazajac, jak idea suwerennosci i narodu jest
materializowana i odgrywana na Morzu Potudniowochinskim, odwotuj¢ si¢ do
foréw internetowych Wietnamu i Chin oraz sytuacji wietnamskich rybakéow na
wyspie Ly Son, potozonej okoto 30 km od brzegu prowincji Quang Ngai w srod-
kowym Wietnamie i 123 mil morskich (ok. 228 km) od archipelagu Wysp Para-
celskich. Wyspa Ly Son, jako historyczny i wspolczesny port na szlaku morskim
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prowadzacym do Wysp Paracelskich, jest w Wietnamie oficjalnie uznana za $cista
strefe graniczng. W latach 2006-2007 oraz w roku 2014 prowadzitam intensywne
badania terenowe i archiwalne w Ly Son, gdzie natknelam si¢ na zainicjowane
przez panstwo obchody ku czci historycznej flotylli Hoang Sa (Wyspy Paracel-
skie) i Truong Sa (Spratly) oraz na szeroko zakrojong kampani¢ na rzecz ochrony
wszystkich zachowanych swiatyn i archiwéw zwigzanych z ich dzialalno$cig na
wyspie (Roszko 2010)". Flotylle Hoang Sa i Truong Sa zostaty zalozone przez
rosnacy w potege réd Nguyéndw na przetomie XVI i XVII wieku, i az do konca
XIX wieku byty odpowiedzialne za ekspedycje morskie i eksploatacje rozbitych
wrakow statkow w rejonie Wysp Paracelskich i Spratly. Wielu zeglarzy Hoang Sa
i Truong Sa zagingto na morzu, a ich ciata nigdy nie zostaty odnalezione. Smier¢
w tamtejszych zdradliwych wodach data poczatek specjalnym rytualnym prakty-
kom na wyspie Ly Son, upamig¢tniajacym bohaterskich zeglarzy.

W trakcie badan poswigcitam szczegdlng uwage reakcji wyspiarzy na za-
wlaszczenie ich lokalnego dziedzictwa przez przedstawicieli wladz panstwo-
wych. Mialam okazj¢ uczestniczy¢ w wielu dyskusjach prowadzonych przez
miejscowych rybakow, ktorym Chiny odmawiajg wstepu na ich historyczne
lowiska w rejonie Wysp Paracelskich. Bezposredni wglad w zycie codzienne
lokalnych spotecznosci rybackich w Wietnamie pomdgt mi w krytycznej anali-
zie chinskiej 1 wietnamskiej prasy oraz forow internetowych. Trwajacy od 2009
roku areszt rybakow z Ly Son jest naglasniany przez wietnamskie media, ktore
podkreslaja wietnamskie dziedzictwo historyczne i kulturowe wyspy i wzniecaja
spor pomigdzy dwoma krajami o prawo do Morza Poludniowochinskiego.

Suwerennos$¢, terytorium i technologia tworzenia map

Istnieje obszerna literatura z dziedziny nauk politycznych i studiow praw-
niczych dotyczaca chinsko-wietnamskich sporow o archipelagi — Paracelski
i Spratly, oraz tak zwanej przerywanej linii w ksztalcie litery ,,U”, wlaczajacej
wigksza cze$¢ Morza Potudniowochinskiego do terytorium Chin. Wielu autorow
zajelo si¢ analizg argumentdw prawnych wysuwanych przez poszczegodlne strony
w konflikcie o suwerennos$¢ na Morzu Potudniowochinskim (Nguyen Hong Thao
2001; Zou 2001, 2007; Song Yann-hue 2010; Franckx, Benatar 2012; Sheng-Ti
Gau 2012; Nguyen Dang 2012) lub dokonato analitycznego ogladu istniejacych
umow i metod rozstrzygania sporéow dotyczacych wyznaczania granic morskich
z perspektywy stosunkdow mig¢dzynarodowych (Amer 1998; Thayer 2010). Nie-
ktérzy autorzy poréwnuja zrédta historyczne z argumentami prawnymi wysuwa-

* Moje badania terenowe w Wietnamie zostaty uzupetione o 24-miesieczny pobyt badawczy na
Tajwanie, gdzie w latach 2009-2011 prowadzitam poglebione studia nad problemem Morza Potudnio-
wochinskiego. Dodatkowo w 2015 r. przez 4 miesigce prowadzitam badania etnograficzne wsrod spo-
tecznosci rybackich na wyspie Hainan nalezacej do Chin.
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nymi przez Chiny i Wietnam (Chemillier-Gendreau 2000) Iub analizujg histori¢
sporu o wyspy w kontekscie regionalnych wydarzen politycznych i koncepcji
strategicznych (Tennesson 2006) badz bezpieczenstwa morskiego (Rahman,
Tsamenyi 2010). Wigkszos$¢ prac koncentruje si¢ na geopolitycznym konflikcie
pomiedzy bezposrednimi stronami dysputy o prawa do Wysp Paracelskich oraz
Spratly, natomiast niewiele uwagi przywiazuje si¢ do dramatycznego wplywu
tego konfliktu na lokalne warunki ekologiczne czy do wielowiekowych praw
zwyczajowych spolecznosci rybackich, ktorych zrodto utrzymania zalezy od kur-
czacych si¢ zasobow srodowiska.

Warto zauwazy¢, ze — roszczac sobie wyltaczne prawo do zwierzchnictwa nad
archipelagami Wysp Paracelskich i Spratly — Chiny zwickszyty liczbe patroli na
spornych obszarach, zapewniajac ochrong chinskim rybakom w rejonie morskim,
do ktérego nie mieli oni wezesniej petnego dostgpu. Jednoczesnie trudna sytuacja
spotecznosci rybackich w Wietnamie pogorszyta si¢ jeszcze bardziej, gdy zostali
oni pozbawieni prawa do korzystania z lowisk, ktére od pokolen uznawali za
wlasne. Historycznie rzecz ujmujac, nalezy zauwazyc, ze dzigki tak zwanemu
Morskiemu Szlakowi Jedwabnemu i odbywajgcemu si¢ na nim handlowi i wy-
mianie gospodarczej, Morze Potudniowochinskie taczyto rézne regiony konty-
nentu, wilaczajac Chiny i potudniowg oraz potudniowo-wschodnig Azje (Kwa
2012; Reid 1999; Sutherland 2003). Innymi stowy, Morze Poludniowochinskie
funkcjonowalo jako otwarty basen, do ktérego dostep regulowata lokalna wie-
dza, prawa zwyczajowe, relacje etniczne i wymiana handlowa.

Stuart Elden (2009: XXVI) stusznie zauwazyt, ze zwiazek zwierzchnictwa po-
litycznego nad terytorium, zasobami i zamieszkujaca je populacja jest historycznie
mlodg ideg. W przedkolonialnej Azji pojecia ,,suwerennosci” — rozumianej jako
zdolno$¢ do sprawowania wiadzy nad dang przestrzenig polityczng — oraz , tery-
torialnosci panstwa” — rozumianej jako przestrzen wyznaczona przez kartografie
— nie funkcjonowaty w pelnym uzyciu. Dla neokonfucjanskich panstw, takich jak
Chiny czy Wietnam, suwerennos¢ byla okreslona gldwnie w kategoriach popula-
cji oraz organizacji spotecznej (Murray 1988: 4). Zgodnie z tym pogladem, Wy-
spy Paracelskie i Spratly nie byly uwazane przez te panstwa za integralng czesé
terytorium ich kraju — uchodzily one raczej za zagrozenie dla zeglugi morskiej
(Murray 1988). Jednak wraz z pojawieniem si¢ granic morskich (np. wylacznej
strefy ekonomicznej), kategoria przestrzeni ,,bezpanstwowych” znikneta i spo-
fecznosci nadmorskie (maritime populations) zostaty wpisane w kartograficz-
ny porzadek nowoczesnego panstwa narodowego (Thongchai 1994; Scott 2009;
Chou 2010).

Pod wplywem kolonialnej dominacji wiele panstw azjatyckich zdato sobie
sprawe z potrzeby ustalenia zarysu wlasnego terytorium i narodu, ktéry stanowit-
by podstawg istnienia i rozwoju panstwa (Thonghchai 1994). Okreslenie sztyw-
nych granic obszarow danego panstwa stato si¢ mozliwe przy uzyciu kartogra-
fii. W tym sensie ,,geociato” (geo-body) panstwa, na ktdre sktada si¢ terytorium
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1 narod, zaistnialo jako konkretny ksztalt na mapie funkcjonujacy w charakte-
rze symbolu narodowego, jesli uzy¢ pojecia, ktorym sie postuguje Winichakul
Thongchai (1994: 17). Nowy ,,narodowy porzadek rzeczy” stat si¢ zjawiskiem
transnarodowym (Malkki 1995), opartym na wspotczesnej europejskiej koncep-
cji suwerennosci. W przeciwienstwie do starozytnych map, ktére koncentrowa-
ly si¢ na kosmografii, $wietych i religijnych aspektach przestrzeni, wspotczesna
kartografia podporzadkowala przestrzen sztywnym obliczeniom geometrycznym
i opisala ja jako doktadna, konkretng i swiecka (Thongchai 1994). Przyktadem
jest Tajlandia, ktdra, reprezentowana przez wspolczesng kartografie, musiata si¢
oprze¢ na logice, aspektach i relacjach przestrzennych zupetnie odmiennych od
tych, jakie kiedykolwiek reprezentowaty rdzenne mapy. Nie jest wigc przypad-
kiem, Zze rowniez wiele rodzimych koncepcji i praktyk musiato si¢ dostosowac¢ do
nowej geografii kraju i sztywnych granic wyznaczonych przez nowozytna karto-
grafi¢ (Thongchai 1994; por. Peluso 1995; Chou 2006).

Aby rozwazania te skonkretyzowac, wezmy pod uwage Morze Potudnio-
wochinskie, przez ktore przebiegaja jedne z najbardziej ruchliwych na $wiecie
szlakow transportowych. Az do 1990 roku bylo ono powszechnie uwazane za
morze otwarte (high sea), tacznie z fowiskami uznawanymi za wspdlna wlasnosc.
Sytuacja ulegta zmianie, gdy Chiny, Wietnam, Filipiny i Tajwan podj¢ty bar-
dziej asertywna polityke. Jak na ironi¢, w ciggu kilku ostatnich lat zwyczajowe
praktyki rybackie sg coraz czgséciej wykorzystywane przez rozne zainteresowane
strony w technologii tworzenia map i formutowaniu argumentéw prawnych stu-
zacych zawlaszczaniu lowisk oraz terytorializacji morza i jego zasobow (Schla-
ger, Ostrom 1992; Chou 2006). Przyjmujac absolutng definicje suwerennosci,
panstwa nie tylko zaakceptowaty nowe technologie i nowe formy wiedzy, ale
takze zaczely dazy¢ do zmian w migdzynarodowym systemie prawnym, kto-
re pozwolg im na wyznaczenie korzystnych dla siebie granic panstwowych
na morzu.

Z punktu widzenia Migdzynarodowego Prawa Morza, nie ma nic nowe-
go w idei, ze pewna cze¢$¢ morza przylegajacego do brzegu danego panstwa
podlega jego jurysdykcji. Jednakze, w zwigzku z niedawnym ustanowieniem
1 upowszechnieniem si¢ wylacznej strefy ekonomicznej, rozlegle przestrzenie
oceanu i jego zasobdw zostaly znacjonalizowane i w konsekwencji zewnetrzne
granice panstw, ustalone wedtug zasady 200 mil morskich (ok. 370 km), roz-
szerzyly ich suwerenno$¢ daleko poza obszar morza terytorialnego. Poprzednio
przyjete rozumienie, ze cze$ci morza znajdujace si¢ poza granicami jurysdykcji
terytorialnej (,,morze pelne”) nie mogg by¢ przedmiotem roszczen zadnego
panstwa do suwerenno$ci nad tym obszarem, musiato ulec radykalnej zmianie.
W efekcie system prawny wylacznej strefy ekonomicznej, ktory wszedt w zycie
dopiero w 1982 roku, stal si¢ nowa normg w mi¢dzynarodowym prawie morza
(Churchill, Lowe 1983). Nie powinno zatem nas dziwi¢, ze wobec odkrycia za-
sobow morskich Chiny i Wietnam nie tylko roszcza sobie prawo do wylaczne-
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go zwierzchnictwa w regionie Wysp Paracelskich i Spratly, ale takze dazg do
rozszerzenia swojej wladzy na calym szelfie kontynentalnym, wiaczajac w ten
sposéb Morze Potudniowochinskie i jego zasoby w zakres swojej bezposredniej
kontroli. Dodajmy, ze brak wody pitnej na spornych archipelagach sprawit, iz
w przesztosci wigkszos¢ Wysp Paracelskich i Spratly byta niezamieszkana. Pod-
lega wiec dyskusji kwestia, czy moga by¢ one w tej sytuacji uznane faktycznie
za ,,wyspy”’. Wedlug Miedzynarodowego Prawa Morza ,,skaly, ktore nie moga
zapewni¢ mieszkania ludziom, lub tez podtrzyma¢ samodzielnej dziatalnosci go-
spodarczej, nie moga by¢ podstawa do tworzenia wyltacznej strefy ekonomicznej
lub [wyznaczania zasigegu — E.R.] szelfu kontynentalnego” (Art. 121, za Franckx,
Benatar 2012: 102).

W 2009 roku Chiny oficjalnie zgtosity na forum ONZ mape¢ z przerywang linig
w ksztalcie litery ,,U”, ktora objeta niemal cate terytorium Morza Potudniowochin-
skiego, radykalnie zaostrzajac napigcie w tym regionie. Uzycie tej mapy przez Chi-
ny jest wymownym przyktadem geopolitycznych skutkow kartografii jako formy
technologii wladzy oraz dazenia do wymuszenia zmian prawnych. Przyktad ten
pokazuje nie tylko, ze ,.terytorium ladowe” jest ,.kluczowym elementem myslenia
przestrzennego, jakim kieruje si¢ panstwo” (Elden 2009: XXXI), ale ze mamy tak-
ze do czynienia z paradoksalnym traktowaniem morza jako ,,ladu”.

Roszczenia Chin do wylacznego zwierzchnictwa nad rejonem Morza Potu-
dniowochinskiego zaktadajg podbdj lub okupacje wysp, egzekwowanie zakazu
rybotowstwa, konfiskate wietnamskich i filipinskich kutréw rybackich, prze-
trzymywanie ich zatog, a nawet formy sabotazu polegajace na przecinaniu kabli
wietnamskich 1 filipinskich jednostek wykorzystywanych w poszukiwaniu z16z
ropy naftowe;.

Wietnam taktycznie podkresla migdzynarodowy status i histori¢ swobodnej
zeglugi, szukajac w ten sposob sojusznika w Stanach Zjednoczonych, Indiach
i panistwach grupy ASEAN. Z kolei, przedstawiajac swoje roszczenia w Miedzy-
narodowym Trybunale Prawa Morza, Filipiny otworzyty ,,prawny front” sporu na
przekor intencjom Chin, ktore nalegaja, by konflikt o Wyspy Paracelskie i Spra-
tly pozostat sprawg regionalng (Thayer 2013). Chiny odrzucity probe poszukiwa-
nia przez Filipiny migdzynarodowego arbitrazu w sprawie sprzecznych roszczen
do terytorium Morza Poludniowochinskiego, stwierdzajac, ze stronie filipinskiej
brakuje podstaw historycznych i prawnych, by takie zgdania wysuwaé. W tym
sensie jednoczesne strategiczne wykorzystanie i selektywne odrzucenie migdzy-
narodowego prawa stato si¢ prawng inscenizacjg wladzy, skierowana do szerszej
miedzynarodowej publicznosci (ten aspekt rozwijam dalej). Majac to wszystko
na uwadze, w nastepnej czesci artykutu analizuje, w jaki sposob kartografia jest
wykorzystywana przez rozne grupy spoteczne do ,,odgrywania” wtadzy, umac-
niania obywatelstwa i tozsamosci narodowej, oraz jak sprawia ona, ze terytorium
morskie, traktowane jako cze$¢ panstwa, staje si¢ rozpoznawalne i czytelne za-
ré6wno na arenie panstwowej, jak i globalne;j.
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»Odgrywanie” suwerennos$ci przy uzyciu kartografii

Nalezy zada¢ sobie pytanie, jak rozumie¢ rosngcy wzrost wietnamskiego
i chinskiego nacjonalizmu, w odniesieniu do probleméw zwigzanych z teryto-
rium i suwerennoscig na Morzu Potudniowochinskim. Jak to mozliwe, ze wyste-
powanie lub nieobecnos¢ niektorych skal morskich badz raf na mapie narodowe;j
Chin i Wietnamu wywotuje silne nastroje nacjonalistyczne wsrod tamtejszych
obywateli, w kraju i poza jego granicami? Co istotne, to fakt, ze wickszo$¢ tych
0s0b nigdy nie widziata Wysp Paracelskich i Spratly na wlasne oczy.

Rozwazania na temat ,,r6znorodnosci sposobow, celow i kontekstow, w ja-
kich powstaja mapy” okazuja si¢ szczegdlnie pomocne, jesli spojrzymy na mape
nie jako odwzorowanie terytorium, ale jako proces (Kitchin 2010: 9). Wedlug
postmodernistycznej kartografii nie kazda mapa musi by¢ postrzegana jako geo-
metryczna siatka. Postmodernistyczni kartografowie, jak Denis Wood (1992)
i Sébastien Caquard (2011), wskazuja na funkcje mapy jako poteznego narzedzia
retorycznego usytuowanego w okreslonych stosunkach wtadzy, a nie neutralnego
i bezstronnego dokumentu naukowego.

Reprezentujac wyobrazong wspodlnote narodu, mapy odwoluja si¢ do warto-
sci, takich jak pochodzenie etniczne, przekonania religijne i polityczne lub klasa
spoteczna (Anderson 1991). Wyobrazenia terytorium moga mobilizowa¢ akto-
row nie tylko w ich rodzimej ojczyznie, ale takze emigrantow i spotecznosci dia-
sporowe. Grupy transnarodowe czasem angazuja si¢ w zadania, ktorych — ich
zdaniem — panstwo nie jest w stanie lub nie chce wypehic. Stwarzajac pozory
precyzji i autorytetu naukowego, mapy oraz ich sita odziatywania na spoteczen-
stwo sg wykorzystywane przez te grupy do komunikowania réznorakich idei —
o tym, co stanowi nardd. Mozna zaryzykowac swierdzenie, ze jest to spektakl,
ktory opiera si¢ na silnych nastrojach nacjonalistycznych.

Marc Augé (1999) opisat szczegdtowo proces, podczas ktérego obraz staje
si¢ niezaleznym bytem przez wilaczenie do niego réznych i czgsto sprzecznych
idei. Zawlaszczenie i identyfikacja z obrazem maja miejsce zardOwno na poziomie
indywidualnym, jak i zbiorowym (Augé 1999: 71). Co wazne, codzienna insceni-
zacja suwerennej integralnosci poprzez nawigzywanie do tozsamosci narodowej
i obywatelstwa jest zdefiniowana, ale nie ograniczona do terytorialno$ci panstwa.
Arjun Appadurai (2003) twierdzi, ze istnieje rozdzwigk pomiedzy suwerennoscia
1 terytorialno$cia, pomimo Ze idea terytorium legitymizuje istnienie panstwa na-
rodowego i stanowi podstawe dla jego suwerennosci.

Zilustruje to przyktadem osoby Tran Dinh Thinga — mtodego prezesa Insty-
tutu Wietnamskiej Kultury i Edukacji w Stanach Zjednoczonych, ktoéry urodzit
si¢ w Wietnamie, ale wychowat w obcym kraju. Wspierany przez wietnamskich
intelektualistow na emigracji, Tran Dinh Thing z wlasnej inicjatywy odwiedzit
archiwa i antykwariaty na calym swiecie w poszukiwaniu historycznych map. Na
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jego kolekcje ztozylto sig¢ ponad 150 map Azji, Indochin i Chin, w tym trzy histo-
ryczne atlasy imperiow Chin i Wietnamu. Bogata kolekcjg, w ktorej najstarsze
mapy siegaty XVII wieku, Trin Dinh Théng przekazat Instytutowi Rozwoju Spo-
tecznego i Gospodarczego w miescie stotecznym Pa Nang. Nietypowy prezent
zostal entuzjastycznie przyjety przez wietnamskich naukowcow i intelektuali-
stow, ktorzy stwierdzili, ze wiele map z tego zbioru przedstawia Wietnam razem
z archipelagami Wysp Paracelskich i Spratly, potwierdzajac w ten sposob suwe-
rennos¢ panstwa nad tymi rejonami morza. Z kolei na mapach Chin to nie Wy-
spy Paracelskie i Spratly, ale Hajnan byt najdalej wysunigta wyspa na potudnie,
dajac stronie wietnamskiej dodatkowy argument w poszukiwaniach ,,prawdy
historycznej”. Wiele z tych wyselekcjonowanych zachodnich obrazow kartogra-
ficznych zostato zaprezentowanych na lokalnych wystawach zorganizowanych
w wiekszych miastach wietnamskich. Dotaczone do map przypisy nie tylko byty
formg interpretacji, ale takze wskazywaty odwiedzajagcym wystawy Wietnam-
czykom, ktore terytoria morskie uwidocznione na tych mapach przynaleza do
Wietnamu, a nie do Chin®. Wedtug Tran Dinh Thénga i innych wietnamskich
nacjonalistow, mapy Wietnamu reprezentowaly ,kompletne” terytorium pan-
stwa, dostarczajac dowodow naukowych i historycznych istotnych w dyspucie
z Chinami.

W jednym z wywiadow zamieszczonych w Internecie Tran Dinh Thing wyja-
$nil: ,,Prace ludzi z Zachodu sg czgsto oparte na podstawach naukowych, tak wiec
uwazam, ze starozytne mapy moga by¢ dowodami naukowymi potwierdzajacymi
suwerenno$¢ Wietnamu™.

Nancy Lee Peluso stwierdzita, ze:

jesli mapy moga by¢ postrzegane jako jedno z wielu ,,zrodet autorytetu” mobili-
zowanego przez panstwa w celu umocnienia swojej wladzy (...), to zawlaszcze-
nie technologii kartograficznej przez miejscowe grupy (spoleczne) moze pomodc
zrownowazy¢ lub przynajmniej zrekompensowaé poprzedni monopol panstwa na
autorytatywne zrodta lub jego kapitat (Peluso 1995: 385-86).

Tran Pinh Thing i wietnamskie elity zagraniczne postuzyly sie zachodnimi
mapami, aby wyznaczy¢ i broni¢ granic narodowych Wietnamu na morzu, za-
kwestionowaé polityke Chin, a takze rzuci¢ wyzwanie stabemu (w ich opinii)
stanowisku wietnamskiego rzadu w sprawie roszczen i dziatan chinskiego sa-
siada. Foucault (1991) zwrécil uwage, ze na wladze trzeba patrzeé nie tylko pod
wzgledem hierarchicznym, zaczynajac od jej najwyzszych szczebli, a konczac na
najnizszym poziomie. Wtadza moze takze transformowac i by¢ internalizowana

* http://www.voatiengviet.com/content/bo-80-ban-do-suu-tap-chung-to-truong-sa-hoang-sa-khong-
thuoc-trung-quoc/1518418.html (13.10.2012).

® http://www.csmonitor.com/World/Making-a-difference/2013/0208/Thang-Dinh-Tran-loves-maps-
and-Vietnam.-That-may-put-him-in-the-eye-of-a-storm (16.12.2014).
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oddolnie. Przypadek Tran Pinh Thinga pokazuje, ze interwencje rzadowe — lub
ich brak — sg stale interpretowane, oceniane i konfrontowane przez rézne grupy
spoteczne w kraju i za granicg. Grupy aktoréw publicznych mogg mobilizowaé
szerokg sie¢ znajomosci w wymiarze lokalnym i globalnym oraz odwotywac si¢
do narodowej wyobrazni, wykorzystujac wiedz¢ i moc spotecznego dyskursu
kartograficznego poprzez wskazanie, co znajduje si¢, a czego brak na mapie (Pe-
luso 1995: 386).

Zainspirowana przez Foucaulta, Tania Murray Li (2007: 279) stawia pytanie:
w jaki sposob zasady zwierzchnictwa nad spoteczenstwem sg dostosowywane do
materialnosci terenu (landscape)? Ja zapytam: a jesli jest to morze (seascape)?
Pomocne wydaje si¢ podejscie postmodernistycznej kartografii, ktora otwiera
nowe horyzonty w rozumieniu procesu terytorializacji. Rob Kitchin argumentuje,
ze ,.terytorium nie poprzedza mapy”, ale to raczej ,,mapa aktywuje terytorium”
(Kitchin 2010: 8). W przeciwienstwie do granic ladowych, niemozliwa jest jed-
noznaczna wizualizacja granic na morzu (Chou 2005, 2010). W zwiagzku z tym,
obecno$¢ cztowieka, instalacje badz tez budynki przeznaczone do zamieszkania
coraz czgsciej sg wykorzystywane przez poszczegolne panstwa, aby pokazac ich
zwigzek z terytorium lub zgodno$¢ z dowodami historycznymi. Co wiecej, in-
stalacje i budowle na morzu stuza jako podstawa do sporzadzenia map, ktore
opieraja si¢ na przesigknigtych ideatami narodowosciowymi roszczeniach tery-
torialnych.

W 1988 roku chinski rzad utworzyt prowincj¢ Hajnan z 200-milowa wyltacz-
ng strefg ekonomicznag, ktorej granice geograficzne objety Wyspy Paracelskie,
Spratly Macclesfield Bank (grupg podwodnych raf i mielizn, znajdujacych si¢ na
wschdd od Wysp Paracelskich i na potnoc od wysp Spratly) oraz okoliczne wody,
1 znacznie rozszerzyly jej towiska na Morzu Potudniowochinskim (Zha 2001:
580). W 2012 roku wtadze chinskie ustanowily nowe miasto Sansha — z garni-
zonem wojskowym stacjonujagcym na Wyspach Paracelskich. Podczas specjalnej
uroczystosci upamigtniajacej to wydarzenie podniesiono chinskg flage i odegra-
no hymn narodowy. Nowe miasto znalazto si¢ pod kontrolg administracyjng pro-
wincji Hajnan, a lokalne wladze zobowigzaty si¢ dostarcza¢ wodg i zywnos$¢ oraz
zadeklarowaly swoje zaangazowanie w kreowaniu miasta jako ,,waznej bazy
w ochronie suwerenno$ci Chin i rozwoju zasobéw morskich”. W tym samym
roku, wladze lokalne prowincji Khanh Hoa w poludniowym Wietnamie wystaly
grup¢ mnichow buddyjskich na archipelag Spratly, ktéry pozostaje w duzej mie-
rze bezludny — z powodu braku wody pitnej. Mnisi zadeklarowali gotowos¢ opie-
ki nad tamtejszymi swigtyniami, ktorych geneza sigga bitwy morskiej w 1988
roku, podczas ktorej chinska strona zaatakowata wietnamska marynarke wojsko-
w3a. Mnisi obiecali zaspokaja¢ ,,duchowe potrzeby nielicznej populacji zamiesz-
kujacej wyspg”, chociaz watpliwe jest, czy jest tam jakakolwiek ludno$é, poza

" http://www.rfa.org/english/news/china/paracel-07242012184905 html (12.11 2012).
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stacjonujagcym wojskiem i mieszkancami kilku osad przemystowych. Przejmujac
zwierzchno$¢ administracyjng nad archipelagiem Spratly, w imieniu Wietnamu
prowincja Khanh Hoa zobowigzata si¢ ponosi¢ koszty remontu $wigtyn i pobytu
mnichow?®.

Wystanie buddyjskich mnichéw przez Wietnam na sporny archipelag wysp
Spratly oraz utworzenie chifiskiego miasta na Wyspach Paracelskich stanowig
performans wiladzy i ,;rozszerzaja narodowa mape” (Appadurai 2003: 345) na
niezamieszkane potaci morza, o ktorych konfucjanska teoria polityczna zapo-
mniata w poprzednich epokach (Murray 1988). Mozemy tylko spekulowac na
temat skutecznosci tych przedstawien, niemniej jednak sugeruja one, ze morze
to nie tylko obiekt referencyjny suwerennosci terytorialnej w ujgciu prawnym
i historycznym. Spoteczne i kulturowe aspekty suwerennosci odgrywaja rownie
wazng role w kontekscie geograficznym, czynigc terytorium ,,czytelnym” i ,,roz-
poznawalnym” na arenie lokalnej, panstwowej i migdzynarodowej (Scott 2009;
Dodds 2010).

Wyobrazone ,,geocialo” Wietnamu

Zgodnie z teza Jamesa Scotta (2009), ze obszar gorski laczacy Centralna,
Potudniowa i Wschodnia Azj¢ z Azjg Potudniowo-Wschodnia stanowit enkla-
we ,,bezpanstwowosci” (non-governance) dla ludnosci poszukujacej ucieczki
od struktur panstwowych, mozemy zaryzykowac¢ stwierdzenie, ze morze jest
jednym z ostatnich bastionow ,,bezpanstwowosci”, ktorego granice sg obecnie
przedmiotem spornych roszczen wspodtczesnych suwerennych panstw. Stuart
Elden (2013) pisze, ze bledem bytaby konceptualizacja terytorium ujmowanego
wylacznie jako obszar polityczno-ekonomiczny i zwraca uwage, ze wspotcze-
sne terytorium to proces, na ktory sktadaja si¢ skomplikowane techniki pomiaru
i kontroli powierzchni. Taka konceptualizacja, ktéra zaktada, Ze ,terytorium” to
proces oraz czes$¢ politycznej technologii, nie definiuje go ,,raz i na zawsze”, ale
pozwala na przesledzenie tego, jak przestrzen danego panstwa jest produkowana
(Elden 2013: 323). Proces, w ktorym paradoksalnie morze jest przeksztalcane
w terytorium panstwa, rozumianego jako jednorodna, zwarta przestrzen wpisana
w narodow3 i globalng siatke terytorialng okreslong przez dlugosc¢ i szerokosc¢
geograficzng, nazywam ,terytorializacja morza” (maritime territorialisation)
(por. np. Vandergeest, Peluso 1995: 388)°. W tej kartograficznie opisanej prze-
strzeni — zdefiniowanej jako terytorium panstwa — suwerennos¢ jest nie tylko
uchwalana, odgrywana i materializowana w intensywnie emocjonalny sposob,

¥ http://www.bbc.com/news/world-asia-17343596 (26.12.2014).
° W odniesieniu do Oceanu Arktycznego, Dodds (2010) konceptualizuje morze jako ,,terytorium
wymierne” (calculable territory).
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ale takze czerpie inspiracje z bogatego repertuaru narodowosciowego i coraz to
nowszych technologii pomiaru i kontroli powierzchni (Johnson i in. 2011: 62).

Zauwazmy, ze pomimo braku widocznych znakéw i obiektow, ktore wyzna-
czylyby definitywne granice panstw na morzu, dla wielu chinskich i wietnam-
skich rybakow codziennos$¢ nadal rozgrywa si¢ w przestrzeni spotecznej wykra-
czajacej poza strefy graniczne ustalone przez poszczegdlne panstwa. W ostatnich
latach antropolodzy, historycy i geografowie starali si¢ wyj$¢ poza waskie po-
jecie ,terytorialno$ci” i spojrze¢ na problem przestrzeni spotecznej w szerszym
wymiarze. Miejscowa perspektywa terytorialno$ci moze wyrazac si¢ w relacjach
ludzi z ich przodkami, w zwigzkach pokrewienstwa lub tez w zwyczajowych
kontaktach handlowych i zegludze (Ho 2006; Chou 2010). W swojej pracy, po-
rownujacej mapy katastralne ,, Trojkata Wzrostu” — transnarodowe;j strefy eko-
nomicznej obejmujacej Singapur-Johor-Riau — z mapami mentalnymi rybakow
zamieszkujgcych Wyspy Riau w Indonezji, Cynthia Chou zauwaza, ze w realnym
zyciu ,,granice rzadko odpowiadajg prostocie ich reprezentacji na mapach” (Chou
2010: 111). Do tego stopnia, ze ,,miejsce — spoleczna organizacja przestrzeni —
[ktorg — E.R.] tworza nie tylko ludzkie praktyki czy regulowane normami stosun-
ki i granice spoteczne, ale takze wyobrazenia” (Lubas 2011: 48), musi odtwarzac
si¢ dyskursywnie i rytualnie w kontekscie ciggtych zmian (Appadurai 1996).

W maju 2007 roku miatam okazj¢ do rozmowy z cztonkiem jednego z rodow
na wyspie Ly Son potozonej w srodkowym Wietnamie. M¢zczyzna oskarzyt do-
brze znanego historyka z Hanoi o potajemng sprzedaz chinskiemu ,,wrogowi”
waznych dokumentow dotyczacych Wysp Paracelskich i Spratly. Dokumenty te
byly czescig jego kronik rodzinnych zapisanych w jezyku sino-wietnamskim,
ktore historyk przekazal specjalistom w Hanoi do ttumaczenia na wspolczesny
jezyk wietnamski. Mezczyzna uwazal, ze tylko czgs¢ annatéw zostata zwrdcona
i o$wiadczyl, ze gdyby nie ich utrata, dzis jego rod mogltby przedstawic¢ cenne
dowody na poparcie roszczen Wietnamu do Wysp Paracelskich i Spratly.

Powyzsza historia pokazuje, jak — w kontekscie konfliktu migdzy China-
mi a Wietnamem o sporne archipelagi — mieszkancy Ly Son usiluja plasowac
swoja spotecznos¢ w centrum wyobrazonego ,.geociata” Wietnamu, z konse-
kwencjami na poziomie lokalnym, panstwowym i mi¢edzynarodowym. Zawlasz-
czanie przez panstwo spuscizny dziejowej i tradycji Ly Son zmobilizowato
wyspiarzy do szukania wsparcia u znanych historykow, dziennikarzy i mediow,
i do zapisu lokalnych narracji w taki sposob, aby jednoczesnie wspieraly one
roszczenia panstwa czy interesy spolecznosci oraz indywidualne aspiracje po-
szczegolnych jednostek i rodow. Na ten ostatni proces zwrdcitam uwage gdzie
indziej (Roszko 2010, 2012). Podobnie, regionalne wtadze bezposrednio zaan-
gazowaly si¢ w odzyskiwanie i kultywowanie miejscowych tradycji zwigzanych
z flotylla Hoang Sa (Paracelska) i Truong Sa (Spratly), prezentujac jednocze-
$nie wyspe Ly Son jako historyczny tacznik pomiedzy Wiethamem i spornymi
archipelagami.
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W 2009 roku wiladze prowincji Quang Ngdi zwrocity si¢ do Ministerstwa
Kultury, Sportu i Turystyki, proponujac organizacj¢ festiwalu w Ly Son, poswig-
conego ,,morzu i wyspom Wietnamu” oraz ,,suwerennos$ci Wietnamu”. Zawie-
rzajac nie tylko narodowym sentymentom w kwestii Morza Poludniowochinskie-
go, wladze prowincji dodatkowo zaczeglty podsycaé ptomienie nowo odkrytego
wsrod wyspiarzy patriotyzmu, odwotujac si¢ do ich sumienia w ochronie ,,ziem
przodkéw” na morzu. Latem 2014 roku obserwowatam przygotowania do ogol-
nokrajowej wystawy muzealnej historycznych map Wietnamu i Chin oraz towa-
rzyszacej jej czgsci artystycznej pod hastem ,,Wyspy Paracelskie i Spratly naleza
do Wietnamu — dowody prawne i historyczne”, zorganizowanej w Ly Son przez
wietnamskie Ministerstwo Kultury, Sportu i Turystyki. Rozmieszczone przed
wejsciem do lokalnego muzeum billboardy glosily: ,,Wietnam jest krajem mor-
skim” (Viét Nam la mét quéc gia bién), ,,\Wyspy sa domem, a morze ojczyzng”
(Ddo la nha bién la qué hirong) oraz ,Kazdy Wietnamezyk jest obywatelem mo-
rza” (M6i nguoi Viét Nam la mét cong ddn bién). Jeszcze do niedawna Region
Delty Czerwonej Rzeki byt w Wietnamie postrzegany jako niekwestionowana
kolebka 1 reprezentant wietnamskiej cywilizacji mokrego ryzu i jej ,,autentycz-
nej” kultury. Jednak zaogniajacy si¢ migdzynarodowy spér o Morze Poludniowo-
chinskie spowodowat znaczacg zmiang retoryki w Wietnamie, jak i terytorialny
,.zwrot ku morzu i wyspom przodkow” (huéng vé bién dao qué hwong), co jest
w rzeczywistosci wynaleziong tradycja, ktora dyskursywnie przesuwa Wietnam
z Potwyspu Indochinskiego i plasuje go w swiecie malajskim (Malay World),
jesli uzy¢ tu konceptu Anthony’ego Reida (1999) — swiatowej renomy historyka
Azji Potudniowo-Wschodnie;j.

Nie jest przypadkiem, ze mi¢dzynarodowy charakter sporu o Morze Potu-
dniowochinskie dodaje znaczenia nie tylko lokalnym uroczysto$ciom poswig-
conym Hoang Sa i Truong Sa, ale takze samym rybakom i wyspie Ly Son. Dla
jej mieszkancow wyobrazenie narodowego ,,geociata” stato si¢ mozliwe dzigki
integracji terytorium panstwa oraz Wysp Paracelskich i Spratly z systemem kultu
przodkow i bohaterskich zeglarzy Hoang Sa i Truong Sa. W bardzo zlokalizowa-
nym przez wyspiarzy postrzeganiu terytorium narodu, wspolczesna granica pan-
stwa zostala przesuni¢ta z ich wyspy na sporne archipelagi, czynigc — do tej pory
marginalng i pozostajaca na obrzezach — wyspe Ly Son wizualnym centrum na
mapie terytorium Wietnamu, ktdrego czescig staly si¢ zardwno lad, jak i morze.

Jednak, jak pokazuje w dalszej czgsci tego artykulu, wladzom prowincji
Quang Ngai nie udato si¢ wykorzysta¢ nacjonalistycznych nastrojow i zmobi-
lizowa¢ wiladz centralnych do bardziej zdecydowanego wsparcia rybakéw w Ly
Son. Calkiem inaczej wyglada sytuacja na wyspie Hajnan, gdzie rybotdwstwo
i dostep do towisk lezy w interesie prowincji i lokalne wtadze coraz bardziej
wykorzystuja chinski nacjonalizm — nie tylko w poparciu roszczen Chin na Mo-
rzu Potudniowochinskim, ale takze majac na uwadze miejscowy rozwoj sektora
rybackiego (Zha 2001: 584).
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Rola rybakow w ,terytorializacji morza”

Chiny, jako rosngca potega gospodarcza, polityczna i militarna w regionie
Morza Potudniowochinskiego, zaczely coraz dobitniej egzekwowac swoje rosz-
czenia do wylacznej strefy ekonomicznej, ktéra wedlug percepcji chinskiej roz-
cigga si¢ niemalze na caty ten akwen morski. Dramatyczne konsekwencje tej po-
lityki — w formie zakazu rybotdwstwa, aresztu i konfiskaty mienia przez chinskie
patrole — odczuli szczegdlnie wietnamscy rybacy. Na przyktad w marcu 2012
roku chinski patrol morski przechwycit jedng z todzi nalezgcych do rybakow
z Ly Son, szukajacych schronienia przed sztormem w poblizu Wysp Paracel-
skich, 1 zazadat od ich rodzin tysi¢cy dolarow za uwolnienie ich bliskich. Trudna
sytuacja gospodarcza wyspy pogorszyla si¢ jeszcze bardziej, gdy Chiny odmo-
wity wyspiarzom prawa do korzystania z fowisk, ktére od pokolen uchodza w Ly
Son za ich wlasne. Ze wzgledu na dyskursywny zwigzek wyspy z archipelagami
— Wyspami Paracelskimi i Spratly, Ly Son jest uwazane przez wladze wietnam-
skie za $cislg stref¢ graniczng i wazny punkt obronny. Bezposrednig konsekwen-
cja takiej polityki jest sytuacja, w ktorej tamtejsi rybacy nie tylko traca swobodny
dostep do historycznych wdd potowowych, ale takze — w wyniku wrazliwej loka-
lizacji wyspy — okazje do rozwoju turystyki miedzynarodowe;.

Konfiskata kutrow wietnamskich i dtugotrwaly areszt rybakéw z Ly Son zo-
staly szeroko naglosnione w mediach wietnamskich, rozpalajac — gldwnie me-
dialne — dyskusje na temat spornych obszaré6w na Morzu Potudniowochinskim
i dajac wietnamskim nacjonalistom w kraju i za granicg pozywke dla oskarzen
gloszacych, ze Wietnam jest zbyt staby w swojej polityce wobec Chin. Opinie na
temat tego, co stanowi rzeczywiste zagrozenie dla interesu narodowego i suwe-
rennosci kraju roznig si¢ w tresci 1 formie, ale ostatnie odpowiedzi Wietnamu na
konflikt sugeruja, ze w jego ogdlnej strategii przewazaja wzgledy ekonomiczne.
Podczas gdy Wietnam jest rzeczywiscie zaniepokojony potencjalng utrata do-
stepu do zt6z ropy i gazu, a takze innych zasobow naturalnych na morzu, zalezy
mu jednoczesnie na utrzymaniu dobrych stosunkéw dyplomatycznych i politycz-
nych z jego gléwnym partnerem handlowym i dominujacg sita militarng w regio-
nie, jaka sa Chiny. W konsekwencji rybacy z Ly Son czuja si¢ opuszczeni przez
rzad 1 pozostawieni wlasnemu losowi.

Z drugiej strony, konflikt o Morze Poludniowochinskie dostarcza przyktadow
strategicznego wykorzystania suwerennosci i sprzyja sytuacji, w ktorej Wiet-
nam instrumentalizuje rybakow, powotujac si¢ na ich bezpieczenstwo na morzu.
W przeciwienstwie do Filipin, ktore w 2013 roku zgtosity spor o Macclesfield
Bank do Trybunatu Arbitrazowego w ramach Migdzynarodowego Prawa Mo-
rza, Chiny i Wietnam unikajg mi¢dzynarodowego arbitrazu i dajg pierwszenstwo
prawu wewnetrznemu (krajowemu) nad prawem mig¢dzynarodowym. To nada-
je dodatkowego wymiaru argumentowi, ktéry wysuwa Sundhya Pahuja (2011),



80 Edyta Roszko

twierdzac, ze kraje tak zwanego Trzeciego Swiata mogg wykorzystywa¢ prawo
miedzynarodowe do promowania wlasnych interesow spotecznych, politycznych
i gospodarczych. Z moich obserwacji wynika, iz poszczegdlne panstwa (np. Chi-
ny i Wietnam) rdwniez mogg dotozy¢ staran i nie stosowa¢ migdzynarodowego
prawa, aby dokona¢ zmian prawnych. W odniesieniu do relacji pomiedzy pra-
wem wewngetrznym i miedzynarodowym, Chiny i Wietnam promujg wtasng in-
terpretacje, ktora czerpie z krytyki tego, co stanowi wedtug nich istotny porzadek
prawny.

W dniu 21 czerwca 2012 roku Zgromadzenie Narodowe Wietnamu przyjeto
ustawe o Wietnamskim Prawie Morza — uwazang przez tamtejszych politykow za
wazny krok legislacyjny regulujacy ,,status prawny morz i wysp, ktére pozostaja
pod suwerrennym zwierzchnictwem Wietnamu, zgodnie z Migdzynarodowym
Prawem Morza”'"’. Decyzja Wiethamu o wdrozeniu nowego wewnetrznego prawa
morza z dniem 1 stycznia 2013 roku jest dobrym przyktadem spektaklu wtadzy,
ktory nasladuje prawo miedzynarodowe. Dziatania te natychmiast wywotaty sil-
ne protesty chinskiego Ministerstwa Spraw Zagranicznych, ktore zinterpretowato
wietnamskie inicjatywy jako wymierzone w narodowe bezpieczenstwo Chin na
morzu. W wywiadzie umieszczonym w internecie dyrektor Wietnamskiego In-
stytutu Badan Legislacyjnych przy Narodowej Komisji Prawa, Pinh Xuén Thao,
nie tylko zwrocit uwage na rolg prawa, potwierdzajac bezkompromisowe sta-
nowisko Wietnamu w odniesieniu do Morza Poludniowochinskiego i spornych
wod, ale tez wyraznie podkreslit rolg miejscowych rybakéw w wyznaczaniu gra-
nic na morzu. Pinh Xuéan Thao wyjasnit:

Gdy statki obcych panstw wptywaja na wody terytorialne Wietnamu, wymaga si¢
od nich przestrzegania prawa naszego kraju. Jesli ztamig prawo, beda podlegad
procedurze zgodnie z przepisami prawa. Prawo Morza Wietnamskiego ustala wy-
razne granice migdzy Wietnamem i strefami morskimi innych panstw. Prawo to
umozliwia takze rozwoj korzystnej polityki poprawiajacej poziom zycia rybakow
morskich. Obecno$¢ rybakéw na morzu réwniez przyczynia si¢ do zapewnienia
bezpieczefistwa i obrony naszej suwerennosci [podkresl. — E.R.]".

W rzeczywisto$ci, prawo to pociaga za soba dalsza militaryzacje granicy
morskiej. Obecno$¢ okretdw strazy przybrzeznej na Morzu Potudniowochinskim
nie stuzy ochronie miejscowych rybakow, ale raczej wzmocnieniu kontroli zaso-
bow morskich. W ramach ,,obrony suwerennosci” rybacy Ly Son sa zachecani
przez wiadze centralne i lokalne, aby kontynuowa¢ dziatalno$¢ potowowa, a tym
samym potwierdzi¢ roszczenia Wietnamu do surowcow, takich jak ropa i gaz,
ktére — jak spekuluje zaréwno strona wietnamska i chinska — moga znajdowac

' Prawo Morza Wietnamskiego — Mocne podstawy w ochronie narodowej suwerennosci. http://
biengioilanhtho.gov.vn/eng/lawonvietnam-ssea--nd-fd6b93b9.aspx (22.10. 2012).
' http://biengioilanhtho.gov.vn/eng/lawonvietnam-ssea--nd-fd6b93b9.aspx (22.10. 2012).



Terytorializujac morze. O performatywnos$ci wladzy i roli kartografii... 81

si¢ w rejonie Wysp Paracelskich i Spratly. W rezultacie wietnamskie media pre-
zentuja rybakéw jako bohaterdw, ktorzy — pomimo zagrozenia ze strony Chin
— zachowujg tradycje morska XIX-wiecznej flotylli Hoang Sa i Truong Sa i bro-
nig intereséw panstwa. W wywiadzie dla rzadowej gazety wietnamskiej, 82-letni
rybak z Ly Son wyrazil swoja patriotyczng postawe w nastepujacych stowach:
,»W czasach mojego ojca, wiele 0osob zmarto w drodze do Hoang Sa, jednak cia-
gle byli tacy, ktorzy tam wyruszali. To miejsce jest ukochang czgscia naszego
kraju”".

Innym razem rybak gorzko zauwazyl, ze w dzisiejszych czasach niebezpie-
czenstwo nie pochodzi z samego morza, lecz z chinskich statkow:

Stoimy w obliczu ciaglego zagrozenia ze strony chinskich statkéw, ale nadal
uwazamy Hoang Sa za nasz dom, wigc go nie opuscimy. Kazda wietnamska
16dz rybacka w Hoang Sa jest jak zywy shup graniczny. (...) Mamy do czynie-
nia ze strasznym niebezpieczenstwem, ale nawet §mier¢ nie moze oderwacé nas
od Hoang Sa, poniewaz to jest obszar naszego kraju, gdzie nasi przodkowie wy-
krwawili si¢ w jego eksploracji. Zdradziliby$Smy naszych przodkéw, gdybysSmy go
porzucili®.

W innym wywiadzie rybak z Ly Son pordwnat swoja prace na morzu do roli
straznika bronigcego suwerennos$ci terytorialnej kraju: ,,[Wyspy Paracelskie —
E.R.] sa naszym jedynym zrodtem dochodu. To jest nasze terytorium, nasze wody,
bedziemy chronié naszg suwerennos¢, bedziemy trzymacé sie rybotowstwa™".

Nie ma miesigca, w ktérym wietnamska prasa nie wspomniataby o zagro-
zeniach pochodzacych z chinskich statkéw, aresztowaniu przez chinska straz
przybrzezna kolejnych wietnamskich rybakéw lub o chinskich rybakach wply-
wajacych bez pozwolenia na wody Wietnamu. Jednoczesnie wysitek rybakow
z Ly Son, aby rybotéwstwem zarobi¢ na zycie, wladze oraz media interpretuja
jako potezny symbol narodowego poswiecenia i odwagi w obronie suwerennosci
Wietnamu. Jednak nie tylko wietnamscy, ale takze chinscy rybacy, szczegdlnie
ci z wyspy Hajnan, uwazaja wody Morza Potudniowochinskiego za niebezpiecz-
ne. Chinska prasa regularnie opisuje przypadki miejscowych rybakow ngkanych
przez filipinskie lub wietnamskie okrety strazy przybrzeznej podczas legalnych
polowow na ,historycznych chinskich wodach”. Z kolei migdzynarodowa pra-
sa przytacza przyktad rybaka z Hajnanu, ktory opowiedzial w wywiadzie dla
BBC News o tym, jak jeden z jego statkdw zostat zaatakowany przez wietnamski
patrol podczas polowo6éw na ,,chinskim morzu”. Udato mu si¢ uratowaé czton-
kéw zatogi, ale zaznaczyl, ze ,teraz ludzie sa zbyt przerazeni, aby powrdcic

' http://biengioilanhtho.gov.vn/eng/hoangsainelderlyfishermen-smemory-nd-1df1260a.aspx (5.12.
2012). Tego rodzaju opinie nieraz styszatam od rybakow na wyspie Ly Son.

3 http://english.vietnamnet.vn/fins/special-reports/620/ten-days-in-the-sea-of-hoang-sa.html (26.12.2014).

' http://globalnation.inquirer.net/548 74/asias-fishermen-caught-in-escalating-sea-tensions (26.12.2014).
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na morze”. Mezczyzna byl gleboko przekonany, ze Chiny powinny podjac¢ od-
powiednie dziatania w celu ,,odebrania naszych (chinskich) wod terytorialny-
ch””. Co ciekawe, Daojiong Zha (2001) zanotowat, ze niecate dwadzie$cia lat
wczesniej myslenie o morzu jako terytorium panstwowym byto obce rybakom.
Autor przytoczyt stowa kapitana chinskiego kutra rybackiego, ktéry podczas
polowdéw na jednej z raf archipelagu Spratly znalazt si¢ na linii ognia pomig-
dzy okr¢tami Chin i Filipin: ,,Jestesmy rybakami. Nie obchodza nas tego rodza-
ju [spor o suwerennos¢ — E.R.] problemy. Lowimy tu od pokolen. Tam, gdzie
nie ma ludzi, tam towimy. Kiedy widzimy wojskowych, trzymamy si¢ z dala”
(Zha 2001: 577).

Powyzszy cytat sugeruje, ze zwigzek towisk z suwerennoscia i bezpieczen-
stwem panstwa jest nowym zjawiskiem. Podczas gdy miejscowi rybacy — zarow-
no chinscy, jak 1 wietnamscy — od wiekéw dokonywali potowow w obszarach
morskich (o ktére obecnie toczy si¢ spor), traktujac te obszary jako dobro wspdl-
ne, rosnagca globalna rywalizacja o zasoby morskie oraz wydzielanie granic na
morzu majg dramatyczny wptyw na zrédia ich utrzymania. Wraz z kurczeniem
si¢ surowcow naturalnych nowe stownictwo, takie jak ,,prawa historyczne” i ,,su-
werenno$¢”, staje si¢ czgscia codziennego repertuaru jezykowego spotecznosci
rybackich, idacego w parze z silnymi nastrojami narodowosciowymi podsycany-
mi przez wtadze panstwowe.

Chinskie media publiczne podkreslaja, ze bezpieczenstwo i potowy rybakow
z Hajnan znacznie si¢ poprawity, odkad zostali oni wzi¢ci pod ochrone chin-
skich patroli morskich. W Wietnamie, w celu uniknigcia chinskich okretow
patrolowych, rybacy z Ly Son wyruszaja na polowy noca. Ich strategie prze-
trwania na spornych wodach odczytywane sg przez szerszg publike w kraju
jako emocjonalny przejaw tozsamosci narodowej i obywatelskiej postawy wy-
razonej w prawnym 1 jezykowym spektaklu wladzy. Jednoczesnie paradoksal-
ny rezultat precyzowania granic na morzu tlumi glosy i interesy spolecznosci
rybackich. Miejscowi rybacy, ktorych zrodto utrzymania zalezy od kurczacych
si¢ zasobow $rodowiska, sg czesto oskarzani o nielegalne przekraczanie gra-
nic 1 potowy na wodach innego panstwa, co prowadzi do dalszych mi¢dzypan-
stwowych sporow. Potwierdza to przypuszczenie Chou (2006: 246), ze ist-
niejaca lokalna zlozonos¢, zréznicowanie etniczne i historyczne oraz relacje
handlowe na Morzu Potudniowochinskim zostaty celowo zapomniane w imig
uproszczonego projektu majgcego na celu zastgpienie lokalnych praw zwy-
czajowych nadrzednym prawem, uchwalanym przez poszczegolnych aktorow
panstwowych.

"% http://www.bbc.co.uk/news/world-asia-china-21008639 (16.12.2014).
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Konkluzje

Obraz wytaniajacy si¢ z kartograficznych dyskurséw na chinskich i wietnam-
skich forach internetowych prezentuje ,terytorializacje morza” jako paradoks
traktowania morza jako ,,ladu”. Odgrywanie zwierzchnosci politycznej nad te-
rytorium Morza Potudniowochinskiego jest szczegdlng projekcja spotecznie
konstruowanego obrazu ,,geociala” panstwa, wykorzystujacego silne nastroje na-
cjonalistyczne. W tym procesie zachodnia kartografia jest czgsto uzywana przez
Wietnamczykéw jako medium i narzedzie ,,naukowej” i ,,obiektywnej” wiedzy
politycznej stuzacej przeciwdziataniu rdwnoleglym narracjom i dyskursom po-
chodzacym z Chin. Claudio Lomnitz wskazuje, ze w celu pobudzenia zbioro-
wej wyobrazni narodu nacjonalizm ,,musi by¢ skutecznie powigzany z miejscem
pamieci lokalnej” (Lomnitz 2001: XVI). Wyznaczanie miejsc na morzu jako
»ziemi przodkow” i terytorium kraju poprzez zwyczajowe praktyki polowowe
rybakow, instalacje na morzu, akcje wyslania przez Wietnam mnichéw buddyj-
skich na Spratly lub ustanowienie nowego chinskiego miasta na Wyspach Para-
celskich, stanowi ,,paralegalny” spektakl wtadzy. Dzialania te nie tylko ,,gene-
ruja” terytorium panstwowe i dowody historyczne, ale takze wykorzystywane
sa w technologii sporzadzania map panstwa narodowego. To wlasnie te strate-
gie polityczne — przeznaczone dla miedzynarodowej publicznosci — nazywam
spektaklem, ktéry w nienormatywny sposéb wizualizuje suwerennos¢ i narodo-
wos¢ wspotczesnego tworu panstwowego, ale jednoczesnie thumi glos lokalnych
spotecznosci.

W szczegolnosci zwyczajowe praktyki rybackie na Morzu Potudniowochin-
skim sa coraz czesciej wykorzystywane przez Chiny i Wietnam przy tworzeniu
map i formulowaniu argumentéw prawnych dla ,terytorializacji morza”, kto-
ra rozumiem jako wlaczenie obszaréw morskich i jego zasobow do terytorium
panstwa. Wietnam i Chiny formuluja swoje roszczenia terytorialne, uzywajac
terminow niosgcych ogromny tadunek emocjonalny: postulujg ,,ochrong” miej-
scowych rybakdéw i ich historycznych praw do swobodnego potowu na wodach
okreslanych jako wylacznie ,,chinskie” lub ,,wietnamskie”. O ile sita argumentu
»ochrony” stuzy Wietnamowi za podstawe do walki w tym rozgrywajacym si¢
na morzu dramacie spotecznym, to jednoczesnie czyni ona z wietnamskich ryba-
kéw bohaterskich straznikow suwerenno$ci narodowej ,,Morza Wschodniego™.
Zapominajac o istniejacych od wiekow historycznych, kulturowych i etnicznych
powiazaniach w tym regionie, Chiny i Wietnam instrumentalizujg spotecznosci
rybackie i poprzez konflikt o Morze Potudniowochinskie oddziatuja silnie na ich
egzystencje. W tym sensie przez operacje na morzu i nowy jezyk przesiagknigty
sentymentami nacjonalistycznymi rybacy stajg si¢ narzedziem w rekach wiadz
w ustalaniu i odgrywaniu wyobrazonego suwerennego terytorium panstwa, ktore
obejmuje nie tylko terytorium ladu, ale takze morze. Miejscowe prawa zwycza-
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jowe zostaja wyparte na rzecz sztywnych ram prawa panstwowego, ktdre pozuje
na uniwersalne i obiektywne.

Zakonczg stwierdzeniem, ze spektakl wladzy nie istnieje w prozni spotecznej
— rdzne percepcje terytorialnosci nakladaja si¢ na siebie, czerpiac z powigzan
globalnych, prawa migdzynarodowego i wewngtrznego oraz lokalnych nacjona-
lizméw. Stuart Elden (2009: 177) twierdzi, ze ,,zwiazek migdzy wtadza i tery-
torium to taki, ktéory na nowo domaga si¢ uwagi, w wymiarze konceptualnym,
historycznym i prawnym oraz ze wzgledu na zmieniajacy si¢ charakter relacji
(pomiedzy wladzg i terytorium)”. W niniejszym artykule pokazuje, ze zwierzch-
nictwo nad terytorium panstwa jest czyms wigcej niz tylko kwestig prawna po-
parta argumentami historycznymi; jest to raczej spoteczny i kulturowy spektakl
z udziatem wielu panstwowych i pozapanstwowych aktoréw. Stad geograficzna
czy prawna analiza suwerennosci akwenow na Morzu Poludniowochinskim nie
moze by¢ kompletna bez ukazania spotecznych i kulturowych aspektow spekta-
klu odgrywajacego terytorialnos¢, narodowos¢ i obywatelstwo.

Stowa kluczowe: rybotéwstwo, performatywno$é, tozsamos¢ narodowa, terytorializacja
morza, Morze Potudniowochinskie, geociato, prawa zwyczajowe, kartografia
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TERRITORIALISING THE SEA. PERFORMANCE OF SOVEREIGNTY
AND THE ROLE OF CARTOGRAPHY IN THE SOUTH CHINA SEA

(Summary)

This article is an anthropological contribution to the standard geopolitical and legal
analyses of the South China Sea dispute and to the existing debates on the problem of ter-
ritoriality, sovereignty and nationalism. In contrast with those studies, which analyse the
South China Sea dispute and the growing competition over natural resources by looking
mainly at major state actors, I focus on fishermen communities in China and Vietnam
that bear the historical, geopolitical, and economic consequences of this territorial issue.
Thus, I propose the interpretation that takes into account historical, social, and cartogra-
phic imaginations of nationhood in the context of the competing Chinese and Vietnamese
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maritime claims to the Paracels and Spratly Islands. Conceptualising maps not as repre-
sentations of territory but rather as a process, I analyse the ways in which cartographic
discourses are used by different groups of actors to produce and enact sovereignty, citi-
zenship, and national identity through activities that make the sea territory legible on the
local, national, and global scale.
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) »WALKA Z TERRORYZMEM”.
DOSWIADCZENIE PRAKTYK PANSTWOWYCH
W REPUBLICE DAGESTANU W LATACH 2005-2014

Wprowadzenie

Dagestan to wchodzaca w sktad Federacji Rosyjskiej wieloetniczna repu-
blika, potozona na Kaukazie Pétnocnym, zamieszkata przez okoto trzy miliony
mieszkancoéw. Konflikt migdzy strukturami sitowymi a podziemiem zbrojnym,
dazacym do utworzenia panstwa islamskiego, konflikty wewnatrz elit republi-
ki, kryminalizacja zycia spoteczno-politycznego oraz korupcja to tylko niektore
z przejawow niestabilnej sytuacji w republice. Wsrdd jej przyczyn mozna wy-
mieni¢, miedzy innymi, dzialania lokalnych elit, reaktywna polityke Kremla
opartg na uzyciu przemocy oraz zmian¢ struktury spotecznej ludnosci republiki
(Karpov 2010). Efektem niestabilnej sytuacji jest stopniowa utrata zaufania do
wladz republiki i struktur sitowych, wzmozona emigracja oraz postepujace ,,0d-
dalanie si¢” od pafistwa calych dzamaatéw', wprowadzajacych wiasny, oparty na
szarijacie porzadek spoteczny.

W opisach sytuacji spoteczno-politycznej w republice dominuje podziat na
tych mieszkancow, ktorzy sa zwolennikami realizacji idei panstwa islamskiego
(Emiratu Kaukaskiego) drogg walki zbrojnej, oraz zwolennikow wladz, goto-
wych wspiera¢ ,,walke z terroryzmem”. Codzienne rozmowy z mieszkancami
Machaczkaly, stolicy Dagestanu, kazaty mi przemysle¢ t¢ dychotomig. O ile po-
parcie dla Emiratu Kaukaskiego faktycznie nie jest duze, to podobnie niewielkim
poparciem cieszg si¢ dziatania wtadz. Wigkszo$¢ obywateli republiki pozostaje
bowiem na uboczu konfliktu, nie jest bezposrednio zaangazowana ani w dziata-
nia podziemia zbrojnego, ani w prowadzong przez panstwo ,,walke z terroryz-

' Uzywam spolszczonej wersji uzywanego w Dagestanie stowa dzamaat (o korzeniach arabskich),
ze wzgledu na rézne formy jego zapisu w lokalnych jezykach dagestanskich i w jezyku rosyjskim.
Oznacza ono jednostke polityczno-terytorialng obejmujaca jedng lub kilka wsi.
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mem”, jednak przemoc, niezaleznie od zrédla, przenika ich zycie codzienne.
Strach przed przemoca, przed aresztowaniem, zostaje zinternalizowany, staje si¢
nieodigczng czescig zycia codziennego ludzi, ksztattujgc ich sposdb patrzenia na
panstwo i jego przedstawicieli.

Jakie praktyki kryja si¢ za sformutowaniem: ,,walka z terroryzmem”? Kim jest
lokalny ,,wahhabita”? Jak w ciagu ostatniej dekady zmieniato si¢ rozumienie tych
poje¢? Jak mieszkancy Machaczkaly doswiadczajg praktyk przedstawicieli panstwa
w ramach ,,walki z terroryzmem”? Jakie sg ich wyobrazenia o dziataniach panstwa?

Przedmiotem analizy w niniejszym tekscie sg doswiadczenia i narracje miesz-
kancow Machaczkaty zwigzane z trwajacg w Dagestanie ,,walkg z terroryzmem”
oraz opisy ,,spotkan z panstwem”, czyli dobrowolnych lub niedobrowolnych in-
terakcji mieszkancéw Dagestanu z przedstawicielami wiadzy.

Pokazuje, ze znaczenie poj¢c ,,walka z terroryzmem” oraz ,,wahhabita” w la-
tach 2004-2009 bylo ksztattowane przez retoryke lokalnych wladz i autorytetow
religijnych, poézniej natomiast w duzo wigkszym stopniu przez relacje mieszkan-
cow Dagestanu z przedstawicielami lokalnych struktur sitowych, w szczego6lno-
$ci przez bezposrednie doswiadczenia przemocy panstwa w zyciu codziennym.
Panstwo postrzegane lokalnie, przez pryzmat dzialan jego miejscowych przed-
stawicieli, bylo jednak innym tworem od panstwa wyobrazonego — podmiotu
posiadajgcego ,,moc sprawczg”, niepodlegajacego krytyce ani dekonstrukcji.

Opisy narracji i do§wiadczen pochodza z lat 2005-2014°. W tym okresie prowa-
dzitam badania dotyczace etnicznosci (2004-2008) oraz islamizacji zycia codzien-
nego i percepcji panstwa (2008-2014), jednak codziennos¢ ,,walki z terroryzmem”
byta na tyle popularnym tematem rozmow, ze nawet wywiady dotyczace innych
kwestii zawieraty don wiele odniesien, ktdre w tym tekscie analizuj¢. Badania byty
prowadzone metoda ,,kuli $niegowej” wsrod mieszkancéw Machaczkaty i okolic —
0s6b w wieku 30-70 lat, czyli takich, ktére mialy doswiadczenie zycia w czasach
ZSRR, co wydaje mi si¢ wazng cezura w studiach nad percepcja panstwa przez
obywateli (potwierdzenie tej hipotezy wymagaloby dalszych badan). Wsrod roz-
moéwcow byly zarowno osoby religijne, jak i zdystansowane do religii, me¢zczyzni
i kobiety, bez wyraznej przewagi ktorejs z kategorii. Jezykiem badan byt rosyjski
— lingua franca w miastach wieloetnicznego Dagestanu; w tym tez jezyku bada-
ni porozumiewali si¢ migdzy sobg. Przynaleznos$¢ etniczna (gléwnie Awarowie,
Lakijczycy, Dargijczycy, Lezgini, Kumycy, Tabasaranie) nie miata wptywu na
wyniki badan®. Imiona rozméwcéw zostaly w tekécie zmienione.

?Cezura 2009 r. jest umowna. Zmiany w percepcji ,,walki z terroryzmem” i przemocy nastgpowaty
powoli, jednak w roku 2009, ze wzgledu na aktywizacje¢ podziemia zbrojnego, eskalacja przemocy na
ulicach Machaczkaly stata si¢ na tyle zauwazalna, ze mieszkancy stolicy przestali dziejacy si¢ konflikt
uwazac za ,,nie swoj”.

3 Badania w Dagestanie finansowane byly z grantu MNiSW pt. ,,Swieckie i religijne autorytety
w Dagestanie” (2009-2012), z grantow Rady Studenckich Két Naukowych (2004-2006), ze srodkow
IEiAK UW (2008) oraz ze srodkow wiasnych.

* Szerzej o kwestiach etnicznych w Dagestanie: Kaliszewska 2013a.



,,Walka z terroryzmem”. Doswiadczenie praktyk panstwowych w Republice Dagestanu... 93

Terminologia, zagadnienia teoretyczne

Republika Dagestanu oraz caty Kaukaz Pétnocny to miejsce dynamicznych
przemian spoleczno-politycznych. Informacje o republice rzadko trafiaja do
zagranicznych mediow. Kaukaz Pénocny, mimo burzliwej zmiany spolecznej
i kulturowej, ktéra mogtaby stanowi¢ ciekawy przedmiot opisu i analizy, nie jest,
w przeciwienstwie do na przyklad Afryki’, miejscem ,,produkcji wiedzy antro-
pologicznej” — przyczyn nalezy zapewne szukaé¢ w braku tradycji badawczych,
niestabilnej sytuacji oraz problemach z legalnym przebywaniem i prowadzeniem
badan na Kaukazie Pélnocnym. Jedyne dyscypliny, w obrgbie ktorych rozwijaja
si¢ badania i toczg dyskusje naukowe w odniesieniu do kontekstu dagestanskie-
go, to lingwistyka oraz studia nad terroryzmem (Gould 2011: 177).

Lektura tekstow dotyczacych biezgcej sytuacji w Dagestanie, w szczegolnosci
z dziedziny badan nad terroryzmem, stanowita dla mnie motywacj¢ do podjecia
dyskusji z politologami oraz tak zwanymi ekspertami od terroryzmu®. Brak kon-
struktywnej krytyki terminu ,,walka z terroryzmem” i dychotomiczne podzialy na
zwolennikow podziemia i zwolennikéw wiladz utwierdzity mnie w przekonaniu,
ze mimo wielu ograniczen metody etnograficznej, antropolodzy powinni wlaczaé
si¢ w dyskusje rowniez w tak zdominowanej przez politologéw dziedzinie, jak
studia nad terroryzmem. Nie da si¢, moim zdaniem, zrozumie¢ przemian zacho-
dzacych w Dagestanie na podstawie analizy oficjalnych wypowiedzi politykow
lub statystyk. W miejscu, gdzie wiele przemian dzieje si¢ ,,poza panstwem”, poza
jego instytucjami i decyzjami, gdzie coraz wigcej osob dystansuje si¢ od praktyk
panstwowych, podejscie nieuwzgledniajagce wymiaru codziennego sprawia, ze
mozemy nie dostrzec najbardziej dynamicznej czgsci przeobrazen. Skupiajac si¢
na aspekcie instytucjonalnym, ignorujemy réwniez wszelkie obszary graniczne
miedzy tym, co jest legalne, a co nielegalne, co zostaje powiedziane, a co prze-
milczane, co jest pokazywane, a co ukrywane. Perspektywa antropologiczna,
jak pokazuja autorzy tekstow w zbiorze zatytulowanym Political Ethnography
(Schatz, ed., 2009), moze nam pomdc zidentyfikowaé ukryte oblicza i mechani-
zmy wladzy oraz jej kulturowe wymiary (np. kulturowe konstruowanie przed-
miotéw i podmiotéw wiadzy), a takze odkry¢ skomplikowane walki polityczne
toczone wokot etykiet przypisywanych roznym aktorom spotecznym (Jourde
2009: 213-214). Dzigki temu mozemy unikng¢ reprodukowania relacji wtadzy
poprzez reifikacj¢ takich poje¢, jak ,,walka z terroryzmem” czy ,,wahhabici” lub
przez odréznianie ,,dobrych” i ,,ztych” muzutmanow.

’ Na fakt czerpania z terytorium Afryki wickszosci przyktadéw do najnowszych refleksji w obrebie
antropologii politycznej zwraca rowniez uwage A. Malewska-Szalygin (2005: 356).

% Mam tu na mysli przede wszystkim G.M. Hahna, jednego z bardziej znanych zachodnich politolo-
gbow, zajmujacych si¢ terroryzmem na Kaukazie Pétnocnym.
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Piszac o lokalnych dzialaniach panstwa zwanych ,,walkg z terroryzmem”, nie
odwoluj¢ si¢ do terminoéw: ,,walka z terroryzmem”, ,terrorysta”, ,,wahhabita”
jako poje¢ analitycznych. Terminoéw tych uzywam wylacznie w cudzystowie
i w zaleznosci od kontekstu wypelniam réznymi znaczeniami, zaczerpni¢tymi
z lokalnej rzeczywistosci spotecznej. Dla uniknigcia reifikacji owych pojeé, nie
odwotuje¢ si¢ do bogatej literatury studiow nad terroryzmem, chce bowiem pod-
kresli¢ lokalny charakter dziatan i praktyk kryjacych si¢ pod tymi hastami oraz
zwrdci¢ uwage na fakt, ze tworzenie 1 wykorzystywanie obrazu nowego islam-
skiego wroga (Osella, Osella 2007; Sluka i in. 2002) wspolistnieje z jednoczesng
zgoda na terror panstwowy, pochlaniajacy znacznie wigcej ofiar od innych rodza-
jow terroru (Sluka i in. 2002).

W wigkszym stopniu niz na zagadnieniach teoretycznych koncentruje si¢ na
pokazywaniu zalezno$ci o charakterze lokalnym, dotyczacych Republiki Dage-
stanu, a w pewnych aspektach calego Kaukazu Pénocnego. Staram si¢ stawiaé
nowe pytania i zwraca¢ uwage na pewne problemy, jakie napotyka antropolog,
prébujac z jednej strony nie reifikowac ani terroryzmu ani panstwa, z drugiej —
analizowac percepcje¢ dziatan jego przedstawicieli i wyobrazenia o nim.

Antropolodzy w rézny sposob definiowali panstwo, nierzadko w zaleznosci
od tego, czy przygladali si¢ panstwom zachodnim, postkolonialnym czy post-
socjalistycznym. Jedni patrzyli na panstwo poprzez jego instytucje (Althusser
1971), inni poprzez dziatania obywateli w ich ramach, jeszcze inni poprzez co-
dziennos¢, skupiajac si¢ na codziennych dyskursach, oporze, ironii (Herzfeld
2007), fantazjach na temat panstwa (Navaro-Yashin 2002; Zizek 1997) lub jego
fetyszyzacji (Taussig 1997). Dekonstrukeji podlegata konceptualizacja panstwa
jako realnego (oddzielnego od spoteczenstwa) bytu o konkretnym terytorium, re-
prezentowanego przez wtadze, ktdra za pomoca instytucji lub tak zwanego apara-
tu panstwowego ma petnic¢ okreslone funkcje wobec swoich obywateli — zapew-
nienie bezpieczenstwa, edukacji, ochrony zdrowia, prawa etc. (Althusser 1971).
Niezaleznie od tego rodzaju dekonstrukcji dokonywanych przez antropologow,
warto zwrdci¢ uwage, ze z perspektywy lokalnej panistwo jest wlasnie w ten spo-
sob wyobrazane — jako oddzielny od spoteczenstwa, realny byt reprezentowany
przez wiladze i zobowigzany spelnia¢ wobec niego wyzej wymienione funkcje.

Dla zrozumienia dos§wiadczenia panstwa w Dagestanie nalezy przyjrzec si¢
antropologicznym konceptualizacjom miejsc peryferyjnych. Antropolodzy pisza,
iz te miejsca charakteryzuja si¢ niepewnoscia, nieprzewidywalnoscia i1 kreatyw-
noscig (Das, Poole, eds., 2004; Tsing 1993). To wlasnie na marginesach widoczna
jest zarowno sila, jak i stabos¢ panstwa, jego wyrazna obecnosc, jak i ,,nieobec-
no$¢” (por. Das 2004). Peryferyjnos¢ nie jest zwigzana z lokalizacja, ale z rela-
cja z centrum — jest definiowana z zewnatrz, z perspektywy strefy dominujace;j.
Peryferia moga jednak zaoferowaé swoja wlasng (anty)definicj¢ strefy dominu-
jacej (Ardener, za Raubisko 2011). Kaukaz Poéinocny, potraktowany jako od-
dzielna strefa, jest przez Kreml widziany jako ,,zrédo przemocy i terroryzmu”.
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W (anty)definicji, z perspektywy mieszkanca Kaukazu Pdétnocnego, to wladze
Federacji Rosyjskiej ,,powinny” — wydawatoby si¢ — by¢ postrzegane jako zrédlo
przemocy i konfliktéw w regionie (por. Raubisko 2011). Czy jednak tak si¢ dzie-
je? Czy tez wyobrazenia o wladzy centralnej przybierajg inny wymiar?

Deborah Poole (2004: 36), opisujac wladzg panstwowa na peryferiach Peru,
odwotluje si¢ do kategorii ,,zagrozenia” i ,,gwarancji”. Podaje tu przyktad kon-
troli dokumentdéw: pokazanie paszportu na posterunku wigze si¢ z ryzykiem do-
znania przemocy ze strony przedstawicieli panstwa. Podobnie jak w Dagestanie,
rowniez tam paszport jest zarazem gwarancjg (nieposiadanie go oznacza ktopoty
przy zatrzymaniu) oraz zagrozeniem — takie samo lub podobne nazwisko moze
figurowac na liscie 0sob uznanych za terrorystow, wskutek czego zatrzymywane
sg rowniez osoby nieuwiktane w dziatalno$¢ militarng (Poole 2004: 36). Autorka
pisze wprawdzie nie tyle o panstwie, co o legitymizacji wtadzy przez praktyki
prawne, jednak wskazanie na wspotzaleznos$¢ zagrozenia i gwarancji moze by¢
pomocne do zrozumienia napig¢cia miedzy lokalnym doswiadczaniem panstwa
1 narracjami dotyczacymi wiadzy centralnej i lokalne;j.

Veena Das z kolei patrzy na panstwo na peryferiach jako na forme, ktora oscy-
luje pomigdzy racjonalno$cig a magiczno$cig (Das 2007: 163)’, i takie rozumie-
nie panstwa jest mi najblizsze. Panstwo obecne jest z jednej strony w strukturze
regut 1 regulacji ucielesnionych w prawie oraz instytucjach majacych to prawo
stosowac, natomiast z drugiej strony, w zyciu codziennym, moze manifestowac
si¢ przez ,,obecnos$¢ magiczng”. Moze si¢ ona przejawia¢ w fantazjach na temat
samej idei silnego panstwa i silnego wodza lub nawet w takich praktykach, jak
opor wobec przedstawicieli wladzy.

Nawiazujac do powyzszych konceptualizacji staram si¢ pokazac, ze na pe-
ryferiach Federacji Rosyjskiej, w Dagestanie, racjonalny wymiar panstwa jest
dekonstruowany — dziatania uzasadniane prawnie i realizowane przez praktyki
biurokratyczne sprzyjaja przemocy i wptywaja na poczucie zagrozenia obywateli
ze strony przedstawicieli panstwa. Wymiar ,,magiczny” jest natomiast obecny
w narracjach o panstwie jako podmiocie sprawczym, gwarancie stabilnosci i bez-
pieczenstwa.

Kontekst spoleczno-polityczny ,,walki z terroryzmem”
w Dagestanie

Schytek lat 90. XX wieku i poczatek nowego stulecia byly cezurg wyraz-
nych zmian w rosyjskiej polityce wewngtrznej w odniesieniu do muzutmanskie-
go Kaukazu. Pod koniec lat 90. nasilit si¢ konflikt pomiedzy przedstawiciela-

" Dostownie: between rational and magical mode. Uzycie terminu ,,magiczny” w odniesieniu do
panstwa Das zapozyczyta od Taussiga (1997).
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mi 1 zwolennikami Duchownego Zarzadu Muzulmanéw Dagestanu (DZMD)
i czlonkami bractw sufickich a salafitami® (szerzej: Gammer 2005). Ci ostatni
zyskiwali zwolennikow wsréd mtodziezy i inteligencji uwazajacej religie bractw
sufickich za niemozliwy do przyjecia ,islam pogrzebowy”, ,.islam rytuatéw”,
»przezytek”. Konflikt, ze sporu dotyczacego rytualnej strony praktyk religij-
nych, przerodzit si¢ w starcie o podlozu politycznym, pomigdzy reformatorami
a dagestanskimi wiadzami. DZMD udalo si¢ z czasem przekona¢ wiadze, ze re-
formatorzy stanowig zagrozenie nie tylko dla ,tradycyjnego” islamu, ale takze
dla dagestanskiej elity rzadzacej. Poczatkowo ruch salaficki nie byt postrzegany
jako niebezpieczny. W Dagestanie tolerowano na przyklad tak zwang enklawe
wahhabickg w dzamaacie kadarskim (kilka wiosek w rejonie bujnackim, m.in.
Karamachi i Czabanmachi), gdzie w 1998 roku miejscowi salafici wprowadzili
prawo szarijatu i wypedzili przedstawicieli wladz. Glowne zagrozenie dla bez-
pieczenstwa i stabilnosci Kaukazu widziano w ruchach narodowych i separaty-
zmie. Przelomowym momentem w zmianie percepcji ruchu reformatorskiego
w republice byta inwazja oddzialow dagestanskich i czeczenskich radykatow is-
lamskich na Dagestan jesienig 1999 roku’. Witadze uznaly wowczas salafizm za
glowne zagrozenie dla stabilnosci republiki, niezaleznie od tego, czy salafickie
przekonania lub odwotywanie si¢ do haset islamskich dotyczyto cztonkéw pod-
ziemia zbrojnego czy uczonych dyskutujacych roznice migdzy poszczegolnymi
nurtami.

W 1999 roku witadze republikanskie zawarty niepisang umowe z DZMD: od
tej pory w zamian za pomoc w walce z salafitami rzad de facto wspart t¢ insty-
tucje, nawolujac dagestanskich muzulmandéw do okazywania jej postuszenstwa.
DZMD i bractwa sufickie (przede wszystkim miurydzi szejcha Saida Efendiego)
wzywaly wladze do ostatecznego rozprawienia si¢ z ,,wahhabitami”. Rezulta-
tem ich lobbingu bylo przyjecie przez Zgromadzenie Ludowe 16 wrzesnia 1999
roku ustawy ,,0 zakazie dziatalnosci wahhabitéw i innych ekstremistycznych
organizacji na terytorium Republiki Dagestan”. Ustawa pozostawiata duza do-
wolno$¢ definiowania tego, kto jest ,,wahhabitg”, a kto nie jest. Byta rdwniez
niezgodna z konstytucja Federacji Rosyjskiej, gwarantujaca swobod¢ wyznania.
W Dagestanie powszechna byta jednak nieznajomos¢ lub celowe niestosowanie
si¢ do litery prawa, nie powstrzymato to wiec wladz przed wprowadzaniem usta-

¥ Salafici — zwolennicy ruchu reformatorskiego w islamie, odwotujacego si¢ do tradycji Ibn Tajmiji.
Terminu ,,salafici” uzywam na okreslenie zwolennikdw powrotu do ,,tradycji przodkéw” (niezaleznie
od faktycznego odwolywania si¢ do nauki Ibn Tajmiji), aby unikng¢ zbyt upolitycznionego terminu
,wahhabici”.

? Jesienig 1999 r. oddziaty Basajewa i Chattaba, wspierane przez dagestanskich radykatéw, dokona-
ly ataku na rejony cumadynski i botlichski, liczac na to, ze mieszkancy dotacza do nich w walce o islam-
ski Dagestan i Czeczenig. Dagestanczycy odebrali wejscie oddziatéw jako agresjg, stawiajac im opor,
az do przybycia wojsk federalnych, ktdre oprocz rozgromienia czeczensko-dagestanskich oddziatow
Basajewa i Chattaba dokonaly rowniez atakéw na inne tzw. islamskie enklawy w Dagestanie.



,,Walka z terroryzmem”. Doswiadczenie praktyk panstwowych w Republice Dagestanu... 97

wy w zycie'’. Dagestanscy liderzy DZMD dostosowali wéwczas swojg retoryke
i dziatania do polityki Kremla, gdzie interpretowano ,,wahhabizm” oraz inne ru-
chy zwigzane z islamem jako promujace islamski ekstremizm i migdzynarodowy
terroryzm (Yemelianova 2002: 99).

Wiadze i DZMD zaczglty méwi¢ o ,,wahhabizmie” jako o dziataniu politycz-
nym tozsamym z terroryzmem. Przybieral na sile ,,antywahhabizm” — retory-
ka oraz dzialanie polityczne ukierunkowane nie tylko przeciwko salafitom, ale
przeciwko wszelkim ruchom badz osobom kwestionujacym oéwczesny uktad
sil. ,,Antywahhabizm” zapewnial wigc grunt pod wspotprace pomigdzy swiec-
kim rezimem politycznym a DZMD (Yemelianova 2002: 99). Wtadze zyskiwaly
legitymizacj¢ 1 wsparcie religijne, a DZMD rekami wiadzy pozbywat si¢ prze-
ciwnika ideologicznego. Nie bez znaczenia jest rowniez fakt, ze po 1999 roku
zwickszyto si¢ wsparcie federalne dla republiki; wedlug danych zebranych przez
Roberta B. Ware’a i Envera Kisrieva (Ware, Kisriev 2001: 106), wzrosto ono
0 270%. Korzystali z tego nie tylko rzadzacy, ale rowniez DZMD. W Dagesta-
nie rozpoczgto si¢ wowczas ,,polowanie na czarownice”. Reformatoréw, roéwniez
tych pokojowo nastawionych, poddano surowym represjom, wielu znalazto sig¢
w wiezieniach. Zamknig¢to meczety uwazane za ,,wahhabickie”, usunig¢to zwig-
zanych z nimi imaméw, ograniczono wyjazdy Dagestanczykow na studia do
panstw islamskich, gdzie, jak uwazano, ,,zarazali si¢” ideami ,,wahhabickimi”.
Propagandg ,,antywahhabickg” szerzono odtad nie tylko w kontrolowanych przez
»tradycjonalistdow” meczetach i szkotach religijnych — wtadze zaczely rowniez
aktywnie wspiera¢ DZMD, umozliwiajac mu przejecie kontroli nad duza czgscia
meczetéw oraz islamskich szkot i mediow. Jako najsilniejsza struktura religij-
na w Dagestanie DZMD uzurpowat sobie monopol na ,,zarzagdzanie” kwestiami
islamu w republice, a w republikanskich mediach lansowano jednoczesnie teze¢
o tym, ze jedynym tradycyjnym (i ,,dopuszczalnym”) dla Dagestanu nurtem is-
lamskim jest sufizm.

Rezultatem represji wymierzonych w salafitow byto powstanie dagestanskie-
go podziemia zbrojnego. Zepchnigcie salafitow do podziemia doprowadzito do
ich radykalizacji. O ile w latach 90. nurt ten byl rozbity wewngtrznie, a w jego
ramach miescili si¢ zarowno dziatacze radykalni (np. Ajub Astrachanskij), jak
1 umiarkowani, nastawieni na dialog z wtadzami (np. Achmad-kadi Achtajew),
to po roku 1999 aktywni politycznie i militarnie pozostali tylko radykatowie.
Salafici negujacy walke zbrojna wycofali si¢ z zycia politycznego, koncentrujac
si¢ na przestrzeganiu zasad islamu w zyciu codziennym, unikajgc etykiet i na-
zywajac si¢ nierzadko ,,po prostu muzutmanami” lub ,,nowymi muzutmanami”
(Kaliszewska 2013b; Babi¢, Arlykapov 2003 — w odniesieniu do Kabardyno-Bat-

' Zabiegi inteligencji moskiewskiej zapobiegly wprowadzeniu tej ustawy na poziomie federalnym.
Zostata natomiast przyjeta w Karaczajewo-Czerkiesji 1 Inguszetii (inf. z moich rozméw z Aleksiejem
Mataszenko w Waszyngtonie, w marcu 2012 r.).
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karii). Okoto 2004 roku dagestanskie podziemie zbrojne uznato zwierzchnictwo
przywodcow czeczenskich i korzystajac z ich wsparcia, rozpoczeto regularng
wojne ze stacjonujacymi w Dagestanie strukturami sitowymi i wladzami oraz
reprezentantami ,,nietradycyjnego” nurtu w islamie.

Zbrojne podziemie islamskie odgrywato podczas moich badan duzo wigksza
role polityczng niz w latach 90. Idee bojownikow popierato wielu mtodych Da-
gestanczykow. Walczacy mezezyzni okreslani byli przez nich mianem ,,dzama-
atskich”'' lub ,,lesnych braci”. W ciggu ostatnich lat idea przeksztatcenia Da-
gestanu w republike islamskg zaistniala w dyskursie publicznym. Aktywizacja
podziemia od 2009 roku (zwigzana z reorganizacja struktur oraz skuteczng pro-
pagandg internetowa) oraz zasilanie ich szeregoéw mtodymi ludzmi sprawity, ze
elita polityczna i intelektualna Dagestanu zaczeta obawiac si¢ rozpetania przez
nich konfliktu zbrojnego na szeroka skale. Polityka sity stosowana przez Mo-
skwe, czesto za zgoda 1 wsparciem lokalnych elit, nie sprawdzita si¢ (Falkowski,
Marszewski 2010). ,,Polowania na czarownice”, porwania i tortury doprowadzity
do wzmocnienia szeregow bojownikow lub ich stronnikow, ktorzy czesto w ak-
cie protestu przeciw skorumpowanym wiladzom wspieraja ich idee. Dziatania
bojownikéw nie sg zwykle wymierzone w ludnos$¢ cywilng, lecz w przedstawi-
cieli wladzy, gtownie milicjantow oraz pracownikow MWD (Ministerstvo Vnu-
trennih Del, czyli Ministerstwo Spraw Wewnetrznych) i FSB (Federalnaa Sluzba
Bezopasnosti, czyli Federalna Stuzba Bezpieczenstwa). Takie akcje, wobec coraz
mniejszego zaufania do wladz i postrzegania ich dziatan jako zrodta przemocy,
dodatkowo powigkszyty grono zwolennikéw walki zbrojne;.

»Wahhabita” — ewolucja pojecia

Kim jest ,,wahhabita” w Dagestanie? Jakimi znaczeniami jest wypetniany ten
termin? Jak pokazaty moje badania, to kim ,,byt” wahhabita, zalezato poczatko-
wo od retoryki wtadz i DZMD, z czasem jednak nabrato innych znaczen, czerpa-
nych z osobistych doswiadczen.

Ideologia religijna promowana przez Duchowny Zarzad Muzulmanéw Da-
gestanu (DZMD), wspierana przez wladze republiki i szerzej — Federacji Ro-
syjskiej, opierata si¢ (i poniekad opiera si¢ do dzi$) na rozrdéznieniu miedzy
»dobrymi” i ,,ztymi” formami islamu: ,.tradycyjnym sufizmem” (lub ,,islamem
tradycyjnym”) 1 ,nietradycyjnym wahhabizmem”, nierzadko zréwnywanym
z terroryzmem” lub ,.ekstremizmem”. Uzywanie powyzszych okreslen w me-
diach i w jezyku potocznym czerpato zwykle z okreslonego zestawu symboli,
takich jak: posiadanie badz nieposiadanie brody, bielizny osobistej, podwinigtych

"' Od Dzamaat Szarijat — okreslenia oznaczajacego (W uproszczeniu) wspdlnote zrzeszajaca osoby
walczace pod hastami islamskimi z wtadzami §wieckimi.
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spodni, odwiedzanie lub nicodwiedzanie ustaza (ustaz — nauczyciel) i zijaratow
(zijarat — migjsce pielgrzymkowe) $wietowanie badz nie§wictowanie Nowruz
Bajram'? i Nowego Roku, urodzin Proroka (mavlid"), czytanie lub nieczytanie
literatury uznanej przez DZMD za ,,ekstremistyczng”. Pod nazwa ,,sufizm” nie-
koniecznie wigc kryta si¢ tradycja mistyczna. Podobnie przez okreslenie ,,islam
tradycyjny” niekoniecznie rozumiano zindywidualizowane i przesigkni¢te lokal-
nymi tradycjami praktyki religijne. Oba pojecia: ,,sufizm” i ,.islam tradycyjny”
miescily w sobie wszystkie te praktyki, ktore sg akceptowane przez DZMD i wia-
dze republiki, i ktore nie sg zaklasyfikowane jako ,,wahhabizm”. Z kolei okresle-
nia: ,,wahhabizm” i ,,wahhabici” nie tyle oznaczaty ruch reformatorski w islamie
— bazujacy na zatozeniu, ze jedynymi podstawami wiary jest Koran i Sunna; od-
wotlujacy si¢ do tradycji hanbalickiej szkoty prawnej Muhammada Ibn Abd Al-
-Wahhaba — co byly rodzajem inwektywy uzywanej przez politykdw i oficjalne
media na obszarze bylego ZSRR, celem dezawuowania struktur religijnych, poli-
tycznych, spolecznych oraz jednostek. Jak zauwaza Mariusz Marszewski (2007),
podobnie dzialala radziecka propaganda antyreligijna'.

W wyniku propagandy ,,antywahhabickiej”, obejmujacej liczne kazania w me-
czetach, publikacje ,,odpowiednich” ksiazek i ptyt DVD (np. Prawdziwe oblicze
wahhabizmu; Zagrozenie terroryzmem), ,,wahhabita” (lub wymiennie: ,.terro-
rysta”, ,.ekstremista”) stat si¢ klasycznym koztem ofiarnym odpowiedzialnym
za wszelkie problemy spoteczne. W latach 2005-2009 styszatam wiele historii
0 ,,zombirowaniu” (zombirovanie — sprawianie, ze kto$ nie mysli trzezwo, tylko
dziata tak, jakby byl ,,zaprogramowany”) osob z rodziny lub sasiedztwa przez
,»wahhabitow”. Krazyly opowiesci o tym, jak rozpoznaé ,,wahhabite/terroryste™:
,»po oczach”, ,,po brodzie i zgolonych wasach”, ,,po podwinigtych spodniach”,
,po braku majtek”, a w przypadku kobiety ,,po czarnym hidzabie”. Narracje te
styszatam w kilku wersjach. Dwoje sposrod moich rozméwcoéw zastanawiato
si¢, co robi¢ w przypadku, gdy osoba, ktora dostanie si¢ pod wplywy ,,wahha-
bizmu”, jest cztonkiem rodziny. ,,Czy mozna to leczy¢?”, ,,Czy odczynianie po-

12 Swicto to, obecnie o charakterze §wieckim, wywodzi si¢ z tradycji perskich. Na Kaukazie ob-
chodzone jest w m.in. Azerbejdzanie (gdzie stato si¢ $wigtem narodowym) i w niektdrych czesciach
Dagestanu.

" Modlitwa dzigkczynna na cze$é Proroka, praktykowana w miesigcu jego urodzin (trzeci miesigc
kalendarza muzulmanskiego). W Dagestanie mavlid oznacza rowniez modlitwy odprawiane podczas
wesel, po narodzinach dziecka czy na cmentarzu. Czasami to okreslenie uzywane jest wymiennie z ter-
minem zikr.

14 ,Czes¢ badaczy jest (...) sktonna przypisywaé pierwsze uzycie terminu «wahhabizmy i «wahha-
bici» wobec przedstawicieli ruchéw odrodzeniowych w islamie ZSRR jednemu z najwybitniejszych
niezaleznych autorytetéw religijnych zyjacych w tym kraju (...) — Muhammadjonowi qori Hindustoni”
(Marszewski 2007). Badacze nie wykluczaja rowniez rozpowszechnienia tych termindw przez srodo-
wisko naukowe radzieckich stuzb specjalnych. Niezaleznie od proweniencji, okreslenia te zostaty pod-
chwycone przez media i wladze ZSRR w latach 70. XX w. (pierwotnie bardziej podejrzliwe wobec
»mistycznego” i ,,tajniackiego” sufizmu), a potem media Wspodlnoty Niepodlegtych Panstw (Marszew-
ski 2007).
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moze?” — martwila si¢ znajoma (1. 35), ktorej syn po prostu zaczat si¢ modli¢
i chodzi¢ do meczetu. Nierzadko styszalam (zaréwno z ust osob religijnych,
jak 1 niereligijnych) podobne, silnie nacechowane emocjonalnie wypowiedzi.
Oto przyktad:

— Z wahhabitami lepiej si¢ nie spotykaé, nie przyjaznic, to grozne — méwit Ma-
gomed, gdy probowatam poruszy¢ ten temat. — To nie s3 muzutmanie, tylko ban-
dyci! Psujg obraz islamu. Eliminowacé ich wszystkich trzeba co do jednego! Ptaca
im na pewno dolarami, bo kto by do nich poszedt!

— Kto ptaci? — spytatam.

— Sily, ktére chcg rozpadu Rosji. Angielskie organizacje, program ostatnio po-
kazywali... Jakby nie ptacili, to kto by poszedt? Mozgi im piora. Jesli chcesz, prze-
gram ci ptyte Prawdziwe oblicze wahhabizmu, zobaczysz, na czym wahhabizm
polega. Tam jest wszystko pokazane. Masz pendrive’a? (me¢zczyzna, 1. 22 — wypo-
wiedz z 2009 1.).

Wedhug wyktadni DZMD, dziatalnos$¢ ,,wahhabitow” finansowaty zachodnie
organizacje pragnace rozpadu Rosji oraz terrorysci z krajow arabskich. Ograni-
czono wyjazdy Dagestanczykdéw na studia do panstw arabskich, kontrolowano
osoby wracajace z tych regiondw, a przybyszéw z Zachodu nierzadko brano za
szpiegdw dzialajagcych przeciw Rosji (szerzej: Kaliszewska, Falkowski 2010).
Do roku 2009 wielu moich rozmowcow, gidwnie czlonkdéw bractw sufickich
lub 0s6b nie definiujagcych swojej przynaleznosci religijnej, zgodnie twierdzito, ze
»wahhabici” powinni zosta¢ wyeliminowali lub przynajmniej aresztowani. ,, Wah-
habitow trzeba pozabijaé, co do jednego, aby byl porzadek!” (me¢zczyzna, 50 1.).
Nierzadkie byly odwotania do wyidealizowanych czaséw ZSRR, silnego panstwa
i Stalina, ktory ,,dawno by juz wiedzial, co z nimi zrobi¢” (me¢zczyzna, 55 1.).

W miare¢ uptywu czasu, w Dagestanie w miejsce podziatu na cztonkdéw bractw
sufickich 1 wahhabitéw nabrat znaczenia rozziew pomigdzy osobami, dla ktorych
praktyki religijne stanowig wazng cze$¢ codziennosci oraz tymi, ktore sa do re-
ligii zdystansowane. Postepujaca islamizacja zycia codziennego, eksponowanie
symboli religijnych w przestrzeni publicznej, noszenie hidzabow przez kobiety,
dodatkowe pokoje do modlitwy w instytucjach publicznych, to tematy, ktore nie-
rzadko wywotywaly burzliwe dyskusje w gronie krewnych lub wspdlpracowni-
kéw. W obliczu takich zmian wydawatoby sie, ze polaryzacji powinna réwniez
ulega¢ percepcja dziatan panstwa w ramach ,,walki z terroryzmem”. Pewnym
zaskoczeniem byl dla mnie fakt, ze o ile kompromis w kwestii obecnosci religii
w sferze publicznej wydawat si¢ trudny, to tematem, ktéry jednoczyt obie grupy,
szczegolnie po 2009 r., byly dyskusje o przemocy panstwa, o dzialaniach policji
lub aresztowaniach.

Znamienny jest fakt, ze che¢ eliminacji ,,wahhabitow” czy ,,terrorystoéw’” nie
szla w parze z poparciem dla dziatan zbrojnych prowadzonych przez lokalne
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i federalne struktury sitowe. ,,Wahhabici” z ,,abstrakcyjnych diablow”, z ktorymi
trzeba zrobi¢ porzadek, stali si¢ ofiarami dziatan struktur sitowych. W ,,walce
z terroryzmem” padali prawdziwi ludzie, znajomi, krewni, sasiedzi.

Rosngca liczba przesladowan ,,za wahhabizm”, a takze coraz bardziej jawne
naduzycia w stosowaniu stowa ,,wahhabita” przez politykow sprawily, ze okre-
slenie to zaczelo by¢ poddawane refleksji. Wprawdzie wsréd moich rozmoéwcow
nadal mozna byto ustysze¢ opowiesci o zombirowaniu mtodych ludzi, ale coraz
wiecej osob kwestionowato ich prawdziwosé. ,,A ktos§ w ogole tych wahhabi-
tow widzial?” (me¢zczyzna, ok. 35 1.), ,,Oni w ogodle istnieja?”, ,,Pewnie sa ko-
mus potrzebni”. ,,Wymyslili sobie tych wahhabitow, zeby mie¢ na kogo proble-
my zrzuci¢”, ,,Sami oni [rzad, struktury sitowe — [.K.] to wahhabici” (kobieta,
ok. 40 1.). W latach 2009-2010 doszto do zmiany narracji. Zamiast o ,,wszystkie-
mu winnych szatanach”, opowiadano mi historie o tym, jak ,,sitowicy” (siloviki —
tak potocznie okresla si¢ wszystkich przedstawicieli struktur sitowych) z ateisty
zrobili ,,wahhabite”, ktory wyszedt przed wiasny dom z bronig i jakoby krzyczat
Allah Akbar (i dlatego zostal zabity), oraz jak przy pomocy ,,wahhabizmu” po-
zbywano si¢ przeciwnikow politycznych (mezczyzna, 60 1.). Ci sami rozmowcy,
ktorzy jeszcze rok wezesniej pomstowali na ,,wahhabitow”, coraz mniej wierzyli
w to, ze wlasnie oni sa przyczyna kryzysu panstwa i korupcji. Méwiono: ,,W sa-
mym wahhabizmie nic zlego przeciez nie ma, wahhabici to przeciez muzutmanie,
tacy sami jak my. Ustrojem w Arabii Saudyjskiej jest wahhabizm i jak dobrze
zyja” (kobieta, 50 1.). Pojawity si¢ rowniez okreslenia: ,,pokojowi wahhabici”
lub ,,pokojowi salafici”, wskazujace na niezbrojny charakter tych wspodlnot, dla
odréznienia ich od stosujacych przemoc bojownikow.

W 2010 1 2011 roku coraz cze¢$ciej pytania o ,,wahhabitow” kwitowane byty
stwierdzeniami: ,,Mam przyjaciela — no tego, niby..., jak to nazywaja... wahha-
bite — no i co, normalny chtopak” (mgzczyzna, 34 1.); ,,Maz corki, no ten... na
wesela nie chodzi, nie pije — kazdej by takiego meza zyczy¢!” (kobieta, 50 L.).
,»Wahhabitami nazywajg — zeby wszyscy tacy wahhabici byli, takie zycie prowa-
dzili, toby lepiej na swiecie byto” (kobieta, ok. 50 L.).

Stopniowo przed stowem ,,wahhabita”, ,,bojownik™ lub ,terrorysta” zaczg-
to dodawac: ,.tak zwany”, podkreslajac umowno$¢ terminologii stosowanej po-
wszechnie w mediach. Coraz czestsze stato si¢ tez uzycie terminu salafici, zaréw-
no przez osoby identyfikujace si¢ z tym ruchem reformatorskim, jak i z nim nie
zwigzane. ,,Wahhabita” stat si¢ synonimem ofiary systemu, poddanej represjom
ze strony panstwa.

Szeroko finansowana i, wydawaloby si¢, akceptowana propaganda DZMD
nie przyniosta oczekiwanego skutku. Retoryke antywahhabizmu przyjmowa-
no najprawdopodobniej jedynie powierzchownie: w pewnych kontekstach gto-
$no potepiano ,,wahhabitow”, ktadziono na widoku ,,odpowiednie” publikacje,
wyglaszano w szerszym gronie oséb (lub w obecnosci niebudzacego zaufania
badacza) oskarzycielskie mowy. Mozna poczyni¢ tu analogi¢ do odtwarzanych
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mechanicznie rytualéw zwigzanych z panstwem radzieckim (takich jak pochody
pierwszomajowe, wystapienia, apele), ktore istniaty jako ,,forma” coraz bardziej
oddalajaca si¢ od praktyk i dziatan spotecznych (por. Yurchak 2006).

»Walka z terroryzmem” w Dagestanie. Od odleglej wojny do
doswiadczenia przemocy

Historie zwigzane z prowadzeniem dzialan ,antyterrorystycznych” byly
czestym tematem rozmow w latach 2005-2009. Obecna w nich przemoc byta
elementem machaczkalinskiej codziennosci, lecz poczatkowo nie byla czescia
mojego doswiadczenia ani bezposredniego doswiadczenia moich rozméwcow.
Struktury sitowe wysmiewane byly za swoj brak profesjonalizmu i wyszkolenia.
Mieszkancy denerwowali si¢ z powodu dtugiego oczekiwania w korkach, spo-
wodowanych akcjami ,,sit bezpieczenstwa”, wspotczuli tym, ktdrym zniszczono
mienie. Przemoc byla w tych historiach obecna, jednak w jaki$ sposdb odlegta
— byl to ,,nie nasz” konflikt, konflikt ,,gdzies$ tam daleko™.

Byta kiedys taka spec-operacja. Podjechaty BTR-y [bronetransportér — transporter
opancerzony — 1.K.] i zaczety ostrzeliwa¢ budynek, podjechata cata cigzka artyle-
ria. Otoczyli dom. Wokot zaczeli gromadzié si¢ gapie, ktorych milicjanci nie byli
w stanie przegoni¢ z miejsca akcji. ,,Tu strzelaj! Nie tam! Dawaj! Nie, nie z pra-
wej!” — wolat ktos inny. ,,Zobacz tam, tam, przez okno si¢ wychylit” — kibicowali
mtodzi m¢zezyzni strzelajacym. A potem okazuje si¢, ze zgineto dwoch silovikov,
a bojownikom udato si¢ uciec z oblezenia. (...). Farsa. O, tak wygladaja te akcje
u nas (me¢zezyzna, 45 1., wypowiedz z 2006 r.).

W latach 2005-2009 nie dotartam do nikogo, kto popieralby walke podziemia;
silna retoryka antywahhabicka sprawita, ze takie osoby raczej si¢ ukrywaly, nie
ujawniaty otwarcie swoich pogladow lub wrecz zniknely z przestrzeni publiczne;.

W miar¢ uplywu czasu wyraznie zmienial si¢ sposdb, w jaki moi rozmow-
cy postrzegali dziatania struktur sitowych oraz bojownikéw. ,,Odleglta wojna”,
obecna w postaci strzelanin i wybuchow, stawata si¢ coraz blizsza, kulisy dziatan
przedstawicieli panstwa byly coraz czesciej odstaniane, coraz bardziej widoczne
stawalo si¢ potaczenie miedzy przemocy i torturami a biurokracja i praktykami
korupcyjnymi.

Stopniowo, mniej wiecej od roku 2009, zmieniat si¢ charakter narracji o kon-
flikcie 1 przemocy. Coraz wigcej byto w nich pogardy zarowno dla akcji pod-
ziemia zbrojnego, jak i dziatan panstwa, coraz wigcej historii przemocy. ,,Bom-
barduja jedno mieszkanie przez trzy dni” — opowiadat znajomy, nawigzujac do
jednej z wielu operacji specjalnych prowadzonych w jego okolicy. ,,Moze tam
w ogole nie ma bojownikdéw? Kase im ptaca za godziny KTO [operacji antyterro-
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rystycznej — kontrterroristiceskad operacid], to optaca si¢ dlugo naparzaé. Bojow-
nikéw potem si¢ znajdzie. Gwiazdki dowoddca dostanie” (me¢zczyzna, 40 1.). Zna-
mienne jest rOwniez to, ze narracje dotyczace detonacji fadunkow, choé¢ bardziej
spektakularne, pojawialy si¢ duzo rzadziej i ,,zyty krdocej” (by¢ moze dlatego, ze
rzadziej dotyczyly czlonkéw rodziny, cywile bowiem nie byli celem bojowni-
kéw). Codziennos$cig byty natomiast narracje i rozmowy o dziataniach panstwa
w ramach akcji antyterrorystycznych.

Coraz czg¢sciej mozna si¢ byto spotkaé z watpliwosciami co do intencji przed-
stawicieli panstwa. ,,Znoéw ich nazwa bojownikami” — skomentowata smutno ko-
bieta w ,,marszrutce” (minibusie), gdy kierowca przekazat pasazerom informacjg,
ze czterech mezczyzn zgingto w strzelaninie, ktora przed chwilg styszeli, i ktora
byta przyczyna korka (kobieta, ok. 30 1.). Tak wspomina ,,spotkanie” z brygada
antyterrorystyczng w Machaczkale w 2013 roku Dzibrail (67 1.):

Wala w drzwi. Otwieram. Brygada antyterrorystyczna. ,,Jest nakaz opuszczenia
mieszkania, w bloku naprzeciwko sa bojownicy” — méwia. Musimy ich obserwo-
wac. ,,Nigdzie nie p6jd¢” — méwig, a wiadomo to, zaraz granat podrzuca lub nar-
kotyki. Mowie zonie, by zabrata szybko co cenniejsze i szta do rodziny, ja zostaje.
Odsuwajg kanapg, biurko, ktadg si¢ ze swoimi giwerami na podtodze i celuja przez
balkon. ,,Nie tam, gdzie celujecie, tam stara babulenka mieszka!” — mowie¢ grzecz-
nie. ,,W ogole wiecie co robicie?! Tam tez nie celujcie — tam moja siostrzenica
z dzieémi!” — mowi¢ nieco mniej uprzejmie. ,,Zamknij si¢!” — krzycza i w napigciu
obserwuja blok naprzeciwko. Trzy godziny tak lezeli, wszyscy si¢ denerwowali,
potem dostali rozkaz odwrotu. Wieczorem okazato si¢, ze na klatce schodowe;j
w bloku naprzeciwko mieszkancy widzieli trzy trupy. Spekuluja, ze ciata zostaly
podrzucone, ci chtopcy tam nie mieszkali, nikt ich nigdy nie widziat. Czyli typowy
scenariusz w Dagestanie.

W trakcie prowadzenia badan, z roku na rok, $mier¢ i przemoc stawaly si¢
coraz blizsze, bardziej namacalne. Abstrakcyjne narracje stopniowo zamienialy
si¢ w opowiesci o krewnych, sasiadach, kolegach z klasy. Przemoc pojawiata si¢
nieoczekiwanie, byla niespodziewana i trudna do zlokalizowania w — wydawato-
by si¢ — normalnie toczacym si¢ zyciu w dagestanskiej stolicy. Znacznie bardziej
bezposrednie stawato si¢ potaczenie mi¢dzy strzelaninami, ktdre styszatam, a po-
rwaniami, torturami i zabdjstwami. Coraz czgsciej, nieraz przyciszonym glosem,
opowiadano mi o chtopakach, rzekomych bojownikach, zabijanych podczas ope-
racji specjalnych, o nieraz niewinnych osobach, ktére przypadkowo znalazly si¢
w nieodpowiednim miejscu, badz pomogty, na przyktad pozyczyty samochod ko-
ledze lub krewnemu zwigzanemu z podziemiem. Zatrzymani przez niezidentyfi-
kowanych ludzi w maskach (ktorzy podjezdzali nieoznakowanymi samochodami
o0 $wicie lub w nocy) mezczyzni byli zwykle przestuchiwani w ROWD (Rajonnoe
Otdelenie Vnutrennih Del, czyli Rejonowy Oddziat Spraw Wewngetrznych), zmu-
szani przy pomocy tortur do podpisania spreparowanych zeznan. Jesli zostali za-



104 Iwona Kaliszewska

bici w wyniku tortur, ich ciata podrzucano w miejsce operacji specjalnej, w rece
wktadano katasznikowa. ,,Likwidowano” (okreslenie uzywane w mediach) ich
w ramach ,,walki z terroryzmem?.

Ponizej fragment dziennika badan z 2010 i 2011 roku.

— Nie utrzymuje¢ kontaktow z tymi, ktére uciekty w religi¢ — powiedziala Ma-
riam.

— Mariam, a twoja kuzynka Zumrut? Ona nosi hidzab — do rozmowy wlaczyta
si¢ jej mama, Lejla.

— Nie znam zadnej Zumrut — powiedziata Mariam.

— No ta, ktdrej meza zabili miesiac temu.

Z Zumrut spotykamy sie"” niedaleko zakladu stolarskiego, w ktérym pracuje.
Zumrut ma okoto dwudziestu pigciu lat, ma na sobie robocze ubranie oraz przy-
proszony trocinami hidzab. Jej maz, Murat, prowadzit wiasna firme¢ remontowa.
Jezdzit po Machaczkale samochodem brata Zumrut. Pewnego wieczoru nie wrocit
do domu. Nastgpnego dnia kobiete oraz jej ojca przestuchiwano w ROWD. Pytano
0 mg¢za i brata. Zumrut zostata zmuszona do podpisania dokumentu o tym, ze maz
dziatal w organizacjach podziemia islamskiego, cho¢ wiedziata, ze nie miat z nimi
nic wspolnego.

Po dtugim przestuchaniu zaprowadzono jg do podziemi aresztu $ledczego. Zum-
rut zobaczyta zmasakrowane ciato me¢za. Powiedziano jej, ze cheiat podtozy¢ tadu-
nek na torach kolejowych, ale ten przedwczesnie eksplodowat w jego rekach. Cia-
1o nosito wyrazne $lady tortur, ran cigtych, przypalania. Zumrut byta przerazona,
niemal stracita przytomnos¢. Nie byla w stanie od razu zabra¢ ciata me¢za. ,,W jaki
sposob osoba, ktorej, jak twierdzili, tadunek wybucht w rekach, mogta mie¢ §lady
ran cietych? Dlaczego mial uszkodzong noge?” — zastanawiata si¢ pdzniej. ,,Do-
brze, ze przynajmniej cialo oddano” — powiedziata Lejla, gdy zapadto niezrecz-
ne milczenie. Na Kaukazie Potnocnym nierzadko rodzina pozbawiana jest nawet
mozliwosci godziwego pochowku osoby, ktora zostata uznana za terroryste. Nie-
oficjalnie zwtoki mozna zwykle wykupic¢ za kwote okoto 70 tys. rubli. W ROWD
kazano Zumrut jak najszybciej pochowac ciato, powotujac si¢ na muzutmanskie
zwyczaje. Kobieta przypuszcza jednak, ze chodzito po prostu o uniknigcie dalsze-
go dochodzenia, ukrycie dowodu na codzienne praktyki w aresztach §ledczych.

W miegdzyczasie w domu Zumrut zrobiono rewizj¢. Zginely skaner, aparat fo-
tograficzny, drukarka i zlota bizuteria podarowana jej przez rodzing me¢za na za-
reczyny. Zumrut nie zwrdcita si¢ do sadu, uwazajac kontakt z przedstawicielami
wladzy za bezsensowny. Latwo mogtaby dowies¢, ze Murat zginat od tortur, nie
podjeta jednak zadnych dziatan, aby dochodzi¢ swoich praw. ,\Nie chce widzie¢
juz tych okropnych mord ani mie¢ z nimi do czynienia. Odpowiedzg za to, Allah
ich ukarze” powiedziata Zumrut z pogarda. ,,] mdj syn dorasta...” — dodata. Lejla

' W 2010 r. prowadzitam badania wraz z Ievag Raubisko z Uniwersytetu Oksfordzkiego.
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szczerze wspotczuta Zumrut, podobnie jak ona z pogarda wyrazata si¢ o ,,Scier-
wach” z aresztow sledczych i brygad antyterrorystycznych.

Po powrocie do domu sprawdzitam w internecie wiadomosci dotyczace okolicz-
nosci $mierci Murata. Przeczytatam, ze milicjantom udato si¢ udaremni¢ zamach.
Terrorysta-samobojca zginat w wyniku przedwczesnego wybuchu tadunku — poda-
waty zrédla MWD. Najprawdopodobniej w taki sposob zaksiggowano to wydarze-
nie.

O przebiegu sprawy Murata Zumrut nie byta informowana. Dochodzenie mogto
przybra¢ forme uproszczong. ,,Wiarygodny dowdd” w postaci zeznan wymuszo-
nych od Zumrut i (zapewne) jej m¢za juz byt, sprawa zostata szybko zamknigta.

Rok po spotkaniu z Zumrut, w marcu 2011 ogladatam wraz z rodzing Mariam
telewizje. W wiadomosciach, w rocznice zamachdw w moskiewskim metrze
w marcu 2010, Wiadimir Putin méwit o koniecznosci podjecia bezwzglednej walki
z terrorystami i likwidacji wszelkich zrédet terroryzmu na Kaukazie Pétnocnym.
,,Dobrze mowi! Terrorystow trzeba niszczy¢!” — skomentowata Lejla.

Po kolacji spytatam Lejle o Zumrut. Powiedziala mi, ze niedawno zabito jej
brata, ale tym razem nie wydano jej zwlok. ,,Skoro nie wydano ciata, to moze fak-
tycznie byt bojownikiem? Styszalam w telewizji, ze cial bojownikow nie wydaja”
— dodata.

Tortury, ktérym poddawane byly takie osoby, jak Murat, staly si¢ w Dage-
stanie i na caltym Kaukazie Pélnocnym powszechnym srodkiem pozyskiwania
zeznan (Raubisko 2011; Kvedaravicius 2008)'’. Elektrowstrzasy, gwatcenie
patka, wyrywanie paznokci, to tylko niektore z metod, dzieki ktérym ,,standar-
dowy podejrzany” przyznawal si¢ do ,,standardowej winy” — zwykle byta nia
przynalezno$¢ do nieformalnych ugrupowan bojownikow (NBO — neformal 'nye
bandformirowanid). Przyznanie si¢ do winy stato si¢ koronnym dowodem umoz-
liwiajacym ,,zamkniecie sprawy” bez potrzeby prowadzenia jej dalej, przestuchi-
wania swiadkow. ,,Wieszaki” (vesak) to potoczne okreslenie na niedoprowadzo-
ne do konca sprawy. Zamykano je nierzadko przy pomocy ,,wieszania” ich na
niewinnych osobach, ktére zostaty zmuszone do przyznania si¢ do winy, zwykle
przy pomocy tortur. Takie sprawy stawaty si¢ potwierdzeniem dobrze wykonane;j
pracy, dowodem profesjonalizmu przedstawicieli struktur panstwowych, ktorzy
w swoich raportach wykazywali si¢ pracowitoscia, skrupulatnoscia i skuteczno-
$cig w ,,walce z terrorystami”. Tortury, potaczone z przyznaniem si¢ do winy jako
niepodwazalnym dowodem zbrodni, wyszly wigc poza ramy zwyklej techniki,
staty si¢ rutynowa i powtarzalng biurokratyczna praktyka, teoretycznie niezalez-
ng od wykonujacych je osob. Egzekutorzy ($ledczy, pracownicy ROWD) odwo-
tywali sie¢ do tortur jako do dziatania szeroko akceptowanego, a nie, jak mozna

'® O biurokratycznym wymiarze tortur pisze szerzej w artykule o do$wiadczaniu panstwa przez
Dagestanczykow (Kaliszewska 2015), zamieszczonym w zbiorze State and Legal Practice in the Cau-
casus (Voell, Kaliszewska, eds., 2015). Powotujg si¢ tam réwniez na cze$¢ uzytego w niniejszym tekscie
materiatu terenowego.
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by przypuszczac¢, metody stosowanej w szczegolnych przypadkach, w sposéb
przemyslany. W tym sensie nie réznily si¢ od innych codziennych, rutynowych
praktyk (Raubisko 2011). Za torturami zwykle nie stala wyrachowana strategia;
byta to bezmysInie powtarzana praktyka, za ktéra odpowiedzialnos¢ zrzucano na
przetozonych, i ktéra nie byta poddawana refleksji (Raubisko 2011). Bezprawie
legitymizowane jest przez odniesienie do zapisow prawa, wymaga zeznan, papie-
réow. W pewnym sensie mozna tu méwic¢ o Benjaminowskiej ,,przemocy prawa”,
ktérego forma odrywa si¢ od tego, co powinna ,,reprezentowac” (Das 2007: 162).
Agenci panstwa dziataja jako sprawcy nieuzasadnionej przemocy. Torturowani
i torturujacy sa czgscia szerszego systemu, w ktérym zycie ludzkie pozbawione
jest mozliwosci obrony.

Stosowanie tortur w celu pozyskania zeznan, zabijanie ,,dla statystyki”, ma na
terenie obecnej Rosji dluga histori¢. Wigze si¢ z wypracowanym w ZSRR staty-
stycznym modelem zarzadzania, ktory oscylowat wokot idei centralnego plano-
wania, bazujacego na zaktadaniu z géry wynikéw, dzieki czemu prezentowane
w statystykach rezultaty mogty by¢ wazniejsze od sposobu ich pozyskiwania. Roz-
rost biurokracji nastgpit podczas szybkich proceséw modernizacyjnych panstwa
radzieckiego. W czasach wielkiego terroru w latach 1937-1938 biurokratyczna
machina panstwa nie byla w stanie ,,przerobi¢” tak duzej liczby aresztowanych,
ktérym stawiane byly zarzuty, i od ktérych nierzadko biciem i torturami egzekwo-
wano przyznanie si¢ do winy. W celu usprawnienia dziatania ,,systemu” wprowa-
dzono tak zwane trojki, czyli trojki sktadajace si¢ z jednego lub dwoch przedsta-
wicieli NKWD, sekretarza lokalnego oddziatu partii oraz prokuratora; komisje te
wydawaly wyroki — w tym réwniez wyroki $mierci — za zamknigtymi drzwiami,
w przyspieszonym trybie, czgsto nie widzac nawet oskarzonego. Przyznanie si¢
bylo wazniejsze niz dowiedzenie winy. Wazne byto wykonanie rozkazu, czyli uzy-
skanie zeznan §wiadczacych o przestepstwie, w przeciwnym bowiem razie osoba
zdobywajaca zeznania moglaby dosta¢ od przetozonych nagang za ,,niewystarcza-
jace wyniki”. To, czy dana osoba faktycznie byta winna, nie byto istotne'’.

Skala zjawisk i ich spoteczno-polityczne podloze sg dzi§ zupehie inne niz
w czasach stalinowskich, jednak mozna doszukiwac¢ si¢ podobienstw w pewnych
schematach dziatania przedstawicieli panistwa. W dobie ,,walki z terroryzmem”
potrzebne s3 ,,szybkie wyniki”, ktore podwtadni, w obawie o swoje posady, go-
towi sg zdobywa¢ réznymi metodami, majac na to milczaca zgode swoich prze-
tozonych, rowniez, by¢ moze, liczacych na awans (Solonenko, Karpov 2011).
Dziatania niezgodne z prawem, takie jak tortury, stosowane sag wiec po to, by
realizowac zadania przez to prawo wymagane.

W Dagestanie, i szerzej na Kaukazie Pétnocnym, pod walka z terroryzmem
ukrywa si¢ wiec wiele praktyk majacych swoje lokalne oblicze, dalekie od wize-
runku ,,mi¢dzynarodowej walki z terroryzmem”, blizsze lokalnym uwarunkowa-

' Procesy te dobrze ukazuje ksiazka Wielka Czystka Aleksandra Weissberga-Cybulskiego (1990).
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niom spolecznym i historycznym, takim jak zakorzenione w rosyjskim systemie
rzadzenia panstwem sprzezenie przemocy i biurokracji.

W tej sytuacji, w ciagu kilku lat zdecydowanie zmienila si¢ percepcja dzia-
fan panstwa, ktore stopniowo zaczgto by¢ postrzegane jako zrédlo przemocy —
bezmyslnej, nieraz slepej, warunkowanej praktykami biurokratycznymi i checia
zysku, ale tez tej celowej, nakierowanej na likwidacje ,.terrorystow”, za ktorych
mogly by¢ uznane zupetie przypadkowe osoby. Lokalni przedstawiciele pan-
stwa przestali by¢ ludzmi godnymi zaufania, stali si¢ potencjalnymi katami, kto-
rych nalezy si¢ wystrzegac¢, i dla ktorych zycie ludzkie niewiele znaczy.

Panstwo w Dagestanie — wymiar ,,magiczny”

Na peryferiach z wigkszg sitg daje o sobie zna¢ ,,magiczny” wymiar panstwa,
o ktorym pisali Michael Taussig (1997) i Veena Das (2007). W Dagestanie, co
ukazuje w tym tekscie, jest on realizowany poprzez narracje o panstwie jako ak-
tywnym podmiocie sprawczym oraz ,,fantazje generowane wokot idei panstwa”
(Aretxaga 2003). Ponizsze refleksje nie sg wigc analizg tresci medialnych w ro-
syjskiej telewizji, lecz dotycza epizodow w doswiadczeniu panstwa przez moich
rozmowcow, ukazujacych ,,magiczny” wymiar tej instytucji w ich zyciu.

Wspominana wczesniej Lejla, mama Mariam, z pogarda odnosita si¢ do lo-
kalnych przedstawicieli struktur sitowych odpowiedzialnych za ,,walke z terro-
ryzmem”, nienawidzila ich za przemoc w stosunku do nieraz niewinnych ludzi,
ich rodzin, znajomych. Jednoczesnie Lejla czesto z uwielbieniem wpatrywata si¢
w ekran telewizora, stuchajac wypowiedzi Wiadimira Putina; widziata w nim na-
dzieje na lepsze jutro. Wierzyta w moc sprawczg jego stow i dziatan, rowniez tych
podejmowanych w ramach ,,walki z terroryzmem”. To wlasnie w takich momen-
tach daje o sobie zna¢ magiczny wymiar panstwa — nie podlegajacy dekonstruk-
¢ji mimo istnienia do tego ,racjonalnych” przestanek. ,,Fantazja”, jak pisze Yael
Navaro-Yashin (2002), uzywajac tego terminu za Slavojem Zizkiem (1997), jest
w stanie przetrwac procesy dekonstrukcji. W Dagestanie fantazje generowane wo-
kot idei panstwa, wokot oséb, ktore je reprezentuja, czerpia z gleboko zakorzenio-
nych wyobrazen, w szczegoInosci na temat organizméw panstwowych, jakimi byly
Zwiazek Radziecki i carska Rosja. Ponadto sita panstwowego przekazu medialne-
go tworzy przestrzen, w ktdrej przemoc panstwa nabiera innych, ,,magicznych”
znaczen, wyabstrahowanych ze swiata codziennego, a jednak posiadajacych duza
site. W mediach mowi si¢ o bojownikach prawie zawsze w sposob odhumanizo-
wany, nie przystuguje im prawo do obrony ani sadu, ich ,,likwidacja” jest racjona-
lizowana (zob. np. Raubisko 2009). W narracjach moich rozméwcow potaczenie
miedzy moskiewska ,,walka z terroryzmem” a przemoca, ktora byla stosowana
wobec takich osob, jak maz Zumrut, nie bylo oczywiste. Przemoc panstwa na po-
ziomie lokalnych praktyk spotecznych — dotykalna, znana z codziennosci ,,walki
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z terroryzmem” — postrzegana byta, jak pokazatam powyzej, jako niesprawiedli-
wa, pogtebiajaca chaos i poczucie zagrozenia. Tymczasem abstrakcyjna przemoc,
rzekomo nakierowana na ,,prawdziwych” terrorystow, nierzadko byta traktowana
jako uzasadniona, i racjonalizowana. Jak argumentuje Julia Eckert: ,,Stosowanie
przemocy jest bowiem zardéwno uwazane za prawo i obowigzek panstwa, jak
i jest znakiem jego upadku. Przemoc jest zarazem odrzucana i wymagana. Jest
postrzegana jako obiecujaca porzadek i sygnalizujgca chaos” (Eckert 2005: 2).
Oto przyktad relacji jednej z moich rozméwczyn, Dzamilat (50 1.), ubolewajacej
nad zabitymi w operacjach specjalnych krewnymi i sagsiadami:

Stalin to mdgl w ciagu dwdch godzin catag Czeczeni¢ wysiedli¢, posta¢ do Ka-
zachstanu czy gdzie tam. A oni nie moga paru bandytéw zlapaé? Jak zdarzy si¢
wybuch, to przeszukuja, niewinnych tapia. Wczesniej nie byto tyle milicji i mniej
problemé6w byto. Rosja to przeciez najwigkszy kraj na swiecie! Co, ziemi komus
brakuje? Pracujemy ci¢zko, a oni za darmo pieniadze dostaja. Ale to pewnie wszg-
dzie tak jest... Tutaj trzeba silnej reki, jak za Stalina.

Marzenie o odleglej, abstrakcyjnej sile panstwa, obiecujgcej porzadek wspot-
istnieje wigc z potepieniem dla przemocy struktur lokalnych. Putin, nawotujacy
do likwidacji terrorystéw, obiecujacy ,,porzadek”, wyrazajacy publiczng troske
o bezpieczenstwo obywateli, staje si¢ jego gwarantem. W rosyjskich mediach
dos¢ szeroko obecna jest retoryka stabilnosci, tagczonej czgsto z czasami ZSRR,
ascislej zich wyidealizowanym obrazem sprowadzanym do poczucia bezpieczen-
stwa 1 pewnosci jutra. W Dagestanie doswiadczenie panstwa oscyluje wigc mig-
dzy poczuciem zagrozenia, wywotywanym przez jego sitowych reprezentantow,
a gwarancja bezpieczenstwa, stabilnosci i nadziejg na sprawiedliwos$é. Dynamika
zagrozenia i gwarancji, o ktorej pisata Deborah Poole (2004: 36), glteboko prze-
nika zycie codzienne. ,,Putinowi list napisz¢ o tym, co si¢ tu dzieje! Tylko adres
musze¢ zdoby¢. Juz wyslali list do Moskwy ze zdjgciami patacow naszych urzed-
nikow 1 podpisali «Oto gdzie wasze pienigdze». I bardzo dobrze, niech wiedza,
co si¢ tu wyczynia” — ztoscit si¢ jeden z moich rozméwcow (mezczyzna, 62 1.).
Na Kaukazie Pétnocnym pisanie listdéw do prezydentow republik lub prezydenta
kraju jest przyjeta praktyka. Nawet jesli owe listy pozostaja bez odpowiedzi. leva
Raubisko pisze o czeczenskim mezczyznie, ktorego 18-letni syn zostat porwany
przez przedstawicieli struktur sitowych, byl torturowany i rok przetrzymywany
w wigzieniu. Ojciec szukatl sprawiedliwosci, piszac listy do Ramzana Kadyro-
wa — prezydenta Czeczenii i Wtadimira Putina, wierzagc w ukaranie sprawcow.
Mimo krzywd, jakich doznat od przedstawicieli panstwa, szczerze ufal, ze jego
liderzy wybiorg sprawiedliwos¢ i postapig uczciwie (Raubisko 2011). ,,Gdyby
chcial, przywrdcitby porzadek! (...) On po prostu nie wie, co si¢ tu dzieje! Gdyby
wiedzial, na pewno by zaradzit (...). Nasza nadzieja tylko w Putinie. Tu trzeba
silnej reki” — powiedziat jeden z rozmdéwcow (mezczyzna 47 lat) bezposrednio
po — tylko czesciowo wystuchanej — przemowie Putina w telewiz;i.
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Emocjonalne przywigzanie do silnego panstwa — abstrakcyjnego, wszechwie-
dzacego agenta dzialajacego na spoteczenstwo — sprawia, ze sama jego idea nie
jest poddawana dekonstrukcji. Jest ono wrecz obiektem marzen, w przeciwien-
stwie do wielu lokalnych praktyk przedstawicieli panstwa — potepianych i po-
strzeganych jako zrédto przemocy i chaosu.

Podsumowanie

Staratam si¢ pokazac, jak na przestrzeni czasu (2005-2014) na peryferiach Fede-
racji Rosyjskiej zmienialo si¢ lokalne znaczenie termindw ,,walka z terroryzmem”
i ,,wahhabita”. Z analizy zebranych materialow terenowych wynika, ze w latach
2005-2009 lokalna percepcja medialnych reprezentacji tych dwoch figur bylta za-
lezna od samoidentyfikacji religijnej. Z czasem jednak, po 2009 roku, postrzeganie
dziatan panstwa w duzej mierze upodobnito si¢ wsrod oséb prezentujacych rozne
postawy wzgledem religii (od zwolennikdw panstwa islamskiego, przez adeptow
bractw sufickich, po ateistow). Termin ,,wahhabita” stopniowo zaczat oznaczac
nie tyle zwolennika ruchu reformatorskiego Iub ,.terroryste”, co osobe przeslado-
wang przez przedstawicieli panstwa za okreslony ,,zestaw” cech. ,,Walka z terro-
ryzmem”, majgca przynies¢ pokdj, stopniowo stala si¢ dzialaniem generujacym
przemoc, wspieranym praktykami biurokratycznymi czerpigcymi z dziedzictwa
radzieckiego.

W miejscu, gdzie zycie codzienne przesycone jest strachem, gdzie unika si¢
kontaktu ze strozami porzadku, panstwo (widziane przez pryzmat dziatan swo-
ich przedstawicieli) jawi si¢ jako Zzrodto nieuzasadnionej przemocy. W takich
miejscach panstwo traci legitymizacje, by ja stale ponownie odzyskiwaé poprzez
swoja obecno$¢ magiczna, narracje o wszechwladnym liderze i wiarg w jego me-
dialng reprezentacj¢. Obrazy przekazywane w telewizji nie sg tylko odzwiercie-
dleniem abstrakcyjnych pomystéw i ideologii oderwanych od realnego zycia, ale
maja charakter performatywny, moga legitymizowaé autorytet wladzy panstwa
w pewnym kontekscie spolecznym (Heathershaw 2013).

Przyktad Dagestanu pokazuje, jak odmiennie dziatania struktur sitowych, ra-
cjonalizowane w medialnej retoryce jako ,,walka z terroryzmem”, mogg by¢ po-
strzegane w miejscach, gdzie te dziatania i ,,reguly gry” wprowadzane sa w zycie.
Przedstawiciele panstwa postrzegani sa tam nie jako stréze porzadku, lecz zrodio
przemocy, bezprawia i chaosu. Takie podejscie, oparte na nieraz traumatycznych
doswiadczeniach, nie przeszkadza jednak w pozytywnym percypowaniu ,,panistwa
jako abstrakcji” — bytu oddzielonego od praktyk jego lokalnych przedstawicieli.

Stowa kluczowe: Dagestan, Kaukaz Polnocny, Federacja Rosyjska, antropologia
panstwa, przemoc, terroryzm, wahhabici, salafici
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Iwona Kaliszewska

‘FIGHTING TERRORISM’. EXPERIENCES OF THE STATE PRACTICES
IN DAGHESTAN, 2005-2014

(Summary)

Daghestan is the most unstable republic in the North Caucasus, Russian Federation.
There is an ongoing conflict between power structures who aim to ‘fight terrorism’ and
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Islamic militants who strive to create an Islamic State in the North Caucasus. What is the
local meaning of the term ‘fighting terrorism’? Who are the local “Wahhabis’? How do
Daghestani inhabitants experience state practices disguised under the official ‘fighting
terrorism’? What is their perception of the state dealings? I show how the meanings of
the terms ‘fighting terrorism’ and ‘Wahhabis’ have changed throughout the last decade
in Daghestan. From my research I conclude that after 2009 the local ‘fighting terrorism’
has been perceived as the source of violence, while a “Wahhabi’ has become a scapegoat,
persecuted for a certain set of features. I also analyse the relation between experiences
of the local state practices and the more general perceptions of the state dealings. While
the local ‘fighting terrorism’ has been criticised and deconstructed, the same cannot be
said about its media representation. The ‘rational’ dimension of the state has been locally
deconstructed, while the ‘magical’ mode remained persuasive and did not seem to be
threatened by the deconstruction.
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lence, terrorism, Wahhabists, Salafists
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SLAVA LUB KRSNO IME U SERBOW.
O SWIECIE PATRONA RODZINY

Kto czci krsno ime [Swigtego], temu on pomoze

(serbskie wierzenie ludowe)

Wstep

W polskiej literaturze etnologicznej, jak i batkanistycznej nie pojawito si¢
dotad opracowanie na temat fenomenu batkanskiej slavy'. Celem artykutu jest jej
opis i analiza jako istotnego aspektu etnokulturowej tozsamosci Serboéw. Nalezy
jednak pamigtac, ze byla i jest ona swoista nie tylko dla nich. Charakteryzujac
slave, staram si¢ uwzglednic diachronig¢ i zasigg przestrzenny jej praktykowania,
istnieje bowiem szereg wariantow regionalnych tego obrzg¢du, zaleznych od uwa-
runkowan historyczno-spolecznych (obce panowanie, sasiedztwo katolikow czy
muzulmandéw). W artykule podejmuj¢ nastepujace zagadnienia: nazwa obycza-
ju, zrédla historyczne (szczegoélnie najstarsze, sredniowieczne), dawne przekazy
o slavie u Serbow, w Bosni i u Chorwatow, gldwne cechy slavy (ze szczegol-
nym podkresleniem jej trwalosci i charakteru jako dziedzictwa spotecznego i du-
chowego), rekwizyty obrzedowe i przebieg uroczystosci, zakazy i ograniczenia.
Przedstawiam rowniez teorie o genezie slavy, a koncze tekst krotkim omowie-
niem jej dzisiejszego praktykowania.

' Z polskich badaczy obyczajem slavy w réznych kontekstach zycia rodzinnego i wiejskiego, w go-
rzystym regionie Porecze w $rodkowej Macedonii, zajmowat si¢ w latach 1932-1933 Jozef Obrebski. Wy-
réznit on slave indywidualng (rodzinng) oraz wiejska. Zebrane wowczas materiaty zostaty opublikowane
w Macedonii: J. Obrembski, Makedonski etnosocioloski studii, kniga 2, Skopje, Prilep 2001 [Red.].
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Slava — charakterystyka ogélna

Slava, nazywana tez krsno ime, krsna slava, to serbski obyczaj ludowy o daw-
nym pochodzeniu, wybitnie religijny w swym znaczeniu i tresci. Dzien s/avy nie
jest $wietem indywidualnym, ale uroczystoscia domowg i rodzinng. Przekazuje
si¢ ja z pokolenia na pokolenie w linii me¢skie;.

Slava ma wielkie znaczenie w zespole serbskich $wiat. Serbski patriar-
cha Pavle podkreslit, ze dla Serbow slava oznacza i urodziny, i imieniny — ale
w sensie duchowym. Kazda rodzina, a takze wigksze wspolnoty rodowe (np.
bractwa i plemiona w Czarnogoérze i Hercegowinie), obchodzity $wieto swojego
patrona, ktérego odziedziczyty jako opiekuna i dobroczynce (Kalezi¢ 2000: 103,
105)°.

Dniu $wigtego patrona towarzysza liczne obrzgdy oraz $wigteczny positek.
W zwyczajach zwigzanych z §wigtowaniem s/avy istniejg lokalne roznice i od-
mienne interpretacje. Najwigcej slav wypada jesienig i zimg, a wiec dostosowane
sg one do rytmu prac gospodarki rolno-hodowlanej w Serbii.

Na poczatku XX wieku w serbskiej antropogeografii pojawit si¢ poglad, ze
slava jest cecha kultury narodowej Serbow (Cviji¢ 1913: 250-251). T¢ sama opi-
ni¢ wyrazili pdzniej historycy Radoslav Gruji¢ (1985: 484) i Dimitrije Bogdano-
vi¢ (1985: 506). Slava jest przede wszystkim swigtem prawostawnych Serbow,
ale praktykuje si¢ ja takze w Macedonii i Czarnogdrze. Sa dane o jej istnieniu
u katolickich Chorwatow w Hercegowinie, srodkowej Bosni, Dalmacji, Lice
i Slawonii. Nalezy wspomnie¢, ze u Albanczykow — katolikow w Kosowie i Me-
tochii wystgpowala ona jako uroczysto$¢ plemienna pod nazwg festa. Slava jest
rodzinnym $wigtem réwniez u Wolochow w péinocno-wschodniej Serbii, ktorzy
w wiekszos$ci samookreslali si¢ jako Serbowie. U nich slava nazywa si¢ praznik.

Kazda rodzina dlugo i starannie przygotowywatla si¢ do obchodow swojej
slavy. Nawet najbiedniejszy dom starat si¢, cho¢by skromnie, uczci¢ swojego
Swigtego. Serbowie swigtowali swoja slave niezaleznie od okolicznosci: w bo-
gactwie, w biedzie, w smutku i rado$ci, nawet na wojnie. Ten fakt podkresla-
ny jest we wszystkich opisach. Serbscy zohierze, w czasie I wojny $wiatowej,
w dniu swojej slavy w rowach tamali twardy chleb Zzomierski i zapalali cho¢
kawateczek swiecy. Odmawiali przy tym fragmenty troparu (piesni — modlitwy),
poswigconego danemu swigtemu.

Slava jest, po Bozym Narodzeniu, najradosniejszym swietem rodzinnym. Z tej
okazji gromadzi si¢ cata rodzina. Zaproszeni zostaja krewni, kumowie, przyjaciele

> W przegladzie serbskich slav (ktéry do dzis nie jest kompletny), znajduje sie 64 chrzescijanskich
swigtych obchodzonych w dni state, natomiast tylko trzy s/avy sa obchodzone w $wigta ruchome (Sw.
Lazarza — Lazareva subota, Wniebowzigcia NMP — Uspenje Bogorodice i, rzadko, $w. Trojcy — Sveta
Trojica). Wérdd $wietych czczonych przez Serbski Koscidt Prawostawny znajduje si¢ siedmiu Serbow,
w tym duchowni i wladcy sredniowiecznego panstwa serbskiego.
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i sasiedzi, ktorzy obchodza inna slave. Swigty — patron domowy — cieszy si¢ wiel-
kim szacunkiem; do niego sie modla’, na niego przysiegaja, najczesciej stowami:
tako mi krsnog imena.

Zgodnie z przykazaniem Cerkwi, slave powinno si¢ obchodzi¢ w dniu, kiedy
wypada to kalendarzowe $wieto. Jednakze z opisow etnograficznych wynika, ze
czgsto obchody trwaty trzy dni. Zaczynaly si¢ navecerjem w wigili¢ Swigta. Na-
stepnego dnia odbywata si¢ glowna slava z obrzgdami i uroczysta biesiada — sla-
vski obed lub slavski rucak. Trzeciego dnia miata miejsce pojutrica lub ispracaj.
Wieczorem goscie si¢ rozchodzili, a zostawali tylko ci, ktérzy przybyli z daleka.
W obecnych czasach okres $wigtowania na ogét ulegl skroceniu. Wiadomo jed-
nak, ze u Wolochéw w poinocno-wschodniej Serbii w drugiej potowie XX wieku
praznik obchodzono trzy dni. Rozpoczynatl si¢ w przeddzien swigta wieczerza,
ktora nazywa si¢ ¢insoara lub cina. Nastgpnego dnia byt praznik, podczas kto-
rego podawano obiad zwany prndzu, a trzeciego dnia trenkarelje lub koada, po-
swigcona duszom zmartych (Zecevi¢ 1985: 122).

Poniewaz waznym elementem s/avy jest biesiada, istniejg migsne i postne sla-
vy. Jesli $wieto wypada w $rode Iub piatek, i to w czasie postu bozonarodzenio-
wego, Cerkiew przepisuje potrawy bez migsa, nabiatu i jajek.

Badania nad krsng slavg trwaja juz prawie dwa wieki. Jest ona przedmiotem
analizy kilku dyscyplin naukowych (etnologii, historii, archeologii, filologii).
Jako jeden z pierwszych slave opisat Vuk S. Karadzi¢ w stowniku Srpski rijecnik
wydanym w roku 1818 (drugie wyd. 1852). Bibliografia prac o slavie obejmuje
ponad 400 publikacji (Andreji¢ 1985), ale o réznej wartosci naukowej. Najcze-
Sciej sa to opisy fragmentaryczne, zawarte w ré6znych monografiach etnograficz-
nych, natomiast studidw poswieconych w catosci temu zagadnieniu jest zaledwie
kilkanascie. Zostaty one zebrane w pracy zbiorowej O krsnom imenu (Velmar-
-Jankovi¢, ur., 1985). Pdzniej ukazato si¢ jeszcze jedno powazne studium o sla-
vie, badanej w ujgciu funkcjonalnym. Autor, na podstawie istniejgcej literatury
i swoich badan terenowych, doszedt do dwoch wnioskow. Po pierwsze: ,,Slava
jest nie tylko jednym z rodzinnych $wiat, ale czym$ wigcej: ona jest, mozna po-
wiedziec¢, «jedynym swigtem rodziny»”. I po drugie: ,,rodzinna s/ava funkcjonuje
jako «specjalny aspekt instytucji goscinnosci»” (Bandi¢ 1986: 12, 13).

Moim zdaniem, s/ava nie jest instytucjg reprezentujaca szczegdlny rodzaj go-
$cinnosci, gdyz jej pierwotna i gtowng funkcja jest kult $wietego. Nie mowi sig:
»zapraszam kogo$ w gosci”, lecz ,,zapraszam na slave”; podobnie mowi si¢: ,,ide
na slave”, ,,bylem na slavie”, a nie ,,w gosciach”. Ten sposob wyrazania swiadczy
o pierwotnej funkcji s/avy — oddawaniu czci i szacunku swigtemu, a nie goszcze-
niu. A wigc uczta stuzy uczczeniu §wicta.

3 Swiety ojcze Mikotaju, wedrowniku, cudotwérco, moje krsno ime, poméz mi: w drodze, w sa-
dzie, w ciemnej nocy, w ciemnym lesie, na me¢tnej wodzie; o $witaniu, o zachodzie, w bialy dzien
i w kazdym strasznym miejscu” (modlitwa ksigcia Milosa) (Milicevic¢ 1985: 78).
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Miegjscowosci (wsie i miasta) maja tez swoje slavy, zwane zavetina, zavetni
dan — dzien poswigcony okreslonemu $wigtemu patronowi. Rowniez kazdy ko-
sciot obchodzi $wigto swojego patrona — hramovna slava, crkvena slava. Naj-
czesciej slava koscielna i slava osiedlowa odbywaly si¢ tego samego dnia i po-
swigcone byly temu samemu patronowi. CzgScia zavetiny byta procesja litija,
z duchownymi na czele i choraggwiami koscielnymi, ktora obchodzita wies od
krzyza do krzyza (w Wojwodinie) lub zmierzata do $wigtych drzew, na ktorych
wyryty jest znak krzyza (przewaznie w Srodkowej Serbii). Procz wiejskiej slavy
u Serbow, w Banacie obchodzone byly tak zwane marvena slava i decja slava za
zdrowie bydta i dzieci. W zachodniej Macedonii, w Jablanicy, jeszcze w latach
90. XX wieku organizowano wiejska slave nazywang Zrtva prinosenje (nazwa
ko$cielna) lub kurban (nazwa ludowa). Odbywata si¢ ona w koncu wrzesnia lub
na poczatku pazdziernika. Kolo starej kaplicy na wzgorzu, poswigconej §w. Elia-
szowi (sv. Ilija), w nocy odbywato si¢ zarzynanie mlodego wotu. Nastepnego
dnia cata wie$ uczestniczyta w rytualnej biesiadzie (Pokropek 1997: 229 i n.).

Jednym z pierwszych zbiorowych obchodéw tego swigta byta szkolna slava sw.
Sawy (Savindan). Wprowadzily ja cerkiewno-szkolne organizacje Serbow w Au-
strii w drugiej potowie XVIII wieku (Crnjanski 1934: 146-150). Z czasem stala
si¢ ona w calej Serbii narodowym $wigtem szkoty, jezyka ojczystego, cyrylicy
i o$wiaty.

Liczne wspdlnoty, organizacje spoteczne i terytorialne, instytucje, takze maja
swoje slavy®. Podobnie stowarzyszenia sportowe czy zawodowe z okazji swoich
slav zapraszaja duchownego, ktory odprawia obrz¢dy na wzdr tych praktykowa-
nych w czasie $wiat domowych.

Po 11 wojnie §wiatowej, w niektorych wsiach, gdzie istnial ruch partyzancki,
obchodzono laicka, tak zwang socjalistyczng slave, na ogdt w dniu wyzwolenia
osady.

Nazwa

Obok wspomnianych wczesniej termindw — slava, krsna slava, krsno ime,
istniejg takze lokalne okreslenia: svetac, sveti, sveto, blagdan, sluzba. Serbo-
wie z serbskich wsi po rumunskiej stronie Dunaju mowia: sluziti sveca (Zecevic
1985: 126). Dzisiejsza nazwa krsna slava jest pozniejszej daty i uwaza sig, ze jest
kombinacja okreslen krsno ime i slava (Gruji¢ 1985: 475).

W pierwszych zrédtach historycznych pojawia si¢ nazwa pomen svetom, ktora
zostata przyjeta i rozpowszechniona przez Cerkiew. Wystepuje w jednym z rgko-
pisow penitencjarzy w serbskiej redakcji starostowianskiego jezyka z XIII wieku,

“ Np. Wydziat Filozoficzny Uniwersytetu w Belgradzie corocznie, w uroczystej sali, obchodzi dzien
$w. Sawy (27 stycznia).
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ktoéry byt przeznaczony dla duchowienstwa. W czgsci ,,Slava w sredniowieczne;j
Serbii” przedstawiam doktadniej jego tres¢.

W niektérych regionach Macedonii zapisano kilka okreslen dla slavy, jak:
den, secemo leb, lomime leb, praznik, eorte (z greckiego), ktore, wedtug Milenki
S. Filipovicia, mozna ttumaczy¢ jako slava, gdyz oznaczaja uroczystosc ze skta-
daniem ofiary, uroczysty dzien, wesele, uczte (Filipovi¢ 1985: 156-157). W Ma-
cedonii uzywano tez nazwy panadur (od greckiego panagiron; Kalezi¢ 2000:
15). Ze wspomnianych zrédet wynika, iz najstarszg nazwa byta pomen svetom,
a rozpowszechniony dzi$ termin slava jest najmlodszy. Z 1704 roku pochodzi
pierwsze swiadectwo uzycia czasownika slaviti (Filipovi¢ 1985: 183; Kalezi¢
2000: 15), od ktérego wywodzi si¢ nazwa slava dla okreslenia $wieta rodzinnego.

Zrodia historyczne o slavie

Jako zjawisko spoteczne i religijne slava ma swoj istotny kontekst historycz-
ny. Nalezy go w skrocie przedstawié, poniewaz uwarunkowania spoteczne, wy-
znaniowe, etniczne i polityczne wptywaty na trwatos¢ tego swieta przez stulecia,
jak rowniez na przemiany w sposobie jego obchodzenia, symbolice i funkcjach
w réznych regionach, gdzie zamieszkuja Serbowie.

Slava wojewody Ivaca

Serbski historyk, bizantynolog BoZidar A. Proki¢ pierwszy wystapit z hipote-
73, ze o istnieniu slavy u Serbow swiadcza wzmianki juz z 1018 roku. Na pod-
stawie badan kopii (J. Kedrenosa) niezachowanego w oryginale przekazu bizan-
tyjskiego kronikarza z XI wieku, Jana Skylitzesa, Proki¢ (1902: 10-12) doszedt
do wniosku, ze wiadomos$¢ o obchodzeniu $wigta Zasnigcia Najswietszej Bogu-
rodzicy 15 sierpnia 1018 roku przez ,,macedonskiego wojewodg” Ivaca odnosita
si¢ do obchodzenia jego slavy (eorte). Wojewoda Ivac jako ostatni, po upadku
bulgarskiego carstwa Samuela, stawial opor wladzy bizantyjskiej. Plan, by pod-
stepem ztapac Ivaca, cesarz powierzyt archontowi Eustachiuszowi,

ktoéry dobrze znat zwyczaje macedonskich Stowian i jeden taki zwyczaj wykorzy-
stat, by ztapa¢ Ivaca. Tym obyczajem byta slava lub krsno ime, ktore Ivac obchodzit
na Veliku Gospodju. Archont Eustachiusz, ktéremu to zadanie zostato powierzone,
wiedzial, Ze na slave przyjmuje si¢ zaproszonych i niezaproszonych gosci, a nawet
nieprzyjaciot. Korzystajac z tej goscinnosci, z dwojgiem swoich stug poszedt do
Ivaca na slave, schwytat go podstepnie 1 oslepit (Proki¢ 1902: 11).

Uznajac ,,opis slavy” Skylitzesa, Proki¢ zacytowat go w catosci, podkresla-
jac te fragmenty, ktére uwazal za charakterystyczne dla tego §wieta. Nastgpnie
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kilku autoréw, bez glebszych analiz, przyjeto jego teze, ze najstarsza wzmianka
o obchodzeniu s/avy pochodzi z 1018 roku. W zwigzku z tym przedstawie opi-
ni¢ etnologa Filipovicia, ze szczegélowym wyjasnieniem. Po zacytowaniu tekstu
Prokicia o obchodach przez Ivaca §wieta Zasnigcia Najswietszej Bogurodzicy,
Filipovi¢ pisze: ,,Prokic¢ ustalil, ze §wictowanie Ivaca byto tym, czym dla wspot-
czesnych Serbow jest slava, czyli krsno ime”. I dalej:

Opis Skylitzesa [jest — N.P.] bardzo wazny, gdyz niewatpliwie umozliwia stwier-
dzenie charakteru eorte, 1 ze mozna potwierdzi¢ wiek niektérych elementéw kom-
pleksu slavy (...). Jesli pewne fakty z opisu Skylitzesa poréwnac z odpowiednimi
elementami nabozenstwa albo slavy w Macedonii, bedzie jeszcze bardziej oczywi-
ste, ze eorte Ivaca byla naszg slavg lub sluzbg (Filipovi¢ 1985: 155, 157).

Wreszcie Filipovi¢ podaje, ze Ivac zostal zabity. Natomiast z nowego tluma-
czenia Skylitzesa mozna wnioskowac, ze zostat on ,,tylko” oslepiony i uwiezio-
ny. Interpretujac 6w tekst, siegnalem do bardziej wspotczesnych wydan i komen-
tarzy, to jest loannesa Thurna i jugostowianskiego oraz serbskiego bizantynologa
Jadrana Ferlugi (Scilitzae 1973: 361), ktérych poglady sa inne i bardziej mnie
przekonujace niz te Prokicia i Filipovicia.

Pierwszym, ktory podat w watpliwos¢ poglady Prokicia, byt historyk Vladi-
slav Skari¢. Uwazat on, ze tekst Skylitzesa nie mowi o krsnej slavie, lecz o slavie
cerkwi poswieconej Bogurodzicy, ktora Ivac prawdopodobnie wybudowat lub
odnowit (Skari¢ 1985: 326-327). Réwniez Gruji¢ (w 1930 r.) uznal, ze w przy-
padku wojewody Ivaca chodzito o ogdlng lub koscielng slave, a nie domowa
(Gruji¢ 1985: 463-464). Z przektadu Ferlugi oraz jego komentarzy wyraznie
wynika, ze Ivac obchodzit $wieto Zasniecia Najswigtszej Bogurodzicy; ,,Trudno
jednak stwierdzié, o jakie §wietowanie chodzilo; wyglada na to, ze odbywato sie
ono zgodnie z zasadami plemienno-rodowymi, skoro kronikarz bizantyjski cho¢
w przyblizeniu wskazuje ich elementy: zapraszani sg sgsiedzi i goscie z szerszej
okolicy, szanowany jest pok6j” (Ferluga i in. 2007: 131).

We wspomnianym zrodle podaje sie¢ wyraznie, ze wojewoda Ivac jest Bulga-
rem, a nie (jak uwazal Proki¢) nieokreslonym ,,Stowianinem” czy Serbem. Proki¢
pisal w okresie panowania idei wyzwolenia ,,Starej Serbii i Macedonii”, ktore
wowczas byly jeszcze pod tureckim panowaniem. W tym wypadku wazne jest
i to, ze chodzi o wielkie §wigto, jedno z najwigkszych w swiecie bizantyjskim
i greckim, obok Bozego Narodzenia i Wielkanocy. Tak jest i dzisiaj. Zasni¢cie
Najswietszej Bogurodzicy (15 sierpnia) nie moze by¢ jakims ,,0sobistym” $wie-
towaniem bulgarskiego wielmozy. W tej kwestii konsultowatem si¢ z bizantyno-
logiem Vladem Stankoviciem, profesorem Uniwersytetu w Belgradzie. Podkre-
$lit on, ze sposdb, w jaki Skylitzes opisal to swigto, swiadczy o jego ogdlnym
charakterze. Wydaje si¢ wiec, ze danych z powyzszego zrddta historycznego nie
mozna taczy¢ ze zjawiskiem s/avy rodzinnej u Serbow, gdyz maja oni gltéwnie



Slava lub krsno ime u Serboéw. O $wigcie patrona rodziny 121

za swoich patronéow domowych pojedynczych §wietych. Serbska slava rodzinna
nie wigze si¢ z wielkimi swietami poswieconymi Chrystusowi i Matce Boskiej,
cho¢ pod tym wzgledem bywajag w Serbskim Kosciele Prawostawnym wyjatki
(Kalezi¢ 2000: 103-105). Biskup Nikolaj (1995) uwaza, ze Swigto Zasniecia Naj-
swigtszej Bogurodzicy nie funkcjonuje jako rodzinna slava, natomiast Kalezi¢
(2000) twierdzi odwrotnie.

Slava w sredniowiecznej Serbii

Na okres rozwoju sredniowiecznego panstwa serbskiego pod dynastig Nema-
niciéw (druga potowa XII — druga potowa XIV w.) przypada zatozenie pierwsze-
go serbskiego arcybiskupstwa w 1219 roku, niezaleznego od patriarchatu w Kon-
stantynopolu. Pierwszym serbskim arcybiskupem byt §w. Sawa (syn krolewski
Rastko Nemani¢ 1175-1235). Dokonat on reorganizacji zycia ko$cielnego. Te
dziatania kontynuowali serbscy duchowni jako nastgpcy $w. Sawy na tronie ar-
cybiskupim, co miato wielki wptyw na zycie duchowe catego narodu, w tym i na
chrystianizacj¢ obrzedu slavy.

Bardzo waznymi dokumentami dla poznania slavy w sredniowiecznej Serbii
s3, wspomniane wczesniej, ksiegi penitencjarne z XIII wieku: libri poenitentiales
lub canones poenitentiales. Sa to kompilacje z greckich zrodet (Jagi¢ 1874: 114),
ktére w tekscie zrodlowym (w tlumaczeniu) brzmig:

Kiedy czynicie pamigé¢ swigtemu albo za spokoj (duszy), nie jest stosowne, by
cokolwiek wnosi¢ do cerkwi oprocz §wiecy, prosfory, oliwy i kadzidta.

Jesli kto$ z ludzi przyniesie cokolwiek do cerkwi, wino zamiast oloviny [piwa
—N.P.] i pop to przyjmie i usigdzie z ludzmi jes¢ i pi¢ przed cerkwia, niech bedzie
pozbawiony popowstwa, a tych ludzi [nalezy — N.P.] pozbawi¢ komunii.

Jesli ktos$ czyni pamigé swigtemu albo za spokdj [duszy — N.P.], wowczas powi-
nien przygotowac i podaé na stot w domu, zeby to zostato blogostawione.

Jesli by sie wykryto, ze pop czyni modlitwe za bydto lub za owcg, lub za go-
ebia, niech bedzie pozbawiony popowstwa. Tylko najpierw zarznijcie [zwierze
—N.P.] w swoim domu i umywszy mig¢so z krwi upiec i wystawi¢ na stét, zeby go
pop pobtogostawil, a bedzie i dom pobtogostawiony.

Jesli ktos krew zbiera albo je z migsem albo piecze na ogniu, niech bedzie
pozbawiony blogostawienstwa do konca zycia i kiedy umrze, niech nie begdzie po-
chowany. I kiedy czynicie pamig¢, nie dajcie wszystkiego gosciom, wigkszg czgsé
dajcie ubogim (Jagic¢ 1874: s. 148).

Wzmiankowanie obok siebie: ,,pamig¢ci §$wigtemu” 1 ,,za spokoj” (duszy zmar-
lego), niektdérzy badacze ttumacza jako dowod chtonicznego charakteru slavy.
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Slava w Bosni

W Bosni niewiele zachowato si¢ zrodet dotyczacych slavy. Bogomilski Ko-
$cidt bosniacki nie stosowat si¢ do nakazéw zawartych w ksiedze penitencjar-
nej. Jednakze ludnos¢ praktykowata w sredniowieczu domowg (rodow3a) slave.
W anonimowym Dubrovackom letopisu, ktdérego oryginal si¢ nie zachowat, lecz
tekst znany jest z kopii z 1692 roku, jest mowa o kontaktach Dubrownika i Bo-
$ni oraz o slavie. Podaje si¢ tam, ze ,,kazda rodzina” czcita swojego swigtego
1z tej okazji przygotowywana byta uczta. Opis pochodzi prawdopodobnie z okre-
su miedzy 1463 i 1465 rokiem, a niewykluczone, ze moze by¢ wczesniejszy.

Slava u Chorwatow

Milenko Filipovi¢ dat wyczerpujacy przeglad zrodet historycznych i literatury
na temat wystepowania i sposobow obchodzenia slavy u Chorwatow oraz tych
Serbow, ktérzy albo przyjeli unie, albo przeszli na katolicyzm, stajac si¢ ,,nowy-
mi” Chorwatami.

Slava istniata u katolickich Chorwatéw juz we wczesnym sredniowieczu. Ist-
niejg o tym zrodia, jakkolwiek skape w opisach sposobu stawienia. W tym czasie
u chorwackich wladcow i szlachty czeste byty podwdjne imiona: ludowe (stowian-
skie) i1 koscielne (otrzymane na chrzcie). Na przykiad krdl Zvonimir miat imi¢
chrzestne Dimitar. Najprawdopodobniej takie osoby pielegnowaty kult swictego
swojego imienia. W 1087 roku krél wydal w Kninie dokument, ktorym potwierdzit
przywilej dla monasteru §w. Marii w Zadarze. Ten przywilej pierwotnie monaster
otrzymat od krola KreSimira: in Teneo festivitate sancti Dimitrii anno domini mille-
isimo octogesimo VII (Racki 1877: 145; Filipovi¢ 1985: 177). Chorwacki historyk
Vjekoslav Klai¢ twierdzi, ze chodzito tu o osobistego patrona kroéla:

Zvonimir tego dnia obchodzil imieniny swojego swigtego, sw. Dimitrija, gdyz
w przywileju pisze wyraznie, ze zostal wydany in festivitate sancti Dimitrii, wigc
nie na dzien (festum) $wigtego Dimitrija, tylko z okazji czczenia (festivitas) tego
chrzescijanskiego swigtego, ktory byt osobistym patronem kroéla (Klai¢ 1922: 8-9;
Filipovi¢ 1985: 177-178).

W dokumentach z wyspy Krka, z 1230 roku, mozna znalez¢ wzmianki o s/a-
vie. W dniu 30 grudnia tego roku niejaki Juraj Parijezi¢ obdarowal kosciot sw.
Jerzego koto Dobrinia, swoja fundacja. Zobowiazal swojego spadkobierce, zeby,
zgodnie ze zwyczajem, w dniu $w. Jerzego obdarowywat kapitute i biedote (Sur-
min 1898: 4-5). Na przykladzie Parijezicia, ktory swoja slave osobistg przekazat
spadkobiercom, wida¢, jak indywidualny kult stal si¢ rodowa slavg (Filipovi¢
1985: 178-179).
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Podobny byly przypadek bana Chorwacji i Dalmacji oraz wladcy Bosni Pavla
Subicia. Ufundowat on ko$ciét poswiecony $w. Janowi Chrzcicielowi. W doku-
mencie datowanym na 7 kwietnia 1299 roku oznajmil, ze wraz ze swoja Zong
Ursg wybratl Jana Chrzciciela nie tylko za swojego pana i opiekuna, ale rowniez
patrona dla swoich spadkobiercéw (Ljubi¢ 1868: 190; Filipovi¢ 1985: 179).

Dla Filipovicia dowodem szerokiego kiedys rozpowszechnienia s/avy u Chor-
watow w $rodkowej Dalmacji, w okolicach Dubrownika, w zachodniej Bo$ni
i Hercegowinie, jest to, ze katolicy z tych regionéw nadal obchodza slave. Nie
podajac zrédia, o. Julijan Jeleni¢ pisat, na poczatku XX wieku, ze w okresie
1780-1878 bosniaccy i hercegowinscy katolicy nie wykorzenili jeszcze zwyczaju
,»obchodzenia chrzestnego imienia, kiedy z tej okazji w domu palito si¢ kadzidto,
zapalato $wiecg, modlito si¢ do patrona domu i jadlo si¢ ze wspdlnego naczynia”
(Jeleni¢ 1915: 10; Filipovi¢ 1985: 181).

Kosciot katolicki w Bosni i Hercegowinie dlugo i wytrwale starat si¢ wyko-
rzeni¢ zwyczaj slavy. Pisat o tym o. Augustin Mileti¢ — biskup Bos$ni od 1803 do
1831 roku (Mileti¢ 1828). Wspominal miedzy innymi o zakazie obchodzenia
zwyczaju chrzestnego imienia, ale bez podania, kto i kiedy ten zakaz wydat. Fili-
povi¢ cytuje fragment tego dotyczacy:

Glupoty, jak postrzyzynowe kumostwo, pobratymstwo i stawienie imienia chrzest-
nego, oraz inne temu podobne, ktdre si¢ w sposob prawostawny czyni w naszych
zupach, nie przystajg prawowiernym nastgpcom Jezusowym. Poniewaz jeszcze od
dawnych czaséw byly zabronione, i teraz si¢ zakazuje i zaleca sig, zeby na zawsze
zostaty zniesione (Mileti¢ 1828: 25-26, za: Filipovi¢ 1985: 181).

Filipovi¢ twierdzi, ze to zarzadzenie nie bylo skuteczne, gdyz katolicy w okre-
gu Lepenica (w centralnej Bosni) oraz w Hercegowinie jeszcze w potowie XX
wieku obchodzili slave.

W odniesieniu do katolikow z Dalmacji (okolice Makarska), gdzie nie ma
prawostawnych Serbow, Stjepan Banovi¢, nauczyciel i folklorysta, podawat, ze
w 21 wsiach jeszcze w 1912 roku czczono, migdzy innymi: Wszystkich Swig-
tych, Dzien Krzyza, Swicty Krzyz, Swietych Trzech Kroli, $w. Piotra i Pawta,
$w. Michata (sv. Mihovil), $w. Jana (sv. Ivan Usikovac), $w. Szczepana (sv. Stje-
pan), $w. Lukasza (sv. Luka), sw. Jerzego (sv. Jurij), sw. Marcina (sv. Martin)
(Banovi¢ 1985: 267-273). Krsno ime obchodzit kazdy sjedinac (tubylec). ,,Kazde
plemig czci swojego swietego™ oprocz tych, ktorzy sie przyzenili lub wyprowa-
dzili, wéwczas beda czci¢ swietego z nowego domu. Spis rodzin i ich patro-
now Banovi¢ rozpoczal od swojej wsi Zaostrog i swojej rodziny, ktéra obchodzi
Trzech Kréli jako slave rodzinng (1985: 267-268).

3 Ksigzka ta zostata po raz pierwszy wydana w Splicie w 1818 1.
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Glowne cechy, rekwizyty obrzedowe i przebieg slavy

Trwalos¢ i dziedziczenie slavy

W serbskiej etnologii prawnej slava lub krsna slava jest uznawana za trwala
i dziedziczong warto$¢ duchowg (Pavkovic¢ 1982: 32). Slave mozna zmieni¢ tylko
w wyjatkowych okolicznosciach (np. cigzka choroba, $mierc¢ dzieci — Mili¢evié
1985: 79; Pavkovi¢ 2009: 529). Zdarzalo si¢, ze obok istniejacego, wybierano
jeszcze jednego swigtego za patrona. Slave dziedziczy si¢ wraz z domem i ma-
jatkiem. Ten, kto odziedziczy lub kupi dom i ziemig, przejmuje takze slave, stad
przypadki, ze niektore rodziny obchodzg dwa, a nawet trzy takie $wieta. W mat-
zenstwie matrylokalnym, zig¢ jako gléwne $wicto obchodzi obowigzkowo slave
domu, do ktdrego si¢ przeniost, a swojg skromniej. Podobnie jest w wypadku
dziecka adoptowanego.

Glowne przedmioty obrzedowe slavy

Glownymi przedmiotami obrzedowymi slavy sa: koljivo albo Zito (Danii¢
1863; Skok 1972)° — pszenica gotowana (cate ziarna lub mielona), z orzechami,
ostodzona miodem Iub cukrem i ozdobiona symbolami chrzescijanskimi, oraz
kolac upieczony z maki pszennej, okragly, ze znakiem krzyza wycisnigtym na
srodku i z literami IS HS NIKA, co znaczy ,,Jezus Chrystus zwyci¢za”. Oprocz
tego atrybutami sg woskowa swieca, olej do lampki, czerwone wino i ikona $wig-
tego.

Obrzgdowe przedmioty slavy znane sg jako starotestamentowe elementy
bezkrwawej ofiary: chleb (kotacz, prosfora), pszenica (koljivo lub kutia), wino,
oliwa, kadzidlo (tamnjan) i $wiece woskowe, ktére symbolizuja ofiarny ogien
(Gruji¢ 1985: 421, 422, 424)’. Poprzez te przedmioty Serbska Cerkiew Prawo-
stawna data slavom szczegdlne pigtno. Waznym elementem $wigta jest rOwniez
piesn — modlitwa na czes$¢ swigtego, zwana tropar, w ktorej krétko przedstawia
si¢ zycie §wietego i jego cierpienia za wiar¢ Chrystusa. Tropar Spiewa duchowny
wraz z gospodarzem domu.

® Koljivo nie jest przygotowywane z okazji slav tych $wietych, ktérych uwaza sie za ,,zyjacych™:
$w. Eliasz (sv. Ilija) oraz §wigci archaniotowie Michat (sv. Mihailo) i Gabrijel (sv. Gavrilo). Nazwa
koljivo jest batkanskim grecyzmem, a serbski filolog . Dani¢i¢ nastgpujaco thumaczy ja na lacing:
frumentum coctum. Koljivo jest obowiazkowq potrawg na stypie za zmartych.

" Wedtug tradycji koscielnej, koljivo zaczeto przygotowywaé od 362 r. — w okresie nasilonego prze-
sladowania chrze$cijan w czasach cesarza Juliana Apostaty. Jako ,,antyidolatryjng” potrawe miat zalecié
je biskupowi Konstantynopola, Eudoksjuszowi, Teodor Tyron — meczennik z czasow cesarza Dioklecja-
na (Gruji¢ 1985: 421-422, 424).
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Przebieg obchodow slavy

Od czasow Karadzicia (1818) powstaty liczne opisy slavy, z ktdrych najbar-
dziej kompletne sg zawarte w opracowaniach Milana P. Milicevicia (z 1877 1.),
Vuka Vrcevicia (z 1883 1.) 1 Slobodana Zecevicia (z 1969 r.). Te trzy studia zo-
staty ponownie opublikowane w opracowaniu zbiorowym (Velmar-Jankovié, ur.,
1985). Zwrocimy uwagg na najwazniejsze elementy obchodzenia krsnego imena.

Jak juz wskazatem, rytual S$wigtowania zaczyna si¢ w przeddzien §wigta. We-
dhug cerkiewnych zasad, kilka dni wczesniej kaptan w domu gospodarza slavy
swigci wode. Towarzyszy temu cata rodzina. Poswigcanie wody i kropienie nig
wszystkich domownikow symbolizuje boskie btogostawienstwo. Czes¢ tej swig-
conej wody gospodyni wykorzystuje do ciasta, ktore przygotowuje na kotacz.

Tam, gdzie slave $wigtuje sie trzy dni, w przeddzien, na wieczerzy, zbiera si¢
rodzina i zaproszeni goscie. Nastepnego dnia rano gospodarz idzie do cerkwi
zapali¢ $wiece dla swojego patrona. W domu, przed jego ikong pali si¢ lampka
kandilo. Gospodarz modli si¢ przed ikong o zdrowie domownikow i spokoj dla
dusz zmartych przodkow.

Najwazniejszym obrzgdem przed rozpoczeciem $wigtecznego obiadu jest
przekrojenie (rezanje) kotacza i podniesienie go do gory (dizanje kolaca). Zapala
si¢ wowczas swiece, ktora bedzie si¢ pali¢ w ciggu catego dnia, dopdki gospodarz
nie zgasi jej winem. Oprocz tego zapala si¢ matg swiece wetknieta w Srodek kolji-
va. Kaptan Iub gospodarz nacina kotacz od spodu na krzyz, a nastepnie przelewa
si¢ go, réwniez na krzyz, winem. Potem duchowny i gospodarz, trzymajac obu-
racz kotacz, wspdlnie okrecaja go zgodnie z ruchem stonca. Pozostali domownicy
powinni podejs¢ i wlaczy¢ sie do obracania kotacza lub przynajmniej go dotknaé.
Jesli ktorys z obecnych nie moze dosiegnac ciasta, powinien prawg reke potozy¢
na prawym ramieniu tego, kto kotacz okreca. W ten sposob dokonuje sie kolek-
tywny udzial w obrzgdzie. W trakcie okr¢cania, gospodarz i duchowny trzy razy
na przemian catujg kotacz i wymawiaja formuty — duchowny: Hristos po sredi
nas, a gospodarz: jeste i budet! Pdzniej $wigteczny wypiek zostaje przelamany na
cztery czesci, a ¢wiartke, w ktora zatyka si¢ gatazke bazylii (bosiljak), gospodarz
wznosi do gory pozdrawiajac slave. Nazywa si¢ to ,,wznoszeniem slavy” (dizanje
slave). Obiad rozpoczyna si¢ od czestowania si¢ pszenica — koljivom; pierwszy
bierze jg gospodarz, nastepnie domownicy i goscie. Galazke bazylii z kotacza
zatyka si¢ za ikong patrona, gdzie pozostaje do nastepnego roku, kiedy pokruszo-
ng podaje si¢ bydtu. Dzisiaj, szczegdlnie w miastach, krojenie kotacza odbywa
si¢ w cerkwi. Czynig to gospodarz domu wraz z kaptanem, $piewajac przedtem
tropar $wigtemu. Niektore rodziny zapraszaja duchownego do domu, a jesli nie
ma tej mozliwosci, jego role przejmuje gospodarz.

Druga wazna czynnos¢ obrzedowa to uroczyste toasty za slave (zdravice za
napijanje u slavu). Przed obiadem pierwszy toast za patrona wznosi najbardziej
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powazany gos¢, ktory jest na ogdt i dobrym mowca. Drugi toast pije si¢ za zdro-
wie gospodarza i jego domownikow, a trzeci za ogdlne dobro i pokdj w kraju.
Na obiad w czasie slavy przygotowane sg najrozmaitsze miejscowe potrawy.
Jest pozadane, szczegolnie w srodowisku wiejskim, by na stole byta pieczen, cate
prosie lub jagnig, a kiedy slava wypada w poscie, gtbwnym daniem jest ryba.
Zrozumiale, Ze w sposobie obchodzenia slavy istniejg rozne lokalne odrebno-
$ci. Oto krotki opis krsnego imena z 1853 roku:

Krsno ime — tak nazywa si¢ swiety, ktory chroni kazdy réd (roda) — le gens. To si¢
czci 1 obchodzi poboznie, chociaz rdd nie czyni tego wspdlnie, tylko kazdy dom
u siebie. Na krsno ime przychodza sasiedzi ze wsi i dalej mieszkajacy krewni. Ob-
chodzi si¢ je tylko raz do roku, ale trwa trzy dni. Gospodarz, jak i caty dom czuliby
si¢ bardzo nieszczesliwi, gdyby nie obchodzito si¢ go dostatecznie dostojnie. Obok
jedzenia i rozrywki krsno ime mozna podzieli¢ na dwie czesci: ,,religijng” i ,,ludo-
wa”. W pierwsze] wymawiane sg stowa blogostawienstwa, wykonywane obrzedy
religijne. W drugiej czesci $piewane sa piesni ludowe. Spiewane sa z towarzysze-
niem prostego instrumentu, zwanego geslami. Gdy sie $piewa o historii serbskie-
go narodu, zapada glgboka cisza. Zaleznie od tego, czy piesn mowi o serbskich
zwycigstwach czy tez porazkach, starcy wydaja okrzyki radosci lub westchnienia.
Kobiety ptacza, a dzieci je nasladuja, gdy si¢ $piewa o bitwie na Kosowie, gdzie
carstwo serbskie zostalo obalone (Pavkovi¢ 1992: 161).

Druga, ,,ludowa” cze$¢ obchodzenia slavy, o ktérej mowi przytoczony wy-
zej opis Jevrema Grujica (wspomnienia z lat 30. XIX w.), wyraznie §wiadczy
0 jej spolecznym aspekcie. Obok wspomnianych juz szczegotow, wiadomo, ze
gromadzenie si¢ na slavach w czasach tureckiej okupacji byto okazja do tajnych
porozumien, przygotowan do buntow i do I powstania serbskiego w 1804 roku.

Zakazy i ograniczenia

W przesztosci wprowadzano zakazy lub pewne ograniczenia w obchodze-
niu s/avy. Tak byto w koncu $redniowiecza na terenie Republiki Dubrownickie;j.
Ograniczenia obejmowaly szczegolnie tereny poza miastem, gdzie mieszkali tak-
ze prawostawni Serbowie. Dotyczyly one zaréwno czasu trwania $wigtowania,
jak i liczby zaproszonych gosci. Moglo by¢, na przyktad, tyle osdb, ilu pozwala-
no uczestniczy¢ w pogrzebie (Petrovi¢ 1985: 197).

W Austrii, w ciggu XVIII wieku, specjalnymi cesarskimi zarzadzeniami
z 1770 1 1779 roku zniesiono u Serboéw 56 réznych swiagt koscielnych, ale ze-
zwolono na obchodzenie slavy (Vanicek 1875: 545-546, 569, za: Filipovi¢ 1985:
189). Te zarzadzenia miat zrealizowac biskup. U Serbéw w Slawonii biskup
Danilo Jaksi¢ nakazal w 1759 roku, by trzydniowe obchodzenie krsnog imena
ograniczy¢ do jednego dnia. W przeciwnym razie, w dniach s/avy cerkwie beda
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zamknigte i $wietujgcy nie beda mogli do nich zanies¢ prosfory, koljiva, swiec
i kadzidta (Grbi¢ 1891: 177, 179, za: Filipovi¢ 1985: 188-189).

Zakazy i ograniczenia istnialy takze w Republice Weneckiej, dazacej do wpro-
wadzenia unii badz katolicyzacji prawostawnych Serbow (Kosti¢ 1932: 150;
Filipovi¢ 1985: 189; Pavkovi¢ 2009: 559). Mozna jednak byto praktykowacé slavy,
ktore wsrdd miejscowej ludnosci byty gleboko zakorzenione. Wtoski przyrodnik
i podréznik Alberto Fortis, ktory obserwowat i opisat zycie Serbow i Chorwatow
w Dalmacji, wspomina, ze Morlacy (Serbowie) w obrzedach weselnych wznosili
toast na czes¢ domowego swigtego — al Santo Protettore della famiglia (Fortis
1774:75). Wenecki namiestnik dla Kotoru, Budvy, Novi i Albanii, Gaetan Molin,
w zarzadzeniu z 19 lipca 1772 roku, wydanym w jezyku serbskim, nakazuje, by
nie czyni¢ uczt i przygotowywac stotdw na krsno ime 1 inne swigta, gdyz zamie-
niajg si¢ one w obzarstwo 1 pijanstwo, wskutek czego biedniejszym rodzinom nie
starcza pozniej zywnosci. Ogloszono takze: ,,w przysztosci, na dzien swojego
swigtego krsnog imena nikt nie moze zaprasza¢ i przyjmowac ani na $niadanie,
ani na obiad, ani na wieczerze, ani krewnych, ani przyjaciol”, lecz ma swigtowaé
w kregu swojej rodziny. O tym, ze stary obyczaj byt kontynuowany, swiadczy
fakt, ze podobne zakazy wladze austriackie powtérzyly w 1830 roku (Corovié
1911: 351-354; Filipovi¢ 1985: 189-190).

Teorie o genezie slavy

Wszyscy badacze, ktorzy pisali o slavie w ciagu XIX 1 XX wieku, starali
si¢ cho¢ w jakim$ stopniu wyjasni¢ jej pochodzenie. Czy jest ona wytworem
serbskim, czy tez zostata przyjeta z zewnatrz; kiedy powstata? I dlaczego wsrdéd
prawostawnych Stowian ten obyczaj utrzymuja przede wszystkim Serbowie?

Wiadomo, ze pierwszy krotki opis slavy dat Karadzi¢ w swoim stowniku
Srpski rjecnik (z 1818 r.), pod hastami: Krsno ime i Prislavljati. Po nim, slave
u Serboéw zyjacych na pograniczu, w Slawonii, przedstawil w 1835 roku niezna-
ny, mlody etnograf Spiridon Jovi¢. W swoim dziele, wydanym po niemiecku,
zacytowal szereg toastow do slavy, zwanych podcasice (Jovi¢ 2004: 58-60). Sa
one zartobliwej tresci 1 nie wspomina si¢ w nich o swietych.

Antyczne pochodzenie slavy

O ile mi wiadomo, Baltazar Bogisi¢, prawnik i historyk prawa, pierwszy wystapit
z hipotezg o antycznym pochodzeniu krsnog imena, ktore ,,istnieje w jakim$ zwiaz-
ku z przedchrzescijanskimi Penatami (Penates), co potwierdza i dzisiejsze wierzenie
w takie duchy u kilku stowianskich plemion. Wielkorusini nazywajg je dzi§ Domo-
voj, Hozjain..., Matorusini Gospodar” (Bogi$i¢ 1866: 426; Vasi¢ 1985: 209).
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Nastepnie Miloje Vasi¢, archeolog, profesor Wydziatu Filozoficznego w Bel-
gradzie i akademik, podkreslat paralelg ,,pomi¢dzy naszym obyczajem slavy
i greckim kultem heroséw”. Wedlug niego, wskazuje to na droge, ktdrg trzeba
pojse, starajac sie¢ wyjasnia¢ serbskie zwyczaje ludowych. Zwracat uwage, ze
wszystkie przedmioty kultowe zwigzane ze slavg wystepuja rowniez w kulcie he-
rosow, w zwigzku z czym ma ona charakter kultu zmartych i bostw chtonicznych
(Vasi¢ 1985: 210-212, 234, 254).

Ciro Truhelka, archeolog i historyk, dyrektor Muzeum Narodowego w Sara-
jewie i profesor Wydziatu Filozoficznego Uniwersytetu w Skopje, wysunat tezg,
ze krsno ime ma Scisly zwigzek z rzymskimi bostwami domowymi, Larem i Pe-
natami. Swoje wywody przedstawit w obszernym studium w 1930 roku (Tru-
helka 1985: 342-406). W przeciwienstwie do Lara, ktory wystepuje w liczbie
pojedynczej, Penaty pojawiajg si¢ w literaturze w liczbie mnogiej. Ten pluralizm
$wiadczy o tym, ze nie chodzi o bostwo jednego domu (rodziny), lecz o kategorie
obejmujacg wigkszg liczbe pokrewnych bostw. O Penatach mowi sie, ze sa bo-
stwami domowego ogniska, stad Truhelka uwazat, ze ,,penates znaczy to samo,
co greckie estiuhi (bogowie ogniska). Stanowia wigc oni rodzaj bostw ztozony
z triady Lar, Westa i Geniusz” (Truhelka 1985: 347-348). Wedlug rzymskich wie-
rzen ludowych, Lary sg feotorum domumque custodes (strézami dachu i domu).
Nazwy: Lar familiaris, Lar domesticus wskazuja, ze pozostaje on w najscislej-
szym zwigzku z domem, czyli ,,familig” (Truhelka 1985: s. 348).

Wszystkie sakralne przedmioty slavy funkcjonuja rowniez w kulcie Lar
(kwiaty, kotacz, wino, kadzidto, koljivo, ikona). Miejsce Lar bylo pierwotnie
koto ogniska, gdzie sktadano im ofiarg (zywno$¢). Walka Kosciota przeciw ich
kultowi stata si¢ skuteczna dopiero wowczas, kiedy zdobione idole Lar zostaty
zastapione ikong jakiego$ swigtego, moze wlasnie tego, ktorego otrzymata glo-
wa domu podczas chrztu. Zmiana zaszla tym tatwiej, ze taka ikona miata wazny
atrybut Lara, a byt nim nimbus, czyli wieniec (corona), pochodzacy z czaséw po-
ganskich. Badacze pochodzenia slavy, jak zaznaczyt Truhelka (1985: 259-260),
nie zwrdcili uwagi, ze wszyscy chrzescijanscy swieci czczeni jako domowa slava
(z wyjatkiem $w. Paraskewy) sa rodzaju me¢skiego, tak samo jak Lar i Geniusz.

Truhelka (1985: 372) nie miat wigc watpliwosci, ze ,,krsna slava to schry-
stianizowana forma kultu Lara (...), kult Lar jako typowo latynoitalski dotart na
Batkany wraz z rzymskimi podbojami i tu si¢ zadomowil”. Przyczyna bylo to,
ze rzymscy osadnicy na Batkanach przynosili ze sobg swoje domowe Lary. Bat-
kanscy tubylcy je przyjmowali, chcac w ten sposob zblizy¢ si¢ do swoich gospo-
darzy. W kulcie Lar mogli uczestniczy¢ zwykli wiesniacy (rusticus) (Truhelka
1985: 375), co wptyneto na jego szybkie rozpowszechnianie.

Historyk Vladislav Skari¢, dyrektor Muzeum Narodowego w Sarajewie,
antyczne elementy dostrzegal w uczcie towarzyszacej slavie. Porownywal ja
z rzymskim commissatio lub secundae mensae, wzglednie simposionem u Gre-
kow. W czasie uczty Grecy wzywali Agatodajmona i wznosili toasty za niego,
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a potem spiewali hymn. Wlasnie ta najbardziej uroczysta czg¢$¢ antycznej bie-
siady, wedlug Skaricia, odpowiada wznoszeniu kotacza (dizanje kolaca u slavu)
(Skari¢ 1985: 310-311). Genezg slavy wigzat on takze z dwoma rodzajami kolek-
tywnych obchodow: 1. wiejskimi uroczystosciami, ktére odbywaja si¢ tego sa-
mego dnia, co slava koscielna poswigcona swictemu, ktérego imi¢ nosi kosciol;
2. laickimi obchodami cechowymi (bratovstina) na adriatyckim przymorzu, kto-
re pojawiaja si¢ od XIII wieku (Skari¢ 1985: 302-303, 396-397).

Poglgdy o pochodzeniu slavy z czasow przyjecia chrzescijanstwa

Przekonanie, ze slava powstala w okresie chrystianizacji Serbow, pierwszy
wyrazil, o ile wiadomo, Jovan Javor (1863: 93, za: Skari¢ 1985: 293). Odrzucit
on sugestie o poganskim pochodzeniu slavy, a wigc poglad, ze miata ona zwigzek
z kultem rzymskich Lar i Penat. Po tym badaczu takze Karadzi¢ uwazal, ze slava
powstata od imienia, ktore nadawato si¢ podczas pierwszego chrztu swigtego
w danej wspdlnocie; nie jest jednak pewne, czy to jego oryginalna opinia, czy tez
od kogos przejeta.

Zblizony poglad na powstanie slavy przedstawit Aleksandar Mitrovi¢, praw-
nik. Z jego artykutu wynika, Zze znana mu byta podstawowa literatura o tym
swigcie, ale praca zostata napisana bez aparatu naukowego. W obrzedzie slavy
dostrzegatl on podobienstwa z rzymskim kultem Lar i Penat. Jednakze uwazat, iz
,»W wielu naszych krainach” istnieje przekonanie, ze ,,krsno ime jest wspomnie-
niem dnia, kiedy pradziadowie pojedynczych rodzin przeszli z poganskiej wiary
na wiare¢ chrzescijanskg” (Mitrovi¢ 1985: 280).

Powyzsze opinie nie zostaty naukowo potwierdzone. Mozna je zaliczy¢ do
kategorii romantycznych pogladow o slavie, charakterystycznych dla XIX wie-
ku. Byt to okres ksztaltowania si¢ i umacniania serbskiej tozsamosci narodowe;j,
kiedy slave uwazano za par excellence serbski wytwor kulturowy. U Mitrovicia
najcenniejsze jest to, ze pokazat istnienie rodzinnych s/av u katolikéw w jego
rodzinnych stronach, jak Boka Kotorska i Konavle koto Dubrownika.

Slava i kult zmartych

W koncu XIX wieku etnograf Emilian Lilek (1899: 700) przedstawit poglad,
ze krsno ime jest czczeniem pamigci zmartych przodkow. Te opini¢ podzielali
Miloje Vasi¢ (1985), Sima Trojanovi¢ (1911: 90) oraz Czech — Lubor Niederle
(1919: 46-47, 50-52).

Przedstawiciele pogladu, ze slava ma bezposredni zwigzek z kultem zmar-
tych, poréwnuja gtéwne czynnosci i przedmioty obrzgdowe tych dwdch kultow:
czczenie $wictego, palenie Swiecy, przelewanie koljiva winem oraz wspominanie
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zmartych przodkow i krewnych. Obok wspominania swigtego, Skari¢ wskazu-
je takze na chtoniczne (zwigzane ze zmarlymi) i agrarne cechy s/avy. Rdwniez
etnolog Petar Vlahovi¢ (1985: 143-145) wyrazil opini¢ o agrarnym charakterze
slavy. Czynnosci obrzgdowe wykonywane w jej czasie odpowiadaja tym, ktore
odprawia si¢ za dusze zmartych. Wedtug poganskich wierzen, koljivo stanowito
ofiar¢ dla podziemnych bdstw i zmartych przodkow, od ktorej zalezata ptodnosé
ziemi (Skari¢ 1985: 292).

Teoria Skaricia spotkata si¢ z powazng krytyka dwoch wybitnych filologow
klasycznych: Veselina Cajkanovicia oraz Milana Budimira. Cajkanovi¢ w swojej
krytyce najpierw przedstawit w czterech punktach rezultaty rozwazan Skaricia,
a nastepnie kolejno je ,,zbil”. 1. Zaprzeczyt tezie, ze rodzinna slava wywodzi
si¢ z podobnej uroczystosci koscielnej, twierdzac, ze nie ma na to dowodow.
Wprawdzie, powiada Cajkanovié, z historii religii wiadomo, ze czczenie $wicte-
go lub herosa jest zwigzane z jego miejscem pochowku (fikcyjnym badz rzeczy-
wistym) lub §wiatynig. Bez tego nie ma kultu. Jednak, gdy jednostkom zostata
narzucona kolektywna s/ava, nadal rownolegle obchodzono domowe krsno ime
(Cajkanovié¢ 1985: 339); 2. Gdy chodzi o ceremonie stawienia (uroczysta uczta,
wstawanie i toasty — napijanje na czes¢ slavy), Cajkanovié (1985: 339-340) za-
przeczyt opinii, ze przejeto ja od Grekéw lub Rzymian. Serbowie majg wiele
innych zwyczajow (narodzinowe, weselne, pogrzebowe), ktore mimo podobien-
stwa z rzymskimi, nie zostaty przejete z rzymskiej kultury. Wiadomo, ze sg one
wiasciwe wielu narodom; 3. 1 4. Nie do przyjecia jest teoria Skaricia, ze slava po-
wstata u katolickich Serboéw na adriatyckim przymorzu i stamtad rozprzestrzenita
si¢ wsrdd innych Serbow. Natomiast z sugestia tego badacza, ze slava pojawita
sie po XI wieku, by¢ moze dopiero w XIV i XV wieku, Cajkanovié¢ w zasadzie
si¢ zgodzit, zwrocil jednak uwage na wazng w tym procesie role prawostawnej
Cerkwi.

Budimir z kolei podkreslit t¢ zastuge Skaricia, ze slave powiazat on z kultem
zmartych. Takim spoiwem w obu kultach jest koljivo. Skari¢ na dowod, ze slava
wywodzi si¢ z kultu zmartych, przytoczyt tez stowo punje (wino do slavy), ktére
wedtug niego pochodzi od tacinskiego funus (pogrzeb, kondukt pogrzebowy).
Budimir (1985: 334) wskazal, ze ma ono szersze znaczenie: napdj sakralny.

Chrzescijanskie pochodzenie slavy

Teori¢ o chrzescijanskiej, prawostawnej genezie slavy przedstawiaja dwa
wazne przyczynki. Autorem pierwszego jest Radoslav Gruji¢, teolog, prawnik
i historyk, ktory sadzit, ze:

Krsna slava w dzisiejszej formie (...) nie jest zwyktym kultem przodkéow i zmar-
ych, jak si¢ to na ogdt uwaza, lecz dosy¢ skomplikowang kombinacja, ktdra obok
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kultu zmartych, o znaczeniu ubocznym, zawiera w sobie gtoéwne elementy kultu
tak zwanego krsnego imena, albo lepiej [powiedziawszy — N.P.] kalendarzowego
imienia $wigtego, danego na chrzcie, kultu swigta kosciola lub patrona okregu,
a szczegolnie kultu osobistego, rodzinnego lub wiejskiego zaveta [przysiggi, $lu-
bowania — N.P.] (Gruji¢ 1985: 408).

Badacz ten nie twierdzil, ze slava obejmowata tylko elementy kultu zmar-
lych. W jej obrzedach akcentuje si¢ przede wszystkim pomyslnos¢ zyjacych,
a zmartych jedynie wyjatkowo. Jednakze Gruji¢ (1985: 408) podkreslal, ze slava
zawiera pewne elementy kultéw przedchrzescijanskich, ktore wida¢ nawet w na-
bozenstwie prawostawnej Cerkwi. Mojzeszowe, starotestamentowe bezkrwawe
ofiary: chleb (prosfora — dar ofiarny), koljivo Iub kutia, wino, oliwa, kadzidto,
swiece — sg czescig obrzgdu slavy, w ktorym z czasem odbito si¢ pietno Cerkwi
(Gruji¢ 1985: 421, 422, 426).

Na peing chrystianizacje¢ krsnej slavy wplyneto powstanie arcybiskupstwa
serbskiego (Svetosavska crkva), od 1219 roku niezaleznego od patriarchatu
w Konstantynopolu.

Swigtosawskie zalecenie czczenia swietego w domach i rodzinach w sposéb uro-
czysty w najwigkszym stopniu wptyneto na to, ze prawostawni Serbowie sposéb
stawienia rozwingli w swoj ogoélnonarodowy domowy kult 1 stworzyli szczegélny
rytual, podczas gdy Grecy, Rosjanie, Bulgarzy i Rumuni (...) coraz mniej obcho-
dzili [dni — N.P.] pojedynczych $§wigtych (Gruji¢ 1985: 430-431).

Bez wzgledu na to, ze — wedlug Grujicia — slava zawiera elementy przed-
chrzescijanskie, Serbski Kosciot Prawostawny wplynal decydujaco na to, ze
z ogblnej praktyki Ko$ciota stworzono ,,prywatna, rodzinng, dziedziczng, domo-
wa, specyficznie serbska uroczystos$é, ztozong z elementow cerkiewnych, ogdl-
noprawostawnych i ogolnostowianskich ludowych oraz specyficznie serbskich”
(Gruji¢ 1985: 463).

Prawostawne duchowienstwo z czasem coraz bardziej przyzwalalo na to, by
prawie wszystkie cerkiewne elementy slavy zostaly przeniesione do jej domowego
kultu. W ten sposéb parafialnym kaptanom umozliwiono udziat w domowych cere-
moniach s/avy. To oni gldwnie blogostawia ofiarne dary na cze$¢ domowego patrona.

Druga koncepcje przedstawil Dimitrije Bogdanovié, teolog, filolog, arche-
ograf 1 historyk Sredniowiecznej literatury serbskiej. W swoim studium (Bog-
danovi¢ 1985: 486-511) zaprzeczyt wczesniejszym hipotezom o genezie slavy,
szczegoblnie tym, w ktorych wiaze si¢ ja z kultem zmartych. Podkreslil, ze obrzg-
dy slavy dotycza przede wszystkim zyjacych domownikow i ich pomys$lnosci.
Zgodzit si¢ z twierdzeniem Grujicia, ze wszystkie obrzedowe przedmioty slavy
wystepuja w prawostawnym nabozenstwie. Serbski Kosciot Prawostawny, poste-
pujac za naukami §w. Sawy 1 jego nastepcoéw od XIII do XVIII wieku, uksztatto-
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wat takie obchody slavy, jakie obecnie znamy. Ten tok rozumowania doprowa-
dzit Bogdanovicia do nastepujacego wniosku:

Tworca slavy jest Swigtosawska Cerkiew. Slava, to swigtosawski kult. Stad fakt,
ze tylko Serbowie jako spoteczno$é etniczna, ktéra od XIII wieku znajdowata sig
nieprzerwanie pod decydujacym, duchownym wplywem $wigtosawskiej cerkwi,
maja dzisiaj krsng slave. Jest wigc ona jednym z aspektéw dziatalnosci swigto-
sawskiego Kosciota, jednym ze sposobow jego walki przeciwko poganstwu o cal-
kowita ewangelizacj¢ Sredniowiecznej Serbii. W zadnym wypadku nie jest ona
schrystianizowanym poganskim kultem (...). Mozna raczej powiedzie¢, ze jest to
»chrzescijanski i prawostawny substytut poprzedniego schrystianizowanego po-
ganskiego kultu (pra-slavy)”, kultu, ktérego $lad niknie w bardzo niejasnym okre-
sie stowianskiej kolonizacji Polwyspu Batkanskiego i przyjmowania chrztu przez
osiedlajace si¢ plemiona (Bogdanovi¢ 1985: 510-511).

Naturalnie, dzisiejsza slava (szczegdlnie jako catos$¢) nie jest schrystianizo-
wanym kultem poganskim, niemniej Bogdanovi¢ bierze jednak pod uwage, ze
istnieja w niej elementy poganskie.

Z.akonczenie

Slava przez stulecia byla i pozostata narodowo-religijnym swigtem Serbow.
Kult okreslonego chrzescijanskiego swigtego w rodzinie (oraz rodzie i plemie-
niu), uwazanego za opiekuna i dobroczynce, doprowadzit z czasem do uksztat-
towania si¢ licznych wspdlnych, strukturalnych elementéw tego swieta. Istnieja
jednak pewne lokalne réznice uwarunkowane zaréwno przez ludowo-koscielng
tradycje, jak i szersze okolicznosci spoleczno-polityczne. W obchodach slavy
przetrwaty niewatpliwie elementy kultu zmartych i kultu agrarnego, podobnie
jak w innych serbskich obrzgdach ludowych, szczegélnie w cyklu $wiagt do-
rocznych.

Od XIII wieku obyczaj ten znalazt si¢ pod narastajacym wptywem Serbskiej
Cerkwi Prawostawnej. Dzisiejszy sposob obchodzenia slavy jest taki, jakim go
uksztattowata Cerkiew, ktorej reformatorem (w 1219 r.) byt $w. Sawa, pierwszy
serbski arcybiskup. Autorzy, ktérzy pisali o slavie, uwazali, ze jest ona serbskim
wyrdznikiem narodowym. Mniemanie to ma powszechny charakter wsrdd Serbow.
W s$rodowisku wiejskim do dzi§ wazne jest, by w kontaktach spotecznych, obok
nazwiska (i ewentualnie przydomka), podaé slave, ktéra dana rodzina obchodzi.

Od wczesnego Sredniowiecza az do XIX wieku obyczaj slavy wystepowat
rowniez u katolikow w niektdrych czgsciach Bosni, Hercegowiny, srodkowe;j
Dalmacji i Slawonii. Praktykuje si¢ go do dzi§ wsréd Macedonczykow i Czar-
nogorcow.
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Po II wojnie swiatowej slava przetrwata okres titoizmu, czyli ogdlnej i plano-
wej ateizacji zycia panstwowego, jakkolwiek nie bez uszczerbku. Nie uznawano
bowiem wowczas zadnych swigt i symboli religijnych, a wiec i s/avy. Na wsiach
na ogo6t dalej czczono swoich domowych patronéw. Natomiast nowi mieszkancy
miast, cztonkowie partii komunistycznej, wojskowi, liczni urzednicy panstwo-
wi, zatrudnieni w o$wiacie i inni przestali ja obchodzié. Tradycje utrzymywato
gldwnie przedwojenne mieszczanstwo. Istniat krag ludzi, ktorzy praktykowali
slave w swoim domu i odwiedzali z tej okazji tych, ktdrzy réwniez obchodzili
to $wigto. Czczenie slavy stalo si¢ swoistag formg oporu spotecznego przeciwko
zakazom. To zjawisko wymaga jednak glebszego przebadania.

Od konca lat 80. XX wieku, kiedy nastapito wsrdéd Serbow odrodzenie pra-
wostawnych praktyk religijnych, réwniez slava przezywa swoj renesans. Liczne
rodziny, ktore wczesniej zarzucity te tradycje, szczegolnie w miastach, powrocity
do $wigtowania slavy. Wzmacnia si¢ jej funkcja jako elementu manifestowania
serbskiego patriotyzmu, gdyz powszechne staje si¢ przekonanie, ze nie mozna
by¢ prawdziwym Serbem, nie obchodzac slavy.

W odniesieniu do praktykowania s/avy, w ostatnich latach mozna zauwazy¢
dwie sprzeczne tendencje. Pierwsza charakteryzuje konserwatywnych wyznaw-
cow prawostawia, ktorzy postepuja zgodnie z tradycyjnymi regutami nakazany-
mi przez Cerkiew. Druga zas polega na redukcji cerkiewnego rytuatu na rzecz
funkcji goszczenia. To zjawisko wystepuje czgsto w rodzinach starszych ludzi,
w ktdrych nie ma spadkobiercow, lub tych, ktorzy zostali przesiedleni ze swych
rodzimych miejscowosci w wyniku wojen lat 90. XX wieku. Wreszcie, w wiek-
szych miastach, na przyktad w Belgradzie, najwazniejsze z dawnych domowych
rytuatow odbywaja si¢ coraz czgsciej w cerkwi. Gospodarz domu przynosi obrzg-
dowe rekwizyty do $wiatyni, gdzie duchowny odmawia odpowiedniag modlitwe
do patrona i wspdlnie z gospodarzem kroi kotacz, oblewa go winem i $§wieci
ugotowang pszenice. Wszystko odbywa si¢ ,,jak na tasmie”. Kilku ksiezy jedno-
czesnie obstuguje dziesiatki swietujacych. Nastepnie gospodarz odnosi kotacz
1 koljivo do domu i stawia na §wigtecznym stole.

W listopadzie 2014 roku zwyczaj ten zostal wpisany na List¢ Reprezenta-
tywng Niematerialnego Dziedzictwa Ludzkosci UNESCO pod nazwa: ,,Slava,
uroczysto$¢ ku czci patrona rodziny”. Procedure wpisu slavy jako pierwszego
szczegolnego, tradycyjnego wyrdznika kulturowego z Serbii zainicjowato Cen-
trum Niematerialnego Dziedzictwa Kulturowego Muzeum Etnograficznego
w Belgradzie, przy wsparciu Narodowej Komisji do Wspotpracy z UNESCO
przy Ministerstwie Spraw Zagranicznych, oraz Ministerstwo Kultury i Informa-
cji Republiki Serbii.

Tlumaczenie z serbskiego Joanna Maciejewska-Pavkovié¢

Stowa kluczowe: domowy kult §wigtych, slava, Serbia
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Nikola F. Pavkovié

SERBIAN SLAVA OR KRSNO IME.
ON CELEBRATING A FAMILY PATRON SAINT’S DAY

(Summary)

Since at least the Middle Ages, a custom called slava, alternatively called krsno ime,
krsna slava, svetac, and sluzba svecu, etc. has been cultivated by Serbs. This custom is
devoted to a patron saint of family. Like other family cults it is celebrated once a year,
on the day which is devoted to the particular saint in the calendar. The custom of s/ava is
passed patrilineally.

In the slava ceremony bread (kolac) plays a key role along with cooked wheat (kolji-
vo/Zito), wine, a candle, olive oil, and incense. All ingredients are known from the Old
Testament and were appropriated by the Orthodox Church liturgy and carried over to the
slava ritual. A midday meal is the most important part of the s/lava ceremony. It starts with
the ceremonial notching of a cross on bread, pouring wine on it, rotating it clockwise,
kissing it, and finally breaking it. These activities are accompanied by religious formulas.
Additionally, toasts (zdravice) in honour of the saint, household members, and guests
constitute an important part of the feast.

In Serbian and Yugoslavian scholarship there have been a few theories that aim at
explaining the origins of s/lava. The custom has been influenced by the Serbian Orthodox
Church that recommended and validated some structural elements of its practices. Along
with the Kosovo myth, slava is one of the most important elements of which national Ser-
bian identity is built on. It is also celebrated by Macedonians. In previous centuries it had
been practiced by Catholics in parts of Bosnia, Dalmatia, Slavonia, and in the Dubrovnik
region in Croatia.

Key words: family patron saint’s celebrations, slava, Serbia
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IKONY ZOGRAFSKIE I KLASZTORY FRUSKIEJ GORY
A SERBSKIE IMAGINARIUM NARODOWE

Wprowadzenie

Galeria Serbskiej Akademii Nauki i Sztuki (SANU) znajduje si¢ przy najbar-
dziej uczeszczanym deptaku w samym centrum Belgradu: prowadzacej na Ka-
lemegdan ulicy Knez Mihajlowej. W szczycie sezonu wakacyjno-turystycznego
2013 roku — od potowy lipca do potowy wrzesnia — odbywata si¢ tam wystawa
zatytulowana ,,Sztuka XVIII wieku w zbiorach Galerii Macierzy Serbskiej”, na
ktorej przewazajaca wigkszos¢ eksponatow stanowily ikony i grafika o tematyce
sakralnej. W wygtoszonych podczas wernisazu przemowach — a byli wsrod mow-
cOw, poza wysoce utytulowanymi i zastuzonymi przedstawicielami srodowiska
akademickiego, minister kultury Republiki Serbii i sekretarz do spraw kultury
w autonomicznym rzgdzie Wojwodiny w randze wicepremiera lokalnego rzadu' —
podkreslano specyfike malarstwa tego wlasnie okresu, polegajaca z jednej strony
na jego ,,rodzimosci” i ,,nieuczonosci”, a z drugiej — na jego zwigzkach ze sztu-
ka Europy Zachodniej. Wsrod przemawiajacych oficjeli nie byto przedstawiciela
Serbskiej Cerkwi Prawostawnej, cho¢ na wernisazu pojawito si¢ kilku duchow-
nych. Wydzwigk wypowiedzi byt do$¢ jasny: wystawa stanowita potwierdzenie
zwigzkoéw Serbii z Zachodem, o ktorych swiadczyta ,,barokizacja stylu” malar-
stwa ikonowego, a zarazem wyjatkowej wartosci jej ,,rodzimej specyfiki”, ktora
przejawiala si¢ w ikonach okreslanych jako ,,zografskie”. Poddane muzealizacji
osiemnastowieczne ikony wpisane zostaty w ten sposob we wspotczesna serbska
geopolityke, nadajac rownoczesnie okreslony porzadek elementom sktadajacym
si¢ na serbskie imaginarium tozsamosciowe (Zivkovié 2011).

Legitymizacja wspoélczesnych tozsamosci, celow czy postulatéw politycz-
nych za pomocg rzeczy wytworzonych poza horyzontem czasowym ,,wspot-
czesnosci” (niezaleznie od tego, jak si¢ ten horyzont okresla) nie jest zabiegiem

' Macierz Serbska (Matica Srpska) miesci si¢ w Nowym Sadzie, stolicy Wojwodiny.
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wyjatkowym, a nadawanie stylom artystycznym znaczen tozsamosciowych ma
dluga tradycje. Mozna wiec powiedzie¢, ze osiemnastowieczne ikony z Wojwo-
diny oraz miejsce dhugotrwatego przechowywania, a czesto takze pochodzenia
wielu z nich — klasztory na Fruskiej Gorze — po prostu podzielity los malarstwa
Sciennego z klasztoréw z terenow Raski, a takze Kosova i Metohiji, ktorych uzy-
wano i nadal si¢ uzywa do legitymizacji innych konstrukcji serbskiej tozsamosci
narodowej’. Jak juz jednak pisatam w innych miejscach (Klekot 2012, 2014a),
pochodzaca spoza horyzontu wspdtczesnosci rzecz, ktéra ma status zabytku,
zawsze uwiklana jest w polityke na dwoch poziomach: mikro i makro. Polity-
ka kolejnych systemoéw wiadzy i ekip rzadzacych oraz bedace jej konsekwen-
cja rozwigzania materialne i instytucjonalne dotyczace statusu, formy fizycznej,
a czasem nawet samego istnienia konkretnej rzeczy — takze w pamieci spotecznej
— to skala makro. Natomiast polityczne uwiktanie zabytku w skali mikro jest
wynikiem dyskursu i praktyk eksperckich; mozna je uchwycic, poddajac analizie
dyskurs i praktyki konserwatorow, historykéw czy historykow sztuki (a takze
archeologdw i etnograféw) wypowiadajacych sie¢ w konkretnych sytuacjach. To
wiasnie polityka w skali mikro, przypisujac rzeczom wartos¢ historyczng i este-
tyczna, legitymizuje je jako zabytki i czyni z nich w ten sposob przedmiot po-
lityki kulturalnej realizowanej w makroskali panstwa narodowego, regionu czy
$wiata. W przypadku serbskich ikon, na obu tych poziomach pojawia si¢ bardzo
wazny czynnik, ktéry koniecznie trzeba w badaniach nad ich patrymonializacja
uwzglednié: religia prawostawna. Jest ona istotna zarowno ze wzgledu na status
przedstawien religijnych w prawoslawiu (por. np. Uspienski 1993), jak i z po-
wodu niezwykle waznej funkcji, jaka prawoslawie petnito i pelni w serbskich
projektach tozsamosciowych (Gil 2005).

Tematem tego artykulu jest zatem patrymonializacja prawostawnych ikon
z terenu serbskiej Wojwodiny. Pod terminem ,,patrymonializacja” rozumiem
wlaczanie rzeczy materialnych i niematerialnych w system wartosci, na kto-
rym oparta jest kategoria ,,dziedzictwa”; szerzej omawiam t¢ i inne zwigzane
z dziedzictwem kwestie metodologiczne w pierwszej czesci artykulu. W kolej-
nej czesci przedstawiam pokrdtce miejsce Wojwodiny w serbskim imaginarium
tozsamosciowym, a nastepnie poswiecam nieco uwagi kwestii ikon zografskich,
odnoszac si¢ takze do problemu ,,Judowosci” ikon. W ostatniej kolejnosci zajmu-
je sie patrymonializacjg ikon i jej zwigzkiem z ich muzealizacja z jednej strony,
a patrymonializacjg catych pozostajacych w kulcie cerkwi i klasztoréw zamiesz-
kiwanych przez wspo6lnoty mnisze z drugie;.

Material, na ktérym si¢ opieram, pochodzi z moich badan na terenie Woj-
wodiny. Badania te prowadzitam metodg obserwacji etnograficznej na Fruskiej

? 15 lutego 2013 r. w Galerii Freskéw Muzeum Narodowego w Belgradzie otwarto wystawe kopii
freskow z Kosova i Metohiji.
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Gorze w lipcu i wrze$niu 2013 roku oraz w kwietniu 2014 roku’. Obserwacje,
polaczone z nieformalnymi rozmowami, prowadzitam na szlakach turystycznych
oraz w bezposrednim otoczeniu klasztorow i na ich terenie. Podczas obserwacji
uczestniczytam w tak zwanym Malym Maratonie (corocznie na szlakach Fruskiej
Gory organizowane sg dwie duze imprezy dla mitosnikow pieszej turystyki gor-
skiej, Duzy Maraton w maju i Maly Maraton we wrzesniu) i w obchodach Wiel-
kiej Nocy. Ponadto badania obejmowaty nieformalne rozmowy oraz nagrywane
1 transkrybowane wywiady z profesjonalistami zaangazowanymi w konserwacje
fruskogorskich klasztoréw i muzealizacj¢ ikon (konserwatorami, muzealnikami,
dyrektorem Archiwum Wojwodiny), ktore prowadzitam w Nowym Sadzie i Bel-
gradzie. W ramach tej czesci badan uczestniczytam w opisanej na wstepie inau-
guracji wystawy, ktora takze stata si¢ waznym terenem obserwacji, podobnie jak
ekspozycja w Muzeum Serbskiej Cerkwi Prawostawnej w Belgradzie i Galeria
Freskéw belgradzkiego Muzeum Narodowego. Patrymonializacja Fruskiej Gory
to zagadnienie szersze niz tylko kwestia ikon i klasztorow, o ktorej pisze w ni-
niejszym artykule. Problemy zwigzane z patrymonializacja krajobrazu i przyrody
we fruskogorskim parku narodowym omoéwitam w innym miejscu (Klekot 2015);
tutaj koncentruje si¢ na kwestiach dotyczacych bezposrednio zwigzanego z reli-
gia prawostawng dziedzictwa kulturowego.

Dziedzictwo i jego badania antropologiczne

Amerykanska antropolozka Barbara Kirshenblatt-Gimblett okreslita dziedzic-
two jako ,,sposdb produkcji kulturowe;j, ktdry sigga po przesztos¢ i tworzy cos
nowego” (Kirshenblatt-Gimblett 2011: 126, przektad nieco zmieniony — E.K.).
W tej definicji wazne jest przede wszystkim ujgcie dziedzictwa jako procesu —
produkcja jest wszak procesem — oraz nacisk na wtasciwy mu charakter relacji
miedzy przesztoscia i przysztoscig. Rozumienie dziedzictwa jako procesu, a nie
zbioru rzeczy ma w duzej mierze genez¢ antropologiczng 1 wigze si¢ z powazny-
mi zmianami konceptualnymi, jakie zaszty migdzy rokiem 1972, czyli wprowa-
dzeniem Konwencji UNESCO O ochronie swiatowego dziedzictwa kulturalnego
i naturalnego, a rokiem 2003, kiedy ta sama organizacja przyjeta Konwencje
W sprawie ochrony dziedzictwa niematerialnego (wigcej na ten temat: Klekot
2014b). Podstawa dla sformutowan Konwencji z 1972 roku byta majgca zachod-
nig i nowoczesng geneze¢ kategoria zabytku, zuniwersalizowana — pomimo swej
etnocentrycznosci — na caly obszar §wiatowego dziedzictwa kulturowego (Smith
2006; takze Klekot 2014a). W wyniku przewartosciowan w zachodniej filozo-
fii 1 teorii nauki, ktére nie mogty pozosta¢ bez wplywu na rozwdj metarefleksji

* Badania finansowane byty przez Narodowe Centrum Nauki w ramach dziatafi Centrum Antropo-
logicznych Badan nad Prawostawiem, grant DEC-2011/03/D/HS3/01620.
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w poszczegdlnych dyscyplinach, dostarczajacych zreszta materiatu stymuluja-
cego te wlasnie przewartosciowania, doszlo do uznania pluralizmu dyskursow
o przesztosci. Caty proces wynikal przede wszystkim z uswiadomienia sobie her-
meneutycznego umiejscowienia (czasowego i przestrzennego) kazdej z ludzkich
perspektyw, takze naukowej, oraz kryzysu reprezentacji. Na skutek zwigzanej
z nimi krytyki naukowego rozumienia historii jako wiedzy o przesztosci (por.
Domanska, red., 2010), a takze (pojawiajacej si¢ w praktyce wdrazania zalozen
Konwencji z 1972 roku) koniecznosci uwzglgdnienia ontologii oraz systemow
wartosci odmiennych od tych stojacych za takim wilasnie rozumieniem, doszto do
zmiany przedmiotu ochrony z ,,zabytku” na ,tradycj¢”, czyli z obiektu na proces.
Chodzito o to, by dziedzictwa nie rozumiec jako zbioru rzeczy, lecz jako postawe
wobec przesztosci, ktora obejmuje takze stosunek do nich polegajacy na angazo-
waniu ich w proces produkcji kulturowej. W tym rozumieniu kategoria zabytku
(i jej konsekwencje) jest dziedzictwem nowoczesnego Zachodu, a nie nosnikiem
uniwersalnych wartosci.

Drugi wazny element przytoczonej definicji Kirshenblatt-Gimblett to cha-
rakter relacji migdzy przeszloscig a terazniejszoscig i przysztoscia: dziedzictwo
»Siega po przesztos¢ i tworzy co$ nowego”. Zatem relacja, w jakiej pozostaje
przeszto$é z terazniejszoscia, w ktorej zachodzi bedacy wytworczoscia kulturo-
wa proces, to ,,sieganie po” (ang. recourse): terazniejszos¢ sigga po przesztosc,
zeby ja przetworzy¢. Taka relacja jest calkowitym zaprzeczeniem postawy postu-
lowanej przez nauki historyczne. Jak pisat w Prawdzie i metodzie Hans-Georg
Gadamer, zajmujaca si¢ przesztoscig historia sitg rzeczy nie moze opierac si¢ na
powtarzalnym doswiadczeniu postulowanym przez nauke; moze jednak aspiro-
wac do empirycznego ideatu wprowadzajac pojecie badania historycznego, ktore
formulujgc kryteria naukowej obiektywnosci wytwarza nieprzekraczalny dystans
wobec przedmiotu badania. Wprowadzenie koncepcji badan historycznych w na-
ukowym sensie tego stowa Gadamer (1993: 209-216) taczy z postawg okreslang
mianem historyzmu. Konstruowany przez historyzm dystans wobec przeszlosci,
ktory miat gwarantowa¢ naukowy obiektywizm, stat si¢ wbrew uniwersalistycz-
nym zatozeniom nauki pozytywnej nieopanowang maching do relatywizacji rze-
czywistosci przeszlej, przysztej i terazniejsze;j.

W sigganiu po przesztos¢ i jej angazowaniu w tworzenie ,,czegos nowego”
kryje si¢ jednak niebezpieczenstwo instrumentalizacji. To przed nim przestrze-
ga brytyjski uczony amerykanskiego pochodzenia David Lowenthal, dla ktore-
go dziedzictwo to bekarci brat historii: podczas gdy historia jest dgzeniem do
»szlachetnego celu”, czyli ,,skrupulatnej obiektywnosci” w przedstawieniu prze-
sztosci, to dziedzictwo nie tylko winne jest znieksztalcenia historii, ale na tym
wrecz polega jego funkcja (Lowenthal 1998: 106). Bez tego znieksztatcenia nie
mogloby ono bowiem petni¢ legitymizacyjnych funkcji, ktore — zdaniem tego
autora — stanowig jego istotg: dziedzictwo ,,zaswiadcza o naszej tozsamosci i po-
twierdza nasza warto$¢. (...) przekazuje jedyny prawdziwy mit o pochodzeniu
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1 trwaniu, nadajac grupie wybrancow prestiz 1 wspolne cele” (Lowenthal 1998:
122, 128). Przeszto$¢ przetworzona w dziedzictwo traci historyczng chronologie
1 miesza epoki, nie zwracajac uwagi na ciaglos¢ czy kontekst i zyskujac w ten
sposob charakter mitu. I cho¢ szlachetne dazenia historii sg z gory skazane na
przegrang (autor ma na przyktad swiadomos¢ jej zaangazowania w ,,Szerzenie pa-
triotyzmu”), to ,,obiektywnos¢ pozostaje $wigtym Graalem nawet dla najbardziej
zaangazowanego historyka” (Lowenthal 1998: 109). Starajac si¢ pokaza¢ rady-
kalng odmiennos¢ dziedzictwa od historii, Lowenthal wskazuje, ze cho¢ i jedno,
i drugie odnosi si¢ do przesztosci, to tacza si¢ one z zupetie odmienng wobec
niej postawa.

Historig¢ rozni od dziedzictwa nie to, Ze, jak si¢ powszechnie sadzi, mowi ona praw-
de, lecz ze prébuje ja mowié, choé ma swiadomosé, ze prawda jest jak kameleon,
a jej kronikarze to ludzie utomni. Najwazniejsza réznica migdzy historig a dzie-
dzictwem polega na tym, ze prawda dziedzictwa angazuje nas w jakas terazniejsza
wiare; prawda w historii jest skazanym na btedy wysitkiem zrozumienia przeszto-
$ci w jej wlasnych kategoriach (Lowenthal 1998: 119, podkresl. oryg.).

Oczywiscie, instrumentalne podejscie do przesztosci pozostaje w sprzeczno-
$ci z figurg uczonego, ktéry shuzy prawdzie. Juz z tej perspektywy zastrzezenia
Lowenthala sg uzasadnione, a jesli uswiadomimy sobie polityczny potencjal ta-
kiego stosunku do przesztosci i jego podatnos¢ na upraszczajace ideologizacje,
ktore juz tylko krok dzieli od ,,siggania po” przesztos¢, by w niej znalez¢ legity-
mizacj¢ terazniejszej przemocy, to jego postawa staje si¢ catkowicie zrozumiata.
Pytanie tylko, czy naukowos¢ jest faktycznie skuteczng obrong przed instrumen-
talizacja i zideologizowaniem.

Ustanawiang przez dziedzictwo relacje ,,si¢gania po” mozna jednak rozu-
mie¢ takze poza proponowanym przez Lowenthala manichejskim podzialem
na dziedzictwo, ktore instrumentalnie zawtaszcza, i historig¢, ktora zachowuje
obiektywizujacy dystans, bezpieczny dla obu stron. Mozna ja traktowac jako
hermeneutyczne Aneignung (ang. appropriation), ktore moze by¢ zardwno za-
wlaszczeniem, jak i przyswojeniem — koniecznym warunkiem autentycznej inter-
pretacji prowadzacej do rozumienia (Ricoeur, za Schneider 2006: 26). Zastoso-
wanie tej kategorii w analizie kulturowej proponuje antropolog Arnd Schneider,
ktorego zdaniem ,,pewnie mozna by nawet przyjac, ze w bardziej ogdlnym sensie
praktykowanie kultury polega gtownie na appropriation” (Schneider 2006: 22),
poniewaz jest przyswajaniem tego, co obce 1 oznacza, ze przyswajajacy ,,zmie-
nia si¢ na skutek interpretacji wytworow Innego (czy innych przejawow [jego
—E.K.] kultury)” (Schneider 2006: 26). Z perspektywy hermeneutycznej niezwy-
kle wazne znaczenie ma to, ze appropriation taczy si¢ z ,,rozumieniem” czy tez
,pojmowaniem” przyswajanego przez przyswajajacego. Rownoczesnie jednak
— jak zwraca uwage badacz — poniewaz akt appropriation jest wymiang, to wpi-
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sana jest wen takze nierownos¢, a ta moze doprowadzi¢ do sytuacji, w ktorej
z punktu widzenia Innego staje si¢ on nie przyswojeniem, lecz zawtaszczeniem,
i skutkuje wyobcowaniem (Schneider 2006: 25-30). O takim dzialaniu muze-
alizacji wiele napisano, zwtaszcza w kontekscie tak zwanej sztuki prymitywnej
czy muzealiow etnograficznych (np. Clifford 2000; Kirshenblatt-Gimblett 1998;
takze Karp, Lavine, eds., 1991). Jednak nieco p6zniej ci sami autorzy pokazywali
w innych publikacjach, jak patrymonializacja potrafi otworzy¢ droge do przy-
swojenia sobie przez ,,zawlaszczanych” alienujgcego ich wcze$niej muzeum,
ktore staje si¢ dla nich przestrzenig emancypacji (Clifford 2013; Kirshenblatt-
-Gimblett 2011).

Z perspektywy Wojwodiny

Wojwodina jest obecnie jedynym regionem autonomicznym Republiki Serbii.
Zajmuje rowninne tereny na potudniowym krancu Niziny Panonskiej, a jej po-
tudniowg granice wyznaczaja rzeki Sawa i Dunaj*. W sklad niepodlegtego pan-
stwa serbskiego weszta 25 listopada 1918 roku, po podpisaniu w Nowym Sadzie
aktu zjednoczenia austrowegierskiej wezesniej Wojwodiny z Krolestwem Ser-
bii (Andri¢ 2012: 499). Swej habsburskiej przesztosci zawdzigcza wspodtczesna
Wojwodina nie tylko autonomig, ale tez, w duzej mierze, znaczne zréznicowanie
etniczne ludnosci’. Najliczniejsza z zamieszkujacych ja mniejszosci — Wegrzy
(13% wedtug spisu ludnosci z 2011 r.) — ma od 2012 roku reprezentacj¢ w auto-
nomicznym parlamencie’.

Serbskie osadnictwo w Wojwodinie, prowadzone na masowg skale, byto skut-
kiem emigracji Serboéw z terenéw Imperium Osmanskiego, do ktorej dochodzito
kilkakrotnie: na przetomie XVII i XVIII wieku, a takze w ciggu XVIII stulecia,
za kazdym razem na skutek leku przed tureckimi represjami, bedacymi konse-
kwencja zbrojnych wystapien ludnosci serbskiej przeciwko wtadzy tureckiej.
Pierwsza wielka fala emigracji — zwana w serbskiej historiografii i tradycji Wiel-
ka Wedrowka — miata miejsce jesienig 1690 roku i odbyta si¢ pod przywodztwem
patriarchy peékiego, Arsenije III Crnojeviéa/Carnojeviéa. W sierpniu tego roku
uzyskat on od Leopolda [ Habsburga przywilej gwarantujacy Serbom, ktorzy za-
mieszkiwaé bedg pod jego wladza, swobode wyznawania prawostawia, postugi-

* Powierzchnia Wojwodiny to 21 506 km?, a liczba ludnosci 1 931 809 oséb, czyli 26,87% miesz-
kanicow Serbii (vojvodina.gov.rs).

’ Zamieszkuje na jej terenie przeszto 20 grup etnicznych, wsréd ktérych, poza serbskg wigkszo-
$cig stanowiaca 67% mieszkancow, najliczniejsi wedtug spisu z 2011 r. sg kolejno: Wegrzy, Stowacy,
Romowie, Chorwaci, Rumuni, Czarnogércy i Rusini; http://pod2.stat.gov.rs/ObjavljenePublikacije/Po-
pis2011/Knjiga4 Veroispovest.pdf. (4.04.2015).

¢ Partia Zwigzek Wegréow Wojwodiny (Savez Vojvodanskih Madara) ma w kadencji 2012-2016
o$mioro postow w 120-osobowym parlamencie; przewodzacy SVM, Istvan Pastor, zostal wybrany
przewodniczacym parlamentu; http://www.svm.org.rs/st/home-sr (4.04.2015).
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wania si¢ kalendarzem julianskim i wyboru serbskiego arcybiskupa — etnarchy
(czyli te same prawa, jakie serbska Cerkiew miata w panstwie osmanskim — por.
Gil 2005: 77). Od schytku XVII wieku habsburska polityka wzgledem potnoc-
nych krancow imperium tureckiego obejmowata podburzanie zamieszkujacych
je chrzescijanskich Stowian do buntu, w nadziei na przylaczenie objgtych po-
wstaniami terenéw do wlasnej monarchii. ROwnoczesnie nalezace juz do Habs-
burgéw ziemie na pograniczu z Turcja miaty specjalny status granicy wojskowe;j,
ktorg zasiedlano wtasnie Stowianami.

W wyniku Wielkiej Wedréwki na ziemie lezace na pétnoc od Sawy i Dunaju
dotarto prawdopodobnie okoto 70 tys. ludzi’ (Andri¢ 2012: 258-259). Wydarze-
nie to zajmuje w serbskim imaginarium narodowym wazne miejsce, tym waz-
niejsze, ze autorem jego sugestywnej wizualizacji, stworzonej z przeznaczeniem
na wystawe milenijng w Budapeszcie w 1895 roku, byt jeden z najbardziej zna-
nych serbskich malarzy, Pavle Paja Jovanovi¢ (1859-1957)%. Nie przypadkiem
zleceniodawcg byt kartowicki metropolita: ukazujac kluczows rolg cerkiewnych
dostojnikow w serbskiej migracji na teren 6wczesnych potudniowych Wegier,
podkreslano tez rolg Cerkwi Prawostawnej w politycznym funkcjonowaniu serb-
skiego narodu. Powotana do zycia w 1708 roku metropolia, poczatkowo z siedzi-
ba w klasztorze Krusedol na Fruskiej Gorze, a potem w Sremskich Kartowicach,
byla najwazniejsza instytucja serbska na nowozasiedlonych terenach (Andri¢
2012: 267), gdzie wladze zarowno religijna, jak i polityczng sprawowali serbscy
etnarchowie. Zaréwno Arsenije 111, przywddca Wielkiej Wedrowki, jak i stojacy
na czele kolejnej fali emigracji (1737) Arsenije IV Sakabenta, jako patriarchowie
Peci petnili funkcje etnarchow, a emigrujac przeszczepili na nowy grunt rozwig-
zania polityczne wyksztalcone w panstwie osmanskim, gdzie religijny zwierzch-
nik cerkwi petit wobec wtadz tureckich funkcje milet basy’ (Gil 2005: 77).
Serbska etnarchia pod habsburskimi rzgdami funkcjonowata przez caty XVIII
wiek, pomimo Ze nie zawsze tatwo byto uzyskiwa¢ od kolejnych wiadcow po-
twierdzenie uzyskanych od Leopolda I przywilejow. Jednak pod wptywem idei

7W 1737 r. z Arsenije IV Sakabenta wyemigrowato co najmniej 10 tys. 0sob (Andri¢ 2012: 270),
aw 1788 r. za Sawe uciekto 50 tys. ludzi (Bozi¢ i in. 1973: 207).

¥ Obraz zaméwit metropolita Georgije Brankovi¢, ktéry jednak uznat pierwsza kompozycje za mato
,»godna” i zagrozil malarzowi wstrzymaniem wyptaty honorarium. Na zyczenie patriarchy artysta usu-
nal z obrazu kobietg z dzieckiem, bydto i pasterzy, domalowujac w ich miejscu uzbrojonego jezdzca
i pieszych zohierzy; ponadto zmienit rysy twarzy patriarchy Arsenije II1, upodobniajac go do Georgije
Brankoviéa. Poprawione dzieto zawisto w patriarszym patacu w Sremskich Kartowicach, a obecnie zdo-
bi sal¢ Synodu w belgradzkiej siedzibie patriarchy Serbskiej Cerkwi Prawostawnej. Jednak w 1896 r.
Jovanovié¢ namalowat drugi obraz, wedlug swego pierwotnego pomyshu, nieco mniejszy, ale za to o wie-
le bardziej popularny, poniewaz malarz sprzedal prawa do jego reprodukcji obrotnemu handlarzowi
sztukg. Dzigki temu oleodruki ,,Wielkiej Wedrowki” w wersji ,,z kobietg i owcami” staly si¢ w ciagu
nastegpnego potwiecza bardzo popularng patriotyczng ozdobg serbskich domoéw; sam obraz znajduje si¢
obecnie w Muzeum Narodowym w Pancevie (Wojwodina) (Jankovi¢ 2014).

* W wielowyznaniowym Imperium Osmanskim milet oznaczat jednostke sadowniczg, ktérej pod-
legali wyznawcy jednej religii, kierujacy si¢ wynikajacym z niej prawem. Stowo milet pochodzi od
arabskiego millah, co thumaczy si¢ jako ,,nar6d”; zwierzchnika miletu nazywano zwyczajowo basza.
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oswieceniowych koncepcj¢ etnarchii zaczeli tez kwestionowac sami Serbowie,
ktorzy domagali si¢ zrownania w prawach z innymi mieszkancami habsburskie-
go imperium, co nie byto mozliwe, gdy traktowano ich jako podmiot zbiorowy,
a nie indywidualnych obywateli.

Nazwa ,,Wojwodina” pojawia si¢ zresztg po raz pierwszy wlasnie w zwigzku
z walkg Serboéw o prawa polityczne i obywatelskie w czasie Wiosny Ludow, kie-
dy w maju 1848 roku proklamowano w Kartowicach powstanie ,,Serbskiej Woj-
wodiny”. Cho¢ po upadku Wiosny Ludow z polityczno-spotecznego programu
zawartego w szkicu konstytucji Serbskiej Wojwodiny nie pozostato zgota nic, to
cesarz austriacki dodat do swej tytulatury ,,Wielkiego Wojewodg Serbskiej Woj-
wodiny” (Ili¢ 2012: 24). Przyjeta w 1921 roku centralistyczna Konstytucja Kro-
lestwa Jugostawii stworzyla podstawy do administracyjnego podziatu kraju na
banowiny (przeprowadzonego ostatecznie w 1929 r.), ktérych granice wyznaczo-
no w oparciu o kryteria geograficzne, i ktére nie zawsze miaty zwigzek z histo-
rycznymi podziatami terytorium nowego kraju (Bozi¢ iin. 1973: 431, 437). W ten
sposob z politycznej mapy Jugostawii znikty nie tylko nazwy odzwierciedlajace
etniczne zroznicowanie kraju (banowiny miaty w wigkszosci nazwy pochodzace
od nazw rzek), ale tez dawne nazwy krain historycznych, a wsrod nich Wojwodi-
na. Powrdcila na mape jako autonomiczna prowincja Socjalistycznej Republiki
Serbskiej w ramach Socjalistycznej Federacyjnej Republiki Jugostawii.

Wojwodina w serbskim imaginarium narodowym wpisuje si¢ w kilka figur.
Antropolog Marko Zivkovi¢ tak opisuje loci communes tego imaginarium:

Ku potudniowi wzgoérza: garbate, zyzne ziemie centralnej Serbii wznosza si¢
ku goérom z patriarchalnego eposu, bizantynskim freskom, wspomnieniu o serb-
skim imperium, ktore rozpadto si¢ w proch, a takze ku dziedzictwu Osmandw.
Na wschodzie — daleko, daleko — alternatywa w postaci Moskwy: to Kraina Sto-
wianskiej Duszy, lecz takze komunizmu. Spojrzenie przez rzeki, ku rowninom na
poéinocy, kieruje wzrok tam, skad przychodzi do Belgradu europejska cywilizacja;
przychodzi zaposredniczona przez Serbow wyksztatconych (...) ,,po drugiej stro-
nie” preko, tak zwanych precani, ktérzy swoje nowe pomysty i polor cywilizacji
zdobyli gdzie$ na terenie dawnej CK Monarchii — w tej trzeciorzednej Europie
(Zivkovié 2011: 44).

Wojwodina to ,,réwniny na poinocy”, z ktérych europejska cywilizacja przy-
nosi do Serbii whasciwej ,,swe podejrzane dary” (Zivkovié 2011: 44). Wpisuje
si¢ w ten sposob w swiatowg o$ kulturowych 1 wyobrazniowych podziatléw Pot-
noc — Potudnie, ktére — jak shusznie zauwaza Marko Zivkovié — znéw zaczety
by¢ w Europie dostrzegane, gdy po upadku Zelaznej kurtyny wyraznie stracit
na znaczeniu podziat na Wschod i Zachéd. I jesli, jak pisze Zivkovié¢ (2011: 56-
-60), Serb opisuje swa kulturowg tozsamosc¢ lokujac si¢ (w zaleznosci od sytuacji)
na osi migdzy stereotypowym Niemcem a stereotypowym Cyganem, to Wojwo-
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dina jest blizej Niemcow od catej reszty Serbii, nie tylko dla patrzacego zza rzeki
mieszkanca Belgradu, lecz takze dla siebie samej. Swiadczy o tym choéby esej
wojwodzianskiego dziatacza, chirurga Miroslava Ilica, w ktérym rozwaza on —
dziewigtnastowieczny skadingd — koncept Wojwodiny jako ,,Szwajcarii Wscho-
du” (Ii¢ 2012: 47-53).

Rownie wazne jak o§ Péinoc — Potudnie sa dla serbskiego imaginarium narodo-
wego tresci faczone z typem krajobrazu: gory z patriarchalnego eposu i szerokie,
ptaskie doliny rzek, a takze ,,réwniny na pétnocy”. Nie chodzi jednak o roman-
tyzacje krajobrazu, ale o gleboko osadzone we wspotczesnej wiedzy potocznej
przekonania na temat gorali i mieszkancow nizin, rodem z podszytej geograficz-
nym determinizmem etnografii i antropologii, a przede wszystkim etnopsycho-
logii serbskiego etnografa Jovana Cvijica (1865-1927). Wedlug opisu batkan-
skich typow etnopsychologicznych autorstwa Cviji¢a, batkanski swiat dzieli si¢
na emocjonalnie niestabilnych, gwaltownych, buntowniczych i zadnych wladzy
»dynarskich wojownikdéw z gér” oraz tworzacych zadrugi, pokojowo i spolecz-
nie nastawionych rolnikéw z dolin i rownin. Sam Cviji¢ wartosciowal najwyzej
,.dynarskich gérali z Sumadiji” (Zivkovi¢ 2011: 85), a w mieszkancach dolin wi-
dziat godnych pogardy nosicieli mentalnosci raja'’: plaszczacych sie przed wia-
dza, stuzalczych, niezdolnych do buntu, egoistycznych i pragmatycznych, upra-
wiajacych ,,moralng mimikre” (Zivkovié 2011: 82). Jak si¢ jednak okazuje, po
przyjeciu zatozen Cvijica o istnieniu ,,gorali” i ,,mieszkancow dolin”, mozna za
ich pomoca broni¢ catkiem przeciwstawnej hierarchii tych typow, wskazujac, ze
tworcami nowoczesnego panstwa sa par excellence ci z dolin, a gorale to siejacy
zniszczenie agresorzy — co tez niektorzy wspdtczesni etnografowie czynig'' (por.
Zivkovié 2011: 79-84; Boskovi¢ 2005: 12). Wojwodine jako kraj pokojowych,
trzezwo myslacych, nastawionych na wspoétprace rolnikow opisuje wspotczesny
eseista z Nowego Sadu: ,,Nasi chtopi opierajg si¢ plecami o Fruskg Gore, moczac
nogi w Dunaju i patrzg ku krancom Europy. Tamci [gorale — E.K.] nie majg ta-
kiej perspektywy i nie wiedza, jak patrzy¢. Widza tylko géry przed nosem, a nad
glowa niebo, pionowo (...) tutaj cieszymy si¢ z cudzych sukceséw i placimy za
wlasne drinki” (Novakovi¢, za Zivkovi¢ 2011: 87).

Zografowie i ich ikony
W wystapieniach wygloszonych podczas otwarcia wystawy w Galerii SANU

mowa byta, jak wspominalam, o ,,barokizacji” ikon z jednej strony, oraz ich ,,ro-
dzimosci” i ,,nieuczonosci” z drugiej; te dwie ostatnie cechy taczono z ikonami

' Dostownie ,,bydto” lub ,,trzoda” — tak okreslali Turcy swoich niemuzutmanskich poddanych.

' Opozycje miedzy goralami a mieszkaficami nizin projektowano na Serbéw i Chorwatéw, po
czym zostata ona zreprodukowana i stale powracata po obu stronach, ktore odkrywaly swoich we-
whnetrznych gérali i mieszkancow nizin” (Zivkovi¢ 2011: 77).
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okreslanymi mianem zografskich, o ktorych dos¢ obszernie (jak na te okoliczno-
$ci) mowit otwierajacy wystawe akademik Dinko Davidov — ich najwybitniejszy
znawca. Pokazane na wystawie ikony zografskie — wiszace w najbardziej repre-
zentacyjnej sali galerii, widocznej z ulicy przez ogromne okna — datowane byly
na koniec XVII lub pierwsza potowe X VIII wieku i formalnie bardzo przypomi-
naty obiekty, ktore w literaturze polskiej bywaja okreslane jako ikony ludowe:
ich bizantyjska ikonografia i stylistyka sa rozpoznawalne, lecz wyraznie prze-
tworzone, uproszczone i bardziej schematyczne; kontur jest grubszy, kolorystyka
bardziej kontrastowa.

Jak mozna si¢ dowiedzie¢ z towarzyszacej wystawie ulotki i podpiséw roz-
mieszczonych w wystawowych salach, wiek XVIII oznaczat w sztuce serbskiej
okres odchodzenia od tradycji bizantyjskiej i reform¢ malarstwa religijnego.

W czasie, gdy tradycja malarstwa bizantyjskiego stopniowo gasta, pojawili si¢
malarze zografowie (...) podstawowe idee malarstwo to czerpato z religijnosci
tradycyjnej, jednak od strony przedstawieniowej jego poetyka ma bardzo swoisty
charakter. Przestrzegajac surowych zasad malarstwa ikonowego, mistrzowie ci od-
rozniali si¢ szczegdlnie wyczuciem dekoracji, wprowadzajac elementy ornamen-
tyki barokowej i formalnie zblizajac si¢ do maniery barokowej. Indywidualnosé
poetyki tych przedstawien, ich retoryka i dekoracyjnos¢ sprawiaja, ze malarstwo to
jest szczegodlnie cennym dziedzictwem artystycznym i przyktadem sztuki prawo-
stawnego modelu kultury (z tekstu informacyjnego na wystawie w galerii SANU,
w sali, gdzie eksponowano ikony zografskie).

O specyficznym charakterze twdrczosci zografow historyk sztuki, Dinko Da-
vidov, pisat tez, ze ,,nie bylo w nich mistyki i religijnosci w $redniowiecznym
znaczeniu tych stow”, bo jezeli bizantyjska ikona budzita ,,chtodny szacunek
i czes¢”, to zografska ,,poszukiwata jak najprostszej, intymnej relacji migdzy
osobami $wigtych a ludzmi” (Davidov 1977: 7). Zografowie byli wedrowny-
mi malarzami ikon, nie zwigzanymi na state z zadnym konkretnym klasztorem,
miasteczkiem czy miastem, cho¢ zdarzali si¢ w$rdd nich réwniez mnisi; rzadko
malowali dla wielkich dostojnikdw Cerkwi. Ci zreszta z jednej strony mieli pod
opiekg stare, wywiezione z potudnia ikony i relikwie'’, a z drugiej stosunkowo
szybko zaczeli gustowa¢ w malarstwie 1 architekturze o wyraznych cechach ba-
rokowych, ktdre pojawity si¢ z jednej strony dzigki kontaktom z prawostawiem
rosyjskim (przez Kijow), a z drugiej — pod wplywem otoczenia, w jakim si¢ zna-
lezli na terytorium panstwa Habsburgéw. Oficjalnie kartowicka Cerkiew doko-
nala wyboru drogi artystycznego rozwoju serbskiego malarstwa opowiadajac sig
po stronie malarstwa barokowego, a od potowy XVIII wieku male, wzniesione
wczesniej cerkwie zaczeto zastgpowaé okazalszymi budowlami barokowymi.

2 Na przyktad relikwie ksiecia Lazara, zabitego na Kosowym Polu, przeniesiono z klasztoru Rava-
nica do fruskogorskiego klasztoru w Vrdniku, ktory otrzymat w zwiazku z tym nazwe Nowej Ravanicy.
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Davidov wyraznie sugeruje, ze Serbowie odczuwali konieczno$¢ symbo-
licznego zagospodarowania nowej siedziby, a udzial zografow w tym przedsie-
wzigciu byt niezwykle wazny: ,,ani przedtem, ani potem serbskie malarstwo nie
dziatalo w takim pospiechu i z tak wielkim rozmachem (...) byto to cerkiew-
no-polityczne zadanie wielkiej wagi” (Davidov 1977: 8). Jak wynika z przyta-
czanych przez niego danych, w pierwszych trzech dziesigcioleciach istnienia
patriarchatu kartowickiego namalowano 2297 ikon w 110 cerkwiach na jego te-
renie. Biorgc pod uwage, ze 6wczesna wies sktadata si¢ w przewazajacej mierze
z rozproszonych polziemianek lub ziemianek (Andri¢ 2012: 307-310), wysitek
wlozony we wznoszenie i dekoracj¢ cerkwi — cho¢by najskromniejszych — byt
jasng deklaracjg hierarchii wartosci. Rownoczesnie jednak religijno$¢ ludnosci
wiejskiej tylko cze$ciowo opierata si¢ na sakramentach i kanonicznych obrzg-
dach, czemu sprzyjato relatywnie stabe wyksztalcenie wiejskiego kleru. Podobna
sytuacja miata zreszta miejsce na obszarze panstwa tureckiego, z tg réznica, ze
kleru byto jeszcze mniej i nie istniaty mozliwosci symbolicznego zawlaszczenia
krajobrazu przez budowe cerkwi. Serbscy osadnicy, przekraczajac Sawe i Dunaj,
niechetnie porzucali ,,starg wiar¢ przodkow”, czyli ,,ludowg religie”, ktdra czesto
oznaczata nie tylko od dawna schrystianizowane obrzedy poganskie, jak krsna
slava"”, ale takze kult poganskich béstw. Kolejni biskupi metropolii kartowickiej
mieli wigc nietatwe zadanie ,,schrystianizowania zdziczatych, nieokrzesanych
pogranicznikéw” (Gil 2005: 32), a ich dbatos¢ o odpowiednig uczonos¢ i ka-
nonicznos¢ cerkiewnej sztuki, ktéra oznaczala kres dziatalnosci zografow, byta
waznym elementem tej dziatalnosci.

Te dwa nurty w serbskiej sztuce XVIII wieku zostaly wyraznie wyodrebnione
W przestrzennej aranzacji omawianej wystawy: w sali z oknami od Knez Mihajlo-
wej, gdzie znajduje si¢ tez gtowne wejscie do galerii, wystawiono ikony zografskie;
w amfiladzie mniejszych pomieszczen wzdhuz bocznej ulicy Vuka Karadzica (gale-
ria zajmuje narozng czgs¢ budynku) rozwieszone zostaty portrety i grafika, a drugie
duze pomieszczenie na koncu tej amfilady poswigcono ikonom o wyraznych wply-
wach stylistycznych i formalnych malarstwa zachodniego. W ten sposob pokazano
istnienie dwoch §wiatow artystycznych, a jednoczesnie w delikatny sposob zasu-
gerowano ich wartoSciowanie. Rozdzial poswigcony analizie formalnej ikon zo-
grafskich Davidov konczy tak: ,,Raz jeszcze powtdrzmy, nie nalezg one [ikony zo-
grafskie — E.K.] tylko do dziedzictwa kultury, ale sa czgscig zawsze zywej sztuki”
(Davidov 1977: 19). Widoczne w tym stwierdzeniu zalozenie, Ze przynaleznos¢ do
»Zywej sztuki” podnosi rangg zjawiska (,,nie tylko..., ale tez...””), odzwierciedla hie-
rarchi¢ wartos$ci wytwarzang w dyskursie nowoczesnej humanistyki: ponadczaso-

13 Uroczysto$¢ $wigtego patrona rodu, genealogicznie faczaca sie z pogafiska ideg opieki rodowego
bostwa nad miejscem zamieszkania patriarchalnego rodu, schrystianizowana w serbskim prawostawiu,
lecz — jak polska Wigilia — zawierajaca wiele symbolicznych elementéw o genezie poganskiej. Swieto
to jest obchodzone rdwniez przez wspodtczesne serbskie rodziny; w 2014 r. obchody s/avy wpisano na
liste reprezentatywna niematerialnego dziedzictwa kulturowego UNESCO.
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we wartosci ,,zawsze zywej sztuki” stoja wyzej od uwiklanego w czas i zmiennos¢
»dziedzictwa kultury”. Odkrycie tych wartosci w ikonach zografskich nobilituje je
na pelnoprawnych uczestnikéw pola sztuki, godnych wystawienia w galerii, eman-
cypujac je rdownoczesnie z prezentujacego ,.kulture” muzeum historycznego czy
etnograficznego. Przeciwstawienie sobie dziedzictwa kultury i sztuki wskazuje nie
tylko, ze w procesie wytwarzania nowoczesnych wartosci oraz bedacej jego kon-
sekwencja muzealizacji stosowane sg dwa odrebne systemy warto§ciowania (por.
Clifford 2000: 233-271), ale tez ze systemy te sg hierarchiczne wzgledem siebie.
Pomimo formalnych odmiennosci od ikon powstajacych w pracowniach wyksztal-
conych malarzy, ikony zografskie sa dzietami sztuki.

Dlaczego jednak w dyskursie serbskiej humanistyki nie stosuje si¢ do nich okre-
$lenia ,,ludowe”? Ogolnie rzecz biorac, termin ,,Jludowy” jest w serbskim dyskursie
humanistycznym, podobnie jak w polskiej humanistyce, opisem obcosci (spotecz-
nej, formalnej 1 innych) wytworzonym przez warstwy wyksztalcone (por. Weglarz
1994) i wykorzystywanym przez nie w projekcie narodowym. Jednak miedzy
serbska (i szerzej, jugostowianska) a polska realizacja Herderowskiego projektu
s znaczace roznice (por. Rapacka 1995; Gil 2005), wynikajace przede wszystkim
z osadzenia kategorii ludowosci w lingwistyce oraz literackim wymiarze folkloru.
Niektorzy z polskich inteligentow probowali, co prawda, nada¢ gwarze — glow-
nie podhalanskiej — status jezyka literackiego, ale ze wzgledu na niewielki zasicg
oraz pdzne pojawienie si¢ takich tekstow, sa one traktowane raczej jako rodzaj
»inteligenckiego folkloru” i skutek mniej lub bardziej tagodnej chtopomanii. Na-
tomiast w wypadku serbskiej inteligencji byto zupetnie inaczej: zarowno oswieco-
ny racjonalista Dositej Obradovi¢ (ok.1740-1811), jak i romantyk Vuk Karadzi¢
(1787-1864) zdecydowali si¢ na zmiang jgzyka. Obradovi¢ od 1783 roku przestat
pisa¢ w tak zwanym jezyku stowiansko-serbskim, ktorym postugiwata si¢ Cerkiew
oraz warstwy wyksztalcone, i zaczat uzywac ,,jezyka ludowego” (Andri¢ 2012:
285) — tego, z ktorego reforma Vuka uczynila literacki jezyk narodowy. Czescia
serbskiego projektu narodowego jest wiec ludowos¢ catkiem inaczej potraktowana
niz w wypadku Polski: to obcos¢, ktora zostata w pehi przyswojona, a nie tylko
zawlaszczona po uprzedniej dekontekstualizacii.

Istotne jest jednak to, ze jezyk porzucony na rzecz ,,ludowego” byt jezykiem
serbskiej Cerkwi — w ten sposéb ,,Judowos¢” zostata wykorzystana do ostabie-
nia jej roli w konstruowaniu nowoczesnego projektu narodowego. Wynikalo to
z jednej strony z poczucia nieadekwatnosci rozwigzania, jakim byta etnarchia, do
warunkéw nowoczesnego porzadku politycznego opartego na politycznej pod-
miotowosci obywatela oraz rozdziale Kosciota od panstwa, a z drugiej — z coraz
wigkszej rozbieznosci migdzy wyrastajacym z oswiecenia Swiatopogladem swiec-
kim, ,,opartym na zgnitej $wiattosci rozumu’'*, a prawostawng wizja $wiata, w kt6-

" Tak o my$li Dositeja Obradovica pisal w 1981 r. jeromonah Amfilohije, obecny biskup czarnogér-
sko-primorski (za: Gil 2005: 110).
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rym prawde poznaje si¢ przez oswiecenie w znaczeniu teologicznym, wynikaja-
ce z Objawienia. Jak podsumowuje t¢ kwesti¢ serbistka Dorota Gil, ,,narzucony
kulturze w wieku XIX paradygmat folklorystyczny, wraz z utrwalong przez «na-
rodnickich» romantykow «tozsamoscig epicka» Serbow (w ktdra zostaje wpisane
nie prawostawie, lecz raczej «wiara ludowa») spowoduje (...), ze trudno bedzie
odnalez¢ zachwiang réwnowage réwniez i w obrgbie samego prawostawia” (Gil
2005: 124). Jak wynika z obszernych i swietnie osadzonych w zrédtach analiz Gil,
Serbska Cerkiew Prawostawna starata si¢ jednak nie tylko za wszelka cene wpisa¢
w serbski projekt narodowy, ale tez odegra¢ w nim kluczowa role. Prowadzito to
nierzadko do przedktadania ,,serbsko$ci” ponad inne wartoéci" oraz ideologizacji
serbskiego prawoslawia w postaci tak zwanego ,,swigtosawia”, czyli ideologii na-
rodowo-chrzescijanskiej opartej na kulcie sredniowiecznego serbskiego swigtego
z krolewskiej rodziny Nemanji¢ow, Sawy (Gil 2005: 19-41).

Mozna zatem powiedzie¢, ze w serbskim dyskursie tozsamosciowym przy-
swojona przez inteligencje ludowosc¢ stala si¢ narzedziem egzotyzacji Cerkwi,
podczas gdy ludowo$¢ zawlaszczona przez polska inteligencje byta narzedziem
spotecznej egzotyzacji chlopow. W tej sytuacji ikony zografskie, cho¢ formalnie
mowig ,,Judowym jezykiem” (na ktory sktada si¢ miedzy innymi dekoracyjnosé,
lek przed pusta przestrzenia, silne efekty kolorystyczne), nie sa ,,Judowe”, bo ich
,»ludowos¢” oznaczataby wspomniany przez Gil ,,paradygmat folklorystyczny”,
czyli wykluczataby cerkiewno$¢, a co gorsza takze przedstawieniowos¢. Nale-
zy wyjasnié, ze jugostowianska etnografia nie zajmowata si¢ wystgpujaca na
wsi sztuka przedstawiajaca, niezaleznie od tego, czy kontekst byt katolicki czy
prawostawny, definiujac ,,sztuk¢ ludowa” w oparciu o kryterium tworcy, a nie
odbiorcy i zostawiajgc sfer¢ przedstawien historykom sztuki. Co wigcej, to oma-
wiane ikony by¢ moze wskazuja droge, ktéra moglaby pdj$¢ Cerkiew, unikajac
alienacji z projektu narodowego (por. Davidov 1977: 23 i n.). Dokonujgc patry-
monializacji ikon zografskich w porzadku sztuki, a nie w porzadku ludowosci
(czyli kultury) wystawa w galerii SANU nadaje im ponadczasowos¢ ,,wiecznie
zywej” sztuki. Uruchomione zostaja w ten sposdb bardzo wazne figury nowocze-
snego myslenia o czasie — bo dziedzictwo to przeciez istotny element wspdtcze-
snej konstrukcji czasu. W nowoczesnym porzadku ontologicznym ,,ludowos¢”
1,,sztuka” to dwie figury przeciwstawne wobec ,,historii”, ktéra oznacza linear-
nie ptynacy czas i zwigzane z tym uptywem zmiany. Nowoczesna antropologia
w konstrukcji swojego przedmiotu badan przeciwstawiata zanurzonemu w histo-
rycznosci badaczowi pozbawionego historii tubylca (Fabian 2003; Wolf 2009);
podobnie konstruowato swoj przedmiot badan ludoznawstwo (Weglarz 1994).
,»,Ludowos¢”, ,,pierwotnos¢” byly niewrazliwe na zmiang, jako stan sprzed upad-

' Problem nacjonalizmu w prawostawiu narastat w drugiej potowie XIX w. nie tylko w Cerkwi
serbskiej i stat si¢ do tego stopnia palacy, ze — jak podaje Gil (2005: 37) — w 1872 r. Sobdr Prawo-
stawnych Cerkwi w Konstantynopolu potepit herezje etnofiletyzmu, czyli przedkladania idei narodowe;j
ponad chrzescijanski uniwersalizm.
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ku w nowoczesng historycznos¢, w ktorej zmiana przynosi rOwnoczesnie cierpie-
nie wywotane stratg i nadziej¢ wyzwolenia. Sztuka natomiast petni funkcje reli-
gii nowoczesnosci, ktorej rytuaty w muzeach i galeriach daja dostep do prawdy
i absolutu, pomimo tego upadku (Duncan 2005). W takim modelu nowoczesnej
teodycei — ktora zaktada niezmiennosc i stalos¢ absolutu — sztuka pozwala prze-
bi¢ si¢ przez zmiennos¢ historycznosci, a ludowos¢ tej historycznej zmiennosci
nigdy nie doswiadcza. W ten sposob patrymonializacja ikon w porzadku sztuki
uruchamia ich wyzwalajgcy (do absolutu) potencjal, ktorego patrymonializacja
w porzadku ludowosci by nie uruchomita.

Patrymonializacja Cerkwi i ikon

Kiedy ikona staje si¢ ,,dziedzictwem artystycznym”, ulega zmianie jej spraw-
czos$¢. Nie chodzi mi o czynienie cudow, lecz o sprawianie, ze zmienia si¢ prze-
strzen, w ktorej ikona si¢ znajduje, pojawiajg si¢ w niej nowe elementy, a ludzie
zachowuja si¢ wobec ikony w okres$lony sposdb. Cho¢ odwotywatam si¢ powy-
zej do sakralnosci muzeum i rytualizacji kontaktu z dzietami sztuki w jego prze-
strzeni, nie ma watpliwosci, ze obrzedy w cerkwi i rytualy w muzeum sztuki to
praktyki bardzo rézne. W obu miejscach ikona odbiera cze$¢ — lecz wyraza si¢
to inaczej. Przede wszystkim odmienne jest zaangazowanie ludzi w te praktyki:
inaczej si¢ poruszaja, inaczej uzywaja glosu, wykonujg inne gesty i w inny spo-
sob nawigzujg bezposredni kontakt z samg ikong. Przestrzen, w ktorej rzecz si¢
dzieje, dostosowana jest do tych odmiennych praktyk. Muzeum jest przestrzenia,
gdzie wigkszo$¢ bodzcow zmystowych ogranicza si¢ do minimum, by umozliwié
wylacznie wzrokowe skoncentrowanie si¢ na eksponacie. Cerkiew to miejsce,
gdzie podczas obrzedu przekaz adresowany jest do wszystkich zmystow, a odda-
wanie czci ikonie wymaga wykonania kilkakrotnej zmiany pozycji ciata w dos¢
szybkim tempie; w istocie wzrok jest tutaj najmniej istotny — prawdziwa tajemnica
dzieje si¢ za zamknigtymi drzwiami ikonostasu. Muzeum to swiatynia, ktora de-
sensualizuje i odcielesnia kontakt z przedmiotem kultu — dlatego tez nowoczesni
czciciele sztuki, wdrozeni do praktyk muzealnych, podejmujac badania czcicieli
innych kultow chetnie ich egzotyzowali za pomocg pojecia ,,sensualizmu” (por.
Lubanska 2007, 2014). Muzealizacja, jako wyraz najwyzszego szacunku wobec
rzeczy, stanowi bardzo silny model rozumienia relacji ,,szacunku do rzeczy” —
genetycznie zachodni, lecz uniwersalizowany poprzez ,,unescoizacje” swiatowej
kultury. W muzeum znajdujg si¢ nie tylko ikony, ale i skrzypce Stradivariusa:
najwyrazniej znaczy to, ze ani skrzypek-wirtuoz nie potrafi w nalezyty sposob
uszanowac¢ bezcennego instrumentu, ani prawostawna Cerkiew i jej wierni nie
potrafig wyrazi¢ ikonie czci w nalezyty sposob.

Ograniczajac do maksimum zmystowy kontakt z rzecza, muzeum oddaje
cze$¢ niezmiennosci jej materialnej formy, do ktorej stara si¢ doprowadzi¢ za
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pomoca zabiegdw konserwatorskich. Z perspektywy wiernego nie ma ikon-arcy-
dziet, bo materialna forma podlega zmianom i przemija; sg za to ikony czyniace
cuda, bo nie podlega zmianom to, co dzieki nim mogto si¢ pokazaé. Swiadomos¢
tej niezwykle istotnej roznicy w podejsciu do materialnosci ikony miat na pew-
no JP, jeden z moich belgradzkich rozméwcow, konserwator malarstwa, zwigza-
ny z prowadzong przez Serbska Cerkiew Prawostawng akademig sztuki i kon-
serwacji. Konserwatorska praktyka wymaga, jego zdaniem, by troche¢ inaczej
konserwowac ikony przeznaczone do muzeum niz te, ktére maja by¢ w kulcie.
W obu wypadkach nalezy przywrécic¢ ikonie formalng integralnos¢ przy zacho-
waniu ,,stanu faktycznego”. Okazuje si¢ jednak, ze w wypadku ikony ,,muzeal-
nej” oznacza to ,,stan archeologiczny”, czyli powstrzymanie si¢ od rekonstrukcji
tam, gdzie uzupehienie ubytkdéw nie jest absolutng konieczno$cia i wydobycie
cech $wiadczacych o materialnej starosci ikony (np. zachowanie ubytkow tam,
gdzie nie naruszajg one integralnosci formalnej, kolorystyka wskazujaca na wiek
— zwlaszcza w wypadku ztocen), natomiast w wypadku ikon przeznaczonych do
kultu eksponuje si¢ to, co podkresla ich sakralnos¢, czyli odtwarza ztocenia oraz
wprowadza rekonstrukcje tam, gdzie uszkodzenia przeszkadzatyby wiernym
w kontakcie z sacrum.

Z perspektywy konserwatora oba podejscia sg dobre i ikona sama okresla me-
tody konserwacji, w zaleznosci od przestrzeni, w jakiej ma dziala¢ — a dobrze
potrafi dziala¢ w obu. Natomiast, jak powiedzial mi VR, dyrektor belgradzkiego
Muzeum Serbskiej Cerkwi Prawostawnej, ,,Cerkiew w niektorych wypadkach
uwaza, ze muzea i rzeczy w muzeach to zto konieczne (...) bo dzieta sztuki nie
pojawity si¢ w cerkwi ze wzgledu na sztuke, ale sztuka dziata dzieki jakiejs wigk-
szej idei, ktora si¢ wyrazita poprzez jakas forme artystyczng”. Jednym stowem —
sztuka cerkiewna powinna pozosta¢ w cerkwiach i klasztorach, i tam tez powinna
by¢ ewentualnie eksponowana. W kontekscie petnionej przez VR funkcji, wypo-
wiedz ta moze wydawac si¢ zaskakujaca, lecz zrozumiala z perspektywy jego re-
ligijnego swiatopogladu. Muzeum jako ,,zto konieczne” oznacza, ze stanowi ono
rodzaj portu dla rozbitkow: znaczna cz¢s$¢ zbiorow Muzeum Serbskiej Cerkwi
Prawostawnej to rzeczy z klasztoréw na terenie Wojwodiny (przede wszystkim
z Frugkiej Gory'®), ktére w czasie II wojny $wiatowej zostaly wywiezione do
Zagrzebia przez chorwackich muzealnikdw, co paradoksalnie uratowato je przed
zniszczeniem przez ustaszy i zotnierzy hitlerowskich, ktérzy spladrowali wigk-
szos¢ fruskogorskich klasztorow; po wojnie zostaty przekazane do belgradzkiego
muzeum (Davidov 1977: 27). Samo muzeum, po niedawnym remoncie, to stosun-
kowo niewielka ekspozycja obiektow rozmieszczonych tradycyjnie w wielkich
szklanych witrynach. Niezwykle jest to, ze w salach muzealnych rozbrzmiewa
cerkiewna muzyka, a nat¢zenie dzwigku nie przeszkadza w ogladaniu. I trudno

'* Srem z Fruska Gorg znalazt si¢ w granicach NDH (Niezaleznego Pafistwa Chorwackiego), pod-
czas gdy wigkszos¢ Wojwodiny dostata si¢ pod okupacje wegierska.
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powiedziec, czy to whasnie dzigki tej muzyce, czy z innego powodu, zwiedzajaca
razem ze mng kobieta przed jedng z gablot przezegnata si¢ i lekko poktonita...

Na Fruskiej Gorze niemal wszystkie klasztory zostaly w czasie wojny uszko-
dzone, ztupione lub doszczetnie zburzone, a wigkszos¢ z nich porzucono. W jed-
nym z najstarszych i najlepiej zachowanych klasztoréw — Novo Hopovo — prace
nad usuwaniem wojennych zniszczen rozpoczeto w 1949 roku, a w latach 1953-
-1960 w cerkwi odstonigto wspaniale siedemnastowieczne freski i przeprowa-
dzono ich konserwacje. Novo Hopovo to jedyny klasztor na Fruskiej Gorze, gdzie
w cerkwi, na filarach w nawie, umieszczono obszerne wyjasnienia o charakterze
historycznym i artystycznym dotyczace dziet sztuki — freskow — oraz wzmianke
o czasie ich konserwacji. Natomiast najczesciej odwiedzany Krusedol — klasztor,
ktory najmniej ucierpiat i ktory takze posiada wspaniate polichromie w cerkwi,
nie patrymonializuje swoich freskow w taki sposob.

Novo Hopovo to réwniez jeden z tych mgskich klasztoréw Fruskiej Gory,
w ktorym nadal gospodaruja mnisi, a nie mniszki: kiedy klasztory zaczeto w la-
tach 90. ubieglego wieku, a przede wszystkim po roku 2000 odbudowywac i za-
siedla¢ na nowo, do czesci dawniej meskich klasztoréw wprowadzity si¢ mniszki.
Czasami — jak w przypadku Matki Antoniny z Petkovicy — samotnie podejmu-
jace trud odbudowy cerkwi i klasztoru. Zakonnica opowiadata: ,,Dwa razy pro-
bowat wladyka mnichow osadzi¢ w Petkovicy. W koncu uznat, ze zwroci si¢ do
przetozonej klasztoru Grgeteg” (najwickszy zenski klasztor na Fruskiej Gorze,
w ktoérym Antonina byta mniszka). Od 2001 roku, kiedy samotnie obje¢ta klasz-
tor w Petkovicy, Matka Antonina wymogla na wtadzach doprowadzenie pradu
i asfaltowej drogi, przy wspotpracy z powiatowymi konserwatorami ze Srem-
skiej Mitrovicy doprowadzita zabytkowa cerkiew do stanu uzywalnosci (prace
konserwatorskie nadal trwaly, gdy z nig rozmawiatam) i wybudowata budynki
gospodarcze. Zatozyta takze staw rybny, zasadzita winnicg; obudowata zrédetko,
ktére zostato ujete w wysoka $ciang ze wspodtczesnymi polichromiami-ikonami
w zwienczonych tukami niszach. W klasztorze mieszkajg z nig trzy zakonnice
i jedna $wiecka siostra — jej wlasna matka, ktora juz nie wstawata z t6zka pod-
czas moich odwiedzin. Cerkiew w Petkovicy pochodzi z XVI wieku, z freskami
z drugiej potowy tego stulecia, i podobnie jak ta w Novym Hopovie zostata wy-
budowana w tak zwanym stylu morawskim'’, charakterystycznym dla serbskiej
architektury tego okresu.

Dbipsa to réwniez klasztor z XVI wieku z cerkwig w stylu morawskim, do
ktérej dostawiono w XVIII wieku wysoki przedsionek i barokowa dzwonnicg.
We wngetrzu jednak sg wspotczesne bizantynizujace polichromie i I$nigcy nowym
ztotem ikonostas. Zaskoczona tym stanem, zapytatam o Dipse¢ SS, konserwatora
z Regionalnego Osrodka Ochrony Zabytkow w Nowym Sadzie. Okazato sie, ze
wiasnie ten osrodek przeprowadzit zakonczong przed dwoma laty konserwacje

' Nazwa pochodzi od rzeki Morawy.



Ikony zografskie i klasztory Fruskiej Gory a serbskie imaginarium narodowe 155

cerkwi, a poniewaz nie zachowaty si¢ zadne zrédta ani materialne slady polichro-
mii, zdecydowano, by wnetrze otynkowac na biato. SS najwyrazniej nic nie wie-
dziat o polichromiach, a styszgc moja informacj¢ westchnat: ,,no widzi pani, tacy
oni sg (...) tylko prosze nie mowic tej kolezance, co tu byta, bo to ona robita Dipse
i bytoby jej przykro; tak duzo serca w to wlozyta”. SS, ktory pracuje przy konser-
wacji zabytkow cerkiewnych od lat 80. XX wieku, uwaza, ze Ustawe o ochronie
zabytkoéw trzeba wykorzystywac przy wspotpracy z Cerkwig ,,kreatywnie”, bo
inaczej nic si¢ nie da zrobi¢: zaden patriarcha nie ma obowiazku wspdtpracowac
z panstwowg stuzbg konserwatorskga. Jak opowiedzial moj rozmoweca:

Przyjechali kiedy$ koledzy z Sycylii i pokazywali nam jeden kosciot na Sycylii,
taki dlugasny koscidt. A na catej dlugosci Scian, tak co pot metra, latajg gipsowe
aniofki, znaczy, popiersia... bardzo fajne, barokowe; znaczy widziatem tylko na
zdjeciu. Oni to sfotografowali jako unikat. No ale tym aniotkom, co maja ze 200-
-300 lat, a to skrzydet brakuje, a to nosa... no i ja pytam, ,,Dobra, i co powiecie ksig-
dzu?”. U nas chcieliby nowe aniotki; my oczywiscie wszystko mozemy starannie
naprawi¢, ale to nie jest prawda, to nie jest oryginalna substancja — a chcielibysmy
zachowac to, co oryginalne. ,,Jak si¢ dogadujecie z ksi¢zmi?”. A on na to, ze u nich
ksigza koncza konserwacj¢ i maja wigcej specjalistow niz jest u nich w osrodku.
Tak to jest we Wtoszech. A my nie wiemy, co robi¢, bo nasi ksi¢za nie maja zadne-
go wyksztalcenia w tym kierunku.

Czy wyksztatcenie w zakresie konserwacji lub podstaw historii sztuki sprawi,
ze prawostawne osoby duchowne inaczej popatrza na kwesti¢ patrymonializacji
i bardziej sklonne beda do ustepstw na rzecz wiernosci formie materialnej, czy-
li do muzealizacji dziedzictwa? Pragmatyka, o ktorej mowig konserwatorzy, czy
tez ,,ckonomia”, jak nazywajg ja che¢tniej duchowni prawostawni, sprawia, ze obu
stronom czesto udaje si¢ wynegocjowaé jakas wspolng strategie. Problemem nie
jest jednak sam brak wyksztatcenia, lecz nieche¢ do uniwersalistycznych aspiracji
dyskursu dziedzictwa, ktory zawlaszcza rzeczy wykonane dla Cerkwi i przez nig
uzytkowane, a glebiej — nieufnos¢ do nowoczesnego systemu wartosci i osadzone;j
w nim humanistyki, ktorej historia sztuki i konserwacja sg czg¢scig. Ta nieufnos¢
przybiera czasem formy bardzo ostrej konfrontacji — juz nie z wartosciami Zachodu
czy jego kultura, ale z kulturg w ogdle. Jak pisat kanonizowany w 2003 roku §wigty
serbskiej Cerkwi, biskup Nikolaj Velimirovi¢, nie bedzie w tym nic dziwnego,

ze Cerkiew napisze modlitwe przeciwko kulturze, ktdra jest zbiorem wszelakiego
zta. Bo jesli jest modlitwa przeciwko dumie i przeciwko nienawisci, i bezboznic-
twu, 1 przemocy, i kradziezy, i krzywoprzysigstwu, i bluznierstwu, i nieludzkiemu
traktowaniu, to dlaczego nie miataby mie¢ (Cerkiew) modlitwy przeciwko kultu-
rze, ktora jest zbiorem wszystkich tych ztych rzeczy? (...) Nalezatoby wyznaczy¢
panstwowy dzien modlitw, w ktérym nardd caty modli¢ si¢ bedzie do Boga, by go
wybawit od kultury (za: Gil 2005: 180).
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Oczywiscie te stowa nie zawsze musza budzi¢ konfrontacyjne pomysty w ro-
dzaju Dnia Walki z Kulturg, do wprowadzenia ktorego nawotywat w sierpniu
2002 roku na tamach gazety ,,Danas” profesor literatury Mirko Pordevi¢ (2002),
lecz wystarczy, ze przyczyniaja si¢ do lekcewazenia ,,wszystkiego, co nie stu-
zy zbawieniu” — bo czy stuzy zbawieniu kwestia naprawienia — lub nie — utra-
conego skrzydta gipsowego aniotka'®? Wraca wiec pytanie o znaczenie praktyk
zwigzanych z dziedzictwem i uniwersalno$¢ samej jego koncepcji. Czy jesli nie
osadzimy dziedzictwa w pojeciu kultury, jesli nie bedziemy go identyfikowac na
podstawie wartosci historycznych i artystycznych — zachowa ono sens? W ob-
szernym studium dotyczacym teorii konserwacji i dziedzictwa w konfrontacji
z zadaniem konserwacji architektury religijnej Britta Rudolff pisze: ,, Konserwa-
cja dziedzictwa, pomoc dziedzictwu w dojsciu do jego wlasnej prawdy, to cia-
gla rekonstrukcja. Nie rekonstrukcja ekspresji dziedzictwa, lecz rekonstrukcja
narracji o tozsamosci i rekonstrukcja swiadomosci, ze znaczenie si¢ rodzi i jest
niesione dalej” (Rudolff 2010: 284).

Zakonczenie

Specyfika pochodzacych z Wojwodiny ikon i klasztoréw na Fruskiej Gorze
pozwala zaobserwowac paradoksy procesu patrymonializacji zachodzacego
w spoteczenstwie, w ktorym konstruowanie zbiorowych tozsamosci zderza ze
soba wyrastajacy z zachodniej nowoczesnosci system swieckich wartosci z sy-
stemem wartosci osadzonych w religii prawostawnej. W ten sposéb do glosu do-
chodzg réwnoczesnie dwa odmienne rozumienia materialnosci i czasu. Kategorie
takie, jak dziedzictwo i kultura w ujeciu mi¢dzynarodowych dokumentéw naleza
do tego pierwszego systemu; ten drugi zas rozumie dziedzictwo w sposdb metafi-
zyczny, a w kulturze — utozsamionej z jej zachodnim, nowoczesnym desygnatem
i kojarzonej przede wszystkim z zajgciami czasu wolnego — widzi przeszkode na
drodze do zbawienia. Oba te systemy biorg udziat w konstruowaniu nowocze-
snej tozsamosci narodowej 1 tutaj si¢ spotykaja: nastepuje rekontekstualizacja
przedmiotow i budowli stworzonych wedle systemu wartos$ci religijnych. Bie-
zaca pragmatyka wymaga od uczestnikow tego procesu umiejetnosci ptynnego
poruszania si¢ pomigdzy systemami wartosci, z ktorych zaden samodzielnie nie
ujmuje wszystkich skomplikowanych powoddow, dla ktorych zografskie ikony
i klasztory na Fruskiej Gorze otaczane sa przez ludzi troska.

Stowa kluczowe: ikony, dziedzictwo, tozsamos¢, prawostawie, Serbia, Wojwodina

' Taka reprymende ustyszatam w odpowiedzi na pytanie zadane w jednym z klasztorow.
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Ewa Klekot

ICONS BY ZOGRAF PAINTERS, MONASTERIES ON FRUSKA GORA
AND SERBIAN NATIONAL IMAGINARY

(Summary)

Late in the twentieth century anthropological research on heritage, which in earlier years
had focused on objects (historic monuments) and space (lieux de mémoire), started chang-
ing its perspective, concentrating mainly on heritagisation, understood as a process, and
on social actors (states, associations, individuals) involved. The research presented in the
article is part of this current; it is aimed at grasping characteristics of heritagisation of things
related to religious cults in the Serbian Orthodox Church. In the article, I focus on a par-
ticular group of historic objects defined both in Serbian expert discourse of art history and
by museum practices as ‘zograf icons’. I present the process of grounding their meanings
constructed in heritagisation in Serbian national imaginarium. Heritagisation practices such
as musealisation of icons and their conservation form the starting point for reflection on
their religious setting, as well as the relationships between two sets of practices focused
on them, and subsequently two value sets in which they are called ‘heritage’. Because of
their specific geographic provenance, some questions of heritagisation of churches and
monasteries on Fruska Gora in Serbian Vojvodina have also been discussed.
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KRUSEVO — POMIEDZY SWIETYM MIASTEM MACEDONSKIEGO
NACJONALIZMU A PIERWSZYM ,,ETNOMIASTEM” W EUROPIE

Rozwazania zawarte w tym artykule odnoszg si¢ do proceséw tworzenia i re-
interpretacji krajobrazu kulturowego w macedonskim miescie Krusevo. Analizu-
jac ideologiczne funkcje wybranych obiektow architektonicznych, powstatych
w relatywnie krétkim okresie ostatnich pigédziesigciu lat, staram si¢ pokazac,
w jaki sposdb owe ,,miejsca pamieci” (Nora 2001) byly i sg wykorzystywane
jako narzgdzia shuzace legitymizacji dwoch roznych systemdéw polityczno-eko-
nomicznych. Moim celem jest jednoczesnie wskazanie na ewolucj¢ w sposobie
myslenia o tozsamos$ci wspodlnoty narodowej. O ile bowiem dziatania jugosto-
wianskich komunistéw zmierzaty do budowy homogenicznej macedonskiej kul-
tury narodowej, to wspotczesna macedonska polityka zarzadzania krajobrazem
kulturowym jest nie tylko elementem konkretnej ideologii nacjonalistycznej,
lecz stanowi takze probg utowarownienia tozsamosci, polegajaca na stworzeniu
»marki narodowej”, ktéra miataby sprzyja¢ migdzynarodowej rozpoznawalnosci
Macedonii i jej konkurencyjnosci na globalnym rynku.

Niniejszy artykut powstat na podstawie danych zebranych w trakcie jakoscio-
wych badan terenowych, ktore prowadzitem w Republice Macedonii od 2009 do
2015 roku'. Podstawowymi metodami byly obserwacja uczestniczaca i wywia-
dy swobodne, z wykorzystaniem elementow kwestionariusza. Jednoczesnie, aby
mozliwa byta jak najpetniejsza triangulacja w zakresie metod i danych (Konecki
2000: 85-88), przeprowadzitem analiz¢ tresci zastanych, przede wszystkim wy-
powiedzi macedonskich internautdéw, informacji z folderéw turystycznych, stron

' Czg$¢ materiatéw wykorzystanych przy pisaniu tego artykutu zebralem w trakcie realizacji pro-
jektu badawczego zatytutowanego ,,Wizje narodu wsrod macedonskich elit politycznych w kontekscie
kultury popularnej i zycia codziennego. Kulturoznawcza interpretacja dyskursu narodowosciowego”.
Projekt ten sfinansowany zostat ze srodkéw Ministerstwa Nauki i Szkolnictwa Wyzszego (nr umowy
3533/B/H03/2009/37).
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internetowych, artykutow prasowych i materialdw telewizyjnych promujacych
KruSevo oraz opisujacych 1 wytwarzajacych rézne znaczenia jego krajobrazu
kulturowego.

(Nie)dokonczony proces budowy macedonskiej tozsamos$ci narodowej

Macedonia nie miata nigdy scisle okreslonych granic geograficznych i poli-
tycznych (por. Wilkinson 1992; Danforth 1995). Wspotczesnie nazwa Macedonia
stosowana jest do opisania terytoriow, ktére wchodzity pod koniec XIX wieku
w sktad trzech wilajetéow Imperium Osmanskiego, czyli wilajetu kosowskiego
(ze stolica w Skopju), monasterskiego (ze stolica w Bitolii) i salonickiego (ze
stolica w Tesalonikach) (zob. np. Stawowy-Kawka 2000: 5).

W literaturze przedmiotu przyjat si¢ takze podzial Macedonii na Egejska
(grecka), Wardarskg (serbska) i Pirynskg (butgarska). Wynikal on z zajgcia po-
szczegolnych czesci tego terytorium przez rozne panstwa batkanskie, w trakcie
dwdch wojen prowadzonych w latach 1912-1913.

Powstanie Ludowej Republiki Macedonii oficjalnie proklamowano 2 sierpnia
1944 roku, a niecale dwa lata pozniej nowo powstale panstwo weszto w sktad
socjalistycznej Jugostawii. Utworzono je na terytorium, ktdrego granice niemal-
ze w calosci pokrywaly si¢ z przedwojennymi granicami serbskiej Macedonii
Wardarskiej. Przed powstaniem republiki nie mozna méwi¢ o istnieniu nowo-
czesnej macedonskiej tozsamosci narodowej. Do potowy XX wieku stowianscy
mieszkancy regionu wcigz egzystowali w swiecie tozsamosci regionalnych i re-
ligijnych (Rychlik 2005; Jezernik 2007) albo tez — ze wzgledu na polityke naro-
dowosciowa Bulgarii, Serbii i Grecji — deklarowali si¢ jako Bulgarzy, Serbowie
lub Grecy.

Niemalze natychmiast po zdobyciu wtadzy, jugostowianscy komunisci roz-
poczeli proces modernizacji spoteczenstwa, ktorego celem bylo zastapienie ist-
niejacych identyfikacji tozsamosciowych poczuciem przynaleznosci do narodu
macedonskiego. Najpierw, juz w 1945 roku, zdefiniowano i wyodrebniono te-
rytorium narodowe oraz zamieszkujacych je ludzi za pomocg kategorii lingwi-
stycznych®. Nastepnie, przy znacznym udziale historiografii oraz zinstytucjona-
lizowanego folkloru, zdefiniowano Macedonczykéw w kategoriach narodowych
i etnicznych:

? Efekt dziatan, ktore doprowadzity do kodyfikacji jezyka macedonskiego, pokazuje, ze konkretna
forma tozsamosci narodowej i jej poszczegdlne elementy s3 zazwyczaj narzucane sita, czego ilustra-
cja jest triumf — poniekad sztucznie wykreowanych — jezykow narodowych (Hobsbawm 2010: 59-71).
Tworzac powszechnie obowiazujaca normg jezyka macedonskiego, znacznie zblizona do jezyka serb-
skiego, dopuszczono si¢ manipulacji i odrzucono wiele z tradycji wezesniejszego piSmiennictwa, ponie-
waz wykazywalo ono zbyt bliskie pokrewienstwo z literackim jezykiem butgarskim.
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Folklor byt kluczowym stymulatorem stopniowego konstruowania macedonskiej
tozsamosci narodowej oraz tozsamosci nowego panstwa. Byl on zawsze $cisle po-
wigzany z polityka i ideologia oraz brutalnie wykorzystywany do politycznych
celow. Potrzeba folkloryzacji tozsamosci prowadzita do tego, ze dla okreslonych
celow konstruowano wiele, w rzeczywistosci nieistniejacych, folklorystycznych
artefaktow (...) [w ten sposéb — P.M.] nie tylko instytucjonalizowano macedonska
tozsamos¢ etniczna, ale takze byla to strategia, za pomoca ktdrej odrzucano i nego-
wano wczesniejsze tozsamosci (Lafazanovski 2009: 40, 42).

Podstawowym i najwazniejszym celem tych dziatan byla nie tylko budowa
macedonskiej kultury narodowej (por. Gellner 1991), lecz takze stworzenie wy-
razistych ,,znakéw diakrytycznych”, ktore pozwolityby Macedonczykom odréz-
ni¢ si¢ od innych batkanskich narodow i wspoélnot etnicznych. Co dla przypadku
macedonskiego charakterystyczne, to fakt, ze komunistom udato si¢ w jednej
narracji tozsamosciowej harmonijnie polaczy¢ idee rewolucji spotecznej i wspdl-
noty potudniowostowianskiej z programem wyzwolenia narodowego.

Wystapienie Macedonii ze struktur Jugostawii w 1991 roku nie miato tak dra-
matycznego charakteru, jak uzyskanie niepodlegtosci przez inne republiki wcho-
dzace w sktad federacji. Jednak takze w tym przypadku ,,podkreslano znaczenie
grup etnicznych jako oczywistej kategorii uzasadniajacej tozsamosc¢ i dziatanie”
(Lavrence 2007: 99).

W pierwszych wielopartyjnych i wolnych wyborach parlamentarnych, przepro-
wadzonych jeszcze ogloszeniem deklaracji niepodlegtosci, zwycigstwo odniosta
prawicowa partia VMRO-DPMNE’. Jednoczesnie po raz pierwszy w historii do
parlamentu dostaty si¢ ugrupowania albanskie, ktdre zaczely domagac si¢ zwigk-
szenia kolektywnych praw mniejszosci narodowych, a nawet federalizacji nowego
panstwa. Procesy te sprawity, ze areng polityczng zdominowal dyskurs nacjona-
listyczny. Wplyw na ten stan rzeczy miaty jednak nie tylko wewngtrzne stosunki
miedzyetniczne (przede wszystkim konflikt albansko-macedonski, ktéry doprowa-
dzit do wybuchu wojny domowej w 2001 r.), lecz takze relacje Republiki Macedo-
nii z sasiednimi panstwami. Pomimo ze Bulgaria uznata niepodlegtos¢ Republiki
Macedonii juz w styczniu 1992 roku, to bulgarskie wtadze zaprzeczaly istnieniu
narodu i jezyka macedonskiego. Z kolei Serbia byta jedyna jugostowianska repu-
blika, ktéra przez kilka lat oficjalnie nie akceptowata istnienia Republiki Macedo-
nii. Natomiast Grecja wcigz nie uznaje panstwa macedonskiego pod jego konstytu-
cyjna nazwa, cho¢ negocjacje w tej sprawie trwaja od 1992 roku:

Dla Aten problem macedonski istnieje jedynie w kategoriach przywlaszczania so-
bie przez ludno$¢ stowianska ich historii, kultury, tradycji, a przede wszystkim

? Petna nazwa tego ugrupowania to: Wewnetrzna Macedonska Organizacja Rewolucyjna — Demo-
kratyczna Partia Macedoniskiej Jednosci Narodowej (mac. Vnatre$na makedonska revolucionerna orga-
nizacija — Demokratska partija za makedonsko nacionalno edinstvo).
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nazwy — Macedonia. (...) Wedlug Grekdéw pojecie Macedonii zarezerwowane jest
wylacznie dla mieszkancéw greckiej Macedonii (Egejskiej), natomiast uzywanie
go przez ich pétnocnych sgsiadow jest blednym taczeniem elementu stowianskiego
z kulturg antyczng (Stawowy-Kawka 2008: 204).

W 2006 roku, wraz z ponownym zwyciestwem wyborczym partii VMRO-
-DPMNE i obj¢ciem stanowiska premiera przez Nikole Gruevskiego, nastgpita
zmiana paradygmatu polityki historycznej panstwa. Nowy szef rzadu zainicjowat
wieloaspektowy proces ,,antykwizacji” macedonskiej tozsamosci (por. Dimova
2013), ktéry ma kilka celéw. Pierwszym z nich jest utrwalenie ahistorycznej dok-
tryny, wedtug ktorej etniczni Macedonczycy sa nie tylko potomkami Stowian,
lecz réwniez antycznych Macedonczykow. Jej podstawowe zatozenia uwiary-
godnia¢ maja linearng interpretacje wielowiekowej historii macedonskiego na-
rodu, a ich prawdziwos$¢ wcigz potwierdzana jest przez przychylnych wiadzy
archeologow, historykow, etnograféw czy lingwistow. Drugim za$ celem tego
procesu jest proba konstrukeji ,,marki narodowej”, ktora przyczyni si¢ do popra-
wienia mig¢dzynarodowego wizerunku Macedonii i podniesienia jej rangi (por.
Graan 2013: 161-162; Majewski 2013: 279-280). Cel ten ma zosta¢ osiagnigty
poprzez promowanie republiki w europejskich 1 §wiatowych mediach oraz kre-
owanie nowych miejsc pamigci i atrakcji turystycznych. Przyktadem tych ostat-
nich dziatan jest realizacja projektu urbanistycznego ,,Skopje 2014”* i inne trwate
ingerencje w krajobraz kulturowy kraju. I wreszcie, kolejnym i réwnie istotnym
celem polityki antykwizacji jest wielowymiarowe dyskursywne i fizyczne za-
garnigcie historycznej i geograficznej przestrzeni Macedonii oraz marginaliza-
cja wszystkich, ktorzy nie chca lub nie mogg definiowaé si¢ w sposob narzuco-
ny im przez rzadzacych (badz manifestujg swoje wlasne tozsamosci i poglady,
ktore pozostaja w opozycji wobec narracji tozsamosciowej wspieranej przez
wiadze). Chodzi tu zardwno o obywateli Republiki deklarujacych si¢ jako Al-
banczycy, ktorzy wedtug réznych obliczen stanowia od 20% do 30% popula-
cji kraju, oraz innych przedstawicieli mniejszosci narodowych i konfesyjnych,
jak 1 wszystkich tych, wlaczajac takze etnicznych Macedonczykdow, ktorzy de-
finowani sg przez rezim jako polityczni czy ideologiczni przeciwnicy premiera
Gruevskiego.

* W ramach wcigz jeszcze realizowanego projektu urbanistycznego ,,Skopje 20147, w $cistym cen-
trum macedonskiej stolicy zbudowano w stylu ,,neoantycznym” ponad 20 monumentalnych budynkow
uzytecznosci publicznej, ponad 50 pomnikow, kilka hoteli, dwa mosty, na ktérych ustawiono ponad 50
rzezb, cerkiew, tuk triumfalny, dwa galeony oraz karuzele (koto diabelskie). Jednoczesnie renowacji
poddano kilkadziesigt budynkow. Polega ona przede wszystkim na ,,doklejaniu” do nich neoklasycy-
stycznych i neobarokowych fasad (zob. Dimova 2013; Majewski 2013; Milevska 2014).
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Ksztaltowanie krajobrazu kulturowego a proces konstruowania
marki narodowej

Nacjonalizm, czesto w swych funkcjach poréwnywany do religii (np. Arnold
2006), nie potrafi oby¢ si¢ bez licznych ,,miejsc §wigtych”, takich jak pomniki,
pola bitew czy groby bohateréw. Sg one narzedziami stuzacymi ksztaltowaniu
krajobrazu kulturowego, rozumianego jako wynik przeksztalcania naturalnej
przestrzeni geograficznej przez grupe kulturowa. W efekcie tego procesu kraj-
obraz staje si¢ istotnym czynnikiem konstruujgcym symboliczne wyobrazenia jej
tozsamosci zbiorowej (por. Traba 2002). Jak twierdzi Michael Billig:

Narodowos¢ (...) obejmuje specyficzne wyobrazenie sobie konkretnego rodzaju
wspolnoty zakorzenionej w konkretnym rodzaju miejsca. Nacjonalizm (...) nigdy
nie funkcjonuje ,,poza geografia”. Ale ta geografia to nie tylko geografia czy fi-
zyczne potozenie: narodowe miejsce musi by¢ wyobrazone, podobnie jak to jest
w wypadku narodowej wspdlnoty (Billig 2008: 34-35).

W ramach tego procesu konstruowana jest takze tozsamos¢ przestrzenna, kto-
rej istnienie w znacznym stopniu przyczynia si¢ do integracji systemow spotecz-
nych i powstania lojalnosci grupowych (Lukowski 2002: 86). Bohdan Jatowiecki
pisze: ,,Przestrzen jest nie tylko aktualnym komunikatem, ale trwata pamigcia
spoteczenstwa” (Jatowiecki 1985: 132).

Dzigki konstruowaniu krajobrazu kulturowego za pomocg architektonicznych
nos$nikéw pamieci zbiorowej (Golka 2009: 67-121) mozliwe jest inicjowanie,
generowanie i sterowanie tozsamoscig i $wiadomoscig przestrzenna (Lukowski
2002: 85). Jednym z elementéw tego procesu jest wytwarzanie identyfikacji
cztonkdéw wspdlnoty wyobrazonej (zob. Anderson 1997) z — czgsto dla nich ab-
strakcyjnym — terytorium narodowym, czyli konstruowanie ,,0jczyzny ideolo-
gicznej” (Ossowski 1967: 203). Jak twierdzi Wojciech Lukowski:

Kluczowe znaczenie w procesach tworzenia ojczyzny posiada kategoria przestrze-
ni spotecznej. (...) Przestrzen staje si¢ ojczyzna wtedy, gdy pojawia si¢ identyfi-
kacja z obiektami ja wypelniajacymi. (...) ta przestrzen-krajobraz oprocz warstwy
symbolicznej posiada znaczenie instrumentalne, polityczno-strategiczne i spotecz-
no-kulturowe. (...) Winnismy zdawaé sobie rowniez sprawe z tego, ze jest ona
podatna na ideologizacj¢ i funkcjonalizacj¢ (Lukowski 2002: 74-75).

Kazde panstwo musi wcigz odnawia¢ i potwierdzaé swojg tozsamo$é
1 wszechobecno$é. Jednym z niewielu obszarow, nad ktorym wtadza panstwowa
ma niemalze nieograniczong kontrolg, jest krajobraz kulturowy, a zwlaszcza pej-
zaz architektoniczny. Aby rzadzacy mogli utrzymaé swa dominujacg pozycjg, ich
obecno$¢ musi si¢ nieustannie manifestowaé. Dlatego tez kazda wtadza pragnie
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,,0dcisng¢ znaczenie na krajobrazie” (Edensor 2004: 66), a ingerencje te sag waz-
nym elementem aparatu ,,przemocy symbolicznej” (Bourdieu 2005).

We wspolczesnym $wiecie, zdominowanym przez neoliberalng gospodarke
rynkowa, tworzenie krajobrazu kulturowego lub jego reinterpretacja coraz cze-
Sciej postrzegane s3 jako narzedzia stuzace konstruowaniu marki narodowej
(ang. nation branding). Celem kreacji pozytywnego i atrakcyjnego wizerunku
narodéw, grup etnicznych czy panstw — na czym polega¢ ma nation branding
— jest stymulowanie rozwoju ekonomicznego, ktory ma by¢ osiaggnigty dzieki
zwigkszonym przychodom z turystyki i zewngtrznych inwestycji. Wedtug zwo-
lennikow tego ,,technokratycznego paradygmatu” (zob. Kaneva 2011: 119-120),
tworzenie marki narodowej powinno wykorzystywac istniejgce elementy kultury,
a nawet je kreowac. W ten sposdb proces ten upodobnia si¢ do konstruowania
tozsamosci narodowej za pomoca ,,wynalezionych tradycji” (Hobsbawm 2010),
gdyz rownie czesto wykorzystuje krajobraz kulturowy jako ,,przestrzen wysta-
wienniczg” dla promocji swoich ,produktow” (Edensor 2004: 221-226; Sko-
czylas 2014: 25-61). Jak ujmuje to Simon Anholt: ,,mozna budowa¢ dziedzic-
two, wynajdywac atrakcje, tworzy¢ miejsca, ktdre stang si¢ magiczne” (Anholt
2007: 104).

Wielu badaczy twierdzi, ze proces tworzenia marki narodowej, bedacy cze-
$cig ,,gospodarki tozsamosciowej” (okreslanej takze jako ,,przemyst etniczny”
lub ,,przemyst tozsamosciowy”), prowadzi do takich zjawisk, jak komercjaliza-
cja tozsamosci etnicznych i narodowych, utowarowienie réznicy i odmiennosci
kulturowej, banalizacja i esencjalizacja kultury (por. Jaskutowski 2014: 74-76),
a w ostatecznym efekcie do zamierania jej tradycyjnych oraz ,,autentycznych”
elementow.

Jednoczesnie jednak, o czym przekonujaco pisza John L. Comaroffi Jean Co-
maroff, gospodarka tozsamosciowa coraz czgsciej staje sie¢ gtownym bodzcem
do procesu rekonstrukcji tozsamosci: kultury ,,skazane na wymarcie” zaczyna-
ja uzyskiwac ,,podmiotowosc¢” 1 ,.histori¢”, grupy etniczne i narody sg w stanie
zachowac spdjnos¢ spoteczng i reprodukowac swa odmiennos¢ kulturowa, a wie-
lu ludzi zyjacych do tej pory w skrajnie trudnych warunkach ekonomicznych
zdobywa niezalezno$¢ finansows. Jak pisza autorzy, odwotujac si¢ do argumen-
tacji Tswagare Namane i Phillipa F. Xie:

Komercjalizacja tozsamosci (...) niekoniecznie obniza jej jakos¢ lub redukuje ja
do zwyktego towaru. Wrecz przeciwnie (...), stanowi rowniez sposob na refleksje,
na autokreacje¢ (...) poniewaz: (a) ,,utowarowienie niekoniecznie niszczy wytwory
kultury”, a zarazem (b) ,kultura i turystyka mogg stac si¢ nierozdzielne”, to (c)
Lutowarowienie kultury” jest czgsto ,,pozytywnym mechanizmem poszukiwania
autentycznosci”, $rodkiem dazenia do ,,prawdziwego ja” indywidualnego i zbio-
rowego ,,poprzez przyswajanie sobie stanu minionego” (Comaroff, Comaroff
2011: 16-17).
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KrusSevo — Swiete miasto macedonskiego nacjonalizmu

Kru$evo to miasto potozone w poludniowo-zachodniej Macedonii. Obecnie
ma ono okoto 2-3 tys. statych mieszkancéw, cho¢ wedlug ostatniego oficjalne-
go spisu powszechnego przeprowadzonego w 2002 roku zamieszkiwato je 5330
0s0b (4273 z nich deklarowato si¢ jako Macedonczycy, a 1020 jako Wotosi).

W czasie powstania ilindenskiego, ktore wybuchto 2 sierpnia 1903 roku, Kru-
Sevo bylo przez 10 dni ,,stolicg” Republiki Kruszewskiej. Powstanie, oceniane
jako najwigkszy zryw rewolucyjny wymierzony przeciwko okupacji osman-
skiej w macedonskiej historii, zostalo krwawo sttumione przez sultanskie woj-
sko. Przed jego wybuchem KruSevo bylo zamieszkane przede wszystkim przez
zhellenizowang ludno$¢ wotoska, osoby deklarujace si¢ jako Grecy oraz mace-
donskich Stowian, ktorzy najczesciej okreslali si¢ jako Butgarzy, co jednak nie
zawsze oznaczato ich przynalezno$¢ narodowa, lecz raczej podleglos¢ wobec
bulgarskiej organizacji koscielnej — egzarchatu. Powstanie zorganizowane zo-
stato przez Wewnetrzng Macedonskg Organizacje Rewolucyjna, w ktorej ramach
funkcjonowalo wiele, czgsto zwalczajacych si¢ nawzajem, frakcji. Jedng z nich
byli tak zwani macedonisci, ktorzy twierdzili, ze macedonscy Stowianie stano-
wig odrebny narod. Jeszcze inne poglady na sprawe macedonska mieli ,,autono-
misci”, dowodzacy, ze cho¢ Macedonczycy sg czescig narodu butgarskiego, to
posiadaja swoja regionalng specyfike. W opozycji do ,,macedonistow” i ,,autono-
mistow” wystepowali bojownicy, ktdrzy wierzyli, ze Macedonczycy sg po prostu
zachodnimi Butgarami.

Powstanie ilindenskie zaczeto zajmowaé wazne miejsce w nacjonalistycznej
mitologii Macedonczykdéw juz w pierwszej potowie lat 50. XX wieku, kiedy to
komunistyczne wtadze postanowily wynies¢ do rangi bohateréw narodowych
jego uczestnikdéw, dyskredytujac w ten sposdb narracje mowigce o ich bulgar-
sko$ci. W 1953 roku, w ramach procesu narodowej sakralizacji Kruseva i jego
przestrzeni, wybudowano w obrebie miasta Muzeum Powstania Ilindenskiego
i Republiki Kruszewskiej. Jednak intensyfikacja dzialan zmierzajacych do wpi-
sania wydarzen z 1903 roku w konstruowang wtasnie oficjalng wersj¢ przesztosci
narodu macedonskiego nastapita dopiero pod koniec lat 60. XX wieku. W 1969
roku prezydent Jugostawii Josip Broz Tito zaakceptowat plan budowy ,,miejsca
pamieci” nazwanego ,,Ilinden”. W ten sposdb jugostowianski przywodca posta-
nowil jeszcze silniej podkresli¢ odrebnos¢ narodu macedonskiego od innych po-
hudniowostowianskich nacji (Brown 2003: 156).

Budowe kompleksu Ilinden zakonczono w 1974 roku. Jego centralnym
elementem architektonicznym jest mauzoleum Makedonium, zlokalizowa-
ne na goérujacym nad miastem wzgorzu Gumenje. W jego wnetrzu, pelnigcym
jednoczesnie funkcje wystawowe i ,,sakralne”, przechowywane sg prochy Nikoli
Kareva, prezydenta Republiki Kruszewskiej, zabitego przez Turkow w 1905 roku
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w miejscowosci Rajcani polozonej okoto 200 km od KruSeva. Szczatki autora
»~manifestu kruszewskiego”, konstytucji wzywajacej mieszkancow Macedonii do
walki z osmanska okupacjg i projektujacej republikanski ustroj przysztego pan-
stwa, przeniesione zostaty do Kruseva w 1953 roku w ramach obchodow 50-lecia
powstania ilindenskiego. W mauzoleum umieszczono je za$ dopiero 11 kwietnia
1990 roku, tuz przed ogloszeniem macedonskiej deklaracji niepodlegtosci. Prak-
tyki te potwierdzaja aktualnos¢ mysli Mircei Eliadego, ktory przekonywal, ze
mityczni herosi potrafig ,.kontynuowac¢” swe czyny takze po $mierci:

Ich szczatkom przypisywane sg grozne, magiczno-religijne moce. Ich groby, re-
likwie, cenotafy oddziatywaja na zywych przez wieki. Mozna wigc powiedzieé,
ze herosi zblizaja si¢ do boskiej kondycji dzigki $Smierci: cieszg si¢ trwaniem po-
$miertnym niemajacym granic, ktore nie jest ani egzystencja utajona, ani tez czy-
sto duchowa, lecz szczegdlnego rodzaju przetrwaniem, poniewaz uzaleznionym od
szczatkow, sladow albo symboli ich ciata (Eliade 1988: 201).

W odlegtosci okoto 400 metréw od mauzoleum zbudowano tak zwang pierw-
szg platforme. Wedlug zatozen autorow projektu, stuzy¢ miata ona jako miejsce
szeroko pojetej dziatalnosci artystycznej. Po obu stronach gtdwnej alei, prowa-
dzacej od platformy do Makedonium, umieszczono zespot rzezb o nazwie ,,Skru-
szone kajdany”. Nastepnym, srodkowym elementem kompleksu jest owalna
przestrzen wydzielona murem, ktérg nazwano krypta. W jej obrebie umieszczono
58 tablic z brazu, wienczacych betonowe shupki, ktore przypominaja wyloty ar-
matnich luf. W celu ,,uhastowienia” pamigci kulturowej wygrawerowano na nich
imiona i nazwiska selektywnie wybranych bohaterow oraz waznych dla narodu
miejsc, wydarzen, organizacji patriotycznych, a nawet tytutow ksigzek. Istotny
dla analizy sposobu konstruowania ,,nacjonalistycznej geografii” wydaje si¢ fakt,
ze az 19 z tych tablic odwotuje si¢ do lokalizacji przestrzennych (sa nazwy miej-
scowosci 1 wydarzen, ktore odbyly sie w okreslonych miejscach). Jedna z nich
znajduje si¢ na terytorium dzisiejszej Rosji, a pozostate w granicach niegdysiej-
szej osmanskiej Macedonii, a wspotczesnie w Albanii, Butgarii, Grecji i Repu-
blice Macedonii. W ten sposob skonstruowana zostala mentalna mapa, wpisujaca
si¢ w koncepcj¢ Wielkiej Macedonii, w sktad ktorej wchodzi caly macedonski
region geograficzny.

Ostateczny wyglad mauzoleum, jak i dobor osob, wydarzen, miejsc i przed-
miotéw upamigtnionych w przestrzeni krypty, wywotaly w macedonskim
spoteczenstwie liczne kontrowersje (Brown 2003: 165-170). Z jednej strony,
owczesnym kregom decyzyjnym zalezato, aby w ramach kompleksu upamigtnié
nie tylko ,,czyn powstanczy” z 1903 roku, lecz takze inne wydarzenia z ,,rozra-
stajacej si¢” macedonskiej przesztosci. Z drugiej zas, nie chciano przysta¢ na
zadania ,,maksymalistoéw”, czyli upamigtnienie catosciowej — odwotujacej si¢ juz
do $redniowiecza, ale jeszcze nie do czaséw antycznych — przesztosci narodu.
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Projugostowianska czes¢ macedonskiej elity obawiata si¢ bowiem, iz zbyt ,,sze-
rokie” upami¢tnienie mogloby ostabi¢ propagandowa narracjg, w ktdrej dziatal-
no$¢ komunistycznych partyzantow, walczacych w trakcie II wojny $wiatowe;j
z niemieckimi i butgarskimi okupantami, przedstawiana byta jako najwazniejszy
czynnik pozwalajacy Macedonczykom wybi¢ si¢ na niepodlegtos¢é. W ostatecz-
nosci zdecydowano si¢ wiec na rozwigzanie kompromisowe. W jego wyniku
w przestrzeni krypty pojawily si¢ ,.figury pamigci” zwigzane z drugg potowa
XIX wieku i pierwszym dwudziestoleciem wieku XX. Dzigki temu udato sig¢
przedstawi¢ histori¢ Macedonczykow w taki sposob, aby wykazaé, ze powstanie
macedonskiego panstwa w 1944 roku nie byto wynikiem arbitralnej decyzji Tity,
lecz uwienczeniem niemal stuletniej walki macedonskich Stowian o ich prawo do
politycznego samostanowienia.

Takze w nastepnych latach kontynuowano proces narodowej ,,sakralizacji”
przestrzeni Kruseva. W 1983 roku powstal monumentalny pomnik o nazwie
Niedzwiedzi Kamien, ktory stat si¢ wkrotce rownie wazng, co kompleks Ilinden
sceng uroczystosci zwigzanych z obchodami kolejnych rocznic powstania ilin-
denskiego. Z kolei w 1988 roku otwarto Muzeum Walki Narodowowyzwolen-
czej, w ktorym znajduja si¢ eksponaty majace $wiadczy¢ o zaangazowaniu Ma-
cedonczykow w walke przeciwko niemieckim nazistom i butgarskim faszystom
w latach 1941-1945. W efekcie tych wszystkich dziatan Krusevo stato si¢ ,,prze-
strzenig zaggszczonej semiozy” (Nijakowski 2006: 83), wypeliona no$nikami
oficjalnej pamigci zbiorowej, legitymizujacej dwczesny porzadek spoleczno-po-
lityczny oraz tradycje i tozsamos¢ narodu (por. Szacka 2006: 152-153).

KrusSevo — pierwsze ,,etnomiasto” w Europie

0Od 2006 roku macedonskie wtadze nie tylko zaczely tworzy¢ nowe miejsca
pamigeci, lecz takze rozpoczeto proces reinterpretacji tych, ktore powstaly przed
1991 rokiem. Po pierwsze, maja one za zadanie wspotksztattowad parareligijne
przestrzenie przeznaczone do ,,sprawowania obrzadkéw nacjonalizmu” (Trybus
2008: 27). Po drugie za$, celem powstawania takich miejsc jest ozywienie ekono-
micznego potencjatu krajobrazu kulturowego, postrzeganego jako istotny zasob
gospodarki tozsamosciowej. To wprowadzenie narodowosci:

do obiegu gospodarczego opiera si¢ na procesach homogenizacji i uogdlnienia (...)
[etniczne, regionalne i lokalne tozsamosci jednostek i grup — P.M.] mimo wszyst-
kich podziatéw wewnetrznych staja si¢ jednoscia; (...) wyrwane z czasu i historii,
zastygaja jako przedmiot-forma, tatwiejszy przez to do pojecia, komunikowania
i konsumowania (Comaroff, Comaroff 2011: 20-21).

Waznym elementem macedonskiego przemystu tozsamosciowego, ktdrego
najwazniejszym aktorem wcigz pozostaje panstwo identyfikujace si¢ z etniczny-
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mi Macedonczykami, ale juz nie z obywatelami przynalezgcymi do innych grup
narodowosciowych, jest nie tylko wspieranie turystyki i przyciaganie zagranicz-
nych inwestycji, lecz takze tworzenie nowych przestrzeni wypetionych rézne-
go rodzaju ,,atrakcjami turystycznymi”. Na rynku wewnetrznym przestrzenie te,
wytwarzajac poczucie wspolnoty oraz definiujac tozsamos¢ zbiorowa (Gebezyn-
ska-Janowicz 2010: 8), stanowig jednoczesnie dowod na skutecznos¢ polityki
ekonomicznej rzadzacych. Na zewnatrz za$ prezentowane sg jako atrakcje tury-
styczne, ktore ,trzeba zobaczy¢” w trakcie wakacyjnych wojazy po Potwyspie
Batkanskim. W ten sposob dzialania wtadz stuzg budowaniu — rozpoznawalne;j
i uznawanej na $wiecie — marki narodowej, ktora pomoze panstwu i jego oby-
watelom nie tylko w obronie wlasnej tozsamosci, ale takze w przezwyciezeniu
trwajacego juz przeszto dwadziescia lat kryzysu ekonomicznego. Jeden z moich
rozmowcow, znany macedonski doradca polityczny, ttumaczyt:

Istnieja nowe naukowe teorie, ktdre mowia, ze pierwsza rzecza, jaka musi zrobic¢
wladza, jest nation branding. Niektorzy eksperci twierdza, ze w kazdym kraju po-
winno powsta¢ ministerstwo odpowiedzialne za tworzenie marki narodowe;j. Inne
ministerstwa wcale nie sg takie wazne, poniewaz tworzenie marki narodowe;j jest
najwazniejszym celem panstwa. (...) Musisz za kazdym razem ponies¢ okreslone
koszty, takim kosztem jest np. opera, teatr, filharmonia (...). Moze to i wydatek, ale
z drugiej strony potrzebna jest kultura, potrzebny jest teatr czy budynek filharmo-
nii. No a pomnik jest jednorazowym wydatkiem, za ktory zaplacisz i go postawisz
i tyle, a moze przyciagnac turystow i moze poprawic image.

Takze wspolczesnie kompleks Ilinden stanowi gltéwng scene uroczystosci
zwigzanych z upamigtnianiem powstania ilindenskiego. Ten istotny fakty wska-
zuje, ze — cho¢ zbudowany przez komunistow i nie przedstawiajacy calej, coraz
,»obszerniejszej”, macedonskiej przesztosci — wciaz posiada on duze znaczenie
symboliczne. Kazdego roku, 2 sierpnia, w wolnym od pracy dniu §wieta naro-
dowego, jedng z gléwnych performatywnych atrakcji przewidzianych w ramach
obchoddw, oprdcz przemowien politykow i wystepoéw grup folklorystycznych,
jest uroczyste powitanie uczestnikOw marszu ,.konnicy powstania ilindenskie-
g0”. Uczestniczacy w nim ,,patnicy”, przebrani w ,,narodowe” stroje z przetomu
XIX i XX wieku, przemierzaja terytorium calego kraju, aby dotrze¢ na sierpnio-
we uroczystosci. Od niedawna do ,.kawalerzystow” zaczeli dotaczaé cztonko-
wie ,,macedonskiej falangi”, ktorzy wzoruja si¢ na umundurowaniu i uzbrojeniu
cztonkow oddziatéw Filipa II i Aleksandra Macedonskiego. Portal ,,A1” infor-
mowal w 2013 roku:

Dzisiejszego wieczora konnica 35. ilindeniskiego marszu wyruszyta do Kruseva,
gdzie powinna dotrzec¢ 2 sierpnia, kiedy to odbeda si¢ gtdowne uroczystosci z okazji
110. rocznicy powstania ilindenskiego. (...) ,,Uczestnictwo w marszu [méwit do
pielgrzyméw zegnajacy ich prezydent Gorge Ivanov — P.M.], jest nie tylko wy-
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Fot. 2. Dom pamigci Todora ,,ToSe” Proeskiego, Krusevo, Republika Macedonii
(fot. P. Majewski, maj 2015).
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zwaniem, lecz takze przywilejem i zaszczytem. Z roku na rok jest coraz wigcej
chetnych do wzigcia w nim udziatu i coraz wigcej 1 wigcej 0sob wspierajacych te
uroczystos¢. Ilindenski konny marsz jest wydarzeniem kulturalnym, ktore kazde-
go roku przygotowuje si¢ z dusza i sercem. Pamietac jednak trzeba, ze nie jest to
jedynie marsz i uroczystos¢, w trakcie ktorych wspominamy przesztosé, jest
to bowiem rowniez wktad w terazniejszo$¢ i rekojmia na przysztosé. Macedonscy
obywatele (...) nigdy nie zapomna ofiary powstancow i nie pozwolg nikomu, aby
kwestionowat nasza panstwowos¢. W tym roku macedonskiej konnicy przewo-
dzi Johan Tar¢ulovski, a tradycyjnie juz wlaczona do niej zostata falanga ztozona
z dwudziestu cztonkéw’.

Z kolei w 2009 roku Krusevo zostato ogloszone pierwszym ,,etnomiastem”
w Europie. Informacja na ten temat nie tylko obieglta macedonskie media, ale
takze stata si¢ czgscig anglojezycznego opisu projektu, zamieszczonego na por-
talu Wikipedia:

W miescie organizowany jest projekt o nazwie ,,Krusevo etno-miasto” (...), ktory
stworzony zostat przez mata grupe entuzjastow. Zgodnie z projektem, Krusevo
powinno wygladac¢ jak miasto z poczatku XX wieku, ktore byto woéwczas centrum
powstania ilindenskiego w 1903 roku. (...) Ludzie b¢dg ubrani jak Turcy i mace-
donscy rewolucyjni bojownicy o wolno$é. Celem projektu jest uczynienie z Kru-
Seva, w ciagu najblizszych picciu lat, gtéwnej macedonskiej atrakcji turystyczne;j’.

Zgodnie z ideg wspomnianego w powyzszym cytacie grona entuzjastow, kto-
rzy uzyskali finansowe 1 merytoryczne wsparcie Ministerstwa Kultury Republiki
Macedonii, oraz logika gospodarki tozsamosciowej, od szesciu lat na kilka let-
nich tygodni Krusevo i jego mieszkancy przenosza si¢ w odleglta o ponad sto lat
przesztosé. Juz nie tylko jego pewna czgsc, ale cate miasto zmienia si¢ w teatral-
ng sceng, na ktdrej mieszkancy-aktorzy wiodg zycie ubrani w stroje pochodzace
z przetomu XIX 1 XX wieku. Od czasu do czasu przerywajg oni swoje codzienne
zajecia, aby zatanczy¢ jeden z narodowych tancow lub pozowac¢ do wspdlnego
zdjecia z grupa turystéw. Kulminacyjnym momentem funkcjonowania etnomia-
sta sg uroczystosci zwigzane z dniem 2 sierpnia, kiedy to ,,odtwarza si¢” wybrane
sceny z przebiegu powstania. Z jednej strony, dziatania te skierowane sg na rynek

* http://alon.mk/wordpress/archives/184870 (10.06.2015). Decyzja, aby tej nacjonalistycznej piel-
grzymce przewodzit Johan Tar¢ulovski, moze by¢ interpretowana jako dziatanie majace na celu nie
tylko podkreslenie wytacznie macedonskiego charakteru tego swigta, ale takze manifestacje sity mace-
donskiego nacjonalizmu, wymierzong przede wszystkim przeciwko albanskim obywatelom Republiki
Macedonii. Tar¢ulovski jest bowiem bytlym wojskowym, uczestnikiem wojny domowe;j z 2001 r., ktory
w 2007 r. zostat skazany przez Migdzynarodowy Trybunat Sprawiedliwos$ci w Hadze na 12 lat wigzie-
nia. Oskarzono go migdzy innymi o dowodzenie policyjnym oddziatem, ktéry dokonat masakry na sze-
$ciu nieuzbrojonych Albanczykach. 10 kwietnia 2013 r. Taréulovski zostat przedterminowo zwolniony
z wigzienia, a po powrocie do Macedonii uznano go za bohatera wojennego.

¢ http://en.wikipedia.org/wiki/Kru%C5%A 1evo#.22Ethno-Town_Project.22 (10.06.2015).
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wewngtrzny, dzigki nim mozliwe jest ,,performatywne odbudowywanie narodu”
(Lavrence 2007: 99). Peligc funkcje dydaktyczng i symboliczna, inscenizuja
one pamig¢, dostarczajgc gotowych i autorytatywnych reprezentacji przesztosci,
cho¢ — jak zauwazyt jeden z moich rozmowcow:

Te opowiesci o wyjatkowosci Kruseva byty dobre do tego momentu, kiedy w gtéw-
nej mierze dotyczyly jego wczesniejszych mieszkancow, ktorzy byli elitg na tle
innych, kiedy byli mieszczanami zyjacymi wsrod gor. Jednak juz od wielu lat 90%
z nich myslato jedynie o tym, Zeby osiedli¢ si¢ w Skopju, a swoje domy odwiedzaé
tylko w weekendy. Obecnie, podobnie jak mieszkancy Gali¢nika, spotykaja si¢ oni
razem w KruSevie jedynie w dniu §w. Piotra lub w dniu $w. I1ji i wspominajg swoja
przesztosc.

Z drugiej zas, stanowig mniej lub bardziej skuteczng promocj¢ macedonsko-
$ci wsrdd zagranicznych turystéw, cho¢ tych — jak deklarowali kruszewianie —
nie przybywa do miasta az tak wielu. Jedna z codziennych gazet pisata:

Czas jakby stanat w tych dniach w Krusevie. Pomigdzy ciasnymi uliczkami w naj-
wyzej potozonym miescie w tym kraju odbywa si¢ prawdziwa turystyczna rewo-
lucja. (...) Wybuch powstania ilindenskiego i w tym roku przyciagnat jeszcze wig-
cej turystow, wsrdd nich jest takze duza ilo§¢é obcokrajowcow, ktorzy chociaz na
moment chca stac si¢ czescig tej zywej historycznej widokowki i poczu¢ ducha
tego niepokornego, rewolucyjnego miasteczka, ktorego mieszkancy podniesli gtos
przeciw otomanskiej niewoli i tyranii 1 2 sierpnia 1903 roku ogtlosili powstanie
stawnej Republiki Kruszewskiej. Pomigdzy odzianymi w kostiumy mieszkancami
i turystami dumnie przechadzajg si¢ i dzieci ubrane niczym komici [powstancy —
P.M.] i wojewodowie. Jak same mowig, z ogromnym szacunkiem nosza te stroje,
ktére sa dziedzictwem ich przodkdéw, ktérzy ofiarowali swe zycie za wolnos¢ Ma-
cedonii’.

Pomimo Ze konstruowanie narracji etnomiasta odbywa si¢ z udziatem jego
mieszkancéw, to jednak ich zdolno$¢ wprowadzania do niej nowych tresci badz
reinterpretacji jej kanonicznych elementow jest znikoma. Wspotczesne manife-
stacje macedonskiego patriotyzmu, w ktérych wazna role odgrywa szeroko poje-
ta tworczos¢ folklorystyczna, nie rdznig si¢ w zasadniczy sposob od uroczysto-
$ci organizowanych przez jugostowianski rezim (Opetcevska-Tatarc¢evska 2009:
65). By¢ moze wynika to takze z tego powodu, ze KruSevo — postrzegane jako
istotne ,,miejsce pamigci” i symbol ,,0jczyzny ideologicznej” — nie powinno pod-
lega¢ nowym interpretacjom. Jedynymi mozliwymi zmianami, akceptowanymi
w procesie jego odczytywania, sg te, ktore jeszcze bardziej podkreslaja jego ,,re-
wolucyjny” i ,,narodowy” charakter, oraz te, ktore wyjasniaja jego role i funkcje

" http://www.nm.mk/NewsDetal.asp?vest=730121539589&id=25&prilo (10.06.2015).
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za pomocg mitu dtugiego trwania. ,,Opowies¢ kruszewska” przestaje by¢ mitem
zatozycielskim, a staje si¢ narracja mowiacg o odwiecznej walce z wrogami 0j-
czyzny, ktéra swdj poczatek miata nie w 1903 roku, ale juz w czasach antycz-
nych.

W ten sposob przynajmniej ta czes¢ mieszkancow KruSeva, ktéra probuje
wlaczy¢ si¢ w globalny przemyst tozsamosciowy, musi znowu poddac si¢ proce-
sowi esencjalizacji swojej tozsamosci. Poniekad jeszcze raz, jak za czasow socja-
listycznych, zrezygnowac ze ztozonosci indywidualnego i zbiorowego ,,Ja”, aby
usuna¢ z niego wszystko to, co mogloby by¢ niezrozumiate dla konsumentow
odwiedzajacych ,,pierwsze etnomiasto w Europie”. Dyrektor lokalnego muzeum,
Kaliopi Boj¢inovska, informowata w 2010 roku:

Przede wszystkim — zostang odtworzone sceny rodzajowe z przesztosci Kruseva,
historyczne fakty, ale zainscenizowane w pewien specyficzny duchowy sposob,
tak aby wszyscy turysci i podréznicy, ktdrzy do nas przybeda, mogli $wietnie si¢
bawi¢®.

Tymczasem, wsrod ,,zwyktych” Macedonczykow, w tym takze niektdrych
mieszkancéw KruSeva, zdania na temat korzysci, jakie ptyna badz moglyby pty-
ng¢ z realizacji projektu ,turystycznej rewolucji”, sg podzielone. Cz¢$¢ os6b wo-
lataby:

zeby otworzyli jakies$ fabryki, zeby mogli w nich pracowa¢ ludzie, a zamiast tego
,»1zad” robi jakies eksperymenty (...) to, ze do KruSeva nie ma dobrej drogi, ze
kiedy spadnie $nieg, jedynym sposobem, w jakim mozesz si¢ do niego dostaé, to
albo na grzbiecie osta albo helikopterem, to juz nie jest wazne’.

Osoby te, zazwyczaj zaczynajace swoje wypowiedzi od opinii na temat fatal-
nego stanu infrastruktury, braku miejsc pracy i masowego wyludniania si¢ mia-
sta, podkreslaja, ze jest ono w stanie catkowitego spolecznego, ekonomicznego
i kulturowego rozktadu, a wszelkie pomysty ,,rewolucji turystycznej”, jaka mia-
laby si¢ w nim dokona¢, maja wymiar groteskowy:

Krusevo od dluzszego czasu tkwi w XIX wieku. Nikt nic nie robi i nigdzie nie pra-
cuje, wszystko [fabryki i inne zaktady pracy — P.M.] jest zamknigte, jeszcze tylko
niech wrécg do wymiany towaréw bez uzycia pienigdzy'’.

¥ http://www.al.com.mk/vesti/default.asp?vestID=111658 (10.06.2015).
? http://forum.idividi.com.mk/forum_posts.asp? TID=17228&PN=1 (10.06.2015).
' http://forum.idividi.com.mk/forum_posts.asp?TID=17228&PN=3 (10.06.2015).
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Pracownik lokalnego muzeum powiedziat mi:

Wie Pan — kiedy$ to byto miasto wielkich ludzi, wybitnych postaci. Niech Pan
zapyta kogokolwiek na ulicy. Dzisiaj wszyscy oni s3 w Skopju. Najlepsi lekarze,
intelektualisci, prezni biznesmeni i nikt z nich nie chce wraca¢, nawet na weeken-
dy. (...) Przed rozpadem Jugostawii w Krusevie byto siedem fabryk, moze ludzie
nie zarabiali wielkich pieniedzy, ale nie byto bezrobocia, kazdy miat prace, mogt
wzig¢ kredyt, kupi¢ lub wyremontowa¢ dom. A dzisiaj? Ja mam czteroosobowa
rodzing i jako jedyny pracuje, tutaj nie ma przysztosci.

Jednoczesnie pewna czg$¢ mieszkancoéw podkresla, ze Krusevo nie powinno
by¢ promowane jako symbol, definiowanej etnicznie, macedonskiej kultury. Ich
zdaniem — na co wskazuje wypowiedz jednego z internautéw — Krusevo ma nie-
wiele wspdlnego z prawdziwa macedonskoscia:

Boze, jaki dowod cigzkiej ghupoty, zeby z totalnie wlaszkiego miasta robi¢ ,,etno-
miasto” (...) Oni maja swdj wlasny jezyk i histori¢. Wszyscy probowali ich zasy-
milowad, ale nikomu sie to jeszcze nie udato'.

Z kolei ci obywatele Macedonii, ktérym pomyst pierwszego etnomiasta w Eu-
ropie przypadt do gustu, twierdza:

W Krusevie jest mndstwo historycznych pomnikdw i jesli nie zostanie ono ogto-
szone etnomiastem, to bedzie to wstyd dla Macedonii. Chciatbym jeszcze wspo-
mnieé, ze w Krusevie urodzit si¢ tez nasz stawny zmarly piosenkarz ToSe Proeski.
Dlatego tez proponuje, zeby powstato etnomiasto i do tego nie tylko pierwsze
w Europie, ale takze najbardziej nowoczesne na $wiecie'.

Maja oni takze — co mozna wnioskowac z ich wypowiedzi — zupetnie inny
obraz Kruseva:

W zesztym tygodniu bytam sze$¢ dni w KruSevie 1 spedzitam tam wspaniate chwi-
le. Miasto jest takie spokojne, ma swoja wyjatkowa atmosfere i cudowne powie-
trze. Ludzie sg tacy goscinni i mili. Na kazdym kroku kto$ ci¢ pozdrawia, nawet
jesli go nie znasz. (...) Tutaj znajduje si¢ tez grob, gdzie pochowany jest nasz Tose,
jego monastyr Sw. Przemienienia. Wszedzie mozna zobaczy¢ wizerunki Tose. (...)
Dla mnie KruSevo jest najpickniejszym miastem w Macedonii'.

' http://forum.idividi.com.mk/forum_posts.asp? TID=19677 (10.06.2015).
2 http://forum.idividi.com.mk/forum_posts.asp? TID=17228&PN=4 (10.06.2015).
" http://forum.idividi.com.mk/forum_posts.asp? TID=19677 (10.06.2015).
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Krusevo — ,,stolica” macedonskiej tanatoturystyki
i ,,miasto aniolow”

W tej czgsci artykutu skupiam si¢ na analizie polityki architektonicznej, ktorej
autorstwo mozna przypisac jedynie obecnym macedonskim wtadzom. Chodzi tutaj
zwlaszcza o otwarty 25 kwietnia 2011 roku ,,Dom Pamigci Todora Proeskiego™.

Instytucja ta, zbudowana na wzgorzu Gumenje w niewielkiej odleglosci od
kompleksu Ilinden, poswigcona zostata — wspomnianemu przez cytowanych tu
internautow — Todorowi ,,Tose” Proeskiemu. Ten popularny na catym Pétwyspie
Balkanskim piosenkarz, ktory pochodzit z wotoskiej rodziny, zginat 16 pazdzier-
nika 2007 roku w wypadku samochodowym, nie majac jeszcze ukonczonych
27 lat. Artysta, uznany przez wladze za ,,zastuzonego obywatela Republiki Ma-
cedonii”, pochowany zostal w swym rodzinnym Krusevie, a dzien jego pogrzebu
ogloszono Dniem Zatoby Narodowej. W trakcie ceremonii pogrzebowej, zorga-
nizowanej w kompleksie Makedonium, zwierzchnik macedonskiej cerkwi pra-
wostawnej arcybiskup Stefan mowit:

Krusevo i Macedonia od czasu Ilindenu z 1903 roku nie doswiadczyty takiego
smutku i takiej rozpaczy. I stusznie, bo stracity aniota. Tose spiewaj dalej w niebie
z aniotami".

Niespodziewana i tragiczna $mieré piosenkarza ozywila tanatoturystyczny
potencjat Kruseva'”, w ktérym pochowano nie tylko szczatki Nikoli Kareva, lecz
takze innego slynnego dowodcy oddziatow powstanczych, Pitu Guli (jego gréb
znajduje si¢ mniej wigcej dwadziescia metrow od grobu Proeskiego).

Barbara Szacka zauwaza:

Przebywanie w miejscach, w ktérych kiedys co$ si¢ dziato, odnajdywanie sladow
umartych ludzi i dawno minionych wydarzen urealnia je i stwarza poczucie bezpo-
$redniego z nimi obcowania (Szacka 2006: 134).

' http://www.utrinski.com.mk/?ItemID=53D0E4CF43C7C84FADEOD45CAD14406F (10.06.2015).

"5 Wedhug S. Tanasia: ,,Tanatoturystyke nalezy (...) rozpatrywaé z punktu widzenia: cech osobo-
wych i dokonan osoby lub oséb zmartych; charakteru, historii i interpretacji zdarzenia lub miejsca
zwigzanego ze $miercig; motywow i potrzeb jej uczestnikow. (...) Przyktadow miejsc dokumentujacych
ludzka $mier¢ i cierpienie, bgdacych celem podrézy turystycznych, mozna byloby przytoczy¢ wiele.
Obiekty te sa dzi$ najczgsciej muzeami i miejscami pamigci. Czgsto miejsca te okreslane sa mianem
produktu turystycznego lub stanowig jego sktadows, co budzi¢ moze moralne watpliwosci w kwestii
komercyjnego wykorzystania ludzkiej tragedii i $mierci” (Tana$ 2006: 91-94). W literaturze angloje-
zycznej tanatoturystyke okre$la si¢ najczegsciej mianem ,,mrocznej turystyki” (ang. dark turism) (zob.
np. Lennon, Foley 2000).
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Macedonskie wtadze juz w 2008 roku podjety decyzje o stworzeniu $wigtyni-
mauzoleum i miejsca pielgrzymek, ktore bytoby godne pamigci o nowym hero-
sie. Mozna by powiedzie¢, ze los w niezwykty sposob sprzyjal rzadzacym, obda-
rzyt ich bowiem zmartym bohaterem pochodzacym z miejscowosci juz wezesniej
uswigconej krwig innych narodowych heroséw. Powstanie ,,domu pamigci” moze
by¢ wiec postrzegane jako zwienczenie procesu narodowej i religijnej sakraliza-
cji Proeskiego (Majewski 2012), a jednocze$nie kolejny wazny element procesu
ksztattowania krajobrazu kulturowego Kruseva i jego turystycznego potencjatu.
Autorzy oficjalnej monografii Tose informuja:

obiekt ten ma za zadanie zachowac postac i dzieto legendarnego piosenkarza.
,Dom pamigci” przedstawia pomnik cztowieka, jest symbolem wyznawanych
przez niego wartosci, pamigcig o jednej z kluczowych figur najnowszej macedon-
skiej historii. Budynek ten jest czym$ wigcej niz obiektem, ktory stuzy¢ ma swojej
funkcji, a wigc stanowié¢ cel podrézy wszystkich mitosnikéw i fanéw Tose (...)
[poniewaz — P. M.] ma takze liczne historyczne i duchowe znaczenia (Nedelkovski
iin. 2012:9).

Powstata cztery lata po Smierci gwiazdora instytucja miesci si¢ w budynku,
ktorego taczna powierzchnia wynosi 870 metréw kwadratowych:

Monumentalny w swych rozmiarach (co tylko koresponduje z wielkoscig dzieta
Tose), jest on w swych architektonicznym wyrazie niezwykle prosty, co jest takze
aluzja do jego zyciowej filozofii (Nedelkovski i in. 2012: 198).

Zaprojektowano go na planie krzyza, wynurzajacego si¢ z basenow wypetnio-
nych woda, co przypomina¢ ma o gltebokim przywiazaniu Proeskiego do warto-
$ci chrzescijanskich oraz o jego moralnej i duchowej czystosci (Nedelkovski i in.
2012: 95, 107). Z kolei beton, a wiec gldéwny materiat wykorzystany przy bu-
dowie obiektu, ktorego wlasciwosciami maja by¢ ,,twardos¢”, ,,prostota”, ,,dtu-
gowiecznos¢” i ,,monumentalnos¢”, symbolizowa¢ ma ponadczasowa warto$¢
dzieta artysty (Nedelkovski i in. 2012: 103).

Whnetrze obiektu podzielono na szes¢ czesci wystawowych, ktore nazwano:
»droga zycia”, ,kariera muzyczna”, ,,codziennos¢”, ,,ToSe jako humanista i wy-
znawca”, ,,ToSe i fani” oraz ,,ToSe na zawsze”. W sumie znajduje si¢ w nich
ponad 350 eksponatéw, a takze dwie figury woskowe przedstawiajace Proeskie-
go w trakcie komponowania oraz wystgpu na estradzie. W licznych szklanych
gablotach, oprocz stroju, w ktérym — jak informuje przewodniczka — wystapit
on na swym ostatnim koncercie, umieszczono miedzy innymi nalezace do niego
instrumenty muzyczne, sportowy motocykl, rower, perfumy, skarpetki, maszyn-
ke do golenia, rakietke do tenisa stolowego, kickbokserskie rekawice, a takze
prawostawne ikony, osobisty modlitewnik i liczne inne dewocjonalia. W jedne;j
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z gablot znalazlo si¢ takze miejsce dla jego ulubionych ksigzek, wsrdd ktorych
znalez¢ mozna Bibli¢, wywiad rzek¢ z Vladimirem Putinem i rozprawe autorstwa
Aleksandara Donskiego, poczytnego macedonskiego pisarza i naukowca, zatytu-
towang: ,,Wklad Macedonczykow w §wiatowa cywilizacje”. Stworzono rdwniez
replike studia muzycznego oraz salonu goscinnego znajdujacego si¢ w skopij-
skim mieszkaniu ToSe. Powstata takze specjalna sala, w ktorej mozna postu-
cha¢ wszystkich utworéw nagranych przez piosenkarza. W budynku znajduje
si¢ kawiarnia z tarasem, z ktéorego mozna podziwia¢ panoram¢ KruSeva, oraz
sklep z pamigtkami oferujacy kopie rzeczy nalezacych do artysty i inne fanow-
skie precjoza, takie jak bluzy, koszulki, kubki, plecaki ozdobione wizerunkiem
artysty.

W opinii fanoéw artysty i turystow, ktorzy dopiero na miejscu odkrywaja jego
fenomen, tak zaaranzowane ,,mauzoleum” Proeskiego w peini oddaje dokonania
piosenkarza oraz stanowi jego godne upamigtnienie:

Miasto aniotow (Krusevo) — deklaruja macedonscy wielbiciele Proeskiego — ma
teraz najjasniejszy punkt, ktory dla nas wszystkich przedstawia centrum na-
szych zmystoéw, ktdry stworzony zostal, aby (...) opowiadaé o najpickniejszym
okresie naszego zycia, czasie mitosci i muzyki podarowanej nam przez nasze-
go ukochanego Tose. (...) Dom pamigci stanie si¢ dla nas miejscem, do ktdrego
zawsze bedziemy wracaé. (...) Dla Macedonii, dom pamigci jest dowodem, ze
ToSe byl najwickszym Macedonczykiem, ktdry, gdziekolwiek si¢ udawat i cokol-
wiek robit, prezentowal nas w najlepszym mozliwym $wietle (Nedelkovski i in.
2012: 226).

Dom pamigci — rodakom piosenkarza wtoruja jego stowenscy fani — jest picknie
i godnie wykonany i dobrze oddaje posta¢ Tose jako cztowieka i artysty. (...) To
jest miejsce, ktdre na zawsze zachowa opowies¢, ktora byt i ktéra opowiadal, nie
tylko dla nas, ale i dla przysztych pokolen (Nedelkovski 2012 i in.: 269).

Przepickne — deklaruja z kolei serbscy admiratorzy tworczosci Proeskiego — jest
to, ze Krusevo i Macedonia majg miejsce, gdzie ToSe zostanie uchroniony przed
zapomnieniem. Dom pamigci jest wspanialy, ale nie tak wspaniaty jak jego dzieto,
poniewaz nie istnieje nic na tej ziemi, co mogtoby by¢ tak wielkie i wartos$ciowe,
jak on sam (Nedelkovski 2012 i in.: 269).

Dom pamigci Todora ,,Tose” Proeskiego jest nie tylko architektonicznym
miejscem pamiegci ksztattujacym krajobraz kulturowy KruSeva (a nawet catej
Macedonii), ale rowniez produktem gospodarki tozsamosciowej i tanatoturysty-
ki. Obiektem, ktory snujac opowies¢ o wspotczesnym macedonskim patriocie,
jego dokonaniach i tragicznej $Smierci, jest jednoczesnie celem podrozy fandow-
-pielgrzymow przybywajacych tu z catego Potwyspu Batkanskiego, ,,ktérzy pta-
ca za wstep, ustugi, pamiatki” (Tanas 2006: 94).
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Zakonczenie

Od lat 70. XX wieku Krusevo zaczgto przedstawia¢ jako miasto-symbol ma-
cedonskiej idei narodowej. Wedtug zamierzen tworcow i propagatorow tego sym-
bolu, zaczat on wkrotce petni¢ funkcj¢ rozpoznawalnego i waznego dla wszyst-
kich Macedonczykéw znaku, opowiadajacego o odwiecznym zwigzku pomigdzy
martwymi i zywymi cztonkami wspolnoty narodowej oraz ich powiazaniu z za-
mieszkiwanym przez nich terytorium.

Aby ten proces, polegajacy na tworzeniu tozsamosci zakorzenionej w czasie
1 przestrzeni, mogt zakonczy¢ si¢ sukcesem, 6wczesne komunistyczne elity mu-
sialy wykreowaé ,,$wietg” przestrzen i jej narracje. Zaden nacjonalizm nie moze
bowiem funkcjonowac poza ,,reprezentacjami tozsamosci”, czyli wlasciwymi jej
miejscami i krajobrazami, ktére posiadaja wyjatkowe cechy, wlasciwe ,,geogra-
fii” tego, i tylko tego narodu. Postrzega¢ je nalezy nie tylko jako natarczywe
»~reklamy” nacjonalistycznej wizji swiata i wazne elementy nacjonalistycznej
scenografii, lecz takze jako istotne elementy systemu komunikacyjnego. Zosta-
ly one zaprojektowane przez konkretng grup¢ ludzi, na konkretne zamowienie
innej grupy ludzi i, jak wszystkie symbole, prezentujg tylko jeden z mozliwych
dyskursow, nadajg znaczenie wybranym instytucjom, postaciom, miejscom i wy-
darzeniom, w ten sposob je kreujac (Baldwin i in. 2007: 289-300). Stanowig wigc
element symbolicznego systemu legitymizujacego autorytet porzadku opartego
na idei narodu oraz narzucajacej ten porzadek wladzy (Burno 2013: 14).

Jednoczesnie polityka architektoniczna wspotczesnych macedonskich wladz
wydaje si¢ ilustrowac jeszcze inny skomplikowany i niejednoznaczny feno-
men. Dokonujac analizy procesu reinterpretacji istniejgcych i tworzenia nowych
,miejsc pamigci”, dostrzec mozna, ze znaczenia nadawane krajobrazowi kulturo-
wemu nigdy nie sg ustalone raz na zawsze ani interpretowane w ten sam sposob
przez wszystkich jego uzytkownikéw. W zaleznosci od zmiennych realiow hi-
storycznych, politycznych, spotecznych i ekonomicznych, r6zni ludzie na rézne
sposoby przyswajaja czy stygmatyzujg ten sam krajobraz kulturowy. Jak staratem
si¢ pokazac¢, cho¢ wspoétczesnie jego rozne elementy wcigz wykorzystywane sg
jako symbole ideologii nacjonalistycznej, to coraz czgsciej postrzegane sa row-
niez w kategoriach zasobow ekonomicznych, ktére w ramach procesu utowaro-
wienia mogg stac si¢ czescig przemyshu tozsamosciowego. Sadze, ze taki sto-
sunek do kultury i tozsamosci narodowej bytyby nie do pomyslenia w czasach
socjalistycznych.

W wyniku tego procesu, dziatania, ktdre miaty przyczyni¢ si¢ stworzenia
1 rozwoju homogenicznej kultury narodowej, zaczynaja ustepowaé miejsce ta-
kim, ktérych celem jest przetrwanie dzieki tej kulturze. Wykorzystywanie istnie-
jacych i tworzenie nowych symboli narodowych oraz innych elementow tozsa-
mosci kulturowej zaczyna by¢ postrzegane nie tylko jako sposob na odtwarzanie
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i wzmacnianie tozsamosci grupowej, lecz takze jako szansa dla rozwoju ekono-
micznego panstwa. Te¢ jakosciowg zmian¢g w polityce tozsamosciowej, a zara-
zem w sposobie myslenia o roli dziedzictwa kulturowego, doskonale ilustruje
wypowiedz Gorge Ivanova, prezydenta Republiki Macedonii, ktéry w ten sposéb
ocenil decyzje o ogloszeniu KruSeva pierwszym etnomiastem w Europie:

To $wietna okazja, aby pielggnowac to, co jest naszym dziedzictwem, to, co mu-
simy zachowa¢ dla przysztych pokolen i dla tych wszystkich zyczliwych ludzi,
ktérzy chca dowiedzieé sig, jak wygladato zycie przed stu laty. Inicjatywa jest
wspaniala 1 jest popierana przez rzad i Ministerstwo Kultury. Powinna ona by¢
przyktadem dla innych miast, wskazujac, w jaki sposob dbac o tradycj¢ i promo-
wac ja w celach turystycznych'.

Stowa kluczowe: krajobraz kulturowy, konstruowanie marki narodowej, nacjonalizm,
tozsamos$¢ narodowa, Macedonia, KruSevo

LITERATURA
Anderson B.

1997 Wspdlnoty wyobrazone: rozwazania o zZrodiach i rozprzestrzenianiu sig na-

¢jonalizmu, przet. S. Amsterdamski, Krakéw: Wydawnictwo Znak.
Anbholt S.

2007 Competitive Identity: The New Brand Management for Nations, Cities and
Regions, Houndmills, Basingstoke, Hampshire, New York: Pallgrave Mac-
Millan.

Arnold B.

2006 Pseudoarchaeology and Nationalism: Essentializing Difference, w: G. Fe-
gan (ed.), Archaeological Fantasies: How Pseudoarchaeology Misrepre-
sents the Past and Misleads the Public, London, New York: Routledge,
s. 154-179.

Baldwin E., Longhurst B., Mccracken S., Obgorn M., Smith G.

2007 Wstep do kulturoznawstwa, przet. T. Rosinski, Poznan: Zysk i S-ka.
Billig M.

2008 Banalny nacjonalizm, przet. M. Sekerdej, Krakow: Znak.
Bourdieu P.

2005 Dystynkcja. Spoteczna krytyka wiadzy sqdzenia, przet. P. Bitos, Warszawa:
Wydawnictwo Naukowe Scholar.

Brown K.S.
2003 The Past in Question: Modern Macedonia and the Uncertainties of Nation,

Princeton: Princeton University Press.

' http://www.al.com.mk/vesti/default.asp?vestID=111658 (10.06.2015).



Krusevo — pomiedzy §wigtym miastem macedonskiego nacjonalizmu... 181

Burno F.
2012 Swigtynie nowego panstwa. Koscioly rzymskokatolickie I Rzeczypospolitej,
Warszawa: Wydawnictwa Uniwersytetu Warszawskiego.
Comaroff J.L., Comaroff J.

2011 Etnicznos¢ sp. z o.o, przet. W. Usakiewicz, Krakow: Wydawnictwo Uni-
wersytetu Jagiellonskiego.
Danforth L.M.
1995 The Macedonian Conflict: Ethnic Nationalism in a Transnational World,
Princeton: Princeton University Press 1995.
Dimova R.
2013 Ethno-Baroque: Materiality, Aesthetics, and Conflict in Modern-Day Ma-
cedonia, New York, London: Berghahn Books.
Edensor T.
2004 Tozsamos¢ narodowa, kultura popularna i zZycie codzienne, przet. A. Sadza,
Krakéw: Wydawnictwo Uniwersytetu Jagiellonskiego.
Eliade M.
1988 Historia wierzen i idei religijnych, t. 1, Od epoki kamiennej do misteriow
eleuzynskich, przet. S. Tokarski, Warszawa: Instytut Wydawniczy PAX.
Gellner E.
1991 Narody i nacjonalizm, przet. T. Holdwka, A. Grzybek, Warszawa: PIW.
Ggbcezynska-Janowicz A.
2010 Polskie zalozenia pomnikowe. Rola architektury w tworzeniu miejsc pa-
migci od polowy XX wieku, Warszawa: Wydawnictwo Neriton.
Golka M.
2009 Pamigé spoleczna i jej implanty, Warszawa: Wydawnictwo Naukowe
Scholar.
Graan A.
2013 Counterfeiting the Nation? Skopje 2014 and the Politics of Nation Bran-

ding in Macedonia, ,,Cultural Anthropology” 28: 1, s. 161-179.
Hobsbawm E.

2010 Narody i nacjonalizm po 1780 roku. Program, mit, rzeczywistos¢, przet.
J. Maciejczyk, M. Starnawski, Warszawa: Difin — Centrum Doradztwa i In-
formacji.

Jatowiecki B.

1985 Przestrzen jako pamigé, ,,Studia Socjologiczne” 2: 97, s.131-142.
Jaskutowski K.

2014 Kultura popularna jako bole bitwy. Stuarta Halla kulturoznawstwo kry-

tyczne, w: W. Burszta, M. Czubaj (red.), Sciegna konsumpcyjne. Pro-
by z kulturoznawstwa krytycznego, Gdansk: Wydawnictwo Katedra,

s. 51-78.
Jezernik B.
2007 Dzika Europa. Balkany w oczach zachodnich podroznikow, przet. P. Oczko,
Krakow: Universitas.
Kaneva N.
2011 Nation Branding: Toward an Agenda for Critical Research, ,,International

Journal of Communication” 5, s. 117-141.



182 Piotr Majewski

Konecki K.
2000 Studia z metodologii badan jakoSciowych. Teoria ugruntowana, Warsza-
wa: Panstwowe Wydawnictwo Naukowe.
Lafazanovski E.
2009 Drzava i folklorot: institucionalizacija na folklorot i etnologijata bo proce-
sot na nacionalna izgradba vo Makedonija posle 1945, w: E. Lafazanovski
(red.), Ehoto na nacijata, Skopje: Templum, 38-55.
Lavrence Ch.
2007 Re-prezentacje socjalizmu. Praktyki kulturowe i pamigé po Jugostawii,
w: 1. Skérzynska, Ch. Lavrence, C. Pépina (red.), Inscenizacje pamigci,
Poznan: Wydawnictwo Poznanskie, s. 97-110.
Lennon J., Foley M.

2000 Dark Tourism: The Attraction of Death and Disasters. London: Thomson

Learning.
Lukowski W.

2002 Spoleczne tworzenie ojczyzn: studium tozsamosci mieszkancéw Mazur,

Warszawa: Wydawnictwo Naukowe Scholar.
Majewski P.

2012 »laki maty, taki duzy moze swietym by¢”. Proces mitologizacji Todora Tose
Proeskiego w macedonskiej kulturze popularnej, ,,Kultura Popularna” 34:
4,s.168-179.

2013 (Re)konstrukcje narodu. Odwieczna Macedonia powstaje w XXI wieku,
Gdansk: Wydawnictwo Katedra.

Milevska S.

2014 Agalma: The ,, Objet Petit a”, Alexander the Great, and Other Excesses
of Skopje, ,,e-flux Journal” 11: 59, http://www.e-flux.com/journal/agalma-
the-objet-petit-a-alexander-the-great-and-other-excesses-of-skopje-2014/
(10.06.2015).

Nedelkovski O. i in.
2012 Spomen kuxa Todor Proeski, KruSevo: Nacionalna ustanova ,,Spomen kuka

Todor Proeski” Krusevo.
Nijakowski L.
2006 Domeny symboliczne. Konflikty narodowe i etniczne w wymiarze symbo-
licznym, Warszawa: Scholar.

Nora P.
2001 Czas pamieci, ,,Res Publica Nowa” 154, s. 37-43.
Opetcéevska-Tataréevska 1.
2009 Tancot, kulturata i identitetot: folklornata tancova scena vo Republika Ma-
kedonija pomegu 1975 i 2005, w: E. Latazanovski (red.), Ehoto na nacija-
ta, Skopje: Templum, s. 56-82.
Ossowski S.
1967 Analiza socjologiczna pojecia ojczyzny, w: Dziela, t. 3., Warszawa: Pan-
stwowe Wydawnictwo Naukowe.
Rychlik J.
2005 Rozwdj i poczgtki macedonskiej idei narodowej, w: 1. Stawowy-Kawka

(red.), Miejsce Macedonii na Batkanach: historia — polityka — kultura —
nauka, Krakoéw: Wydawnictwo Uniwersytetu Jagiellonskiego, s. 21-30.



Krusevo — pomiedzy §wigtym miastem macedonskiego nacjonalizmu... 183

Skoczylas L.
2014 Pamigé spoleczna miasta — jej liderzy i odbiorcy, Warszawa: Wydawnic-
two Naukowe Scholar.
Stawowy-Kawka 1.
2000 Historia Macedonii, Wroctaw: Zaktad Narodowy im. Ossoliniskich.
2008 Republika Macedonii i Macedonczycy w greckiej polityce po 1991 roku, w:
I. Stawowy-Kawka, M. Kawka (red.), Macedonski dyskurs niepodlegio-
Sciowy: historia — kultura — literatura — jezyk — media, Krakéw: Wydaw-
nictwo Uniwersytetu Jagiellonskiego, s. 203-212.

Szacka B.
2006 Czas przeszly, pamig¢, mit, Warszawa: Scholar.
Tanas S.

2006 Tanatoturystyka — kontrowesyjne oblicze turystyki kulturowej, ,,Peregrinus

Cracoviensis” 17, s. 85-100.
Traba R.

2002 Przestrzen i pamigé kulturowa. Dwa przykiady dydaktyzacji historii po-
przez wykorzystanie elementow krajobrazu kulturowego, ,Borussia” 27,
http://www.kulturforum.info/de/startseite-de/1019554-themen/gastbe-
itracge/354-1019676-tematy/6306-1020279-przestrze-i-pami-kulturowa-
dwa-przyklady-dydaktyzacji-historii-poprzez-wykorzystanie-elementw-
krajobrazu-kulturowego (10.06.2015).

Trybus J.

2008 Niepowstanie warszawskie. Widma niezaistnialej metropolii, ,,Res Publica

Nowa” 193, s. 35-42.
Wilkinson H.N.
1992 Kartite i politikata: pregled na etnografskata kartografija na Makedonija,

Skopje: Makedonska kniga.

Zrédta internetowe (wszystkie dostep 10.06.2015):

www.A lon.mk, http://alon.mk/wordpress/archives/184870.
www.Alon.mk, www.al.com.mk/vesti/default.asp?vestID=111658.
www.idividi.com.mk, http://forum.idividi.com.mk/forum_posts.asp? TID=17228&PN=1.
www.idividi.com.mk, http://forum.idividi.com.mk/forum_posts.asp?TID=17228&PN=3.
www.idividi.com.mk, http://forum.idividi.com.mk/forum_posts.asp?TID=17228&PN=4.
www.idividi.com.mk, http://forum.idividi.com.mk/forum_posts.asp?TID=19677.
www.novamakedonija.com.mk, http://www.nm.mk/NewsDetal.asp?vest=730121539589
&id=25&prilo.
Wikipedia,http://en.wikipedia.org/wiki/Kru%C5%A1evo#.22Ethno-Town Project.22.
www.utrinski.com.mk, http://www.utrinski.com.mk/?ItemID=53D0E4CF43C7C84FAD
EO0D45CAD14406F.



184 Piotr Majewski

Piotr Majewski

KRUSEVO — BETWEEN THE SACRED TOWN OF MACEDONIAN
NATIONALISM AND THE FIRST ‘ETHNO-TOWN’ IN EUROPE

(Summary)

This article consists of three parts. In the first, I describe stages of the modern nation
building process by the Macedonian Slavs that has continued since the second half of
the twentieth century until this day. I argue that Macedonian nationalism that was aimed
at creating a new Slavic nation, could not have been successful without support from
socialist Yugoslavia. Along with the disintegration of socialist order, a multifarious pro-
cess of reconstruction of the most important Macedonian identity discourses occurred. As
a result, a part of political and intellectual elites set out to persuade Macedonians that the
beginnings of their community are rooted in antiquity. Like their communist predeces-
sors, they reconstruct the image of the Macedonian ‘ideological homeland’ by means of
architectural memory carriers. However, I will present in the last part of my article, that
their activities could be interpreted as a new way of thinking about the identity of a na-
tional community. The contemporary policy of managing the cultural landscape executed
by the Macedonian authorities is not only one element of nationalist ideology, but also
constitutes an attempt to create a ‘nation brand’ that would contribute to Macedonian
recognisability and competitiveness globally. Krusevo, which is considered the ‘sacred’
town of Macedonian nationalism, constitutes a good example to observe the functioning
of such processes.
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I GRUZJI A WSPOLCZESNE RUCHY KOBIECE

Wstep. Ku niehegemonicznej wizji socjalistycznej
,rownosci kobiet”

Film dokumentalny Marii Zmarz-Koczanowicz Jestem mezczyzng to portret
matomiasteczkowego dziatacza partyjnego, sprawujacego wiele funkcji spotecz-
nych, w tym przewodniczacego Ligii Kobiet Polskich. W charakterystyczny dla
schytkowego okresu PRL (film pochodzi z 1986 1.), nieco przesmiewczy sposob,
dokument obrazuje fasadowos¢ funkcjonujacych w Polsce Ludowej organizacji
spotecznych i brak legitymizacji ich dziatan. Po pierwsze, fakt, ze mezczyzna jest
tu przewodniczacym organizacji kobiecej, unaocznia powierzchowny charakter
rownosci: cho¢ pozornie LKP jest stowarzyszeniem kobiet, faktyczng wiadzg
sprawuja w niej me¢zczyzni zajmujacy stanowiska partyjne (por. np. Walczewska
1993). Po drugie, pojawiajace si¢ w dokumencie cztonkinie LKP nie wypowiada-
jasig, a jedynie Spiewaja i tancza, ubrane w stroje ludowe. Ukazane sg wigc w ro-
lach typowo kobiecych, potwierdzajac tym samym, ze dziatalno$¢ organizacji
opierata si¢ w duzej mierze na utrwalaniu stereotypow dotyczacych kobieco$ci
1 meskosci (por. np. Nowak 2009). Po trzecie wreszcie, znudzone i beznamigtne
twarze uczestnikow spotkan partyjnych sg wyrazem sztucznosci i braku zaanga-
zZowania; sugeruja, ze proponowana w socjalizmie formuta aktywnosci i zaanga-
zowania spolecznego zostata obywatelom narzucona i nie miata nic wspolnego
z oddolng mobilizacja kobiet czy innych grup spotecznych (por. Gal, Kligman,
eds., 2000).

Obnazajac szaros¢, beznadziej¢ i tragikomizm socjalistycznej rzeczywistosci,
dokument Zmarz-Koczanowicz wpisuje si¢ w kanon opisu PRL obowigzujacy
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réowniez dzis. W pojawiajacych sie po 1989 roku narracjach dotyczacych rowno-
$ci w socjalizmie, kobiety najczesciej ukazywane sg jako bierne ofiary systemu,
w ktorym formalna rdwnos¢ szla w parze z faktycznym jej brakiem (Fuszara
2000; Nowakowska-Wierzcho$ 2013). Socjalistyczny projekt ,,réwnosci kobiet”
postrzegany jest nadal jako ideologiczny, narzucajacy kobietom marksistowska
wizje réwnosci, a jednoczesnie podtrzymujacy ,,podwodjny dzien pracy kobiet”
i ograniczajacy autentyczne, niezalezne zaangazowanie polityczne i spoteczne
(Fuszara 2000; Nowakowska-Wierzchos 2013). Sytuacji nie zmieniat — zdaniem
wielu badaczy i badaczek — fakt, ze w socjalizmie istniaty organizacje kobiece,
ich dziatalno$¢ miata bowiem charakter fasadowy i byla catkowicie zalezna od
wytycznych partyjnych. Te podmioty, dzialajace w ramach systemu, ktory byt
zardwno autorytarny, jak i patriarchalny, nie tylko nie przyczynily si¢ na dtuzsza
mete do poprawy sytuacji kobiet, ale sa rowniez postrzegane jako odpowiedzial-
ne za biernos¢ kobiet po upadku socjalizmu (Rosner 1997; Walczewska 1993).
Opisujac w 1993 roku dziatalno$¢ Ligi Kobiet, badaczka spoteczna i dziataczka
— Stawomira Walczewska stwierdzita: ,, Jedynym efektem 45-letniego okresu jej
[Ligi — M.G.] istnienia, widocznym do dzi$, jest biernos¢ polityczna kobiet, ich
niezdolnos¢ do organizowania si¢ i do obrony swych interesow grupowych (ca-
sus ustawy antyaborcyjnej)” (Walczewska 1993).

Cze$¢ badaczek kwestii ,,rownosci ptci” w krajach socjalistycznych i na Za-
chodzie podwaza dzi$ jednak teze o politycznej biernosci kobiet w socjalizmie
(Penn, Massino, eds., 2009; Nowak 2009; Fidelis 2010). Najnowsze badania hi-
storyczne i etnograficzne pokazuja, ze w okresie socjalizmu istniat pewien zakres
autonomii i rozwinely si¢ rozmaite formy aktywnej podmiotowosci, takze w ra-
mach systemu, jednak to zaangazowanie kobiet na rzecz rdwnosci ptci wymyka
si¢ istniejacym narracjom historycznym, ktére za paradygmatyczng uznaja droge
rozwoju zachodniego ruchu feministycznego (Fidelis 2010; Ghodsee 2012; de
Haan 2014). Jednoczesnie badacze i badaczki (Penn, Massino, eds., 2009; Fidelis
2010), podkreslaja, ze dopdki okres socjalizmu traktowany bedzie jako homoge-
niczny pod wzgledem miejsca i czasu, specyfika sprawczosci kobiet w ramach
tego systemu pozostanie nieujawniona.

Powstajace dzi$ prace wywodzg si¢ z przekonania, ze socjalistyczny projekt
réwnosci kobiet nie byl jednorodny, zmienial si¢ w czasie i znaczyt co inne-
go na przyklad w Gruzji, jednej z republik Zwigzku Radzieckiego, a co innego
w krajach satelickich, w tym Polsce. W okresie porewolucyjnym bolszewicy
wprowadzili kilka radykalnych posuni¢¢ na rzecz rownosci pici, w 1919 roku
powstal Wydziat Kobiecy (Zenotdiet), a Aleksandra Kotontaj zostata Komi-
sarzem Ludowym do Spraw Spotecznych. Pierwotnym celem Zenotdietu byta
agitacja i propaganda — jego dziataczki mialy za zadanie zachecaé kobiety do
wstgpienia do partii. Sukcesy tych dziatan byly niewielkie, a przywddczynie
Wydziatu wysuwaty postulaty przejmowania przez panstwo lub spotdzielnie
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kobiece takich zadan, jak opieka nad dzie¢mi czy gotowanie (Clements 1994).
Gruzja, ktora stata si¢ czescig Zwigzku Radzieckiego w 1921 roku, byta, podob-
nie jak inne kraje kaukaskie, terenem oporu wobec sowietyzacji (Sabedashvili
2011). Jednoczesnie, ze wzgledu na duzy odsetek ludnosci muzutmanskiej, po-
zostawata przedmiotem szczegodlnego zainteresowania dziataczek, zaintereso-
wanych wyzwoleniem kobiet z tradycyjnych struktur rodzinnych (Sabedashvili
2011).

W latach 20. XX wieku Zenotdiel stal si¢ jednym z centréw oporu prze-
ciw kolektywizacji, w konsekwencji czego jego dziataczki zostaly usunigte
z elit partyjnych, a sama komoérka zamknigta w 1930 roku rozkazem Stalina.
Stworzone na jego miejsce, w latach 30., Zensowiety (Rady Kobiet), pozostaly
zalezne od partii, a ich dziatalnos¢ skupiata si¢ na waskiej pomocy rodzinom
wielodzietnym. W okresie stalinizmu wprowadzony zostal takze zakaz abor-
cji, obowiazujacy w Zwiazku Radzieckim od 1936 do 1955 roku. Z kolei okres
lat 60. i poczatku lat 70. (Nowak 2009; Penn, Massino, eds., 2009), charakte-
ryzowal si¢ znikomg aktywnoscig kobiet w polityce; poprzedzit kryzys go-
spodarczy i polityczny lat 80. oraz pieriestrojkg, w czasie ktdrej podjete zo-
staty niewielkie wysilki na rzecz aktywizacji Rad Kobiet (Hrycak 2000; Popa
2009).

W Polsce — oficjalnie — Spoteczno-Obywatelska Liga Kobiet (w 1948 r. prze-
ksztalcona w Lige Kobiet) stanowila kontynuacje dziatan organizacji powstatej
w 1913 roku. Po 1945 roku Liga pozostawata w roznym stopniu zaleznosci wo-
bec, istniejacych w PPR 1 PPS, a p6zniej w PZPR, Wydzialéw Kobiecych (Wy-
dziaty Kobiece zostaty potaczone w 1948 r. w jeden Wydziat Kobiecy PZPR).
W szeregach Wydzialow aktywne byly doswiadczone dziataczki socjalistyczne
i komunistyczne, w tym: Irena Sztachelska, Alicja Musialowa, Eugenia Pragie-
rowa czy Edwarda Ortowska, ktore traktowaly swoja prace jako kontynuacje
politycznego zaangazowania przed wojng. Okres odwilzy w Polsce wigzat si¢
z ,,depolityzacja” kwestii rownosci kobiet w partii — w roku 1952 zlikwidowany
zostal Wydziat Kobiecy PZPR (duzo pdzniej, w 1966 1., powolano Rade Kobiet
Polskich). W roku 1957 powstal, wspotpracujacy z Liga Kobiet, Komitet Gospo-
darstwa Domowego, ktdrego dziatania skupialy si¢ przede wszystkim na ulatwie-
niu kobietom godzenia pracy zawodowej z obowigzkami domowymi. W 1966
roku wydzialy Ligi Kobiet zostaty usunigte z miejsc pracy, najprawdopodobnie;j
wskutek tego, iz staty si¢ punktem oporu wobec masowych zwolnien kobiet. Or-
ganizacja powrocila do zaktadow pracy w 1981 roku pod nazwa Liga Kobiet
Polskich; po ogloszeniu stanu wojennego zadeklarowata catkowite poparcie dla
Wojskowej Rady Ocalenia Narodowego.

W niniejszym artykule — podazajac za badaczkami takimi, jak Matgorzata Fi-
delis, Basia Nowak czy Francisca de Haan (Fidelis 2010; Nowak 2009; de Haan
2014) — w oparciu o badania, ktére prowadzitam w latach 2010-2014, jeszcze raz
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rozwazam teze¢ o biernosci spotecznej i politycznej kobiet w okresie socjalizmu'.
Przeprowadzatam rozmowy z kobietami, ktore byty aktywne w organizacjach
spotecznych i partiach komunistycznych przed 1989 rokiem w Polsce i Gruzji;
ich kariera zawodowa przypadata, w wigkszosci, na lata 60. i 70. minionego stu-
lecia. Do uczestniczek badan docieralam wykorzystujac istniejagca miedzy nimi
sie¢ kontaktow.

Obrazu dziatan prowadzonych w Polsce na rzecz réwnos$ci pomogta dopetnié
kwerenda archiwaliow PZPR z lat 1946-1952, dotyczacych dziatalnosci Wydzia-
tow Kobiecych. Dodatkowo, podczas wizyty w Smith College w Northampton
w Stanach Zjednoczonych, przeprowadzitam kwerende dokumentéw Swiatowej
Demokratycznej Federacji Kobiet, ktora, szczegolnie w latach 1946-1968, byta
najwazniejszym forum promocji osiggni¢¢ panstw socjalistycznych w dziedzinie
réwnosci kobiet. Niniejszy tekst prezentuje fragment moich badan i skupia si¢ na
sprawczosci dziataczek spotecznych w kontekscie wspodtczesnych ruchow femi-
nistycznych; opiera si¢ przede wszystkim na wywiadach pogtebionych. W budo-
waniu zawartej w nim argumentacji staram si¢ zachowa¢ rownowage pomigdzy
dwoma kontekstami spoteczno-kulturowymi, w ktorych prowadzone byty bada-
nia. Zdaj¢ sobie jednak sprawe, ze zarowno wigksze zréznicowanie dostepnych
materialow na temat dziatan kobiet w okresie socjalizmu, jak i moje wlasne lep-
sze osadzenie w kontekscie polskim moze powodowac, iz w niektorych fragmen-
tach artykutu nacisk potozony jest na dzialalnos$¢ spoteczng i polityczng kobiet
w Polsce.

Mimo podobnego wieku, moje rozmowczynie nie byly grupg jednolita, rdz-
nity je narodowos¢, klasa spoteczna, wyksztalcenie, miejsce zamieszkania i zy-
ciowe trajektorie. Tak bylo na przyktad w przypadku Haliny i Mariny: pierwszej
— pochodzacej z polskiej matomiasteczkowej inteligencji, drugiej — wychowa-
nej na abchaskiej wsi. Halina opisuje swoje wstapienie do partii przede wszyst-
kim jako gest mtodzienczego buntu przeciw niechetnym systemowi rodzicom
i sposob na ,,ukierunkowanie rozmaitych zainteresowan i pasji”’. Zaangazowa-
na w dziatalno$¢ organizacji spotecznych od czasow studiéw, Halina z czasem
awansowata: w latach 70. byta dyrektorka organizacji kobiecej, postanka na sejm
i czlonkinig Rady Kobiet, w latach 80. pracowata w biurze pierwszej pelnomoc-
niczki do spraw rownosci kobiet, ktorg zostata w 1986 roku Anna Kedzierska.
Z kolei pochodzaca ze wsi w zachodniej Gruzji Marina wspomina, ze w mtodo-

' W latach 2011-2014 bytam stypendystka Marie Curie Re-Intergration Grant, Komisji Europej-
skiej. Dzigki wsparciu finansowemu Narodowego Centrum Nauki przeprowadzitam (z pomocg Natalii
Paulovich i Iwony Kaliszewskiej) 60 wywiadow poglebionych z kobietami w wieku 65-95 lat, o zréz-
nicowanym pochodzeniu spotecznym, wyksztatceniu, stanie cywilnym i statusie rodzicielskim (28 wy-
wiadow przeprowadzonych zostato w Gruzji, 32 w Polsce). Uczestniczki badania dobierano metoda
,.kuli $niegowej”. Rozmowy prowadzone byly po polsku w Warszawie, Lodzi, Zgierzu i Szczecinku;
po gruzinsku, rosyjsku i angielsku w Tbilisi i Kutaisi (Gruzja). Studia archiwalne dokumentéw PZPR,
KPZR, kronik LKP, dokumentdw i artefaktow osobistych (zdjecia, ulotki, dyplomy, odznaczenia) uzu-
petniaja przeprowadzone badania.



Zerwana genealogia. Sprawczos¢ dziataczek spotecznych i politycznych... 189

sci nie interesowala jej ani dzialalno$¢ partyjna, ani aktywnos¢ polityczna czy
spoteczna, starala si¢ pogodzi¢ studia w Suchumi i Moskwie z wychowywaniem
dzieci. Kiedy po skonczeniu studiow podjeta prace w jednym z najwigkszych
zaktadow produkujacych urzadzenia gospodarstwa domowego w Gruzji, szybko
pojawita si¢ mozliwos$¢ awansu. Byt on jednak, jak twierdzi Marina, uzalezniony
od wstapienia do partii: ,,Kiedy poproszono mnie, zebym zostata zastepca dy-
rektora generalnego ds. finansowych, czlonkostwo w partii byto obowigzkowe.
Przedtem nie bytam w partii”. Marina przyznaje, ze zrobita karier¢ dzigki obo-
wigzujacym w Zwigzku Radzieckim mechanizmom awansu kobiet: ,,Byty w cza-
sach sowieckich, w przedsi¢gbiorstwach, kwoty; ze musiat by¢ okreslony procent
kobiet i m¢zczyzn. Chciala czy nie chciata, musiata by¢ kobieta”.

W okresie tranformacji Halina wycofata si¢ z zycia publicznego. Podkresla,
ze cho¢ czuje si¢ czesécia ruchu kobiecego i, jako anonimowa uczestniczka, bierze
udziat w wydarzeniach takich, jak Kongres Kobiet, ,,jej czas” juz mingt. Z kolei
Marina, ktéra po wojnie w Abchazji stala si¢ jedng z 300 tys. ,,uchodzcow we-
wnetrznych” (IDP: internally displaced persons), okres transformacji wspomi-
na jako traumatyczny i mobilizujacy jednoczesnie. Cho¢ jest juz na emeryturze,
aktywnie angazuje si¢ w dziatalno$¢ spoteczna, jest migdzy innymi wspotzato-
zycielka Kulturalno-Humanitarnego Funduszu Suchumi (Kulturul-humanitaruli
pondi Sochumi) — organizacji, ktorej dziatalnos¢ koncentruje si¢ wokat takich jak
ona: uchodzczyn wewnetrznych.

Bioragc pod uwage rozmaito$¢ zyciowych trajektorii moich rozméwczyn,
w artykule zastanawiam si¢ nad dostgpnymi sposobami opisu i analizy spraw-
czosci dziataczek spolecznych i politycznych w socjalizmie, z perspektywy fe-
ministycznej. W pierwszej czesci proponuje rozwazy¢ mozliwos¢ zastosowania
niektorych kategorii i koncepcji metodologii feministycznej do badan nad socja-
lizmem. W drugiej i trzeciej analizuj¢, jakimi przestankami kierowaty si¢ kobie-
ty, ktore wybraty karier¢ w socjalistycznym panstwie. Interesuje mnie kontekst,
w jakim podejmowaty decyzje¢ o wstgpieniu do partii i/lub organizacji kobiecej
i zakres autonomii, ktérym dysponowaty dziatajac w tych organizacjach. W ostat-
niej czesci artykulu podejmuje temat genealogii ruchu kobiecego. W oparciu
o przeprowadzone wywiady, zastanawiam si¢, jak usytuowa¢ mozna dziatalnos¢
kobiet wiernych systemowi w okresie socjalizmu, w relacji do ruchdéw kobiecych
i feministycznych powstatych w latach 80. 1 90. ubiegtego wieku.

Metodologia feministyczna a badania nad aktywnos$cia kobiet
w socjalizmie

Cho¢ debaty na temat instytucjonalizacji gender studies 1 ich obecnosci, jako
dyscypliny, w instytucjach naukowych wcigz budza wiele emocji i kontrowersji,
to metodologia feministyczna, rozumiana zarowno jako perspektywa epistemo-



190 Magdalena Grabowska

logiczna, badawcza, jak i zestaw metod, stanowi dzi§ wazng cze$¢ stosowanych
nauk spotecznych i humanistycznych (Grabowska, Koscianska 2013). ,,Poda-
wanie w watpliwos¢ zaakceptowanych przekonan, podwazanie przyjetych zato-
zen 1 przeformutowywanie pytan badawczych” to gtowne cechy feministyczne;j
perspektywy w nauce (Hawkesworth 2006: 4). Kluczowe jest dla niej rowniez
podwazenie apolitycznego charakteru wiedzy, przekonanie o koniecznos$ci zaan-
gazowania, rozumianego jako krytyka kulturowa oparta na wydobyciu na $§wiatto
dzienne relacji wladzy i zaleznosci, ktorych podstawa jest pte¢ spoteczno-kultu-
rowa (gender) 1 seksualnos¢ (por. np. Baer 2014). Jednoczesnie, zmieniajacy si¢
obecnie krajobraz teoretyczny, w szczegdlnosci przejscie od zwrotu lingwistycz-
nego do afektywnego, dostarczaja nowego kontekstu dla badan feministycznych.

Poczatkowo centralng kategoria metodologii feministycznej byta kategoria
»doswiadczenia” kobiet. Pojawila si¢ ona w latach 60. w krajach zachodnich
i stanowi¢ miala przeciwwagg dla ,,mgskocentrycznych” badan naukowych. Pro-
bujac odtworzy¢ kobiece doswiadczenie, zwolenniczki ,,teorii punktu widzenia”
(standpoint theory) sugerowaly istnienie odrebnej perspektywy epistemologicz-
nej, charakterystycznej dla kobiet, i podwazaty paradygmatyczne w naukach
spolecznych dazenie do ,,obiektywnos$ci” badan (Harding 1987; Hartsock 1999).
Przekonanie o istnieniu uogolnionej, uniwersalnej, kobiecej perspektywy po-
znawczej czy tez kobiecego ,,doswiadczenia” szybko jednak zostato zakwestio-
nowane. Badaczki z kregu krytyki poststrukturalnej i badaczki postkolonialne
pokazaty, ze uzywanie ,,kobiecej perspektywy epistemologicznej” jako narzedzia
analitycznego moze prowadzi¢ do homogenizacji doswiadczenia roznych kobiet,
a w konsekwencji do wtdrnej marginalizacji rozmaitych grup kobiet, najczgsciej
kobiet nieheteronormatywnych i niezachodnich. W stynnym eseju Doswiadczenie
Jjako swiadectwo, Joan Scott (1991: 773) argumentowata na przyktad, ze wiedza
i produkcja wiedzy ,,0 doswiadczeniu” sg zawsze usytuowane w ramach istnie-
jacych i dostgpnych narracji, i to one wlasnie, a nie ,,fakty” stwarzaja doswiad-
czenie. Dla uniknigcia putapki homogenizacji, studia nad marginalizowanymi
grupami, w tym kobietami, powinny bra¢ pod uwage to, w jaki sposob istniejace
i dostgpne dyskursy konstruujg mozliwe podmioty narracji historycznej, innymi
stowy ,,wytwarzaja doswiadczenie”. Przy takim podejsciu do ,,doswiadczenia”,
narracje dzialaczek socjalistycznych nie moga by¢ rozwazane jako §wiadectwa
tego, ,,0 si¢ wydarzylo”, nie sg one historiami o ,,faktach”, lecz dyskursywnie
skonstruowanymi reprezentacjami pewnej wizji ,,prawdy” historycznej. Jedno-
czesnie, nie sposdb rozwazac ich poza kontekstem dostepnych, upolitycznionych
dyskursow historycznych, w tym narracji o transformacji czy dominujacej dzi$
narracji feministycznej, zakorzeniajgcej wspotczesne ruchy feministyczne w za-
chodnim feminizmie lat 60.

W odtworzeniu wptywu umiejscowienia — rozumianego, jak proponuje Ad-
rienne Rich (1984), zarowno jako miejsce na mapie, jak i ,,miejsce w historii”
—na ,,doswiadczenie” kobiet, pomocna moze okazac si¢ rOwniez teoria postkolo-
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nialna. Wskazuje ona na imperialistyczny charakter zachodniocentrycznej polity-
ki reprezentacji, ktora utrwala istniejace wyobrazenia o kobietach niezachodnich
jako biernych ofiarach istniejagcych systemow. Ujawniajac role ,,polityki repre-
zentacji” w procesie wytwarzania wiedzy (Mohanty 2003; Narayan 2000), ba-
daczki postkolonialne otwierajg rowniez pole do debaty na temat usytuowanego
doswiadczenia kobiet z ,,drugiego swiata”: dostarczaja narzedzi do destablizacji
dominujacych narracji na temat ,,postepu” w dziedzinie praw kobiet, przedsta-
wiajacych kraje postsocjalistyczne jako ,,op6znione” wobec Zachodu (Grabow-
ska 2012; Mizielinska, Kulpa, eds., 2011).

Badania, ktore prowadzitam, pokazaty wptyw zaréwno dominujacych nar-
racji, jak i umiejscowienia na sposob konstruowania opowiesci o socjalistycz-
nej przesztosci. W Gruzji, gdzie transformacja ustrojowa — przede wszystkim
ze wzgledu na konflikt zbrojny i kryzys gospodarczy, ktore nastapity po upadku
ZSRR — czgsdciej niz w Polsce postrzegana jest negatywnie (Sabedashvili 2011),
kobiety, z ktérymi rozmawiatam, ch¢tniej mowily o swojej socjalistycznej prze-
sztosci. W ich opowiesciach rzadziej pobrzmiewato zawstydzenie, czesciej sty-
cha¢ w nich bylo nostalgie i tesknote za poprzednim systemem. Wyidealizowany
obraz $wiata, sprzed transformacji i sprzed wojny, przywoluje tu tzy rozrzewnie-
nia, jak w przypadku Galiny, ktora wspominata: ,,Za czasow komunizmu wszy-
scy czytali ksigzki, chodziliSmy do pracy, potem do parku albo do teatru. My,
Gruzini, jesteSmy prostym narodem, nie bylo nic innego, wigc staralismy si¢ wy-
korzystac to, co byto. Potem przyszta wojna i wszystko si¢ zmienito”.

W Polsce, gdzie proces dekomunizacji odcisnal pigtno na sposobach opowia-
dania o socjalizmie, wiele moich rozmdéwczyn potrzebowato czasu, by z duma
1 satysfakcja, bez zawstydzenia, opowiedzie¢ o swojej dziatalnosci. Na przyktad
90-letnia Wiestawa, emerytowana dyrektorka zaktadow wiokienniczych w Lo-
dzi, stwierdzila: ,,JJa uwazam tak, ze ja si¢ moge¢ z dumg za siebie obejrzeé, ze
po mnie co$ zostato. Ja bytam 35 lat dyrektorem i ani razu mnie na taczkach nie
wywiezli. Za to, po tylu latach na imieniny, ja mam bardzo duzo telefonéw od
pracownikow”.

Zarliwo$¢ moich rozméwezyn, powracajace i przenikajace sie narracje wsty-
du i dumy, potwierdzajg intuicje, ze kwestia odczu¢ i emocji powinna by¢ jed-
nym z kluczowych aspektow badan nad socjalizmem. Taka konstatacja odsyta
nas do toczacej si¢ dzis w naukach spolecznych i humanistycznych debaty na
temat zwrotu ku, czy tez powrotu do afektu (Rajtar, Straczuk, red., 2012). Prze-
tom ten konceptualizowany jest wielorako: jako odejscie od epistemologii i po-
wrét do ontologii (Koivune 2009), jako reinterpretacja potencjatu materialnosci,
w tym cielesnosci, dla teorii feministycznych (Grosz 1995) lub/i jako reakcja na
impas zwigzany z nieproduktywno$cig i niepolitycznoscia podejs¢ opartych
na hegemonii tego, co dyskursywne (Hemmings 2005). Dla badan nad aktywno-
scig kobiet w socjalizmie najbardziej istotne sg te watki tej debaty, ktdre odnosza
si¢ do metodologii badan, innymi stowy — do procesu wytwarzania wiedzy. Afekt
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opisywany jest jako potencjalny tacznik pomiedzy tym, co przeddyskursywne
a jezykiem, badz tez jako mozliwy fundament budowania pozytywnej polity-
ki w oparciu o przedefiniowane narracje o emocjach i doznaniach (Hemmings
2005). Badacze i badaczki rozwazaja w tym kontekscie krytyczny potencjat afek-
tu w badaniach, zarowno w ich prowadzeniu, jak i ,,czytaniu”, odbiorze pracy
naukowej (Liljestrom 2009; Koivune 2009).

Zwrot ku afektowi mozna traktowac jako kolejng odstong debaty na temat
metodologii zaangazowanej, dla ktdrej kluczowa jest zaroéwno refleksyjnos¢ ba-
daczki/badacza na kazdym etapie badan, jak i $wiadomos¢ tego, jak znaczenia
sg tworzone, przetwarzane i dystrybuowane w emocjonalnym i wielostronnym
dialogu, jakim jest proces ,,wytwarzania wiedzy”. Powrdt do emocji moze by¢
istotng wskazoéwka dla badaczy i badaczek sprawczosci kobiet w socjalizmie:
uprawomocnia odczucia, ktore towarzyszg debacie o tym ustroju. Na poziomie
spotecznym sktania do zastanowienia si¢, jakie emocje u rozmaitych grup od-
biorczyn i odbiorcow budzi teza, ze okres socjalizmu przyniost nie tylko brak
wolnosci politycznej, ale réwniez swego rodzaju postep, szczegdlnie w dzie-
dzinie réwnosci kobiet. Pozwala ukaza¢ proces wytwarzania indywidualnych
i zespolowych narracji o ruchu kobiecym, jako wypadkowej wielkich proceséw
historycznych, grupowych emocji oraz ,,prywatnych” namietnosci i pragnien.
Daje réwniez mozliwos¢ odczytania narracji na temat socjalizmu z perspektywy
uczestniczek systemu; sposobu ich konstruowania w celu ukazania racjonalnych
(jedynie mozliwych) wybordw, checi przystosowania si¢ czy zaspokojenia po-
trzeby przynaleznosci i zaangazowania spotecznego.

» 10 byl moj, racjonalny wybor”. Trajektoria kariery kobiet w partii
i organizacjach kobiecych

Byla przewodniczaca Rajkomu (Komitetu Rejonowego Partii) w Thbilisi
i Rady Naczelnej Zensowietu, 83-letnia Alvina, opowiadata:

Dobrze si¢ uczytam w szkole, wigc poproszono mnie, zebym zostata cztonkinia
organizacji pionierskiej, a potem Komsomotu. (...) Chciatam si¢ zajmowac dzia-
falno$cig naukows, wigc posztam do przewodniczacego komitetu i powiedziatam,
ze nie cheg si¢ juz zajmowac tg dzialalno$cig partyjng. Na to oni powiedzieli, ze
teraz szukaja na przewodniczacg kobiete.

Alvina przyznata, ze cztonkostwo w partii bylo ,,propozycja nie do odrzu-
cenia”. ,,Wptyneli na mnie, mimo ze tego nie chciatam” — stwierdzita. Jednak
»Zaproszenie” ze strony wladz partii stanowito rowniez okazj¢ do negocjowania
1 spetnienia wtasnych pragnien i ambicji: ,,Juz w 1961 roku pracowatam w fabry-
ce, a jednoczesnie wyktadatam”, konkludowata z satysfakcja.
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Dla Julii, 70-letniej naukowczyni, mieszkajacej w Tbilisi, uchodzczyni z Ab-
chazji, decyzja o wstapieniu do partii, cho¢ podjeta w kontekscie kwot, miata
inny, bardziej polityczny charakter. Julia opowiadata:

Kiedy skonczytam studia, ztozono mi oferte wstapienia do struktur partyjnych. Nie
czulam si¢ z tym dobrze, bo istniat wtedy stereotyp, ze jesli jestes dobrym specja-
lista, powinienes$ kontynuowac jako specjalista, i ze struktury partyjne sa dla oséb,
ktdre nie sg dobrymi specjalistami. Wigc odmowitam.

I kontynuowata: ,,Ale potem wstapitam do partii, bardzo szybko. Czytalam
wtedy bardzo duzo ksigzek, one byty bardzo jednokierunkowe, w kierunku ko-
munizmu. Dla mnie wazne byto, zeby co$ robi¢, a w tamtym czasie jedyng moz-
liwoscig bycia aktywna, bylo bycie w partii”.

Julia opisata system ,,zachecania” kobiet do przystgpowania do organizacji
politycznych i spotecznych, w nastgpujacy sposob: ,,Wszyscy wiedzieli, ze wi-
ceprzewodniczacy partii w Abchazji powinien by¢ Abchazem, drugi przewodni-
czacy Gruzinem i jeden Rosjaninem. I wszyscy wiedzieli, ze przynajmniej jeden
wiceprzewodniczacy powinien by¢ kobietg. Przynajmniej 30 procent powinno
by¢ kobiet”.

W Zwiazku Radzieckim kwoty, ktore dotyczyty nie tylko pici, ale rowniez
narodowosci, nie miaty jedynie charakteru formalnego, jednak zadna z moich
rozmdéwczyn nie potrafita wskaza¢ dokumentu prawnego, na podstawie ktorego
obowigzywaly. Cz¢s$¢ z nich wigzala za to, w swoich opowiesciach, kwoty z od-
dolnymi dziataniami ,,radzieckich feministek”. Padaly nazwiska kobiet takich,
jak Aleksandra Kottontaj, Innessa Armand czy Nadiezda Krupska, ktore w latach
20. skupiaty si¢ przede wszystkim na przekonaniu bolszewickich przywddcow,
iz emancypacja kobiet nie moze by¢ jedynie ,,produktem ubocznym” rewolucji,
ale wymaga zastosowania szczegdlnych narze¢dzi politycznych, takich jak kwoty
czy przejmowanie przez panstwo prac wykonywanych dotychczas przez kobiety,
nieodplatnie, w domu (Clements 1994). Julia stwierdzita:

To miato swoje korzenie jeszcze w latach 20-30., kiedy projekt rowno$ciowy trak-
towano bardziej ,,serio”. Moze byly to pozostalosci oryginalnej teorii feministycz-
nej, ktora dawata wolnos¢ seksualng obu piciom, tylko ze juz zle rozumianej. Bo
ten system poczatkowo byl zbudowany na oryginalnej mys$li wschodnioeurope;j-
skich feministek, takich jak Aleksandra Kottontaj, ale potem niektére z tych pro-
wizji zostaly tylko jako formalnos¢, inne zostaty stracone.

Wiekszo$¢ moich gruzinskich rozméwcezyn nie miata watpliwosci, ze w la-
tach 60. i 70., na ktdre przypadata ich aktywnos¢, réwnos¢ kobiet nie byta kwe-
stig priorytetowa, jednak pozostata narzedziem politycznym czy ideologicznym.
Na poziomie mi¢dzynarodowym, obecnos¢ kobiet na wyzszych stanowiskach
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shuzy¢ miata jako dowodd wyzszosci ZSRR nad krajami Zachodu. Galina, 75-let-
nia lekarka, argumentowata: ,,Zwiazek Radziecki chciatl pokazaé swoja wyzszos¢
w dziedzinie rownosci, dlatego dbano o to, zeby kobiety byly obecne i widoczne
na rozmaitych stanowiskach”.

Kiedy socjalizm stat si¢ systemem obowiazujacym w Europie Wschodniej,
takze w Polsce, kwoty nadal stanowity jego element, cho¢ ich wprowadzanie od
poczatku spotykato si¢ z oporem ,terenu”. W pierwszych latach powojennych
zniechecig wobec ,,parytetu” zmagaty si¢ dziataczki z Wydziatu Kobiecego PPR.
Podczas spotkania Wydziatu, w maju 1946 roku, Edwarda Ortowska relacjono-
wala:

Komitety wojewddzkie i powiatowe nie doceniajg znaczenia pracy wsrdd kobiet.
W Lubelskim sekretarz powiatowy, tow. Tomaszewski kaze instruktorce kobiecej
zastgpowac przez caly miesigc maszynistke, ktéra jest na urlopie. W Kieleckim,
nie zaprasza si¢ na odprawy powiatowe instruktorek kobiecych (...) W Lodzi ko-
mitet wojewddzki nie interesuje si¢ robotg wsréd kobiet’.

90-letnia Wiestawa, byta dyrektorka zaktadéw wiokienniczych i przewodni-
czaca wojewodzkiego zarzadu LK potwierdzita, ze problem pobtazliwego trak-
towania kobiet istnial takze w latach 60. Tak opisata swojg rozmowe z jednym
z partyjnych decydentow:

W przemysle welnianym byto sporo kobiet na kierowniczych stanowiskach. Kie-
dys taka byla okazja, rozmawiam z dyrektorem zjednoczenia przemystu welnia-
nego i pytam si¢: ,,Panie dyrektorze, dlaczego Pan tyle kobiet wepchnat tam na
kierownicze stanowiska?”’. A on mowi: ,,Prosz¢ Pani, bo ja mam spokdj. Mam do
nich zaufanie, wiem, ze nie muszg¢ ich pilnowac”.

O ile w Zwiagzku Radzieckim mozna przynajmniej cz¢sciowo mowic o ,,0d-
dolnym” charakterze mechanizméw promujacych kobiety w polityce, w Polsce
socjalistyczna rowno$¢ kobiet duzo czgsciej przedstawiana byla, takze przez
moje rozmowczynie, jako projekt nieposiadajacy historycznych korzeni. W roz-
mowach z bytymi dziataczkami socjalistycznymi nieobecne sg nazwiska Edwar-
dy Ortowskiej, Zofii Wasilkowskiej czy Eugenii Pragierowej, chociaz kazda
z nich pochwali¢ si¢ mogta przedwojennym rodowodem emancypacyjnym — ko-
munistycznym lub socjalistycznym (Fidelis 2010). Jednoczesnie, o ile dla dzia-
faczek wezesniejszego pokolenia, takich jak Edwarda Orlowska, rownos¢ kobiet
byta celem ideologicznym — stuzy¢ miata umasowieniu komunizmu — dla moich
rozmowczyn wazne byty raczej aspiracje zawodowe i spoleczne niz polityka.
Podczas jednego ze spotkan WK, Orlowska tak wyktadata zatozenia komuni-

? Notatki z posiedzenia Wydzialu Kobiecego PPR, z dn. 26.10.1946 r., w Archiwum Akt Nowych.
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stycznej ,,roboty kobiecej”: ,,Musimy zorganizowa¢ masowy demokratyczny,
migdzypartyjny ruch kobiet — obja¢ pod swoje wpltywy po6t miliona kobiet — to
sprawa honoru peperowek’™. Dwie dekady pozniej, dla wybordw zyciowych
moich rozméwczyn w Polsce wazniejsza niz cele polityczne czy ideologiczne
wydawala si¢ praktyka zycia codziennego. Kobiety, z ktéorymi rozmawiatam —
takze ze wzgledu na pejoratywne konotacje okreslen takich, jak ,,ideologia” czy
,marksizm” — nie wspominaly raczej o ,.komunizmie”. Podkreslaty natomiast
praktyczne aspekty swoich decyzji, starajac si¢ pokazac je jako uzasadnione. Ha-
lina stwierdzita kréotko: ,,W okresie, w ktorym ja zytam i dziatalam, wydawatlo si¢
to wszystko racjonalne”. I zaznaczyta: ,,Nikt mnie nie zmuszat do udziatu w tym.
Ja po prostu zachowatam spokdj, wtedy bytam tam (...). Ale jesli si¢ nie chciato,
to si¢ nie byto [w partii — M.G.]”. Inna rozmdéwczyni taczy swoje cztonkostwo
w Lidze Kobiet z awansem spotecznym, dostosowaniem si¢ do nowej rzeczywi-
stosci spotecznej, ktora stwarzal socjalizm. Barbara, 80-letnia byla pracownica
zaktadéw farbiarskich, ktora wstapita do partii i Ligi Kobiet w potowie lat 60.,
niedtugo po tym jak przeniosta si¢ z rodzinnej wsi do niewielkiego, przemysto-
wego miasta pod Lodzia, swoja histori¢ zaczela nastepujaco:

Ja na przyktad przyjechatam do Zgierza, nie jestem ze Zgierza. (...) Probowalam
zaaklimatyzowac si¢ w tym $rodowisku, w miare przyzwoicie, pokazac si¢ ze stro-
ny, jak mnie mama wychowata, zeby byto wzglednie (...). To byl rok 1965, ja
posztam do pracy prosto po szkole (...). A jesli chodzi o Ligg, na tej konferencji
w Dniu Kobiet, na ktdra posztam jako mtoda dziewczyna, mtody pracownik, spo-
tkalam panie z zaktadowego kota Ligi Kobiet.

Jeszcze inna dziataczka, Janina, kadrowa i byta cztonkini Zarzadu Miejskiego
LK, w matym miescie pod Lodzig, przywotala motywy bardziej osobiste i bar-
dziej emocjonalne, przedstawiajac cztonkostwo w partii jako mozliwos¢ aktywi-
zacji spotecznej: ,,Ja si¢ zapisalam do partii czg¢sSciowo dlatego, ze mdj maz nale-
zat od 1957, ale tez bo chcialam uczestniczy¢ w zebraniach, chciatam wiedzie¢,
co si¢ u nas dzieje, chcialam uczestniczy¢ w zyciu zakladowym czy miejskim.
Bytam ciekawa i chcialam uczestniczy¢ w tym”.

Kobiety, z ktérymi rozmawiatam, wymienialy rozmaite powody, dla ktorych
przystapity do partii. W Gruzji cz¢sciej byly to istniejgce ramy instytucjonalne,
w Polsce cheé przystosowania si¢ do nowej rzeczywistosci spotecznej, racjonal-
ne podejscie do istniejacych warunkow. Poczucie historycznej cigglosci, obecne
w niektorych wypowiedziach dziataczek gruzinskich, nie znalazto odbicia w Pol-
sce, gdzie socjalistyczna rownos¢ kobiet, wdrazana w okresie ,,odwilzy” i po
nim, miata niejednoznaczny charakter: laczyta w sobie cechy projektu emancy-
pacyjnego z tradycyjnymi koncepcjami kobiecosci. Potwierdza to teze stawiang

* Notatki z posiedzenia Wydzialu Kobiecego PPR, z dn. 04.06.1946 r., w Archiwum Akt Nowych.
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w ksiazce Women, Communism, and Industrialization in Postwar Poland przez
Matgorzate Fidelis, ktora pisze:

Z jednej strony, (po $mierci Stalina) przymus w miejscu pracy oslabt. Kobiety
mogly wyraza¢ swoje poglady bardziej swobodnie (...). Niektore kobiety mogly
zrezygnowac z pracy na caly etat, czgsto w strasznych warunkach, i poswigcic sie,
jesli sobie tego zyczyly, prowadzeniu gospodarstwa domowego na caly etat. Pan-
stwo zliberalizowalo réwniez prawo aborcyjne, sprawiajac ze procedura ta stata sig
bardziej dostepna (Fidelis 2010: 170).

Z drugiej strony, ustanawiajac w 1957 roku Komitet Gospodarstwa Domo-
wego, ktorego dziatania nakierowane byly na zmodernizowanie i usprawnienie
wcigz nieodptatnej pracy kobiet w sferze prywatnej, reformy wprowadzane pod-
czas odwilzy — odchodzac od ,,radykalnych” rozwigzan okresu poprzedniego —
umacniaty przedkomunistyczna hierarchig ptci (Fidelis 2010).

Gdy mowa o motywach wstapienia do partii, obok aspektéw praktycznych
— zachety ze strony panstwa, mozliwosci realizacji planéw zawodowych — za-
rowno w Gruzji, jak i w Polsce w wypowiedziach pojawiaty si¢ watki osobiste,
emocjonalne. Czg$¢ uczestniczek badan wskazywata, iz za ich wyborami stala
ciekawos¢, che¢ czy nawet pasja dziatania spolecznego; w Gruzji byty to tak-
ze motywy polityczne. Majac swiadomos¢ uwiktania w kontekst instytucjonal-
ny i systemowy, kobiety, z ktérymi rozmawiatam, rzadko przedstawiaty si¢ jako
ofiary systemu. W swoich wypowiedziach podkreslaty racjonalno$¢ dokonywa-
nych wyboréw, §wiadomos¢ ich konsekwencji, skupialy na tym, co mogly osia-
gnac¢ w ramach istniejacego uktadu, zardwno na poziomie indywidualnym (reali-
zacja pasji, kariery), jak 1 grupowym (praca na rzecz spotecznosci). To jednak,
jak wiele udawato im sie¢ z tych plandéw zrealizowaé, zalezalo w duzej mierze od
sposobu dzialania systemu, zmieniajacych si¢ mozliwosci (wzglednie) niezalez-
nego dziatania i warunkéw awansu kobiet.

»Wydawalo mi si¢, ze mam wplyw”. Przestrzenie dyskryminacji
i autonomii w systemie autorytarnym

Podczas miedzynarodowego Kongresu Kobiet, zorganizowanego przez Swia-
towa Demokratyczng Federacjg Kobiet w 1969 roku w Kopenhadze, Walentina
Tierieszkowa, kosmonautka i dziataczka spoleczna, tymi stowami oglaszata osia-
gnigcie rownosci kobiet i m¢zezyzn w bloku wschodnim:

W krajach socjalistycznych, w ktérych wyzysk cztowieka przez cztowieka jest
przesztoscia, kobieta otrzymuje rdwne prawa z mezczyzng i mozliwos¢ wzigcia
tworczego udziatu w kazdej sferze zycia. Polityka panstwa jest skierowana na za-
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gwarantowanie pelnej rownosci dla kobiet w spoteczenstwie, na stworzenie wa-
runkoéw, ktore pomoglyby im potaczy¢ prace na zewnatrz z prowadzeniem domu
i wychowywaniem dzieci (Tereshkova-Nikolayeva 1969: 4).

Na poparcie swojej diagnozy przewodniczaca Komitetu Kobiet Radzieckich
i cztonkini Rady Najwyzszej Zwiazku Radzieckiego przywotata statystyki, zgod-
nie z ktorymi w krajach socjalistycznych panuje faktyczna réwnos¢ pomiedzy
kobietami i me¢zczyznami. Dzi§ wiele badaczek i badaczy podkresla, ze staty-
styk i badan produkowanych w okresie socjalizmu nie mozna traktowac¢ powaz-
nie, podlegaty one bowiem zafalszowywaniu i cenzurze (Fuszara 2000; Titkow
2001). Ich zdaniem liczba kobiet w rozmaitych ciatach politycznych nie prze-
ktadata si¢ na realng wladze polityczna, ktora sprawowana byla przez wladze
partyjne, zarezerwowane dla m¢zczyzn.

Jednak niektore z moich rozmowczyn w Gruzji utozsamiaty si¢ ze stowami
Tierieszkowej. Jasmina nie przypominala sobie, by kiedykolwiek byta trakto-
wana gorzej niz mezczyzni. Twierdzila, ze socjalistyczne panstwo zapewniato
rzeczywista rownos¢ kobiet i mezczyzn, od wezesnych lat szkolnych: ,,0d kiedy
pamiegtam, bytam uczona, ze moge robi¢ wszystko to, co chtopcy. Moge by¢ trak-
torzystka lub kosmonauta, nie bylo w szkole podzialu na zajecia dla chtopcow
i dla dziewczat”. O tym, ze socjalistyczna rownos¢ kobiet nie miata jedynie cha-
rakteru formalnego i przektadata si¢ na mozliwos¢ dziatania, przekonana byta
takze Julia:

Nie wszystkie te kobiety byly przygotowane do pracy ideologicznej czy spotecz-
nej, ale to pozostate 70 procent mezczyzn rowniez nie byto przygotowane przeciez.
(...) Ale dzigki temu, ze kobiety byly we wladzach, mialy mozliwo$¢ poznawania
roznych ludzi, wyjazdow zagranicznych i mialy szersza wizje. I to byto pozytyw-
ne. Jednak byta to struktura bardzo formalna, a decyzje zapadaty ,,na gorze”.

Na ile jednak udziat kobiet w ciatach politycznych czy réwnos$¢ w edukacji
przektadaty si¢ na autonomi¢ dziatania i mozliwo$¢ realizacji dziatan niezalez-
nych od partii? Czg$¢ moich rozmdéwczyn w Gruzji miata problem z oddziele-
niem Zensowietu od partii. Na przyklad, na pytanie o to, czy istniaty w jej zakta-
dzie jakie$ organizacje kobiece, Marina odpowiedziata zdecydowanie: ,,Nie, nie
bylo”. Kiedy za$ spytatam ja o Zensowiet, wybuchneta §miechem: , A tak! Byl,
byl Zensowiet, i ja nawet bytam jego przewodniczaca! Ale nic nie robit, jakie$
obchody z okazji Dnia Kobiet, to wszystko”. Alvina z kolei, cho¢ twierdzita, ze
,.Zensowiet nie byt organizacja partyjna”, przyznata jednoczesnie, ze organizacja
byta zalezna od partii: ,,Problemy kobiet byty podobne, a wiec partia i Zenso-
wiet zajmowaly si¢ tym samym. Tam, gdzie organizacja byta bezsilna, bo byta to
organizacja obywatelska i mogla tylko obserwowac¢, dawatysmy zna¢ partii, bo
przeciez to partia miala pienigdze”.
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W socjalistycznej Polsce, szczegdlnie po roku 1952, kiedy zlikwidowane zo-
staty Wydzialy Kobiece, nie moéwiono publicznie o dyskryminacji kobiet — a tym
bardziej o dyskryminacji ze wzgledu na pte¢ — z zatozenia bowiem system ten
rozwigzal kwesti¢ nierownosci kobiet. Ewa, 79-latka z Y.odzi, cztonkini kota
miejskiego Ligi Kobiet, stanowczo zaprzeczata istnieniu nierdéwnosci w miejscu
pracy: ,,Nie byto zadnej dyskryminacji! Ja pracowatam tam, gdzie byto duzo ko-
biet i jakby dyrektor nie szedt za tymi kobietami, to one by go tam powiesity”.
Jednoczesnie, w opinii moich rozmdéwczyn, polska scena polityczna lat 60. 1 70.
byta otwarta dla kobiet; zapisanie si¢ do partii czy organizacji kobiecej otwiera-
to mozliwos¢ zrobienia kariery politycznej, objecia stanowiska kierowniczego
w instytucjach politycznych i zaktadach pracy, sprawowania funkcji politycz-
nych na poziomie lokalnym i narodowym, a nawet funkcji doradczych w rzadzie
i Sejmie. Zdaniem Wiestawy, Liga odgrywata kluczowa rol¢ w promowaniu ko-
biet, zarowno poprzez wsparcie formalne, jak i nieformalne: ,,My$my jako orga-
nizacja zabiegaly, jesli widziaty$my jakas$ kobiete, ktora spelnia warunki, to ja
wciggaty$Smy. Stwarzaty$my takie sytuacje, zeby si¢ kobieta zaprezentowala”.
Wiestawa przekonywata rowniez, iz Ligia Kobiet miata wptyw na polityke pan-
stwa: ,,Jak wazny byt glos kobiet, gtos Ligi Kobiet Polskich, to ja Pani powiem!
Ja bylam czlonkiem Rady Spoteczno-Gospodarczej przy Sejmie i jako przedsta-
wicielka Ligi Kobiet ja opiniowalam wszystkie ustawy, projekty ustaw. Dopiero
potem one szly do Sejmu. Wigc wptyw miatysmy”.

Czeg$¢ moich rozméwcezyn prezentowata Lige Kobiet jako organizacje w du-
zej mierze odrebnag i autonomiczng wobec partii, a czasem nawet wobec niej anta-
gonistyczng. Wiestawa przywotata wspomnienia z pierwszych lat powojennych,
uzywajac nastepujacego jezyka: ,, Wymuszaly$Smy* zorganizowanie stotowek za-
ktadowych. To byto dobrodziejstwo dla kobiet, bo z zaopatrzeniem byty klopoty.
Walczyly$Smy tez o zaktadanie sklepow zaktadowych, gdzie kobiety mogtly robi¢
zakupy, nie sta¢ w kolejkach”. Cztonkinie LK w Lodzi twierdzity, ze nie zawsze
zgadzaty si¢ ze soba co do tego, jakie rozwigzania byly w tej kwestii dla kobiet
najlepsze, co sugeruje istnienie w organizacji przynajmniej szczatkowej debaty
na temat ré6znych modeli polityki spotecznej. Wiestawa kontynuowata:

Potem byta bitwa o ztobki. (...) W latach 50. przy zaktadach pracy byly ztobki.
Byly trzy miesigczne urlopy macierzynskie, a po trzech miesigcach kobieta szta do
pracy. Ja jestem wtasnie takg matka, ktdra po trzech miesigcach szta do pracy. Ale
ja miatam ztobek w zaktadzie pracy. Ja miatam to dziecko za dwoma $cianami. I to
byto dla kobiety bardzo wazne.

Z kolei Danuta, 88-letnia prawniczka, todzianka, byta przewodniczaca woje-
waodzkiej LK, stwierdzita: ,,MySmy wojowaly o to, zeby matka, jadaca do pracy

* Wszystkie wyrdznienia pochodza od autorki.
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na piata rano, nie musiala jecha¢ z dzieckiem przez cate miasto, tylko zeby byt
ztobek na osiedlu: ze matka wychodzi z domu, zostawia dziecko i jedzie spokoj-
nie do pracy”.

Zdaniem Basi Nowak, historyczki i autorki pracy doktorskiej na temat Ligi
Kobiet, na przestrzeni 40 lat PRL organizacja ta petita wiele waznych funkcji
integracyjnych i spotecznych, poczynajgc od dostarczania kobietom umiejgtnosci
zawodowych, poprzez porady prawne i psychologiczne, po kreowanie przestrze-
ni wsparcia i rekreacji dla swoich cztonkin (Nowak 2009). Rowniez w wypowie-
dziach moich rozmdéwczyn widac¢ to zréznicowanie. Wiestawa wspominata, ze:

Zaraz po wojnie, kiedy ludzie wracali do swoich doméw, Liga Kobiet organizo-
wata na dworcach punkty matki i dziecka, gdzie matka po dlugiej podrézy mogta
dziecko umy¢, przewing¢ i nakarmic¢. Rownie wazne byly sprawy zwigzane z pra-
ca, kwestie przyuczania do zawodu. Bardzo wazne byto ksztatcenie kobiet, poczat-
kowo chodzito przede wszystkim o walke z analfabetyzmem.

Celem wprowadzanych od lat 50. regulacji dotyczacych urlopéw macierzyn-
skich i opieki nad dzie¢mi byto utatwienie kobietom godzenia kariery zawodowej
i rodzicielstwa. Rozmaite kursy, pokazy i szkolenia z zakresu gospodarstwa do-
mowego, glowne aktywnosci organizacji kobiecych w latach 60. 1 70., miaty po-
moc kobietom zarzadza¢ czasem w sytuacji ,,podwdjnego etatu”, gdy wiekszos¢
obowigzkow domowych nadal spoczywata na ich barkach. Barbara opowiadata:

Bylo tu (w Komitecie Gospodarstwa Domowego) pelne wyposazenie. Mowig, byt
sprzet. A ja bytlam noga, wysztam z domu jak miatam 14 lat, wiec mama mnie ni-
czego nie nauczyla, wszystkiego si¢ tutaj nauczytam. A to si¢ wszystko przydato,
okazato, ze czlowiek wszystko moze, ja spodnie robilam, dzinsy szylam, goto-
watam.

Czesciowe przejecie przez panstwo kwestii dotychczas uznawanych za domo-
we, takich jak macierzynstwo czy reprodukcja, nie doprowadzito do dekonstruk-
cji tradycyjnego porzadku spotecznego, opartego na podziale na sfer¢ prywatng
1 publiczna, ani do redystrybucji prac domowych pomigdzy kobietami i mg¢zczy-
znami. Miato jednak, zdaniem niektérych moich rozméwczyn, wpltyw na indywi-
dualne postawy kobiet. Dawato poczucie sprawczo$ci i pewng gwarancje ,,odpo-
wiedzialnosci” ze strony panstwa-pracodawcy. Halina opisala to w nastgpujacy
Sposob:

Ja jako szef instytucji wiem doktadnie jak to wygladato, co moje pracownice mo-
wity do mnie rodzac kolejne dziecko, za kazdym razem ciaza, urlop macierzynski.
A jesli trzeba bylo zatrudni¢ kogos innego na to miejsce, one mowily: ,,Ale prze-
ciez ja nie rodze tego dla siebie, tylko dla spoleczenstwa”. Wigc postawy byty.
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Po okresie wzglednej stabilizacji przetomu lat 60. i 70., takze dziataczki par-
tyjne i aktywistki organizacji kobiecych w Polsce wspominajg lata 80. jako okres
szczegoblnie trudny. W tym czasie cztonkostwo w partii i/lub Lidze Kobiet Pol-
skich dawato mozliwos$¢ zdobycia niektorych, nieodstepnych na rynku produk-
tow, a wigc stanowilo przywilej. Elzbieta, dziataczka Ligi z potnocno-zachodniej
Polski, opowiadata:

Lata 80. to byty cigzkie czasy (...). Bardzo ci¢zko si¢ zyto kobietom, a my zawsze
co$ mogly$my dosta¢. Poniewaz byly rozne kota: shuzby zdrowia, w komunikacji,
w szkole, to kobiety mogly si¢ wymienia¢ ustugami i dobrami. Nie byto, na przy-
ktad poscieli. Zatatwiatam dla wszystkich, nie tylko dla moich cztonkin kota.

»~Praktyczny aktywizm” (Nowak 2009) organizacji kobiecych z pewnoscia
pomagat ich czlonkiniom w radzeniu sobie z trudami zycia codziennego, lecz re-
alizowal si¢ w warunkach ograniczonej autonomii i ograniczonej rownosci. Hali-
na przyznata wprost, ze zdawata sobie sprawe z uwiktania w istniejacy porzadek
instytucjonalny, w ktorym faktyczng wladzg sprawowata partia komunistyczna:

Nigdy nikt nie powiedzial, ze z kims, z jakas$ fabryka albo z jakim$ profesorem nie
moge pracowac. Ale absolutnie prawdg jest to, ze wszystkie te organizacje byly
pod kuratela Komitetu Centralnego. I wszystkie te organizacje miaty tak zwanego
opiekuna, ktory na posiedzenie zarzadu gtéwnego co jakis czas si¢ zjawiat.

,»Szklany sufit” z pewnoscia istniat takze w okresie socjalizmu — wyzsze sta-
nowiska w partii byly dla kobiet nieosiggalne. Halina, ktéra w swojej karierze
zasiadata w najwyzszych gremiach panstwowych, opisata sytuacje, w ktorej for-
malna rownos¢ plei wspotistniata w PRL z ,,podskérnym” seksizmem, w naste-
pujacy sposob:

W moim przypadku stowo dyskryminacja nie wchodzi w gre, bo ja zrobitam karie-
re¢, potem pracowalam w gospodarce, zajmowalam wysokie stanowiska (...) Nawet
jak bytam na bardzo wysokim stanowisku, to nieustannie, kiedy siedzialo 20 mez-
czyzn i ja jedna, to ja musiatam daleko madrzej relacjonowac problemy, z ktérymi
przysztam, niz oni.

Nierownosci doswiadczaty kobiety z réznych klas, na réznych szczeblach
kariery. Maria, 75-latka, byta robotnica w zaktadach farbiarskich, przyznata, ze
byta dyskryminowana w pracy:

Ja z zawodu, mam meski zawdd 1 wygladato to tak, ze mimo mojej aktywnosci
(w LK) to co podwyzka jakakolwiek, to moj szef za kazdym razem musiat i§¢
w mojej sprawie do dyrektora. Bo dlatego, ze bytam kobietg. Nie mogli znies¢, ze
jato zrobig¢ co moj kolega, i dlatego ze jestem kobieta, to jakzez to. Mnie az klucha
w gardle stawata, bo mi bylo ghupio.
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Jak pokazuje w swoim artykule Raluca Popa (2009), w réznych krajach blo-
ku socjalistycznego organizacje kobiece miaty rozmaity status instytucjonalny
1 r6zny poziom autonomii dzialania. Na przyktad dzialania Rady Rumunskich
Kobiet, ktora stanowila czgs¢ aparatu partyjnego, catkowicie podlegaty partii,
podczas gdy cztonkinie Wegierskiej Rady Kobiet postrzegaly si¢ jako dziataczki
organizacji kobiecej cieszacej si¢ ograniczonym stopniem autonomii wobec pan-
stwa (Popa 2009). Podobny obraz wytania si¢ z moich rozmoéw. Rozmaite okre-
sy dzialania organizacji i struktur, ktérych celem byto wdrazanie réwnosci, nie
dadza si¢ sprowadzi¢ do prostego przekonania o obecnosci lub braku autonomii
1 sprawczo$ci w dzialaniach moich rozmoéwczyn. Dodatkowo, cho¢ dziatania te
czesto przynosity wymierne rezultaty w postaci praw reprodukcyjnych, wzgled-
nego bezpieczenstwa w miegjscu pracy i mozliwosci taczenia kariery zawodowe;j
z macierzynstwem, nierdéwne traktowanie pozostawato w wielu przypadkach fak-
tem. I cho¢ cze$¢ moich rozmdéwcezyn ma swiadomos¢é tych nierownosci, rzadko
nazywaja si¢ one feministkami.

Zerwana genealogia. DzialaczKki socjalistyczne i wspolczesny
ruch kobiecy

,Feminizm”: stowo, ktore zar6wno w Polsce, jak i w Gruzji pojawito si¢ do-
piero po upadku socjalizmu, moje rozmowczynie definiujg i rozumiejg rozma-
icie. W Polsce, w odpowiedzi na pytanie, czy czuje si¢ feministka i jak definiuje
to stowo, Danuta, przewodniczaca LKP w jednym z niewielkich miast zachodnie;j
Polski, zarliwie zaprzeczyta: ,,Nie, my nie gngbimy mezczyzn, mamy czlonkow
mezezyzn. Nie jestesmy na pewno radykalnymi feministkami”. W Gruz;ji, Irina —
75-letnia przewodniczka turystyczna z Thilisi, odpowiedziata: ,,Feministka? Nie
wiem, co to znaczy. Ja jestem za normalnymi zwigzkami z m¢zczyznami”. Na-
tomiast Rosa, nauczycielka z Tbilisi, byta dziataczka Zensowietu, deklarowata:
»Jestem feministka, bo cale zycie pracowatam dla kobiet. Mysle, Ze kobiety niosa
na sobie wielki ci¢zar, od urodzenia”. Julia twierdzita zas, ze feminizm odkryta
dopiero po upadku socjalizmu:

Feminizm zacz¢tam odkrywac dopiero po wojnie [w Abchazji w 1993 r. — M.G.],
kiedy kobiety wziglty wszystko w swoje r¢ce, pracowaly zawodowo, pracowatly
w domu i do tego musiaty opiekowac si¢ swoimi me¢zami, ktdrzy po wojnie czuli
si¢ niepotrzebni, zacze¢li pi¢. Wigc dla kobiet to nie bylo podwdjne, ale potrdjne
obcigzenie, 1 musiaty$my znalez¢ sposoby, zeby sobie z tym radzié. I wtedy zwro-
citam si¢ do feminizmu.

W ciagu ostatnich 25 lat ruchy kobiece w wielu krajach postsocjalistycznych,
w tym w Polsce, przeszly gruntowng transformacj¢ — marginalne i rozproszone
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dziatania przeksztalcily si¢ w urozmaicone, masowe i profesjonalne organizacje
i ruchy, ktore dzi§ wywierajg istotny wplyw na procesy polityczne. Mimo duzego
zroznicowania, rzadko ktora polska feministka uznaje dzis jednak kobiety takie,
jak Halina badz Wiestawa za swoje poprzedniczki czy prekursorki feminizmu
w Polsce. Ich dziatalnos$¢ uznana zostata przez odradzajacy/rodzacy si¢ w latach
90. ruch kobiecy za fasadowa i nieautentyczng, ale nade wszystko niefemini-
styczng. W 1997 roku Katarzyna Rosner pisala: ,,Przez kilka dziesigcioleci kul-
tura polska niszczyla indywidualne strategie zycia (tak m¢zczyzn jak i kobiet).
Trening ten nie mdgt sprzyjac¢ rozwojowi ruchu feministycznego, ktérego zato-
zeniem jest wolnos¢ kobiety do indywidualnego wyboru stylu zycia i sfery samo-
realizacji” (Rosner 1997: 39).

Odrzucajac okres socjalizmu jako potencjalne ogniwo w historii ruchéw ko-
biecych w Polsce, badaczki i dziataczki z lat 90. probowaty jednoczesnie za-
korzeni¢ rodzace si¢ w tym okresie dziatania na rzecz rownosci pici w narra-
cji wobec tego kontekstu zewnetrznej — w liberalnym zachodnim feminizmie.
W konsekwencji, druga fala zachodniego, a przede wszystkim amerykanskiego
ruchu kobiecego peti do dzi$ role najwazniejszego punktu odniesienia w deba-
tach na temat réwnosci kobiet w Polsce. Strategia ta podyktowana byla przede
wszystkim trudng sytuacjg, w jakiej znalazt si¢ polski ruch kobiecy na przetomie
lat 80. i 90. Walczewska przypomina, ze:

w sytuacji, gdy feministki w Polsce, raz po raz musialy thumaczyé, ze nie sg wiel-
btadem, wyksztalcily si¢ pewne strategie przetrwania. Z jednej strony, trzeba bylo
uchroni¢ si¢ przed posadzeniem, ze feminizm jest odrastajagcym tbem hydry komu-
ny, a z drugiej strony — jako$ si¢ wyartykutowaé (Walczewska 1997: 53).

Ucieczka feminizmu od socjalizmu miala by¢ strategig przetrwania, jej pro-
duktem ubocznym stato si¢ jednak wymazanie z historii ruchu kobiecego tej jego
cze¢scl, ktora ma wspdlne korzenie z socjalizmem.

W Gruzji okres socjalizmu oceniany jest mniej radykalnie, niektore badacz-
ki i dzialaczki zwracajag uwage na pozytywne aspekty socjalistycznej réwnosci
kobiet i argumentuja, ze w okresie transformacji kobietom trudno byto pogodzi¢
si¢ z utratg ,,przywilejow” wprowadzonych przez poprzedni system (Badashvili
2013; Sabedashvili 2011). Cze$¢ badaczek przyznaje, ze okres radziecki wigzat
si¢ w Gruzji z postepem cywilizacyjnym, takze w dziedzinie praw kobiet. Socjo-
lozka Medo Badashvili pisze: ,,0kres radziecki obejmuje 70 lat uprzemystowienia,
intensywnej urbanizacji i rewolucji naukowo-technologicznej w Gruzji” i doda-
je, ze w czasach komunizmu ,,panstwo zabezpieczalo rownos¢ szans w edukacji
i gwarantowato $ciezki pracy zawodowej” (Badashvili 2013: 212-213). Jednocze-
$nie w Gruzji, pozostajacej na obrzezach Unii Europejskiej, zagrozonej agresja ze
strony Rosji i do§wiadczonej przez toczaca si¢ w okresie transformacji wojng, ba-
daczki sg ostrozniejsze w ocenie procesow zachodzacych w latach 90. Przemiany
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zachodzace po upadku Zwiazku Radzieckiego nazywane sg tu czesto ,,bolesnymi”
lub ,,nieefektywnymi” (Badashvili 2013). Jednak i w Gruzji nowoczesne strategie
budowania ruchu kobiecego opieraja si¢ raczej na przyj¢ciu rozwigzan wypraco-
wanych na Zachodzie niz na istniejagcych w regionie tradycjach dziatan na rzecz
rownosci (Chkheidze 2011; Sanikidze, Pataridze, Javelidze 2006).

Zakonczenie

,Polityka plci” stosowana przez minione rezimy, przeszty sposob definiowa-
nia rol kobiecych i meskich przez panstwo i jego instytucje, maja glteboki wplyw
na wspolczesne relacje pomigdzy ptciami, zardwno w sferze polityki, jak i kultury
i spoteczenstwa. Ksztaltuja rowniez wspdtczesny jezyk rozmowy na temat praw
kobiet, wyznaczaja kierunek dziatania organizacji kobiecych, ich cele i strategie.
W kontekscie toczacych si¢ dzis debat na temat ,,backslashu” w stosunku do praw
kobiet (por. np. Graff 2014), warto z pewnoscia zadaé pytanie, jakie znaczenie
maja przeszte sposoby rozumienia i realizacji rownosci dla dzisiejszych debat
o pici spoleczno-kulturowej. W przypadku krajow postsocjalistycznych nalezy
powrdci¢ do najnowszej historii, w ktdrej lokalne spuscizny — w tym spuscizna
socjalizmu — przenikajg si¢ z wptywami transnarodowymi, w tym z dominujacg
dzi$ tradycja zachodniego feminizmu liberalnego.

W procesie odkrywania wielorakich korzeni feminizmu i niejedoznacznego
wptywu, jaki miat na jego ksztaltowanie — niewatpliwie niedemokratyczny, lecz
jednoczesnie wyrywkowo emancypacyjny — okres socjalizmu, historie kobiet za-
angazowanych w jego tworzenie moga okaza¢ waznym zrédtem wiedzy histo-
rycznej i politycznej. Wstuchanie si¢ w narracje bylych dziataczek socjalistycz-
nych moze na przyktad pomoc w podwazeniu przekonania o braku legitymizacji
socjalistycznej rownosci kobiet. Jednoczesnie, naruszajac obraz socjalizmu jako
homogenicznego pod wzgledem miejsca i czasu, historie te pomagaja zrekonstru-
owac polityke plci wdrazang przed 1989 rokiem jako projekt dynamiczny, reali-
zowany w oparciu o rozmaite tradycje polityczne, ktorego swoistych kontynuacji
mozna dopatrzy¢ si¢ w obrebie istniejgcych dzis systemow spotecznych. I wresz-
cie, wydobycie na §wiatto dzienne réznych wizji oraz praktyk spotecznych i po-
litycznych z okresu socjalizmu moze okazac si¢ kluczowe dla rekonstrukceji uni-
kalnej genealogii ruchow kobiecych w postsocjalizmie. Pozwala takze przetamac
dominujace dzi§ uznawanie ,,zachodniego” feminizmu jako jedynego punktu od-
niesienia dla marginalnych ruchow na rzecz rownosci kobiet poza Zachodem.

Stowa kluczowe: postsocjalizm, ruch kobiecy, metodologia feministyczna
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BROKEN GENEALOGY. THE AGENCY OF WOMEN’S ACTIVISTS
IN SOCIALIST POLAND AND GEORGIA, AND CONTEMPORARY
WOMEN’S MOVEMENTS

(Summary)

The objective of this article is to challenge and destabilise existing approaches to state
socialism as a historical period during which women remained passive observers of social
and political realities. Beginning with the afterthought about the possibility of utilising
some of the concepts and categories of feminist methodologies within the post-socialist
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context, I present results of the research conducted, between 2010-2014, with women
active in communist parties and women’s organisations before 1989, in Poland and in
Georgia. Drawing from in-depth interviews and archival documents, including the United
Polish Workers Party and Women International Democratic Federation archives, I then
examine three aspects of the experience of women active socially and politically under
state socialism. First, I present diverse motives behind the decision to become a party
member. Second, I explore the amount of autonomy that, in their own words, women
active in the communist party and women’s organisations had at their disposal. And third,
I look at the ways in which socialist activists can be positioned within existing narratives
on feminism and women’s movements in post-socialism.
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,,POPRQS WODE O PIENIADZE”. TRADYCJA ZNACHORSKA
WE WSPOLCZESNYCH PORADNIKACH MAGICZNYCH W ROSIJI

Niniejszy artykul omawia wybrane cechy masowego pismiennictwa magicz-
nego w postradzieckiej Rosji, ktore uatrakcyjniaja ludowe inkantacje jako produkt
oferowany wspdtczesnemu czytelnikowi. Wyodrebnienie owych cech pozwala
poszuka¢ odpowiedzi na pytanie, jakie zabiegi adaptacyjne stosowane wzglgdem
tradycji znachorskiej sprawiaja, ze wspolczesny, przynajmniej w stopniu podsta-
wowym wyksztalcony Rosjanin staje si¢ klientem rynku ksiggarskiego oferujacego
magiczne srodki zaradcze, si¢gajace korzeniami czasow analfabetyzmu. Zwrot ku
magii uwarunkowany jest zapewne okreslonymi predyspozycjami psychicznymi
czytelnika, jego tendencja do selektywnej percepcji, ktdra zaburza ocen¢ metody
wskutek oczekiwania efektu. Publikacja ludowych tekstow magicznych musi jed-
nak uwzglednia¢ takze poziom §wiadomosci i wiedzy wspodtczesnego odbiorcy za-
réwno o tradycji, jak i o dzisiejszym $wiecie.

Omawiane publikacje w aspekcie przynaleznosci gatunkowej zakwalifikowac
nalezy do literatury uzytkowej/stosowanej, co okresla sposob ich analizy (Skwar-
czynska 2006: 11-31). Literatura stosowana to teksty, ktore z zatozenia funkcjo-
nowac¢ majg w kontekscie pozatekstowym, powinny znalez¢ praktyczne zastoso-
wanie w realnej rzeczywistosci. Z tego powodu na analizowane teksty spojrze¢
trzeba nie tylko jako na zjawisko literackie, ale takze kulturowe. Stad jako meto-
de badawczg przyjetam analize kontekstowsa, poniewaz umozliwia ona rozpozna-
nie i opis relacji wybranego wycinka rosyjskiej uzytkowej literatury ezoteryczne;j
z tekstami literatur innych dziedzin i kregdw kulturowych oraz zwiazkow tej lite-
ratury z innymi dyskursami (m.in. religijnym i pseudonaukowym).

Magia i komercja w postradzieckiej Rosji

W sytuacji kryzysu — spotecznego, moralnego, gospodarczego — szczegdlnie
wyraznie przejawia si¢ powrdt spoteczenstw wysoko rozwinigtych do tradycji
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kulturowych sprzed dominacji $wiatopogladu naukowego. Dla okreslenia zjawi-
ska owego ,,powrotu do zrédel” w antropologii rosyjskiej uzywane jest migdzy
innymi okreslenie ,,syndrom archaiczno$ci” (ros. arhaiceskij sindrom) wprowa-
dzone do obiegu naukowego w 1990 roku przez Lwa Klejna (Klejn 2013; Sle-
dzevskij 1992; Bannikov 2013). W przypadku Rosjan takim kryzysem okazat si¢
upadek Zwigzku Radzieckiego, skutkujacy zatamaniem dotychczasowego syste-
mu wartos$ci, zmianami §wiadomosciowymi, poszukiwaniami tozsamosci religij-
nej/duchowej. Jego przejawem byt miedzy innymi wzrost atrakcyjnosci ruchow
religijnych i sekt, zakazanych w czasach ateizmu i scjentyzmu radzieckiego, oraz
wzmozone zainteresowanie okultyzmem', magig i astrologia, stwarzajace sprzy-
jajace warunki dla dziatalnosci wszelkiego rodzaju magow, wrozbitow, uzdrowi-
cieli (Tarnavskyi 2007: 15-84; Grebecka 2006)*. Wobec 0s6b okreslanych w je-
zyku rosyjskim jako ekstrasensy (od ang. extrasensory perception), promujacych
swoje praktyki w $rodkach masowego przekazu, w nomenklaturze naukowej
stosowane sg migdzy innymi okreslenia: ,,profesjonalny propagator magii post-
modernistycznej” (ros. professional 'nyj propagandist postmodernistskoj magii)
(Arhipova, Fruhtmann 2013: 67) lub nowi ,,czarownicy”, nowi ,,magowie” (ros.
novye ,, kolduny”, novye ,,magi”) (Pa¢enkov 2001). Na przetomowe i jednocze-
$nie kryzysowe lata 90. ubiegltego wieku w Rosji przypadt okres dziatalnosci
takich postaci, jak Anatolij Kaszpirowski, ktory zdobyt stawe na polu medycy-
ny niekonwencjonalnej, wystgpujac publicznie jako hipnotyzer, Allan Czumak,
ktéry w czasie seanséw bioenergoterapeutycznych natadowywat wode, czy Jurij
Longo prowadzacy telewizyjne seanse magii, telepatii, jasnowidztwa. Wiele do-
moéw kultury w niewielkich miastach 1 wioskach rosyjskich goscito uzdrowicieli
o mnigjszej stawie, ktérych wizyty wywotywaly zaréwno eufori¢ lokalnej spo-
tecznosci, jak i protesty srodowisk prawostawnych (patrz np. Berestov, Pecerskaa
1998; Lindquist 2006: 35-36).

Wskazanie na uwarunkowania spoteczne, ekonomiczne, historyczne i psy-
chologiczne dla wyjasnienia przyczyn popularnos$ci magii we wspolczesnej ro-
syjskiej kulturze popularnej wydaje si¢ niewystarczajace ze wzgledu na ztozo-
no$¢ problemu. Na przyktad, Galina Lindquist interpretowata praktyki magiczne
magow, znachordéw i uzdrowicieli w postradzieckiej Rosji jako proces semiotycz-

! Zrédet zainteresowania wspotczesnych Rosjan ezoteryka i okultyzmem badacze upatruja w ten-
dencjach pojawiajacych si¢ w przedrewolucyjnej Rosji. W badaniach zaréwno zachodnich, jak i rosyj-
skich podkresla si¢ przede wszystkim silny wptyw teozofii, propagowanej przez Heleng Btawatska oraz
Heleng i Mikotaja Rerichow, na mysl filozoficzna, literaturg i sztuke rosyjska (Kuraev 2007; Oziganova,
Filippov 2006: 230; Menzel, Hagemeister, Glatzer Rosenthal, eds., 2012). Badacze zauwazajg takze,
ze zakaz praktyk ezoterycznych w czasach radzieckich mogt wptynac na wspotczesne zainteresowanie
nimi, bedace swoistym wyrazem zerwania z radziecka przesztoscig (Lindquist 2006: 30-31; Rosenthal
1997; Menzel, Hagemeister, Glatzer Rosenthal, eds., 2012).

? Podobne fascynacje ezoteryczne i poszukiwania duchowe miaty miejsce takze w kulturze polskiej
okresu transformacji ustrojowych od konca lat 80. XX w. (patrz np. Kowalczewska 2001; Hall 2007;
Libera 2003: 9-12).
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ny, przynoszacy pozytywne rezultaty w postaci przemiany osobowosci petenta
pod wplywem diagnozy, postawionej zgodnie z logika magii. Identyfikacja przy-
czyn nieszczes$¢, z powodu ktorych cierpi pacjent, za pomocg termindéw takich,
jak ,,zte oko” (ros. sglaz), ,.korona celibatu” (ros. venec bezbracid) czy ,,pieczgé
samotnos$ci” (ros. pecat’ odinocestva) pozwala ukonkretni¢ przyczyn¢ niepowo-
dzen i odpowiednio zmodyfikowaé nastawienie do nich, dajagc nadziej¢ na ich
pokonanie (Lindquist 2006: 53-58). Mag niejako uczy klienta postugiwania si¢
terminami opisujacymi jego niejasne odczucia, obawy i przezycia. Ow proces
konstruowania magicznej wizji rzeczywistosci trafnie okresla przytoczona przez
Olega Paczenkowa wskazowka zaczerpnigta z reklamy uslug magicznych: ,,na-
zwac rzeczy po imieniu” (ros. nazvat’ vesci svoimi imenami) (PaCenkov 2001).
Podobnie jak Lindquist, Paczenkow zauwaza, ze nazwac, znaczy powota¢ do
zycia, a wigc posiadac takze prawo do unicestwienia. Magia staje si¢ wiec narze-
dziem wladzy nad rzeczywisto$cig i nieuchwytnymi dla laikow zasadami, ktore
nig rzadza.

Rosyjska badaczka Olga Hristoforowa, analizujac spoteczne mechanizmy
warunkujace wiarg¢ wspotczesnych Rosjan w magi¢, wskazywata jako jedng
z przyczyn tego zjawiska fakt, iz system interpretacyjny dyskursu magiczne-
go wygrywa w rywalizacji z dyskursem religijnym. Charakteryzujace religijny
swiatopoglad egzystencjalno-indywidualne wyjasnienia przyczyn niepowodzen
w zyciu cztowieka rekomendujg prace nad samym soba jako $rodek zaradczy
w sytuacji kryzysowej. W dyskursie magicznym natomiast dominuje spoteczna
etiologia nieszczes¢, nawet w przypadku braku rzeczywistego konfliktu miedzy-
ludzkiego, w zwiazku z czym zwalczanie kryzyséw oznacza walke z agresorem
zewngtrznym, co nie wymaga duzego naktadu sit ofiary. Okres dominacji ate-
izmu w czasach ZSRR sprzyjat zatem jesli nie rozwojowi, to przynajmniej prze-
trwaniu wiary w sprawczg moc magii, a postradziecki brak stabilnosci stosunkow
spoteczno-ekonomicznych stworzyt warunki do jej wzmocnienia (Hristoforova
2010: 102-103, 47).

Poszukujac rozwigzania swoich problemow, wielu wspodtczesnych Rosjan
bezkrytycznie wykorzystuje potencjat hermeneutyczny obu systemdw interpre-
tacyjnych wskazanych przez Hristoforowa. Ze wzgledu na powszechne aczenie
magii z prawostawiem, takze Cerkiew podejmuje od lat 90. proby zdiagnozo-
wania przyczyn aktualnego stanu $wiatopogladu religijnego Rosjan. Duchowni
prawostawni upatrujg przyczyn szczegdlnej podatnosci Rosjan na wpltywy ezo-
teryki gtownie w skutkach wydarzen historycznych, jakie miaty miejsce po 1917
roku. Podkreslaja, ze wielu wierzacych zostato pozbawionych zycia, a wspot-
czes$ni Rosjanie majg wsrdéd przodkow nie tylko ateistow, ale i donosicieli czy
funkcjonariuszy NKWD, ktorzy aktywnie walczyli z religia w tamtych czasach.
W zwiazku z powyzszym, wedlug opinii duchownych, niewielu obywateli Fede-
racji Rosyjskiej zostato wychowanych jako osoby wierzace i brak im podstawo-
wej wiedzy na temat religii i zycia duchowego (Igumen 2006).
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Powyzsza opinig¢ przedstawicieli duchowienstwa prawostawnego o specyfi-
ce stosunku postradzieckiego spoteczenstwa do religii podzielaja takze rosyjscy
badacze spoteczni. Konstatujg oni, ze kilka pokolen Rosjan jesli nie zwalczato
aktywnie religii, to bylo wobec niej zupelnie obojetne. Obecnie zas wiele 0sob
odchodzi od ateizmu, nie dochodzac jednak do Cerkwi, poniewaz ,,po drodze”
trafiaja na propozycje tatwiejsze, mniej wymagajace niz religia, takie jak magia,
ktora obiecuje dzigki niewielkiemu naktadowi sit 1 sSrodkéw osiagnac to, do cze-
go wiedzie dluga i zmudna droga wiary. Wspolczesny wariant religijnosci Rosjan
okreslany jest przez badaczy migdzy innymi jako ,,biedna religia”, poniewaz jej
ubdstwo przejawia si¢ w niedostatku tradycji, oderwaniu od historycznych i do-
gmatycznych korzeni. Zdaniem Michaita Epsztejna (1996), zerwanie z religia
w Zwigzku Radzieckim doprowadzito do polaczenia roznych religii w panstwie
postateistycznym, dlatego odrodzenie zewnetrznych form religijnosci prawosta-
wia w latach 90. XX wieku pozwolito napehic je sensami obcymi dominujace;j
wczesniej religii prawostawnej, zaczerpnigtymi zaréwno z dyskursu magiczne-
go, jak i z innych systemow religijnych, na przyktad z religii Wschodu.

Podejmujac proby przeciwdziatania takim synkretycznym tendencjom, dzia-
facze srodowiska cerkiewnego krytykuja wszelkie ruchy religijne i kulty nie-
zwigzane z Rosyjska Cerkwig Prawostawng. Niektorzy przedstawiciele Cerkwi,
przede wszystkim Aleksander Dworkin (2002), okreslajg wszystkie ruchy religij-
ne we wspolczesnej Rosji mianem sekt, akcentujac jako ich gldéwny wspolny wy-
roznik przeciwstawienie religii prawostawnej, nawet jesli przedstawiciele owych
ruchow nie postrzegaja swoich nauk i praktyk jako kontestacji innych religii.

Natomiast w dyskursie naukowym idee oraz organizacyjno-popularyzatorska
dziatalno$¢ nowych ruchéw religijno-okultystycznych (z centrami organizacyjny-
mi, duchowymi przywodcami, publikacjami i systemem ich dystrybucji, a nawet
agencjami turystycznymi) interpretowane sa czgsto w kategoriach subkultury. We-
dhlug Anny Oziganowej i Jurija Filippowa, grupy i ruchy religijne taczace doktry-
ny roznych religii i ezoteryke, dziatajagce we wspotczesnej Rosji (m.in. reiki, Agni
joga, ruch zwolennikéw Sathya Sai Baby czy Porfirija Iwanowa), okresli¢ mozna
wspolnym mianem: ,,subkultura ezoteryczna”. Badacze uzasadniajg takie umow-
ne ujednolicenie $rodowisk ezoteryczno-okultystycznych nie tyle zbieznymi ele-
mentami ideowymi, co podobnym stanem umystu ich zwolennikéw (wyobrazenia
o $wiecie, sobie samym i innych ludziach, otwarto$¢ na r6znorodne idee dotyczace
nadprzyrodzonosci) oraz podobienstwem srodkdw jezykowych i stylu wypowiedzi
propagandowych (Oziganova, Filippov 2006: 223). Sktonnos¢ do synkretyczne-
go interpretowania idei religijnych i ezoterycznych przejawia zarowno duza czesé
prawostawnych Rosjan, jak i wyznawcy innych religii’ oraz zwolennicy nowych
ruchéw religijnych.

* Synkretyzm religijno-magiczny nie jest domeng wylacznie wyznawcoéw prawostawia. Jak poka-
zaty badania D. Penkali-Gawgckiej prowadzone w Kazachstanie, takze w $wiadomosci wyznawcow is-
lamu korzystanie z praktyk magicznych nie jest sprzeczne z regutami tej religii, a wreez stanowi wazna
czgs$¢ ,,bycia muzutmaninem” (Penkala-Gawecka 2006: 155-162).
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Omawiane w niniejszym artykule publikacje rosyjskich ludowych tekstow
magicznych byly jedng z odpowiedzi rosyjskiego rynku mediéw na wspomnia-
ng tendencje ,,powrotu do zrodel” spoteczenstwa postradzieckiego. Pomoc ma-
giczna oferowana klientom w postaci poradnikéw nie zaktada bezposredniego
kontaktu petenta i maga, jak w przywotanych wczesniej ustugach tak zwanych
ekstrasensow, jednak takze prezentuje magi¢ jako narzgdzie przemiany. Poradni-
ki to swoiste podreczniki do nauki samodzielnego radzenia sobie w sytuacjach
kryzysu za pomoca $srodkow magicznych. Klient, stosujac zawarte w nich porady
powinien nauczy¢ si¢ diagnozowac przyczyny niepowodzen, a wigc uporzad-
kowa¢ struktur¢ otaczajacej go rzeczywistosci zgodnie z wizja magiczng oraz
dziata¢ w sposob adekwatny do diagnozy.

Przedstawione powyzej opinie przedstawicieli Cerkwi i nauki na temat reli-
gijnosci w postateistycznej Rosji pozwalajg zarysowac¢ ogdlny profil czytelniczy,
do ktérego, jak mozna przypuszczaé, skierowane s3 analizowane przeze mnie
poradniki magii ludowej. Odbiorcami publikacji ezoterycznych sa zapewne 0so-
by otwarte na transcendencj¢ w kazdej postaci, do ktorych naleza takze ludzie
nawroceni po przejsciu przez ateizm, ochrzczeni, ale niepraktykujacy oraz prak-
tykujacy, ale nie zglebiajacy doktryny wiary prawostawnej. Jest to wigc profil
czytelnikdw o stabych kompetencjach do oceny merytorycznej poradnikow oraz
do krytycznego i selektywnego korzystania z ich zawartosci. Nie sg oni szczegol-
nie wyczuleni na niezgodnosci teologiczne, nonsensy historyczne czy spekula-
cje interpretacyjne, poniewaz dostrzegajg jedynie wspolny mianownik ezoteryki
i religii: relacje cztowiek — sita nadprzyrodzona.

Charakterystyka materialu badawczego

W latach 90. XX wieku pozycje ksiggarskie oferujagce ludowe porady ma-
giczne zawieraly przedruki z rosyjskich zbioréw etnograficznych, wskazywa-
nych nawet w bibliografii, i wydawano je takze pod redakcja autorytetdéw nauko-
wych (np. Aleksandrov i in. 1995). W wyniku wzrostu popytu na poradnictwo
magiczne zaczgly sie pojawiaé takze zbiory zamow opatrzone nazwiskami rze-
komo zyjacych wspotczesnie znachorek i znachordw, ktorzy jakoby zachowa-
li dziedzictwo wiedzy ludowej, mimo niesprzyjajacych warunkéw w czasach
ZSRR. Zbiory zamdw publikowane w formie poradnikow zapetnily regaly ksie-
garn i strony internetowe, niejako na nowo odkrywajac i udostgpniajac Rosja-
nom madros¢ ludowg jako remedium na wszelkie przeciwnosci losu. Poradniki
magii ludowej mozna znalez¢ obecnie nie tylko w ksiggarniach we wszystkich
zakatkach Rosji, ale rowniez wszedzie tam, gdzie mieszkaja potencjalni rosyj-
skojezyczni klienci — w krajach zrzeszonych we Wspolnocie Niepodlegtych
Panstw oraz bytych republikach nadbattyckich, a sprzedaz internetowa czyni
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potencjalny rynek zbytu wtasciwie nieograniczonym®. Zaréwno liczebno$é, jak
i wszechstronnos¢ oferty wydawniczej pokazuja, ze wiara w sprawczg site ma-
gii zajeta istotne miejsce w §wiatopogladzie wielu mieszkancéw wspotczesnej
Rosji.

Materiat tekstowy dla niniejszej analizy stanowig poradniki wybrane jako re-
prezentatywne dla literatury ezoterycznej, prezentujacej ludowe i rzekomo lu-
dowe teksty magiczne. W erze ogolnej dostepnosci zarowno druku, jak i radia,
telewizji oraz internetu, poradniki magii ludowej staty si¢ elementem obiegu
informacji w kregu: folklor tradycyjny — wspdtczesna kultura popularna — folk-
lor wspotczesny. Pierwsza, zrodtowa czes¢ tego obiegu — magia ludowa, jako
czesc¢ folkloru tradycyjnego, utrwalona zostata w zbiorach etnografow rosyjskich
XIX i poczatku XX wieku, w celach dokumentacyjnych i naukowych (np. Maj-
kov, red., 1869; Poznanskij 1917). Ostatnie ogniwo owego obiegu informacji —
folklor wspotczesny, jak pokazuja etnograficzne badania terenowe, charaktery-
zuje si¢ aktywna kontynuacja tradycji magii ludowej przez wiejskie znachorki
(np. Vlasova, Zekulina, red., 2001; Berdaeva, red., 2005; Procenko 2010), wyko-
rzystujgce w praktyce takze publikowane poradniki magiczne (patrz np. Grebecka
2006; Ermakova 2005, 2007)’. Istnieje wiec nadal wspotczesna forma wspdlnoty,
z ktorej, jak zauwazyt Wojciech Jozef Burszta (2008: 61), genetycznie wywodza
si¢ zapozyczone elementy kultury magicznej, i w ktdérej nadal zywa jest owa
kultura.

Dla niniejszych rozwazan najwazniejsze jest sSrodkowe ogniwo wspomniane-
go obiegu informacyjnego — kultura popularna (Kuligowski 2010), a doktadnie
ten jej fragment, ktory powstal pomiedzy tradycyjna magig naukowo utrwalo-
ng a magia praktykowana w jej wspdtczesnym wariancie folklorowym, i ktory
czerpie material z pierwszego zrodta, by trzeciemu ogniwu przekaza¢ go w for-
mie zmodyfikowanej 1 zaadaptowanej. Zbiory tekstow magicznych oferowane
przez rosyjski rynek wydawniczy sa wytworem wlasnie owej strefy posredniej
i stanowig czgs¢ literatury masowej o tematyce ezoterycznej, ktorg wyodrgbni-
tam jako publikacje swoistej ,,magii komercyjnej. Parafrazujac tytut ksigzki
Zuzanny Grebeckiej: Stowo magiczne poddane technologii (Grebecka 20006),
mozna powiedzie¢, ze analizowane tu poradniki prezentuja ,,stowo magiczne

* W ofercie jednej z najpopularniejszych rosyjskich ksiggarn internetowych Ozon byto w 2000 t. po-
nad 180 pozycji ksigzkowych z zamowami na wszelkie bolaczki egzystencji ludzkiej (Kalini¢eva 2010).

* Positkowanie si¢ takimi komercyjnymi wydaniami przez wiejskie znachorki potwierdzaja takze
moje rozmowy (nieudokumentowane niestety w sposob pozwalajacy na wskazanie zrodta) z folklorysta-
mi-praktykami, np. Iring Filippowa z Laboratorium Kultury Ludowej Uniwersytetu w Magnitogorsku,
Wiaczestawem Pozdiejewym z Wiatskiego Panstwowego Uniwersytetu Humanistycznego w Kirowie oraz
Ning Wiasking z Potudniowego Centrum Naukowego Rosyjskiej Akademii Nauk w Rostowie nad Donem.

¢ Termin ,,magia komercyjna” (ros. kommerceskad magid) zostal uzyty np. przez rosyjskiego ba-
dacza A. Zurawlewa (Zuravlev 1994: 58), w znaczeniu ,,handlowa”, odnosnie do tradycyjnych praktyk
magicznych zabezpieczajacych powodzenie aktu kupna-sprzedazy zwierzat hodowlanych; magia nie
byta wiec tu towarem, ale srodkiem.
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poddane komercjalizacji”, poniewaz zamawiania s3 w nich przede wszystkim
towarem, a gtdwng motywacja ich powielania jest zysk finansowy ze sprzedazy.
Ten rodzaj pismiennictwa charakteryzuje si¢ drukiem na papierze niskiej jako-
sci, przewaznie migkka kolorowg oktadka i sugestywnym tytutem obiecujacym
rozwigzanie najczgstszych problemow, takich jak brak pieniedzy, mitosci, pracy,
zdrowia.

Artykut zawiera syntetyczne zestawienie cech poradnikéw magicznych, wy-
odrebnionych na podstawie analizy dwudziestu dwdch reprezentatywnych zbio-
row wspotczesnych zamow rosyjskich. Publikacje te prezentujg spuscizne ma-
giczna nastgpujacych autorek-znachorek: Alewtina Krasnowa, Siostra Stefania,
Natalia Stiepanowa, Marija Bazenowa (w redakcji Tatiany Kazarcewej), Marija
Bykowa, Marija Fiedorowskaja (w redakcji Darii Uswiatowej), Olga Smurowa,
Margarita Gagarina, Wirma (w redakcji Andrieja Lewszynowa), Nina Wladimi-
rowa, Zoja Zototuchina, babka Stiepanida (w redakcji Natalii Sytinej). Obiektem
analizy nie jest przy tym autorski styl wypowiedzi pojedynczych znachorek, ale
cechy konstytutywne dla tego korpusu tekstow uzytkowych, ktore okreslajg ce-
chy wspdlne literatury stosowanej z zakresu rosyjskiej magii ludowe;.

Proces przekazu wiedzy znachorskiej za posrednictwem omawianych tu po-
radnikow, ze wzgledu na brak bezposredniego kontaktu na linii mag — petent,
implikuje potrzebe zastosowania adekwatnych $rodkow uwiarygadniajacych,
innych niz uzywane przez uzdrowicieli oddzialujagcych na klientéw w kontak-
tach bezposrednich. Posredni kontakt znachorki i czytelnika nie daje mozliwosci
budowania wiarygodnosci na jej charyzmie, czyli sugestywnosci, uroku i magne-
tycznej osobowosci, ktorg Lindquist (2001: 17) wyodrebnita jako jeden ze sposo-
bow legitymizacji ekstrasensow. W poradnikach oralnos¢ i werbomotorycznosé
musi zastapi¢ stowo drukowane, a nasladownictwo i obserwacj¢ — szczegotowe
instrukcje przekazane za jego pomocg. Paczenkow wyodrebnit trzy podstawo-
we zasady zapewniajace popularnos$¢ i komercyjny sukces magom, ekstrasen-
som i znachorom we wspodtczesnej Rosji, ktére mozna odnies¢ takze do autorek
analizowanych publikacji. Naleza do nich: sugestywne przekonanie adresatow
ustug o bliskosci maga wobec zwyktych ludzi i zwyktych spraw, korzystna au-
toprezentacja maga jako osoby kompetentnej i wiarygodnej oraz szybka reakcja
na zmienne zapotrzebowanie na towary i ustugi magiczne (Pac¢enkov 2001). Do
najwazniejszych cech poradnikow, wspomagajacych sprzedaz tekstow magicz-
nych przez rozbudowanie kontekstu, w ktorym sg prezentowane, naleza: uwiary-
godnienie tradycyjnosci zrédla pochodzenia zamow, uzasadnienie odstepstw od
tradycji, potwierdzenie mocy sprawczej inkantacji, poszerzenie kontekstu kultu-
rowego oraz zapewnienie o szlachetnych intencjach publikacji. Nie sg to oczy-
wiscie wszystkie mozliwe strategie uatrakcyjniania ludowej tradycji magiczne;j
w celach sprzedazy komercyjnej. Konieczna jest takze modyfikacja samych tek-
stow ludowych lub stworzenie nowych inkantacji stylizowanych na tradycyjne,
poszerzenie ich oferty tematycznej adekwatnie do probleméw wspolczesnych
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czytelnikdw. Jednak ze wzgledu na objetos¢ artykutu pomijam analize tekstolo-
giczng’ i ograniczam si¢ do oméwienia wymienionych wyzej aspektow publika-
cji ,;magii komercyjnej”.

Terminologia

W nazewnictwie analizowanych poradnikéw dominujaca tendencja jest uzy-
wanie w tytutach okreslen zakorzenionych w rosyjskiej tradycji ludowej i etno-
graficznej: zagovor, (np. Stepanova 2007; Bazenova 2010a, 2010b; Vladimirova
2011; Krasnova 2009), czasem zamiennie ze stowem nagovor (Sestra Stefania
2011) lub zaklinanie (Stepanova 2001). Dos¢ popularne jest rowniez tradycyj-
ne okreslenie formut stownych jako obereg, czyli talizman, definiujace teksty
o funkcji profilaktycznej, ochronnej (Smurova 2008; Stepanova 2013). Jednak
dla potrzeb analizy naukowej niezbg¢dne jest zroznicowanie nazewnictwa ze
wzgledu na przynaleznos¢ tekstow do zjawisk tradycyjnego folkloru lub komer-
cyjnego folkloryzmu®. Dokonujac wyboru terminologii najlepiej opisujacej za-
wartos¢ badanych poradnikow, wzorowatam si¢ migdzy innymi na stownictwie
stosowanym przez Anatolija Czerniecowa, ktory okreslit komercyjne inkantacje
Stiepanowej jako zamowy ,,nowotworzone” (ros. ,, novodel ‘nye”’ zagovory) (Cer-
necov 2004: 55). W niniejszym opracowaniu, w celu mozliwie wyraznej dyferen-
cjacji zjawisk tradycyjnych i wspotczesnych, positkowac si¢ bedg przedrostkiem
,»Neo-" 1 przymiotnikiem ,,nowy”. Uwzgledniajac zdolnos¢ owego prefiksu do
wskazywania na kontynuacj¢ lub po6zniejsza form¢ innych zjawisk lub na sto-
sunkowo niedawne pochodzenie opisywanego obiektu, uzywam wymiennie pol-
skich okreslen gatunkowych inkantacji (neozamowa, neozaméwienie), 0séb je
wypowiadajacych (neoznachorka, neouzdrowicielka) oraz dziatan przez nie wy-
konywanych (praktyki neoznachorskie, neoznachorstwo). Zastosowanie takiej
prefiksacji pozwala na wykorzystanie neologizméw semantycznych najlepiej
okreslajacych badane zjawisko, ktore spetniajg takze kryterium praktycznosci
uzycia w jezyku polskim.

7 Zwigzek z rentownoscia jako elementarne zatozenie wydawcy ksigzki skutkuje réznorodnymi
modyfikacjami pierwowzoru magicznego tekstu. Przyklady modyfikacji zaméw ludowych, m.in. na
bogactwo, zostaly przeze mnie oméwione w: Golembovska-Suhorska 2012, 2014.

8 Rosyjska badaczka N. Kaliniczewa okre$la zamowy komercyjne terminem ,,wtérne formy folklo-
ru” (ros. vtoric¢nye formy folklora) (Kalini¢eva 2010), ktory akcentuje ponowne wykorzystanie pierwot-
nego tekstu folkloru. Nazwa ta jest jednak niepraktyczna ze wzgledu na swoja ztozonos¢ oraz ogdlne
znaczenie, obejmujace rowniez inne zjawiska folkloropodobne (Gusev 1978: 762). Badacze rosyjscy
wykorzystywali takze przedrostek ,,pseudo-"" w nazewnictwie zaméw wspotczesnych (Klaus 1999; Fu-
dzivara 2004), ze wzgledu na zdolnos¢ tego prefiksu do wyrazenia nieautentycznosci. Jednak wlasnie ze
wzgledu na jednoznaczng sugestywnos¢ tego przedrostka, nie zdecydowatam si¢ na jego zastosowanie.
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Wiarygodno$¢ zrédel i odstepstwo od tradycji

Wskazanie, czesto juz w tytule poradnika, osoby, ktéra udostepnita teksty za-
moéw, ma uwiarygodnié ich autentycznosé. Tytuty, czyli pierwsze stowa, ktore tra-
fiaja do potencjalnego klienta, informuja, ze zbior zawiera zamowy uzdrowicielki
(ros. celitel 'nica), albo babki-szeptuchy (ros. babka-sSeptuha). Czesto stosowane
w tytutach przymiotniki toponimiczne, a doktadniej fizjograficzne, opisujace zna-
chorki, sytuuja zrédto tradycji w miejscach odlegtych od wielkich miast, dzigki
izolacji i swoistemu zacofaniu mogacych zachowac tajemnice przodkéw. Jedna
z najbardziej ptodnych twérczo neoznachorek — Stiepanowa okreslana jest jako
»syberyjska uzdrowicielka” (np. Stepanova 2001, 2007, 2009a, 2009b), Kras-
nowa — ,,altajska uzdrowicielka” (np. Krasnova 2009, 2011), Bazenowa — ,,ural-
ska uzdrowicielka” (Bazenova 2010a). Odwotanie do nazw grup spotecznych lub
etnicznych silnie strzegacych swojej odrebnosci kulturowej takze ma w zaloze-
niu wywolywac skojarzenia z wielowiekowa tradycja. Na przyktad, Kalitwina
(Usvatova 2008a, 2008b) przedstawiana jest jako spadkobierczyni tradycji zna-
chorskich donskich Kozakoéw, a Gagarina — wiedzy magicznej Roméw (Gagarina
2008). Znajduje tu zatem zastosowanie legitymizacja przez apelacje do tradycji,
rowniez w jej lokalnych wariantach, wskazywana przez Lindquist (2001: 16-17)
jako efektywna w dziatalnosci ekstrasensow.

Uwiarygodni¢ autentycznos$¢ neozamdw majg takze okreslenia typu: ,,sekrety”,
»tajemnice”, zamieszczane w tytutach. Sugeruja one, ze wiedza zawarta w tomiku
dostepna jest tylko wtajemniczonym, prowokujac jednoczesnie do jej poznania,
na przyktad: , Tajemnica zaméw Siostry Stefanii. Tajemne stowa Swiatta i sto-
wa Sity” (Sestra Stefania 2010); ,,Tajemna wiedza Kozackiego Donu” (Usvato-
va 2008a), ,,Sekrety babki-szeptuchy” (tytut serii wydawniczej, Bykova 2012).
Sens takich tytuldw stoi w sprzecznosci z sama idea publikacji inkantacji ma-
gicznych, ich niekontrolowang dostgpnoscia na ksiegarskich pétkach. Dlatego,
by rozwia¢ watpliwosci potencjalnego klienta, konieczne jest uzasadnienie owe;j
zdrady tajemnicy znachorskiej. Neouzdrowicielki prezentowane sa jako tak zwa-
ne znachorki rodowe (ros. potomstvennad celitel 'nica), ktére jakoby przechowu-
ja tradycje przekazywana przez wieki. W poradnikach zamieszczane sg episto-
larne wspomnienia §wiadkéw o skutecznych praktykach poprzednich pokolen
znachoré6w danego rodu (Stepanova 2009a: 538-555). Wiarygodnos$¢ faktow
przytaczanych przez neoznachorki wzmacniana jest dodatkowo przez odwotanie
do dowodow materialnych w postaci rzekomo istniejacych dokumentdéw i nota-
tek rodowych. Stiepanowa przedstawia genealogie rodu przytaczajac zdarzenia
utrwalone w rodzinnej kronice, dzigki czemu czytelnicy dowiaduja sie, ze udo-
kumentowane korzenie jej rodu podobno siggaja czaséw Iwana Groznego (Ste-
panova 2009c: 73). Redaktorka poradnikéw prezentujacych spuscizng Kalitwiny
zapewnia, ze po neoznachorce zostaly dwie skrzynie zeszytow z zielarskimi re-
ceptami rodowymi na wszelkie dolegliwosci (Usvatova 2008b: 6). Lewszynow
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szczegotowo opisuje wyglad rekopiséw rodzinnych Wirmy: pozoétkle kartki,
miejscami prawie starty atrament, rowne pismo (Levsinov 2009: 17). Informacje
o pisanych zrodtach historii rodu wzmagaja wiarygodno$¢ przekazu neoznachor-
skiego, poniewaz realnie istniejacy dokument, czy bedzie to list, kronika rodowa
czy prywatne notatki, ma status materialnej pozostatosci przesztosci i stanowi
element $wiata, o ktorym opowiada.

W kontekscie budowania wiarygodnosci neoznachorek znaczace jest takze
eksponowanie ich podesztego wieku. Po pierwsze, jest to rodzaj potwierdzenia
dawnosci przekazywanej przez nie wiedzy; wskazanie podesztego wieku neo-
znachorki potwierdza takze istniejagce w potocznej opinii przekonanie o zwigz-
ku tradycji znachorskich z osobami starszymi. Po drugie, zaawansowany wiek
neouzdrowicielki stanowi uzasadnienie przekazania jej wiedzy ogotowi czytel-
nikow. O Krasnowej we wstepie mowi sie, ze ma juz 80 lat i ponad trzystuletnig
wiedzg rodowa stara si¢ przekaza¢ wnuczce, ta jednak nie odziedziczyta daru
po przodkach. Sama Krasnowa potwierdza, ze kiedy$ wiedza znachorska byla
tajna, ale poniewaz wszystko si¢ zmienia, a czasy s3 cig¢zkie i ludzie potrzebuja
pomocy jak nigdy dotad, ukrywac tej wiedzy nie mozna. Dlatego neoznachor-
ka konstatuje: ,,Niech korzystaja na zdrowie!” (Krasnova 2011: 7), wskazujac,
z jak szlachetnych pobudek zdecydowata si¢ zmieni¢ sposéb przekazu ,,wiedzy
tajemnej”. Metode przekazania owej wiedzy potrzebujacym, jak dowiadujemy
si¢ ze wstepu, podpowiedzieli Krasnowej sami ludzie cierpigcy niedolg, ktérzy
w listach prosili jg o przestanie zamowy lub modlitwy przeciw konkretnemu nie-
szczesciu. Trzystuletnig tradycje magiczng ma jakoby chroni¢ w swej pamigci
takze inna neoznachorka — Bazenowa, ktéra podobno dtugo szukata cztowieka
godnego napisania ksigzki, dzigki ktérej mogtaby si¢ podzieli¢ z ludzmi spo-
sobami niesienia pomocy (Kazarceva 2010: 6-7). Efektem poszukiwan osoby
zastugujacej na powierzenie podobnej misji sg takze poradniki Siostry Stefa-
nii (Sestra Stefania 2010: 15). Zmiana sposobu transmisji tradycji znachorskiej
z ustnego na pisemny zmienia niejako jej klasyfikacje z ezoterycznej, a wigc
w swoich zalozeniach pozwalajacej jedynie wybranym na wtajemniczenie
w sekretng wiedze, na egzoteryczng, w przypadku ktdérej wiedza udostepniana
jest szerokiemu, niewtajemniczonemu kregowi odbiorcow. Jednak modyfika-
cja ta zostaje uzasadniona dobrem ludzkosci, co rownowazy¢ ma odstepstwo
od tradycji.

W poradnikach watpliwosci dotyczace autentycznosci neoznachorek® roz-
wia¢ majg na przyktad szczegoétowe, ekspresyjne relacje osob, ktorym przeka-

? Na przyktad badacze rosyjscy, m.in. M. Aleksiejewskij, wyrazaja watpliwosci co do istnienia 0s6b
wskazywanych jako autorki-znachorki w zbiorach neozamawian. Najczgsciej brak konkretnych danych
osobowych czy adresowych neoznachorek. W przypadku Stiepanowej, ktdra przyjmuje interesantow
w Nowosybirsku, jak podaje badacz, pordwnanie relacji osob, ktore ja odwiedzily, zamieszczanych na
rosyjskich forach internetowych, wskazuje, ze za kazdym razem rol¢ znachorki odgrywa inna kobieta
(Alekseevskij 2013: 82).
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zaly one swa wiedzg w celach publikacji (LevSinov 2009; Sestra Stefania 2010).
Teksty wprowadzajace do poradnikéw wykorzystuja czesto konwencje litera-
tury pisanej, autobiograficznej, pozwalajace budowac nastroj, przywota¢ uwia-
rygadniajace charakterystyki osob i miejsc (Kazarceva 2010: 6; Bykova 2012:
8-9). Opisywane w nich spotkanie redaktorki ksigzki ze znachorka wydaje si¢
poczatkowo przypadkowe, jednak z uptywem czasu redaktorka z niedowiarka
zmienia si¢ w uczennicg, zwolennika, niemal wyznawceg uzdrowicielki, zaczyna
dostrzega¢ w tym spotkaniu ingerencj¢ sit wyzszych. Takie swiadectwa prze-
miany stanowi¢ maja swoiste exemplum, nie tylko dowod na istnienie neozna-
chorki, ale takze przyktad sceptyka nawrdoconego pod wplywem autopsji i ob-
serwacji praktyk neoznachorskich (Sestra Stefanid 2010: 11-14; Bykova 2012:
10-15).

Potwierdzenie mocy sprawczej zamow

Przeswiadczenie o odpowiedniej wiedzy ludowych znachorek, ich nadprzy-
rodzonej sile i jej skutecznosci sktaniato nosicieli tradycyjnej kultury ludowe;j
do zwracania si¢ do nich o pomoc w sytuacjach kryzysowych, jako autorytetow
uznanych w danej spotecznosci. Nowy wydawniczy kontekst, w ktérym prezen-
towane sg ludowe zamowy, zaktada fizyczne oddzielenie nadawcy/autora neoza-
mow od ich adresata/czytelnika. Tradycyjny, bezposredni kontakt ze znachorem,
ktorego moc potwierdzata autopsja lub $wiadectwa oséb z lokalnej spotecznosci,
nie wymagatl dodatkowego udowadniania skutecznosci praktyk, jednak w przy-
padku pisemnego przekazu wiedzy uwiarygodnienie efektywnosci inkantacji
okazuje si¢ niezbedne.

Potwierdzi¢ moc sprawczg publikowanych formul magicznych i jednoczesnie
udowodni¢ istnienie neouzdrowicielek majg takze listy ludzi, ktérym neozna-
chorki pomogty, lub prosby i pytania szukajacych u nich pomocy (Sestra Stefania
2010: 161-186; Stepanova 2009a: 661-690). Petenci deklaruja absolutng pew-
no$¢ co do skuteczno$ci porad Stiepanowej w rozwigzywaniu ich problemow,
przywotujac w charakterze gwarancji znane im przyktady osob, ktore owej sku-
tecznosci doswiadczyty (Stepanova 2012: 20, 32).

Listy, wedlug okreslenia Stefanii Skwarczynskiej, maja ,,charakter zastepczy”
(Skwarczynska 2006: 109), poniewaz s3 ekwiwalentem bezposredniej rozmowy,
w sytuacji, gdy — z réznych wzgledow — jest ona niemozliwa do przeprowadze-
nia. Czytajac korespondencje neoznachorek i petentdw, czytelnik staje si¢ wigc
swiadkiem takiego zastgpczego dialogu, na podstawie ktorego dokonaé moze
oceny postaw i intencji interlokutorow. Wspomniana Stiepanowa publikuje takze
listy od innych uzdrowicieli z Rosji, krajow nadbattyckich czy z Chin, ekspo-
nujace jej autorytet w srodowisku podobnych specjalistow (Stepanova 2009a:
567-602, 2009b: 499-538).
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Tre$¢ poradnikéw, mimo iz adresowana jest do niezbyt wymagajacego ma-
sowego czytelnika, nie moze jednak przeczy¢ wiedzy wspolczesnego cztowieka
o $wiecie, musi taczy¢ tradycje i wspolczesnosc, co autorzy poradnikow osiagaja
przez odwotanie si¢ do jakoby naukowych przestanek. Na przyktad, stowa wyko-
rzystane w tytule niniejszego artykutu: ,,Popros wodg o pieniadze”, zaczerpniete
zostaty z nazwy poradnika Krasnowej (Krasnova 2011: 17), w ktérym neozna-
chorka uczy, jak podporzadkowac sobie ten zywiot. W tradycji ludowej personi-
fikacja zywiotow byla przyjmowana a priori, wynikala z 6wczesnego stanu wie-
dzy o $wiecie. Wiedza wspdtczesnego czlowieka o zjawiskach przyrody wymaga
uzasadnienia naukowego takiej interpretacji zywiotu, w poradniku Krasnowe;j
znajdujemy wiec nastepujace wyjasnienie:

Woda ma zadziwiajace wlasciwosci — pamiceta to, co jej przekazano. (...) Naukowcy
z roznych krajow badaja, jak zmienia si¢ woda pod wptywem stow, rdznej muzyki,
ludzi, ktérzy przy niej posiedza, wyszeptanej modlitwy. Uczeni wiele madrych
stéw moéwia, a ja prosto wyjasniam (Krasnova 2011: 14).

Odwotanie do teorii zmiany wlasciwosci wody wskutek oddziatywania na nig
réznych czynnikéw znajdujemy takze w zbiorze Siostry Stefanii pt. ,,Woda speni
wasze zyczenia”. Prezentujac mozliwos¢ strukturyzowania wody przez zamowy,
autorka konstatuje: ,,Bogu dzigki, wspolczesna nauka znalazla wyjasnienie tego
zjawiska, bo wczesniej uznawano to za czarodziejstwo” (Sestra Stefanid 2011: 12).
Uzywanie ogolnikow (naukowcey z réznych krajéw, wspdtczesna nauka), sugeru-
jacych silne naukowe podstawy magii, ma w zalozeniu zaspokoi¢ potrzebe racjo-
nalizmu adresata poradnika, bezbolesnie potaczy¢ dwa rézne systemy przekonan
traktujace o sposobie funkcjonowania cztowieka i §wiata. Obie przywotane neo-
znachorki nie wskazuja ani autorow teorii, ani tytutéw publikacji dowodzacych,
ze woda styszy 1 pamiegta, ale mozna przypuszczaé, iz nawiazuja do cyklu ksigzek
wydanych przez Masaru Emoto z Japonii, ktdry ponad dziesi¢¢ lat prowadzit eks-
perymenty w dziedzinie zamrazania wody (Emoto 2004; Emoto, Fliege 2009). Na
podstawie wynikéw tych badan stworzyt on niepotwierdzong w recenzowanych
czasopismach pseudoteori¢ naukowa dotyczaca pamigci wody, czyli domniema-
nego gromadzenia i przechowywania przez nig informacji, takich jak wiadomo-
$ci, emocje, uczucia, stany swiadomosci. Zgodnie z tg teoria, mozna wptywac na
strukture zamarzajacej wody za pomoca pozytywnych mysli (modlitwy, spokoj-
nej muzyki, okreslonych stow zapisanych na etykietkach przyklejanych do butel-
ki), ktore emitowane przed jej zamarznigciem powoduja, ze krysztaty przybieraja
regularne formy. Ta modyfikacja struktury wody, pod wptywem wysytanych do
niej w ten sposob wibracji, ma ja czyni¢ podobna do struktury ptynéw ustrojo-
wych cztowieka, dzieki czemu woda jest znacznie lepiej przyswajana przez ludzki
organizm.
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Takze rzekoma ogromna sita sprawcza stowa przedstawiana jest w poradnikach
jako fakt naukowo zweryfikowany, a przy tym na tyle znany, ze nie wymagaja-
cy przywolywania szczegdtow uzasadniajacego go dochodzenia naukowego. Na
przyktad redaktorka Sytina stwierdza: ,,Stowo samo z siebie wiada ogromng sitg,
a nauka znalazta wyjasnienie tego. Ale ja nie bede wam o tym opowiadac” (Sytina
2009: 20). Réwniez Siostra Stefania utrzymuje, nie odsytajac jednak do zadnych
wiarygodnych zrédet, ze oddziatywanie sity stowa na rosliny zostato juz naukowo
dowiedzione, wigc i na cztowieka muszg one dziata¢ (Sestra Stefania 2010: 21-22).
Autorytetami przywotywanymi dla potwierdzenia mocy stowa w zamowach by-
wajg takze konkretni uczeni, na przyktad Wilhelm von Humboldt, X VIII-wieczny
badacz jezyka, czy teolog prawostawny o. Pawet Florenski, ktdrych poglady in-
terpretowane sg tendencyjnie, adekwatnie do potrzeb uzasadnianej teorii zamow
(Aleksandrov i in. 1995: 5-6). Niekiedy zbiory neozamow opatrzone sg stowem
wstepnym osob ze stopniem naukowym (Zolotuhina 2006).

Wedlug Burszty, w wyniku komercjalizacji kultura stala si¢ kolektywnym
zbiorem ,,elementéw podatnych na wymiang i faczenie z innymi zbiorami o po-
dobnej naturze” (Burszta 2008: 61). W przypadku omawianego piSmiennictwa
magicznego uwiarygadniajace wlasciwosci synkretyzmu tradycji magii ludowe;j,
religii i nauki wzmacniane sg dodatkowo przez polaczenie z obcymi tradycjami
religijnymi czy magicznymi ,,0 podobnej naturze”. Na przyktad, krotkie stwier-
dzenie Stiepanowej, ze astrologia jest tak stara, iz nawet w Biblii si¢ o niej wspo-
mina, a magowie dotarli do nowonarodzonego Chrystusa dzigki przepowiedniom
z gwiazd, wlaczy¢ ma wrézbiarstwo do kregu tradycji chrzescijanskiej (Stepano-
va 2009b: 614-615). Siostra Stefania rozwiewa watpliwosci czytelnikow scep-
tycznie nastawionych do synkretyzmu réznych tradycji religijnych, eksponujac
zbieznos¢ funkcji zaczerpnigtych z nich elementow:

Wielu uwaza za dziwne wystepowanie w zagovorah poganskich wierzen i chrze-
Scijanskich tradycji, szczegdlnie modlitw, znaku krzyza. Niczego dziwnego w tym
nie ma, jesli wzig¢ pod uwagg, po co si¢ to wszystko wykonuje. Trzeba wprowa-
dzi¢ cztowieka w okreslony stan, w ktérym zostang wytworzone emocje, niezbgd-
ne do pracy z wodg (Sestra Stefania 2010:18) .

Pod nadrzgdnym hastem uprawiania magii w imi¢ dobra, taczone sg i spekula-
tywnie interpretowane rézne wierzenia i praktyki. Takie caloSciowe postrzeganie
zjawisk kulturowych o réznorakiej proweniencji skutkuje wiaczaniem do porad-
nikdw magicznych, obok tradycyjnych zamdéw rosyjskich, takze talizmanow ru-

' Por. wypowiedz E. Krawczenko, doktora nauk pedagogicznych, na temat synkretyzmu religii,
magii 1 nauki zawarta w ,,Stowie do czytelnika” w poradniku Zototuchiny: ,,Przejawiajac gtgboki sza-
cunek wobec kazdej religii, autorka opiera si¢ na wielowiekowym do§wiadczeniu znachorstwa, wyko-
rzystuje w swojej praktyce zywe stowo modlitwy, niewyczerpang skarbnice poezji zaméw ludowych,
organicznie taczac to wszystko ze wspolczesnymi osiagnigciami psychologii i parapsychologii” (Zolo-
tuhina 2006).
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nicznych z tradycji nordyckiej, okultystycznych kart tarota (Zolotuhina 2009:
116, 123), zasad numerologii (Vladimirova 2011: 507), astrologii czy synkre-
tycznej religii afroamerykanskiej voodoo (Stepanova 2009b: 487-499, 613-629),
i spreparowaniem czego$ w rodzaju magii uniwersalnej. Na przyklad Krasnowa
zamieszcza w swoim poradniku zaklgcia rzekomo przekazane jej przez attajska
szamanke, zapewniajagc czytelnika, ze ich moc sprawcza sprawdzila i ulepszy-
fa. Zapozyczone szamanskie inkantacje prezentowane sg w jezyku rosyjskim,
niekiedy z fragmentami prawdopodobnie w jezyku altajskim, zapisanymi cyry-
lica, na przyktad: Moe bud’ pri mne, i po drugomu ne byvat’. Aiikkol-bykol, na-
samim bakyr, vsamyer-yzek, atim-balykoj. Zamykati slovami tajnymi (Krasnova
2011: 134). Wedhug typologii sposobow uprawomocnienia praktyk ekstrasensow
zaproponowanej przez Lindquist, powyzsze odwotania neoznachorek do niero-
syjskich tradycji nalezatoby zakwalifikowa¢ jako ,,legitymizacje przez obcos¢”
(Lindquist 2001: 16-17).

Spekulatywne interpretowanie i taczenie trzech sposobow wyjasniania $wia-
ta — racjonalnego, teologicznego i magicznego, ma zapewne, w zalozeniu auto-
row poradnikéw, niwelowaé watpliwosci wspolczesnego czytelnika wynikajace
z konfliktu pomi¢dzy swiadomoscia istnienia neutralnych aksjologicznie zwigz-
kow miedzy cztowiekiem i przyroda a potrzeba ich egzystencjalnego, wartosciu-
jacego wyjasniania.

Szlachetno$¢ intencji

Migdzy innymi ze wzgledu na dostepnos¢ prezentowanych publicznie ,,pa-
nacedw magicznych”, neozamawiaczki muszg zabezpieczy¢ si¢ przed ewen-
tualnymi zarzutami szkodliwosci zarowno duchowej, jak i fizycznej swoich
zabiegow. Stad w rosyjskich poradnikach magicznych pojawiaja si¢ wyjasnie-
nia stanowiska neoznachorek wobec medycyny naukowej oraz stosunku do
religii prawostawnej, ktore maja dowodzi¢, ze ich dziatalnosci przyswie-
ca jedna z naczelnych zasad etycznych medycyny — ,,Po pierwsze nie szko-
dzi¢”. Czgste w analizowanych publikacjach odwolania do chrzescijanskiego
Boga, tradycji biblijnej, prawostawnych $wigtych ostabiaja czujnos¢ ewentu-
alnych odbiorcow watpiacych w zgodnos¢ praktyk magicznych z religig pra-
wostawng. Wiele poradnikéw zawiera swoiste deklaracje programowe neo-
uzdrowicielek, odzegnujgcych si¢ od czarnej magii i zapewniajacych, ze
propaguja wylgcznie biata magi¢ Siostra Stefania nawotuje w jednym ze swoich
poradnikow:

Nagovory czyncie tylko dla dobra. Nie probujcie nigdzie szukaé tekstow do ,,czar-
nych” rytuatéw — klatw 1 innych podobnych. Ja specjalng ochron¢ natozytam na te¢
ksiazke: jesli poznacie ,,czarne” stowa i zechcecie ich uzy¢, to nie tylko nic z tego
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nie wyjdzie, ale takze ,,biale” zamowy, ktore zechcecie wziac z mojej ksigzki, prze-
stang dziatac. (...) A ztych ludzi Bog rozliczy (Sestra Stefania 2011: 10).

W poradnikach magicznych mozna natkna¢ si¢ takze na apele, by czytelnicy
konsultowali si¢ z lekarzami, po czym powinni zamowami wzmocni¢ dziatanie
przepisanych lekow i zabiegéw (Sestra Stefanid 2011: 10). Magia neoznachorska
1 medycyna naukowa prezentowane sg w tych publikacjach jako dziedziny kom-
plementarne. Neoznachorki uznajg diagnostyke metodami medycyny naukowej za
uzupetniajacg w rozpoznaniu chordb o etiologii magicznej, na przyktad nastanych
za pomocg stowa. Jesli badania nie wykazujg somatycznych przyczyn, na przy-
ktad sktonnosci do przeziebien, famliwosci kosci czy tendencji do zmian skérnych,
zrédtem dolegliwosci jest urok (Bazenova 2010b: 25). Zgodnie z tg logika, takze
w przypadku bezsilnosci lekarzy wobec choroby lub niemoznosci rozpoznania jej
przyczyn, uznac nalezy, iz schorzenie powstato na podtozu empirycznie nieweryfi-
kowalnym i zastosowa¢ adekwatne remedium (Stepanova 2009b: 87-88).

Zapewnienia o szlachetnos$ci intencji autorow oraz namawianie do konsulta-
¢ji medycznych sg, jak mozna przypuszczaé, migdzy innymi efektem strategii
ochronnej wydawcow wobec dziatan wtadz prawodawczych w Rosji, majacych
na celu ograniczenie praktyk okultystycznych ze wzgledu na ich szkodliwos¢'.
Niezaleznie od staran neoznachorek, by wykazaé zaréwno dobre pobudki, jak
1 zgodnos¢ tresci publikacji z religia prawostawna, stanowisko Rosyjskiej Cerkwi
Prawostawnej pozostaje od wiekdw niezmiennie negatywne wobec wszelkiej
ezoteryki. Sama mozliwos$¢ kontaktu cztowieka ze swiatem duchowym nie jest
przy tym podawana w watpliwos¢. Zasadnicza rdznica wigze si¢ z odmiennymi
adresatami tych relacji, bowiem wedlug nauki Cerkwi istniejg dwa przeciwstaw-
ne zrodta wlasciwosci paranormalnych — boskie i demoniczne. Wskazowki neo-
znachorek dotyczace koniecznosci poddania si¢ pokucie, uczestnictwa w liturgii,
otaczania si¢ atrybutami prawoslawia (ikony, $wiece, Biblia) duchowni wyja-
$niajg strategia kamuflazu stosowana przez ezoterykow w celu zmylenia nieswia-
domego klienta (np. Igumen 2006).

Podsumowanie

Z punktu widzenia wydawcy poradnika wiedzy magicznej tekst ludowej in-
kantacji, utrwalony wczesniej w zbiorach etnograficznych, jest tworzywem dla

'"'Na poczatku XXI w. zainteresowanie Rosjan ezoteryka i magig o roznej proweniencji kulturowej
okazato si¢ na tyle silne, ze w 2007 i 2010 r. podejmowano proby wprowadzenia ustawowego zakazu
reklamy praktyk okultystyczno-mistycznych (wrézbiarstwa, szamanizmu, spirytyzmu, jasnowidztwa,
magii itp.), ktorych wykonawcy nie posiadajg odpowiednich uprawnien (Podosenov 2010). Jednak sta-
rania te nie daty widocznych rezultatow; nadal prawodawstwo rosyjskie poszukuje wiasciwego rozwig-
zania problemu, jakim sa szarlatani, wykorzystujacy wiarg wspotczesnych Rosjan w rozwigzywanie
wszelkich trudnosci za pomocg magii (Malover’an 2013).
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produktu, ktory moze by¢ dochodowy jako tatwo dostgpny substytut ustug ofero-
wanych na przyktad przez wiejskie znachorki. Ludowy tekst magiczny okazuje
si¢ jakby dwukrotnie wyrwany z kontekstu. Najpierw zbieracze folkloru utrwalili
pozyskane formuty magiczne, wprowadzajac je niejako w stan uspienia na kar-
tach drukowanych zbiorow, poza zywa praktyka ludowa. Z tego stanu bezruchu
oraz z kontekstu naukowej analizy zamowy zostaly ponownie wyrwane przez
autoréw wspotczesnych poradnikéw magicznych i przeniesione do zywego obie-
gu kultury popularnej, a nastgpnie rowniez do praktyki znachorskiej. Wspdlna
cecha wszystkich analizowanych publikacji jest tendencja do amplifikacji, czyli
rozbudowania i wzbogacania sztucznie ozywionych tradycji ludowego znachor-
stwa. Przykladem takich zabiegdw jest uzupetnianie przekazu neoznachorskiego
uzasadnieniami efektywnosci inkantacji odwolujacymi si¢ do teorii pseudonau-
kowych, dowodzenie komplementarnosci magii i medycyny czy zamieszczanie
epistolarnych $wiadectw skutecznosci prezentowanych metod, a takze synkre-
tyczne taczenie tradycji magicznych réznych kregow kulturowych. Jednoczesnie
konieczne okazuje si¢ zachowanie rownowagi migdzy nowatorstwem i tradycja,
poniewaz jej naruszenie spowodowatoby spadek wiarygodnosci przekazu neo-
znachorskiego. W zwiazku z powyzszym w poradnikach pojawiaja si¢ sygnaty
tradycyjnosci, takie jak wiek neoznachorki, jej odlegte miejsce zamieszkania czy
koligacje rodowe, legitymujace kompetencje w zakresie wiedzy i umiejgtnosci.

Teksty analizowanych poradnikéw skierowane sg do przewidywanego czy-
telnika, i owa swiadomos¢, ze istnieje konkretny odbiorca o okreslonym zasobie
wiedzy, narzuca konieczno$¢ adekwatnego formutowania wypowiedzi literac-
kiej, tak by byla ona odbierana jako wypowiedz werystyczna. Uwzglgdniajac
zilustrowane powyzej cechy charakterystyczne wspotczesnych rosyjskich porad-
nikow magicznych, strategi¢ prezentacji postaci neoznachorek i ich ezoterycznej
spuscizny okresli¢ mozna zapozyczonym z dziedziny dziennikarstwa terminem
»pakt faktograficzny”, stworzonym przez Zygmunta Bauera (Bauer 2008: 259).
Ow ,,pakt” kaze nie tylko nadawcy widzie¢ czytelnikéw jako ludzi realnych, zyja-
cych w pewnych warunkach, wyposazonych w zasob konkretnych doswiadczen,
ale obejmuje rowniez osobe nadawcy. Dla czytelnika autor tekstow o przeznacze-
niu uzytkowym, a wigc takze poradnikéw magicznych, jest mieszkancem fizykal-
nie istniejgcego $wiata, kims$ realnym. Identyfikacja postaci neoznachorki przez
odbiorce porad magicznych jako cztowieka z krwi i kosci jest wiec warunkiem
komercyjnego sukcesu publikacji. Ksigzka opatrzona nazwiskiem uzdrowicielki
staje si¢ rodzajem posrednika, ktorego zadaniem jest zjednywanie klientow. Wa-
runkiem pozyskania nabywcow ustug nowej zamawiaczki jest przekonanie ich
o wiarygodno$ci autorki, jako gwarancji efektywnosci jej towaru.

Slowa kluczowe: magia, zaklecia ludowe, poradniki, folklor, literatura uzytkowa, kultura
popularna
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Agnieszka Golgbiowska-Suchorska

‘ASK WATER FOR MONEY’. HEALING TRADITIONS IN
CONTEMPORARY RUSSIAN GUIDEBOOKS ON MAGIC

(Summary)

Since the 1990s, there has been a back-to-the-sources trend in post-Soviet Russian
society. The publishing industry responded by issuing Russian folk magical texts that
were written and signed by alleged ‘witch doctors’. In the current era of wide availability
of print, radio, television and the Internet, folk and pseudo-folk spells in Russian publica-
tions have become a part of the information circle spanning the sphere of traditional folk-
lore, contemporary popular culture, and contemporary folklore. In this article, I analyse
the guidebooks on magic that belong to this sphere of popular culture. These publications
were based partly on traditional folk magic analysed in ethnographic research, and magic
practised by contemporary female ‘witch doctors’. These publications draw on traditional
folklore and render it for contemporary readers’ needs.

Collections of magical texts represent a kind of ‘commercial magic’. It combines
various cultural and religious traditions in order to form an attractive product for clients
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who seek help in critical situations in their lives. In this article, I characterise a number
of modifications to magical folk tradition and ways of presenting it in chosen guidebooks
available on the Russian publishing market.

Key words: magic, folk spells, guidebooks, folklore, applied literature, popular culture
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URIANCHAJOWIE — PASTERZE ,PEPOWINA ZWIAZANI
Z ALTAJEM”. KRAJOBRAZ JAKO ZRODLO TOZSAMOSCI
MONGOLSKICH NOMADOW'

Wprowadzenie

Urianchajowie sg jedng z najliczniejszych grup ojrackich® zyjacych na terenie
ajmaku’ Chowd* w Mongolii Zachodniej. Wspétczesnie ich liczbe szacuje si¢ na
okoto 26 tys. osob. Urianchajowie od pokolen prowadza koczowniczy tryb zycia.
Jako nomadzi, hodujacy krowy, owce, kozy oraz jaki, kazdego roku niestrudze-
nie przemieszczaja si¢ z miejsca na miejsce w poszukiwaniu wody i strawy dla
swoich zwierzat. Latem wybieraja koczowiska potozone w najwyzszych partiach
gor, natomiast jesienia, gdy robi si¢ chlodno, a dzieci ida do szkoty — schodza
w doliny. Tylko nieliczni nomadzi zim¢ sp¢dzaja w niewielkich murowanych
siedzibach; wigkszos¢ przez caty rok mieszka w jurtach.

W trakcie corocznych wedréwek przemierzaja dziesigtki, a czasem nawet
setki kilometrow. Trasy ich przekoczowan nie sg jednak zupetnie przypadkowe,
Urianchajowie zawsze bowiem poruszaja si¢ dobrze znanymi szlakami. Wedro-
wanie w obrgbie ,,pasterskiego krajobrazu” powinno wszakze odbywac si¢ we-
dtug okreslonych regut (por. Humphrey, Sneath 1999; Mréz 1977; Mroz, Oledzki

' Artykut powstal w ramach grantu MNiSW , Krajobraz jako zrodto tozsamosci mieszkaficow Mon-
golii” (kier. £. Smyrski), nr umowy 0941/B/H03/2010/38.

% Ojraci (mong. Ojrad) stanowig jedng z grup Mongotéw Zachodnich. Uwaza si¢, ze wywodzg si¢
z okolic gor Altaju. Wsrod Ojratow wyroznia si¢ wiele pomniejszych grup etnicznych, m.in. Bajatow,
Choszutow, Czorosow, Derbetow, Eletow, Kalmykow, Mjangatow, Torgutéw i wlasnie — Urianchajow.
Obecnie grupy ojrackie zamieszkujg m.in. tereny Mongolii, Rosji oraz Chin (zob. Birtalan 2003; Szmi-
gielska 2012).

* Ajmak — jednostka podziatu administracyjnego w Mongolii, odpowiednik polskiego wojewddztwa.

* Chowd (w literaturze polskojezycznej znany takze jako Kobdo) — peryferyjny ajmak, bedacy nie-
gdys obszarem $cierania si¢ wptywow rosyjsko-mandzurskich; handlowe, urzednicze i administracyjne
centrum Mongolii Zachodniej. Dzi$ ajmak ten znany jest ze swego zroznicowania kulturowego, etnicz-
nego i religijnego.
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1980; Sneath 2007). Cho¢ jako koczownicy Urianchajowie nie sg $cisle przypisa-
ni do konkretnego terytorium, to jednak ich domem sa niewatpliwie géry Altaju.
Gory, z ktoérymi laczy ich co$ wigcej niz tylko styl zycia czy sentyment. Kazda
kolejna podroz jest tutaj postrzegana jako wielkie wydarzenie, ktérego znaczenie
dalece wykracza poza zwykly rytm codziennych obowigzkéw. Moment przeko-
czowania musi zosta¢ wczesniej skrupulatnie okreslony. Zazwyczaj juz kilkana-
$cie dni przed wyjazdem, wieczorem, wszyscy domownicy, skupieni wokot gal
golomt® (piecyk w centrum jurty), starannie konsultujg informacje i wskazéwki
zawarte w ,tradycyjnym” pasterskim kalendarzu. Jedni zaznaczaja, ze nie chca
przekoczowywaé w dniu psa®, inni upewniajg si¢, czy oby na pewno nastepny
dzien owcy nie wypada we wtorek. Urianchajowie zgodnie jednak podkreslaja,
ze w tym szczegbdlnym dniu nalezy zatozy¢ najlepsze, odswietne ubrania. Mo-
ment przekoczowania jest wszakze wyjatkowy — Attaj ,,przyglada si¢” wowczas
ludziom ze szczegdlna uwaga.

Wydaje mi si¢, ze to wlasnie owa niezwykla relacja z Attajem sprawila, ze
za kazdym razem, gdy w trakcie trzech miesiecznych wyjazdéw badawczych
(pomiedzy lipcem 2009 r. i wrzesniem 2011 r.) odwiedzalam pasterzy zyjacych
w najwyzszych partiach gor (w regionach Duut i Monchchajrchan), miatam wra-
zenie, ze czas si¢ dla nich zatrzymat. Gdyby nie wszechobecne baterie stoneczne,
koreanskie kosmetyki i talerze satelitarne, dzigki ktorym pasterze wieczorami
ogladaja stynne mongolskie choszin szog (kabarety) oraz rosyjskie seriale krymi-
nalne, mogtabym uznaé, ze Urianchajowie zyja w ,,bezczasowosci”, nie niepoko-
jeni przez transformacje ustrojowe czy konsekwencje przemian ekonomicznych,
z ktorymi wspolczesnie boryka sie Mongolia. I to wlasnie specyficzna wiez tej
grupy z gérami stata si¢ gldwnym przedmiotem mojego zainteresowania.

W niniejszym artykule analizuje urianchajskie praktyki przestrzenne, a takze
charakter relacji, jakie tacza pasterzy z Altajem. Szczegdlng uwage przywiazuje
do urianchajskich koncepcji krajobrazu i przyrody oraz wptywu, jaki koncepcje
te wywierajg nie tylko na konstruowanie indywidualnych oraz zbiorowych toz-
samosci, ale takze na wytworzenie specyficznego poczucia jednos$ci, wspdlnoto-
wosci 1 wspotodpowiedzialnosci wsrdd pasterzy, a takze pomigdzy nimi a inny-
mi bytami ,,zamieszkujacymi” attajski krajobraz. W celu nakreslenia charakteru

>W artykule stosuje zasady transliteracji wspdtczesnego jezyka mongolskiego opracowane przez
Jana Rogalg — mongoliste z Zaktadu Turkologii i Azji Srodkowej Uniwersytetu Warszawskiego (Rogala
2007).

¢, Tradycyjny” mongolski kalendarz jest oparty na dwunastoletnim cyklu zwierzecym, w ktérym
kolejnym latom zostali przypisani ,,zwierzgcy opiekunowie”. Poszczegolne lata kalendarzowe nosza na-
zwy zwierzat. Mamy zatem: rok zajaca, smoka, weza, konia, owcy, malpy, kury, psa, $wini, myszy, byka
i tygrysa. Do nazw zwierzat dolacza si¢ zazwyczaj nazwy pigciu elementow (drzewo, ogien, ziemia,
zelazo, woda), pieciu barw (niebieska, czerwona, zo6lta, biata, czarna) lub pigciu kierunkow (wschod,
potudnie, $rodek, zachdd, pdétnoc). W analogicznym cyklu nastgpuja po sobie dni (dwunastodniowy
cykl roczny) oraz godziny w ciagu doby. Kalendarz ten, ktéry Mongotowie przejeli od Chinczykéw i za-
adaptowali w XIII w., zostal w 1941 r. oficjalnie zastapiony kalendarzem gregorianskim. Nadal pozosta-
je jednak niezwykle istotnym elementem codziennego zycia Mongotéw (Bawden 1994; Berzin 1996).
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owych zaleznos$ci oraz odpowiedzi na pytanie, w jaki sposob przyroda moze stac
si¢ zrodlem tworzenia identyfikacji, analizuj¢ najpierw samo zjawisko koczowa-
nia — ruchu, ktory z perspektywy urianchajskich pasterzy mogtby zosta¢ okreslo-
ny mianem ,,bezruchu”.

Ruch, ktéry jest bezruchem

O uroczystym charakterze przekoczowania pisal migdzy innymi Stawoj Szyn-
kiewicz (1986). Ujat to nastepujaco:

W dniu wyjazdu mtodzi mezczyzni urzadzajg zawody — rywalizujg ze soba, po-
pisujac si¢ umieje¢tnosciami jezdzieckimi, $miatoscig 1 walecznoscia. Kiedy tylko
kto$ zauwazy taka przemieszczajaca si¢ karawang, szybko biegnie do jurty, aby
przygotowac herbatg. Wynosi jg na zewnatrz i cz¢stuje podroznych. Oto i dowod
goscinnosci. Ci, ktorzy sa w drodze, staja si¢ gos¢mi kazdego, kto mieszka w ste-
pie. Mozna powiedzie¢, ze rytuat ten jest negacja fundamentalnej zasady koczow-
niczego trybu zycia — jest zaprzeczeniem zmiany. Rytual wyraza ciggtos¢, wyide-
alizowang stato$¢ i trwalo$¢ miejsca zajmowanego w przestrzeni (Szynkiewicz
1986: 19).

Wprawdzie niniejszy cytat wskazuje na szczego6lny charakter momentu prze-
koczowania, niemniej znacznie bardziej istotne wydaje mi si¢ to, co moéwi nam
on o charakterze samego ruchu. Szynkiewicz pisze bowiem, ze zwyczaj doty-
czacy czestowania karawany herbata jest w istocie swego rodzaju zaprzecze-
niem zmiany — wyraza ,,trwato$¢ miejsca zajmowanego w przestrzeni”. Caroline
Humphrey (1995: 142-144) w jednym ze swych artykutow takze powoluje si¢
na powyzszy fragment, zaczerpniety z pracy polskiego badacza. Analizujac go,
uznaje, ze mamy tutaj do czynienia ze zrytualizowana podrdza, ktéra sama w so-
bie jest czym$ w rodzaju przestrzennej fazy liminalnej. Cho¢ bowiem pasterze
opuscili juz znane sobie miejsce (pastwiska, na ktorych przebywali do tej pory),
to nie wkroczyli do ,,innosci”. Badaczka zaznacza, ze aby lepiej to zrozumiec,
powinnismy przyjrzec si¢ egocentrycznej wizji $wiata, ktérg sama uznaje za cha-
rakterystyczna dla ,,wladczego krajobrazu” (ang. chiefly landscape). Istotng rolg
odgrywa tutaj niebo (mong. tenger, staromong. tenggri) — zrodto swiatla, ciepta,
deszczu, ale takze pomyslnosci oraz przeznaczenia (mong. zaja)’. O tym, jak

"W literaturze mongolskiej mozna znalezé wiele przyktadéw poswiadczajacych, ze chanowie mon-
golscy czgsto prosili fenger o pomoc i btogostawienstwo. O. Purev oraz O. Purvee Gurbadaryn pisza,
ze kazde powodzenie Czyngis-chana bylo przypisywane wstawiennictwu, jakie wladca 6w otrzymat od
tenger (Purev, Purvee Gurbadaryn 2008: 157-158). W okresie panowania dynastii Czyngisydow wiara
w niebo stala si¢ jakoby podstawowym elementem mongolskich wierzen. W Tajnej Historii Mongotow
(2005: 29-32) czytamy, ze narodziny Czingis-chana byly aktem woli Nieba. Zgodnie z kronika, Czyngis
narodzit si¢ z polecenia i woli Niebios. Wielu mongolskich arystokratow wierzyto, ze takze maja boskie
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wielkie znaczenie przydaje si¢ mu w kulturze mongolskiej, pisatam juz w innym
miejscu (Szmigielska 2012). Mongotowie do tej pory w chwilach podniostych
okreslajg siebie mianem fengerlig ard tiimen, co oznacza ,,niebianski lud”. Samo
tenger jest potezng sita sprawcza. Co najwazniejsze jednak — jest wieczne (mong.
mdnch, staromong. mdnke), a jako takie pozostaje symbolem statosci i niezmien-
nosci. Zwigzek z niebem byl zawsze dla Mongoléw — przynajmniej tych zy-
jacych w stepie — niezwykle istotny (Bira 2004, 2006; Czinbat 2009). Oyunge-
rel Tangad zauwaza, ze pasterze czgsto mowia o sobie, iZ sa deeszee charctaj
chiimiis — ,,Judzmi ze wzrokiem skierowanym do gory” (Tangad 2013: 82). Kaz-
dy kolejny przystanek podczas koczowania — jak pisze Humphrey — rozpoczyna
si¢ zatem od ponownego ustanowienia relacji pomi¢dzy nomadami a niebem.
Egocentryczna wizja §wiata charakteryzujaca to, co badaczka okreslita mianem
»wladczego krajobrazu”, miataby zatem opiera¢ si¢ na przekonaniu, ze dla danej
rodziny pasterskiej ,,srodek” przestrzeni/swiata bedzie znajdowat si¢ zawsze tam,
gdzie jej jurta/domostwo. Badaczka stwierdza: ,,kazde gospodarstwo, jako ulo-
kowane w centrum kosmosu, staje si¢ axis mundi” (Humphrey 1995: 143). Jego
tacznos¢ z niebem ma symbolizowaé pionowa strézka dymu unoszaca si¢ z gal
golomt oraz drewniane zerdzie (mong. bagana) podtrzymujace konstrukcje jurty.
Tak rozumiane ,,centrum” nie odnosi si¢ zatem do konkretnego punktu na hory-
zoncie — chodzi tutaj raczej o centralno$¢ wyznaczang przez pojecie pionowosci,
dla ktérego samo polozenie na ziemi nie ma wigkszego znaczenia. Relacja z ten-
ger — bez wzgledu na to, gdzie dana rodzina aktualnie przebywa — jest zawsze
ustanawiana tak samo. Mozna wiec powiedzie¢, ze jurta i jej domownicy sa w tej
perspektywie ruchomym ,,$rodkiem” — ruchomym axis mundi (Humphrey 1995:
142). Jakie konsekwencje ma takie ujgcie dla postrzegania krajobrazu?

Wydaje si¢, ze Szynkiewicz, piszac, iz zwyczaj czgstowania podrdznych her-
bata ,,wyraza ciggtos¢, wyidealizowang statos¢ i trwalos¢ miejsca zajmowanego
w przestrzeni”, wskazuje na to, ze koczowanie w Mongolii to taki rodzaj podro-
zowania, ktore tak naprawde podrézowaniem nie jest. Humphrey, dla wytluma-
czenia owego zjawiska, nakreslita niezwykle ciekawa koncepcje srodkowosci,
ktorej podstawa ma by¢ relacja taczaca ludzi z fenger. Chciatabym jednak za-
znaczy¢, ze nie wszedzie w Mongolii tenger odgrywa tak istotng role. W trakcie
rozméw, ktore przeprowadzitam z Urianchajami, ,,niebo” pojawiato si¢ raczej
sporadycznie, mimochodem, i bylo wspominane wtasciwie jedynie przez tych
pasterzy, ktorzy koczujg w nizszych partiach gor — w bliskim sgsiedztwie Chat-
chaséw, Mjangatow oraz obszarow stepowych. Nomadzi zyjacy blizej o$niezo-
nych szczytdw, pytani o to, komu ofiarowuja deed? (ofiarg z pierwszej herbaty
zaparzonej tuz po przybyciu na nowe pastwiska), czesciej wygtaszali tego rodza-
ju opinie:

pochodzenie — sa synami Nieba, Niebianskimi Postannikami. Koncepcja ta miata wielkie znaczenie dla
tworzenia poczucia jednosci Mongotéw (Purev, Purvee Gurbadaryn 2008: 98).
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Po urianchajsku (...) to méwimy tak: ,,Altaj Delchij, Altaj Delchij sawdag, minij
Altaj Delchij ba tiinij sawdag [O Altaj Delchif®, o sadwagu (duchu opiekuficzy) Al-
taj Delchij, o méj Altaj Delchij i jego sawdagu], zwrdécie na nas uwage, otoczcie
nas opieka, ochroncie nas! My od zawsze was szanujemy i zawsze oddajemy wam
czes¢”. A tacy pol-Urianchajowie to jeszcze prosza tenger. Kazachowie z kolei
méwia Kudaj — Kudaj Sachtaj Dziuwsan [?7]. Kazachowie obowigzkowo wlaczaja
niebo, u nich obowiagzkowo musi by¢ wlaczone niebo — niebo, ziemia i sawdag — te
trzy pojecia tacza w jedno jako cato$é. Nazywaja to Kudaj. A dla nas, prawdziwych
Urianchajow, najwazniejsza jest ziemia i gory — Altaj (m¢zczyzna, ok. 50 L.).

Stowa te wypowiedzial me¢zczyzna, ktory przez bardzo diugi czas mieszkat
wéréd Kazachéw w ajmaku Bajan-Olgij. Z jego wypowiedzi wynika, ze za praw-
dziwych Urianchajow uznaje on jedynie tych, ktorzy oddajg czes¢ Altajowi i jego
sawdagowi (tzn. duchowi opiekunowi, patrz: Szmigielska 2011). To wlasnie od
nich nalezy bowiem ,,wyprosi¢” ziemi¢ po przybyciu na nowe koczowiska, i to
tylko oni mogg udzieli¢ pozwolenia na jej uzytkowanie. Ci nomadzi, ktdrzy po
postawieniu jurty i przygotowaniu §wiezej mlecznej herbaty kropig jg takze dla
tenger, sa przez mojego rozmowce okreslani mianem pot-Urianchajow. Ciekawe
wydaje si¢ takze to, ze gdy wspominal on o ,.kropieniu dla” nie miat raczej na
mysli kierunku, bowiem sam akt ofiarowania zawsze — bez wzgledu na to, czy
ma on miejsce u Urianchajow, Darchatow czy Chatchasow — wyglada podobnie:
kobieta nabrawszy herbaty na cacal (dziewigciootworowa drewniang tyzke), za-
maszyscie pryska nig przed siebie, kierujac rgke lekko ku gorze. Obserwatoro-
wi moze wydawac si¢, ze ofiara ta jest zawsze kierowana do nieba. Z rozmow
przeprowadzonych z Urianchajami wynika jednak, ze tak nie jest. Pierwszefistwo
przydaja oni bowiem Altajowi.

Humphrey, piszac o ,,wtadczym krajobrazie”, zaznaczyla, ze taka wizja §wiata
jest—jej zdaniem — charakterystyczna przede wszystkim dla obszarow stepowych
— terenow rozlegltych, przestrzennych i réwninnych. Dotyczy ona zatem takich
miejsc, w ktorych cztowiek staje oko w oko z bezkresem, a niebo rozciaga si¢ az
po horyzont. Moi rozmdwcy natomiast mieszkaja w bardzo wysokich partiach
Attaju — potezne czterotysigczniki, gory z wiecznym $niegiem, strome przetgcze,
zbocza oraz pagorki stanowig nieodtgczny element tamtejszego krajobrazu. Do-
swiadczenie wynikajace z koczowania po terenie gorskim istotnie wplyneto na
sposob, w jaki Urianchajowie postrzegaja swoje relacje z bajgal (natura/przyro-
da) oraz zamieszkujacymi ja istotami (w tym takze ,,duchami”).

W obregbie ,,wladczej wizji krajobrazu” wiele miejsc, jakie nomadzi napo-
tykaja na swej drodze, jest traktowanych jako podobne i niezrdznicowane ja-
kosciowo. Wydaje si¢, ze nie ma wigkszej rdznicy, czy karawana zatrzyma si¢
w punkcie ,,x”, czy moze raczej siedem kilometrow dalej. Centralnos¢, a co za

¥ Pojecie to wyjasniam w dalszej czesci artykutu. Wszystkie dopiski w cytatach umieszczone w na-
wiasach kwadratowych pochodzg ode mnie.
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tym idzie waga i znaczenie migjsca, ktore ludzie wybiora na postawienie jurty, sa
bowiem ustanawiane poprzez ich relacj¢ z fenger. Natomiast w krajobrazie za-
mieszkiwanym przez Urianchajéow dominujg potezne szczyty; petno jest jednak
tutaj takze szczelin, przetgczy, skat, urwisk, zrédet czy strumykow. Nie brakuje
réwniez dolin, w ktérych pojawiaja si¢ jaskinie, jeziora oraz wodospady. He-
terogeniczno$¢ owych miejsc (i zamieszkujacych je istot) sprawia, ze altajscy
pasterze kazde z nich traktuja jako jakosciowe inne. Swiadczy o tym chociazby
bogactwo nazw, jakich tamtejsi nomadzi uzywaja dla okreslenia poszczegdlnych
czesei dolin (doliny maja swoje usta, oczy, uszy, tokcie, plecy, drzwi etc.) Cho¢
wspomniane dwa srodowiska znacznie si¢ od siebie r6znig, moim zdaniem jest
jednak cos, co taczy opisang przez Humphrey ,,wladcza wizj¢ krajobrazu” oraz
praktyki przestrzenne Urianchajow. Mam na mysli podejscie do koczowania jako
do ruchu (przemieszczania), ktory jednak wiasciwie jest bezruchem.

Altajscy nomadzi w ciagu roku co najmniej kilkakrotnie zmieniajg miejsce
swego pobytu. Nie przemieszczaja si¢ jednak w obrebie nijakiej, beztadnej prze-
strzeni. Nie do konca moge zatem zgodzi¢ si¢ z tezg Humphrey, ze koczowanie
moze by¢ okreslone mianem przestrzennej fazy liminalnej. Z pastwisk, ktore od-
wiedzaja Urianchajowie, dawnymi czasy korzystali takze ich rodzice i dziadko-
wie. To wlasnie w ich towarzystwie moi rozmdéwcy poznawali gory, to od nich
uczyli si¢ ujarzmia¢ konie oraz wypasac stada, i w koncu — to wlasnie przodkowie
przekazywali im wiedz¢ o poszczegolnych miejscach w Duut i Monchchajrchan.
Urianchajowie znajg niemalze kazdy kamien i kazda przetgcz w obregbie owych
somonow (odpowiednik powiatow). I cho¢ koczownikéw zwyklo sie niekiedy
postrzegac jako tych, ktorzy nie maja swego miejsca w $wiecie, ktorych dom jest
w ciaglej drodze — moi rozméwcy do takich na pewno nie naleza. Ich domem
jest Attaj, ktory postrzegajg jako wielkie miejsce obdarzone moca. Z tego tez po-
wodu — jak sadze — dla okreslenia sposobu, w jaki Urianchajowie przemieszczaja
si¢ w obrebie krajobrazu, mozna postuzy¢ si¢ pojeciem ukutym przez Edwarda
S. Caseya (1996) — ,,poruszanie si¢ w miejscu” (ang. moving within the place).
Co to jednak znaczy, ze Attaj jest ,,miejscem”?

Nutag — mala ojczyzna lokalna

Urianchajowie, wsrdd ktorych prowadzitam badania, zamieszkuja dwa somo-
ny w ajmaku chowdowskim: Duut i Monchchajrchan. Warto jednak zauwazy¢, ze
cho¢ wigkszo$¢ pasterzy koczuje w obrebie wspomnianych jednostek administra-
cyjnych, to z codziennych z nimi rozméw wynika raczej, ze ich ,,mata ojczyzna
lokalna” nie zamyka si¢ w granicach somonéw. Zreszta przebieg tych ostatnich
granic dla wielu pasterzy wcale nie jest tak oczywisty, jak mogloby si¢ wyda-
wac. Pytani o to, gdzie zaczyna si¢ i gdzie konczy na przyktad Monchchajrchan,
zwykle nakreslajg obszar, ktory znacznie wykracza poza sztywne ustalenia admi-
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nistracyjne. Podczas pierwszego wyjazdu w gory Attaju wypowiedzi tego typu
zupelie mnie nie dziwity. Uznawatam je za zrozumiate — w koncu trudno wyma-
ga¢ od o0sdb, ktorych doswiadczenie krajobrazu ma przede wszystkim charakter
praktyczny, aby na pamig¢¢ znaty podziat administracyjny swego ajmaku. Kiedy
jednak po raz drugi przyjechatam do Mongolii, dostrzegltam szerszy kontekst
tego zjawiska. Spedziwszy diugie godziny w ksiggarniach w Utan Batorze do-
strzegtam, ze na tamtejszych pétkach dominuja pozycje z dwoch dziedzin: pierw-
sza byta historia, drugg — literatura dotyczaca poszczegolnych nutagow (matych
ojczyzn lokalnych). Zaskoczyta mnie wielka liczba ksigzek zatytutowanych na
przyktad: Aaw, eedz nutag (,,Nutag rodzicéw”), Minij sajchan nutag (,,M0j cu-
downy nutag”), Gow -Altaj nutag (,,Nutag gobi-attajski”), Nutgijn energi (,,Ener-
gia nutagu”), Minij nutgijn chamgijn czuchal uul (,,Najwazniejsze gory mojego
nutagu’). Wertujac poszczegolne ksigzki nie moglam oprzeé si¢ wrazeniu, ze
nutag jest dla Mongotéw czyms niezwykle istotnym. Na jego temat powstawa-
ly bowiem nie tylko opracowania historyczne czy przyrodnicze, ale takze prace
naukowe, filozoficzne rozprawy pisane przez wysokich ranga lamow, poradniki
zdrowotne, eseje w czasopismach popularnonaukowych czy tomiki poezji. Cho¢
juz wczesniej znatam to stowo, ktore przeciez wielokrotnie pojawialo si¢ w trak-
cie moich rozmow z Urianchajami, dopiero wspomniana kwerenda uzmystowita
mi, jak szeroki moze by¢ zakres uzycia owego terminu. Czutam, ze podczas po-
przedniego wyjazdu cos mi umkneto. Nie mylitam sig.

Nutag, w duzym uproszczeniu, mozna nazwac ,,malg ojczyzng lokalng”.
Nie pokrywa si¢ ona jednak z zasi¢giem somonu, w obrgbie ktorego dana oso-
ba koczuje. Wydaje si¢ bowiem czyms$ znacznie rozleglejszym — czyms, czego
nie sposdb zamkna¢ w ustalonych przez mongolski Wielki Churatl (parlament)
granicach administracyjnych. Mozna zresztag powiedzie¢, ze sam nutag nie ma
granic — ,,rozwija si¢” i ,,rosnie” wraz z konkretnym cztowiekiem i jego doswiad-
czeniami. Nie oznacza to jednak, ze w pewnym momencie owego ,,rozwoju”
swym zasiggiem mogltby on objac caty kraj lub kontynent. Cho¢ niektorzy paste-
rze zwykli méwic, ze z perspektywy Utan Batoru ich nutagiem byloby Chowd,
a z perspektywy calej Azji — Mongolia, wydaje sie, Ze tutejsze pojgcie matej oj-
czyzny opiera si¢ na tak osobistej 1 giebokiej wigzi, jakg mozna nawigzac jedynie
z konkretnym — choé¢ nie wydzielonym granicami — miejscem. Swiadczy¢ mogg
o tym takze wypowiedzi tych osdb, ktore wyjechaty z Chowd jeszcze w czasach
socjalistycznych. Bardzo czesto mozna od nich bowiem ustyszec¢: ,,Opuscitem
swoj nutag ponad trzynascie lat temu, mysle o nim jednak codziennie” (mgzczy-
zna, ok. 70 1.) lub: ,,Dawno juz nie bylam w swoim nutagu, bardzo chciatabym
w tym roku tam pojecha¢” (kobieta, 67 1.). Tesknota za owa matg ojczyzna jest
tematem, ktory bardzo czg¢sto pojawia si¢ w tego typu narracjach. Warto jednak
zwrdcic tutaj uwage na jeszcze jedng kwestie.

Za kazdym razem, gdy pytatam Urianchajow o ich nutag, czynili rozréznienie
pomigdzy térson nutag a unasan nutag. Pierwsze pojgcie odnosi si¢ do miejsca
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urodzenia czy — jak powiadaja pasterze — ,,miejsca, w ktorym cztowiek upadt
na ziemi¢ / miejsca, w ktorym upadia jego pepowina”. Drugie z kolei oznacza
okolice, w ktérej dana osoba si¢ wychowata. Unasan nutag to dostownie ,,zie-
mia, ktorej wody pilem”. Obszar ten pokrywa si¢ zwykle z pastwiskami, ktore
koczownicy odwiedzaja podczas corocznej wedrowki. Rozroznienie to wydaje
mi si¢ niezwykle wazne. Wynika z niego bowiem, ze tak zdefiniowany nutag
bylby czyms na wskro$ osobistym, indywidualnym. Tak jest w istocie. Niemniej,
z drugiej strony, koncepcja nutagu opiera si¢ takze na pewnego rodzaju poczuciu
wspolnotowosci. Cho¢ Urianchajowie powiadaja niekiedy, ze ,,mata ojczyzna”
rodzicow nie pokrywa si¢ z ,,mala ojczyzng” ich dzieci (nie jest to wszakze regu-
13), to jednak dosy¢ czeste jest wsrdd nich przekonanie, ze ludzie mogg podzielac
ten sam nutag. Nazywa si¢ ich wowczas nutgijn chiimiis — ,,Judzmi jednego nu-
tagu”. O tym, jak wielkie znaczenie przydaje si¢ temu w nawigzywaniu relacji,
$wiadczy chocby fakt, ze pierwszym pytaniem, jakie Mongolowie, po zwyczajo-
wej wymianie pozdrowien, zadaja nowo poznanej osobie, jest: ,,Skad przyjecha-
1e$?7/,,Skad jestes?” (mong. Czi chaanaas irsen be?). Migjsce odgrywa tutaj klu-
czowa rolg. Kilkakrotnie bytam swiadkiem tego, jak dwie osoby, dowiedziawszy
si¢ o tym, ze sg dla siebie nutgijn chiimiis, padaty sobie w ramiona. Spotkawszy
si¢ w Ulan Batorze, tacy ludzie zwykle trzymaja si¢ razem, nie szcz¢dzg sobie
serdecznos$ci, pomagaja i zwracaja si¢ do siebie: minij ach (starszy bracie), minij
egcz (starsza siostro) badz minij diiti (mtodszy bracie/mtodsza siostro).

Mozna zatem powiedzie¢, ze nutgijn chiimiis taczy pewnego rodzaju bliskosc,
podobienstwo. Wielokrotnie zastanawiatam si¢ nad charakterem owej relacji.
Gdy pytatam o nig moich rozmowcow, zwykle styszatam, ze jest to po prostu
rodzaj wigzi wynikajacej z zamieszkiwania tego samego nutagu. Wigkszos¢ pa-
sterzy w ogole nie miata na ten temat przemyslen — odpowiadata odruchowo.
Bywaly jednak wyjatki. Z pewnoscia nalezata do nich pochodzaca z Chowd sza-
manka Dulam. Kiedy podczas rozmowy, powodowana checig blizszego zrozu-
mienia relacji pomig¢dzy nutgijn chiimiis, zapytalam ja, czy istnieje jakis zwigzek
pomigdzy czlowiekiem a jego nutagiem, odpowiedziala:

Trzeba pamietac, ze kiedy cztowiek si¢ rodzi, to nie jest tylko sprawa potaczenia
kosci i migsa. Cztowiek powstaje wowczas, kiedy jakas$ siins [dusza], ktora trwata
wcezesniej w jakim$ porzadku, w jakiej$ przestrzeni, wchodzi do ciala czlowieka
(...). Dusza, ktora przez caly czas czeka wilasnie na ten jeden moment — odzywia
si¢ zapachem, smakiem, oddechem bajgal, powietrzem. Tym wlasnie si¢ zywi, ra-
duje si¢ tym. Owa dusza, ktéra czeka wlasnie na poczgcie, ktora jest pochtonigta
w przyrodzie, w powietrzu — kiedy ona wchodzi w cialo czlowieka, zawiera juz
w sobie sposob, w jaki potem ten cztowiek bedzie si¢ kontaktowat ze wiatem ze-
wnetrznym. Bo ona nie zywi si¢ byle jakim zapachem czy smakiem! To jest zapach
z nutagu przodkdw! Rozumiesz? 1 wlasnie tego rodzaju tacznos¢ jest warunkiem
pbézniejszego zwigzku cztowieka z przyroda. Te relacje nazywamy chiijn cholboo
— ,,zwigzek przez pepowing” (kobieta, ok. 50 1.).
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Wypowiedz ta jest bardzo ciekawa z kilku wzgledow. Po pierwsze, jej autorka
daje do zrozumienia, ze zanim dusza ,,0drodzi si¢” w ciele konkretnego czlo-
wieka, pozostaje niejako roztopiona w przyrodzie. Siins odzywia si¢ wowczas
powietrzem — smakiem i zapachem bajgal. Wydaje sig, ze na tym etapie dusza
i przyroda sg jednym. Nie ma mi¢dzy nimi jasnej réznicy. Mongotowie bardzo
czesto postuguja si¢ jezykiem, ktdrego blizsza analiza wskazuje, iz oni sami nie
postrzegaja siebie jako wydzielonych z bajgal (Szmigielska 2012). Cztowiek
jest traktowany jako immanentna czg¢$¢ przyrody. Moze podstawy takiego my-
$lenia nalezy upatrywaé wlasnie w zaprezentowanej powyzej koncepcji duszy?
Po drugie — cho¢ siins zostala przez szamanke okre$lona mianem ,,pochtonigtej
w przyrodzie”, nie oznacza to jednak, ze powinna by¢ ona rozumiana jako swego
rodzaju metaforyczna energia czy sita. Z dalszej rozmowy z udgan (szamanka)
wynika bowiem, ze siins — cho¢ zespolona z bajgal — jest jednak obdarzona swo-
istg $wiadomoscig. Dzieci rodzace si¢ w danej rodzinie ,,otrzymujg” dusze z nu-
tagow swych przodkow. Siins przed pojawieniem si¢ ciala, w ktdrym przyjdzie
jej si¢ odrodzi¢, zywi si¢ powietrzem, smakiem i zapachem ziemi, stanowiacej
»mata ojczyzne” jej rodzicow, dziadkdw czy krewnych. A zatem mozna powie-
dzie¢, ze pomigdzy niitgijn chiimiis istnieje takze swego rodzaju ,,wi¢z psycho-
fizyczna” — ,,duchowa taczno$¢” wynikajaca z tego, ze ich siins byly niegdys
,roztopione” w bajgal tego samego nutagu. 1 w koncu — pisalam juz o tym, ze
bardzo trudno bytoby wyznaczy¢ granice czyjejs ,,matej ojczyzny”, gdyz ta ostat-
nia wydaje si¢ bardzo elastyczna i zmienna w czasie. Nie wspomniatam jednak
o tym, ze cho¢ nutag jest do pewnego stopnia ,,bezkresny”, ma mimo wszystko
swoj srodek, swoje centrum. Dla jednych bedzie nim miejsce, w ktérym si¢ uro-
dzili, dla innych — to, w ktorym zakopano ich pepowing (w przypadku wielu oséb
jest to jedno 1 to samo miejsce).

Wsrod Urianchajow znany jest zwyczaj nakazujacy, aby w trzy dni po na-
rodzinach noworodka wybra¢ punkt, w ktérym ,,ziemia zostanie zerwana”. Po
przeproszeniu lokalnych sawdagéw (duchow opiekunczych) za naruszenie ich
spokoju, ojciec dziecka kopie w ziemi jamke o gitebokosci okoto 40-50 cm, a na-
stepnie okadza ja dymem z jalowca (mong. arc). Do jamki tej wktada pdzniej
tak zwanych dziewig¢¢ drogocennosci (do ktérych Mongotowie zaliczaja m.in.
srebro, ztoto, koral, turkus lub ich zamienniki — np. nitke ztotego koloru) oraz pe-
powing zawini¢ta w bialy materiat. Catos¢ jest delikatnie zasypywana ziemia. Na
powierzchni nie zostawia si¢ jednak — przynajmniej na tyle, na ile mi wiadomo —
zadnych znakéw. Sg one niepotrzebne. Miejsce to juz samo w sobie jest szczegol-
ne. Urianchajowie powiadaja bowiem, ze w ten oto sposob cztowiek pozostaje
chiijn cholbootoj (,,zwigzany przez pgpowing”) z nutagiem i Attajem. Dla wielu
bedzie to oznaczato, ze ich pepowing zakopano na terenie nutagu, natomiast dla
innych, iz po prostu zostata tam odci¢ta — ,,upadta na ziemig¢”. Warto przy tym
zaznaczy¢, ze okreslenie ,,zwigzany przez pgpowing” nie odnosi si¢ po prostu do
samego zwyczaju, poniewaz nie mamy tutaj do czynienia z metaforyczng wig-
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zig, symbolizowang poprzez wspomniang powyzej czynnos¢ ,,zrywania ziemi”.
Zwigzek, o ktorym mowa jest na wskros fizyczny. Mozna powiedzie¢, ze w ten
sposob cztowiek i jego nutag staja si¢ jednym. To, co dzieje si¢ z nutagiem, ma
wplyw na zdrowie i samopoczucie cztowieka. To, co dzieje si¢ z czlowiekiem,
odbija si¢ na kondycji konkretnego nutagu.

Urianchajowie (i Mongotowie w ogdle) bardzo czgsto podkreslaja, ze zawsze
wowczas, gdy cztowiekowi jest zle, gdy choruje, napotyka w zyciu na trudnosci,
ogarnia go lgk — powinien pojecha¢ w miejsce swego urodzenia, do t6rsén nutag.
Wydaje sig, ze takie opinie dominujg przede wszystkim wsrdd tych, ktérzy na
state opuscili swa ,,mala ojczyzne”. Oto wypowiedz pewnej urodzonej w Chowd
kobiety, ktora juz od kilkunastu lat mieszka w Utan Batorze:

Jest taki sposob leczenia poprzez odwiedzanie swego torson nutag. (...) jakis czas
temu bardzo mocno chorowatam. Bylam w szpitalu, robili mi rézne badania, ale
niczego nie mogli zdiagnozowac. Nikt nie wiedzial, co mi jest. Posztam wigc do
lamy, a on powiedzial, ze musz¢ jechaé w moje miejsce urodzenia. Bardzo cigzko
byto mi jechaé tak daleko, bo bytam strasznie chora, ale po trzech wizytach w #5r-
son nutag moja choroba ustapita! Juz nie ma po niej sladu. Moja siostra z kolei
w ogole nie choruje, ale to dlatego, ze ona tam mieszka na state. Caly czas jest
bardzo blisko swego t6rson nutag (kobieta, ok. 70 1.).

W podobnym tonie wypowiadal si¢ takze, pochodzacy z Chowd, pracownik
jednego z utanbatorskich uniwersytetow:

Co roku jezdz¢ w miejsce swojego urodzenia (...). Rozbieram si¢ tam do naga (...)
i turlam si¢ po ziemi (...) Wymyslilem nawet takie przywitanie ,,7anyg medrech,
charsandaa bi bajarladz bajn, minij chajrchan” [O, mdj drogi! Jakze si¢ cieszg, ze
ci¢ widze i ze mogg ci¢ poczuc]. Kiedy juz tam jestem, od razu znajduje to miejsce,
gdzie stala jurta, kiedy si¢ rodzitem... no i... turlam si¢. Co roku. Dzigki temu,
mimo ze mam ponad 70 lat, nie choruje, jestem zdrowy! (m¢zczyzna, ok. 72 1.).

Tego typu wypowiedzi powtarzaty si¢ bardzo czgsto. Wynika z nich, ze od-
wiedzanie miejsca urodzenia jest zalecane zardwno przez buddyjskich mnichow,
jak 1 szamanow. Urianchajowie, przyjechawszy do tdrson nutag, zwykle modla
si¢, pala jatowiec, turlaja si¢ po ziemi, sktadajg ofiary z wodki, mlecznych pro-
duktow, cukierkow, a niekiedy po prostu siedzg i rozmyslajg. Kiedy ,,matg ojczy-
zng” odwiedza mnich, zazwyczaj dodatkowo ,,0oczyszcza” on dane miejsce po-
przez rytuat san tawich — czyta sutry i pali kadzidta. Szamani z kolei kamtaja oraz
robig tachilga (specjalny rodzaj ofiary) z baraniego migsa. Nie ma tutaj zatem
jednego ,,odpowiedniego” wzorca zachowan. Relacja z tdrson nutag ma bowiem
bardzo indywidualny charakter. Nalezy przy tym zauwazy¢, ze oczywiscie nie
kazdy ,,chory”, ustyszawszy od lamy, wrozbity czy szamana radg, aby odwiedzi¢
miejsce swego urodzenia, moze nagle, z dnia na dzien, ruszy¢ w podréz do miej-
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scowosci oddalonej o dziesiatki, setki, a czasem nawet tysigce kilometréw. Moi
rozméwcy zgodnie jednak twierdza, ze w trudnych chwilach wystarczy niekiedy
po prostu pomysle¢ intensywnie o t6rsén nutag, a wowczas otrzyma sie ,,wspar-
cie” (jeden z Urianchajow okreslit je mianem ,,energii, ktora — cho¢ niewidzial-
na — dziata”). Autorami najbardziej sentymentalnych opowiesci o nutagu byli
zazwyczaj ci, ktorzy z niego wyjechali na stale. Mozna by zatem przypuszczac,
ze powodowata nimi tgsknota za miejscem, w ktorym spedzili swoje dziecin-
stwo i mtodos¢. Chcialabym jednak podkresli¢, ze nie wystarczy powiedziec,
ze poszczegdlne osoby, opusciwszy ,,mala ojczyzne”, tesknig za nig. Ona sama
i zamieszkujace jg istoty roOwniez moga pragnac spotkania z konkretnymi ludzmi
oraz ich bliskosci. Przede wszystkim jednak sa w stanie wplywac na nich na od-
legtos¢. Wielokrotnie styszalam o tym, ze sawdagowie danej okolicy przywotuja
swych nutgijn chiimiis. Oto jedna z opowiesci:

Urodzitam si¢ w somonie Manchan, tam, gdzie teraz mieszkaja Zachczynowie.
Moja matka byta Zachczynka, a tata Urianchajem (...). W mojej rodzinie (...) ro-
dzili si¢ sami synowie, kiedy tylko urodzita si¢ dziewczynka — zaraz umierata.
I w koncu urodzitam si¢ ja — corka. Przez dwa miesiace po narodzinach ciagle pta-
katam, ptakatam i chorowatam. Moi rodzice juz nie wiedzieli, co maja robi¢. Tak
bardzo chcieli mie¢ cho¢ jedng cérke. Moja babka kazata im i$¢ do lamy. Ja mam
na imi¢ Galtdmor [Ogniste zelazo] [$miech], a Galtomor to imie, jakie zwykle daje
si¢ chlopcom. Pewien mergen [madry] lama poradzil im [rodzicom], aby zmienili
miejsce i dali cdérce, czyli mi, meskie imig. I wlasnie dlatego oni przeniesli si¢ do
somonu Duut. Oni przeniesli si¢ do Duut, bo mnie wotal(y) Manaj Duutyn Urian-
chaj sawdag [sawdag(owie) Urianchajéw mieszkajacych w Duut]. A zatem wow-
czas, gdy miatam dwa miesigce, wzywali mnie urianchajscy sawdagowie z Duut,
dlatego wlasnie tak plakatam, tgsknitam do nich. A one do mnie. Stad byta moja
dusza, z Urianchaj nutag (kobieta, 60 L.).

Opowies¢ Galtomor jest niezwykle ciekawa przede wszystkim dlatego, ze
sama autorka wskazuje, iz w jej przypadku jednak nie samo t0rson nutag (miej-
sce znajdujace si¢ w obrebie somonu Manchan) odgrywa glowng rolg. Kobieta
uznaje bowiem, ze jako dwumiesi¢czna dziewczynka nie mogta zazna¢ spoko-
ju, gdyz ,tesknita” za urianchajskimi sawdagami. Mimo tego, iz przebywata
wowczas w okolicy miejsca swego urodzenia (ziemie zamieszkiwane przez Za-
chczyndw), nie czuta si¢ tam w pelni szczesliwa — ,,pragneta” bowiem powrdcié
w okolice, z ktorej ,,pochodzi” jej dusza — do Duut. Jej przodkowie ze strony
ojca byli Urianchajami, ona sama czuta i czuje si¢ Urianchajka, jej siins w oczy-
wisty sposéb pozostaje zatem zwigzana z urianchajskim nutagiem. Choé za-
tem f0rson nutag jest dla pasterzy czyms niezwykle istotnym, niekiedy — tak
jak w przypadku mojej rozmdéwczyni — wazniejsze pozostaje ,,miejsce pocho-
dzenia duszy”. Wydaje si¢, ze podobne zdanie na ten temat ma takze szamanka
Dulam:
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Mongotowie wyjezdzaja, emigruja do bardzo réznych miejsc na swiecie. (...) dla
takiego dziecka, ktore narodzi si¢ w Nowym Jorku, dla ktérego szpital w Nowym
Jorku bedzie t6rson nutag, nie oznacza wcale, ze jego dusza pochodzi z tej nowo-
jorskiej bajgal. Tak nie jest! Kazdy z nas zachowuje swoje udam [przodkdw, ko-
rzenie, tradycj¢] — geny swoich przodkéw. Mowi sie, ze nutagiem duszy jest nutag
rodzicdw. Dlatego wspominajac o nutagu uzywamy stéw: udam [przodkowie, ko-
rzenie, tradycja], ugsaa [pokolenie, pochodzenie, korzenie], garal [pochodzenie].
Na przyktad, jesli ktos urodzit si¢ w Utan Batorze, a ojciec pochodzi z Chowd,
to piszac swoja genealogie, jak napisze? Ze jest z Chowd! Ze jego nutagiem jest
Chowd! Uwaza si¢ wigc, ze dusza zachowuje energi¢ przodkéw ojca, zachowuje
energi¢ nutagu ojca, am’ [sitg zyciowa] z tamtej bajgal. (...) Tak wigc nie jest tak,
ze dusza siedzi na kamieniu i czeka na odrodzenie. Chodzi za swoimi potomkami,
opiekuje si¢ nimi, pilnuje ich (kobieta, ok. 50 L.).

Tutaj pojawia si¢ jeszcze jedno zagadnienie, ktore nalezy rozwing¢. Galtomor,
thumaczac przyczyny, dla ktérych jej rodzice musieli przeprowadzi¢ si¢ do Duut,
wspomniala, ze jej dusza ,,pochodzi” z urianchajskiego nutagu. Czyzby zatem
istniato co$ takiego, jak nutag wspdlny dla wszystkich Urianchajéw? Oni sami,
pytani o t¢ kwestie, zwykle po prostu zaczynaja mowic¢ o Attaju.

Altaj Delchij — Swiat w jednym miejscu czy jedno
miejsce w Swiecie?

Wspomniatam juz o tym, ze gospodyni jurty codziennie rano po przebudze-
niu parzy swiezg mleczng herbate, a nastgpnie przy pomocy tyzki o dziewieciu
otworach (cacal) kropi nig na cztery strony swiata. Pytana o to, komu ofiarowuje
te deedz (ofiar¢ z pierwszych kropel), najczesciej odpowiada, Zze sktada ja dla
lokalnych sawdagow albo po prostu dla Altaj Delchij (Swiata Altaju). Ten ostat-
ni moze by¢ rozpatrywany na dwoch réznych poziomach. Z jednej strony Altaj
Delchij to pasmo Attaju — wysokie, majestatyczne gory o wiecznie osniezonych
szczytach. Z drugiej jednak, to co$ znacznie wigcej. Z wypowiedzi moich roz-
mowcow wynika bowiem, ze Altaj Delchij powinien by¢ takze rozumiany jako
pewnego rodzaju pote¢zna sita czy byt o charakterze ,,duchowym” (por. Halemba
2006). Problemem (dla badacza) nie jest to, ze Urianchajowie mysla o Attaju albo
jako o pasmie gorskim albo jako o swoistym bycie, ale fakt, iz Altaj Delchij jest
dla nich zaréwno jednym, jak i drugim. A zatem — pasterze w réznych momen-
tach i kontekstach, niekiedy nawet jednoczesnie odwotujg si¢ do dwoch wspo-
mnianych ,,wymiardw” Altaj Delchij. Warto przy tym zaznaczy¢, ze oni sami
nie wprowadzaja tego typu rozroznien. Wydaje sig, ze cho¢ Attaj jest dla nich
i jednym i drugim, w istocie pozostaje jednoscig. Owa jednos¢ z kolei nie moze
,»Zzosta¢ zaznaczona otowkiem na mapie”, Altaj Delchij nie jest bowiem tozsamy
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z gorami. Mimo Ze je obejmuje, to znacznie wykracza poza granice tego, co geo-
grafowie zwykli nazywaé Attajem Mongolskim’ .

Moi rozmoéwcy, pytani o to, co wchodzi w sktad Altaj Delchij, najczescie]
odpowiadali, Ze sa to: ziemia, gory, zwierzeta, ludzie, wszelkie rzeki, jeziora,
strumienie oraz tak zwanych trzynascie Altajow. Te ostatnie sa zwykle rozumia-
ne jako trzynascie najwickszych attajskich szczytow. Czes$¢ pasterzy wymienia
wsrod owej trzynastki najblizsze, okoliczne gory (na terenie Duut i Monchchajr-
chan), inni natomiast wskazujg, ze chodzi tutaj takze o te chajrachany™, ktore
,,0d zawsze” opiekowaty si¢ Urianchajami, a ktére obecnie znajduja na terenach
zamieszkiwanych przez Kazachéw (m.in. Bajan Olgij), Mjangatéw czy Chat-
chaséw (m.in. inne somony w Chowd). Jeszcze inni wsrdd trzynastu szczytow
wymieniajg nawet te, ktore obecnie znajdujg si¢ na terenie Chin; sa i tacy, ktorzy
dodatkowo wspominaja o Bielusze — najwyzszej gérze Republiki Attaju''. Moz-
na zatem uznac, ze cho¢ kazdy z moich rozmowcdéw ma swoja wilasng ,,mata
ojczyzne”, to jednak trzynascie Altajow wyznacza cos, co moglibysmy nazwaé
wielkim nutagiem wszystkich Urianchajow. Sadzg, ze jest on postrzegany jako
pewna transcendentna cato$é, ktorg kazdy, w zaleznos$ci od potrzeby, okoliczno-
sci 1 wlasnych doswiadczen, definiuje nieco inaczej. Trzynascie Attajow — jak
mi si¢ wydaje — to tak naprawde kolejna odstona Altaj Delchij. A ten ostatni jest
rozpatrywany nie tylko w kategoriach geograficznych, ale przede wszystkim du-
chowych, nie moze mie¢ zatem $cisle wyznaczonych granic.

Temat granic byt juz nieraz poruszany przez badaczy zajmujacych si¢ noma-
dyzmem. I tak na przyktad Morten Axel Pedersen (2003) w jednym ze swych
artykuléw, opierajgc sie na materiale zebranym wsrod Caatanéw'’, pisze, ze
koczownicy, ktorych zycie w znacznej mierze warunkuje wymaog nieustannego
przemieszczania si¢, postrzegaja swodj krajobraz jako sie¢ znaczacych miejsc:
swigtych gor, kopcow owoo, zrodetek, czczonych drzew, jaskin, rzek etc. Uznaje
przy tym, ze przestrzen oddzielajaca te miejsca jest ,,pusta” i ,nijaka” — sama
w sobie ,,pozbawiona znaczenia”; stanowi jedynie cos na ksztatt platformy, w ob-
rebie ktorej zachodzi ruch. Co wigcej, autor zauwaza, ze Caatanowie nie maja
Zwyczaju wyznaczania granic przestrzennych, z czego wyprowadza wniosek,
ze jedna z gldwnych cech ,,nomadycznego pejzazu” jest jego bezkres (Pedersen
2003: 245-246). Cho¢ artykut Pedersena jest godny uwagi, takze dlatego, ze za-
rysowane w nim rozroznienie pomi¢dzy sposobami widzenia krajobrazu wsrod
spotecznosci osiadtych i koczowniczych moze postuzy¢ jako uzyteczne narzedzie

? Podobne obserwacje poczynit T. Huber (1999) w trakcie swoich badan wsrod Tybetanczykow.

' Honoryfikatywny sposéb méwienia o gorach.

' Autonomiczna republika wchodzaca w sktad Federacji Rosyjskiej.

' Caatanowie, czyli ,,ludzie renifera”, liczacy ok. 280 os6b, mieszkaja w péocnej Mongolii — na
obrzezach Kotliny Darchackiej. Trudnig si¢ hodowla reniferéw i koni, i w przeciwienistwie do Urian-
chajow nie mieszkajg w jurtach, lecz w namiotach-szatasach (mong. orc). Uwaza sig, ze Caatanowie sg
grupa niemongolskiego pochodzenia. Postuguja si¢ wlasnym jezykiem, nalezacym do grupy jezykow
tureckich, ktory obecnie powoli ulega zapomnieniu (por. Wasilewski, red., 2008).
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analityczne, uznaj¢ jednak, ze badacz ten pomingt pewna istotng kwesti¢. Kreslac
dos¢ ogdlna teori¢ nomadyzmu, nie wziagt pod uwage tego, ze pasterze mongol-
scy zwykle nie postrzegajg siebie jako wyodrgbnionych z bajgal. Obserwacja ta
moze si¢ wyda¢ malo znaczaca, szczegolnie czytelnikom zaznajomionym z pra-
cami Brunona Latoura (2009, 2011) i Philippe’a Descoli (2013) — badaczy zgod-
nych co do faktu, ze uzyteczne niegdys$ pod wzglgdem analitycznym dychotomie:
natura — kultura, cialo — umyst, cztowiek — srodowisko, nie tylko przestaty petni¢
swa funkcje teoretyczna, ale jako jalowe poznawczo nie uwzgledniaty wielosci
aktoréw oraz heterogenicznosci relacji, dzigki ktorym tworzg si¢ ,,$wiaty spo-
teczne”. Pomini¢cie tej kwestii w istotny sposob wplywa jednak na koncepcje
,homadycznego krajobrazu”.

Nie tylko Urianchajowie, ale w ogole Mongotowie podkreslaja, ze kazdy
element otoczenia (budynki, przedmioty, technologie) oraz kazdy sktadnik baj-
gal posiada swoj wlasny potencjal (mong. czadal), sitle¢ (mong. am’) 1 majestat
(mong. sur). Niektore z nich moga dodatkowo stac si¢ siedzibg dla istot, ktore,
w wielkim uproszczeniu, mozna nazwa¢ duchami. Istoty te majg nie tylko realny
wplyw na ludzkie zycie, ale niekiedy pozostaja w tak silnym i ztozonym zwigzku
Z poszczegdlnymi osobami, iz trudno precyzyjnie wydzieli¢ ich autonomiczne
pola sprawczosci (Szmigielska 2012; por. Balogh 2010; Diemberger 1996, 1997).
Co wigcej, Urianchajowie pozostaja fizycznie polaczeni z miejscem swojego uro-
dzenia i zamieszkujacymi je bytami, a charakter tej wi¢zi w znaczacy sposob
wplywa na to, jak nomadzi postrzegaja krajobraz, relacje przestrzenne, a takze
sam ruch.

Twierdzenie Pedersena, ze przestrzen, w obrgbie ktorej poruszaja si¢ koczow-
nicy, moze by¢ traktowana jako — oczekujaca na uformowanie i nazwanie — ni-
jaka, beztadna i bezkresna materia, nie sprawdza si¢ w przypadku Urianchajow.
Tym bardziej, ze zwykle koczuja oni w obrgbie swoich nutagow, ktérych nie
postrzegaja jako pozbawionych granic. Altaj Delchij nie jest dla nich jedynie
siecig miejsc rozdzielonych nijaka przestrzenia. Altaj Delchij sam jest miejscem,
nutagiem i sitg zarazem.

Urianchajowie bardzo czgsto, moéwigc o Altaju, postuguja si¢ jezykiem wska-
zujacym na to, ze traktuja go jako zywa istote. I tak na przyktad, z ich wypo-
wiedzi wynika, ze Altaj obserwuje poszczegdlnych ludzi i stucha ich rozmow.
Wigcej nawet — moze wnikng¢ w ich serca, poznajac tym samym ich prawdziwe
mysli i intencje wobec innych ludzi, zwierzat, roslin i roznorakich innych bytow
zamieszkujacych krajobraz. Altaj ma takze swoje zyly oraz specjalne miejsca,
z ktérych wydobywa si¢ jego oddech. Tymi pierwszymi sg zazwyczaj podziemne
rzeki i strumienie, uznawane przez moich rozmoéwcow za potgzne zrodla sity
(mong. am’n bulag). Zachowanie w takich miejscach jest Scisle okreslone, a ci
pasterze, ktorym przypadkowo udato si¢ je odkry¢, uznaja siebie za wielkich
szczesliweow. ,,Zyty” bowiem ukazujg si¢ jedynie nielicznym, ale jezeli ci nie
potrafig o nie zadbac — zasklepiaja si¢. Poza tym, w okolicy niektérych wielkich,
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czczonych gor ukryte sg specjalne ,,lustra”®, ktére — jak twierdzit jeden z moich
rozmowcow — stanowig co§ w rodzaju zrenicy Altaju. Powiada si¢, ze ten, ktory
W nie zajrzy — a nie kazdy moze to uczyni¢ — pozna przysztos¢. Zazwyczaj wy-
brancami sg ludzie ordostoj (dostownie: ,,ci, ktérzy maja zmyst”), posiadajacy
wyjatkowy instynkt, ktdry sprzyja kontaktowaniu si¢ z istotami zamieszkujacymi
bajgal. Nalezy takze wspomnie¢ o tym, ze Altaj Delchij, gdy ,.jest mu dobrze”
— rosnie, jesli jednak co$ dzieje si¢ nie po jego mysli — okrywa si¢ chmurami,
a w okolicy pojawiajg si¢ burze i $niezyce. Styszatam rowniez opowiesci o tym,
ze sam Altaj moze ,,przemawia¢” — radzi¢ ludziom, jak maja postgpi¢ lub infor-
mowac¢ ich o konsekwencjach, jakie bedzie miato takie czy inne zachowanie.
Stuchajac tego rodzaju wypowiedzi nie mogltam oprze¢ si¢ wrazeniu, ze Altaj
Delchij to co$ wiecej niz tylko gory i pewnego rodzaju niewidzialna sita. Jak
wyjasnito si¢, ma on takze swego gospodarza, opiekuna, ktory pojawia si¢ wsrod
ludzi migdzy innymi wéwczas, gdy ci ,,zapraszaja” go na $piewanie eposu:

Kazdy epos urianchajski musi si¢ rozpoczaé od inwokacji do Attaju. To jest tutaj
najwazniejsze — koniecznie trzeba zaczaé od stow skierowanych do gor, ziemi — do
Altaj Delchij, do Attaju (...). O $piewaniu eposu mowi si¢ tuul’ chailach [,,rozta-
piaé” poprzez $piewanie eposu]. Dlaczego $piewak musi zaczaé spiewac epos od
Attaju? Bo Altaj ma swego gospodarza, ma swego edzena [gospodarza, opiekuna]
— jest nim sawdag. Jak chwalisz edzena Altaju, to edzen przychodzi do twej jurty
i sie cieszy. Z tego tez powodu tuul’cz [$piewak, bard] powinien rozpoczaé $pie-
wanie eposu od zwrotu skierowanego do sawdaga, bo wlasciwie to dla niego jest
to $piewanie, do niego zanosimy prosby. Koniecznie podczas wychwalania Altaju
trzeba takze kropi¢ mlekiem. To chwalenie nazywa si¢ magtach [chwali¢, kom-
plementowa¢, wywyzszac] (...). Raz zaczgtego eposu nie mozna jednak przerwac.
Znam ludzi, ktérzy zaczynali §piewac epos, ale z jakiegos powodu go nie konczyli.
Tak nie mozna, to calkowicie zabronione!!! To tak jakby zaproszonego sawdaga
wygnaé w potowie przyjecia! (...) Kiedy tuul’cz zaczyna $piewac epos, przychodzi
edzen Altaju i siada obok zgromadzonych. Jesli go nie dokonczysz — on si¢ obrazi.
Jak dokonczysz — trawa bedzie bogata, zielona, soczysta, zwierzegta beda grube,
polowy udane (me¢zczyzna, ok. 55 1.).

Tradycja spiewania eposu jest bardzo stara. Oczywiscie nie kazdy moze zostaé
Spiewakiem fuul’cz. Takich wybrancéw ,,naznacza” zwykle sama natura, musza
by¢ to bowiem takie osoby, ktore potrafia nawigzac szczegdlng relacje z Altaj
Delchij i jego sawdagiem. Jak wspomnial mdj cytowany wyzej rozmdwca, wy-
konywanie eposu jest przez Urianchajéw okreslane mianem ftuul’ chailach, co
oznacza ,,roztapianie poprzez Spiew”’. Wielokrotnie styszatam, ze tuul’ (eposu)
si¢ nie Spiewa (mong. duulach), a wlasnie ,,roztapia”. Tuul’cz, zaintonowawszy

" Warto wspomnieé, ze lustro bardzo czesto pojawia sie takze w wyobrazeniach szamanistycznych
(Wasilewski 1985: 132).
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piesn, zatraca si¢ w niej, tak jakby nagle przestawat by¢ cztowiekiem. Od tego,
jak ja wykona, zalezy przychylnos¢ Altaj Delchij i jego sawdaga. Warto zauwa-
zy¢, ze choé obecnos¢ tuul’cza w dolinie stanowi niewatpliwg atrakcje, osoby te
sg zazwyczaj wzywane wowczas, gdy miejscowi borykaja si¢ z jakimis$ trudno-
$ciami, zmartwieniami czy chorobami. Na przyktad, spiewaka zapraszaja rodzi-
ny bezdzietne, gospodarze, ktérych stada w zesztym roku ucierpialty w wyniku
bardzo srogiej zimy, a takze ci ludzie, ktérzy maja powazne problemy zdrowotne.
Uznaje si¢ bowiem, ze Altaj potrafi pomoc w takich sytuacjach. Odpowiednio
przyjety — wychwalony, utaskawiony, ,,poczgstowany” cukierkami, ciastkami
i produktami mlecznymi — bedzie bardziej przychylny i zapewne nie zostawi
swych nutgijn chiimiis w potrzebie. Mozna jednak zada¢ pytanie: do kogo wia-
Sciwie zwracaja si¢ Urianchajowie — do samego Attaju, czy moze raczej do jego
gospodarza, edzena? Kim jest 0w edzen?

Mongolskie stowo edzen znaczy tyle, co ,,gospodarz”, ,,pan”, ,wlasciciel”,
»opiekun”. Jest uzywane w roznorodnych kontekstach i sytuacjach, funkcjonuje
na réznych poziomach. Mozna je zastosowac na przyktad do nazwania ,,wladcy”
— ksigcia, krola badz cesarza panujacego na danym terytorium, a takze konkret-
nych wiascicieli jurt czy koczowisk. Niedawno pojawit si¢ jeszcze jeden kon-
tekst uzycia owego terminu. Na przetomie XX i XXI wieku, kiedy w Mongolii
rozpoczeto proces prywatyzacji gospodarki, wprowadzono prawo umozliwiajace
obywatelom nabycie ziemi na wlasno$¢* . Osoby, ktére skorzystaty z owej spo-
sobnosci, zaczeto wowczas nazywaé mianem gadzarijn edzen — ,,pan/wlasciciel
ziemi”. Jest to o tyle ciekawe, ze do tej pory termin ten byt zarezerwowany jedy-
nie dla duchéw opiekunow danego miejsca, od ktorych pasterze musieli weze-
$niej uzyskac¢ pozwolenie na korzystanie z ziemi, wod i pastwisk znajdujacych
sie w okolicy. Edzenowie®, ktorzy — jak powiadaja Urianchajowie — sg gospoda-
rzami poszczegolnych gor, rzek, strumieni, zrédel, drzew czy jaskin, dysponu-
ja pewnego rodzaju sita. Cho¢ dla wigkszos$ci pasterzy pozostaja niewidzialni,
moga W znaczacy sposob wplywac na ich zycie. Moi rozmoéwcy wielokrotnie
powtarzali, ze dobre relacje z lokalnymi edzenami zapewniajg im powodzenie,
zdrowie, dobra pogode, ptodnos¢ zwierzat i szczescie rodzinne. Z drugiej jednak
strony — kazdy kto rozgniewa (w szczegolnosci umyslnie) owe genius loci, na-
raza si¢ na ich gniew. Jego konsekwencje moga by¢ doprawdy tragiczne (Szmi-
gielska 2011).

Urianchajowie znajg wiele opowiesci o wygladzie edzenow, ich cechach cha-
rakterologicznych, ulubionych potrawach czy miejscach, w ktérych najczesciej
mozna je spotka¢. Z zacytowanej powyzej wypowiedzi na temat eposu wynika,
ze sam Altaj takze ma swego edzena, sawdaga. Jedni opisuja go na podobienstwo

'* Sam proces jest bardzo skomplikowany i do dzi§ wywoluje rézne, nieraz skrajne opinie.
"> Mongolska forma liczby mnogiej od stowa edzen to edzed, niemniej dla wygody czytelnika postu-
guje si¢ formg utworzong zgodnie z zasadami jezyka polskiego — edzenowie.
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cztowieka, uznajac, ze wyglada jak dostojny, dlugowtosy pasterz dosiadajacy
gniadego konia albo jak mtoda, pigkna kobieta odziana w zielony deel (chatat),
lub tez jak starzec z dtuga, siwg broda. Inni z kolei méwia, ze edzen moze niekie-
dy ukazywac si¢ w postaci dzikiego zwierzgcia: ptaka, kozicy, sarny lub wilka.
Chociaz Urianchajowie przytaczaja takie przyktady, przyznajac jednoczesnie, ze
nieraz na wlasne uszy styszeli barwne opowiesci o tych, ktérym byto dane spo-
tka¢ edzenow, sadzg, ze traktuja ich raczej jak pewnego rodzaju sil¢ sprawcza,
ktora rzadko przyjmuje konkretng postaé. Altajin edzen (,,gospodarz”, ,,pan” Al-
taju) zdaje si¢ by¢ manifestacja Altaj Delchij.

Zakonczenie

W koncepcji Altaj Delchij taczy si¢ niemal wszystko to, czego — jak mo-
globy sie wydawaé — polaczy¢ nie sposéb: jednos¢ i wielos¢, ruch i bezruch,
indywidualnos¢ i zbiorowos¢, stalos¢ i zmiennos$¢, materialno$¢ i duchowosc.
Altaj Delchij — jako duch opiekunczy, potgzne miejsce obdarzone moca oraz nu-
tag wszystkich Urianchajow — pozostaje catoscig, ktorej granice zmieniaja si¢
i ,,wedruja” wraz z poszczegdlnymi nutgijn chiimiis. Badacz, ktory chciatby je
wyznaczy¢, musiatby zatem podazaé¢ za meandrami ludzkiego doswiadczenia.
Kazdy Urianchaj ,,nosi” bowiem czastke Altaj Delchij w sobie. Nalezy jednak
podkresli¢, ze zwiazek taczacy poszczegdlnych pasterzy z nutagiem opiera si¢ na
czyms wiecej niz tylko wiez emocjonalna czy duchowa. Jest to silna relacja chiijn
cholbootoj — ,,zwiazek przez pepowine”, ktory generuje jedyne w swoim rodzaju
poczucie wspdlnotowosci 1 wspotzaleznosci migdzy ludzmi, miejscem (Attajem)
oraz roznymi bytami zamieszkujgcymi attajski krajobraz (zwierzgtami, duchami
przodkow, duchami opiekunczymi). Zrozumienie charakteru tej relacji wydaje
si¢ kluczowe dla uchwycenia tego, co moi rozmowcy rozumieja pod pojgciem
,urianchajskiej tozsamosci”, bowiem to przede wszystkim ,,zwigzek przez pgpo-
wing” definiuje Urianchajow jako ludzi gor — pasterzy z Attaju.

Urianchajskie praktyki przestrzenne oraz charakter wiezi, jaka taczy pasterzy
z gérami Altaju, nakreslaja niezwykle ciekawa koncepcje krajobrazu i przyrody.
Nie wystarczy jednak powiedzie¢, ze w koncepcji tej brak jasnego rozrdéznienia
pomiedzy naturg i kulturg oraz cztowiekiem i srodowiskiem (por. Descola 2013;
Ingold 2000, 2011; Latour 2011; Tilley 1994). Nalezy podkresli¢, ze wypracowa-
ne w spolecznosci urianchajskiej poczucie wspolnotowosci i wspotodpowiedzial-
nosci migdzy ré6znymi osobami i bytami zamieszkujgcymi krajobraz wskazuje,
ze Urianchajowie maja niezwykle inkluzywna koncepcj¢ ,,Swiata spotecznego”,
w ktorym sprawczos$cia zostaja obdarzone nie tylko poszczegolne rzeki, gory i je-
ziora, ale cale doliny, pasma gorskie, a nawet regiony (por. Humphrey, Mongush,
Telengid 1993). Co wigcej, poszczegdlne elementy bajgal oraz zamieszkujace ja
istoty majg mozliwo$¢ realnego i intencjonalnego oddziatywania na ludzi. Jest
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to mozliwe, migdzy innymi, dzigki niezwyktej, fizycznej wigzi taczacej pasterzy
z gorami Altaju. Stata si¢ ona dla Urianchajow nie tylko zrédtem tworzenia in-
dywidualnych i grupowych identyfikacji, ale wrecz platforma do budowania po-
czucia regionalnej jednosci 1 solidarnosci, obejmujacej zaréwno ludzi, jak i inne
byty obdarzone sprawczosciag. Uwazam, ze ukazanie przyktadu spotecznosci
urianchajskiej moze stac si¢ cennym w glosem w rozwazaniach na temat wptywu
przyrody/srodowiska na procesy tozsamosciowotworcze.

Stowa kluczowe: Mongolia, nomadyzm, koczownicy, krajobraz, tozsamos¢, Uriancha-
jowie, antropologia krajobrazu
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URIANKHAI — NOMADS “TIED TO THE ALTAI MONTAINS
BY AN UMBILICAL CORD’. LANDSCAPE AS A SOURCE OF IDENTITY
OF THE MONGOLIAN NOMADS

(Summary)

Nomads are often perceived as people who do not have their own place in the world
and who would nowhere feel at home because their home is in constant movement. Howe-
ver, starting from the analysis of the spatial practices within ‘the shepherd’s landscape’, in
this article I point out that for Uriankhai people — nomads living in the Mongolian Altai
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— moving is such a kind of travelling that de facto is not travelling. Here, we are dealing
with movement, which actually could be called ‘lack of movement’ because it is based on
a constant circulation within one space that is called A/taj Delchij (the World of the Altai).

From the statements given by Uriankhai people, Altaj Delchij could be analysed on
two levels: as a mountain range (high, majestic mountains with snow-capped peaks) and
as a powerful ‘force’ or a ‘spiritual entity’. What is crucial is the fact that the relationship
between nomads and Altaj Delchij becomes a source of what I characterise as ‘Uriankhai
identity’. It should be emphasised that Uriankhai people remain bound to Altai ‘by an
umbilical cord’. This unusual relationship generates a unique sense of community and
interdependence between people, place, and various entities and beings that inhabit ‘the
Altai landscape’.

Key words: Mongolia, nomadism, nomads, landscape, identity, Uriankhai people, an-
thropology of landscape
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PO CO ANTROPOLOGOM ZABAWA? O ZABAWOWYCH
ASPEKTACH BADAN ANTROPOLOGICZNO-KULTUROWYCH

Wstep

Zwiazki etnologii, antropologii kulturowej i zabawy nie sa nowe. Naukow-
cy reprezentujacy t¢ dziedzing wiedzy badali ludyczne aspekty odleglych kultur,
a takze rodzimych kultur tradycyjnych bodaj od poczatkéow jej funkcjonowania
jako nauki. Wielu zdaje si¢ podziela¢ przekonanie o panludycznym charakterze
kultury, wyrazone przez Johana Huizinge, o tym, ze ,,zabawa jest starsza od kul-
tury” (Huizinga 2007: 11), a takze o sakralnym charakterze zabawy. Niniejszy
artykut nie stanowi proby podsumowania zainteresowan antropologéw zabawa
— takie przedsigwziecie, o ile w ogole byloby sensowne i wykonalne, przekro-
czytoby znacznie ramy tego tekstu. Probuje natomiast przyjrze¢ si¢ zabawie jako
zjawisku inspirujgcemu antropologdw, w szczegdlnosci z perspektywy metodo-
logii badan.

Zainteresowania antropologdéw zabawg moga dotyczy¢ jej rozmaitych aspektow:

— spotecznych funkcji zabawy;

— zabawy dziecigcej jako specyficznego zjawiska kulturowego, w szczegolno-
sci folkloru dziecigcego;

— zabawy jako metody badawczej.

W moich rozwazaniach skupiam si¢ przede wszystkim na zrozumieniu i opi-
saniu znaczenia zabawy dla badan antropologiczno-kulturowych. Analizuje¢ taka
sytuacj¢ badawcza, w ktorej pragniemy od naszych rozméwcow dowiedzie¢ si¢
czegos o ich swiecie, w szczegolnosci w sytuacji, kiedy osobami badanymi sg
dzieci. Tekst ten zatem stanowi, z jednej strony, probe teoretycznego wyjasnie-
nia, dlaczego zabawa moze by¢ istotna dla badan antropologdéw kulturowych,
w kontekscie zmieniajacego si¢ wspodtczesnie rozumienia roli dziecka oraz da-
zenia do postrzegania go i opisywania jako aktora spotecznego, wspodttworzace-
go rzeczywistos¢ kulturowa. Z drugiej strony, moje rozwazania $cisle zwigzane
sa z praktyka badawcza dotyczaca migdzy innymi dzieci. W zwigzku z tym, ze
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w polskiej antropologii kulturowej nie ma ugruntowanej tradycji i metodologii
badan z dzie¢mi, staram si¢ wysunac propozycje dotyczace konkretnych prak-
tyk badawczych. Gtownym przedmiotem analizy sa pewne aspekty badan gru-
powych przeprowadzonych z dzie¢mi w wieku 9-12 lat. Oméwienie zabawy jako
szczegblnej metody badawczej poprzedzam krotkim przedstawieniem jej dwoch
innych aspektow, interesujgcych antropologow, ktére wymienitam wyzej.

Spoleczna funkcja zabawy

Dla przyktadu przyjrzyjmy si¢ hastu przedmiotowemu ,,zabawa/gra” w En-
cyklopedii antropologii spoleczno-kulturowej pod redakcja Alana Barnarda i Jo-
nathana Spencera (Crump 2008), ktorego tres¢ mozna uzna¢ za dobrg ilustracje
podstawowych zainteresowan antropologow kulturowych zabawg. W liczacym
prawie dwie strony opracowaniu tego hasta tylko jeden akapit zostal poswigco-
ny zabawie dzieci¢cej. Autor stwierdza, ze ,,dorastajace w ludzkiej spotecznosci
dziecko predko odkrywa, ze zabawa postuguje si¢ charakterystycznymi srodka-
mi” (Crump 2008: 659), przy czym wymienione sg malo charakterystyczne srod-
ki zapewnione przez natur¢ (drzewa) oraz proste zabawki. Wspomina si¢ takze
przechodzenie w procesie dorastania od ,,niewinnej, samotnej zabawy” do ,,po-
waznych gier dorostych” (s. 659-660) — od paidia do ludus w typologii Rogera
Cailloisa (1973). Rozwazany jest wymiar spoleczny zabawy, ale tylko tej prak-
tykowanej przez dorostych. Cytuje si¢, oprocz wspomnianego Cailloisa, Hui-
zinge, Victora Turnera, Clifforda Geertza. Zabawa analizowana jest jako rzecz
powazna i istotna dla kultury (wtedy, gdy podejmuja ja dorosli). Tres¢ tego hasta
jest, moim zdaniem, symptomatyczna. Badacze spoteczni zajmujacy si¢ zabawa
(ludycznoscia), nie definiujac tego wprost, de facto zajmuja si¢ ludycznym aspek-
tem kultury dorostych, zabawe dziecigca pozostawiajac zwykle przedstawicie-
lom innych dyscyplin (psychologii, pedagogiki). Rozwazana jest ona zazwyczaj
jako forma przejsciowa do ,,powaznych gier dorostych”. Sprawia to wrazenie,
jakby przekonanie o istotnej, a nawet podstawowej kulturotworczej roli zabawy,
obecne w badaniach spotecznych co najmniej od czasu fundamentalnej pracy
Huizingi (2007), wydanej po raz pierwszy w 1938 roku, ograniczato si¢ tylko do
tych aktywnosci, ktore przejawiaja dorosli. Dzieci poprzez zabawe nie tworza
kultury — co najwyzej odtwarzajg ja w mniej dojrzatej, niedoskonatej formie'.
Wystarczy przyjrze¢ si¢ zawartosci dos¢ licznie powstajacych wspotczesnie prac
z zakresu ludologii, by stwierdzi¢, ze w tym ujeciu tendencje ludyczne wspodtcze-
snej kultury dotycza niemal wytacznie kultury dorostych. O dzieciach wspomina
si¢ tu mimochodem, w tekstach raczej teoretycznych niz analizujgcych praktyki

" Temat ten rozwijam szerzej w monografii dotyczacej zabawek (Maciejewska-Mroczek 2012:
90-106).
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spoteczne®. Dotyczy to rdwniez socjologii. Bogustaw Sutkowski — traktujac rzecz
jako niekontrowersyjng — pisze:

kiedy psychologia spoteczna zajmuje si¢ osobowoscia dziecka w zabawie, to do-
starcza ona materiatu i dzieli przedmiot obserwacji z psychologia rozwojowa, pe-
dagogika itd. Psychologia spoteczna i socjologia wydzielaja wlasne pole badan
dopiero gdy tycza zachowan ludycznych w zwigzku z osobowoscia cztowieka do-
rostego 1 problematyka osobowosci podstawowej czy ogdlnych charakteréw spo-
tecznych (Sutkowski 1979: 191).

Przyczyng takiego stanu rzeczy moze by¢ przekonanie o naturalnosci i od-
wiecznosci zabawy jako aktywnos$ci dzieci, przeciwstawianej wspotczesnej
kulturze przyjemnosci, ktéra traktowana jest jako pewien etap w ,,kulturze do-
rostych”, zwigzany mi¢dzy innymi z pojawieniem si¢ kategorii czasu wolnego.
Stoi to jednak w sprzecznosci z przekonaniem badaczy — za Huizinga — o ludycz-
nych fundamentach kazdej kultury, nie tylko wspdlczesnej, o zabawie jako jedne;j
z pierwszych (badz pierwszej) aktywnosci formujacych spoteczenstwo. Warto
takze nadmieni¢, ze kategoria ,,czasu wolnego”, w odroznieniu od tego poswig-
conego obowigzkom, dotyczy takze dzieci — przynajmniej tych szkolnych, a wigc
od szdstego lub siodmego roku zycia.

Odrebnosé¢ zabaw dzieciecych i specyfika dzieciecych podmiotéow

Zabawa dziecig¢ca byta przedmiotem zainteresowania etnografow — moze nie
jako istotne zjawisko kulturotwoércze, lecz jako aktywnos¢ majaca swoja specyfi-
ke 1 dajaca informacje o podejmujacych jg podmiotach. W tym wypadku nie cho-
dzi oczywiscie o diagnostyczne zadania, jakie moga stawia¢ przed tg aktywno-
$cig na przyktad psychologowie czy inni specjali§ci w zakresie rozwoju dziecka.
Nie chodzi rowniez o rozwazanie, jaka rol¢ odgrywa zabawa w procesie ksztatto-
wania osobowosci ani tez o zabawe jako ,,furtke do podswiadomosci” (Winnicott
1993), a wigc sposob na dotarcie do ukrytych tresci Sswiata psychicznego dziecka.

? Nalezy dodaé, ze nieobecno$é dzieci w analizach spotecznych nie dotyczy tylko obszaru ludycz-
nosci; jest to glebszy problem wylaczania calej grupy spotecznej z rozwazan o kulturze i marginali-
zowania kulturotworczej roli tej grupy. W odniesieniu do zabawy kwestia ta jest po prostu wyrazniej
widoczna ze wzgledu na to, ze zabawa stanowi gtdwng aktywnos¢ dziecigca, a hierarchie i kulturowe
uprawomocnienie krzyzuja si¢ tu z przekonaniem o tym, co ,,naturalne” i co ,,wazne”. Warto zwrd-
ci¢ uwage na dominujace wsrdd badaczy przekonanie o autotelicznym charakterze zabawy i ptynacej
z niej przyjemnosci jako warunku koniecznym zaistnienia zabawy (Jan Grad [2005] zastrzega jednak,
ze nalezy odrézni¢ hedonistyczne przezycie zabawowe od zabawy jako zjawiska z poziomu kultury).
Inaczej rozumie si¢ zabawy dziecigce: z punktu widzenia samych uczestnikow mogg by¢ odbierane jako
podejmowane dla przyjemnosci, ale ich funkcja spoteczna wlasnie przeczy bezinteresownosci — polega
na wspieraniu rozwoju, nauce. Jak glosi wielokrotnie powtarzany slogan: ,,zabawa jest pracg dziecka”.
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Chodzi tu natomiast o zbadanie, poprzez obserwacje, zabaw i innych ak-
tywnosci nalezacych do swoistej kultury i twdrczosci dziecigcej. Z tego punk-
tu widzenia zabawa moze by¢ traktowana jako element kultury ,,obcej”, a wigc
takiej, do ktorej badajacy ja antropolog nie nalezy. Tego rodzaju obserwacje
prowadzili w Stanach Zjednoczonych, w latach 50. ubieglego wieku, Peter
i Iona Opie, ktorzy na podstawie zebranego materiatu etnograficznego — zabaw
szkolnych i podworkowych — opracowali studium charakterystycznego sposo-
bu postugiwania si¢ jezykiem przez dzieci. Badacze ci postrzegali kulturg dzie-
cigca jako autonomiczng i wartg odrgbnych analiz (Opie, Opie 1992; na temat
historii badan nad folklorem dziecigcym oraz przyszlych perspektyw etnologii
dziecinstwa: por. Waksmund 1994). Na gruncie polskim na uwagg zastuguja ba-
dania kultury dziecigcej prowadzone przez Dorot¢ Simonides (np. Simonides
1996).

Traktowanie kultury dziecigcej jako odrgbnej wiagze si¢ z pozycja, jaka zajmu-
ja w spoteczenstwie same dzieci. Allison James, wraz ze wspotautorami (James,
Jenks, Prout 1998), okresla jeden z najwazniejszych modeli postrzegania dziecka
jako ,,dziecko plemienne”. Chodzi tu jednak nie o dzieci z ,,obcych plemion”, ale
o pewna analogi¢ z przedstawicielami obcych, odleglych kultur. Dzieci stano-
wig odrebna, bardzo specyficzng grupe w swoim wilasnym spoteczenstwie. Jak
pisza Matgorzata Jacyno i Alina Szulzycka (1999), zajmuja one miejsce w jego
centrum, a jednoczesnie, paradoksalnie, na marginesie. Dlatego tez dzieci dzielg
wiele cech z przedstawicielami innych marginalizowanych mniejszosci (James,
Jenks, Prout, 1998), na przyktad podobnie jak w wypadku kobiet, ich sytuacja
spoteczna zostala uksztaltowana przez dziewigtnastowieczny model patriarchatu
(Oakley 1994). Dlatego wcigz niezbyt liczne proby odkrywania autonomicznej
kultury dziecigcej, w tym zabawy, jako pola zainteresowan etnograféw wpisuja
si¢ w szerszy kontekst uprawomocniania grup marginalizowanych przez zwigk-
szanie ich obecnosci w debacie publiczne;j.

Opis zabaw dziecigcych przez antropologdéw nie powinien jednak, w moim
przekonaniu, zatrzymywac si¢ na poziomie folklorystycznej charakterystyki tej
aktywnosci. Mozna ja analizowa¢ w kontekscie specyfiki podejmujacej ja grupy
wlasnie ze wzgledu na to, ze poznanie dziecigcych podmiotow Zycia spotecz-
nego jest jednym z istotnych elementéw obrazu wspolczesnej kultury. Antropo-
logowie rzadko za$ badajg dzieci, ich sposob patrzenia na $wiat, definiowania
wlasnego miejsca w spoteczenstwie; to, jak rozumiejg one istotne dla kultury
kategorie.

Nieobecno$¢ podmiotu dzieciecego w polskich badaniach antropologicznych
moze nie dziwi¢, zwazywszy na to, ze dopiero w ostatnich latach w antropologii
Swiatowej mozna mowi¢ o badaniach prowadzonych ,,z” dzie¢mi, a nie ,,nad”
dzie¢mi, uwzgledniajacych i prébujacych przezwycigzy¢ brak rownowagi sit
pomiedzy dorostymi a dzie¢mi i traktujacych te ostatnie jako kompetentnych
uczestnikow badan (na temat antropologicznych badan z dzie¢mi zob. Hardman
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2001; Emond 2005; James 2007). Dzieci stajg si¢ podmiotami, a nie przedmio-
tami badania, a ich doswiadczenia, wiedza i punkt widzenia staja si¢ wartoscio-
wymi danymi dla badacza. Koniecznos$¢ wiaczenia do badan dzieci jako prawo-
mocnych partnerow, zywo ostatnio dyskutowana w teorii, stosunkowo powoli
wkracza w obszar praktyk badawczych, zwlaszcza w dziedzinach niepowigza-
nych bezposrednio z edukacja (zob. np. James, Jenks, Prout 1998; Punch 2002;
Powell, Smith 2009; Warming 2011).

W tym kontekscie, jak wspomniatam, istotne jest rozpoznanie dzieci jako gru-
py spotecznej, ktora moze by¢ w calosci traktowana jako grupa mniejszoscio-
wa, taka, ktérej odmawia si¢ pozycji aktywnego gracza spotecznego. Oficjalna
wiedza, majaca w zalozeniu charakter obiektywistyczny i nienegocjowalny, jest
produkowana i dystrybuowana przez dorostych. Nie zaklada si¢ zatem istotno-
$ci dziecigcego wktadu w spoteczne funkcjonowanie nauki. Dziecko moze by¢
obiektem badan prowadzonych z perspektywy réznych dyscyplin, nie jest nato-
miast ich (wspot)tworca.

Antropologia kulturowa wydaje si¢ dziedzing wiedzy szczegdlnie predestyno-
wanag do tego, by ow glos dziecigcy ustysze¢ i wydoby¢ dla opinii publicznej. Jest
bowiem dyscypling majaca dtuga tradycj¢ opisu obszaréw marginalizowanych,
nieoczywistych. W samej istocie tej dziedziny nauk lezy proba wyjscia poza per-
spektywe wlasnej (czgsto — dominujacej) kultury i spotkania z Innym; opisu tego,
jakie znaczenia nadaje on otaczajacej rzeczywistosci.

Badania nad dziecinstwem wychodzg jednak poza ramy poszczegdlnych dys-
cyplin naukowych. Interdyscyplinarnos¢ w tym obszarze zwiazana jest z rosnga-
cym przekonaniem o tym, ze badanie dziecinstwa, aby by¢ sensowne i warto-
sciowe, musi by¢ wielowymiarowe i siega¢ do doswiadczen réznych dyscyplin.
Antropologia kulturowa stanowi tu istotne, ale niejedyne pole. Nowe studia nad
dziecinstwem wykazuja pod tym wzgledem pewna analogie ze studiami femini-
stycznymi, w ktorych postulat interdyscyplinarnosci idzie w parze z proba ujecia
1 opisania istotnych zjawisk spotecznych w ich wielowymiarowosci oraz nada-
niem tym dzialaniom politycznego wymiaru (Grabowska, Koscianska 2013).
W tym wypadku polityczny wymiar badania polega na dazeniu do uwzglednienia
dzieci jako aktoréw spotecznych i zapewnieniu im przestrzeni do wspoltworze-
nia spoteczenstwa, a takze, na bardziej podstawowym poziomie, pracy nad upo-
wszechnieniem i przestrzeganiem ich praw.

Zwiazki badan z dzie¢mi (childhood studies) z badaniami feministycznymi sa
zresztg glebsze. Po pierwsze, wspolne jest dla nich stanowisko, zgodnie z ktérym
przekonanie o mozliwosci tworzenia obiektywistycznej nauki jest falszywe. Po
drugie, w takim badaniu nicodzowna jest urefleksyjniona postawa badacza, jego
samo$wiadomos$¢ i rozpoznanie roli, jakg odgrywa w procesie badawczym. Po
trzecie, ze wzglgdu na cele badania nalezy mie¢ §wiadomos¢, ze zawsze ma ono
aspekt zardwno naukowy, jak i spoteczny czy kulturotworczy.
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Zabawa w badaniu. Uciele$Snienie

W kontekscie antropologiczno-kulturowych badan z dzie¢mi warto zastano-
wic¢ si¢ nad ich aspektem moralnym. W celu adekwatnego przedstawienia §wiata
badanych, studia te nie powinny si¢ skupia¢ wylacznie na narracjach ani postu-
giwaé tylko katalogiem tradycyjnych technik badawczych. Badanie metodami
klasycznymi, takimi, do ktdrych przyzwyczajeni sg antropolodzy, moze okazac
sie nieefektywne, a ponadto watpliwe z etycznego punktu widzenia. Czy badacz
ma bowiem prawo narzuci¢ badanym swoj sposob dziatania? Czy nie uzyska
w ten sposdb zbioru danych nie obrazujacych dostatecznie dobrze znaczen, ja-
kie nadajg badanym obszarom uczestnicy? Dzieci mogg milcze¢, moga udzielac
odpowiedzi zgodnie z wlasng intuicjg dotyczaca oczekiwan dorostych. Moga
odpowiada¢ nieadekwatnie na pytania sformulowane w niejasny dla nich spo-
sob — zostalo na przyktad dowiedzione, ze dzieci odpowiadaja ,,nie” na pytania,
ktérych nie rozumieja (por. Alderson, Morrow 2011; Christensen, James 2008;
Greene, Hill 2005).

Nie oznacza to, rzecz jasna, ze klasyczne metody antropologiczno-kulturowe
nie moga mie¢ tutaj zastosowania. Mozliwe jest przeprowadzanie wywiadow po-
glebionych z dzie¢mi — nalezy jednak wzia¢ pod uwage, ze im mtodsze dziecko,
tym krotszych, mniej znarratywizowanych odpowiedzi bgdzie prawdopodobnie
udziela¢. W badaniach z dziecigcymi uczestnikami, w poréwnaniu do tych z do-
rostymi, wystapig réwniez réznice w sposobie obserwacji: z oczywistych wzgle-
dow element ,,uczestniczacy” bedzie ograniczony. Dorosty obserwuje swiat dzie-
ci z odmiennego niz ich wlasny punktu widzenia; role, jakie moze podejmowac,
to role przypisane dorostym, a wiec z gory zakladajace brak rownowagi i pewien
dystans. We wspotczesnych childhood studies pojawialy sig, co prawda, postu-
laty dotyczace przyjmowania przez dorostych pozycji dzieci, ale nalezy uznac je
za utopijne. Dorosty goéruje nad dzieckiem wzrostem, glosniej mowi, jest silniej-
szy, wiecej potrafi zrobi¢ — samo jego cialo jest sygnatem nieréwnosci wpisanej
w proces badania. Ma rdwniez inna, najczesciej wicksza wiedzg o Swiecie, umie
ja sprawniej ubra¢ w slowa — ta nieréwnos¢ w zakresie kompetencji takze jest
az nazbyt widoczna. W koncu, to dorosty zaplanowal i przeprowadza badanie,
i cho¢by jak najbardziej starat si¢ zneutralizowa¢ wynikajaca z tego nierowno-
wage sil, nie jest w stanie tego zrobi¢ (Christensen, Prout 2002; Mayall 2008;
o ztudzeniu caltkowicie ,,uczciwego” badania antropologicznego — zob. Fine
2010). Dlatego zamiast utopijnych projektéw ,,zréwnania” badacza i badanego,
lepszym rozwiagzaniem wydaje si¢ poszukiwanie skutecznej formy komunikacji,
dajacej uczestnikom mozliwo$¢ uzyskania czesciowej kontroli nad sytuacja ba-
dania i dzigki temu umozliwiajacej sprawczy w nim udziat.

Proponuje zatem, by antropologiczno-kulturowe badania dotyczyly konkret-
nych, ucielesnionych do§wiadczen podmiotéw dziecigcych w relacji ze Swiatem
(o kategorii doswiadczenia w odniesieniu do dzieci zob. Greene, Hill 2005; na te-
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mat ucielesnienia jako istotnego aspektu badan z dzie¢mi zob. Pole 2007; Lupton
2013). Pociagaja one za sobg koniecznos$¢ stworzenia i zastosowania takich na-
rzedzi badawczych, ktére zwigzane beda z aktywnosciami charakterystycznymi
dla dzieci, poniewaz ,,dzieci wyjawiaja w petni swoje kompetencje tylko w sy-
tuacjach, ktére maja dla nich znaczenie” (Woodhead, Faulkner 2008: 26). Takie
zaplanowanie badan pozwoli dzieciom podzieli¢ si¢ wiedza na interesujacy nas
temat. Za Berry Mayall (2008) swiadomie uzywam w tym kontekscie terminu
»wiedza” (a nie np. ,,opinia” czy ,,perspektywa”), gdyz zaktadam, ze dzieci dys-
ponuja wiedza, cho¢ o innym charakterze i zakresie niz dorosli.

Punktem wyjscia w konceptualizacji takiego badania moze by¢ koncepcja
podmiotu inspirowana fenomenologia Marcela Merleau-Ponty’ego, wraz z jej
wspotczesnymi odczytaniami. Proces poznawczy odbywa si¢ w ciele i poprzez
ciato, nie jest tylko praktyka mentalng. Istotng kategorig bedzie tu ,,ucielesnienie”
(ang. embodiment), wskazujace na koniecznos$¢ badania i opisu antropologicz-
nego wykraczajacego poza opozycje ciata i umystu, co wydaje si¢ szczegdlnie
uzasadnione, kiedy mowimy o dzieciach. Maja one bowiem odmienne niz dorosli
kompetencje jezykowe i narracyjne, a takze dopiero uczg si¢ spotecznych wyma-
gan co do zarzadzania ciatem. Pytanie o ciato jako zrodto wiedzy i dos§wiadcze-
nia do niedawna byto w antropologii pomijane lub marginalizowane, cho¢ studia
nad cielesnymi aspektami kultury majg dtuga histori¢ (np. koncepcje ,,technik
ciala” M. Maussa).

Jak to uyjmuje Herman Coenen, w ujgciu Merleau-Ponty’ego ,,cielesnos¢ jawi
si¢ jako punkt faczacy Ja i Ty” (Coenen 1989: 267), poniewaz ciato uczestniczy
w poznaniu Innego jako organ postrzegania, a postrzeganiu temu rowniez dostgp-
na jest jedynie cielesno$¢ Innego, ktéra nie moze jednak by¢ traktowana jako dru-
gorzedna, lecz stanowigca sama jego istote. Przestrzenig poznania jest ,,miedzy-
sfera”, rozumiana nie jako ogniwo taczace, lecz jako wspottworzona w dziataniu
blisko$¢: ,,rozumienie wystgpuje w pierwszej instancji wylacznie jako intencjo-
nalno$¢ w celowym dziataniu (...), a nie jako intencjonalnos¢ aktu” (Coenen
1989: 268). Takie rozumienie procesu poznania wptyng¢ musi nieuchronnie tak-
ze na spotkanie, ktorego gtdéwng intencja jest poznanie, na sposob zaplanowania
przez badacza spotkania z innym podmiotem — dzieckiem.

We wspotczesnych badaniach tak zwanej nowej socjologii dziecinstwa czy
interdyscyplinarnych childhood studies, w zwigzku z rekonceptualizacja dzie-
cinstwa, powszechne stato si¢ uzycie metod partycypacyjnych, bazujacych na
aktywnym zaangazowaniu uczestnikow, a powstatych w celu badania réznych
grup spotecznie wykluczanych. Najistotniejsza zasada jest tu, jak to okresla An-
gela Vaele:

generowanie wiedzy (a nie jej wydobywanie) przez faczenie wiedzy akademickiej
i lokalnej, tak by zapewni¢ dyskryminowanym osobom narzedzia do analizy wila-
snych warunkéw zyciowych. Proces badawczy powinien byé doswiadczany jako
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transformatywny, oparty na zasadzie sprawiedliwosci spotecznej, relacji pozba-
wionych hierarchicznosci oraz wzajemnego uczenia si¢ przez uczestnikow i bada-
czy (Vaele 2005: 253).

Takie spojrzenie na relacje w badaniu bliskie jest wspotczesnym nurtom w an-
tropologii, przede wszystkim antropologii zaangazowanej’. Wazne jednak, by
postulat prowadzenia badan metodami partycypacyjnymi nie ograniczat si¢ do
kwestii doboru technik badawczych, lecz byt takze wyborem etycznym. Tworzac
metodologi¢ badan, antropolog musi pozostac otwarty na jej sprawcze wspottwo-
rzenie przez samych badanych, odmawiajgc sobie pozycji sity i catkowitej kon-
troli — pomocna bedzie kategoria $wiadomej ,,niedojrzato$ci metodologicznej”
w badaniach z dzie¢mi, zaproponowana przez Lesley-Anne Gallacher i Michaela
Gallaghera (Gallacher, Gallagher 2008). Wydobycie ludycznego charakteru ba-
dan z udziatem dzieci moze pozwoli¢ na praktyczng realizacj¢ tych postulatow,
poniewaz zabawa jest przede wszystkim, jak twierdzi teoretyk zabawy Brian
Sutton-Smith (1997), uniwersalng ludzka potrzeba o ogromnym potencjale trans-
formacyjnym. Istotne z punktu widzenia etyki badan jest to, ze dzieci udzielajg
dostepu do swojego $wiata, przezywanego na wlasnych warunkach, a jednocze-
$nie majg szanse¢ na to, by przedstawi¢ go tak, aby mogt by¢ lepiej zrozumiany
przez dorostych.

Zastosowanie zabawy jako metody antropologiczno-kulturowego badania to
zatem, z jednej strony, wyraz pewnych etycznych postulatéw zwigzanych z sza-
cunkiem dla $wiata 0sdb badanych, z drugiej — wynikajacy z tego zespot praktyk.
Nie jest moim celem proponowanie tu okreslonych metod — w moim przekonaniu
muszg by¢ one zwigzane z celami konkretnego badania (w dalszej czgsci tekstu
przedstawiam przyktad z badan wtasnych). Wspdlnym dla tego typu badan pyta-
niem, ktére musi si¢ pojawic, jest kwestia zaplanowania spotkania i, nast¢pnie,
przetozenia na jezyk naukowej interpretacji wszystkiego, co w tego typu badaniu
niedyskursywne: ruchu ciata, relacji z przedmiotami, relacji proksemicznych itp.
Problemy takie dotycza antropologdéw badajacych rézne obszary. Jaida Kim Sa-
mudra, odnoszac si¢ do badan nad ruchem, pisze: ,,zwyczajowe metody zbierania
danych $rodkami lingwistycznymi i wizualnymi moga okazaé si¢ niewystarcza-
jace; nawet uczestnictwo nie daje gwarancji sukcesu, poniewaz badacz wcigz
pozostaje z problemem, jak analizowaé¢ nowo zdobyte umiejetnosci fizyczne jako
wspoltdzielone doswiadczenie spoteczne” (Samudra 2008: 666).

* Podobne rozpoznania i praktyki mozna odnalez¢ réwniez na gruncie socjologii — w Polsce podej-
muje je na przyklad M. Brzozowska-Brywczynska, ktora zajmuje si¢ partycypacja dzieci, a w szcze-
gblnosci ich (nie)obecnoscig w przestrzeni miejskiej (np. Brzozowska-Brywczynska 2013). Innych in-
spiracji interdyscyplinarnych dostarczy¢ moze pedagogika krytyczna i emancypacyjna, ktora postuluje
zniesienie tradycyjnych hierarchii w pedagogice i krytyczne przyjrzenie si¢ nierdwno$ciom i wyklucze-
niom w edukacji (zob. Sliwerski, Szkudlarek 2010).
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Z podobnymi trudnosciami musi zmagaé si¢ rowniez antropolog, badajac
,»obce plemig¢”, jakim sg dzieci. Badanie moze okazac si¢ nieprzewidywalne i za-
skakujace. Dziecigce sposoby postugiwania si¢ ciatem rdéznig si¢ od tych, kto-
rymi dysponuja dorosli. Ma to wiele przyczyn. Jedna, oczywista, jest po prostu
rozmiar dziecka, mniejszy niz dorostego. Z tego powodu relacje z przedmiotami
maja inny charakter. To, co naturalne i wygodne dla dorostego, dla dziecka moze
by¢ przyttaczajace. To, co jest szczegotem dla dorostego, dla dziecka moze by¢
istotnym elementem. Podobnie jest z przestrzenia: jej organizacja inaczej odczu-
wana jest przez dzieci, a inaczej przez dorostych. Co innego zapewnia im kom-
fort. Mozna chyba stwierdzi¢, ze dorosli zwykle czuja si¢ lepiej w aktywnosciach
dyskursywnych, podczas gdy dzieci wolg przestrzen, gdzie mozliwy jest ruch
1 dzialalno$¢ zabawowa i tworcza. Z tego powodu projekt badania z udziatem
dzieci musi by¢ zaplanowany z otwarto$cig na specyfike potrzeb i zainteresowan
badanych, a takze na nieprzewidywalnos¢. Poza tym, dzieci nie zaangazuja si¢
w aktywnosc, ktorej nie beda ciekawe. Z tego powodu badacz nie moze liczy¢
na to, ze badany — jak w wypadku dorostych — dokonczy badanie z uprzejmosci,
z poczucia lojalno$ci zwigzanego z tym, ze uprzednio si¢ na nie zgodzil. W wy-
padku dorostego uczestnika badan brak zaciekawienia nimi moze wplyna¢ na ich
jakosé. W wypadku uczestnika dziecigcego — badanie prawdopodobnie wcale si¢
nie odbedzie (chyba ze dziecko odczuwa uczestnictwo jako przymus, na przyktad
w sytuacji, kiedy badanie odbywa si¢ w przestrzeni, w ktorej zwyczajowo dzieci
sg trenowane do postuszenstwa, np. w szkole). Dzieci nie sg zatem ,tatwymi”
uczestnikami; badanie wymaga wysilku, ale jednoczes$nie wazne, by jego ludycz-
ny charakter nie powodowat dystansowania si¢ przez badacza, lecz wlaczenie
g0, rodzaj nastawienia na zabawe (co nie znaczy, ze badacz ma si¢ rzeczywiscie
,,bawic”, jego cel jest oczywiscie inny).

Zabawa jako metoda badawcza to nie tylko tworzenie swiata ,,na niby” czy
stosowanie basniowych narracji. Nie oznacza jedynie zaplanowanych ,,dziatan
zabawowych”; w pewnym sensie elementy ludyczne powinny przenikac spo-
tkanie badacza z dzieckiem na réznych poziomach i w wielu momentach. Ta-
kie podejscie pozwoli takze przezwycigzy¢ pewna rysujaca si¢ tu sprzecznosc,
zachodzaca pomigdzy celowosciowym charakterem badania a autotelicznym,
bezinteresownym charakterem zabawy*. Badanie, w ktorym istotny jest element
ludyczny, to takze — a moze przede wszystkim — ruch, relacje z przedmiotami,
przestrzen. Wzajemne poznanie badacza i badanych opiera si¢ na wzajemnych
relacjach w konkretnym kontekscie.

Nalezy takze pamigtaé, ze oprocz odmiennosci kompetencji jezykowych,
odrézniajacych dzieci od dorostych w ogodle, wystepuja przypadki szczegolne.

* Warto jednakze zaznaczy¢, ze czesto powielane przekonanie o tym, iz podstawe wszelkiej zabawy
stanowi bezinteresowne nakierowanie na przyjemnos$¢ jest utopijne; wigcej na ten temat: Maciejewska-
-Mroczek 2012.
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Chodzi o takie sytuacje, kiedy jezyk ojczysty badanego dziecka nie jest jezy-
kiem ojczystym badacza, a wigc o sytuacje spotkania migdzykulturowego, w kto-
rym powsta¢ mogg nieporozumienia czy niescistosci wynikajace z oczywistych
wzgledow lingwistycznych. Innym przyktadem jest badanie z udziatlem dzieci
z niepelnosprawnoscia wptywajaca na ich kompetencje jezykowe (zob. Alderson,
Morrow 2011). W takich wypadkach postulat inkluzyjnosci musi zostaé szcze-
gdlnie wzigty pod uwage. Porozumienie czysto werbalne moze okazaé sig¢ albo
niesatysfakcjonujace dla obu stron, albo wrgecz niemozliwe. Wprowadzone ele-
menty zabawy moga sta¢ si¢ przydatnym narz¢dziem komunikacji.

Wplyw elementu zabawowego na wynik badania dobrze obrazuje przyktad stu-
dium Mary Donaldson, oméwiony przez Martina Woodheada i1 Dorothy Faulkner
(Woodhead, Faulkner 2008: 25-26). Badanie dotyczyto klasycznych Piagetowskich
kategorii dotyczacych rozwoju poznawczego dziecka. Kiedy polecenie wykonania
zadan takich, jak w eksperymentach Piageta zostato podane w innej formie niz
w dotychczasowych eksperymentach, w tym w odniesieniu do zabawy (z uzyciem
kukietek, basniowych narracji), wynik byt odmienny od rezultatéw klasycznej wer-
sji badania — dzieci wykazywaty znaczne wyzsze kompetencje i zaawansowany
sposob rozumowania. Przyktad ten doskonale pokazuje site tkwiaca w zabawie,
mogaca mie¢ wplyw na wyniki badan naukowych. Skoro dzieje si¢ tak w wypadku
psychologii rozwojowej, to bez watpienia w nauce w znacznie mniejszym stop-
niu skodyfikowanej, gtgboko humanistycznej, jaka jest wspdtczesna antropologia
kulturowa, uwzglednienie potrzeby komunikacji srodkami majacymi znaczenie dla
dzieci, zabawowymi, moze wywiera¢ jeszcze wickszy wpltyw na badanie.

Nalezy takze zwrdci¢ uwage na ztozonos¢ relacji pomigdzy badaczem i ba-
danym, ktdéra stanowi istotny przedmiot dyskusji w antropologii kulturowe;j.
George E. Marcus zwraca uwage na problematyczno$¢ ugruntowanego w tra-
dycji badawczej ideatu ,,zazytosci”. Istotnym aspektem owej skomplikowanej
relacji w badaniach antropologiczno-kulturowych jest, wedlug Marcusa, postko-
lonializm i wynikajacy z niego pewien kompleks, prowadzacy do ,,zawsze nie-
co absurdalnej, ale bardzo ludzkiej sytuacji petnego dobrych chegci przybysza
znajdujacego si¢ miedzy ludZzmi o zupetnie innych warunkach zyciowych (...).
Przybysz ten byl w pewnym sensie modelem pozadanej przysztosci” (Marcus
2000: 162). Jakie znaczenie mogg mie¢ takie rozwazania dla antropologéw pro-
wadzacych badania w swoim kraju, at home, i to badajacych tak specyficzng gru-
p¢, jaka stanowia dzieci? Ot6z dylematy tych badaczy wcale nie sg tak odmienne,
jak by sie mogto wydawaé, cho¢ w tym wypadku poczucie wyobcowania, ktore
antropolog probuje przezwycigzy¢, pochodzi z dystansu nie migdzykulturowego,
ale migdzypokoleniowego. Podobienstwo relacji polega réwniez na tym, ze i tu
badacz uosabia ,,przysztos¢”, do ktorej dazy¢ powinni badani, zgodnie z przyjeta
w kulturze zachodniej koncepcja, wedlug ktorej kompletnymi, pelnowartoscio-
wymi cztonkami spoteczenstwa sa ,,standardowi dorosli” (zob. np. Alanen 1992;
James, Jenks, Prout 1998; James, James 2008).
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Problemem moze okaza¢ si¢ to, ze nie ma wypracowanych sposobow pro-
wadzenia tych badan i, co moze wydawac si¢ jeszcze wazniejsze, interpretacji
uzyskanych w ten sposob danych. Mozna jednak w takiej sytuacji odnalez¢ po-
zytywny aspekt: zmusza ona do poszukiwan, wysadza z kolein, kaze badaczowi
zreinterpretowac wlasng pozycje w badaniu oraz rozumienie tego, czym sg dane.
Dos¢ oczywista konstatacja jest ta, ze w wypadku niektorych badan najbardziej
odpowiadajacy badanym sposob pozyskiwania danych nie jest tym, ktory jest
wygodny dla antropologa. Badacz dziata w pewnych ramach, zapewniajacych
mu niemal automatycznie modus operandi i czgsto sam chcialby wierzy¢, ze Ow
wygodny dla niego stan jest jednoczesnie uczciwym i najlepszym dla badan (Fine
2010). W tej sytuacji praca nad metodologia i sposobem analizy danych staje si¢
istotnym, tworczym zadaniem dla badacza.

Zabawa w badaniu — kilka refleksji z wlasnej praktyki badawczej

Przyktadem stanowigcym probe realizacji opisanych tu zalozen, dotycza-
cych obecnosci elementdw zabawy, jest badanie realizowane w ramach projektu
,,Nowe technologie reprodukcyjne — perspektywa childhood studies™. Jego ce-
lem jest dowiedzenie si¢, co o rodzinie mysla dzieci z rodzin z dos§wiadczeniem
dlugiego leczenia nieptodnosci — przede wszystkim te, ktore przyszty na swiat
dzigki pomocy medycyny, a takze dzieci adopcyjne. Badanie dotyczylto tego,
w jaki sposob (i czy w ogole) dzieci te wlaczaja fakty zwigzane z pochodze-
niem we wlasna narracj¢ tozsamosciowa, i na ile rozpoznaja szczegdlng historig
wlasnej rodziny jako co$ istotnego; jakie nadajg jej znaczenia. Nietrudno sobie
uzmystowi¢, ze temat — w zwigzku z toczaca si¢ obecnie w Polsce debatg na
temat medycyny wspomaganego rozrodu — jest kontrowersyjny. Podwojng trud-
no$¢ stanowito polaczenie kontrowersyjnego tematu, dotyczacego wrazliwych
kwestii, i faktu, ze badanymi osobami sg dzieci. Cztonkinie zespotu spotykaty
si¢ z krytyka dotyczaca samej koncepcji badania, w szczegdlnosci rozmawiania
z dzieé¢mi na tak trudne tematy oraz wyrozniania ,,dzieci z in vitro” jako grupy
badawczej. Omowienie istoty badania nie jest celem tego tekstu, zaznacze tylko,
ze w jego planowaniu wazna byta migdzy innymi kategoria prawa do tozsamosci
(zob. Hearst 2004; Maciejewska-Mroczek 2014).

Przeprowadzone zostaty badania grupowe z dzie¢mi w wieku 9-12 lat. Dobor
grupy pod wzglgdem wiekowym zwigzany byl z tym, ze zatozylySmy mozli-
wos¢ dos¢ wysokiej Swiadomosci omawianej problematyki u 0oséb w tym wieku,

’ Projekt ten, finansowany przez Narodowe Centrum Nauki (nr N2012/07/E/HS3/01024), realizo-
wany jest w Instytucie Etnologii i Antropologii Kulturowej Uniwersytetu Warszawskiego przez Inter-
dyscyplinarny Zespo6t Badan nad Dziecinstwem pod kierunkiem Magdaleny Radkowskiej-Walkowicz.
Badanie jest w toku, jego planowany termin zakonczenia to 2018 r.
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ktore jednoczesnie wcigz przynaleza do swiata dziecigcego. Udzial w tym bada-
niu wzigto dwanascioro dzieci, ktore zostaty podzielone na trzy grupy jeszcze
scislej dobrane wickowo. Wszyscy uczestnicy i uczestniczki pochodzili z War-
szawy, z rodzin, ktore mozna okresli¢ jako nalezace do klasy sredniej. Grupy
byly zréznicowane pod wzglgdem plci. Nie byto naszym celem ani zamiarem
wigzanie przebiegu i wynikow badan z cechami, ktore sa czgsto uznawane za
istotne w studiach z innych dyscyplin zwykle kojarzonych z dzie¢mi, takich
jak pedagogika (np. nie interesowata nas ocena zakresu rozwoju poznawczego
uczestnikow). Bylo to zwigzane z naszg wizjg dziecka jako samodzielnego, kom-
petentnego podmiotu. Spotkania trwaty po kilka godzin, byly prowadzone przez
dwie badaczki (E. Maciejewska-Mroczek w parze z M. Radkowska-Walkowicz
lub M. Reimann) i monitorowane przez psycholog, ktora pemita takze funkcje
wspierajaca (dbata o dobre samopoczucie uczestniczek i uczestnikéw, pomagata
dzieciom wymagajacym indywidualnej uwagi, zapewniata wsparcie organizacyj-
ne dla badaczek).

Zrewidowaniu musiata ulec koncepcja tradycyjnie pojmowanego terenu. Na-
lezato stworzy¢ okazje do spotkania i zaplanowac je w takiej formule, zeby ba-
dani czuli si¢ w tym niecodziennym kontekscie ,,na miejscu”. Poniewaz chodzito
o dzieci, zatozono wplecenie zabawy do badania. Trzeba przy tym zaznaczyc,
ze zabawa nie stanowita drugorzednego dodatku, elementu wprowadzonego dla
rozluznienia czy w celu nawigzania lepszego kontaktu z badanymi, lecz byta
istotnym elementem zaplanowanych dziatan badawczych (czesto jednoczesnie
majacych charakter artystyczny, np. rysunek czy tworzenie kolazy). W toku ba-
dania jej rola okazata si¢ jednak jeszcze istotniejsza niz to byto przewidywane.

Pewien element badania najlepiej ukazuje, w moim przekonaniu, znaczenie za-
bawy. Jedna z aktywnosci zaplanowanych i zaproponowanych uczestnikom przez
badaczki polegata na przygotowaniu scenek z uzyciem figurek Lego (i innych tego
typu), a nastepnie, dla chetnych, nagraniu ich (nagrywane byty same figurki, dzieci
poruszaly nimi i udzielaty im glosu). Celem bylo stworzenie narracji dotyczacych
historii rodzinnych. W trakcie badania okazato si¢, ze aktywno$¢ ta spotkala si¢
z najwiekszym zainteresowaniem badanych dzieci, sprawiala im wyrazna przy-
jemnos$¢. Co wigcej, nie ograniczyly si¢ one do wykonania zadania, lecz zaczety
si¢ nim ,,bawi¢”. Poczatkowo badaczkom trudno bylo jednak wyjs¢ poza sche-
mat ,,pozyskiwania danych”; wolatybysmy poswieci¢ przyjemnos¢ badanych na
rzecz ,jakosci danych”. Jednak w tym zadaniu uczestnicy w zdecydowanie naj-
wigkszym stopniu przejmowali stery. Dzialo si¢ tak zapewne dlatego, ze zabawa
znosita nierdbwnowagg sit; dzieci czuly si¢ tu bardziej ,,na swoim terytorium” niz
my. Okazalo si¢ jednak, Zze element zabawowy nie przeszkadzat takze w ,,pozyski-
waniu danych” — przeciwnie, pewne tresci pojawily si¢ wlasnie dzicki zabawie.
Dzigki swobodnie tworzonym narracjom, wykraczajacym poza zadania przewi-
dziane przez nas, uzyskalysmy glebsza wiedz¢ na temat rozumienia rodziny 1 jej
historii przez uczestnikéw badania. Zabawa data podstawe do dalszego budowania
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innych, nieprzewidzianych narracji i podejmowania tworczosci zwigzanej z inte-
resujacym nas tematem, w sposob niemozliwy do zaplanowania przez badaczki.
Na przyktad, dzieci nie tylko uzyty klockéw Lego w celu przedstawienia scenek,
lecz takze tworczo rozwinely zabawe klockami juz w sferze dyskursywnej. Zabawa
doprowadzita do wymyslania autorskich zestawdéw Lego zwigzanych z tematem
badania: ,,L.ego in vitro” i ,,Lego Duplo in vitro”. W zaproponowang przez jednego
z chtopcow aktywno$¢ tworczg i zarazem humorystyczng wiaczyli si¢ takze inni
uczestnicy, a sam pomyst stat si¢ przedmiotem ozywionej rozmowy. Badaczkom
sytuacja ta pozwolita na lepszy wglad w to, jak uczestnicy rozumiejg i interpretu-
ja temat wspomaganej reprodukcji, jakich wyrdzniaja aktoréw zaangazowanych
W ten proces, jakie wigzg z nim rekwizyty czy czynnosci.

Jednoczesnie istotne okazato si¢ to, by element zabawowy byt obecny w ca-
tym procesie badawczym, a nie tylko w tych aktywnosciach, ktére zostaly za-
planowane jako zawierajace element zabawy. Sprawial on, ze zyskiwata na tym
komunikacja z badanymi dzie¢mi, wzrastata ich che¢ do dzielenia si¢ swoimi
przezyciami i przemysleniami, wreszcie — che¢ uczestnictwa w kolejnych zada-
niach. Szczegolnie istotne byto to, by badaczki nie tylko proponowaly uczestni-
kom jakies zabawy, lecz takze same odpowiadaty na ludyczna aktywnos$¢ dzieci.
Nie znaczy to, ze same bawily si¢ tak jak one, lecz raczej — ze wspieraty zabawe
i podazaly za nig.

Zabawa jako metoda badawcza moze, w moim przekonaniu, sta¢ si¢ istotnym
elementem etnografii wielostanowiskowej (Marcus 1995). Wiclostanowiskowo$¢
etnografii w przypadku zaprezentowanych tu badan polegata na powigzaniu spo-
tkan z dzie¢mi z szerszym zakresem dzialan badawczych: analizg dyskursu me-
dialnego, wywiadami poglebionymi z rodzicami, lekarzami i mlodziezg, analizg
publikacji przeznaczonych dla dzieci, obserwacjami w placowkach medycznych
itd. Pozwolito to na osadzenie dos¢ nieuchwytnych czasem i trudnych do zana-
lizowania danych uzyskanych w badaniach z dzie¢mi w szerszym kontekscie.

Konkluzja. Dalsze kroki

Na pytanie, ktére zadaje sobie w tytule niniejszego tekstu, nie ma z pewno-
scig jednej, tatwej odpowiedzi. Po co antropologom zabawa? Czy rozpoznaja
oni dostatecznie jej wagg i istotng role? Pozornie — tak. Klasyczne prace z za-
kresu ludologii, bedace inspiracja dla wielu antropologdéw, podkreslajg istotna,
kulturotworcza role zabawy. Z kolei opisy ludycznych zachowan przedstawicieli
roznych kultur stanowig istotng informacje, dajacg nieraz podstawe do szerszych
interpretacji dotyczacych catosci kultury. Jednoczesnie uwadze badaczy umyka
fakt, ze z tej kulturotworczej dziatalnosci wyltaczana jest grupa, ktora zabawa zaj-
muje si¢ najwiecej: dzieci. Antropologowie, patrzac na zabawe dziecigcg, czesto
widzg nie tworczosé, lecz niedoskonate odtwarzanie kultury.
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Samej zabawie dziecigcej jako wyodrgbnionemu kulturowemu fenomenowi,
specyficznej formie tworczosci, przygladali si¢ badacze folkloru dziecigcego.
Tego typu badania majg kilkudziesi¢cioletnig tradycje, jednak z pewnoscig bra-
kuje prac sledzacych najnowsze tendencje w kulturze dzieciecej, na przyktad te
zwigzane z rozwojem nowych mediéw i zmieniajgcymi si¢ stylami zycia.

Wreszcie, zabawa moze by¢ antropologowi potrzebna do tego, by opisac
i zrozumie¢ swiat innych ludzi. W szczegdlnosci dotyczy to tych, dla ktorych za-
bawa jest cze¢sta, naturalng aktywnoscia, czyli dzieci. Skupienie na niej w samym
przebiegu badania jest wyborem zar6wno metodologicznym, praktycznym, jak
i etycznym. Zabawa pozwala uzyskaé dostgp do §wiata osob badanych, co jed-
noczesnie daje im mozliwos¢ pelnego uczestnictwa w interakcji oraz wyrazenia
w sposob adekwatny i mozliwie swobodny swoich opinii. Badacze z kolei musza
zachowac postawe otwartg i zaangazowang, tak by uczestnicy mogli, wspottwo-
rzac badanie, rzeczywiscie wyraza¢ si¢ swobodnie. Waznym aspektem takich ba-
dan jest to, ze wiele dzieje si¢ w rzeczywistosci pozadyskursywnej, w ucielesnio-
nych aktach komunikacji. Dalszym krokiem w procesie dazenia do zwickszenia
partycypacji dzieciecych uczestnikéw w badaniu byloby zastanowienie si¢ nad
tym, jakimi jeszcze srodkami mozna prébowaé czyni¢ relacje miedzy roznymi
stronami mniej hierarchiczng. Dazenia takie mozna rozpatrywaé¢ w kontekscie
bardzo inspirujacych obecnie badan w dzialaniu, antropologii performatywne;j
i podobnych przedsiewzig¢ badawczych, w ktorych nacisk ktadzie si¢ na wspot-
tworzenie badania przez wszystkich uczestnikéw (na temat zwrotu performatyw-
nego w naukach spolecznych — zob. np. Domanska 2007). Rozwazania na temat
tego, po co antropologom zabawa, moga sktoni¢ do zastanowienia si¢, po co
dzieciom antropologia oraz czego dzieci i dorosli badacze moga uczy¢ si¢ od
siebie nawzajem®. Oraz — jakimi jeszcze $rodkami budowa¢ porozumienie, ktére
do takiej wzajemnej nauki moze doprowadzic.

Stowa kluczowe: dziecko, zabawa, metodologia badan, badania z dzie¢mi, ucielesnienie
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WHAT IS PLAY FOR IN ANTHROPOLOGY? OF PLAYFUL ASPECTS
IN A CULTURAL ANTHROPOLOGICAL RESEARCH

(Summary)

In this article I try to recognise a possible role of play in contemporary cultural an-
thropological research. Although the relationships between this field of study and play are
by no means new, what is most usually taken into account, is the formative function of
play in culture, and this is often analysed only in relation to adults. Here, however, I focus
on a different possible perspective: on including a playful element into the very research
process. Nowadays, this becomes an important factor, pertaining to the attempts of cultu-
ral anthropologists to include children as subjects into the main course of study, as well
as to recognise their role as social actors, who also build the society. Theoretical thoughts
on research methodology were illustrated with a short example taken from my own and
my research team’s study with children belonging to families with a history of infertility.
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KOLEINY I BEZDROZA WIDZIALNOSCL
OSOBY NIEWIDOME WOBEC WIDZENIA I BYCIA WIDZIALNYM'

Wprowadzenie

Szykujac si¢ do wyjscia z domu, poprawiamy przed lustrem fryzure, maki-
jaz i utozenie ptaszcza. Podgladamy sgsiadéw z bloku naprzeciwko, ktérzy co
kilkanascie minut, rozparci na parapecie, pala papierosy i obserwuja zycie ulicy,
po czym chowamy si¢ za firanka, gdy tylko sami zostaniemy przylapani, ujrza-
ni, przyszpileni. Godzinami, do boélu oczu, wpatrujemy si¢ w ekran komputera.
Z fascynacjg przypatrujemy si¢ ukradkiem ludziom w tramwajach i autobusach,
z bezpiecznej odleglosci badajac ksztatt ich posladkow, fakturg skéry, harmo-
ni¢ rysow, deformacje ciata. Uwaznie tapiemy mignigcia naszych postaci odbite
w sklepowych witrynach i samochodowych szybach. Zastaniamy twarz lub robi-
my standardowe, przecwiczone miny, gdy kto$ kieruje w nasza stron¢ obiektyw
aparatu lub kamery. Jeste§my bezpieczni i spokojni, patrzac w milczeniu w oczy
najblizszych oséb.

Nieustanne bycie widzialnymi obserwatorami doprowadza do stanu, w kto-
rym samo widzenie staje si¢ oczywiste, przezroczyste, niewidzialne (Herzfeld
2004: 337-338; Mitchell 2013: 364). Okazja do rozwazenia owej oczywistosci
oraz przesledzenia sposobow, w jakie widzenie oddziatuje na myslenie o sobie
i innych ludziach, staly si¢ dla mnie badania etnograficzne wsroéd osob niewi-
domych®, ktére prowadze od 2011 roku. Grupe uczestnikow badan stanowig
22 osoby w wieku 18-43 lat, zamieszkate na terenie Polski. Podstawa tych etno-
graficznych poszukiwan sg regularne spotkania i rozmowy, z ktorych czes¢ jest

' Artykut napisany w ramach Projektu ,,Akademia Rozwoju — kluczem wzmocnienia kadr polskiej
gospodarki”, wspotinansowanego przez Uni¢ Europejska ze srodkéw Europejskiego Funduszu Spo-
tecznego.

> W ramach badan mianem ,,0s0by niewidome;j” okreslam kogos, kto — z powodu znacznego lub
catkowitego ubytku wzroku — do poruszania si¢ poza przestrzenig swojego domu potrzebuje pomocy
fizycznej w postaci biatej laski, psa przewodnika lub asystenta.
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rejestrowana dyktafonem, a takze wspdlne uczestnictwo w mozliwie réznorod-
nych sytuacjach, na ktore sktadaja si¢: spotkania towarzyskie i nakierowane ba-
dawczo; wspdlne podrézowanie i mieszkanie; bycie gosciem i udzielanie gosci-
ny; udziat w wydarzeniach kulturalnych; wizyty w bankach, urzgdach, miejscach
nauki i pracy; komunikowanie si¢ droga internetowa i telefoniczng. Istotnym
elementem badan jest idea wspodtpracy z uczestnikami na kazdym etapie dzia-
fan — od projektowania badan, poprzez wspdlne pisanie artykutow naukowych,
do konsultowania i komentowania tresci poszczegolnych tekstdw oraz rozprawy
doktorskiej (Wyka 1993; Lassiter 2005; Pietrowiak 2014).

Temat wizualnych praktyk i norm w kontekscie zycia 0sob niewidomych nie
zostal wybrany na poczatku badan, lecz rozwijat si¢ stopniowo w ich trakcie. Wig-
zalo si¢ to z pewnym komfortem, jaki cechowat nasze pierwsze spotkania i rozmo-
wy, podczas ktorych pozwolitem sobie na zachowanie — opisywanej przez Steinara
Kvalego (2010: 44) — naiwnosci, otwartosci oraz dowolnosci pytan, podgzajacych
za opowiesciami poszczegdlnych osob. Z czasem zanotowane wypowiedzi i ob-
serwacje staty si¢ impulsem do okreslenia i podjgcia nastepujacych pytan badaw-
czych: Jak na podstawie wlasnych przezy¢ i zastyszanych informacji osoby nie-
widome rozumiejg i wyobrazajg sobie dziatanie wzroku i umiejetnos¢ widzenia?
Jak wykorzystuja t¢ wiedzg dla wlasnych potrzeb? Jaki wpltyw na ich myslenie
i méwienie ma ufundowanie wielu poje¢ i zwrotow jezykowych na wizualnych
skojarzeniach i metaforach? Jak rozumieja elementy komunikacji pozawerbalnej,
mimiki i gestykulacji? Jak podchodza do pojecia wygladu i wizerunku?’

W niniejszym artykule zaprezentuj¢ ogdlne wyniki tych poszukiwan, koncen-
trujac si¢ przede wszystkim na tych aspektach widzialnosci, ktore ujawniajg si¢
w kontaktach 0s6b niewidomych z innymi ludzmi, a tym samym stanowig wazny
sktadnik ,,wizualnej socjalizacji” oraz wptywaja na to, w jaki sposob uczestnicy
badan rozumieja i budujg swoje miejsce w §wiecie.

Widzieé¢ i wiedziec

Intensywno$¢ i réznorodnos$¢ wizualnych przejawow $wiata, wpltywajaca
na poczucie tozsamosci, myslenie i codzienne zycie, jest tematem wielokrotnie
podejmowanym w ramach dociekan antropologicznych, socjologicznych, filo-
zoficznych czy historycznych®. Poszczeg6lni autorzy tropig zatozenia okulocen-

* Koncentruje si¢ jedynie na opowiesciach osob, ktére nie widza od urodzenia lub pierwszych lat
dziecinstwa, w zwigzku z czym nie posiadaja wyksztalconej pamigci i wyobrazni wizualnej, co w tym
kontekscie wyraznie odroznia ich doswiadczenia od perspektywy osob ociemniatych, tracacych wzrok
w wieku mtodzienczym lub w dorostosci (Hull 2001; Sacks 2011: 231-271).

* Zakres i bogactwo podejmowanych watkéw ukazuja podreczniki i zbiory tekstow dotyczace ,kul-
tury wizualnej” (Brennan, Jay, eds., 1996; Jenks, ed., 1995; Kurz, Kwiatkowska, Zaremba 2012; Mir-
zoeff 1999). Na rozbieznosci i definicyjne dylematy zwigzane z kategoria ,.kultury wizualnej” wskazuja
W.J.T. Mitchell (2013: 363-382) oraz K. Olechnicki (2013).



Koleiny i1 bezdroza widzialno$ci. Osoby niewidome wobec widzenia i bycia widzialnym 273

tryczne i proby ich podwazenia w rozwazaniach filozoféw, od starozytnych Gre-
kéw po postmodernistow (Jay 1993; Levin, ed., 1993) oraz analizuja zwiazki
miedzy postrzeganiem wzrokowym a mysleniem i wiedza, szczegolnie w kon-
tekscie doswiadczania dziet sztuki wizualnej (Arnheim 2011; Berger 2008). Istot-
ne z perspektywy badan spotecznych sa refleksje na temat uwarunkowan, rodza-
jow i wladzy spojrzenia w odniesieniu do pici i seksualnosci, narodowosci czy
rasy (Horne, Lewis, eds., 1996; Classen 1998: 63-106; Henderson, ed., 2010).
Rownie inspirujgce sg prace dotyczace réznorodnosci sposobow kulturowego
porzadkowania i odnajdywania si¢ w przestrzeni wizualnej (Hall 2009), czy tez
potrzeby przetamania dominacji widzenia w tworzeniu i odbiorze architektury
(Pallasmaa 2012).

Przyczyny i skutki wartosci, jaka przypisuje si¢ zmystowi wzroku i wizual-
nym przejawom $wiata, mozna podzieli¢ i opisa¢ na wiele sposobow; w tym
migjscu poprzestang na ich skrotowym przedstawieniu.

Po pierwsze, nalezy pamigtac, ze znaczenie umiejetnosci widzenia wigze si¢
z praktycznymi funkcjami wzroku, waznymi zaréwno dla gatunku ludzkiego, jak
i dla poszczegdlnych jednostek. Jak wskazuje Edward T. Hall, zdolno$¢ widzenia
umozliwia:

1. Rozpoznawanie na odlegtos¢ pozywienia, fizycznego stanu rozmaitych rzeczy,
znajomych ludzi. 2. Poruszanie si¢ w kazdym terenie z unikaniem przeszkdd i nie-
bezpieczenstwa. 3. Sporzadzanie narzedzi, obstugiwanie siebie i innych, ocenianie
demonstrowanej przez kogo$ postawy oraz zdobywanie informacji o cudzych sta-
nach emocjonalnych (Hall 2009: 97-98).

Uwzglednianie faktu, ze poshugiwanie si¢ wzrokiem jest wlasciwe wszyst-
kim organizmom zwierzgcym, stanowi zabezpieczenie przed rozpatrywaniem
widzialnosci wylacznie w kategoriach konstruktu kulturowego czy spotecznego.
Jak podkresla William J.T. Mitchell, z perspektywy badan kultury wizualnej ,,nie
chodzi jedynie o to, ze widzimy tak, jak widzimy, poniewaz jestesmy zwierzg-
tami spolecznymi, lecz takze o to, ze nasze spoleczne sposoby organizacji przy-
bieraja okreslone formy dlatego, ze jesteSmy zwierzgtami widzgcymi” (Mitchell
2013: 372).

Po drugie, poznawcze znaczenie wzroku wiaze si¢ z wysoka wartoscia, jaka
przypisuje si¢ widzeniu w kontekscie miedzyludzkich interakcji, podczas kto-
rych oczy peig funkcje ,,zwierciadet duszy”, zas spojrzenia jednoczesnie od-
czytuja i przekazujg $wiadome oraz niezamierzone komunikaty (Kepinski 2003:
200). Pisze o tym Georg Simmel:

Posrod wszystkich organow zmystow bardzo szczegolng funkcje socjologiczng
pelni oko: patrzenie na siebie ustanawia zwigzek 1 wzajemne oddziatywanie mig-
dzy jednostkami. Jest to moze najbardziej bezposredni i czysty rodzaj wzajemnego
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oddziatywania, jaki w ogole istnieje. (...) Intymnos$¢ tej relacji wynika stad, ze
skierowane na kogos, postrzegajace go spojrzenie samo jest petne wyrazu, wyraza
mianowicie nasz sposdb widzenia tego kogos. Spojrzenie, ktéorym ogarniamy in-
nego, odstania nas samych; podmiot stara si¢ pozna¢ przedmiot, ale tym samym
zdradza si¢ wobec niego. W spojrzeniu akt brania zbiega si¢ z aktem dawania. Oko
obnaza przed innym dusze, ktéra chce go obnazy¢. Dzieje si¢ tak tylko przy bez-
posrednim patrzeniu sobie w oczy 1 jest to przyktad najdoskonalszej wzajemnosci
w calej sferze stosunkow miedzy ludzmi (Simmel 2006: 188-190).

Po trzecie, hegemonia widzenia — wyrazna choéby we wspodtczesnej kulturze
Zachodu — jest wzmacniana i odtwarzana za sprawa masowosci i1 roznorodnosci
wizerunkow, przedstawien i widowisk. Na zalezno$¢ t¢ zwraca uwagg Juhani Pal-
lasmaa, wedtug ktorego ,,dominacja wzroku i przemoznej wyobrazni na nim opar-
tej nigdy wczesniej nie byta mocniejsza niz w obecnej epoce technologicznie roz-
szerzonego oka i produkowanych na skalg przemystowa wizualnych wyobrazen,
zalewajacego nas «nieprzerwanego strumienia obrazow»” (Pallasmaa 2011: 5).
Tym samym zwielokrotnienie bodzcoéw wizualnych, w tym materialéw opartych
na pismie, prowadzi do uksztatltowania si¢ okreslonego sposobu postrzegania
i mys$lenia — stowem: bycia w $wiecie — opartego na linearnosci, oddzieleniu,
dystansie i kontroli (Welsch 2001; McLuhan 2010).

Praprzyczyna i jednoczesnie stale generowanym skutkiem kulturowej nobili-
tacji widzialnosci jest przekonanie, ze wzrok pozwala na bezposrednie poznanie
rzeczywistosci. Zgodnie z tym potocznym pogladem widzenie poprzedza mysl
i interpretacje, jest naturalne i wpisane w istotg cztowieczenstwa, nie za$ uwarun-
kowane kulturowo, spotecznie i historycznie. Wynikiem podobnego nastawienia
jest kojarzenie ze soba na-ocznosci i oczy-wistosci, widzenia i wiedzy, swiado-
mosci i swiatta, oka i rozumu (Walthes 2007: 14-16), a w konsekwencji odno-
szenie nie-widzenia do ignorancji i umystowej ciemnosci. Jak uwaza niewidoma
pisarka, Georgina Kleege:

W mysleniu ludzi widzenie i wiedza sg czgsto ze soba potaczone, stad tez Slepota
jest pojmowana jako opozycja wiedzy, stan niewiedzy. Ludzie méwia o utracie
wzroku, nigdy o zyskaniu §lepoty. Z tego powodu niewidomi sg postrzegani jako
odcigci od rzeczywistosci, oderwani, zagubieni. O ile zaktada si¢, ze mozemy uzy-
wac naszych pozostatych zmystow do poruszania si¢ i rozpoznawania napotykanych
przedmiotdw, o tyle nasza wiedza o §wiecie jest traktowana jako niekompletna, kru-
cha, prowizoryczna — biedna imitacja prawdziwej wiedzy (Kleege 2010: 61).

Znaczenia 1 wartosci przypisywane zmystowi wzroku w wyrazny sposob
wplywaja na odczucia i praktyki osoéb niewidomych, dla ktérych podstawowym,
narzucajagcym si¢ i ,,naturalnym” kryterium podziatu $wiata spotecznego staje
si¢ zdolnos¢ i1 niezdolnos¢ do widzenia. Okreslanie wtasnej tozsamosci i grupy,
majgce miejsce najczesciej w okresie dziecinstwa i wezesnej mtodosci, w przy-
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padku moich rozmowcow jest nierozerwalnie zwigzane z wyodrebnianiem zbioru
,»widzacych”, bedacych w zdecydowanej wigkszo$ci, dominujacych, pozostaja-
cych stalym punktem odniesienia’. W ich przypadku to wiasnie ,,widzacy” sta-
nowia normatywna grupe odniesienia, ktéra, zgodnie z definicja Izabeli Slezak,

wyznacza zespol wartosci, norm, wzorcow zachowan i standardow, jakimi jednost-
ka powinna kierowa¢ si¢ w zyciu. Jednocze$nie normatywna grupa odniesienia
moze nagradza¢ lub kara¢ jednostke w zaleznosci od jej dziatan i stopnia dostoso-
wania si¢ do obowigzujacych norm, a w rezultacie zaakceptowaé lub odrzuci¢ dang
osobe (Slezak 2012: 97).

W tym kontekscie ,,widzacy” — odgrywajacy role Goffmanowskich ,,normal-
sow” (Goffman 2005) — jawig si¢ jako autorzy i straznicy obowigzujacego wzor-
ca postrzegania §wiata, okreslajacy to, co w poznaniu warto$ciowe, funkcjonalne
1 wiarygodne. Tym samym dazenie do ,,normalnos$ci” wymaga od 0séb niewido-
mych przyswojenia i wcielenia okreslonych zasad i zachowan, przyjetych w spo-
lecznej sferze widzialnosci. Proces ten polega na nieustannym balansowaniu
migdzy specyfika wlasnego ciata, odczuwania i myslenia a potrzeba akceptacji,
nierzucania si¢ w oczy, bycia jak inni.

Abstrakcyjno$¢ widzenia

Mimo ze ludzie niewidomi odnotowuja zalety postugiwania si¢ wzrokiem
w wielu sytuacjach zycia codziennego — widzacy swobodnie poruszaja si¢ w no-
wych miejscach, robig wszystko szybciej i doktadniej, sg niezalezni — sama umie-
jetnos¢ widzenia pozostaje dla nich czyms nieczytelnym i zagadkowym.

Katarzyna: W ogole nie rozumiem, Ze si¢ widzi. Dla mnie to jest abstrakcja. Cza-
sami mam wrazenie, ze wWy robicie nas w konia. Jak mozna i$¢ 1 kogo$ widzie¢
z drugiej strony ulicy? I widzie¢, ze to on, nawet jesli si¢ nie odezwie. Jak to jest
mozliwe? Mam z tym problem. I dalej nie rozumiem, jak to jest, ze leci w telewizji
mecz pitkarski i w takim matym pudle widaé¢ zawodnikow, pitke, widzow i komen-
tatora. Jak oni si¢ tam mieszczg?

Emilia: Mam $wiadomos¢, ze wzrok ma kluczowe znaczenie dla wickszosci ludzi.
Niektorzy potrafia powiedziec, ze lepiej mie¢ raka niz nie widzie¢. Moze to dla-
tego, ze patrzenie jest tatwe, utatwia zycie. Ludzie moéwig mi: ,,Ja widz¢” i to jest

* Podzial $§wiata spotecznego na niewidomych i widzacych jest zdecydowanie czesciej obecny
w wypowiedziach uczestnikow badan niz opozycja niepelnosprawni — (petno)sprawni. Co wazne, zda-
rza sie, ze ,,widzacy” sg postrzegani wylacznie przez pryzmat wlasciwej im umiejg¢tnosci widzenia: ,,wy
zwracacie uwage tylko na wyglad”, ,,widzacy sa zafiksowani na widzeniu”, ,,widzacy nie sg wrazliwi
na inne doznania zmystowe”.
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cos$, co ma mi wszystko wyjasnic. I co z tego, ze widzisz? Skad ja mam wiedzie¢,
co i jak widzisz? Czasami na wszelki wypadek wolg tltumaczy¢ rozne rzeczy tak,
jakby inni tez nie widzieli.

Niezrozumiato$¢ i abstrakcyjnos¢ wielu zjawisk wizualnych wynika z tego,
ze nie odnosza si¢ one do bezposrednich doswiadczen i potrzeb ludzi niewido-
mych, sa znane ze styszenia, lepiej lub gorzej thumaczone przez znajomych i ro-
dzing. Zastany porzadek tego, co widzialne, przypomina w tym wypadku rodzaj
nieznanej — niekiedy pustej — przestrzeni, ktéra przemierza i oznacza si¢ za po-
moca dostepnych mozliwosci poznawczych, przy uzyciu analogii do wlasnego
stylu percepcji i wyobrazni (Saerberg 2010: 371-372). Istotnym efektem tej ,,za-
ocznej” edukacji percepcji jest potrzeba oraz umiejetnos¢ wiaczania wybranych
elementéw widzialnosci w obrgb wlasnych wartosci i emocji, uczynienia z nich
porecznych punktéw odniesienia.

Ola: Nie lubig, jak na wyjazdach czy spotkaniach ludzie za dtugo robig zdj¢cia.
Wiem, ze to dla nich jest wazne, ale mnie to megczy — to pozowanie, ustawianie.
Najgorzej jest przy zdjgciach grupowych — stoisz i czekasz, az 15 osob po kolei
zrobi sobie takie samo zdjecie. Dla mnie to nie ma zadnej wartosci. Nie lubig, jak
ludzie opowiadaja mi zdjgcia, chyba Ze jest na nich kto$ znany. Albo zdjgcia ro-
dzinne. To jest $mieszne i zaprzecza temu, co powiedzialam przed chwila, ale jak
kogos$ lubig, to chce mie¢ z nim zdjecie. Nawet czasami sama marudze, zeby$my
zrobily sobie zdjecie z moimi przyjaciotkami. To jest takie emocjonalne. Mam
co$, co mnie wigze z ta osoba, nawet jezeli tego nie widze. Moze to jest ghupie,
ale jak mam zdjecie jakiej$ osoby, to czuje jej obecnos¢. Ona jest daleko, ale ja
mam tutaj jej zdjecie. Dlatego wolg zdjecia papierowe, bo mozna je sobie wziaé
do reki. A co mi da to, jak otworze sobie w komputerze jakis plik, ktérego i tak nie
widzg.

Nadawanie znaczenia poszczegolnym skladnikom widzialnego $wiata wy-
maga w tym wypadku potaczenia ich z pozawizualnymi doznaniami, splatania
z dzwickiem, zapachem czy dotykiem, przeksztatcenia na wtasciwy sobie spo-
sob. Przyktady podobnej adaptacji widzialnosci mozna odnotowac¢ w drobnych
gestach 1 wypowiedziach. Ilustracja moze by¢ tutaj komentarz Sandry, ktdéra do-
wiedziawszy si¢ o tym, ze jej niewidomy kolega zaczat nosi¢ okulary ,,zeréwki”,
stwierdzita: ,,Uwazam, ze okulary doskonale pasujg do twojego gtosu”.

Wizualne podstawy jezyka

Potwierdzeniem zadomowienia si¢ ludzkich mysli i dziatan w wizualnym wy-
miarze swiata jest wielo$¢ jezykowych zwrotéw i metafor, ktére maja swe zrodto
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w tym, co widzialne, zwigzane z oczami, §wiattem, jasnoscia®. Obrazowo pisze
o tym Martin Jay:

Wystarczy rzucic szybkie spojrzenie na jezyk, ktdrego uzywamy kazdego dnia, aby
przekonaé si¢ o wszechobecnosci wizualnych metafor. Jesli aktywnie zogniskuje-
my na nich uwageg, mozemy osiggnaé wyrazny wglad w ztozone, wzajemne od-
zwierciedlenia percepcji i jezyka. Zaleznie, rzecz jasna, od naszych pogladow czy
punktu widzenia, dominacja tego typu metafor bedzie traktowana jako przeszko-
da badz jako pomoc dla naszej wiedzy na temat rzeczywistosci. Tak czy inaczej,
twierdzenie, ze przeoczenie ich warto$ci moze oznacza¢ dla nas utrate zdolnosci
ogladu zewnetrznego swiata oraz wgladu w §wiat wewnetrzny, nie jest jedynie
czczg spekulacja lub rojeniem wyobrazni. Nasze widoki na ucieczke spod ich nie-
woli, jesli w ogole mozna przewidzie¢ taka szanse, sg bardzo niewyrazne. Zamiast
drobiazgowego przegladu tych metafor, ktorych spektrum jest zdecydowanie zbyt
szerokie dla uproszczonych ogledzin, powyzszy akapit powinien wskazaé na nie-
uchronnos¢ modalnosci wizualnej, przynajmniej w naszych jezykowych prakty-
kach. Mam nadzieje, ze teraz widzicie, co mam na mysli (Jay 1993: 1).

Wrosnigcie w przyjety sposob mdwienia, bedacy odbiciem kulturowego po-
rzadku percepcji, stanowi podstawowy element procesu socjalizacji i akulturacji
(Burszta 1998: 59-82). W przypadku osob niewidomych przyswajanie jezyka
opartego na wielu wizualnych skojarzeniach jest takze kolejng lekcjg na temat
wartosci, jakie przypisuje si¢ widzeniu w kontekscie postrzegania $wiata czy
miedzyludzkiej komunikacji (Kleege 2005: 184-185). ROwnoczesnie postugiwa-
nie si¢ ,,optycznymi” wyrazeniami zmusza do ciagtej refleksji na temat wlasne;j
sytuacji poznawczej, akceptacji, normalnosci i nienormalnosci.

Katarzyna: Uzywanie stow zwigzanych z widzeniem to jest nawyk. Mowig tak, bo
wszyscy tak méwia. Po prostu mam taki odruch. Czy mam méwic, ze obmacatam
cztery pary spodni w sklepie i zadne mi nie pasowaty? Dlaczego nie mogg powie-
dzie¢, ze je obejrzatam? To przeciez lepiej brzmi. Nie znam osoby niewidome;j,
ktéra mowi, ze dotykata spodnie albo stuchala telewizj¢. A czy ty chcialtbys sie wy-
rézniaé, gdybys nie widziatl, a wszyscy dokota ciebie méwiliby w ten sposéb — do
widzenia, zobacz? Czy chciatbys by¢ inny i mowié, ze styszates w telewizji fajny
film? Dla nas to brzmi inaczej, a my nie chcemy az tak bardzo si¢ wyréznia¢. My
chcemy by¢ tacy jak inni.

Dla wigkszosci moich rozmoéwcow postugiwanie si¢ podobnymi stowami
1 zwrotami nie stanowi problemu, nie wywotuje poczucia nieadekwatnosci. Wy-
nika to z umiejetnosci odniesienia ich do wlasnych przezy¢, wyboru z ich pola
semantycznego uzytecznych dla siebie znaczen, co jest najwyrazniejsze w przy-

¢ W odniesieniu do jezykow stowianskich pisze o tym Z. Libera (2002: 41-47).
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padku stéw ,,ogladac” czy ,,widzie¢”, oznaczajacych réwniez ,,postrzegac”, ,,po-
znawac”, ,,rozumiec”, ,,zwroci¢ uwage’’ (,,Mato widziatem jg na tym spotkaniu,
bo prawie nic nie mowita”).

Sandra: Nie jestesmy w stanie wyzby¢ si¢ tych stéw, bo one sg tak bardzo zagniez-
dzone w stownictwie i w potocznej mowie. Wiasciwie dlaczego mielibysmy si¢ ich
pozby¢? Dla mnie to nie jest obcy jezyk. On wigze si¢ z moim doswiadczeniem.
Mowienie o widzeniu tylko w odniesieniu do jednego narzadu, czyli do wzroku,
jest zbytnim sptaszczeniem. Te stowa wywodza si¢ ze wzroku, ale znacza tez co
innego, majg szerszy kontekst. To byloby pozbawianie mnie tego dodatkowego
sensu.

Jak sie okazuje, kwestia uzywania podobnych okreslen podczas rozméw
z osobami niewidomymi wywoluje niepewnos$¢ wsrod ludzi widzacych, ktorzy
albo staraja si¢ wowczas unika¢ wizualnych sformutowan, albo karkotomnie szu-
kaja ich stuchowych czy dotykowych zamiennikow.

Patryk: Ludzie na poczatku nie wiedza nawet, jak si¢ do nas odzywac. Nie wiedza,
na ile jesteSmy normalni. Mamy znajoma, z ktéra znamy si¢ od kilku lat. Ostatnio
prosilismy ja, zeby opowiedziata o naszych zdjeciach z wakacji. I ona napisala,
ze nie wie, jak to nam opisaé: ,,Czy ja mam wam powiedzie¢ «do zobaczenia»,
skoro si¢ przeciez nie zobaczymy? Albo zapytac, czy ogladaliscie film w telewizji,
kiedy wy nie mozecie go obejrzeé, tylko postucha¢”. Okazato sig, ze ona zawsze
miata dylematy odnos$nie tego typu stéw, ktdre odnoszg si¢ do wzroku, ciagle si¢
zastanawiala, jak do nas pisac, zeby ich unikaé. Ludzie czg¢sto majg problemy z ta-
kimi drobiazgami, nie wiedzg, czy nas czyms nie uraza, a szczegolnie ci, ktorzy
nigdy nie mieli kontaktu z niewidomymi. Bo co — mamy méwié: ,,do pomacania
si¢”? [$miech] Przeciez nigdy nie macasz si¢ od razu z ludzmi, ktorych spoty-
kasz. Albo ,,do ustyszenia”? Ustysze¢ mozna si¢ przeciez przez telefon. To sg dla
mnie normalne stowa. Jesli cztowiek od urodzenia wychowuje si¢ w takim jezyku,
w ktorym mowi si¢ ,,zobacz”, ,,widziates”, to staje si¢ tak naturalne jak stowa typu
»poniedziatek™ czy ,,obiad”.

Nadmierna swiadomos$¢ i tabuizowanie powszechnych stow jest — wedlug
Ervinga Goffmana (2005: 51) — czgsta reakcjg ,,normalséw” w stosunku do 0sob
»hapietnowanych”, niezaleznie od tego, jaka cecha determinuje odmiennos¢ tych
ostatnich. Tego typu zachowania wprowadzaja obustronne zaktopotanie, zaktdca-
jac tym samym przebieg interakcji (Goffman 2012: 97-113). Dodatkowo, wbrew
intencjom, ktdre kierujg widzagcymi rozmowcami — checi nieurazenia osob niewi-
domych czy uzywania stow adekwatnych do ich doswiadczen — rezultatem tych

7 Stad w wypowiedziach osob niewidomych pojawiaja si¢ takie zwroty, jak ,,widzie¢ wzrokowo”
czy ,,zobaczy¢ po widzagcemu”.
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dziatan jest podkreslenie znaczenia ich niepelnosprawnosci, odmiennosci, nie-
przystawalnosci. Stad tez dla uczestnikow badan dowodem na to, ze ktos traktuje
ich ,,normalnie” jest mi¢dzy innymi uzywanie w stosunku do nich ,,normalnego”

jezyka.

Joanna: Jezeli ty powiesz do mnie: ,,Asia, zobacz sobie rzezbe”, to ja wiem, Ze jest
miedzy nami w porzadku. (...) Kiedys, jak bytam mata, kto§ w rodzinie powiedziat
do mnie: ,,Chodz Asiu, cos sobie pomacasz”. Odpowiedziatam, zeby tak do mnie
nie mowié, bo nie ma takiej potrzeby. Pamigtam tez sytuacje, gdy wchodzac kiedy$
do klasy, w ktorej gral telewizor, zapytatam nauczyciela, co bedziemy ogladac.
Moja widzaca kolezanka obruszyta si¢ na to, stwierdzajac: ,, Ty nie bedziesz ogla-
daé, ty bedziesz stucha¢”. Czy to ma znaczenie, jak bedg to robic?!

Zamykajac ten watek, warto dopowiedzie¢, ze to ,,naturalne” przyswajanie
wizualnych zwrotow i metafor redukuje potrzebe wytwarzania nowych form je-
zykowych, ktore bylyby adekwatne do wtasnego stylu percepcji. W trakcie badan
spotkatem si¢ z zaledwie kilkoma inwencjami w tym zakresie, bedacymi w wigk-
szosci modyfikacjami zastanych okreslen: ,,obrajlowi¢” — doktadnie zbada¢ do-
tykiem; ,,rzuci¢ na co$ uchem”; ,,unauszni¢”; ,,szata dzwigkowa” zamiast ,,szata
graficzna” programu komputerowego.

Bycie widzialnym

Oproécz abstrakcyjnosci samego widzenia oraz wielosci ,,optycznych” zwro-
tow jezykowych, zagadke, a zarazem zrédto niepewnosci i trosk dla oséb nie-
widomych stanowia zagadnienia bycia widzialnym, komunikacji pozawerbalne;j
1 wygladu. Jak wskazuje John Berger, ,,wkrotce po nabyciu umiejgtnosci widze-
nia u§wiadamiamy sobie, ze my rdwniez mozemy stac si¢ przedmiotem widzenia.
Oko drugiego cztowieka spotyka si¢ z naszym wilasnym, definitywnie upewnia-
jac nas, ze jestesmy czeScig widzialnego swiata” (Berger 2008: 9). O specyfice
tego doswiadczenia pisze Maurice Merleau-Ponty:

Ruchome moje ciato wchodzi w sktad widzialnego $wiata, tworzy jego czastke
i dlatego moge nim kierowa¢ w sferach widzialnego. (...) Wszystkie moje prze-
mieszczenia z zasady figurujg w jakims zakatku mojego pejzazu, s nanoszone na
mape¢ widzialnego. Wszystko, co widzg, znajduje si¢ z zasady w moim zasiggu,
a przynajmniej w zasiggu mego wzroku, naniesione na map¢ mojego ,,moge”. (...)
Zagadka zasadza si¢ na tym, iz moje ciato jest widzace i1 widzialne réwnoczesnie.
Spoglada ono na wszystkie rzeczy i moze takze spojrze¢ na siebie, a w tym, co
widzi, rozpoznaé wowczas ,,druga strong” swej widzacej mocy (Merleau-Ponty
1995: 174).
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W przypadku osob, ktore nie postuguja si¢ wzrokiem, zakotwiczenie wia-
snego ciata w wizualnym pejzazu §wiata przestaje by¢ kwestig oczywistg. Pisze
o tym Sandra Tworkowska:

Kiedys$ bardzo zdziwito mnie stwierdzenie pana, ktéry zdecydowat si¢ do mnie
podejsé i pomdc, mowiace przy tym: ,,Ja ci¢ tu widuje prawie codziennie”. Wydato
mi si¢ to bardzo dziwne, jak on moze mnie codziennie widywac, skoro ja go stysze
pierwszy raz? Ile osob tak mnie ,,widuje” kazdego dnia, nie podchodzac do mnie?
I kim sg ci ludzie? W jakim sa wieku, jaki majg glos, sposob wystawiania si¢, jak
chodza i co o mnie sobie mysla? (Pietrowiak, Tworkowska, Zdobylak 2013: 37).

Obok podobnych niespodzianek, waznym przezyciem w kontekscie bycia wi-
dzialnym jest nagte odczucie na sobie — na skdrze, w ciele — obcych i nachalnych
spojrzen, ktore bezlito$nie przypominajg o nierownym podziale wizualnych sit.

Emilia: Jezeli kto$ patrzy si¢ na mnie bardzo natarczywie, bardzo wscibsko i cham-
sko, bo naprawdge sa takie spojrzenia, to wtedy mam ochote si¢ odwrocié i powie-
dzie¢: ,,Co si¢ tak gapisz?!”. Powstrzymuje si¢ przed tym. Ludzie nie sg przygoto-
wani na to, ze mogg im cos takiego powiedzie¢. Natarczywe spojrzenie odczuwam
tak, jakby kto$ mnie macal bez mojego pozwolenia. Bo dla mnie to, ze ktos si¢ na
mnie gapi, nie patrzy z takim zainteresowaniem, jak ty teraz, ale gapi si¢ ztosliwie,
jest tym samym, jakby mnie ktos rozbierat oczami. Ja sobie nie zyczg, zebys si¢ na
mnie gapit. Ja ci¢ nie znam. Dlaczego mnie dotykasz oczami. Ja ci¢ nie dotykam
rekami, wigc ty mnie nie dotykaj oczami!

Oproécz ciekawskich spojrzen przechodniéw czy wspodtpasazerow w publicz-
nych srodkach lokomocji, w trakcie badan zaobserwowatem takze sytuacje,
w ktorych znajomi czy nauczyciele osob niewidomych — korzystajac z tego, ze
pozostaja niezauwazeni — celowo unikajg kontaktu z nimi, wymykajg si¢ z poko-
jow lub podgladaja ich zachowania i podstuchujg rozmowy. Co wazne, w przy-
padku zrozumienia tej zaleznos$ci, jak rowniez zyskow plynacych z podobnych
dziatan, takze osoby niewidome zaczynaja praktykowac je niekiedy w stosunku
do swych niewidzacych znajomych.

W moim odczuciu, pokusa skorzystania z wizualnej bezbronnosci osob nie-
widomych, przy jednoczesnym — cz¢sto mylnym — przekonaniu, ze pozostaje si¢
poza zasiggiem ich $wiadomosci, jest organicznie powigzana z pragnieniem, by
cho¢ na moment zamieni¢ si¢ w niewidzialnego, a zatem bezkarnego widza. Po-
dobne praktyki, bedace jedng z mozliwych realizacji opisywanej przez Michela
Foucaulta (2009: 191-220) idei panoptyzmu, stanowig potwierdzenie nie tylko
dyskursywnej mocy widzenia, traktowanego jako wtasciwy sposdb poznawania
rzeczywistosci, ale takze dostownej, cielesnej wiadzy patrzacych. Co istotne,
swiadomo$¢ tej zaleznosci jest podstawg dalszej nauki 0sob niewidomych w za-
kresie spotecznych prawidet wizualnosci.
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Jezyk widzialnego ciala

Waznym wymiarem mig¢dzyludzkiej widzialnosci jest komunikacja poza-
werbalna, gestykulacja i mimika, a zatem ruchy i postawy ciata, ktére w danym
kontekscie maja okreslone znaczenie dla patrzacego odbiorcy (Brocki 2001). Co
istotne, nauka technik postugiwania si¢ widzialnym ciatem® nie przychodzi oso-
bom niewidomym tak tatwo i ,naturalnie”, jak opanowanie jezyka mowionego
opartego na skojarzeniach wizualnych. Wynika to z braku — kluczowej w pro-
cesie socjalizacji — mozliwosci wzrokowego obserwowania i nasladowania za-
chowan cztonkow rodziny, pdzniej zas rowiesnikow czy osob pojawiajacych sie
w filmach, telewizji i prasie (Majewski 1983: 13, 85-86). W tym wypadku ko-
nieczne sg stowne wyjasnienia na temat wlasciwej postawy, gestow 1 min, a takze
¢wiczenie ich za pomocg bezposredniego sterowania cialem osoby niewidomej,
ktéra po pewnym czasie samodzielnie odtwarza zademonstrowane uktady pozy-
cji i ruchow.

Zdarza si¢ jednak, ze wyuczenie si¢ okreslonych postaw czy gestow nie za-
pewnia poczucia komfortu i bieglosci w ich uzywaniu.

Barbara: Ja chyba raczej nie gestykuluj¢. Nie uzywam rak do mowienia. Czasami
kiwam gltowa, ale nie pamigtam, skad to umiem. Moze kto$ pokazywat mi, jak si¢
macha na pozegnanie, ale ja czuj¢ si¢ z tym nienaturalnie. To jest bez sensu. Albo
na przyktad zgtaszanie si¢ do odpowiedzi. Ja si¢ nigdy nie zglaszam, bo nie wiem,
czy mam wysoko te fape wyciagac, jak dlugo ja trzymac w gorze, kiedy ja opuscié.
Denerwuja mnie takie sytuacje. Siedz¢ tak bez sensu z tg wyciagnieta tapa. To nie
sa moje ruchy. Czuje¢ si¢ z tym okropnie.

Stosunek do podobnych ruchéw i gestow, a niekiedy obawa przed popetnie-
niem btedu podczas ich wykonywania, wynika w pewnym stopniu z postrzegania
ich jako $cisle okreslonych znakow, ktore nalezy powiela¢ doktadnie, zgodnie
z powszechnie przyjetym wzorem.

Emilia: Jak bytam w szkole teatralnej, to byto fantastyczne do§wiadczenie. Mu-
sialam uczy¢ si¢ tam kazdego gestu, ktory dla osoby widzacej jest naturalny. Na
przyktad gestu ,,chodz” albo gestu ,,patrz”. Pamig¢tam, jak mieliSmy scen¢ z We-
sela i ja miatam mie¢ rolg¢ Racheli. Tam jest taka scena, ze ona rozmawia z po-
eta. I wtedy miatam wstac, podejs¢ kilka krokow, stanaé¢ w okreslonym miejscu
i pokazaé: ,,Patrz pan réz¢ na ogrodzie owita w chochot ze stomy”. I to ,patrz
pan” ja si¢ uczytam chyba z 10 minut. Ja to pokazywatam inaczej. Skad ja miatam
wiedziec, jak si¢ pokazuje ,,patrz pan”? I dyrektor z tej szkoty moéwi: ,, Ty naprawde

# Zasadne w tym wypadku wydaje sie uszczegétowienie kategorii technik postugiwania si¢ ciatem,
zaproponowanej przez M. Maussa (2001: 389-413).
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nie wiesz, jak si¢ pokazuje «patrz pan»”? Dla mnie to byta taka nauka gestu, ktory
Wwszyscy inni znaja, bo maja to wrodzone.

Réwnolegle do nauki stownika widzialnych gestow, opiekunowie i wycho-
wawcy — mniej lub bardziej stanowczo — daza do oduczenia oséb niewidomych
specyficznych ruchéw i postaw, okreslanych mianem ,,blindyzméw”, traktowa-
nych w kategoriach nieprawidtowych nawykéw ruchowych (Majewski 1983: 88).
Naleza do nich kiwanie si¢, krgcenie glowa, przyciskanie palcem gatki ocznej.
W rezultacie podobne zachowania, zwigzane najczgsciej z potrzeba relaksu, kon-
centracji lub wyladowania emocji, zaczynaja by¢ postrzegane jako oznaki nie-
przystosowania spotecznego, ktére zle dziataja na widzacych i wywotujg u nich
nieprzyjemne wrazenia.

Tomasz: W osrodku [szkolno-wychowawczym dla dzieci niewidomych — K.P.]
moéwiono, ze mamy by¢ super podobni do widzacych, czyli nie mamy mie¢ zad-
nych blindyzmoéow. My lubimy si¢ troche kiwac. Wérod uczniow to byto normalne.
Ja mam ten odruch kiwania, ale on nie jest bezwarunkowy. Moze na poczatku,
w o$rodku, to byl odruch bezwarunkowy, ale z czasem zaczatem mie¢ nad tym
kontrolg. Lubie¢ si¢ kiwac, jak stucham muzyki. Wtedy uruchamia si¢ we mnie
jakas wyobraznia, ruszam si¢ w takt, bardziej si¢ skupiam. W osrodku to tgpiono.
Jak wychowawca zobaczyt, ze si¢ kiwasz, to brat ci¢ za glowe, przyciskat do stotu
i zabieral stuchawki.

Jakub: Nawet silna wola nie pozwala tego zatrzymac. Kiedys$ kolega mi obiecal
na wyjezdzie, ze jak przez dwa tygodnie uda mi si¢ nie wciska¢ oczu, to mam od
niego paletg browaréw. No i1 udato mi si¢ nie wciskac oczu przez cate... trzy go-
dziny. I nagroda przepadta [$miech]. Ja juz tez sobie rézne kary wymyslatem, ale
nic nie pomaga. (...) To jest odruch mimowolny, pod$wiadomy. Poki kto§ mi nie
zwrdci uwagi, ze to robie, albo sam sobie tego nie uprzytomnie, to nie jestem tego
$wiadomy. Muszg¢ o tym albo pomysle¢ jakims przypadkiem, albo poczué, ze mnie
te oczy zaczynajg troche bolec.

Oprécz informacji na temat ,,mowienia rekami” oraz zakazanych tikow, waz-
nym elementem wiedzy w zakresie komunikacji niewerbalnej sa wiadomosci
1 umiejetnosci zwigzane z wartosciami i funkcjami, ktdre przypisuje si¢ wlasnej
i cudzej twarzy (Brocki 2001: 252-257; Goffman 2012: 5-46). Odnosi si¢ to mig-
dzy innymi do koniecznosci kierowania si¢ twarza — a nie uchem — w strone
mowiagcego. Pozorowanie kontaktu wzrokowego ma dowies¢ znajomosci regut
interakcji, a tym samym przyczyni¢ si¢ do zachowania jej ptynnego i ,,normal-
nego” przebiegu (Goffman 2005: 86). Warto odnotowac, ze niektéorym z moich
rozmowcow zalezy na tym, aby réwniez widzacy uczestnicy spotkania stosowali
sie¢ do powyzszej zasady.
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Barbara: To jest niewazne, ze nie moge nawigzac tego kontaktu wzrokowego, ale
czuje, kiedy méwiagc do mnie, kierujesz si¢ w moja strong, a kiedy patrzysz gdzie
indziej, nie wiadomo gdzie. Mimo ze nie widzg, to robi mi réznice i czuj¢ si¢ Zle,
jak kto§ mowi niby do mnie, ale patrzy w inng strong. Wyczuwam takie rzeczy.
Ludzie sobie z tego nie zdaja sprawy. Im si¢ wydaje, ze jak kto$ nie widzi, to jest
mu wszystko jedno, czy méwi si¢ do jego plecéw czy do boku.

Pierwszoplanowa rola twarzy i oczu w procesie interakcji wynika z trakto-
wania ich jako osobistej sygnatury danego cztowieka, wizualnej podstawy oraz
emanacji tozsamosci, co ujawnia si¢ miedzy innymi w wydajnosci metonimii
»twarz za osobe”, obecnej w jezyku polskim czy angielskim (Bogdanowska-Ja-
kubowska 2010; Lakoff, Johnson 2010: 69-70). Jako taka, widzialna twarz sta-
nowi z jednej strony zasadnicze narzgdzie wyrazu i ekspresji, za pomoca ktdrego
»pokazujemy siebie”, z drugiej za$ jest naga, bezbronna, wymyka si¢ spod kon-
troli, ujawnia nasze prawdziwe emocje i zamiary (Kepinski 2003: 197-201). Tym
samym, jak piszg Jean-Jacques Courtine i Claudine Haroche, ,,twarz jest najbar-
dziej intymnym, a zarazem najbardziej eksponowanym miejscem podmiotu; tym,
ktoére w sposob najbardziej bezposredni i ztozony wyraza psychiczne wnetrze,
a takze tym, ktore podlega najsilniejszym wymogom publicznym” (Courtine, Ha-
roche 2007: 172).

Znaczenie przypisywane ludzkiej twarzy, a takze ré6znorodno$¢ min, gryma-
SOW 1 spojrzen, wyraznie wplywaja na wyobrazni¢ i wizualne skojarzenia osob
niewidomych, o czym pisze Sandra Tworkowska:

Bohaterowie moich opowiadan czesto widza. Mam mato bohateréw, ktorych osle-
pitam. To nastrecza mi troche problemdéw. Przede wszystkim odbieraja oni $wiat
tak, jak ja nigdy tego nie robitam, poniewaz doswiadczenie braku wzroku towa-
rzyszy mi, odkad pamigtam. Chcac by¢ wiarygodna narratorka, postuguje si¢ za-
styszanymi schematami opisywania wygladu postaci oraz otoczenia, w ktorym si¢
znajduja. Nie zawsze do konca rozumiem to, o czym sama pisze, co jest poniekad
zabawne. (...) Zauwazylam tez, ze w moich opowiadaniach najchg¢tniej opisuj¢
wyraz twarzy poprzez zawarte w oczach emocje. Nie mam jednak pojecia, jak to
jest i co to doktadnie znaczy, ze kto§ ma w oczach uwielbienie dla drugiej osoby,
oddanie, zgroze¢, smutek, updr, rados¢. Mysle tez, ze wzajemne patrzenie sobie
w oczy dwojga ludzi musi by¢ catkiem magiczng sprawa. Ale dlaczego? (Pietro-
wiak, Tworkowska, Zdobylak 2013: 38).

Réwnoczesnie powszechnos¢ owych ,,zastyszanych schematow” oraz swia-
domo$¢ wagi, jaka nadaje si¢ komunikacji pozawerbalnej w codziennych inte-
rakcjach, moze doprowadzi¢ do poczucia wlasnej niepetnosprawnosci, trakto-
wanej juz nie tylko w kategoriach niedogodnosci, ale takze doswiadczanej jako
ograniczenie czy wybrakowanie, ktore realnie wplywa na sposob bycia i relacje
z innymi ludzmi.
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Barbara: Ostatnio wyktadowczyni powiedziata, ze jestem wyjatkowa, bo czgsto si¢
usmiecham, a z reguty ludzie niewidomi nie maja mimiki. Powiedziata, ze mama
na pewno duzo nade mng pracowata. (...) Dopiero na studiach zacz¢to mi na to
zwraca¢ uwage 1 mowié, ze mam mimike, ze widaé po mnie rézne rzeczy. Wcze-
$niej czutam, jak si¢ Smieje, ale nie zastanawiatam si¢ nigdy nad tym, nie intereso-
walo mnie to. Ja najbardziej zatuje tego, ze nie widze ludzkich min. To byloby dla
mnie jakie$ dopetnienie. Duzo mozna si¢ przez to dowiedzie¢ o cztowieku. Mozna
zobaczy¢, czy jest spdjny.

Matgorzata: Czasami brakuje mi tej mowy ciata. Zwlaszcza przy bliskich rela-
cjach. Jak osobie widzacej podoba si¢ jakas dziewczyna, to zawsze moze jej co$
powiedzie¢ spojrzeniem. A ja przeciez nie moge dotykaé czy przytulaé prawie ob-
cego faceta, ktory mi si¢ spodobal. Mysle, ze whasnie w tym aspekcie trochg traci-
my. Musimy na inny sposob wykazywaé swoje zainteresowanie.

Wyglad i wizerunek

Stwierdzenie, ze ludzie odczytuja widzialne ruchy i uktady ciata, a takze
komunikujg si¢ za ich pomoca, taczy si¢ z kolejnym przejmujacym odkryciem,
rozstrzygajacym dla wizualnego samopoczucia 0s6b niewidomych. Chodzi mia-
nowicie o uswiadomienie sobie oceniajgcej mocy spojrzen oraz wartosci, jaka
,»W $wiecie widzacych” nadaje si¢ kategoriom wygladu, wizerunku i urody, wy-
raznie wplywajacym na to, jak jestesmy klasyfikowani i traktowani. W tym kon-
tekscie okazuje si¢, ze widzialne cialo nie tylko wyraza intencje, emocje czy
zaangazowanie w rozmowg, ale takze jest odbierane jako wskaznik i miara atrak-
cyjnosci, pozycji i roli spoteczne;.

W przypadku moich rozméwcdéw podstawowa informacja na temat ich wy-
gladu brzmi: ,,Ludzie od razu widza, ze jestes niewidomy/niewidoma”. Jedno-
znacznos$¢ owej kategoryzacji wynika z widocznosci poszczegdlnych atrybutow
Slepoty — biatej laski, psa asystujacego, obecnosci przewodnika — a takze znie-
ksztalcen czy przebarwien oczu, sztywnosci ciata, niepewnosci ruchow. Podob-
nie jak w wypadku innych rodzajéw pigtna, to wizualne naznaczenie przyczy-
nia si¢ do dyskredytacji ludzi niewidomych, tym samym wptywajac na sposoby,
w jakie zarzadzajg oni wlasnym wizerunkiem (Goffiman 2005: 77-86). Stad wiele
podejmowanych przez nich zabiegdéw ma na celu nie tyle podkreslanie swojej
urody badz budowanie atrakcyjnosci, co raczej minimalizacj¢ nieprzyjemnego
wrazenia, nieufnosci czy zaklopotania wsrdd odbiorcow, a przez to zmniejszenie
wlasnego poczucia dyskomfortu (Kleege 2001: 48).

Zaneta: Ja wstydze sie swoich zapadnietych oczu. Chcialabym mieé¢ soczewki ko-
smetyczne. Chcialabym, zeby nie bylo tak wida¢ tego, ze nie widzg¢. Oczywiscie
mowitabym ludziom, ze nie widzg, ale chciatabym, zeby to si¢ tak nie rzucato
W oczy.
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Co istotne, potrzeba dbania o swdj wizerunek i zakrywania wizualnych oznak
pi¢tna rzadko pojawia si¢ w przypadku, gdy dana osoba spedza wickszos¢ czasu
w srodowisku ludzi niewidomych. Najczesciej wiaze si¢ to z pobieraniem nauki
i mieszkaniem w osrodkach specjalnych dla dzieci niewidomych i niedowidza-
cych, trwajacym niekiedy od poziomu przedszkolnego az do uzyskania matury
czy nawet ukonczenia studiow podyplomowych.

Beata: Nie mysle duzo o swoim wygladzie, ale zauwazytam, ze z wiekiem za-
czetam bardziej zwracaé na to uwage. Dawniej bylo mi wszystko jedno. Zawsze
nositam dzinsy, jakas$ bluzke, nawet wytartg. Teraz chodze tak tylko po domu. Jak
gdzie$ wychodze, to lubi¢ czasami tadnie si¢ ubraé. Na pewno wynika to z tego,
ze chee by¢ kobieca. Ale mysle, ze to wszystko zaczelo si¢ wtedy, kiedy wysztam
z o$rodka dla niewidomych i zaczetam chodzi¢ do szkoty z widzacymi. W szko-
le dla niewidomych bylo mi wszystko jedno, bo i tak nikt mnie nie widzial. Nie
mys$latam o tym. Co ciekawe, dopoki bytam w osrodku, to nie nositam sztucznego
oka. Mialam okulary, ktére zastaniaty mi oczy, i wszystko byto w porzadku. Dopie-
ro w liceum zdecydowatam si¢ na szklane oko. Najbardziej przeszkadzato mi to na
WF-ie, bo musialam ¢wiczy¢ bez okularéw. Stwierdzitam, Ze to jest nieestetyczne.
Ja sama zaczgtam si¢ tym stresowac i zle czu¢, nikt mi nic nie mowit.

Swiadomo$¢é ciaglej oceny ze strony widzacej publicznosci moze prowadzié
nie tylko do stosowania zabiegéw kosmetycznych — uzywania protez oczu, no-
szenia ciemnych lub przyciemnianych okularéw — ale takze do wstydu zwigza-
nego z uzywaniem biatej laski, ktora stanowi podstawowe narzedzie osob niewi-
domych, pomagajace im w samodzielnym poruszaniu si¢ w otwartej przestrzeni.
Ostatecznie moze to skutkowac niechgcig wobec spgdzania czasu — a w szczegol-
nosci jedzenia — w otoczeniu ludzi widzacych, ktorych bliska obecnos¢ staje sig
niekiedy zrédlem trudnego do opanowania stresu.

Barbara: Nie lubig jes¢ przy ludziach, bo ludzie si¢ na mnie patrza. Wydaje mi si¢,
7e wWszyscy si¢ na mnie gapig, kiedy jem. Zamiast patrze¢ w swoj talerz, gapig si¢
na mnie. I od razu zaczynam si¢ denerwowac i boje si¢, ze mi cos zaraz wypadnie,
rozleje si¢. Wydaje mi sig, ze oni czekaja na to, az niewidomy rozwali sobie to
jedzenie, pobrudzi si¢. Wszyscy mnie obserwujg i mysla sobie: ,,Ona nie widzi,
zobaczymy, jak sobie teraz poradzi”. Ty mnie nie obserwujesz, bo nas znasz, znasz
generalnie osoby niewidome.

Poczucie niepewno$ci maleje lub znika w towarzystwie widzacych znajo-
mych, bliskich, wtajemniczonych i zorientowanych (Goffman 2005: 52-66), przy
ktoérych mozna jes¢ rekami, chodzi¢ bez okularéw, przemywac protezy, kiwac sig
czy dociska¢ oczy, nie czujac na sobie obmacujacych i osadzajacych spojrzen.
Do tego grona naleza najczesciej cztonkowie rodziny, przyjaciele oraz zaufani
pracownicy osrodkow specjalnych, ktorzy staja si¢ bezposrednimi nauczycielami
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sztuki widzenia i wygladania, pierwszymi doradcami i arbitrami, thumaczacymi
zasady dobrego wygladu i modnego ubioru.

Katarzyna: Ludzie nie rozumiejg mojej fascynacji kolorami. Ja sama jej do konca
nie rozumiem, ale mysle, ze to wynika po czgsci z tego, ze jestem dziewczyng
i mialam bardzo duzo sidstr, ktore ubieraly si¢ wedtug koloréw. Kiedys ubiera-
tam si¢ jakkolwiek, zaktadatam pierwsze lepsze spodnie czy bluzke. I moja siostra
mowita mi wtedy, ze wygladam wstretnie, niemodnie, brzydko, i ze w ogdle nie
da si¢ na mnie patrze¢. Bylam wychowywana wsrdd widzacych dziewczyn, ktére
malowaty sobie paznokcie, oczy. A ja im zazdroscitam. Ja tez w pewnym momen-
cie chciatam si¢ malowa¢. Moje siostry dalej si¢ maluja, a ja wiem, ze si¢ tak nie
pomaluje, bo bede $mieszna. Jasne, ze moze nauczytabym si¢ na pami¢¢ pomalo-
wac sobie oko. Pewnie. Pono¢ da radg. Tylko pytanie — a co, jak mi si¢ rozmaze?
Przeciez tego nie zobacze nigdy.

Jak wskazujg Robert Scott (1969: 27) oraz Shlomo Deshen (1992: 15), prak-
tyka spoteczna, zgodnie z ktdrg to widzacy/sprawni nauczaja, w jaki sposdb
postugiwac si¢ niewidzacym/niepetnosprawnym cialem, doprowadza nie tylko
do uzaleznienia oséb niewidomych od zmiennosci mody, stronniczych gustow
1 upodoban, ale takze wytwarza w nich potrzebe ciaglej, rygorystycznej samo-
kontroli, jednoczes$nie nie gwarantujac w zamian poczucia catkowitego komfor-
tu. Tym samym normy i dziatania odnoszace si¢ do sfery widzialnosci okazuja
si¢ polem nieustannych decyzji i obaw, wymagaja balansowania mi¢dzy checia
doréwnania widzacym, zaufaniem do ich porad, odtwarzaniem zastyszanych
schematéw oraz wlasnymi intuicjami, potrzebami i sposobami panowania nad
swoim zyciem.

Sandra: Chcialam mie¢ ogolnie jasniejsze wlosy, ale nie wiem dlaczego... Mysla-
fam, ze to mnie zmieni jako osobg, ktéra jako$ tam wyglada. Bo wiem, ze wystar-
czy ghupia fryzura czy makijaz, zeby zmieni¢ wyglad osoby.

Katarzyna: Czy nie jest tak, ze jak patrzysz w lustro, to si¢ sobie podobasz albo
nie podobasz? Ja mam z tym problem, bo nie moge tego skonfrontowaé. Ja so-
bie farbuj¢ wlosy na te rézne kolorki, ale nie potrafi¢ skonfrontowac tego, czy
fadnej jest mi w ciemnych czy w jasnych wlosach. Bo zobacz, tak naprawdg ja
przesztam radykalng zmiang, od ciemnych wlosow do jasnych, nie takich platyno-
wych, ale teraz z tego, co mi mowig ludzie, mam jasne. A zazwyczaj nositam brazy.
I tak si¢ zastanawiam, w ktorych jest mi lepiej. I co by byto, gdybym zobaczyta.
W platynie bym wygladata wstretnie, to juz wiem, bo juz mi to méwiono, ze jak
chce blond, to nie bardzo jasny. (...) Jedna dziewczyna powiedziata mi, ze ona
czuje si¢ bardziej zadbana, jak ma ufarbowane wlosy, bo ma wtedy taki §wiezy,
btyszczacy kolor. I powiem ci, ze ja bym do siebie tez to przygarneta, cho¢ siebie
nie widze.
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Anna: Mialam takie osoby, ktére mi mowily: ,,Wtosy juz bys Scigta”. A dlaczego?
Czy ja si¢ musze¢ wszystkim podobac? Nie musze. Ja tez nie kocham wszystkich.
Przeciez nie widzac, nie miatabym nad tym kontroli, nie wiedziatabym, co fryzjer
ze mng zrobil. Nie farbuje wlosow, ale znam osoby niewidome, ktore to robia.
Sama nie farbuje, bo nie wiem, co to jest. Dla mnie to jest jakas fikcja. Nie bede
tego robi¢ tylko dlatego, ze inni tak majg. Dlaczego ja muszg?

Jak wykazujg powyzsze przyklady, to przede wszystkim moje rozméwczynie in-
teresujg si¢ kwestiami wygladu i urody, opowiadaja o nich z zaciekawieniem, zadaja
pytania na temat ich znaczenia i dziatania. Takze one zachowujg wigksza kontrolg
w towarzystwie nieznanych osob, nie pozwalajac sobie na — opisywane wczesniej
— zakazane odruchy. Jak mozna przypuszczac, potrzeba skrupulatnego zarzadzania
wlasna widzialnoscig wynika w tym wypadku z kulturowej dominacji okreslonego
modelu kobiecosci, zwigzanego z wymogiem fizycznego pigkna, sprowadzajacego
kobiete do widoku, obiektu do ogladania, ktérego celem jest wywolanie przyjemno-
$ci w patrzacym mezczyznie (Berger 2008: 45-47; Wolf 2008: 103).

Olga: Wszystkie kobiety chea by¢ tadne. Czy ty myslisz, ze dziewczyna, ktéra nie
widzi, nie chce si¢ podobaé facetom? Myslisz, ze ja nie chce si¢ podobac facetom,
ktorzy ida po ulicy? Kazda kobieta chcee.

K.P.: A skad bedziesz wiedzie¢, czy si¢ komus podobasz?

Olga: Nie wiem, ale robi¢ wszystko, zeby nie wyglada¢ odrazajaco. Myje si¢, myje
wlosy, staram si¢ ubrac tak, jak mnie nauczono i jak wedtug moich kolezanek jest
modnie.

K.P.: A jaki jest dla ciebie tadny mezczyzna?

Olga: Nie wiem. Mnie takie cos nie ciagnie. Mnie uroda nie ciagnie, na pewno nie
u facetéw, co nie znaczy, ze mi nie zalezy na tym, zeby si¢ podobaé. Chciatabym,
zeby faceci na ulicy mysleli sobie, ze idzie fadna dziewczyna. Co z tego, ze nie
widzi, ale jest fadna.

K.P.: Czyli przyktadasz wage do swojej urody, a do meskiej nie?

Olga: A co to za rdznica, czy facet jest tadny czy nie? Facet ma by¢ mity, musi cig
zajaé, pogadac o czyms ciekawym, interesujacym, musi si¢ my¢ i tadnie pachnieé.
Ja na to zwracam uwage. Najwazniejsze, zeby moc na kogos liczy¢. A to, czy kto$
jest tadny czy nie... Ladna moze by¢ sukienka w szafie.

K.P.: A tadna kobieta?
Olga: To tez dla mnie nie ma znaczenia. Bo co to znaczy, ze ktos$ jest tadny?
K.P.: A co to znaczy, Ze ty jestes$ tadna?

Olga: Ja nie wiem, czy jestem ladna. Mysle, Ze nie jestem ladna. Nie wygladam
tak, jakbym to sobie wyobrazata. I tu zaczynajg si¢ klopoty. Chciatabym inaczej
wygladac. Chciatabym by¢ troche wyzsza.
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Powiazanie wygladu z kobieca tozsamoscia i seksualnoscia sprawia, ze ko-
biety, ktore nie postuguja sie¢ wzrokiem, sg rozdarte migdzy sprzecznymi komu-
nikatami i oczekiwaniami widzacej publicznosci. Z jednej strony wymaga si¢
od nich odtwarzania roli niewidomej — aseksualnej, skromnej, skazanej na sta-
ropanienstwo; z drugiej za$ nieustannie stawia si¢ je — jako kobiety — wobec
wzoru widzialnego ciala, przedstawianego jako miara ich wartosci i atrakcyjno-
$ci (Rosenblum 2008: 262-263, 296-271). Zagadnienia te opisuje doktadnie Gili
Hammer, ktéra prowadzita badania wsrod niewidomych kobiet w Izraelu. Jak
wskazuje badaczka:

pomimo tego, ze wzmozona swiadomos$é w kwestii normalnego wygladu jest po-
wszechna wsrdd osob niepetnosprawnych i niewidomych (...), praca nad wiasnym
wygladem jest szczegolnie wazna dla niewidomych kobiet, ktdre musza radzi¢ so-
bie ze spotecznymi oczekiwaniami zwigzanymi z estetyka kobiecego ciala, a tak-
ze z dyskursem kultury wizualnej, przesigknigtej obrazami kobiecego ciata. Stad
strategie niewidomych kobiet wobec wtasnego wygladu nie sg jedynie sktadni-
kiem procesu ,,zarzadzania pigtnem”, o ktorym pisze Goftman (2005), ale stanowig
element negocjacji z nacechowanymi piciowo (gendered) normami wizualnymi
(Hammer 2012: 419).

Owe strategie wygladania przybieraja rézne formy — od przekazania catkowi-
tej kontroli nad swoim wygladem czlonkom rodziny, ktérzy dobieraja wlasciwy
stroj czy fryzure; przez wybieranie ubran w stonowanych kolorach, ktére mozna
bezpiecznie zestawia¢ bez pomocy widzacych, przedktadanie wygody nad ak-
tualng mode; az po celowe podkreslanie wlasnej kobiecosci poprzez uzywanie
makijazu, farb do wtosow, lakierow do paznokci, bizuterii, obcistych sukienek
i wydekoltowanych bluzek (Hammer 2012: 420). Bez wzgledu na przyjeta lini¢
dziatania, skrupulatna dbato$¢ o wyglad i ,,normalne” postugiwanie si¢ widzial-
nym ciatem, cechujaca zarowno bohaterki niniejszego tekstu, jak i rozmdwczynie
Hammer, jest nie tylko sposobem na to, aby odciagna¢ uwage ludzi od rzucajace;j
sie¢ w oczy niepetnosprawnosci, ale takze wyrazem pragnienia, aby skierowac ich
spojrzenia na wtasng kobieco$¢, uczynic ja dostrzegalng i zaakceptowanga.

Podsumowanie

Powyzsze przyktady ukazujg dylematy i strategie 0sob niewidomych w kon-
tekscie znaczen i wartos$ci, ktore przypisuje si¢ zdolnosci widzenia oraz koniecz-
nosci bycia widzialnym. Proces rozumienia i uzywania widzialnosci przypomina
w tym wypadku przemierzanie nieznanej sobie przestrzeni, czgsto pozbawionej
dogodnych punktow orientacyjnych, ktore wypracowuje si¢ w trakcie drogi,
zdajac si¢ przy tym na wlasne przeczucia, a takze — w znacznej mierze — na
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podpowiedzi i instrukcje widzacych przewodnikéw. Nauka tej wizualnej orien-
tacji i mobilnosci skutkuje wyznaczeniem wiasnych, statych tras, bezpiecznych
kolein, ktore pozwalaja odnajdywaé si¢ w codziennych interakcjach i docieraé
do wyznaczanych celéw — bycia jak inni, ,,normalnego” wygladu, schludnosci,
kobiecosci.

Co wazne, cytowane opowiesci zaprzeczajg tezie Simmla, wedlug ktérego ,,gdy
sam nie widz¢ innych, w pewnym sensie jestem niewidzialny. Cztowiek ukazuje si¢
innym nie wtedy, gdy oni na niego patrza, ale dopiero wtedy, gdy rowniez on patrzy
na nich” (Simmel 2006: 190). Zwrotno$¢ widzenia i bycia widzialnym, zawarta
takze w greckim stowie tuphlos, oznaczajacym zarowno Slepca, jak i to, czego nie
mozna zobaczy¢ (Frontisi-Ducroux 2005: 7), nie odnosi si¢ do realnych doswiad-
czen moich rozméwcow. W ich przypadku owa zaleznos¢ przyjmuje zupehie od-
wrotng proporcje — to, ze nie widze, sprawia, ze jestem na widoku, nie moge ukry¢
si¢ przed wzrokiem innych. Trudno nie skojarzy¢ tej sytuacji ze wzmiankowang
juz ideg Panoptykonu, ktérego celem jest nie tyle ustanowienie wladzy poprzez
bezposredniag kontrolg wzrokowa, co wlasnie ufundowanie jej na $wiadomosci, ze
w kazdej chwili mozna sta¢ si¢ obiektem obserwacji, bez szansy na weryfikacjg
obecnosci, intencji i oceny patrzacych (Foucault 2009: 196).

Prezentowane przyklady pozwalaja uscisli¢ stwierdzenie Mitchella, zdaniem
ktoérego ,,zycie w kazdej kulturze oznacza zycie w kulturze wizualnej — moze
poza rzadkimi przypadkami spotecznosci os6b niewidomych, ktore wiasnie dla-
tego zastuguja na szczegolng uwage teorii kultury wizualnej” (Mitchell 2013:
375). Otoz figura zamknigtej, odgrodzonej od reszty $wiata spotecznosci niewi-
domych moze by¢ wykorzystywana podczas tworzenia narracji literackich Iub
filmowych (Wells 1995), nie ma jednak zwiazku z zyciem opisywanych tu ludzi.
Wszak takze osrodki szkolno-wychowawcze dla osdb niewidomych sg zarza-
dzane przez ,,widzacy” personel, odtwarzajacy i wpajajacy spoleczne reguty gry
w obrebie wizualnosci.

Podsumowujac, wizualna socjalizacja osob niewidomych przynosi podwdjny
skutek — z jednej strony uzaleznia je od nieczytelnych norm i nakazow, wzbudzajac
w nich niepewno$¢ i skrgpowanie, z drugiej zas umozliwia im podjecie wyzwania,
pozwala na samodzielne manipulowanie wybranymi elementami widzialnosci oraz
odnoszenie ich do wlasnych wartosci i przezy¢. Jak staratem si¢ wykazac, opowie-
sci bohaterdw niniejszego artykutu, nacechowane owg niejednoznacznoscia, rzu-
caja nieco $wiatla na ztozonos$¢ zwigzkdéw widzenia, wiedzy i wtadzy, pozwalaja
przyjrzec si¢ im z innej perspektywy, uzmystawiajg ich namacalnosé.

Komentarze uczestniczek badan

Sandra Tworkowska: Rozumiem, ze w tym tekscie nie ma miejsca na prze-
myslenia wlasne badacza, na jego osobiste spostrzezenia. Tyle juz z nami rozma-
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wiasz, spotykasz nas w tylu roznorodnych sytuacjach i powstaje tekst, w ktorym
wigkszos¢ pracy to cytowania innych autorow, ktore maja za zadanie potwierdzi¢
to, co my tam mowimy. A Ciebie b¢dg cytowac inni badacze, by potwierdzi¢ swo-
je hipotezy — takie kotko wzajemnej naukowej adoracji. Brakuje mi ewidentnie
czegos$ nowego, czego nikt jeszcze nigdy nie powiedzial. (...) Ogolne mam wra-
zenie, ze malo jest w tekscie polemiki, a to na niej opierajg si¢ pozniejsze bada-
nia, dyskusja. Ale mysle tez w ten sposob po przeczytaniu kilku ksigzek z zakresu
tyflopedagogiki, w ktorych wszyscy si¢ ze sobg zgadzaja i ciagle cytuja te same
tezy z lat 70. 1 80. XX wieku. Moje ogdlne odczucie wynika tez stad, ze jestem
zmeczona mojg pracg magisterska na temat osob niewidomych. Marzg o takim
polemicznym artykule popularno-naukowym, nie $cisle naukowym, w ktorym
zaistniataby dyskusja, jakie$ zamieszanie, proba obalenia pewnych twierdzen,
ktore ktos kiedys napisat i ktore wszyscy w koto powtarzaja. Ale nie uwazam, by
pisanie artykutow naukowych byto bez sensu. Chce tylko, by te dyskusje prze-
niosty si¢ do §wiata realnego — moim zdaniem taki jest cel nauki, by pomagata
wzrastac i lepiej zy¢ realnie, by czesciowo wyjasniata pewne mechanizmy.

Patrycja Bogdala: Przy lekturze nasunety mi si¢ refleksje, ktore nie sg mite.
Dominacja wzroku jest bardzo duza. Na co dzien o tym nie mysle, bo nie jest mi
to do niczego potrzebne. Jednak czytajac Twdj artykul, uswiadomitam sobie jesz-
cze mocniej, jak duza jest roznica migdzy widzacymi a niewidomymi w kwestii
dostepu do warstwy wizualnej. Taki stan rzeczy wyklucza nas z pewnych sytuacji.
Niewidomi nie mogg obserwowa¢ mimiki i spojrzen innych osob, przez co moga
zle odczytywa¢ ich intencje. Chcialabym, Zzeby ludzie traktowali mnie normalnie,
nie bali si¢ powiedzie¢ ,,do widzenia” albo ,,zobacz”. Wtedy czutabym, Ze traktuja
mnie jak swojego, rownego sobie, a nie jak odmienca, przybysza z kosmosu.

Aleksandra Bohusz: Nie do konca zgadzam si¢ ze stwierdzeniem, ze w obec-
nosci rodziny, przyjaciot i osob znajacych specyfike niewidomych mozemy czué
si¢ w pelni ,,bezkarnie”, jes¢ rekami i stosowac¢ blindyzmy. Na pewno czgsciowo
tak jest, ale mysle, ze wymaga to uscislenia. Obawiam sie, ze ludzie, ktorzy nie
zetkneli si¢ z osobami z dysfunkcja wzroku, po lekturze artykutu wyrobig sobie
opini¢, ze funkcjonujemy troche jak dzikusy albo zwierzeta, ktdre nie uzywaja
sztuécow nawet do ziemniakéw i kotleta, a dodatkowo majg dziwne, zupehie
niezrozumiale zachowania, na przyktad przyciskanie oczu palcami. Prawdg jest,
ze w domu czy u przyjaciét moge wzia¢ nalesnika w rgke, podczas gdy w restau-
racji czy u mniej znanych ludzi meczytabym si¢ z nozem i widelcem, ale dotyczy
to tylko niektérych potraw i nalezatoby to podkresli¢. Po drugie, z reguly nasi
najblizsi — przynajmniej z moimi tak jest — starajg si¢ wytepi¢ u nas blindyzmy.
Roéznica polega tylko na tym, ze przy nich rzeczywiscie mniej si¢ kontrolujemy,
bo wiemy, ze nie beda si¢ dziwi¢ takim zachowaniom, co nie znaczy, ze nie zwra-
cajg nam uwagi na ich niestosownosc.
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Katarzyna Wisniewska: Warto zaznaczy¢, ze nie wszyscy niewidomi maja
blindyzmy. Nie widz¢ od trzeciego roku zycia i nie pamigtam, zebym miata kto-
ry$ z opisanych nawykow. Jesli chodzi o ubior i wyglad w ogdlnosci, to mnie
zawsze mowiono: ,,Jak ci¢ widza, tak cig¢ pisza”. Zapewne takze z tego powodu
dbam o to, zeby mdj wyglad byt schludny i po§wigcam duzo uwagi modnemu
ubiorowi. Oczywiscie w tym wszystkim jest we mnie nieprzemozna chec by-
cia takg sama dziewczyng, jak te wszystkie widzgce dziewczyny. To napgdza
mnie do dziatania w tym kierunku. Moze to jest prozne, ale chce by¢ postrzegana
jako zadbana, tadna kobieta. I bardzo nie lubi¢ by¢ mierzona gorsza miara. Wolg
szczero$¢ niz mite ktamstwa lub stwierdzenie: ,,jak na niewidoma wygladasz nie-
zle”. Mnie to nigdy nie zadowalato, przeciwnie — powodowalo frustracje oraz
rozczarowanie, ze moje starania poszty na marne.

Stowa kluczowe: kultura wizualna, osoby niewidome, pig¢tno, niepelnosprawnosé,
kobiecos$¢, etnografia oparta na wspotpracy
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RUTS AND THE WILDERNESS OF VISUALITY.
BLIND PEOPLE ON SIGHT AND BEING VISIBLE

(Summary)

In this article, I draw on my research into the lives of blind people that has been
conducted since 2011. Research participants consist of twenty two persons aged 18-43
living in Poland; most of them have been blind since their birth or early childhood. In my
research I mainly focus on the diversity of strategies and tactics, which help blind indi-



Koleiny i1 bezdroza widzialno$ci. Osoby niewidome wobec widzenia i bycia widzialnym 295

viduals to construct their own lives, manage relations with other people and institutions,
and relate to their own sense of otherness.

In this article, I analyse experiences of the blind against the background of values
and meanings attributed to the sense of sight and the concept of seeing and being visible
in Western culture. Thus, the article aims at answering the following research questions:
How do the blind understand and imagine the mechanism of vision and the ability to see?
How do they utilise this knowledge for their own needs? How do they use words and
expressions based on visual association and metaphors? How do they understand the ele-
ments of nonverbal communication, facial expressions, and gesticulation? How do they
understand the concepts of appearance and image?

In the process of describing the participants’ opinions and feelings, I attend to the
stages and dimensions of this ‘visual socialisation’ of the blind and juxtapose it with
a number of broader issues, such as disability, stigma management, femininity, and gen-
der.

Key words: visual culture, the blind, stigma, disability, femininity, collaborative ethno-
graphy
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BARTOSZ HLEBOWICZ

ALGONKINI, KIKAPOWIE, UTE I INNIL
O NAZYWANIU GRUP TUBYLCZYCH AMERYKI POLNOCNE]J
W POLSKOJEZYCZNEJ LITERATURZE NAUKOWE]J
I POPULARNONAUKOWEJ

Jezykiem Catawba mowili Catawbasy i Woocan-
sy, jezykiem Czirokezéw méwily ludy Cherokees,
Jezyk zas Choctaw-Muskhogee stuzyt plemionom
do konfederacji Creekow nalezgcym

(Oskar Kolberg 1971: 457).

Encyklopedyczne hasto o ,,Indianach amerykanskich” autorstwa wybitnego
etnografa polskiego, napisane w potowie XIX wieku, niech postuzy za wstep do
rozwazan o losie, jaki spotyka w polskiej indianistyce nazwy ludéw tubylczych
mieszkajacych na pétnoc od Rio Grande.

Polska literatura naukowa dotyczaca Indian Ameryki Potnocnej jest stosun-
kowo uboga. Do kanonu starszych prac Ewy Nowickiej, Tadeusza Dajczera,
Aleksandra Posern-Zielinskiego i Mirostawy Posern-Zielinskiej czy Izabelli
Rusinowej w ostatnich latach doszto zaledwie kilka pozycji (Gassowski 1996;
Hlebowicz 2009; Rusinowa 2003, 2010). Te ksigzki ukazuja si¢ w wydawnic-
twach naukowych, uczelnianych lub z nimi wspotpracujacych. Statystyke prac
naukowych w jezyku polskim poprawiajg nieco thumaczenia waznych prac ob-
cych autoréw (jak Morgan 2011; Utley 1998; Radin 2010; Dunlay 2014; Ha-
gan 2014), a takze ttumaczenia stynnych ksigzek, w ktorych Indianie odgrywaja
istotng, cho¢ nie pierwszoplanowg role (Wolf 2009; Hine, Faragher 2011 — obie
WUJ, a takze Davis 2012 — PWN).

W drugiej grupie sg miedzy innymi materialy z sesji stowarzyszen pozauni-
wersyteckich, takich jak Polski Ruch Przyjaciét Indian i Polsko-Amerykanskie
Towarzystwo Etnograficzne z Atlantic City' (Kilanowski, red., 2004; Gérka, red.,
2006; Piekarski, red., 2009; Pioropusze i krawaty 2007; Hlebowicz, Piekarski,
red., 2011; Baliszewska, Wala, red., 2001; Wala, Baliszewska, red., 2009). Znaj-
duja si¢ w nich zaréwno artykuly badaczy z tytutami naukowymi, jak i pasjo-
natow-amatordéw, od lat zgiebiajacych wiedzg o tubylczych kulturach Ameryki

' Uniwersyteckie instytuty amerykanistyki, antropologii czy historii w Polsce niezwykle rzadko
organizujg konferencje o Indianach Ameryki Poinocne;j.
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Potmocnej, piszacych o nich, ale nieprowadzacych wlasnych badan w terenie czy
archiwach. Czesto wydawcg lub wspotwydawceg tych prac jest wydawnictwo
TIPI, ktore publikuje miedzy innymi thumaczenia biografii indianskich (np. Lurie
2012; Linderman 2013), monografie ludéw indianskich autorstwa polskich i ob-
cych autorow (seria ,,Wielkie plemiona”), a do 2009 roku wydawato kwartalnik
,»lawacin”, jedyne polskie pismo poswigcone tubylcom Ameryki Potnocnej, re-
dagowane wspolnie przez indianistow wywodzacych si¢ z dwdch tradycji: ama-
torow-ekspertow i zawodowych antropologdw. W moim przekonaniu wtasnie ta
literatura decyduje o obliczu polskiej indianistyki, w tym sensie, ze regularnie
dostarcza powaznych publikacji bedacych owocem badan w terenie i populary-
zujacych wiedzg o Indianach Ameryki Poinocne;j.

Réwniez inne oficyny (m.in. Bellona, Akcydens, Miniatura) wydaja/wydawa-
ty (Akcydens juz nie istnieje) prace polskich indianistow (Aleksandra Sudaka,
Jarostawa Wojtczaka, Grzegorza Swobody czy Leszka Michalika), cho¢ nie jest
to ich podstawowy profil (znowu z wyjatkiem Akcydensu, ktory w pewnym okre-
sie skupit si¢ na ksigzkach indianskich). Sg to pozycje popularnonaukowe, rézne-
go rodzaju leksykony i encyklopedie. Wysokos¢ naktadow wskazuje, ze wlasnie
tego typu opracowania cieszg si¢ najwigksza popularnoscig wsrod czytelnikow.

Procz tego mozna wyodrebni¢ trzecia grupe publikacji — autorow i wydaw-
nictw ,,przygodnych”, to znaczy takich, dla ktérych Indianie stanowig jedno
z wielu ,,pdl eksploatacji” (Ziotkowska-Boehm 2007, wyd. Debit; Bobowski
2012, wyd. ATUT; Teplicki 1994, wyd. Ksiazka i Wiedza) albo gdzie Indianie
pojawiajg si¢ przy okazji innych tematow (Plesnar 2009, wyd. Rabid; Toporow-
ski 2012, wyd. Adam Marszatek). Jak si¢ wydaje, w tej grupie nie obowigzuja
zadne reguty, jesli chodzi o nazewnictwo indianskie.

Ten nieco zbyt formalny podzial stuzy tylko ogdlnej orientacji w polskoje-
zycznych publikacjach indianistycznych i nie sugeruje zadnej ich gradacji pod
wzgledem merytorycznym. W kazdym razie, jesli chodzi o podejscie do thuma-
czenia nazw, publikacje z grupy pierwszej (,,naukowe”) pozostawiajg wiele do
zyczenia, a wiele publikacji wydawnictwa TIPI pozostaje w grupie drugiej (za-
miast pierwszej) tylko ze wzglgdu na niszowy profil oficyny.

W zwigzku z dominacja, jesli chodzi o liczbe publikacji, prac z grup drugiej
i trzeciej, najczesciej odwoluje si¢ wlasnie do nich, zeby przekaza¢ mozliwie naj-
bardziej adekwatny obraz wspolczesnych praktyk thumaczenia nazw grup indian-
skich w polskim pi$miennictwie (innymi stowy, w Polsce prawie nikt nie zajmuje
si¢ naukowo Indianami Ameryki Pétnocnej). Skupiam sig, z kilkoma wyjatkami,
na literaturze z ostatnich dwudziestu lat. Zajmuje si¢ tez tekstami z internetu. To
te zrédta kreuja obraz Indianina w Polsce’.

2 By podaé pierwszy z brzegu kuriozalny przyklad: jeden z autoréw lud Kiowa nazywa ,,Kijowo-
wie” (Toporowski 2012: 175).

’ Dzigkuj¢ Cezaremu Cie$lakowi z pisma ,,Indigena” za pomoc w gromadzeniu przyktadéw do
niniejszego artykutu.
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Po przegladzie rodzajow problemdw, z jakimi boryka si¢ polski autor badz
thumacz proponuj¢ ramy, ktére — mam nadziej¢ — utatwia nazywanie ludow in-
dianskich w polskojezycznej literaturze albo przynajmniej pomoga odrzucié
skrajne strategie translatorskie, utrudniajace zrozumienie, o jakim ludzie mowa
lub zamieniajace zdania w quasi-matematyczne formuly. W dalszej czgsci arty-
kutu, stosujac nakreslone wczesniej wytyczne, proponuje rozstrzygniecia trans-
latorskie w przypadkach kilku nazw sprawiajacych szczegdlne klopoty polskim
autorom i thumaczom.

Do zajgcia si¢ tym tematem sklania mnie to, ze zajmuje¢ si¢ Indianami Ame-
ryki Pétnocnej jako badacz, autor, redaktor i thumacz, nieustannie napotykajac na
trudnosci z przektadem nazw ludow indianskich. Komancze czy Komanczowie?
Szaunisi czy Szawanezi? Miami czy Majamowie? Czirokezi czy... Irokezi?* Te
pytania moze brzmig banalnie, a jednak w polskoj¢zycznej literaturze istniejg na
nie ré6zne odpowiedzi. Niestety, cho¢ w Polsce pojawia si¢ stosunkowo niewiele
publikacji o Indianach, stale dostarczajg one impulsu do (najczgsciej pesymi-
stycznych) refleksji nad sposobem, w jaki rodzimi autorzy badz ttumacze oddaja
nazwy ludéw indianskich Ameryki Pétnocnej’. Dziwacznosci i bledy sg najroz-
maitsze i trudno je przypisa¢ konkretnej metodzie czy strategii thumaczenia nazw
— wskazuja raczej, ze takiej strategii po prostu nie ma, nawet w pracach nauko-
wych, czesto nawet w obrebie jednego tekstu.

Myzurowie znad Missouri, czyli spolszczenia

Czy spolszczaé nazwy ludéw indianskich? A jesli tak, to czy wszystkie i na
jakich zasadach? Spojrzmy na przyktady skrajne, w ktorych autorzy za wszelka
ceng oswajaja kazda obco brzmigca nazwe.

Swego czasu w polskiej Wikipedii mozna byto znalez¢ hasta poswigcone ta-
kim ludom, jak ,,Myzurowie” lub ,,Otowie”. Nawet jesli ktos si¢ domyslat, o jakie
grupy chodzi®, nazwy te brzmiaty fatalnie i niepotrzebnie wprowadzaty swojskie
brzmienia — czy w takim razie nazwe rzeki tez powinnismy pisa¢ i wymawiac
,,Myzuri” zamiast ,,Missouri”’? W niewielkiej monografii innego ludu, Pauniséw,
»Missouri” zachowujg oryginalny rdzen, ale otrzymuja polska koncowke, wy-
stepujac obok innych spolszczonych nazw: ,,siuanskie plemiona Otéw, Missou-
rich, Ajowdow, Osedzow, Kansow, Omahow, Ponkéw” (Sudak 1999: 11). A oto te

* Te dwa ludy sa czgsto mylone, np. w polskim thumaczeniu powiesci Toni Morrison Umitowana
(2007).

* Problem ten byt poruszany w publikacjach: Hlebowicz 2011a: 32-33, 2011b: 22-24.

% Missouri i Oto — albo Missouria i Otoe — znad rzeki Platte, w Nebrasce, méwiace jezykami chiwere
z rodziny siouan.

7 W lipcu 2012 1. poprawitem nieszczesnych ,,Myzuréw” i ,,Otéw” na ,,Missouri” i ,,0to (Otoe)”,
i do tej pory nazwy te si¢ utrzymuja (Wikipedia: hasta , Missouri (Indianie)” i ,,0Oto (Indianie)” — stan
26.01.2015 r).
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same siedem ludow wedlug polskiej Wikipedii: ,,lowa, Kansa, Missouri, Oma-
ha, Osagowie, Otowie i Ponkasowie”. W tym samym tekscie mamy wiec ludy,
ktérych nazwy w mianowniku zapisano tak, jak najczesciej spotyka si¢ w litera-
turze amerykanskiej (lowa, Kansa, Missouri, Omaha) i zaraz obok spolszczone
mianowniki w liczbie mnogiej (Osagowie zamiast Osage®, Otowie zamiast Oto/
Otoe, Ponkasowie zamiast Ponca). W ktoryms z kolejnych zdan lowa jest jed-
nak odmienione: ,,Plemi¢ lowdw zamieszkiwato pierwotnie doline rzeki Platte™.
W literaturze przedmiotu pojawia si¢ tez czasem wersja loway (Hyjek 2002: 12).

,,Zrodla” internetowe mozna krytykowaé¢ do woli, ale nie zmienia to faktu, ze
Wikipedia stata si¢ podstawowym zrodtem wiedzy dla wielu czytelnikdw (w tym
studentow, o czym przekonatem si¢ podczas lektury esejow adeptow etnologii na
Uniwersytecie Warszawskim), warto wigc wyeliminowa¢ przynajmniej podsta-
wowe btedy. Niestety, praktyka w literaturze drukowanej — popularnej, naukowe;j
badz za naukowsa uchodzacej nie rézni si¢ zanadto od internetowego ,,grochu
z kapusta”.

W monografii bitwy nad Little Bighorn Swoboda (1998: 13) pisze o ,,0Oto-
sach”, a utrwalonych w polskiej literaturze Siuksow nazywa ,,Sjuksami”. Andrzej
Wala (2009: 230) zamiast poprawnej wersji ,,Miami” uzywa ,,Majamowie”, po-
dobnie Sudak (1995: 127, 2006b: 11), u ktérego sa tez na przyktad Piankasza-
wowie, Miczigamea, Kayugowie, Tuskarora czy Onondaga (Sudak 2006b: 11).
W Winnebago tego samego autora jest nastgpujaca fraza: ,,wylaczyto z walki
Kickapu i Maskotinéw” (Sudak 2012: 35). Sa to kolejne przyktady nieuzasadnio-
nych spolszczen nazw mniej (Piankashaw, Michigamea, Mascouten) lub bardziej
znanych grup (Miami)'". Dlaczego irokeski lud Cayuga (Kajuga), majacy bar-
dzo dobrg polska wersje ,,Kajugowie”, w spolszczeniu Sudaka zachowuje ,,y”,
a Onondagowie i Tuskarorowie nie sg odmieniani, skoro w tym samym zdaniu
odmianie ulegaja nazwy innych Irokezoéw: Senekow, Mohawkow i Oneidow?
Autor wymysla tez inne polsko brzmigce nazwy, migdzy innymi: Naczitoczowie,
Wiczitowie, Tawehaszowie, Czaui (Sudak 1999: 10). Natomiast filmoznawca
Lukasz Plesnar (2009: 502) z Indian Pawnee, czyli Pauniséw, tworzy dziwacz-
nych ,,Pawneesow”.

Kim sg Jutowie z polskiego wydania stynnych Pogranicz Roberta V. Hine’a
i Johna Macka Faraghera (Hine, Faragher 2011: 2)? Przeciez nie chodzi o lud
germanski z Potwyspu Jutlandzkiego. Trzeba dtuzszej chwili, zeby zrozumie¢,
ze mowa o Indianach Ute. ,,Jutowie” s3 tez w ,,niezawodne;j” Wikipedii'', a takze
w starszych opracowaniach (Teplicki 1994: 10). Btad powtdrzony kilka razy nie

¥ Na innych stronach Wikipedii ,,Osagowie” staja si¢ juz ,,Osedzami” (np. w hasle ,,Kiowa”).

? Wikipedia: hasto ,,Siuksowie Potudniowi”.

' Nikomu nie przyszloby do glowy zapisywaé zgodnie z wymowa nazwy miasta na Florydzie
— ,,Majami” zamiast ,,Miami”. ,,Kickapu” za$ to dziwna wersja posrednia migdzy znang z literatury
amerykanskiej nazwa Kickapoo, a dobrze brzmiacymi polskimi okresleniami Kikapu lub Kikapowie.

" Wikipedia: hasta ,,Utah” i , Jutowie (Indianie)”.
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przestaje by¢ bledem; aby nie utrudniac identyfikacji ludu, musimy pozostac przy
,,Ute”, oczywidcie nieodmiennych'.

U Zbigniewa Teplickiego (1994) znajdujemy mi¢dzy innymi takie oswojone
,ludy”, jak: Jutowie (znowu), Jurok, Jumowie, Czippeweje, Chippewejowie, Ko-
tanowie, Kuczinowie, Niedzwiedzie, Bobry, Biatogorcy, Santiowie, Brileowie,
Minikondzowie. Czym rdznig si¢ ,,Czippeweje” od ,,Chippewejow”, kim sg Ko-
tanowie, Brileowie, Bobry albo Biatogorcy? Trudno oprze¢ si¢ wrazeniu, ze au-
tor chciat zazartowac z czytelnikow.

Jerzy Gassowski (1996: 21) ryzykownie spolszcza takze nazwy grup jezy-
kowych, na przyklad Kaddoanska, Muskogianska czy Saliska, zamiast caddo,
muskogee czy salish.

Comanche i Huron, czyli nie spolszczaé

Na przeciwleglym biegunie sg autorzy, ktdrzy nie thumacza nazw w ogole.
Nalezy do nich Rusinowa, ktora pisze: ,,Francuska penetracja terenéw plemien-
nych (...) ustalita ich kontakty z Huron” (Rusinowa 2003: 55), ,,Ojibwa dzielili
si¢ na klany” (s. 63), ,,Uzbrojeni Assiniboine i Cree napadali na plemi¢ Dakota”
(s. 56), ,,Rownoczesnie z poskramianiem Cherokee prowadzono pokojowe per-
traktacje z wodzami plemienia Creek” (Rusinowa 1978: 86). Podobnie w ksigzce
Wigwamy, rezerwaty, slumsy Rusinowej i Ewy Nowickiej, innej zastuzonej india-
nistki, czytamy: ,,Na zachdd od Creek przebywali Chickasaw” (Nowicka, Rusi-
nowa 1988: 102), ,,Spotykali si¢ z Shawnee i innymi plemionami” (s. 108), ,,uzy-
wali (...) do rozméw z agresywnymi Comanche” (s. 75; mimo ze ,,Komancze”
to jedna z najlepiej zadomowionych nazw w polskiej literaturze indianistycznej),
,»wojownicy Natchez uderzyli” (s. 76). Niespodziewanie jednak odmieniani sg
w tej ksigzce Huroni i Irokezi, cho¢ nie zawsze — moze by¢ tak: ,,Huron-Wyandot
zajmowali osady” (s.72) i tak: ,,eksterminacja Huronow-Wyandot” (s. 73).

Wersje oryginalne spotyka si¢ w naukowych wydawnictwach encyklope-
dycznych. W Encyklopedii historii Stanow Zjednoczonych, w hastach ,,Indianie”,
,Indianskie rezerwaty”, ,,Indianskie wojny”, opracowanych przez Rusinows, sa
miedzy innymi Cayuga, Cherokee, Chippewa, Comanche, Creek, Huron, Na-
tchez, Osage, Oto, Pawnee, Shawnee, Sioux, Yuma czy Zuiii. Indianie Assinibo-
ine otrzymujg jednak koncowke liczby mnogiej z jezyka angielskiego: ,,Assini-
boines” (Bartnicki, Michatek, Rusinowa, red., 1992: 120 i n.). W innym miejscu
Rusinowa (2010: 273) nazywa ten lud jeszcze inaczej: ,,Assinibois”.

Mariusz Kairski (2005: 35-41) w zestawieniu nazw rodzin jezykowych i jezy-
koéw Ameryki Pétnocnej stosuje nazwy oryginalne', dzieki czemu lista haset jest

"2 U Gassowskiego (1996: 93, 185, 156) sg obie formy: ,,Utowie” i ,,Ute”.
13 Aczkolwiek mozna sie zastanawiaé, czy jest zasadne zastgpowanie nazw rodzin jezykowych nazwa-
mi ludéw, jak w przypadku ,,Iroquois” (zamiast ,,Iroquoian”) czy ,,Algonquin” (zamiast ,,Algonquian”).
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przejrzysta i spojna z nomenklaturg stosowang w literaturze angielskojezyczne;j.
Tarzycjusz Bulinski (2007: 300-301) proponuje, zeby nazwy grup etnicznych
(nie tylko tubylczych grup Ameryki Poinocnej) spolszcza¢ i odmieniaé jedynie
w wyjatkowych wypadkach: gdy zakorzenily si¢ juz w polskiej literaturze. W du-
zej mierze tak wlasnie uczyniono w opublikowanym przez wydawnictwo MUZA
albumie Indianie Ameryki Péinocnej (1994), bedacym przedrukiem opracowania
naukowego angielskich, amerykanskich i kanadyjskich naukowcow. Wigkszos¢
nazw pozostawiono w oryginale i bez odmiany (np. Cayuga, Kickapoo, Micmac,
Osage, Seneca czy Ute), niektore jednak spolszczono i odmieniono (Algonkini,
Czipewejowie, Huroni, Kri i najbardziej zaskakujacy Krukowie, co jest btgdnym
thumaczeniem nazwy Crow, czyli Wron'®).

Apache i Apalacze, czyli bez strategii

W dominujgcej czgsci literatury indianistycznej w jezyku polskim, zaréwno
naukowej, jak i popularnej, panuje jednak catkowita dowolno$é, przez co otrzy-
mujemy zdumiewajgce pomieszanie — nawet w obrebie tej samej publikacji — obu
skrajnych strategii: thumaczenia na polski i odmieniania wszystkich lub prawie
wszystkich nazw (realizowanej z mniejszg lub wigcksza konsekwencja w pracach
Sudaka, a takze Teplickiego) oraz pozostawiania ich w wersji znanej z amerykan-
skiej literatury naukowej (najbardziej widocznej u Rusinowej, postulowane;j tez
przez Bulinskiego i, jak si¢ zdaje, Kairskiego).

W podreczniku antropologii Swiat czlowieka — $wiat kultury Nowickiej (1991)
mamy np. ,,Creekéw” (s. 383), ,,Pueblow”" (s. 386) oraz grupy ,,Juma” (s. 388),
»3zoszoni” (s. 396), ,,Naczez” (s. 396) i,,Czymsjan” (s. 398). Wiele nazw ulega
wigc spolszczeniu, ale dlaczego w takim razie ,,Creekowie” nie staja si¢ Kri-
kami? Tajemnicza grupa ,,Czymsjan” polskiemu czytelnikowi znana jest jednak
lepiej ze wspaniatych Drog masek Claude’a Levi-Straussa jako Tsimshianowie
i ludem Tsimshian powinna pozostac.

Trudno rozeznac¢ sig, jakie kryterium thumaczenia i odmieniania nazw przy-
jeto w partiach poswigconych Indianom Ameryki Polnocnej w polskim thuma-
czeniu stynnej Europy i ludow bez historii Erica Wolfa (2009). Na przyktad we
frazie: ,,stosunki Mohawkow ze wschodu z Seneka na zachodzie bywaty czesto
napigte” (Wolf 2009: 193) mamy nieodmienionych, ale spolszczonych ,,Seneka”
i Mohawkow w dopetniaczu. Podobnie: ,,Do powstania przytaczyli si¢ Szaunisi,
Odzibuejowie, Huroni, Miami, Potawatomi i Seneka” (s. 201). Dlaczego ,,Sene-
ka” uparcie nie daja si¢ odmieni¢, skoro o odmiang az by si¢ prosito, zwlaszcza

' Ten sam blad popehia S. Bobowski (2010).
' Mimo ze wedhug stownika ortograficznego nazwy tych ludéw nie wolno odmieniaé (Wielki stow-
nik ortograficzny PWN 2008: 669).
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obok wygodnie deklinowanych Szaunisow, Mohawkow czy Hurondéw? A jezeli
z jakichs wzgledow, zdaniem tlumacza, ,,autentyczniej” brzmi wersja bez odmia-
ny, dlaczego odmienia nazwy innych ludéw oraz dlaczego nie stosuje nazwy zna-
nej z literatury amerykanskiej, czyli ,,Seneca”? Jest tez: ,,dla Paunisow, Arikara,
Hidatsa i Mandanow” (s. 203), mimo ze ,,Arikaréw” i ,,Hidatséw” wcale by nie
razilo. Zdanie: ,,Dakotowie (...) odci¢li Kiowa od Arikara” (s. 204) brzmi absur-
dalnie. Co6z bytoby ztego w wersji ,,Dakoci odci¢li Indian Kiowa od Arikarow”?
Mozna odnie$¢ wrazenie, ze ttumacz odmienia tylko te nazwy, ktore koncza si¢
spotgtoska, by¢ moze, zeby uniknac nietrafnego spolszczenia. Tej zasadzie prze-
czg jednak odwaznie odmienieni ,,Haidowie” (s. 212 i n.), ktorzy z kolei u innych
autoréw pozostaja w niecodmienionej formie ,,Haida” (por. Nowicka, Rusinowa
1988: 47, 48, 93; Hyjek 2004: 116; Erdoes, Ortiz, red., 2012: 212).

Przyktadéw niekonsekwencji w odmienianiu nazw grup tubylczych moz-
na przytoczy¢ mnostwo z niemal kazdej ksigzki o Indianach wydanej w Pol-
sce w ostatnich dwdch dekadach. Siggnijmy znoéw po Encyklopedie... Micha-
lika: ,,Ute byli blisko spokrewnieni z Szoszonami i Bannok™ (Michalik 2009:
273), ,,byli najbardziej zblizeni do plemion Liséw, Saukow i Kickapoo” (s. 259),
»Hutrzymywali przyjazne kontakty z Hidatsa, Mandan i Arikara” (s. 99). Dlacze-
g0 ,,Szoszonami”, ale nie ,,Bannokami” (zakonczonymi na spoétgtoske)? Beztad
nazewniczy jest tez w cytowanej juz pracy Rusinowej, gdzie jednym tchem wy-
mienia si¢ ,,plemiona Seneca, Cayugas, Mingoes, Wiandot, Onondages, Ottawas,
Chippawas, Shawannas i Delawarow” (Rusinowa 1978: 89), a dwie strony dalej:
»pustoszyty wioski nalezace do Seneca i Cayugas” (s. 91). Troche zgodnie z pi-
sownig w oryginalnych zrédtach, troche po polsku, niektorym nazwom dodano
S, by utworzy¢ liczbe mnoga w jezyku angielskim, innym nie. W ostatniej pra-
cy o wojnach indianskich trudno rozstrzygnaé, czy autorka (redaktor?) usitowata
poda¢ oryginalne nazwy ludéw indianskich i popeita przy tym wiele pomytek,
czy usitowala je na swoj sposob spolszczyé, czy tez nikomu nic si¢ nie chcia-
o i po prostu tak wyszlo: sg tu ,,Shoshoni” (powinno by¢ albo Shoshone, albo
po polsku Szoszoni), Spokan (zamiast Spokane), Coeur d’Alens (zamiast Coeur
d’Alene), ,,Comanche” i ,,Komancze” [sic!], prawidtowi ,,Nez Percé” i az cztery
btedne wersje ich nazwy: ,,Nez-Perce”, ,,Nez-Perce”, ,,Nez Perces”, ,,Nez Per-
cés” (Rusinowa 2010: spis tresci, 175-178, 189, 192, 215, 232 oraz mapy na we-
wnetrznych stronach oktadki). Autorka ta potrafi poda¢ kuriozalne spolszczenie
malo znanej grupy Apalachee —,,Apalacze” (Rusinowa 2000: 155) i jednoczesnie
pisac o Apaczach: ,,Apache” (w kazdej ksigzce, w ktorej wspomina o tym ludzie).

Kajugowie mogg wystepowac w tej samej ksigzce (Borowska i in., red., 1995)
jako ,,Cayuga” (s. 9), ,,Kajuga” (s. 26) i,,Kayuga” (w Indeksie na s. 206). Inny lud
irokeski, w literaturze fachowej znany jako Onondaga, w Pograniczach otrzymu-
je pisownig ,,Onandaga” (Hine, Faragher 2011: 250)'°. Mapa ludéw indiafskich

'® Wersja ,,Onondaga” wystepuje w oryginale Frontiers... (2008: 18), jak i wczesniejszej pracy
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w Leksykonie Sudaka (1995: 11) obok nazw oryginalnych (Pequot, Cayuga, Chi-
ricahua, Cayuse, Yakima) zawiera nazwy spolszczone (np. Kutenajowie, Kataw-
ba) grup jeszcze mniej znanych polskiej literaturze niz Pekoci czy Kajugowie.

Aleksandra Ziotkowska-Boehm (2007: 71) w zbiorze anegdot i pogadanek
o Indianach stosuje dopetniacz ,,Chippewa i Assiniboinéw”, chociaz ,,Czipewe-
jowie” to akurat wersja nieobca polskiej literaturze i dobrze brzmigca roéwniez
w odmianie, szczegdlnie obok odmienionych ,,Assiniboindw”.

Cztery zasady

Najwyzszy czas przedstawic¢ propozycje zasad, ktore pozwolityby piszacym
o Indianach przyja¢ koherentng strategi¢ nazywania grup indianskich Ameryki
Potocnej: 1. Musi by¢ jasne, o jaki lud chodzi; 2. Nazwa nie moze brzmie¢
sztucznie czy $miesznie. To moim zdaniem powinny by¢ dwie podstawowe za-
sady, wazniejsze od kwestii, czy nazwa ma by¢ ,,oryginalna”'"’ czy spolszczona.
Z tych dwoéch zasad mozna wywiesc¢ trzecia: 3. Spolszczaé, ale tylko wtedy, jesli
bedziemy pewni, ze nie utrudnimy identyfikacji ludu, oraz ze nowo utworzo-
na nazwa bedzie dobrze brzmiata w jezyku polskim. I dodajmy jeszcze czwar-
ta, oczywista: 4. Stosowaé nazwy polskie, jesli juz si¢ przyjely w literaturze
i/lub zostaty wpisane do Stownika ortograficznego PWN, czyli uzyskaty oficjalna
sankcje ekspertow od jezyka polskiego (p6zniej wszelako bedzie o wyjatkach od
tej klauzuli).

Innymi stowy, jestem przeciwny Czymsjanom i Jutom, ale akceptuje Kaju-
g6w i Szaunisow'®. Okreslenia ,,Indianie Powhatan” czy ,,lud Arapaho” sg réwnie
dobre, jak ,,Powhatanie”’ i ,,Arapahowie” — zadne z nich nie utrudnia identy-
fikacji ludu i1 kazde brzmi dobrze w jezyku polskim. Starajmy si¢ nie tworzy¢
na site nowych spolszczen, ale akceptujmy te, ktére juz si¢ utrwality Iub maja
mocne szanse si¢ utrwali¢ — o ile, oczywiscie, miejscem, w ktérym si¢ utrwality,
jest literatura powazna (powiedzmy, cho¢ z rezerwa, taka, ktorg mozna przypisac
do ktorejs z pierwszych dwoch grup wymienionych na poczatku tego artykutu)
— oraz te, ktore w zapisie i (jesli to tylko mozliwie) w wymowie nie bedg wyraz-
nie odbiegaty od nazw stosowanych w fachowe;j literaturze angielskojezyczne;j.

obu autoréw The American West (Hine, Faragher 2000: 44), ktorych Frontiers... sa skrétem; podobnie
w rozprawie Wolfa o Europie i kolonializmie (Wolf 2009: 190).

"7 Mam na mysli forme przyjeta w amerykanskiej literaturze specjalistycznej, a nie nazwe wlasng
grupy w jej jezyku — wigkszosc¢ z nich jest zbyt mato znana.

'® Takg wersj¢ popularyzowato zastuzone pismo ,,Tawacin” (zob. np. Calloway 2000; Hlebowicz
2000).

' Tak jak amerykanscy autorzy stosuja ,,Powhatans” od imienia wodza Powhatana. Wazny jest
réwniez kontekst, w jakim nazwa miataby si¢ ukaza¢: ,,Indianie Powhatan” moga by¢ wymienieni np.
w encyklopedii. Trudno jednak wyobrazi¢ sobie monografi¢ tego ludu w jezyku polskim, w ktorej nie
pojawialaby si¢ forma ,,Powhatanie”.
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Postarajmy si¢ przyswoi¢ polskiej literaturze ludy indianskie (skoro sg Francuzi
czy Holendrzy, to dlaczego nie mogg by¢ Czirokezi czy Pekoci?), ale nie robmy
tego na sit¢: nie tworzmy Minomajniow, Wielkich Brzuchow czy Tawehaszow.
Najwazniejsze jest dobro czytelnika: nie moze odnosi¢ wrazenia, ze czyta bajki,
ale tez tekst nie moze mu si¢ jawic¢ jako matematyczny algorytm.

A wigc wigkszo$¢ nazw grup tubylczych winna pozostaé ,,nietknieta” (to grupy
znane tylko garstce specjalistow albo niedajace si¢ zgrabnie przetozy¢ i odmienié
na polski, jak Bella Coola, Iowa, Ute, Oto i setki innych). Punktem wyjscia dla
kazdego piszacego o Indianach po polsku powinna by¢ wydawana przez Smith-
sonian Institution encyklopedia Handbook of North American Indians, ktérej do
tej pory ukazato si¢ pigtnascie tomow. Jesli ktos chcialby uzy¢ innej ,,oryginal-
nej” nazwy niz wystepujaca w tym monumentalnym wydawnictwie, powinien to
merytorycznie uzasadnic.

Najbardziej znane polskiej literaturze ludy oczywiscie powinny zachowac
swe spolszczone nazwy. Ta stosunkowo nieliczna grupa obejmuje mi¢dzy inny-
mi Apaczow, Czipewejow (i Odzibuejow), Czirokezow, Delawardow (Lenapow),
Irokezow, Komanczéw, Mohikandw, Paunisow, Seminoli czy Siuksow.

Zasady te maja przede wszystkim na celu pozwoli¢ na zmierzenie si¢ z na-
zwami trzeciego rodzaju, rodzacymi najwigcej problemow. Najczesciej to nazwy
ludéw mniej znanych niz Apacze, ale pojawiajace si¢ mniej lub bardziej regular-
nie w polskiej literaturze (np. Cayuga/Kajugowie; Kickapoo/Kikapu lub Kikapo-
wie; Osage/Osedzowie; Paiute/Pajuci; Shawnee/Szaunisi; Wyandot/Wyandoci).
Zdaje sobie sprawg, ze nie podatlem metody rozwiewajacej wszelkie watpliwo-
sci. Autorzy i1 thumacze moga réznie odczuwaé sztucznos¢ czy $miesznos¢ nazw
oraz réznie wytyczaé granice ich zadomowienia w literaturze polskiej*’. Mozna
si¢ spiera¢, czy nazwa ,,Szaunisi” zakorzenila si¢ wystarczajaco albo czy dobrze
brzmig ,,Kikapu” (moim zdaniem tak) lub ,,Jutowie” (moim zdaniem nie). Nie
wierze jednak, ze datoby si¢ utworzy¢ reguty bardziej Sciste, ktére bezblednie
przepuszczalyby ,.jedynie stuszne” wersje nazw grup tubylczych. Propozycja Bu-
linskiego, zeby zostawiac tylko znane spolszczone nazwy oznaczataby, ze akcep-
tujemy na przyktad Mohikanow, ale nie Monakanéw. Wyobrazmy sobie jednak
wystepujace w jednym zdaniu nazwy: odmiennych ,,Mohikanoéw” i nieodmien-
nych ,,Monacan”, nie mowigc juz o tym, ze rdzen ,,Monakanow” (Monacan) jest
blizszy oryginatowi niz rdzen ,,Mohikanéw” (Mahican). Ponadto koncepcja ta
rowniez nie rozstrzyga, kto mialby decydowaé, ktdre nazwy sa w polszczyznie
wystarczajaco zakorzenione, a ktore nie. Ogromna rol¢ musi odgrywac doswiad-

» Na przyktad redaktor polskiego przektadu Mitow i legend R. Erdoesa i A. Ortiza (2012), Rado-
staw Palonka, zdecydowat si¢ na spolszczona wersj¢ ,,Kaddo”, ale pozostawit ,,Modoc” i ,,Micmac”.
Moje pierwsze odczucie kazatoby postapi¢ odwrotnie: pozostawic ,,Caddo”, zeby nie zmienia¢ rdzenia
oryginalnej nazwy, a w pozostalych nazwach ewentualnie liter¢ ,,c” zamieni¢ na ,k”, co byloby mniej
drastyczng ingerencja w nazwe stosowana w literaturze amerykanskiej. Poza tym ,,Modokowie” i ,,Mik-
makowie” znani sg juz polskiej literaturze (np. Dickason 2004; Brown 1981).
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czenie 1 wyczucie autora badz ttumacza, dlatego idealnym rozwigzaniem byloby
— jakkolwiek banalnie to brzmi — gdyby ksigzki o Indianach pisali i thumaczyli,
a z pewnoscig redagowali, ci ktdrzy si¢ nimi zajmujg zawodowo. Z postulatem
Bulinskiego wigze si¢ jeszcze jeden problem: autorzy amerykanscy coraz czg-
Sciej traktuja ludy indianskie tak samo jak wszelkie grupy etniczne czy naro-
dowosciowe, poprzedzajac ich nazwy przedimkiem okreslonym ,,the” i dodajac
,»S~ na koncu (a zatem nie ,,Cheyenne” i ,,Pawnee”, lecz ,,the Cheyennes” i ,,the
Pawnees”). Dlaczego wigc polski autor miatby upiera¢ si¢ przy nieodmienne;j
oryginalnej formie liczby pojedynczej z jezyka angielskiego, skoro rezygnuja
Z niej autorzy angielskojezyczni?

Jezyk dynamicznie si¢ rozwija, kazda nowa ksigzka o Indianach przynosi nowe
propozycje nazewnicze, polonisci postulujg spolszczanie — w miare mozliwosci —
wszelkich nazw wlasnych (zob. Wielki stownik ortograficzny PWN 2008: 93 [234]),
zas$ rolg zawodowych indianistow jest kontrolowanie tych procesow, bez upartego
kroczenia pod prad, ale i bez poddawania mu si¢ bez walki. Poza zaproponowa-
nymi przeze mnie zasadami, wskazane wiec bylyby dodatkowe zabezpieczenia:
umieszczanie w kazdej pracy naukowej czy popularnonaukowej o tematyce indian-
skiej indeksu, w ktorym obok nazwy stosowanej w tekscie podana bytaby nazwa
oryginalna (wstgpem do takiej listy jest zamieszczony w niedawno wydanej ksigzce
o dyplomacji indianskiej krotki Indeks nazw grup tubylczych — Hlebowicz 2011c:
236-237). Uzupetniajacym rozwigzaniem bytoby podawanie za pierwszym razem,
gdy w tekscie wymieniona jest nazwa grupy, wersji spolszczonej (o ile w ogole
bedzie spolszczona), a za nig w nawiasie nazwy oryginalnej. Nieztym wprowa-
dzeniem, jesli chodzi o sposoby tlumaczenia nazw tubylczych, moze by¢ lektura
publikacji wydawnictwa TIPI z ostatnich lat (cho¢ i tu trzeba zachowac krytycz-
ng ostroznos¢): ksigzek ttumaczonych i pisanych przez polskich specjalistow oraz
ostatnich rocznikéw kwartalnika ,, Tawacin”. Wreszcie, uwazam, ze konieczne jest
utworzenie strony internetowe;j, stale sprawdzanej i powickszanej, w ktdrej budo-
wano by liste dopuszczalnych w jezyku polskim nazw ludéw tubylczych Amery-
ki Polnocnej w oparciu o podane wyzej reguly — albo lepsze, jesli takie zostang
zaproponowane. Postulatem za$ najpilniejszym jest, aby redaktorzy, autorzy czy
tlumacze jasno podawali zasady tworzenia odpowiednikow nazw grup tubylczych
w jezyku polskim. Tylko nieliczne z omawianych tu ksigzek takie wyjasnienie za-
wieraja (Davis 2012: 284-285; Hlebowicz 2011a: 32-33, 2011b: 22-24; Palonka,
Swierzowska 2012: 15-16; Sudak 1995: 5: Michalik 2009: 5).

Konkretne przypadki — propozycje rozstrzygnieé
Sprébujmy teraz zastosowaé moje propozycje w konkretnych przypadkach

nazw grup indianskich, ktére sprawiaja najwiccej trudnosci polskim autorom
1 thumaczom.
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1. Wré¢my do wspomnianych wczesniej grup nalezacych do rodziny jezy-
kowej siouan z regionu rzeki Platte. Zestawmy przytoczone tu rézne wersje ich
nazw: a) Osage / Osagowie/ Osedzowie; b) Missouri (czasem odmieniani, cza-
sem nie) / Myzurowie; c) Oto / Otowie, d) lowa / loway*'/ Ajowowie; e) Ponka /
Ponkasowie; f) Kansa / Kansowie; g) Omaha / Omahowie.

Najpierw usuwamy te nazwy, ktore utrudniajg rozpoznanie, o jakim ludzie
mowa: ,,Myzurowie” predzej odesla czytelnika do Mazuréw niz do ludu Misso-
uri/Missouria; ,,Ajowowie” — zamiana rdzenia z oryginalnej nazwy ,,Jowa” sku-
tecznie maskuje tozsamos¢ tej grupy. Po drugie, usuwamy to, co brzmi dziwacz-
nie — dla przejrzystosci podaje w mianowniku: ,,Osagowie”, ,,Otowie”, ponownie
,Myzurowie” i ,,Ajowowie””, Ponkasowie (précz tego, ze brzmi dziwnie, to
nazwa podstawowa otrzymuje nieuzasadniong koncéwke ,,sowie”). Koncowka
,»Owie” z reguty nie brzmi wdzig¢cznie i mozna by si¢ spierac, czy akceptowaé
wersje ,,Kansowie”, ale juz ,,Omahowie” wygladaja zupehie dobrze, a na pewno
kazda z nich jest lepsza niz ,,Osagowie” czy ,,Otowie”>. Wolatbym chyba zwrot
,Indianie Omaha’*, ale czasem az prosi sie 0 odmiane. W Encyklopedii... Micha-
lika jest na przyktad mowa o: ,,wojnach o tereny towieckie z Omaha, Paunisami
i Dakota” (Michalik 2009: 183). Brak odmiany wszystkich nazw, a zwlaszcza
,,Dakota”, jest niezrozumiaty”. Powinno wiec by¢ albo ,,z Omahami, Paunisami
i Dakotami”, albo, jesli chcemy unikng¢ odmiany: ,,z Indianami / grupami / luda-
mi Omaha, Pawnee i Dakota”.

Jak tatwo zauwazy¢, z poprzednich przyktadow wariantéw nazw siedmiu lu-
dow tylko dwie spolszczone nazwy wyszly bez szwanku: Omahowie oraz Ose-
dzowie. Dlaczego Osedzowie? Bo brzmi dobrze, niezle oddaje rowniez brzmie-
nie znanego z literatury amerykanskiej ,,Osage”, i chyba juz si¢ przyje¢to (zob.
np. Posern-Zielinska 1972: 90-92; Sudak 2008), a do tego jest w stowniku orto-
graficznym (Wielki stownik ortograficzny PWN 2008: 535). Wersja rownie dobra
jak ,Indianie Ponka” sg ,,Ponkowie”, przyswojeni literaturze polskiej przez Win-
netou Karola Maya.

! Aczkolwick wersja ta jest spotykana w literaturze przedmiotu i blizsza oryginalnej wymowie niz
»lowa”, ze wzgledow praktycznych powinnismy chyba z niej zrezygnowac — ,,lowa” spotyka si¢ znacz-
nie czgsciej, takze we wzorcowe;j serii Handbook of North American Indians.

* Mamy tu do czynienia z nieudang prébg transkrypcji fonetycznej nazwy oryginalnej: zapewne
zdaniem autora ,,Jowa” nalezatoby wymawiac ,,aiota”, bo przeciez nie ,,aiowa”, ale w takim razie polski
rzeczownik w liczbie mnogiej powinien chyba otrzymaé forme ,,Ajolowie”. Oryginalna wymowa to
jednak nie ,,aiota”, lecz ,ajotej” (,,loway” — Wright 1986: 158), czyli spolszczona wersja musiataby
chyba brzmie¢ ,,Ajolejowie” albo, gdyby zachowaé wzorem autora ,,w” zamiast ,.}”: Ajowejowie. Oczy-
wiscie, kazda z tych wersji nalezaloby uznaé za absurdalna.

# Omahowie” majg zreszta precedens w literaturze polskiej (Tomicki 1992: 83 i n.).

** Nie dlatego ze stownik ortograficzny zabrania odmieniaé ,,Omaha” — podejrzewam, ze autorzy
stownika nie mieli na mysli ludu indianskiego, lecz miasto (Wielki stownik ortograficzny PWN 2008:
527).

> Dakotowie” to dopuszczalna odmiana wedtig stownika (Wielki stownik ortograficzny PWN
2008: 123). Moim zdaniem rownie dobrze, a nawet lepiej, brzmieliby ,,Dakoci”.
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2. Algonkini i ludy algonkianskie.

W wydawanej w Polsce literaturze niemal bez wyjatku mianem ,,Algonki-
now” okresla si¢ zarowno lud Algonquin znad rzeki Ottawa w kanadyjskiej pro-
wincji Quebec, jak 1 wszystkie ludy mowiace ktoryms z jezykow nalezacych do
rodziny algonquian. Ludy moéwiace jezykami algonquian zyly rozproszone po
catej Ameryce Polnocnej: we Wschodnich Lasach, nad Wielkimi Jeziorami, na
Srodkowym Zachodzie, na Wielkich Réwninach i w centralnej Kanadzie. Byta to
najliczniejsza rodzina jezykowa w Ameryce Péinocne;.

W Indeksie w Pograniczach (Hine, Faragher 2011) sg ,,Algonkinowie, plemig
indianskie”. Na s. 29, gdy mowa o probie zalozenia przez Anglikéw osady w Ka-
rolinie Pdtnocnej w 1585 roku, pojawia si¢ ,,miejscowe plemi¢ Algonkinéw”
(w oryginale ,,Jocal Algonquian Indians”). Sg jeszcze ,,Algonkinowie z Nowej Anglii”
(s. 35) oraz ,jezyk Algonkinow” (s. 47). W kazdym z tych miejsc (i innych) w ory-
ginalnej pracy mowa jest o ,,Algonquians” — rzeczownik utworzony od okreslenia
rodziny jezykowej ,,Algonquian”. Hine i Faragher nie pisza wigc, jak btednie podano
w Indeksie polskiego wydania Pogranicz, o ,,plemieniu indianskim”, lecz o réznych
grupach méwiacych jezykami nalezacymi do rodziny jezykowej algonquian.

Jak sobie radzi z tym problemem tlumacz drugiej z omawianych tu waznych
ksigzek Wydawnictwa Uniwersytetu Jagiellonskiego? W thumaczeniu ksigzki Wol-
fa mowa jest na przyktad o Odzibuejach — ,,rodach patrylinearnych mowigcych je-
zykiem algonkinskim” (Wolf 2009: 20). Abenacy Wschodni to Indianie ,,méwiacy
jezykiem z grupy algonkinskiej” (s.187). Zas przodkowie Odzibuejow w pierwszej
potowie XVII wieku to: ,,grupy uzytkownikow jezykow algonkinskich” (s.196).
I wreszcie, w komentarzu do strategii Irokezéw wchianiania innych grup: ,,Dwie
trzecie ludu Oneida w 1669 roku stanowili Algonkini i Huroni” (s. 192). Osobliwi
»uzytkownicy jezykow algonkinskich”, pojawiajacy si¢ jeszcze na s. 189, to po
prostu ludy méwiace ktéryms z jezykow algonquian, zas ,,Algonkini”, ktorzy we-
szli w sktad Oneidow, to Algonquin, lud znad rzeki Ottawa.

W pracy Detroit 1763 Aleksandra Sudaka sg na przyktad ,,Algonkinowie
z Nowej Anglii” (Sudak 2006b: 15) czy ,,Algonkinowie znad Wielkich Jezior”
(s. 14) — autor jest oczywiscie Swiadomy, ze pisze o réznych grupach mowiacych
jezykami algonquian, a nie o ludzie Algonkinéw (Algonquin), ale jak w takim
razie nazwalby Algonkinow znad rzeki Ottawa? W jezyku angielskim ,,Algonki-
nowie z Nowej Anglii” to New England Algonquians, a Algonkinowie znad rzeki
Ottawa to Algonquins — dla czytelnika angielskiego brak ,,a” w nazwie ludu jest
jednoznaczng informacja, o kim mowa: o grupie etnicznej, a nie o ,,uzytkowni-
kach jezykow”. Sudak, ani zreszta prawie nikt inny, nie probuje oddac tej roznicy

26

w jezyku polskim™.

* Wielki stownik angielsko-polski... (2008: 29) utrwala btedne utozsamienie nazw ludu i jezyka,
podajac po prostu jako hasto gtéwne ,,Algonqui(a)n”, czyli taczac dwie rézne nazwy ,,Algonquin” i ,,Al-
gonquian”.
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U Rusinowej czytamy: ,Irokezi walczyli z Algonquins, Nipissing i Ottawa”
oraz ,,Algonquins z centralnych i wschodnich laséw moéwili dialektami Cree®” —
byli to Montagnais, Naskapi, Wschodni Cree” (Rusinowa 2003: 65). ,,Algonquins”
— rzeczownik w liczbie mnogiej utworzonej wedtug zasad gramatyki angielskiej,
wpleciony w polskie zdanie — brzmi fatalnie. Poza tym w pierwszym zdaniu ozna-
cza lud Algonkinéw (Algonquin), tak jak Nipissingowie i Ottawowie nalezacy do
rodziny jezykowej algonquian, a w drugim rézne ludy méwiace jezykami algon-
quian — obydwa zdania pochodza z dwoch kolejnych akapitow! Skad czytelnik-no-
wicjusz moze wiedzie¢, ze ta sama nazwa oznacza dwie rézne rzeczy”*?

W artykutach polonisty Stawomira Bobowskiego padaja sformulowania:
»grupa jezykowa Algonkindw”, Irokezi zamieszkiwali ,,tereny przylegajace do
Algonkinow” (Bobowski 2012: 8-9), ,,Moore opisuje Algonkinéw jako ludzi
wysokich, dlugonogich” czy tez: ,,Laforgue demonstruje Algonkinom fenomen
pisma” (Bobowski 2009: 7-8). Sek w tym, ze w pierwszym cytowanym artykule
mowa o rodzinie jezykowej, w drugim o ludzie. Znow brak precyzyjnego rozgra-
niczenia i jedna nazwa dotyczy dwoch réznych podmiotow.

Hasto o Algonkinach w Indeksie do Historii Kanady Jana Grabowskiego brzmi:
,Algonkini, plemi¢ ind.” (Grabowski 2001: 313). Na s. 21 czytamy: ,,Kanadyj-
scy Algonkinowie zamieszkiwali ogromne obszary od Atlantyku az po Gory Ska-
liste” — oczywiscie nie moze chodzi¢ o ,,plemi¢” Algonkinéw (Algonquin) znad
rzeki Ottawa w kanadyjskiej prowincji Quebec. W innym miejscu to samo okre-
slenie dotyczy jednak tego konkretnego Iudu: ,,Polujacy w poblizu Algonkinowie
1 Montagnais” (s. 36). Na mapie z rozmieszczeniem ludoéw indianskich w Kanadzie
,»Algonkini” zaznaczeni sa w potudniowej czesci prowincji Quebec (s. 19). Zas
w zdaniu na s. 88, ,,Chrzescijanscy Irokezi i Algonkini, mieszkajacy w jezuickich
misjach w dolinie Rzeki Swictego Wawrzynca, przytaczali si¢ do wypraw prze-
ciw Nowej Anglii”, stowo ,,Algonkini” moze oznacza¢ zaréwno lud Algonkinow,
jak kilka réznych grup méwiacych jezykami algonquian, na przyktad takze Indian
Nipissing i Montagnais, ktorzy rowniez przechodzili konwersj¢ na chrzescijan-

¥ Oczywiscie, jesli mowa o jezyku, zgodnie z zasadami polskiej ortografii powinno by¢ ,,cree”.

W kolejnym akapicie autorka pisze: ,,Chipewayan (Montagnais, Northen [tu oczywiscie literowka,
powinno by¢ ,,Northern” — B.H.]) moéwili dialektem athapaskan”. Po pierwsze, ,,Chipewayan” to oso-
bliwa pisownia, zwazywszy, ze w literaturze przedmiotu znani sg jako Chipewyan, po drugie czytelnik
otrzymuje bledng informacje, ze Montagnais sg cztonkami jezykowej rodziny atapaskanskiej, chociaz
w poprzednim akapicie byli ,,Algonquins méwigcymi dialektem Cree”. Prawda jest taka, ze nalezacy do
atapaskanskiej jezykowej Chipewyan nie majg nic wspdlnego z algonkinskimi Montagnais z Quebecu
i Labradoru: po prostu rézne grupy zamieszkujace gorzyste tereny nazywano czasem Montagnais czy
Montagnard (z ft. ,,Judzie gor”). Tak samo ,,northern”, czyli ,,pétnocnymi” okreslano wiele réznych grup
i podanie tego okreslenia akurat przy ludzie Chipewyan niczego nie wnosi. W innym miejscu autorka
popehia podobny btad, dezinformujac czytelnika, ze Flatheads to inaczej Indianie Chinook (Rusinowa
2010: 177). W istocie ci pierwsi nalezg do rodziny jezykowej salish, a drudzy do chinook. Flatheads,
czyli ,,Ptaskoglowymi” nazywali Indian Chinook i innych z Péinocno-Zachodniego Wybrzeza biali ko-
lonizatorzy z powodu zwyczaju splaszczania dzieciom gltéw przytwierdzanymi do nich deskami, ale
oczywiscie ten przydomek nie czyni ich tozsamymi z bardziej znanymi Indianami Flathead z Montany.



310 Bartosz Hlebowicz

stwo w misjach jezuickich. Dlaczego czytelnik ma si¢ domysla¢ znaczenia nazw,
skoro sam autor nie zadbat o ich precyzyjne zdefiniowanie? W takim razie chyba
lepiej siggnac po angielsko- lub francuskojezyczng literature.

W ksigzce Marka Hyjka, we wstepnym oméwieniu obszaréw kulturowych
i ludow tubylczych Ameryki Pétnocnej mowa jest o ,,plemionach algonkinskich”
(czytelnik nie ma watpliwosci, Ze chodzi o rodzing jezykowa) i wsrod nich wy-
mienieni sg Algonkinowie (Hyjek 2002: 12). Zapowiada si¢ dobrze: autor roz-
réznia lud i rodzing jezykowa. Jednak potem jest gorzej — na s. 100 czytamy:
,Imiona porzadkowe byly takze uzywane u wigkszosci Algonkinéw”. Poniewaz
wczesniej ,,Algonkinowie” wystapili jako lud indianski, czytelnik ma prawo spo-
dziewac sig, ze teraz tez tak bedzie, trudno jednak przypuszczaé, ze autor ma na
mysli zwyczaj panujacy u wigkszosci cztonkdéw ludu Algonkinéw, a nie u wigk-
szosci ludow mowigcych jezykami algonquian. Na s. 196 mowa o ,,Huronach
i Algonkinach, ktorzy odwiedzili szpital w Quebecu” w 1639 roku — tym razem
chodzi zapewne o konkretny lud Algonkindw.

W encyklopedii plemion indianskich Leszek Michalik Algonkinami nazywa
zaréwno ludy mowigce jezykami algonquian, jak i lud znad rzeki Ottawa, w dru-
gim przypadku dodaje tylko ,,wtasciwi Algonkini” (Michalik 2009: 52). Nie jest
to do konca satysfakcjonujace, ale razem w wyjasnieniem, ze Algonkini to ,,wy-
odrebniony wg kryterium jezykowego zespot ok. 100 plemion”, a nazwa pocho-
dzi od ,,niewielkiego plemienia w kanadyjskiej prowincji Quebec” (s. 51), jest to
i tak lepsze rozwigzanie niz w wickszosci publikacji w jezyku polskim. Okazuje
si¢ jednak, ze ,,Algonkini” Michalika to co innego niz ,,Algonkinowie” Sudaka.

Przyktady z innych prac, w ktorych nie jest jasne, czego dotyczy nazwa ,,Al-
gonkinowie”, mozna by przytacza¢ w nieskonczonos¢. Potwierdzaja one, ze au-
torzy i thumacze albo nie zadaja sobie w ogdle trudu rozrézniania miedzy ludem
Algonkinéw (Algonquin) a Algonquians jako ludami méwigcymi ktéryms z je-
zykéw nalezacych do rodziny algonquian, albo czynig te rozrdéznienia nieporad-
nie, jak ttumacz Wolfa, co gorsza nie wyjasniajac czytelnikowi, na czym polega
strategia translatorska. W rezultacie nieprzygotowany czytelnik moze odnies¢
wrazenie, ze Algonkinowie to jeden wielki lud, zyjacy miedzy innymi w Karoli-
nie Pénocnej, Quebecu i na Wielkich Rowninach, i oczywiscie mowiacy ,,jezy-
kiem algonkinskim”.

Poniewaz stosowanie tej samej nazwy — Algonkini (tudziez Algonkinowie)
— do okreslania dwoch réznych podmiotéw (grupy etnicznej znad rzeki Otta-
wa oraz wszystkich grup nalezacych do rodziny jezykowej algonquian) jest nie-
dopuszczalne, to dla wszystkich ludow mowigcych jezykami algonquian trzeba
znalez¢é inne okreslenie”. Proponuje wprowadzenie przymiotnika ,,algonkianski”

¥ Algonkini” to oczywiscie najlepsze spolszczenie nazwy grupy Algonquin znad rzeki Ottawa
w Kanadzie i powinno odnosi¢ si¢ tylko do niej (a wiec konsekwentnie przymiotnik ,,algonkinski”
bylby zarezerwowany tylko dla tej grupy).
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jako odpowiednik ,,Algonquian”. ,,Algonquians” byliby wiec ,,grupami/ludami
moéwigcymi jezykami algonkianskimi™, a nie ,,Algonkinami”. Tak wigc ludami
algonkianskimi byliby na przyktad Szaunisi, Szejenowie, Mikmakowie czy Al-
gonkinowie (czyli, powtorzmy, lud znad rzeki Ottawa). Mowig oni, odpowiednio,
jezykami shawnee (szauniskim), cheyenne (szejenskim), micmac (mikmackim)

i algonquin (algonkinskim)®'.

3. Na tej samej zasadzie nalezaloby rozwazy¢ wprowadzenie przymiotnika
nirokianski” —kalki od ,,Iroquoian” — na okreslenie wszystkich ludow mowiacych
jezykami nalezacymi do rodziny iroquoian. Przymiotnik ,,irokeski” pozostatby
wylacznie desygnatem polityczno-etnicznym Irokezow wilasciwych (Iroquois) ze
stanu Nowy Jork, czyli tak zwanych Pi¢ciu, a potem Szesciu Narodow (Mohawk,
Oneida, Onondaga, Kajuga, Seneca i Tuskarora). A zatem Huroni, Erie czy Czi-
rokezi mowiliby jezykami ,,irokianskimi” i byliby ludami ,,irokianskimi’*, a nie
»irokeskimi”, jak do tej pory w polskiej literaturze (zas§ Senekowie czy Mohaw-
kowie byliby ludami irokeskimi mowigcymi jezykami irokianskimi).

4. Cheyenne — Czejenowie — Szejeni.

Whbrew wersji stownikowej: ,,Czejenowie” (Wielki stownik ortograficzny PWN
2008: 116), proponuje w slad za pismem ,,Tawacin” (np. Sprenger 2009) uzywaé
wersji ,,Szejeni”, ewentualnie ,,Szejenowie”, poniewaz lepiej oddaje brzmienie
francuskiego ,,Cheyenne” i wymowy obowiazujacej w Stanach Zjednoczonych,
a takze blizsze sa stowu ,,Sahiyela” z jezyka Siuksow, z ktorego nazwa si¢ wy-
wodzi®. Oczywiscie, nie ma powodu trzyma¢ sie wersji ,,Cheyenne” (Nowicka,
Rusinowa 1988), poniewaz spolszczona nazwa brzmi dobrze.

5. Komanczowski czy komancki?

Wielki stownik ortograficzny PWN (2008: 324) dopuszcza nazwy ,,Koman-
cze” i ,,Komanczowie”, ale nie wypowiada si¢ w kwestii przymiotnika. Ponie-
waz ,,Komancze” wystepuje w literaturze znacznie czgsciej niz ,,Komanczowie”,
wydaje si¢, ze nalezatoby stosowac odpowiednio przymiotnik ,.komancki”, a nie

** To propozycja idaca o krok dalej od rozwigzania, ktére przyjatem przy thumaczeniu stynnej ksigz-
ki N.Z. Davis Women on the Margins, gdzie ,,Algonquians” oddawatem jako ,,grupy/ludy méwiace
jezykami algonkinskimi” (a nie algonkianskimi). (Zob. Davis 2012: 285, a takze Erdoes, Ortiz, red.,
2012: 19, 26).

3' U Gassowskiego (1996: 156 oraz mapy: 21, 126) pojawila si¢ ,,algonkiafiska” rodzina jezykowa,
ale jak si¢ wydaje, nikt nie podjat tej propozycji, by¢ moze z powodu licznych bledow rzeczowych
w jego ksiazce (na ich temat zob. Kilanowski 1998).

32 Wprowadzenie okreslen ,,algonkianski” i ,,irokianski”, bardzo utatwiajacych — jak sadze — zycie
polskim indianistom, wydaje si¢ dopuszczalne z punktu widzenia zasad stowotworstwa: podstawg two-
rzenia dalszych okreslen sg tu nieulegajace zmianom tematy ,,algonk” i ,,irok”.

33 Zob. strona internetowa New Lakota Dictionary Online. Zob. tez Od wydawcy w leksykonie In-
dian Sudaka, gdzie réwniez ,,Szejenowie” uznani zostali za wersj¢ poprawniejsza, mimo to autor zde-
cydowat si¢ stosowaé wersje czesciej spotykang w polszczyznie, czyli ,,Czejenow” (Sudak 1995: 5).
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»komanczowski”, i wlasnie ,,komancki” zastosowatlem w tlumaczeniu najnow-
szej monografii tego ludu (Gwynne 2015). Podobnie ,,apacki” od ,,Apaczow”
(jak jest np. w: Worcester 2002).

6. Flathead, Two Kettle, Sans Arc, Small Robes — tego typu nazw nie nalezy
thumaczyc¢, a wigc nie tworzy¢ Plaskoglowych (Sudak 1995: 46; Utley 1998: 30),
Dwoéch Kottéw / Dwoch Wrzatkow, Bez Lukow czy Matych Plaszczy (Utley
1998: 16, 100, 210; Sudak 2006a: 8-9; Swoboda 1998: 12). Spolszczone nazwy
kompletnie nic nie méwig polskiemu czytelnikowi i uniemozliwiajg natychmia-
stowe rozpoznanie, o jaka grupe chodzi. Mozna je ewentualnie umiesci¢ obok
nazw uzywanych w literaturze amerykanskiej. Czy tak samo postgpi¢ z bardziej
znanymi ludami: Nez Percé (Przektute Nosy), Crow (Wrony) czy Blackfoot
(Czarne Stopy)? Spolszczone wersje nazw tych ludow, zwlaszcza dwdch ostat-
nich, utrwalily si¢ na tyle w polskiej literaturze, ze chyba mozna przy nich po-
zostac.

7. Wspomniani juz Kiowa otrzymujg czasem forme pluralng (Wikipedia: ha-
sto ,,Kiowa”; Posern-Zielinska 1972: 90-92; Sudak 1995: 128-129; Wojtczak
2007: 48). Wedlug stownika ortograficznego ,,Kiowa” odmienia¢ nie wolno
(Wielki stownik ortograficzny PWN 2008: 312), aczkolwiek czeste wystgpowanie
,»K1owow” u réznych autoréw sugeruje ,,naturalny odruch jezykowy” i by¢ moze
pora, zeby to uwzglednic.

Ostatnie dwa przyktady, oméwione ponizej, dotycza powaznych bledow rze-
czowych, a nie rozstrzygnie¢ scisle translatorskich. Niestety, pochodzg z pozycji,
ktore nalezatoby zaliczy¢ do grupy pierwszej, a wigc literatury naukowe;.

8. Kri i Krikowie.

W Indeksie Historii Kanady Grabowskiego (2001) pojawiaja si¢ ,,Kirkowie”
— takiego ludu jednak nie ma, w kazdym razie w Ameryce Potnocnej. Zapewne
to literowka, powinno by¢ ,,Krikowie”. Problem w tym, ze Krikowie (Creek) nic
wspdlnego z Kanada nie maja: wywodzg si¢ z Potudniowego-Wschodu Ameryki
Potocnej, a dzis mieszkajag w Oklahomie, ich jezyk nalezy do rodziny musko-
gee. Haslo musi wigc odnosi¢ si¢ do Indian Kri (Cree), ludu algonki(a)nskie-
go z Kanady. Jedyne, co tgczy te ludy, to podobna pisownia ich nazw. Okazuje
sig, ze jednak i tu mozna zmyli¢ czytelnika. Faktycznie, wigkszos$¢ odniesien do
,»Kirkow” dotyczy ludu Kri (autor wybrat spolszczong pisownig, stusznie jej nie
odmieniajac), jednak na s. 196 mowa o przesiedleniach ludéw z Potudniowego-
-Wschodu w latach 1828-1830 i tu Krikowie wymienieni sg jednym tchem obok
Czirokezdw, Seminoléw, Czoktawow 1 Czikasawow, a wige ludéw z tego regio-
nu. Przy czym autor, co prawidlowe, nazwe t¢ odmienia. Mamy wigc zapewne do
czynienia z powaznym btedem redakcji, ktora uktadajac Indeks, z dwoch ludow
zrobita jeden.
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9. Czipewejowie i Chipewyan.

Znani z polskiej literatury Czipewejowie to Chippewa w pracach naukowych
amerykanskich autorow (albo Ojibwa, a po polsku Odzibuejowie). Liczne grupy
Czipewejow / Odzibuejow zajmuja rozlegle tereny od potudniowo-zachodniego
Quebecu, przez Ontario, Michigan, Wisconsin i Minnesot¢, po Manitobe i Sa-
skatchewan. Naleza do algonki(a)nskiej rodziny jezykowej. Chipewyan, choé¢
zyja na rownie rozlegtych obszarach (potnocne Alberta, Saskatchewan i Manito-
ba oraz Terytoria Pétnocne), w polskiej literaturze sa mniej znani i nie doczekali
si¢ przektadu swej nazwy. Z Czipewejami rozni ich wszystko: obszar zamiesz-
kiwania, kultura i jezyk chipewyan — jak juz wiemy, nalezgcy do rodziny atapa-
skanskiej. Jednak nawet w przypadku tych dwdch ludéw niektérym wydawcom
udato si¢ zmyli¢ polskiego czytelnika — w Europie Wolfa mamy ,,Czipewejow,
ktérych pewne grupy (...) porzucity myslistwo, by zaja¢ si¢ traperstwem i han-
dlem futrami” (Wolf 2009: 20). Niby nic w tym zdaniu niezwyklego, ale w po-
przedzajacym je mowa jest o Odzibuejach (wczesniej cytowane zdanie o rodach
patrylinearnych). Dlaczego autor pisze o tej samej zbiorowosci tak, jakby pisat
o dwoch roznych? Otoz jest odwrotnie: autor pisze o dwoch réznych ludach,
najpierw Odzibuejach, a potem Chipewyans™, ktérych ttumacz bez namystu za-
mienil na ,,Czipewejow. Na s. 201, w podrozdziale ,,P6nocno-zachodni Ata-
baskowie” konsekwentnie pojawiajg si¢ ,,grupy Czipewejow” — tlumacz podaje
znowu czytelnikowi nieprawdziwe informacje, czynigc z ludu algonki(a)nskiego
lud atapaskaniski’®. Blad tym bardziej dziwi, ze na mapie przed s. 186 sg prawi-
dlowo zaznaczeni Chipewyan i Czipewejowie.

Niestety, rowniez w skadinad starannie opracowanej ksiazce Za Sciang wi-
gwamu wkradt si¢ powazny blad: Chipewyan przez omylke zostali umieszczeni
wsrod ludow algonkinskich (Hyjek 2002: 12).

EE

W artykule zajatem si¢ jedynie kwestig thumaczen nazw ludow indianskich
w polskojezycznej literaturze, gldéwnie naukowej i popularnonaukowej. Nie

* W oryginale jest rzadko spotykana wersja ,,Chipeweyans”, ktora byé moze zmylita ttumacza, co
jednak nie moze go usprawiedliwiac.

% Ten sam biad popehita thumaczka wydanych przed ponad 30 laty Legend Indian kanadyjskich
(Clark 1982: 129).

3 Przy okazji, gdyby autor zadat sobie trud sprawdzenia Wolfowych ,,Athabascans”, odkrylby, ze
w dominujacej czgsci literatury przedmiotu poswigconej tej grupie, na czele z Handbook of North Ame-
rican Indians, ktéra to encyklopedia powinna by¢ biblig kazdego indianisty, uzywa si¢ pisowni ,,Atha-
pascans”, a zatem w tytule podrozdziatu powinno by¢ ,,Atapaskowie”, nie ,,Atabaskowie”. Ksigzka
Wolfa zostata wydana w 1982 r.; w wielu przypadkach dzisiaj obowiazuje inna pisownia nazw niz ta,
ktora stosowat. Innym przyktadem sa ,,Algonkins” i ,,Algonkin-speakers” Wolfa — dzisiaj byliby to
~Algonquians” i ,,Algonquian-speakers”.
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analizowatem 1 nie oceniatem tresci wymienionych tu artykulow i ksigzek, ale
w pewnej mierze o jakosci wielu z nich $wiadczy beztroska autorow, thumaczy
i redaktorow w traktowaniu sprawy podstawowej, jaka jest poprawne nazywanie
ludzi, o ktorych si¢ pisze. Kazdy styszat o Komanczach, kazdy wie, czym jest
fryzura ,,na irokeza”, kazdy styszatl o skalpowaniu i fajce pokoju, kazdy wie, jaki
okrzyk wojenny wydaja ,,wszyscy” Indianie (umie go wyda¢ nawet moj pottora-
roczny syn), ale to jeszcze nie czyni z nas ekspertow od Indian. Niektorym wy-
dawcom, autorom i ttumaczom przydatoby si¢ odrobin¢ pokory i umiaru, zanim
podejma decyzje o wydaniu kolejnego zarysu wojen indianskich, encyklopedii
najstynniejszych wodzow albo zbioru anegdot ,,0 Indianach”.

Stowa kluczowe: Indianie Ameryki Potnocnej, Algonkini, nazwy grup tubylczych, stra-
tegie translatorskie
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ALGONKINI, KIKAPOWIE, UTE AND OTHERS. RENDERING THE NAMES
OF NORTH AMERICAN INDIGENOUS GROUPS IN POLISH-LANGUAGE
SCIENTIFIC AND POPULAR SCIENCE LITERATURE

(Summary)

In Polish scholarship which I divide here into three groups: scientific, popularising,
and ‘occasional’ publications, there is no uniform strategy for translating the names of
native North American peoples. Drawing on many examples from Polish-language publi-
cations from the last twenty years mainly, I discuss various strategies utilised by authors
and translators of rendering names of Native American groups into Polish. I distinguish
three such strategies: 1. translating and declining all the names into Polish (e.g. chan-
ging ‘Apaches’ into ‘Apacze’); 2. leaving original names (i.e. using versions appropriated
from the American English literature, e.g. ‘Apaches’); 3. trying out diverse mix appro-
aches (e.g., translating and/or declining some names into Polish and leaving others in
original). Although the latter approach seems confusing and challenging, paradoxically
it is where reasonable solutions are found, that is how to make Native American names
comprehensible and at the same time readable in Polish. In order to overcome the ono-
mastic chaos that is common in Polish scientific and popular literature, I propose a set of
rules that should help authors and translators to make proper translation decisions. I also
discuss examples of the most common errors and suggest solutions of how to translate
the most problematic names.

Key words: North American Indians, Algonquins, names of indigenous groups, transla-
tion strategies
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LISTY MARII CZAPLICKIEJ DO LWA SZTERNBERGA

Dla antropologow zainteresowanych biograficznym wymiarem badan nauko-
wych, a szczegdlnie problemem kulturowego i intelektualnego kontekstu, z kto-
rego rodza si¢ idee i praktyki badawcze, waznym zrddlem jest korespondencja
miedzy etnografami. Ujawnia ona czgsto istotne okolicznosci, a takze motywacje
1 inspiracje badaczy, ktorych prézno by szuka¢ w ich pracach naukowych. Li-
sty etnografow ukazuja ponadto waznos¢ badan terenowych jako doswiadczenia
1 zrodla tworczosci naukowej, a takze znaczenie osobistych kontaktéw badaczy
jako czynnika rozwoju nauki. Prezentujemy tutaj zbidr listow mlodej adeptki an-
tropologii, zainteresowanej Syberia, do doswiadczonego badacza terenowego.

Maria Czaplicka (1884-1921), polsko-brytyjska antropolozka, pochodzita
z Warszawy. Byta uczennica Wactawa Natkowskiego, ktory zachecit ja do spe-
cjalizowania si¢ w antropogeografii. W 1910 roku jako stypendystka Kasy
Mianowskiego wyjechata na dalsze studia do Anglii. Najpierw pobierata nauki
u Charlesa Seligmana i Edwarda Westermarcka w London School of Economics,
razem ze swym polskim kolegg Bronistawem Malinowskim, a nastgpnie w Oks-
fordzie, gdzie uzyskata Diploma in Anthropology. Z os$rodkiem tym zwigzata si¢
na kilka nastepnych lat. Po powrocie z kierowanej przez siebie Ekspedycji Jeni-
sejskiej (1914-1915), w ktorej uczestniczyt jeszcze Amerykanin, Henry Usher
Hall, oraz dwie Angielki: Maud Havilland i Dora Curtis, pracowata jako wy-
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ktadowczyni etnologii w oksfordz-
kiej School of Anthropology. Musiata
jednak ustgpi¢ ze stanowiska, gdy
wrocil z wojny kolega, ktérego za-
stepowala. Po nieudanych prébach
znalezienia pozycji akademickiej
w Polsce i Stanach Zjednoczonych
(u boku Franza Boasa) osiadta w Bri-
stolu, gdzie utworzono dla niej na
tamtejszym uniwersytecie stanowi-
sko wyktadowczyni antropologii.
Nieustabilizowana sytuacja zyciowa
i problemy emocjonalne doprowadzi-
ty do jej samobdjczej $mierci'.

Lew Szternberg® (1861-1927) byt
wybitnym rosyjsko-zydowskm antro-
pologiem, ktérego zainteresowania
ta dziedzing wiedzy zapoczatkowane
zostaly podczas pobytu na zestaniu
na Sachalinie za dziatalno$¢ w or-
ganizacji Narodnaja Wola (1889-
-1897). Jego badania dotyczyty Gila-

Fot. 1. M. Czaplicka — portret w My Siberian kow (czyli Niwchow), ktorych jezyk

Year (2016). i kulture poznat szczegélnie dobrze,

a takze Orokéw i Ajnow. W 1910

roku udat si¢ do Kraju Amurskiego i jeszcze raz na Sachalin. Byt dyrektorem

Dzialu Antropologii w Muzeum Imperialnej Rosyjskiej Akademii Nauk imienia

Piotra Wielkiego (czyli Kunstkamerze), a od 1918 roku profesorem antropologii
na Uniwersytecie w Petersburgu’.

Czaplicka poznata Szternberga w Anglii w 1912 roku, podczas kongresu ame-
rykanistow, ktory odbywat si¢ w Londynie. Uczestniczyto w nim wiele dwcze-
snych staw antropologicznych, migdzy innymi Franz Boas ze Stanéw Zjedno-
czonych, a takze dwéch Rosjan z Petersburga, bylych zestancow politycznych
na Syberi¢. Jeden z nich, Waldemar Jochelson, przywiézt wielka liczbg przezro-
czy i filméw, by zilustrowaé nimi sprawozdanie z wyprawy Riabuszyriskiego na

' Biografia Czaplickiej zostata opracowana w nastepujacych publikacjach: Kubica 2015 (wraz
z krytyczng analizg jej dzieta, omowieniem kontekstu kulturowo-instytucjonalnego oraz podstaw teo-
retyczno-metodologicznych badan biograficznych), Kubica 2006, 2013; Skowron-Markowska 2012.

? Nazwiska podajemy w trakskrypciji polskiej w tekscie, a w bibliografii — w transliteracji; niektére
nazwiska pojawiajg si¢ w réznych formach ze wzgledu na przyjety w niektorych zrédiach zangielsz-
czony sposob zapisu.

’ Biografia Lwa Szternberga zostata przedstawiona w doskonatym opracowaniu Sergeia Kana (Kan
2009).
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Aleuty i Kamczatke. Drugim byt Lew Szternberg, ktéry wyglosit referat o Niw-
chach i innych rdzennych ludach, i popart koncepcje ,,turano-ganowanskiego”
typu organizacji spotecznej Lewisa Henry’ego Morgana. Referat spotkat si¢ z du-
zym zainteresowaniem. Szternberg zostatl wtedy wybrany wiceprzewodniczacym
Towarzystwa Amerykanistow (Kan 2009: 171-172).

Na jeden dzien uczestnicy kongresu przyjechali do Oksfordu, gdzie oprocz
wizyt w Bodleian Library i Asmolean Museum byli zaproszeni na uroczysty
lunch, a wieczorem na garden party w Somerville College, ktorego cztonkinia
byta wtedy Czaplicka. Po zakoniczeniu kongresu, korzystajac z obecnosci wie-
lu znanych uczonych z catego §wiata, zorganizowano w Royal Anthropological
Institute konferencj¢, majaca na celu przedyskutowanie propozycji przysziego
mi¢dzynarodowego kongresu antropologicznego. Najwyrazniej wlasnie podczas
tych spotkan oksfordzki mentor Czaplickiej Robert Marett powziat ide¢ wyko-
rzystania zdolnosci jezykowych polskiej uczennicy, a przede wszystkim znajo-
mosci rosyjskiego, i postanowit zleci¢ jej opracowanie wynikow dotychczaso-
wych badan dotyczacych Syberii. Tak powstata pdzniejsza najwazniejsza ksigzka
naukowa Czaplickiej, Aboriginal Siberia. A Study in Social Anthropology, opu-
blikowana w 1914 roku przez Clarendon Press (Czaplicka 1914a).

Prezentowana tu korespondencja ujawnia, jak bliskie kontakty taczyly Cza-
plicka z rosyjskimi uczonymi, nie tylko Szternbergiem, ale takze Waldemarem
Jochelsonem, Wierg Charuzing, Dmitrijem Anuczinem i Siergiejem Szirokogo-
rowem. Prowadzila z nimi korespondencj¢, wysytata im swoje ksigzki i nadbitki
artykutow, prosita o ich prace i prenumerowata rosyjskie pisma naukowe. Jed-
nak to Szternberg byt jej gléwnym korespondentem i ekspertem od spraw sy-
beryjskich, z ktorym konsultowata wiele kwestii. Jemu zawdzigczala wigkszos¢
zdje¢ wykorzystanych w Aboriginal Siberia 1 z nim omawiata swoj historyczno-
-geograficzny podziat plemion syberyjskich (nie ustrzegto to jednak Czaplickiej
przed krytyka Jochelsona, ktory najwyrazniej nie podzielal jej pogladéw w tym
wzgledzie — patrz Iohel’son 1916). Ze Szternbergiem konsultowata tez wybor
terenu przysztej ekspedycji. Od poczatku chciata bada¢ Ewenkow, ale pytata go
o to, ktorymi konkretnymi ich grupami powinna si¢ zajaé. Z jej listow moze-
my si¢ tez dowiedzie¢ o przebiegu samej ekspedycji 1 réznych okolicznosciach
z nig zwigzanych: o tym, jak zamierzata si¢ kontaktowa¢ ze §wiatem, i ze wojna
nie ograniczyla zakresu badan, ale negatywnie wptynela na sytuacj¢ finansowa
uczestnikow. Pod koniec pobytu na Syberii pisata, ze duzo wysitku poswigcili
zgromadzeniu materiatu lingwistycznego (zapisywanego w wigkszosci w jezy-
kach rdzennych ludéw), i ze poznata troche nienieckiego oraz ewenkijskiego,
ktérego uczyt ja Michait Michajtowicz Sustow, byty katecheta. Donosita Sztern-
bergowi, ze dopiero na wiosng 1915 roku dotarta do niej jej ksiagzka i prosita, by
on i Jochelson ja zrecenzowali, bo sg ekspertami w tej dziedzinie (i — co nalezy
dodac — znajg angielski). Informowata tez o tym, ze planuje napisa¢ kolejny tom,
tym razem poswigcony antropologii fizycznej, gdzie chciata przedstawi¢ wyniki
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Fot. 2. M. Czaplicka i H. Hall w strojach Ewenkow.
W: My Siberian Year (2016).

wlasnych pomiardw, a takze wykorzystac te opublikowane w opracowaniach ro-
syjskich. Zamiar ten nie zostat jednak zrealizowany.

Po powrocie do Anglii nadal interesowata si¢ sprawami Syberii oraz postepami
antropologii w jezykach stowianskich. W pismie ,,Folklore” miata dwa razy w roku
zamieszczaé raport na ten temat. Nic z tych planow jednak nie wyszlo, zapewne
dlatego, Zze nie dostarczano jej materialow. Informowata tez Szternberga o swo-
ich sukcesach i aktywnosciach: opublikowaniu ,,popularnej ksiazki” My Siberian
Year (Czaplicka 2016a); fizycznej pracy na angielskiej farmie, ktorej si¢ oddawata
wraz ze swoimi uczennicami w zastepstwie mezczyzn stuzacych w armii; o pla-
nach uczestnictwa w kolejnym zjezdzie British Association for the Advancement
of Science; o prowadzeniu wyktadow z etnologii w Human Anatomy Department
i intensywnej pracy pisarskiej, a takze o pomystach dalszych publikacji.

Mimo zabiegéw Czaplickiej, by swoja pracg zainteresowac rosyjskich uczo-
nych, ukazaly si¢ jedynie trzy recenzje jej ksigzek i kilka wzmianek. Jochelson
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zrecenzowal Aboriginal Siberia (Iohel’son 1916), a takze odwotywatl si¢ do tej
ksigzki (Jochelson 1928: 15). Szirokogorow tylko wspominat o wyprawie ba-
daczki w swych gléwnych pracach na temat Ewenkow (Shirokogoroff 1929,
1935). Do tej skromnej listy trzeba jeszcze doda¢ dwie recenzje Turks of Central
Asia (Zaharov 1924; Bartold 1925). I to wlasciwie wszystkie reakcje rosyjskich
uczonych na dziatalno$¢ Czaplickiej. Pdzniej jej dorobek ulegt zapomnieniu®.

Posta¢ antropolozki rosyjskim czytelnikom przypomniat dopiero Aleksiej Rie-
szetow w artykule poswigconym pracy Czaplickiej o Nikotaju N. Miktucho-Ma-
ktaju (Resetov 2010). Podat jej biogram, wyjasnit relacje pomiedzy Czaplicka
i rosyjskimi etnografami. Nie relacjonowal szczegdtowo listow do Szternberga,
poniewaz zamierzat je wydac z komentarzami. Niestety, artykut ukazat si¢ juz po
$mierci Rieszetowa, a plan publikacji listow nie zostat zrealizowany. Z artykutu
wynika tez, ze badacz poszukiwat korespondencji Czaplickiej z Jochelsonem, ale
jej nie znalazt. Nie znat najwyrazniej brytyjskich Zrédet archiwalnych, odsta-
niajacych kulisy planéw finansowania jej ekspedycji przez rosyjskie instytucje
naukowe, z ktorych niestety nic nie wyszto’.

Kolejnymi publikacjami w jezyku rosyjskim sg artykuty Jurija Klicenki, za-
mieszczone w internetowym czasopisSmie poswigconym historii Syberii ,,Sibir-
skad zaimka” (Klicenko 2014a) i pismie ,,Ilken”, wydawanym po rosyjsku oraz
w kilku rdzennych jezykach Syberii (Klicenko 2014b).

Listy Czaplickiej do Szternberga byly pisane po rosyjsku (oprocz pierwszej
kartki), w poprawnej rusczyznie, oprocz kilku btedow jezykowych. Zostalty
przettumaczone, a zapis ujednolicony graficznie. W nawiasach kwadratowych
umieszczono informacje pochodzace od redaktorek. Tytuty rosyjskie zostaty po-
dane w polskiej transliteracji. Autografy listow znajduja si¢ w petersburskie;j filii
Archiwum Rosyjskiej Akademii Nauk (f. 282, o. 2, j.ch. 308).

*
[kartka pisana po angielsku z nadrukiem ,,Somerville College, Oxford”]

5VI1912

Czwartkowe zebranie antropologiczne jest otwarte i nie s3 potrzebne zadne bilety.
Odbedzie si¢ w Muzeum Uniwersyteckim o 20.30°. Proszg faskawie poinformowaé o tym
swojego towarzysza’. Mam nadzieje Pana tam spotkac.

M.A. Czaplicka

* Na temat recepcji prac Czaplickiej w etnografii rosyjskiej: patrz Kubica 2015.

’ Szerzej na ten temat: Kubica 2015.

$ Wzmiankowane przez Czaplicka spotkanie miato mie¢ miejsce w Oksfordzie w Pitt Rivers Mu-
seum 6 czerwca, po kongresie amerykanistycznym, ale nie wiadomo, czego miato dotyczy¢.

7 Chodzi 0 Waldemara Jochelsona.
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*
[list pisany na papierze z nadrukiem ,,58 Torrington Square, London, W.C.”]

26 VIII 1913

Szanowny Panie,

Bytabym Panu bardzo wdzigczna, gdyby mogt mi Pan przesta¢ nadbitke Pana artyku-
tu o Gilakach [Niwchach] z ,,Etnografi¢eskogo obozrenia™®. Bardzo interesuje mnie uktad
rodzinny Gilakéw, ktéry znam jedynie ze Schrenka’. Chciatabym réwniez spyta¢ Pana,
czy opinia o migracji Gilakow z péinocy na potudnie (na Sachalinie) jest uzasadniona?

Mam nadzieje¢ pojecha¢ z Oksfordu na Syberi¢ przyszta wiosna, jednak nie mam przy-
gotowanego jeszcze planu podrézy. Dobrze zna Pan Syberig, czy zatem mdgtby mi Pan
podpowiedzieé, jakie tereny beda najlepsze dla moich badan? Czy kto$ nie wybiera si¢
obecnie na Syberi¢? Bardziej interesujg mnie stosunki Paleoazjatéw z Mongoto-Turkami
niz z Amerykanami'’. Zatem obszar miedzy Jenisejem a Leng pocigga mnie najbardzie;.
Pisz¢ o tym takze Panu Jochelsonowi.

Mam nadziejg, ze mdj list nie przysporzy Panu ktopotu.

Z wyrazami szacunku

M.A. Czaplicka

*
[list pisany na papierze z nadrukiem ,,Somerville College, Oxford”]

12 XTI 1913

Szanowny Panie,

Nie moglam wczesniej odpisa¢ na Panski uprzejmy list, poniewaz czekatam na roz-
wigzanie kwestii mojego wyjazdu na Syberi¢. Teraz jestem juz mniej wigcej przekonana
o pomocy ze strony Oksfordu, a takze byé moze Moskwy (Prof. Winogradow'' stara
si¢ o to). Szczegodlnie interesujg mnie Tunguzi [Ewenkowie], czytam i zaznajamiam si¢
z pracami o nich na tyle, na ile pozwalaja mi na to moje obowiazki, [bo] chcialabym
skonczy¢ ksigzke o Syberii (Preliminary Survey)", zanim wyjade z Anglii, t.j. w stycz-
niu-lutym, a poza tym mam rozne zajgcia.

Najpierw bede w Petersburgu i mam nadzieje spotkaé si¢ z Panem, a takze odwiedzié
muzea. (Zdaje si¢, iz bed¢ musiata napisa¢ dla Oksfordu o rosyjskich muzeach odno-
$nie do Syberii). Cel mojej wyprawy na Syberi¢ jest dwojaki: a) przywiezienie kolekcji

¥ Chodzi o artykut: Sternberg 1894.

? Leopold von Schrenck (1826-1894), niemiecko-battycko-rosyjski zoolog, geograf i etnograf.

' Nie chciata zatem powielaé badan prowadzonych przez Jesup North Pacific Expedition, ktérg
wlasnie najbardziej interesowaly relacje migdzy najstarszymi ludami Syberii i Ameryki Pénocne;j.

"' Pawet Winogradow (Paul Vinogradoff, 1854-1925) — wybitny rosyjsko-brytyjski historyk prawa
i mediewista. Do 1902 r. pracowat na Uniwersytecie Moskiewskim, a po konflikcie z wladzami wyemi-
growatl do Anglii i wyktadat w Oksfordzie.

12 Chodzi o ksigzke Aboriginal Siberia (Czaplicka 1914a).
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muzealnej, b) badania nad spoteczng (kulturowa) sferg zycia Tunguzow. Jesli bedzie to
mozliwe, wykonanie pomiaréow antropometrycznych: ja — kobiet, a Anglik, ktory bedzie
ze mng — mezezyzn, by¢ moze zrobimy to w drugiej kolejnosci. Nie moge bez Pana rady
zdecydowag, ktérymi doktadnie Tunguzami chciatabym si¢ zajaé. Bo bgdg musiala na-
uczy¢ si¢ jednego dialektu lepiej niz innych. Dlatego chciatlabym Pana spytac, czy zosta-
ly opublikowane wzory tunguskich dialektow, ktére zostalty przekazane przez Centr[al-
ny] Kom[itet] Statystyczny do Muzeum Azjatyckiego Cesarskiej Akademii? Patkanow
w Opyte geografii i statistiki tungusskih plemen Sibiri z 1906 roku pisze o tym". Co do
Jenisejskich Ostiakow [Ketow], to interesuje mnie jedna rzecz: Czy mozna nazwac ich
najstarszymi mieszkancami Syberii? Wydaje mi sig, ze tak?

Moj podzial (Paleo-Siberians & Neo-Siberians'!) bedzie historyczno-geograficzny,
wydaje mi sig, ze to jak na razie jedyna mozliwos¢, poniewaz klasyfikacja lingwistyczna
i rasowa jest poki co nieprzydatna. Bardzo Panu dzigkuje za prace o Gilakach. Jedna
z nich (Gildki) szczegdlnie przydata mi si¢ do mojego odczytu w British Association
[for the Advancement of Science] we wrzesniu, ktory przeslg Panu, jak tylko zostanie
wydrukowany (The Influence of Environment upon the Religious Ideas and Practices of
Aborigines of Northern Asia").

Poniewaz w mojej ksigzce bedzie niewielka bibliografia autorytetow, na ktdre najczgsciej
sic powoluje, czy nie bytby Pan uprzejmy odpowiedzie¢ na moje pytania, ktére zatgczam'.

Prosz¢ wybaczy¢ mi tak dtugi list.

Ze szczerym szacunkiem

M.A. Czaplicka

[kartka pisana z Londynu]

19V 1914

Ostatecznie przyjade do Petersburga. Postaram si¢ ztapa¢ w Warszawie wieczorny pociag,
aby nie traci¢ czasu. Moj warszawski adres to Aleje Ujazdowskie 17, bede tam tylko przez
2 dni. Wyjezdzam stad pojutrze. Z Petersburga pojade prosto do Moskwy. Posle Panu
Jochelsonowi telegram, kiedy doktadnie bedg, na wypadek gdyby ktory$ z Pandw mogh
by¢ na stacji. Najprawdpopodobniej zatrzymam si¢ w hotelu Europejskim. Dziekuje za
fotografie'’.

M.A. Czaplicka
Serdecznie dzigkuje za Panski czarujaco rzeczowy list.

" Patrz Patkanov1906.

'* Chodzi o jej podziat na ludy, ktére osiedlily si¢ na Syberii wezesniej, czyli paleosyberyjskie (np.
Czukceze, Jukagirzy, Koriacy) oraz te, ktdry przybyly tam pdzniej, czyli neosyberyjskie (np. Jakuci,
Ewenkowie).

' Chodzi o artykut: Czaplicka 1914b.

'* Na koncu Aboriginal Siberia Czaplicka zamie$cila kilka biograméw badaczy Syberii, z ktérych
wynikato, ze prawie wszyscy byli zestancami politycznymi z dlugoletnim stazem pobytu w tym kraju.
Co ciekawe, akurat biogram Szternberga nie zawiera tej informacji. Najprawdopodobniej Czaplicka
opierata si¢ na tym, co jej przystal Szternberg, ktéry widocznie wolat o tym nie pisac.

'" Chodzi o zdjecia, ktére Czaplicka wykorzystata w Aboriginal Siberia.
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Moj adres w Warszawie (od 22 do 24): Aleje Ujazdowskie 17. W Moskwie (24-27?)
dla W.W. Bogdanowowa, aby mi przekazal, w Krasnojarsku — poste-restante. Dzigkuje
takze za obiecane zdjgcia.

Ze szczerym szacunkiem

M.A. Czaplicka

58, Torrington Square, London W.C. 15V 1914.

Jenisejsk, 27 V 1914.

Szanowny Dr Szternberg,

Przepraszam Pana, ze wysytam Panu ten list tak p6zno i na brudno. Napisatam do
Pana Paszkowskiego i zorganizowatam z naszym zaprzyjaznionym angielskim agentem'®
z Krasnojarska, aby pomdgt mu znalez¢ nas w Tolcziku. Jest z nami bardzo dobry po-
mocnik'®, ktéry wiele wie na temat zycia tubylcéw (inorodcov)®, tak wiec nasza podréz
moze by¢ udana.

Chciatabym podzigkowac Panu i Panskim ludziom w Petersburgu za serdeczny sto-
sunek do mnie w czasie mojej wizyty. Po pobycie w Petersburgu Moskwa wydata mi
si¢ martwa, cho¢ tu réwniez sg dobrzy ludzie, jak chociazby prof. Anuczin®', wspaniaty
czlowiek. M¢j obecny adres to Konsulat Norweski w Krasnojarsku, skad przesytane beda
do nas listy i przesytki parowcami handlowymi. Pdoki co nie mysl¢ o zimie, by¢ moze uda
mi si¢ pojechaé nad jezioro Jessej™.

Ze szczerymi podzigkowaniami

M.A. Czaplicka

*

Wie$ Monastyrskoje na Jeniseju, 3 IV 1915 starego stylu®.

Szanowny Doktorze Szternberg,
Szykujemy si¢ do drogi powrotnej po prawie rocznych badaniach nad tubylcami
zamieszkujacymi ten kraj. Wiesci o wojnie, cho¢ ograniczyly nas materialnie, jednak

'® Chodzi prawdopodobnie o Gunnara Christensena, sekretarza norweskiego konsulatu i jednocze-
$nie przedstawiciela Syberyjskiej Kompanii Handlowe;j.

" Chodzi o Wasilija Korobiennikowa, ktéry, mimo iz nie znat zadnego jezyka rdzennej ludnosci,
uwazat si¢ za przewodnika i thumacza ekspedycji.

* Stowo inorodcy oznacza rdzennych mieszkancéw Syberii. Byl to termin wedtug rosyjskiego pra-
wa formalnie stosowany do przedstawicieli wigkszo$ci narodowosci niestowianskich w catym kraju,
uzywali go takze etnografowie do oznaczenia przedmiotu swoich badan.

! Dmitrij Anuczin (1843-1923), rosyjski antropolog i geograf, ktdry objat pierwszg katedre antro-
pologii fizycznej na Uniwersytecie Moskiewskim, pozniej przemianowang na Katedr¢ Geografii i Et-
nologii; kierowal nig do 1917 r. Zalozyt moskiewskie Muzeum Antropologiczne, Etnograficzne i Geo-
graficzne.

?2 Udato sie tam dotrze¢ Czaplickiej i Hallowi w lutym 1915 1.

2 Czyli 16 kwietnia 1914 r. nowego stylu.
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nie przerwaly naszej pracy, tyle ze zostalo nas tylko dwoje, Amerykanin Mr. Hall*, ja
i przewodnik, ktérym ostatnio byta tunguzka kobieta®. Wtasnie wrocilismy z tundry od
limpijskich, pankagirskich i turyjskich Tunguzéw. Prawie nie widzieli$my Czapogirow™.
MoglibysSmy zorganizowa¢ wyjazd do nich i poby¢ tam jakis$ czas, jednak w tym mo-
mencie brakuje nam pienigdzy i, prawde mowiac, chcemy juz niebawem przystapi¢ do
pracy zwigzanej z obecnym czasem wojennym, nie za$ pracowac nad antropologia do
konca wojny. Jednak zostato jeszcze sporo do zrobienia, aby zakonczy¢ pracg zwiazang
z wyprawa. Jeszcze robimy prace zwigzane z j¢zykiem i inne z tubylcami, ktorzy [tu] sa
w przejezdzie. Pracujemy nad kolekcja i porzadkujemy nasze materialy, poniewaz w Mo-
skwie lub Piotrogrodzie rozjedziemy si¢ z moim towarzyszem. Stad tanim sposobem uda-
my si¢ na potudnie, a wigc pierwszym parowcem za okoto 5-6 dni. Kolekcje wieziemy
do Oksfordu i Filadelfii*’. Moskwa obiecata do mnie napisa¢, zamiast tego nadeszto za-
mowienie z muzeum monachijskiego, ktdre teraz oczywiscie zostato odrzucone. Bardzo
chciatabym porozmawia¢ z Pana specjalista od jezyka tunguzkiego, z ktorym nie zdazy-
tam zobaczy¢ si¢ wezesniej™. Troche zapoznatam si¢ z tym jezykiem, a takze w pewnym
stopniu z samojedzkim (jurackim) [nienieckim]. Niektore historie zapisywatam w tych
jezykach. A propos tunguzkiego. Zanim pojechalismy do tundry, bratam lekcje tunguz-
kiego u jednego pana, Sustowa, ktory byt misjonarzem wsréd Tunguzéw, a teraz zostat
kupcem®. Jako nauczyciel nie byt zbyt dobry, bo chciat uczyé wszystkiego w ramach
rosyjskiej gramatyki, ktorej tak naprawde nie znat. Ale jezyk mowiony zna dobrze, i na-
wet opracowal stownik®, ktéry chce Panu zaoferowaé. Ja tego stownika nie widzialam,
bo on chce za niego 500 rubli, ktérych nie mogtabym mu da¢. Jezeli Panstwo dogadacie
si¢ a propos ceny, a tez jezeli Pan zechce podja¢ ryzyko kupowania rzeczy niewidzianej,
to jestem pewna, ze tam (w tym slowniku) jest wiele materiatu. Ja mu proponowatam,
ze wezme jego prace i bede si¢ starata, zeby ktos ja wydrukowal, ale pan Sustow chce
otrzymac za nig pienigdze. Wigc podatam mu Pana adres.

Kilka dni temu dostatam mojg ksiazke (4boriginal Siberia, Oxford Univ. Press). Przed
wojna, jeszcze w Anglii, polecitam, zeby Panu i Panu Jochelsonowi postano po jednym
egzemplarzu. Czy otrzymat [ja] Pan, czytal i czy moze Pan napisa¢ o niej w rosyjskich
czasopismach? Wy dwaj lepiej od innych (czyli Anglikdéw) mozecie zrecenzowac taka
rzecz. Ksigzka wyszla nie w porg, a tyle kosztowata trudu. Oprocz raportu z naszych
rocznych badan chciatabym takze przygotowaé kolejny tom mojej Aboriginal Siberia —
A Study in Physical Antropology. Z tych rejondw (Samojedzi, Dotganie, Tunguzi) mamy
takze pomiary, a poza tym chce wykorzystaé¢ rosyjskie prace na ten temat. Wszystko to

* Henry Usher Hall (1876-1944) byt amerykanskim nauczycielem, ktéry kontynuwat w Anglii stu-
dia w London School of Economics, gdzie poznat Czaplicka. Towarzyszyt jej pézniej w wyprawie na
Syberie jako wystannik University of Pennsylvania Museum, a po powrocie do Ameryki pracowat tam
kilkanascie lat.

* Tg towarzyszka Czaplickiej byta Miczycha, czyli Pielagieja Chukoczar; jej me¢zem byt zestaniec
Aleksandr Mickij, a dziadem — szaman Langa (patrz Kubica 2015).

 Chodzi o cztery najwazniejsze klany ewenkijskie na tamym terenie.

7 Kolekeje syberyjska badacze rozdzielili migdzy dwie instytucje, ktére reprezentowali: Pitt Rivers
Museum w Oksfordzie i Pennsylvania University Museum w Filadelfii.

* Mogto chodzié¢ o Siergieja Szirokogorowa.

¥ Chodzi o Michaila Michajlowicza Sustowa (1869-1929), syna misjonarza, ktory sam byt kateche-
ta 1 znat jezyk ewenkijski tak dobrze jak rosyjski.

% Stownik Sustowa znajduje si¢ w Krasnojarskim Muzeum (sygn. KKM 8119-1/P1 319, ACMK).
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jednak prawdpodobnie po wojnie. Z Krasnojarska, jesli bedzie mozliwos¢, pojade na kil-
ka dni do Minusinska. M¢j kolejny adres to: Konsulat Norwegii w Krasnojarsku, potem
na rece Pani Charuziny (Wiery)*' w Moskwie.

Z najlepszymi zyczeniami i pozdrowieniami

M.A. Czaplicka

[przypis na pierwszej stronie:] W tym roku mréz byt niebywaty, choé¢ bylismy wtedy
juz nie przy samym ujsciu Jeniseju, to jednak za kotem polarnym.

Somerville Coll. Oxford, 17 X 1915

Czy bylby Pan uprzejmy powiadomi¢ mnie, czy otrzymat Pan moja ksiazke, ktorg
wystatam z Londynu dwa miesigce temu? Bede Panu bardzo wdzigczna, jesli przysle mi
pan jej reviews, jesli ma Pan jakies. Mam potwornie duzo pracy na gltowie.

Z serdecznym pozdrowieniem

M.A. Cz

Somerville College Oxford, 1411916

Szanowny Doktorze Szternberg,

Ogromne dzigki za ksigzke Anuczina na temat Jenisejskich Ostiakéw*’. Pozwole
sobie wysta¢ Panu dzi$ telegraficznie 25 rubli i pozwole sobie prosi¢ Pana o wystanie
dwoch tomoéw, przygotowanych przez Kolonialny Komitet ds. Syberii, zdaje si¢ w 1914
lub 1915 roku. Niestety nie mogg¢ zamoéwic tutaj, bo nie znam tytulu ani wydawcy. Moja
ksigzka (popularna) wkrétce bedzie ukonczona®. Przepraszam, ze Pana ktopocze.

Z pozdrowieniami

M.A. Czaplicka

25111916

Szanowny Doktorze Szternberg,
Niech bedzie Pan taskaw napisaé kilka stéw, jak tylko otrzyma Pan ten list. Czy
otrzymat Pan poprzedni list, w kt[6rym] dzigkuje Panu za Anuczina (Enisejskie ostdki)

*!' Chodzi o Wiere Charuzine (1866-1931), wybitng rosyjska etnografke, pierwsza kobiete profesora
tej dyscypliny.

%2 Chodzi o pracg kolejnego Anuczina, Wasilija (Anuéin 1911).

 Chodzi o trawelog My Siberian Year (Czaplicka 1916).
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i prosz¢ o wystanie publikacji Komitetu Kolonialnego, chyba z 1914, chyba 2 tomy?
I jesli sg jakie$s nowe wydawnictwa tego komitetu, jak rdwniez mapy Syberii.

Nie wiem, czy drukowaliscie w Akademii co$ nowego o Syberii**. Kilka tygodni temu
wystatam telegraficznie przez Bank Rosyjski Handlu Zagranicznego na Pana konto 25
rubli na pokrycie kosztéw, jednak nie wiem, czy to wystarczy i czy Pan je otrzymat?
Bardzo przepraszam Pana za klopot, jednak bedac specjalistka od Syberii musze $ledzié
wszystkie nowe prace. Zakonczytam popularng ksigzke o wyprawie My Siberian Year,
jak tylko bedzie wydrukowana przesle ja Panu. Obecnie pracuj¢ nad materiatami z wy-
prawy, jednak inne zajgcia trochg mi w tym przeszkadzaja.

Ze szczerymi pozdrowieniami

M.A. Czaplicka

Dr Leo Sternberg

Imp[erial] Academy of Science
Petrograd

Russia

Bardzo dziekuje za Potanina®. Jak tylko moja popularna ksigzka My Siberian Year
ukaze si¢ w sprzedazy, przesle ja Panu. Proszg napisa¢ o Panskiej pracy; bardzo mi si¢
ona podoba. Wczoraj wystatam wigcej pieniedzy na inne ksigzki Komitetu Kolonialnego.

Raz jeszcze dziekuje

M.A. Czaplicka

Oxford 17 VII 1916.

22 VI 1916

Szanowny Doktorze Szternberg,

Dostatam wiasnie Panski list z 13 maja i dwa rachunki na 27,5 rubla. Rachunki te nie
zawieraja optat pocztowych, mam nadzieje, ze podliczy Pan te optaty i wezmie z kolej-
nych przestanych pienigdzy.

3* Szternberg byl redaktorem wydawanego w Sankt-Peterburgu czasopisma ,,Izvestid russko-
go komiteta dla izucenid Srednej i Vosto¢noj Azii v istoriceskom, arheologic¢eskom, lingvisti¢eskom
i etnograficeskom otnoSeniah”.

% Prawdopodobnie Czaplickiej chodzito o tom jubileuszowy dla uczczenia Grigorego Potanina (Po-
tanin 1915), bo sam Potanin juz wtedy raczej wigkszych prac nie publikowat.
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Moéwi Pan w swoim liscie, ze ksiazki o antropologii Syberii sa zbyt cigzkie i poczta
nie chce ich przyjac, ale mam nadziej¢, ze po jednej ksigzce bedzie mozna przestac.
Proszg jednak si¢ nie trudzi€ i postuzy¢ ksiggarnia. Podczas opracowywania moich mate-
riatéw ksigzki te (Komitetu Kolonialnego, dwie ksigzki Iwanowskiego, Czepurkowskiego
i T. Grincewicza’®), potrzebne mi sg tak szybko, jak to tylko mozliwe. Jesli zostang Panu
jeszcze pieniadze, prosz¢ oplaci¢ dla mnie prenumerate [czasopism] ,,Antropologiceskij
Zurnal” i ,,Zivaa starina™’ (wlacznie z ostatnim numerem, w ktorym jest artykut Jochel-
sona o mojej ksiagzce). Przepraszam za ciagle klopotanie Pana. Przechodz¢ do kolejnych
spraw.

Dwa razy do roku bedg pisa¢ przeglady prac antropologicznych i etnologicznych po-
wstajacych w jezykach stowianskich. Tak si¢ sktada, ze znam te stowianskie jezyki (ro-
syjski, czeski, polski i butgarski), w ktorych drukuje si¢ literatur¢ etnologiczna, jednak
bez pomocy stowianskich antropologéw prace trudno bytoby wykonaé. Robi¢ to oczywi-
$cie z mitosci do tematu i mysle, ze ludzie Zachodu powinni w koncu poznaé uczonych
stowianskich. Przeglady te beda drukowane w londynskim ,,Folklore”. By¢ moze uda si¢
takze co$ publikowaé w rosyjskim dodatku do ,,Timesa”, z ktorym wspotpracuje®®. Teraz
na temat pracy Pana o kulcie blizniakéw™; tak jak Panu pisatam sprawozdanie z niej
bedzie w przyszlym kwartale, jesli chce Pan jg przettumaczy¢, moge znalezé gorliwa
thumaczke na miejscu; ale do konca wojny wydawca raczej si¢ nie znajdzie.

Oferowano mi bardzo dobre zajecia w Ameryce, ale pdzniej nasz lektor antropologii
etnologicznej poszedt na wojn¢ i zajelam jego miejsce, poza tym jestem tutorka w kole-
gium Lady Margaret Hall. Duzo drobnych spraw, poza wyzej wymienionymi, przeszka-
dza mi w opracowaniu materiatow naukowych z wyprawy, wi¢c raczej nie bedg gotowe
wczeéniej niz za 6-8 miesiecy. Szkoda, ze antropologiczne pomiary Szirokogorowa®’ ani
Panskie Goldow [Nanajow] nie zostaty opublikowane. Mato jest materiatlow do poréwna-
nia. Moja popularna ksigzka na temat Syberii nareszcie bedzie wydrukowana w potowie
lipca, od razu przesle jg Panu i Jochelsonowi.

Czgé¢ wakacji bede pracowaé na farmie, razem z moimi uczennicami, zastgpujac
mezczyzn, kobiety sg obecnie bardzo waznymi pracownikami. We wrzesniu odbedzie si¢
kongres British Association [for the Advancement of Science] z Marettem jako prezyden-
tem sekcji antropologicznej, zapewne bedzie bardzo cickawie.

Prosz¢ zrobi¢ wszystko, co mozliwe w sprawie ksiazek i wybaczy¢ mi, Ze ciggle Pana
niepokoje.

Pozdrawiam

M.A. Czaplicka

[dopisek:] Ma Pan jakies wiadomosci od Szirokogorowych?

36 Czaplicka prosila o nastepujace ksigzki: Ivanovskij 1911; Cepurkovskij 1912 oraz o jaka$ prace
J. Talko-Hryncewicza.

7 Byly to dwa najstarsze rosyjskie pisma etnograficzne.

3 Czaplicka opublikowata tam kilka artykutéw o swojej ekspedycji i rosyjskim folklorze.

% Chodzi o prace: Sternberg 1916.

“ Siergiej Szirokogorow (1887-1939) — rosyjski antropolog, wybitny badacz Ewenkéw; po rewo-
lucji wyemigrowat do Chin.
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25X 1916

Szanowny Doktorze Szternberg,

Jestem Panu serdecznie zobowigzana za wszystkie starania i ktopoty zwiazane z wy-
sylaniem ksigzek. Do tej pory otrzymatam wszystko, o czym wspominat Pan w swoich
listach, wiacznie z katalogiem o studiach geografii, poza ksigzkami Komitetu Migracyj-
nego, ktore mam nadzieje dotra wkroétce, jesli tylko rosyjska i angielska poczta pomoga
nam tak, jak obiecaty.

Odnosnie do Oriental School*, to natychmiast napisatam im, aby poinformowali
mnie o swoich nowych planach, cho¢ wiem, ze do zakonczenia wojny nic definitywnego
si¢ nie wydarzy poza programami itp. Mimo to wszystkie tego typu rzeczy, ktore tylko
beda drukowane wysle Panu do Akademii.

Odnosnie do mojej ksigzki; wystatam jeden egzemplarz przedstawicielowi ,,Times”,
a w Piotrogradzie jednak do tej pory go nie otrzymat. Dlatego nie wysytatam Panu; mimo
tego jeszcze raz sprobuje szczescia i napiszg do mojego wydawcy, aby jak najszybciej
wystat Panu My Siberian Year. Prosz¢ powiadomi¢ mnie, kiedy ja Pan otrzyma. Poza
tym za 3 dni przesle Panu ksigzke, do ktorej takze napisatam artykut, chodzi o Soul
of Russia™. Swietna ksigzka.Jesli zobaczy Pan cokolwiek w rosyjskiej prasie na temat
moich prac (powiedzial Pan, ze czytat o mojej ksigzce); niech bedzie [Pan] uprzejmy
wysta¢ mi wycinek z nazwa i datg gazety. Zataczam wycinki z recenzjami z mojej ksigzki
w gazetach angielskich. Prowadze tu zajecia z etnologii w Human Anatomy Departament
i takze do$¢ duzo piszg. Jesli bedzie Pan miat artykut dla ,,Folk-Lore Journal”, przeglad
etnologicznych prac moskiewskich i piotrogradzkich Iub co$ w tym stylu, niech Pan przy-
$le mi je, prosze. Poprawig jezyk angielski (w tym roku na tltumaczenia nie mam czasu)
i zamieszczg je w ,,Folk-Lore”, gdzie poprosili mnie o §ledzenie stowianskich spraw.
Mam tez napisaé wprowadzajacy artykul o Stowianach w ,,Encycl[opaedia] of Religion
& Ethics” Dr. Hastingsa®. Czy jest Pan w jej posiadaniu? Jeszcze raz prosze przyja¢ moje
serdeczne podzickowania. Bede Panu przesyta¢ wszystko, co moze Pana zainteresowac
z angielskiej literatury, a Pana prosze o zachowanie mnie au courant z Pana pracami.

M.A. Czaplicka

[dopisek:] Tak, to ja wystatam Maretta, i przysle jeszcze moj odczyt dla British Asso-
ciation, kiedy bedzie drukowany.

! Chodzi o School of Oriental Studies, powstatg w 1916 r. publiczng uczelni¢ badawcza (od 1938 1.
nosi nazwe¢ School of Oriental and African Studies, SOAS).

> Chodzi o artykut: Czaplicka 1916b.

* Chodzi o encyklopedie: Hastings, ed., 1908-1927. Czaplicka opublikowata tam kilka artykutéw
o ludach syberyjskich i Stowianach.
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23 XI1916

Szanowny Doktorze Szternberg,

W koncu przyszty ksigzki o Syberii wystane przez Pafiskg [---]*. Ogdlnie [---] wyg-
lad dzieki bardzo starannemu opakowaniu. Przesytam Panu moje ogromne, serdecz-
ne podzigkowania za Wasze prace. Niech bedzie Pan uprzejmy napisaé, czy otrzymat
Pan moja ksiazke My Siberian Year, a kiedy dowiem si¢, ze Pan ja otrzymal, przesle
takze Jochelsonowi. Jesli zostaly Panu jeszcze jakie$ pieniadze [---] chciatabym dostaé
,Zemleved[enie]” i ,,Antr[opologi¢eskij] Zur[nal]”. Niebawem przesle Panu broszure
o Ostiakach itp.*

Jeszcze raz bardzo Panu dzigkuje.

Wiele btedow w tych ksigzkach Komitetu Kol[onialnego].

Przyjacielskie pozdrowienia

M.A. Czaplicka

Bardzo serdecznie dzigkujemy pracownikom petersburskiej filii Archiwum
Rosyjskiej Akademii Nauk za pomoc w odszukaniu tej korespondencji. Dzigku-
jemy takze za wspodtprace Zbigniewowi Jasiewiczowi, Janowi Kotarbie i Jurijowi
Klicence.
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EDYTA DIAKOWSKA-KOHUT

Pracownia Polskiego Atlasu Etnograficznego
Wydziat Etnologii i Nauk o Edukacji w Cieszynie
Uniwersytet Slaski w Katowicach

POLSKI ATLAS ETNOGRAFICZNY —
SIEDEMDZIESIECIOLECIE PRAC

Wstep

W 2015 roku mija 70 lat od podjgcia prac nad Polskim atlasem etnograficznym
(dalej PAE). Uchwalg te przyjeto wznawiajace swoja powojenna dziatalnosc To-
warzystwo Ludoznawcze, 22 listopada 1945 roku, na 21. Walnym Zgromadzeniu
w Lublinie. Owczesny prezes Towarzystwa, Kazimierz Moszynski, podkreslat
koniecznos¢ natychmiastowego podjgcia prac przygotowawczych. Odtad przez
kolejne dziesigciolecia w pracach atlasowych uczestniczyto kilka pokolen etno-
logéw i etnograféw. Obecnie materialy PAE stanowig najwickszy zbidr danych
etnograficznych w Polsce. Pracownia PAE to jedyna placowka dysponujaca tak
obszernym materialem empirycznym, zebranym w oparciu o jednolite narzgdzia
badawcze na obszarze catej Polski. Ogromna wartos¢ dokumentacyjna Atlasu
oraz dorobek naukowy jego wspoltworcow czyni z niego depozytariusza bezcen-
nej wiedzy na temat dziedzictwa kulturowego polskiej wsi.

Zainteresowania kartograficzne w Polsce i powstanie Polskiego atlasu
etnograficznego

Pierwsze opracowania z zakresu kartografii etnograficznej w Polsce siggaja
okresu migdzywojennego i wigzg si¢ z nazwiskiem Kazimierza Moszynskiego
— autora Atlasu kultury ludowej w Polsce. W tym samym mniej wigcej czasie
we Lwowie, pod kierownictwem Adama Fischera, gromadzono materiaty do
Stownika roslin, zwierzgt i niektorych zjawisk, majacego stanowi¢ w przysztosci
podstawe opracowania map atlasu etnograficznego. Pojedyncze mapy, dotyczace
gldwnie kultury materialnej, publikowali w okresie migdzywojennym takze inni
badacze — Alfred Bachmann, Jan Falkowski, Leon Popiel, Jadwiga Klimaszew-
ska i Roman Reinfuss.
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W tym czasie nie tylko Polska podejmowala dziatania w kierunku przygoto-
wania atlasu etnograficznego. Do opracowania narodowych atlasow etnograficz-
nych przystapity takze Niemcy, Holandia, Francja, Szwajcaria, Austria, Wlochy,
Szwecja i Dania, pdzniej Finlandia, kraje wchodzace wowczas w sktad Zwiazku
Radzieckiego (Estonia wraz z Lotwa 1 Litwa, Rosja — cze$¢ europejska, Biatorus
1 Ukraina z Moldawig), Stowacja, Rumunia, Wegry, Jugostawia oraz Grecja. Przy-
gotowywane na gruncie europejskim atlasy etnograficzne mialy na celu kartogra-
ficzne ujecie catoksztattu zjawisk kulturowych wystepujacych na terenie danego
kraju. Tak skonstruowane atlasy mialy da¢ podstawe do dalszej pracy badawczej
1 naukowej. Zalozenia w poszczegdlnych krajach byly nieco odmienne, réznice
dotyczyly migdzy innymi metod stosowanych przy pozyskaniu materiatu oraz te-
matyki i opracowania map.

Jak pisat Jézef Gajek:

Gltowne zadania PAE polegaja na opracowaniu serii kartogramow etnograficznych
obrazujacych zréznicowanie przestrzenne Polski, pod wzgledem inwentarza kultu-
rowego oraz wykrycia zespotu tych faktéw kulturowych, ktore sa, wzglednie byly
w przesztosci charakterystyczne dla polskiej kultury ludowej i stanowily czynnik
wigzacy Polske w jedna calos¢ etniczng (Gajek 1958: 9).

Opracowujac atlas pamig¢tano o tym, iz kultura jest warto$cia zmienna, a po-
szczegolne jej elementy czesto ulegaja wigkszym lub mniejszym modyfikacjom
lub przesunigciom w przestrzeni wskutek rozmaitych proceséw historycznych.
Dlatego w pracach atlasowych zwracano szczegdlng uwage, by dokumentowac te
zmiennos¢ wskazujaca na dynamike procesow kulturowych zachodzacych na tere-
nie Polski w réznym czasie. Najwazniejszym jednak zadaniem PAE, wedtug Gajka,
byto ,,stworzenie takiego zbioru zrddetl, porzadkujacego przestrzennie okreslone
systematycznie wartos$ci, ktore beda podstawa do rekonstrukceji dawniejszych pro-
cesow historycznych, ksztattujacych etnograficzna strukturg Polski” (Gajek 1958:
10). Maria Frankowska (1948: 150) podkreslata natomiast, iz oprocz celdw nauko-
wych atlas ma odegra¢ réwniez znaczng rol¢ spoteczng. Jej zdaniem, to ogromne
dzieto obrazujace catos$¢ form zycia wiejskiego powinno powszechnie znajdowac
si¢ w szkotach oraz osrodkach pracy oswiatowo-kulturalne;.

Koncepcje przygotowania Polskiego atlasu etnograficznego przedtozyt Ga-
jek Towarzystwu Ludoznawczemu w 1945 roku. W pierwszych latach (1946-
-1953) opracowano techniki i metody pracy dla potrzeb atlasowych. Wykona-
no takze mape¢ podkladowa, zorganizowano sie¢ korespondentdow i rozpoczeto
badania.

W latach 1948-1952 prace nad PAE prowadzone byly we wspotpracy z Za-
ktadem Etnografii UMCS w Lublinie, a w latach 1952-1953 z Katedra Etnogra-
fii Uniwersytetu w Poznaniu. Od 1953 roku prace nad Atlasem kontynuowano
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w Zaktadzie Etnografii Instytutu Historii Kultury Materialnej PAN we Wrocta-
wiu, gdzie zbior pozostat do 1998 roku.

Na pierwszego redaktora naczelnego Atlasu powotano Gajka, ktory pehit tg
funkcje do 1972 roku (nieformalnie, juz po przejsciu na emeryturg, do 1988).
Nastepnie stanowisko redaktora objat Janusz Bohdanowicz, a po jego $mierci
w 1998 roku — Zygmunt Klodnicki, ktory pehni t¢ funkcje do dzis. Szerzej na
temat historii, metod oraz organizacji pracy PAE wypowiadato si¢ wielu wy-
bitnych etnologdéw, a takze historykow (Gajek 1946, 1947, 1958; Frankowska
1948; Labuda 1954; Moszynski 1956; Bohdanowicz 1975, 1993; Klodnicki
2001, 2013; Drozd-Piasecka 2006; Pienczak 2009; Diakowska-Kohut 2012).
Skupig si¢ zatem na najnowszej historii A#/asu, uwzgledniajac ostatnie kilkana-
scie latach funkcjonowania PAE w Cieszynie i prezentujac obecnie prowadzone
prace.

Lata 1999-2015 — najnowsza historia Polskiego atlasu etnograficznego
(etap cieszynski)

Po $mierci Bohdanowicza w 1998 roku, z inicjatywy Ktodnickiego, nowe-
go redaktora PAE, na drodze stosownych porozumien pomiedzy dwczesnymi
whadzami Filii Uniwersytetu Slaskiego w Cieszynie oraz Instytutu Archeologii
i Etnologii PAN, materiaty Polskiego atlasu etnograficznego, znajdujace si¢ we
Wroctawiu, przekazano do nowo powstatego cieszynskiego osrodka etnologii.
Zgodnie z umowg, Ktodnicki podjat probe finalizacji badan atlasowych. Pod jego
kierownictwem w latach 2000-2003 studenci cieszynskiej etnologii przeprowa-
dzili eksploracje terenowe w ponad 100 wsiach potozonych gléwnie w Polsce
potocno-wschodniej i wschodniej. Zajmowano si¢ demonologia, wiedzg i wie-
rzeniami ludowymi oraz wspoétdziataniem spolecznym. W ten sposob badania
Polskiego atlasu etnograficznego zostaly ostatecznie ukonczone.

Niemalze od poczatku funkcjonowania Atlasu w Cieszynie w jego prace
wlaczyly si¢ Agnieszka Pieficzak i Anna Drozdz. Obie, najpierw jako student-
ki, potem jako pracownice Instytutu Etnologii i Antropologii Kulturowej, wraz
z Ktodnickim tworzg cieszynski zespot atlasowy. Jedynym etatowym pracow-
nikiem PAE jest autorka niniejszego tekstu, rowniez uczennica Klodnickie-
go, zatrudniona w Pracowni Polskiego Atlasu Etnograficznego od 2011 roku.
Obecne prace atlasowe skupiajg si¢ wokol analiz, opracowywania kolejnych
tomow ,,Komentarzy do Polskiego Atlasu Etnograficznego”, wraz z mapami,
oraz innych publikacji opartych na materiatach atlasowych. Ponadto prowadzo-
ne sg prace inwentaryzacyjne, polegajace na porzadkowaniu, tworzeniu spisow
i katalogéw rozmaitych archiwalidow utworzonych podczas 70-letniej historii
Atlasu.
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Dzialalno$¢ wydawnicza oSrodka badan atlasowych'

W okresie wroctawskim PAE (lata 1953-1998) ukazato si¢ siedem zeszytow
Polskiego atlasu etnograficznego (w tym zeszyt probny) zawierajacych tacznie
372 mapy. Od 1993 roku wydawane sa ,,Komentarze do Polskiego Atlasu Et-
nograficznego”, ktére poczatkowo jako opracowania tekstowe mialy stanowic
istotne uzupehienie przygotowywanych map. Dotychczas opublikowano dzie-
wig¢ tomdw, na ktore sklada si¢ 13 wolumindw; szes¢ pierwszych przygotowano
i opublikowano we Wroctawiu (Bohdanowicz, red., 1993, 1994; Bohdanowicz,
Klodnicki, red., 1994; Bohdanowicz, Pietraszek, red., 1996; Bohdanowicz, Ktod-
nicki, red., 1997, 1999), natomiast siedem ostatnich to efekt pracy cieszynskiego
zespohu atlasowego (Lebeda [Pieniczak] 2002; Drozdz 2002; Drozdz, Pienczak
2004; Pienczak 2007; Drozdz 2009; Ktodnicki, Pienczak, red., 2010, 2013).

Zasoby zrodlowe archiwum Polskiego atlasu etnograficznego w Cieszynie

Na zbidr Polskiego atlasu etnograficznego sktadaja si¢ materialy pozyskiwa-
ne w trakcie dziesigcioleci badan terenowych oraz liczne opracowania w postaci
map 1 komentarzy.

Trzon badan atlasowych stanowig kwestionariusze wywiadu uwzgledniajace
dwanascie tematow gtownych, wytypowanych przez zespot Atlasu na poczatku
lat 50. XX wieku. Kazdy z nich dotyczy innego zagadnienia z zakresu polskiej
kultury tradycyjnej, zawiera szereg rozbudowanych i tematycznie powigzanych
pytan. Kwestionariusze nr 1 (1953)% i nr 2 (1954) s3 po$wiecone hodowli i rolnic-
twu, kwestionariusz nr 3 (1955) hodowli, rolnictwu i budynkom gospodarczym,
nr 4 (1956) budownictwu wiejskiemu, nr 5 (1960) transportowi i komunikacji,
nr 6 (1964) wybranym zagadnieniom ludowej kultury materialnej, nr 7 (1969)
zwyczajom, obrzedom i wierzeniom urodzinowym, nr 8 (1969) zwyczajom, ob-
rzedom i wierzeniom pogrzebowym, nr 9 (1975) zwyczajom i obrzedom wesel-
nym, nr 10 (1980) demonom, poéldemonom i innym istotom nadprzyrodzonym
w opowiadaniach i wierzeniach ludowych, nr 11 (1982) wiedzy i wierzeniom
ludowym, nr 12 (1982) — pomocy sasiedzkiej, zwanej takze ttoka.

Ponadto w pracowni PAE znajdujg si¢ liczne kwestionariusze ankiet, stano-
wigce poniekad uzupehienie badz rozszerzenie tematow weztowych. Materiaty
pozyskane droga ankietowa stanowig dopetnienie takich tematdw, jak: rolnictwo,
budownictwo, transport i komunikacja, pozywienie, strdj, obrzedowos¢ doroczna

! Petna bibliografia publikacji zwigzanych z Polskim atlasem etnograficznym — zob. Ktodnicki
2001: 261-275.
> W nawiasach umieszczone s daty opracowania poszczegdlnych kwestionariuszy.
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(Boze Narodzenie, Wielkanoc) i rodzinna (weselna, pogrzebowa)’. Ponadto w ar-
chiwum PAE zdeponowano materiaty z pierwszych lat XXI wieku zgromadzone
przez Ktodnickiego na Gornym Slasku i w jego najblizszym sasiedztwie (ponad
2,5 tys. obszernych odpowiedzi na ankiety dotyczace obrzgdowosci Bozego Na-
rodzenia i Wielkanocy oraz problematyki ,,my i oni”).

Obok odrecznych notatek terenowych, na zbidr PAE sktada si¢ bogata kolek-
cja czarno-biatych fotografii. Wigkszos$¢ pochodzi z lat 50. XX wieku i stanowi
dokumentacj¢ wizualng prowadzonych 6wczesnie badan nad hodowla i rolnic-
twem oraz budownictwem wiejskim. Zdjecia z lat 60. XX wieku obrazuja miedzy
innymi sprzety stuzace do transportu i komunikacji oraz réznorodne wytwory
kultury materialnej (studnie, niecki, koryta, garnki, wyroby bednarskie, przeslice,
kotyski, elementy odziezy etc.). Kolekcje fotografii znajdujaca si¢ w cieszynskim
archiwum PAE wstgpnie oszacowano na ponad 12 tys.*

Najstarsza, a zarazem unikatowg czes$¢ kolekeji PAE stanowia kwestionariu-
sze ankiet pochodzace z drugiej potowy lat 40. XX wieku. Zbior ten tworzy po-
nad 200 oryginalnych, zachowanych ankiet, z zielnikami, na temat uzytkowania
ro$lin dziko rosngcych’. O tej bezcennej kolekeji wypowiadat si¢ miedzy innymi
etnobotanik Lukasz fuczaj, podkreslajac, iz wprawdzie w Europie istnieje spo-
ro danych botanicznych z czaséw niedoboru zywnosci, jednak trudno znalezé
w nich informacje o roslinach, ktére zbierano w sposob systematyczny. Pod tym
wzgledem wyjatek stanowig materialy Polskiego atlasu etnograficznego doty-
czace roslin spozywanych w okresach niedoboru pokarmu (Luczaj 2008: 161).
W celu umozliwienia szerszego dostepu do nich, nalezy wlaczy¢ te bezcenne
dane etnobotaniczne do wlasciwego obiegu naukowego poprzez ich digitaliza-
cj¢, opracowanie w postaci elektronicznego katalogu, a nast¢pnie udostgpnienie
W internecie.

W Pracowni PAE przechowywane sg rowniez inne materiaty zrédtowe. Sg to
miedzy innymi wypisy z literatury etnologicznej dotyczace badanych zagadnien,
kwerendy muzealne, a takze inne archiwalia gromadzone podczas dziesiatek lat
prac atlasowych. Znajdujg si¢ tu takze pierworysy map przygotowane do druku
i majace wej$¢ w sktad zeszytow VII-IX PAE’. Pozostate materialy obejmujg
roznorodng dokumentacj¢ dotyczaca historii Af/asu. Sg to miedzy innymi zarza-
dzenia, protokoly, sprawozdania éwczesnego Zaktadu PAE oraz bogata kore-
spondencja.

3 Spis teczek z wykazem tematéw poruszanych w ankietach — zob. Pienczak 2011: 41-61.

* Doktadne dane na temat ich liczby przyniesie bedacy w trakcie opracowywania elektroniczny
katalog fotografii atlasowych.

’ S to: ankiety nr 1 i 2 dotyczace dziko rosngcych roslin, ktére zbierano jako pozywienie (1948)
oraz ankiety nr 3 i 4 zawierajace pytania dotyczace dziko rosnacych roslin leczniczych (1949).

% Na poszczegédlne zeszyty sktadaja sie: mapy nr 356-439 — zeszyt VII; mapy nr 440-521 — zeszyt
VIII; mapy nr 522-628 — zeszyt IX. Szczegdétowy wykaz — zob. Ktodnicki 2001: 239-275.
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Mozliwo$ci interpretacyjno-poréwnawczego wykorzystania materialow
Polskiego atlasu etnograficznego

Prace nad Atlasem etnograficznym mozna podzieli¢ na cztery etapy. Pierwszy
to opracowanie kwestionariusza, drugi — eksploracje terenowe, trzeci — anali-
za zgromadzonych danych i opracowanie systematyki lub typologii, i wreszcie
czwarty — obrazowanie na mapach i opracowanie komentarzy. Wprawdzie za-
sadnicze badania terenowe na potrzeby Atlasu zostaty zakonczone, jednak zda-
rzajg si¢ sytuacje, w ktorych wsie nalezace do stalej sieci PAE’ sg po uplywie
dziesigcioleci ponownie odwiedzane. Takie badania sa organizowane w ramach
studenckich praktyk terenowych w wybranych wsiach-punktach badawczych
PAE, zlokalizowanych gtéwnie na Slasku Cieszyfiskim i Gornym Slasku. Cze$é
badanych tematéw nawigzywata do pytan zawartych w kwestionariuszach PAE,
na przyklad te dotyczace obrzedowosci urodzinowej czy demonologii ludowe;j.
Uzyskane w ten sposob dane stanowig wartosciowy material do porownania
z dawniejszymi o kilkadziesiat lat badaniami atlasowymi (gtéwnie z lat 70. 1 80.
XX w.). Porownujac wyniki badan, mozna odczytac przebieg zmian kulturowych
zachodzacych w badanych wsiach. Mozna réwniez ustali¢, czy — i w jakim stop-
niu — analizowane zjawiska kulturowe ulegaty zmianie, przeksztatcaty si¢, zmie-
nialy funkcje (catosciowo lub cze¢sciowo) badz zanikaty. Ponadto materiaty atla-
sowe moga stac si¢ podstawa jakze popularnych w ostatnim czasie monografii
lokalnych; moga postuzy¢ jako dane uzupehniajgce w historyczno-kulturowych
opracowaniach powiatow czy w pracach o regionach etnograficznych. Dane atla-
sowe znajduja rowniez zastosowanie na gruncie popularno-naukowym. Coraz
czesciej obserwujemy swoisty powrot do korzeni, zainteresowanie tym, co trady-
cyjne. PAE — jako depozytariusz polskiej kultury tradycyjnej — posiada ogromna
ilos¢ danych o czgsto reliktowych jej elementach, ktorych nie sposob juz spo-
tka¢ na polskiej wsi. Wspodtczesng rola Atlasu jest ich przechowywanie, a tak-
ze udostepnianie wszystkim osobom zainteresowanym materialow terenowych
z zakresu polskiej kultury tradycyjnej. Dlatego, aby ochrona byta wlasciwsza,
a udostepnianie szersze, zbior PAE dostosowuje si¢ do standardow XXI wieku.
Obecnie realizowany jest pierwszy z etapow digitalizacji materiatdw atlasowych,
ktére po uzyskaniu wersji cyfrowych zostang opracowane naukowo, a nastepnie
udostgpnione w internecie.

" Tzw. stala sie¢ PAE sklada si¢ z blisko 340 wsi-punktéw badawczych wytypowanych w latach
1953-1954 i rozmieszczonych mniej wigcej rownomiernie na obszarze catej Polski.
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Realizacja grantu Ministerstwa Nauki i Szkolnictwa Wyzszego
w ramach Narodowego Programu Rozwoju Humanistyki

Od lipca 2014 roku w Pracowni PAE w Cieszynie realizowany jest projekt
,»Polski Atlas Etnograficzny — opracowanie naukowe, elektroniczny katalog da-
nych, publikacja zasobow w sieci Internet, etap 1”, dofinansowany z Minister-
stwa Nauki i Szkolnictwa Wyzszego w ramach Narodowego Programu Rozwoju
Humanistyki. Projektem kieruje Agnieszka Pienczak, natomiast autorka niniej-
szego tekstu jest jednym z gtownych wykonawcéw merytorycznych. Duzym
wsparciem dla realizacji tego zadania jest udziat jako wykonawcy merytorycz-
nego Joanny Kozminskiej z Polskiego Instytutu Antropologii, posiadajacej boga-
te doswiadczenie w podobnych projektach digitalizacyjnych. Natomiast udziat
Zygmunta Ktodnickiego jest gwarancjg jakosci naukowe;.

Z uwagi na liczebnos$¢ zbioru zdeponowanego w cieszynskiej pracowni, au-
torki wniosku uznaly, iz digitalizacja catosci nie jest mozliwa w ramach jedne-
go projektu, stad konieczno$¢ podzielenia prac na etapy. W ramach pierwszego
planowane jest opracowanie cyfrowe kolekcji opublikowanych map z zeszytow
I-VI PAE oraz map zamieszczonych w ,,Komentarzach do Polskiego Atlasu Et-
nograficznego” (okoto 700), digitalizacja czarno-biatych fotografii oraz ponad
dwustu ankiet z zielnikami. Przekonwertowanie papierowych danych na wersje
cyfrowe ograniczy koniecznos¢ korzystania z oryginaldw, a tym samym ochroni
je przed postepujacym niszczeniem. Publikacja w internecie, w formie katalogu
naukowego, umozliwi szeroki dostep do tresci atlasowych wszystkim osobom
zainteresowanym polskg kulturg tradycyjng. Wiaczy zatem te materiaty do wta-
Sciwego obiegu naukowego i pozanaukowego.

W dalszej perspektywie zamierzona jest kontynuacja prac digitalizacyjnych,
aby ostatecznie wszystkie zgromadzone w Archiwum PAE papierowe materiaty
zyskaty swoje cyfrowe odpowiedniki, ktdre nastepnie zostang udostgpnione w sie-
ci. Kolejne zdigitalizowane materiaty PAE wzbogaca cyfrowy katalog danych atla-
sowych, dajac wlasciwie nieograniczony dostgp wszystkim osobom zainteresowa-
nym danymi etnograficznymi z polskiej wsi drugiej polowy XX wieku.

Prace magisterskie i licencjackie przygotowane na podstawie
materialéw zrédlowych Polskiego atlasu etnograficznego

O tym, iz materialy terenowe Polskiego atlasu etnograficznego sa ciagle wy-
korzystywane, swiadczy¢ moga nie tylko publikacje naukowe pracownikow Za-
ktadu Etnologii i Geografii Kultury zwigzanych z pracownia PAE, ale takze prace
licencjackie 1 magisterskie studentéw cieszynskiej etnologii. W latach 2001-2015
powstato ich okoto 70. Jako zagadnienia do opracowania promotorzy wybierali
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tematy, ktorymi nie zajmowat si¢ dotychczas zespot atlasowy. Niektdre z najlep-
szych prac, po stosownych korektach, zostaly wydrukowane®.

Zakonczenie

Na 70. letnig histori¢ Polskiego atlasu etnograficznego sktada si¢ dorobek
naukowy kilku pokolen polskich etnologdéw. To w Atlasie niektorzy z nich roz-
poczynali swoje kariery naukowe, poswigcajac mu cate zycie (Gajek, Bohda-
nowicz, Ktodnicki). O wartosci dokumentacyjnej zbioru PAE $wiadczy z jednej
strony jego rozmiar, z drugiej — liczba opracowan naukowych powstatych na
jego podstawie, wzbogacajgcych istotnie polska etnologie. Czasy si¢ zmieniaja,
zmienia si¢ rowniez Atlas. Aktualnym zadaniem zespotu atlasowego jest dosto-
sowanie jego formy do obecnych mozliwosci i wymagan wspolczesnoscei, kie-
dy znaczna cz¢$¢ papierowych opracowan przenosi si¢ do internetu. Pragniemy
réwniez zachowac te czgs¢ dorobku polskiej etnologii — cenny i niepowtarzalny
zbidr materiatdw Polskiego atlasu etnograficznego.
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USYMBOLICZNIENIE PRZEDMIOTU
I UTOWAROWIENIE SYMBOLU.
KUBANSKI SAMOCHOD JAKO SKONSTRUOWANE
DZIEDZICTWO KULTUROWE?*

Przez lata Kuba z powodzeniem eksportowata rozmaite symbole, ktore z bie-
giem czasu zaczgly stanowi¢ dla zewnetrznego §wiata istote ,,kubanskosci” (cu-
banidad). W rezultacie powstal zlozony, wielowarstwowy system reprezentacji,
ktéry — cho¢ ksztattuje w znacznym stopniu do$wiadczenie turystyczne — nie
zawsze pokrywa si¢ z rodzimymi znaczeniami. Niniejszy artykut jest efektem
badan terenowych, ktore przeprowadzitam w Hawanie (Kuba) od stycznia do
marca 2014 roku, w ramach szerszego projektu ,,Negocjowanie kubanskosci —
transnarodowe znaczenia dziedzictwa™'. Celem projektu byto zbadanie i analiza
transformacji r6znorodnych aspektow codziennego zycia Kubanczykow w sym-
bole narodowe, a takze w dziedzictwo narodowe uzytkowane na pokaz i na sprze-
daz. Kazda z trzech uczestniczek przygladata si¢ tworzeniu i promocji symboli
jednego z szeroko rozumianych produktéw eksportowych Kuby — rumby, starych
samochoddow i cukru — oraz ich zwigzkom z tozsamoscig narodowa, transforma-
cja tradycji i renegocjacja historycznych znaczen, strategiami marketingowymi
turystyki kubanskiej i konstruowaniem wizerunku kraju. Ja skupitam swojg uwa-
ge na starych amerykanskich samochodach.

Przeprowadzitam wywiady z takséwkarzami, wilascicielami samochodow,
mechanikami, przedstawicielami Ministerstw Turystyki i Transportu, historyka-
mi, wiadcicielami galerii i sklepéw z pamigtkami, a takze z turystami’. Praco-
watam tez z kierowcami kabrioletow w charakterze thumacza i przewodnika po
Hawanie. Zebrany materiat uzupetnia zbior ponad 300 fotografii.

* Praca zwycigzyla w piatej edycji ogdlnopolskiego ,,Etnokonkursu” dla studentow etnologii,
w ktoérym nagroda byto opublikowanie najlepszego tekstu w czasopismie ,,Lud”.

' Projekt byt wspétfinansowany przez Rade Kot Naukowych UW i Fundacje Uniwersytetu War-
szawskiego.

? Wywiady z Kubaficzykami przeprowadzatam po hiszpansku, natomiast z turystami rozmawiatam
gldéwnie po angielsku.
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Kubanczycy okreslaja swdj kraj mianem museo rodante — ,jezdzacego mu-
zeum” czy ,,muzeum na kotach”. Niektorzy opowiadaja, ze tytut ten zostat ofi-
cjalnie przyznany Kubie przez UNESCO, ktdre nadato kubanskim samochodom
status dziedzictwa narodowego i obj¢to je swoim patronatem. Historia ta nie jest
prawdziwa, ale fakt jej powstania swiadczy o dumie, jaka napawa Kubanczykow
60 tys. maszyn wcigz jezdzacych po wyspie. Jej mieszkancy zgodnie twierdza,
ze samochody, obok takich produktéow jak rum i cygara, s3 symbolem wyspy
i — jak najbardziej — dziedzictwem narodowym. Problem w tym, Zze mowa tu
o samochodach produkcji amerykanskiej: Fordach, Dodge’ach czy Chevroletach
sprowadzanych na wyspe dla elit ze Stanéw Zjednoczonych przed zwycigstwem
socjalistycznej rewolucji w 1959 roku. Jak stworzono narracj¢, ktora pozwala
umiesci¢ produkt wrogiego rezimu w ramach wlasnego dziedzictwa kulturowe-
g0? Dlaczego, przez kogo i w jaki sposob zostat on podniesiony do rangi symbolu
i jak symbol ten traktowany jest dzis? W tekscie przedstawiam proces budowania
pozycji samochodu w kubanskiej historii, odgérnego i oddolnego konstruowania
jego rangi i znaczen, a takze ponownego utowarowienia symbolu jako produktu
turystycznego. Ukazuje rowniez sposoby jego sprzedazy, bazujace na uprzednio
wykreowanych wyobrazeniach.

Historia

Pierwszy samochdd zostal przywieziony na Kube z Nowego Jorku w 1902
roku. Przez nastegpne 57 lat sprowadzono ze Standw Zjednoczonych kolejne 100
tys. pojazdow. Wiekszos$¢ nalezala do amerykanskich i pro-amerykanskich elit
oraz do zwolennikoéw i czlonkdw proamerykanskiego rezimu (Schweid 2004:
15-16). Gdy w styczniu 1959 roku socjalistyczna rewolucja odniosta zwycigstwo,
dawne elity — obawiajac sig represji i przejmowania majatku przez nowe wtadze
— opuszczaly wyspe w poplochu, zabierajac ruchomy dobytek ze soba (Sartre
1961). Samochody byty dobrem, ktorego nie dato si¢ wywiez¢: pozostaty na wy-
spie, a ich nowymi wilascicielami stali si¢ Kubanczycy. Po rewolucji zamrozone
zostaly kontakty handlowe mi¢dzy Kubg a Stanami Zjednoczonymi — na wyspg
nie sprowadzano wigc ani nowych samochoddw, ani czesci zamiennych do tych
starszych. Wielu wiascicieli nie miato srodkow, ktére pozwalalyby na utrzymanie
aut w dobrej kondycji, niszczalty wiec nieuzywane.

W poczatkach lat 90. ubieglego wieku, podczas tak zwanego periodo espe-
cial, kiedy wyspa zmagala si¢ z ogromnymi problemami finansowymi i szukano
nowych zrédet dochodu, Fidel Castro zezwolit wtascicielom na sprzedaz samo-
chodéw za granice. Dodatkowo przeprowadzit akcje skupowania samochodéw
od ich wtascicieli: w zamian za stary pojazd, nawet w ztym stanie, przyznawa-
no nowe Lady produkcji radzieckiej. Nastepnie stare samochody reperowano
i po duzo wyzszych cenach sprzedawano za granice. Mimo ze proceder ten nie
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trwat nawet roku, z Kuby wywieziono wtedy okoto 40 tys. maszyn (Schweid
2004). Mozna przypuszczaé, ze samochody jeszcze na poczatku lat 90. nie byty
traktowane jak dziedzictwo narodowe. Ponowny zakaz ich wywozu laczy si¢ ze
wzrostem zainteresowania samochodami na samej Kubie. Zapoczatkowato go
zalozenie, na potrzeby powstajacej serii historycznych filméw dokumentalnych,
zwigzku wiascicieli starych samochoddw, ktory w razie potrzeby udostepniat po-
trzebne modele. Do zwiazku zaczeto dotaczac coraz wiecej wiascicieli, dostrze-
gajacych — pod wptywem zainteresowania z zewnatrz — warto$¢ swoich samo-
chodow, ktdre nigdzie indziej nie wystgpowaly w takiej skali. Co wigcej — tylko
tutaj byly powszechnie uzywane.

W tym samym czasie nastgpil rozkwit przemystu turystycznego, ktory, po pe-
riodo especial, miat zapewni¢ wyspie znaczne dochody. Kubanczycy szukali zain-
teresowania gosci z zagranicy, a na nowo odkryte, unikatowe samochody okaza-
1y si¢ doskonatym produktem/towarem turystycznym. Juz w 1993 roku zatozono
panstwowe przedsigbiorstwo Grancar, ktore oferowato przyjezdnym przejazdzki
klasycznymi limuzynami; w kolejnych latach zwigkszala si¢ ilo§¢ prywatnych
inicjatyw. Obecnie sprzedaz zabytkowych samochodow za granicg jest na Kubie
surowo zabroniona, a sam pojazd i jego wizerunek jest na wyspie wszechobecny,
nie tylko na ulicach, ale i w sklepach z pamigtkami, na pocztdwkach i w galeriach
malarskich. Jako element dziedzictwa narodowego i jako produkt, potrzebuje jed-
nak historii i zakorzenienia w dziejach wyspy, obecnie wigc prawie 30-letni okres
porzucenia i zapomnienia samochodow jest w opowiesciach Kubanczykow prze-
milczany. Zostat zastgpiony inng narracjg: rodzacy si¢ nardd socjalistycznej Kuby
potrzebowat nowych symboli niepodlegtosci i jednym z nich (choé¢ to paradok-
salne) staly si¢ amerykanskie auta. Jednak analiza zrodet pozwala stwierdzic¢, ze
samochod nie byt istotny w mtodej kubanskiej panstwowosci od poczatku; jego
odkrycie przypada dopiero na lata 90. ubiegtego wieku.

Usymbolicznienie samochodu

Rolg samochodu jako dziedzictwa narodowego i symbolu wyspy mozna wiec
sledzi¢ raczej w narracjach Kubanczykow, a nie w zrodtach pisanych. David
Kertzer (2010: 13) zauwaza, ze ,,proces symbolizacji jest czyms oczywistym”
— postrzegamy swiat ztozony z symboli i reprezentacji jako rzeczywisty i fak-
tyczny. Istota symboli jest wedlug niego to, ze materializuja pewne wartosci,
do ktérych — w ich formie abstrakcyjnej — trudno bytoby si¢ przywiazac¢ (Ker-
tzer 2010: 17). Autor ten wskazuje takze na wieloznaczno$¢ i niejednoznacznosé
symbolu, ktdre to wlasciwosci majg powodowacé jego site. W jeden symbol moze
by¢ wpisane wiele znaczen, ktére czasami mogga wydawac si¢ sprzeczne ze soba,
a takze niejasne — w ten sposob symbol reprezentuje wartosci takie, jakie w niego
wpisze odbiorca, i tym samym wzmacnia swoje oddziatywanie (Kertzer 2010:
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102-110). Podobne wnioski co do natury symbolu i zrédet jego mocy mozna wy-
ciagnac, zestawiajac koncepcje symbolu naczelnego Erica Wolfa (1958) i sym-
bolu osobistego Gananatha Obeyesekere’a (1981). Uwazam, ze te dwa rodzaje,
czy raczej wlasciwosci symbolu taczg si¢ ze sobg i wspdlnie thtumacza sile, z jaka
moze on oddziatywaé na odbiorcéw. Koncepcja symbolu naczelnego odpowiada
po czesci charakterystyce zaproponowanej przez Kertzera (zasadzie wielo- 1 nie-
jednoznacznosci). Wolf konstruuje figure¢ symbolu, ktérego znaczenie nie jest
wazne, a ktdry jest istotny wilasnie dzigki temu, Ze jest symbolem. Niesie wigc
w sobie wszystkie znaczenia, jakie zostaja mu przypisane; pozwala utozsamiac
si¢ z nim, bez wzgledu na to, jakg tozsamo$¢ chce si¢ w ten sposob legitymi-
zowac. Koncepcj¢ symbolu osobistego mozna traktowaé jako uzupehienie tej
perspektywy badawczej. Obeyesekere wskazuje na jednostkowy sposob prze-
zywania niektorych symboli i w emocjach, ktére wywotuja, upatruje ich mocy.
Skupia si¢ na psychologii i uwaza, ze znaczenie przypisywane przez jednostki
konkretnym symbolom bierze si¢ z ich wlasnych zyciowych dos§wiadczen i bio-
grafii, co wzmacnia przywigzanie do okreslonego symbolu. W tekscie pokazuje,
jak konstruowana jest obecnie rola samochodu jako symbolu i dziedzictwa naro-
dowego, oraz jakie znaczenia s3 wen wpisywane przez odbiorcow.

Przede wszystkim, aby zalegitymizowac¢ status amerykanskich samochodow
jako kubanskiego dziedzictwa, nalezalo je wyrwac z kontekstu amerykanskiego
i zakorzenic¢ w historii kubanskiej. Zakorzenienie to nastgpito w momencie, kiedy
wlascicielami porzucanych przez Amerykanow pojazddow stali si¢ zwykli Kuban-
czycy. Ten proces przejmowania oznak bogactwa, jakimi byly samochody, od
starych elit przez nowe porewolucyjne spoleczenstwo jest traktowany jako me-
tafora odzyskania Kuby dla Kubanczykéw. Dodatkowo podkresla si¢ rolg, jaka
auta odegraty podczas rewolucji — stuzyly do celéw militarnych (transport broni,
zywnosci, rannych), a po sukcesie, wojska Castro wjezdzaly nimi triumfalnie do
nowoopanowanych miast. Legenda otacza si¢ pojazdy, ktorymi podobno prze-
mieszczali si¢ przywodcy rewolucji.

Nie wszystkie samochody miaty jednak szczgscie przystuzy¢ sie rewolucji.
Ich ,kubanskos$¢” thumaczy si¢ wiec w inny sposob: nigdy niekonczacym sig
procesem napraw, jakim poddawane sa okolo 60-letnie maszyny. Brak czesci za-
miennych na wyspie sktaniat i sktania do ogromnej kreatywnosci w naprawianiu
aut. Pomystowo$¢ mechanikow stawia ich — w ich wlasnych oczach — ponad
uzytkownikami takich samochodéw w innych krajach, ktérzy nie podotali pro-
blemom technicznym i oddali pojazdy do muzeow. Naprawy wymagaja tyle samo
pracy, co produkcja samochodow, a wigc to, ze do dzis jezdza one po Kubie, jest
tak samo zashugg producentéw-Amerykanow, jak mechanikéw-Kubanczykow.

Podniesiony do rangi dziedzictwa narodowego i symbolu odzyskania niepod-
legtosci samochdd otworzyt si¢ tez na osobiste narracje wpisywane w niego przez
konkretnych uzytkownikéw. Odnosza go one do réznych stron tej samej przed-
rewolucyjnej rzeczywistosci; w opowiesciach wystepuje jako emblemat réznych



Usymbolicznienie przedmiotu i utowarowienie symbolu 351

wyimaginowanych, wyidealizowanych $wiatdéw. Mimo ze samochdd mozna by
skojarzy¢ z ogromnymi nierdwnosciami spolecznymi i dominacjg amerykan-
skich elit, uzyskat range symbolu pozytywnego, co spowodowato powszechne
Taczenie go z jasnymi stronami tamtych czasow.

Jedna z opowiesci kresli obraz Kuby, gdzie con poco se hacia mucho —,,za mato
[pieniedzy — Z.S.] mozna byto duzo”. Cho¢ samochdd byt dobrem luksusowym,
na sptacenie ktorego pracowata cata rodzina, to jednak ta rodzina w weekendy
jezdzita nim na plaze, gdzie za kilka centavos mogta si¢ najes¢ i napi¢ do woli.
Wartosci kojarzone z tamtymi czasami, dzi$ uciele$Snionymi przez samochdd, to
rodzinnos¢, wspdlnotowos¢ i zadowolenie z zycia, pomimo biedy. Kolejny obraz
to przedrewolucyjna Kuba peta Zzycia, na ktore sta¢ byto tych bogatszych. Sa-
mochad jest tu wspomnieniem czasow, kiedy niektorzy Kubanczycy mogli sobie
pozwoli¢ na luksusy, a reszta przynajmniej obcowatla z dobrobytem i bogactwem
(w opozycji do dnia dzisiejszego, kiedy — wedlug moich rozméwcoéw — Kuba jest
,biedna i brudna”). Trzecia wizja to Kuba mafioséw: w tym obrazie samochdd to
wspomnienie Kuby bogatej, docenianej przez osobistosci z wielkiego swiata, sta-
nowigcej centrum zycia i zainteresowania. Dodatkowo, cechy samochoddéw z lat
50. decyduja o tym, Ze sg one postrzegane jako ,,prawdziwsze” niz te nowocze-
sne: dzwigk silnika napgdzanego ropa jest ,,glebszy, silniejszy”, karoseria wyko-
nana jest z ,,prawdziwej blachy”, nie plastiku. W swojej materialnosci samochod
reprezentuje wigc dodatkowo cechy takie, jak trwalosc i solidnosc.

Uwazam, ze ,.kubanski samochdd” jest jednoczesnie naczelnym, jak i osobi-
stym symbolem Kubanczykéw: mnogo$¢ narracji na temat tych aut, ich wszech-
obecno$¢ i1 réznorodnos¢ praktyk, ktore sie z nimi wigza, pozwalaja mieszkan-
com wyspy na identyfikowanie si¢ z ich wizerunkiem, niezaleznie od pozycji
spotecznej czy pogladow politycznych. Ta sama mnogos$¢ narracji zacheca zara-
zem Kubanczykéw do dodania whasnej opowiesci i powigzania w osobisty spo-
sob wilasnego doswiadczenia biograficznego z tym symbolem.

Patrzac dzi$ na samochdd, widzi si¢ wszystkie wyidealizowane obrazy prze-
sztosci, ktére on symbolizuje. Tego szukajg w nim tez turysci, ktorych wyobra-
zenia kreowane sg jeszcze przed przyjazdem na wyspe¢ — ustyszatam od nich, ze
samochdd jest ,,wehikutem czasu” umozliwiajacym ,,powrot do lat 50.”, sprawia-
jacym, ze Kuba jest ,,ostatnim miejscem takim, jak kiedys”. ,,Powrét do przeszto-
$ci” zapewnia dzi$ turystom godzinna przejazdzka klasycznym samochodem po
Hawanie, tak zwane city tour’. Zainteresowanie, jakim turysci darza samochody,
utwierdza Kubanczykow w przekonaniu o ich wyjatkowosci. Mieszanka znaczen
wpisanych w figure samochodu przez mieszkancow i turystow zmienita samo-
chod w ,,zbior wyobrazen”. W fantazje¢ — jak powiedziat mi jeden z szoferow:

3 Jezykiem powszechnie uzywanym w kontaktach z turystami jest angielski, w wigkszosci przy-
padkéw opanowany jedynie na poziomie podstawowym. Niektore terminy angielskie weszly na state
do stownika Kubanczykow pracujacych z samochodami, np. city tour (wycieczka po miescie) lub rally
(wyscig).
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City tour jest jak pierwsza przejazdzka na koniu. Jest niesamowita! Mozesz jez-
dzié czasem konno, ale moze kiedys$ przejedziesz si¢ nad oceanem? To jest jedna
z moich fantazji. Bo moge jezdzi¢ konno na farmie, mogg jezdzi¢ konno w moim
miescie, ale nie moge jezdzi¢ konno, na bardzo dobrym koniu, po plazy. Wtedy
czujesz si¢ wolny, czujesz si¢ jak na wakacjach: jedziesz konno, ocean w dtoni,
i lasy... na koniu to jest co$ niesamowitego. To samo jest z amerykanskimi sa-
mochodami. Przyjezdzaja ludzie, jezdza na wycieczki: czasem jada na wycieczke
autobusem, a potem wynajmuja amerykanski samochdd i robig t¢ sama wycieczke.
Czemu? Bo amerykanski samochod to jest cos niesamowitego, cos... Powiem ci
moje pierwsze wrazenie: to jest jak wynajac¢ fantazje.

Jako ,,fantazja”, obietnica pewnego doswiadczenia, samochdd stat si¢ dosko-
natym towarem. Tylko jak fantazje sprzedac?

Utowarowienie symbolu

— Sprzedatby$ swdj samochdd, gdybys$ mogt?

— Nigdy, jest bezcenny.

— Dlaczego? Nalezatl do twojej rodziny?

— Nie. Nikt nie zaptaci mi za niego tyle, ile dzigki niemu zarabiam na city fours.

W tej czgsci artykutu opisuje sposoby sprzedazy ,.fantazji”, jaka stat si¢ samo-
chdd. Proces ponownego utowarowienia symbolu nazywam, za Scottem Lashem
i Celiag Lury, medializacja rzeczy (Lash, Lury 2011). W procesie tym przedmioty
staja si¢ czyms$ wigcej niz tylko materialng forma: obiecuja doswiadczenie, kon-
kretne wrazenia, staja si¢ medium, ktore przekazuje wielka ilo$¢ znaczen — kupu-
jac produkt, kupujemy wiasnie te znaczenia, i to ich poszukujemy na rynku. War-
tos¢ ekonomiczna kubanskiego samochodu jest dzi§ calkowicie oparta na jego
wartosci symbolicznej. Pokazuje, jak wyniesiony do rangi symbolu samochdd
zostaje z powrotem sprowadzony do swojej pierwotnej postaci towaru, jednak
obecnie posiadajac juz zupehie inny zestaw pozadanych cech.

Pierwsza z form handlu ,,fantazja” jest sprzedaz samego doswiadczenia w for-
mie przejazdzki po miescie, wczesniej wspomnianego city tour. Zeby ustuge
zmieni¢ w doswiadczenie, Kubanczycy stosujg szereg zabiegow, zaczynajac juz
od przygotowania samochodu. Najwigkszym powodzeniem wsrod turystow cie-
sza si¢ kabriolety. Posiadacze innych modeli — jesli tylko ich na to sta¢ — obcinaja
wiec swoim samochodom dachy. Poza tym samochody sa przemalowywane na
najpopularniejszy obecnie kolor rézowy. Reszta zalezy juz od wyobrazni i mozli-
wosci wlasciciela: skorzane siedzenia, srebrne felgi lub wbudowany barek.

Przejazdzka, zeby spehic¢ oczekiwania i sta¢ si¢ ,,fantazja”, potrzebuje jesz-
cze wpisania w odpowiednia narracje, o ktorg dbaja kierowcy i przewodnicy. Sa-
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mochody sa przez turystow kojarzone jednoznacznie z dobrobytem lat 50. — i to
poczucie luksusu jest im na rozne sposoby dostarczane. Pafistwowe przedsigbior-
stwo Grancar stawia na luksus w rozumieniu klasycznym: w swojej polityce stara
si¢ jak najdoktadniej odwzorowaé doswiadczenie Kuby wyzszych sfer z potowy
ubieglego wieku. Kierowcy pracujacy w firmie odbywajg roczne kursy jezykowe
(ucza si¢ jezyka angielskiego, francuskiego), zdobywaja umiej¢tnosci przewod-
nika, musza takze zdac¢ test na inteligencje. W ciagu dnia pracuja w koszulach
i krawatach, wieczorem zdarza si¢ im wystgpowaé w garniturach. Jak powiedzia-
fa mi szefowa firmy, cecha odrézniajacg kierowcdéw Grancar od reszty jest ich
»etyka i profesjonalizm”: obowigzkowo otwieraja i zamykaja drzwi samochodu
wsiadajacym badz wysiadajacym klientom, nie narzucaja si¢ swoim towarzy-
stwem. Prywatni wiasciciele oferujg inny typ doswiadczenia: stawiajg na mafijna
strong kubanskiej rzeczywistosci lat 50. Cze$¢ z nich zaczyna rozmowe z turysta
od zareklamowania swojego samochodu jako nalezacego kiedy$ do Ala Capone.
Na trasie wycieczki znajduja si¢ nalezace kiedys do mafii hotele, bary i dawne
kasyna. Przejazdzka ma spetnia¢ wyobrazenia o zabawowym mafijnym ,,zyciu
z rozmachem” — zachecani przez przewodnikow turysci kupuja rum i cygara,
1 z takim wyposazeniem odwiedzaja ,,mafijne” lokale.

Do jeszcze innych wyobrazen dopasowuja swoj produkt sprzedawcy wize-
runku samochodu. Na kartkach pocztowych zazwyczaj wystepuje rozowy ka-
briolet na plazy lub pod palmg — tak akcentowana jest egzotyczna strona Kuby.
W galeriach malarskich wiszg rzgdy tasmowo wyprodukowanych obrazéw, kto-
rych wieksza cze$¢ powierzchni zajmuje samochod. Obrazy malowane sa na
dwa sposoby: w kolorach sepii i brazu, co ma wywotywaé nostalgie i oddawaé
zatrzymanie Kuby w czasie, albo w zywych, mocnych kolorach, co z kolei pod-
kresla karaibskg rado$¢ zycia, intensywnos¢ i bogactwo przyrody. Na targach
z pamigtkami mozna dodatkowo znalez¢ figurki, albumy, ramki, magnesy z wi-
zerunkami samochodu. Na wigkszosci produktow widoczny jest ten sam mo-
del — Chevrolet Impala z 1958 roku — jako najbardziej charakterystyczny dla
Kuby. A wigc w sprzedazy wizerunku chodzi tez o to, zeby byl on rozpoznawalny
ijednoznacznie zwigzany z kontekstem kubanskim, raczej typowy niz wyrdznia-
jacy sie.

Ponowne sprowadzenie samochodéw do roli produktu towarowego sprawito,
ze osoby handlujgce tym produktem to raczej specjalisci od marketingu niz pa-
sjonaci motoryzacji. Jeden z szoferow twierdzit, ze w jego pracy auto, ktdre ofe-
ruje to tylko 10% sukcesu, reszta to advertisment i on sam: zabawny, inteligentny
kierowca, méwigcy po angielsku. Z kolei jeden z naganiaczy, opowiadajac mi
0 swojej pracy, zdradzat sekrety, jak wyciagnac¢ od turystow jak najwiccej pienig-
dzy. Malarz z pewnej hawanskiej galerii mowit o tym, jak tasmowo produkuje
obrazy; maluje samochody, ,,bo to si¢ najlepiej sprzedaje”. ,,To”, czyli fantazje
o luksusie, o tajemniczej przesztosci, o ztotych czasach, o mafii. Sama figura
samochodu ginie jednak gdzie$§ w gaszczu strategii marketingowych, ktore zdaja
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si¢ zapominac, ze poza swojg ,,zmedializowang”, wystawiong na sprzedaz forma,
posiada on takze fizycznos$¢, materialnosc i istotne miejsce w kubanskiej pamieci.

k* %k %

Z moich obserwacji wynika, ze warstwa symboliczna samochodu jest dzi§ na
Kubie bardziej widoczna niz on sam. Samochod funkcjonuje jako pamigtka daw-
nych czasoéw, figura rodzinnosci czy dobrobytu, ikona rewolucji. Jako symbol uzy-
skat pozycje dzieki swojej uniwersalnosci, mozliwosci wpisania wen dowolnych
znaczen. Z kolei turysci kupujacy city tour czy pocztowki nabywaja juz ,,zmedia-
lizowany” symbol, fantazj¢ — nie zauwazajg materialnosci samochodu, ale zma-
terializowane wartosci, jakie on reprezentuje. Zostaje wiec w tym kontekscie po-
zbawiony swojego statusu dziedzictwa: jego obecno$¢ w kubanskiej historii, rola
w rewolucji sg istotne o tyle, o ile mozna je sprzeda¢. Produkt obiecujacy ,,auten-
tyczne” do$wiadczenie (przejazdzka ,,samochodem Ala Capone”, obraz ,,zainspi-
rowany” kubanskim ,,zatrzymaniem w czasie”) jest zaprojektowany tak, by przy-
nosit jak najwickszy zysk. Podkreslanie wyjatkowosci samochodu i opowiadanie
0 jego historii nie jest oznakg szacunku dla przesztosci czy uznania dla dzisiejszej
pozycji pojazdéw w kubanskiej symbolice, lecz ma cel czysto uzytkowy. Mimo
ze sprzedawcy w swojej dziatalnosci wykorzystujg status samochodu jako dzie-
dzictwa narodowego i jego warstwe symboliczng, sami traktujg go po prostu jako
towar czy ustuge, za ktore sktonni sg ptaci¢ turysci. Trzeba jednak pamigtaé, ze tak
wysoka wartos¢ handlowa samochdd i jego wizerunek zawdzigczaja wczesniejsze-
mu podniesieniu go do rangi symbolu, poniewaz tym, co dzi$ kupuja turysci, nie
sg wlasciwosci techniczne samochodu, jego stabilnos¢ czy konie mechaniczne, ale
wlasnie warstwa symboliczna, nasycona znaczeniami przez tych Kubanczykow,
ktoérzy nadal traktujg samochody jak swoje dziedzictwo narodowe.
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PAWEL CHYC
Instytut Etnologii i Antropologii Kulturowe;j
Uniwersytet im. Adama Mickiewicza w Poznaniu

KELOPOTY Z TRADYCJA. PRZYKLAD INSTYTUCJONALIZACII
JEZYKA T KULTURY BOLIWIJSKICH INDIAN MORE

W 2014 roku, w trakcie badan terenowych posréd boliwijskich Indian Moré',
przytrafita mi si¢ sytuacja do$¢ nietypowa dla studidw etnograficznych w tym
regionie. Okazato si¢, ze nagle zaczynam konkurowa¢ z tubylcami o informa-
torow. Bytem $wiadkiem, jak dwoje Indian Moré zostato zmotywowanych do
przeprowadzania badan w roli tubylczych antropologdw, w ramach swoistej an-
thropology at home. W niniejszym raporcie przedstawiam, jak doszlo do tej cie-
kawej sytuacji, zwiazanej z utworzeniem w 2014 roku Instytutu Jezyka i Kultury
(Instituto de Lengua y Cultura) Indian Moré (dalej: ILC Moré), ukazuje kontekst
powotlania tej instytucji oraz jej konsekwencje.

Indianie Moré — kontekst historyczny i etnograficzny

Moré (Iténe, Iténez)’ to nazwa, ktérg okresla si¢ spotecznos¢ liczacg dzi$ za-
ledwie okoto 200 oséb, zamieszkujaca boliwijskie osady Monte Azul i Vuelta
Grande. Znajdujg si¢ one w departamencie Beni na terenie graniczagcym z Brazy-
lig, w miejscu gdzie taczg si¢ dwie duze rzeki: Guaporé i Mamoré. Indianie Moré,
zaliczani do rodziny jezykowej chapacura, sa wspolczesnie jedynymi przedsta-
wicielami tej rodziny na terenie Boliwii (Angenot-de Lima 2001). Wigkszos¢
z nich na co dzien postuguje si¢ jezykiem hiszpanskim (cz¢$¢ dodatkowo jezy-
kiem portugalskim); lingwisci uznajg rdzenny jezyk moré za skrajnie zagrozony
wyginigciem (Crevels, Van der Voort 2008).

Dla lepszego zrozumienia warunkow utworzenia ILC Moré w Monte Azul,
konieczne jest zarysowanie kontekstu historycznego. Do roku 1937 Indianie

' Badania, ktére prowadzitem od lipca do wrze$nia 2014 r., sfinansowatem ze $rodkéw wiasnych
oraz z grantu dla doktorantow przyznanego przez Instytut Etnologii i Antropologii Kulturowej UAM
w Poznaniu.

? Iténe, Iténez to nazwy historyczne pojawiajace si¢ w zrodtach. Sami Moré, okreslajac siebie jako
grupe, uzywaja terminu Morése.
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Moré zyli w izolacji od pozostalych Boliwijczykow, napadajac na wszystkich
przybyszow, ktorzy nie byli z nimi spokrewnieni. Sytuacja zmienila si¢ w wyni-
ku pacyfikacji’ (pacificacion®) dokonanej przez boliwijskiego nauczyciela i spo-
tecznika Luisa Leigue Castedo.

Indianie Moré z mieszanymi uczuciami wspominaja te czasy, ktoére nazywaja
»Wyjsciem z lasu” (salida del monte), jak rdwniez pdzniejsze zycie pod opie-
ka Castedo. Dla dalszych rozwazan istotne jest to, ze od momentu pacyfikacji
rozpoczeta sie dewaluacja ich tradycyjnej kultury czy — inaczej rzecz ujmujac
— dotychczasowego sposobu zycia. Widoczne zmiany dotyczyly w pierwszej
kolejnosci kultury materialnej, co wigzato si¢ miedzy innymi ze scentralizowa-
niem osadnictwa. Przed 1937 rokiem Mor¢ zyli w rozproszonych chatach ko-
munalnych. Zdarzato si¢, ze grupa zamieszkujaca chate komunalng zmieniata
lokalizacje. Najczestsza przyczyng migracji byta Smier¢ dorostych domownikow
oraz zatargi wsrod wspolmieszkancow, a takze pomiedzy mieszkancami sgsia-
dujacych chat (Castedo 1957). W okresie od 1937 do 1940 roku Castedo starat
si¢ zgromadzi¢ w jednym miejscu czgsto zwasnione miedzy sobg rodziny Moré.
Przez blisko trzy lata wiele rodzin podejmowato préby ucieczki do lasu i powrotu
do dawnego sposobu zycia, jednak z relacji moich rozmoéwcow wynika, ze dzia-
fania te konczyly sie zawsze fiaskiem. Ostatecznie ostabienie populacji Indian
przez choroby oraz natgzone akcje pacyfikacyjne umozliwily osiedlenie okoto 80
rodzin w jednym miejscu, nazwanym Puerto Moré’.

Zycie w Puerto Moré wigzalo si¢ z przestrzeganiem wielu zasad, ktore obce
byly przodkom Indian Moré. Nagos¢ zostata zabroniona — kobiety, mezczyzni,
a nawet dzieci musialy nosi¢ ubrania. Odziez przydzielano raz w roku, najcze-
$ciej w $wieto imienia Carmen (zony Castedo)’. Podstawowa zasadg byta ko-
niecznos$¢ pracy. Z naszej perspektywy, idea pracy nie powinna by¢ niczym no-
wym dla Indian Moré, bowiem przed pacyfikacjg rowniez polowali, uprawiali
poletka’ — samo ich utworzenie wymagato karczowania lasu — i budowali swoje
chaty. Jednak te czynnosci, ktdre zaliczylibySmy do kategorii pracy, z punktu
widzenia Indian stuzyty budowaniu wspélnoty®.

> Pod pojeciem pacyfikacji rozumiem tutaj dynamiczny proces nawigzania trwatych relacji
z pozostajacymi w izolacji od §wiata zewnetrznego grupami indianskimi. Proces ten moze przebiegad
z wykorzystaniem przemocy, jednak jego celem jest stworzenie mozliwosci utrzymywania pokojowych
relacji z pacyfikowang grupg indianska.

* Kursywa podaje terminy w jezyku hiszpanskim (jesli nie zaznaczono inaczej).

> W 1960 r., w wyniku powodzi, w ktérej Puerto Moré zostato catkowicie zatopione, Indianie Moré
przeniesli si¢ w wyzsze partie ladu, tworzac kolejno osady Monte Azul i Vuelta Grande.

¢ Swieto ustanowione przez Castedo dla upamietnienia 26 czerwea 1937 1., jako symbolicznego dnia
ucywilizowania Indian Moré.

" Chaco, chacra — wykarczowana w lesie przestrzet umozliwiajaca uprawe roslin metoda zarowo-
-kopieniacza.

¥ Wymownym potwierdzeniem dla tej tezy mogg by¢ czeste uwagi moich starszych rozméwcow,
ktorzy podkreslali, ze dawniej pracowato si¢ razem (praca wspolnotowa — minga), ludzie sobie nawza-
jem pomagali. Dzi$ juz nikt nie pracuje wspolnie (no hay minga, hoy).
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Po 1937 roku Mor¢ spotkali si¢ z zupetnie nowym pojmowaniem pracy. Po-
legata ona na wielotygodniowej roztace z bliskimi, podczas ktérej mezezyzni,
pilnowani przez najemnikow Castedo, wedrowali po lesie w poszukiwaniu kau-
czuku (siringa)’. Z punktu widzenia Indian aktywno$¢ ta nie wigzata sie z budo-
waniem wspdlnoty i przez wielu z nich jest dzi$ zle wspominana. Efekty tej pra-
cy, czyli zbiory kauczuku, byly gromadzone i sprzedawane przez Castedo. Praca
dla patrona byta obowigzkowa, a jej wykonywanie uniemozliwiato prawidlowe
uprawianie poletek i polowanie. Tym samym, Mor¢ stali si¢ catkowicie uzalez-
nieni od nowego dla nich pozywienia (produktéw przemystowych dostarczanych
przez Castedo), do ktorego, co czesto podkreslaja, nie byli przyzwyczajeni.

Takze inne dziedziny kultury Indian Moré ulegaly szybkim przemianom.
Przyktadem moga by¢ rytuaty pogrzebowe. Przed pacyfikacja Moré zjadali kosci
swoich zmartych (Rydén 1942; Snethlage 1937); kanibalizm odgrywat bardzo
wazng role u ludow z rodziny jezykowej chapacura (Conklin 2001; Vilaga 1992,
20006). Praktyki te zostaty zabronione po 1937 roku, staly si¢ one rowniez gtow-
nym argumentem na rzecz dewaluacji dawnego sposobu zycia Indian w ogdle.
Do dzis posrod okolicznej ludnosci funkcjonuje stereotyp Moré jako dzikusow,
ktérzy niegdys zjadali ludzi. Zakaz kanibalizmu wplynat na zaprzestanie odpra-
wiania pozostatych elementow rytuatu pogrzebowego oydm. Rowniez inne cere-
monie (fiestas) zaczety ulegaé przeobrazeniom.

Moi rozméwcey réznie okreslali czas, gdy przestano odprawiac ceremonie.
Jedni uwazali, ze bylo to juz zaraz po ,,wyjsciu z lasu”, okoto roku 1940. Inni
utrzymywali, ze zupelne zaniechanie fiestas nastapito dopiero po opuszczeniu
Indian Moré przez Castedo, okoto 1963 roku. Wigkszosc¢ byta zgodna, ze pokazo-
we ceremonie, ktore Castedo organizowat podczas swigt narodowych czy wizyt
zapraszanych gosci, r6znity si¢ od tych, ktdre urzadzano przed pacyfikacja.

Ze wzgledu na systemowy charakter kultury, ingerencja w jeden jej element
oddziatuje rowniez na inne. Prawdopodobna wydaje si¢ teza, ze zaniechanie
praktykowania ceremonii doprowadzito do braku zainteresowania wytwarza-
niem instrumentow muzycznych (takich jak fardn, towa i in.), Scisle z nimi po-
wigzanych. Wspominam tutaj o instrumentach, poniewaz odegraty one istotng
role w opisywanej przeze mnie sytuacji.

Reasumujac, po kilku dekadach od 1937 roku tradycyjna kultura Indian Moré
— rozumiana jako ich sposéb zycia przed pacyfikacja — w zasadzie znikng¢ta bez-
powrotnie. Wymownym i smutnym tego symptomem byto niemal catkowite opu-
stoszenie gtownej osady, Monte Azul, do czego doszto w latach 80. XX wieku.
Dopiero na poczatku lat 90. Indianie Moré zaczeli powraca¢ i odbudowywac
wspolnote Monte Azul, zasiedlajac opuszczone domy i poletka.

? Wspominajac te czasy, Moré uzywaja lokalnego terminu /a siringa. Ci, ktorzy zbierali kauczuk,
okreslani byli terminem los siringueros. Wykorzystywanie Indian jako sity roboczej przy zbieraniu
kauczuku utrzymywato si¢ bardzo dtugo w Boliwii. Antropolog L. Cérdoba (2012) przedstawia dane
etnograficzne potwierdzajace trwanie tego typu praktyk na terenie Boliwii az do poznych lat 80. XX w.
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Podczas mojego ostatniego pobytu posrod Moré miatem juz wiedze na te-
mat loséw tej grupy. Tym wieksze byto moje zdziwienie, gdy pewnego popotu-
dnia dowiedzialem sie, ze R.", ktory zaledwie dzien wcze$niej przyjechat razem
z B. — corka mojego gospodarza — zamierza poczynic przygotowania do inaugu-
racji w Monte Azul Instytutu Kultury i Jezyka Indian Moré (Instituto de Lengua
y Cultura Moré). Ow zaskakujacy pomyst nie byt bynajmniej autorska inicjatywa
R. Reprezentowal on boliwijskie Ministerstwo Edukacji, czyli powazna instytu-
cje. Od 2012 roku zaczeto tworzy¢ podobne Instytuty Jezyka i Kultury posrod
ludnosci rdzennej w calej Boliwii''. Podczas prezentacji R. z dumg podkreslat,
ze sam jest Indianinem (nativo) — pochodzit z grupy Movima — i zapowiedziat,
ze nastepnego dnia odbedzie si¢ zebranie (reunion), na ktorym wyjasni cata spra-
we, a zarazem przedstawi powage sytuacji.

Tam, gdzie nie ma telewizji, takze zwykle reunion jest ciekawym wydarze-
niem, wigc nastepnego dnia spora czes¢ mieszkancoéw Monte Azul zjawila sie
w znanym wszystkim miejscu. Z zainteresowaniem uczestniczytem w wydarze-
niu, ktére odbywalo si¢ przez dwa kolejne dni. W opisie skupiam si¢ jedynie na
wybranych momentach spotkania, ktére, jak sadzg, dobrze obrazuja niejedno-
znacznos$¢ sytuacji, w jakiej si¢ znalaztem.

R. — jak wynikato z mojej wcze$niejszej z nim rozmowy — miat juz za soba
lata praktyki w organizacjach pozarzadowych, jak rdwniez wspotpracy z antro-
pologami. Swoje przemdwienie rozpoczat strategicznie od korzysci, jakie India-
nie Moré beda mieli z utworzenia ILC Moré. Dos¢ abstrakcyjne hasta w rodzaju:
»zhajomos¢ kultury jest wazna”, ,,dzieci musza znaé nasza wiedzg i umiejetno-
$ci”, ,,wszyscy teraz jesteSmy nauczycielami, cata spotecznos¢” — nie brzmia-
ly jednak dla Moré zachgcajaco. By¢ moze problem polegat na tym, ze India-
nie mieli niejasne wyobrazenie, czym wlasciwie jest ,.kultura”'. Nic dziwnego
—1my sami, jako antropolodzy, mamy z pojeciem kultury wiele ktopotéw. Ludzie
tak praktyczni jak Indianie Moré rzeczywiscie mogli uznac, ze szkoda czasu na
cale to zamieszanie.

Ponadto w przypadku egalitarnych Moré raczej normalne — nie tylko w kon-
tekscie reunion — jest to, ze kazdy przychodzi i odchodzi ze spotkania, kiedy
ma na to ochotg. Audytorium zaczynato topnie¢, R. jednak si¢ nie poddawat.
Uznal, Ze jest tyle pracy do zrobienia, iz trzeba dziata¢ jak najszybciej. Ogtlosit

' Dla zachowania anonimowosci rozméwcow zastepuje ich imiona inicjatami.

"' Na mocy dekretu nr 1313 z dnia 2.08.2012 r. utworzono przy Ministerstwie Edukacji Instituto
Plurinacional de Estudio de Lenguas y Culturas. IPELC, jako instytucja ,,matka”, koordynuje powsta-
wanie i dziatalnos$¢ Instytutow Jezyka i Kultury przyporzadkowanych kazdej z rdzennych populacji
w Boliwii. Celem owych instytutow jest umozliwienie tym ludom dbania o ,,standaryzacje, badanie
i rozwdj” ich wlasnego jezyka i kultury.

"2 R. thumaczyt ,kulture” jako ,,wtasna wiedze i umiejetnosci” (saberes y conocimientos propios).
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wymagania dla kandydatow, ktorzy zostang zatrudnieni w ILC Moré na stanowi-
sku badaczy (técnicos). Byly dwa miejsca do obsadzenia, kryteria — §wiadectwo
ukonczenia szkoly — spetnialy dwie osoby, zatem sprawa dos$¢ szybko si¢ wy-
klarowata. Okazalo si¢, ze gtéwnym ich zadaniem bgdzie prowadzenie badan
na temat kultury, tradycji i jezyka Indian Moré. Podniosly si¢ niesmiate glosy,
ze przeciez wybrani kandydaci nawet nie znaja jezyka moré (idioma) (jednym
z badaczy zostal metys z najblizszego miasta Guayaramerin, ktory jako maz In-
dianki Moré od trzech lat mieszkat w Monte Azul). R. uciat dyskusje, podkre-
slajac, ze rolg badaczy nie jest nauczanie jezyka, tylko wskazanie tych, ktorzy
znaja jezyk oraz tradycje¢. To oni bedg uczy¢ dzieci w szkole jezyka i tradycji
More.

Ten odwazny pomyst spotkat si¢ jednak ze spontanicznym protestem kilku
starszych Indian. Szczegdlnie B., o ktérym wiadomo bylo, ze zna jezyk i1 wie,
jak zyli przodkowie (ancianos), zareagowat gwaltownym sprzeciwem: ,,juz nie
jestesmy dzicy (indios)” — podkreslit dwukrotnie i argumentowal: ,,nie zamie-
rzam uczy¢..., bo my musimy pracowac”, ,jesli bede uczyl, kto bedzie pra-
cowal?”. Z powstatego zamieszania R. probowal wybrnac strategicznie. Na
poczatek zapewnil, Ze uczacy beda otrzymywaé wynagrodzenie. Potem zapropo-
nowat, by skupi¢ si¢ na konkretnym zadaniu. Poprosit zebranych, zeby wspolnie
zdecydowali, jakim tematem jako pierwszym powinni zajaé si¢ badacze z ILC
Mor€. Czy powinni skupi¢ si¢ na kulturze, czy na jezyku? Dluga cisze przerwat
wreszcie P., ktory powiedzial, ze ,,jezyka jest bardzo duzo” (miat doswiadcze-
nie w pracy z lingwistami) i zaproponowal, zeby zaja¢ si¢ kulturg, bo , kultury
jest mniej”.

R. poprosit o0 wymyslenie problemu badawczego. Poniewaz odpowiedzig byto
milczenie, przejat inicjatywe i przypomnial, Ze przeciez Moré sg znani w catej Bo-
liwii ze swoich tradycyjnych instrumentéw muzycznych, szczegdlnie z instrumen-
tu taran. Jego nazwa okreslano takze fieste, podczas ktorej grano na tym instrumen-
cie. Szybko zdecydowat, ze zadaniem badaczy z ILC Moré begdzie zebranie posroéd
mieszkancéw Monte Azul i Vuelta Grande informacji na temat roli instrumentu
i fiesty tardn. Nastepnie przeszedt do tematu przygotowan koniecznych do inaugu-
racji ILC Mor€. Bylo sporo rzeczy do zrobienia, poniewaz imprez¢ inauguracyjng
mial zaszczyci¢ obecnoscig sam minister edukacji Boliwii. Rozpoczgta sie wigc
dhuga debata, jak godnie przyja¢ ministra. Kto$ zaproponowat, zeby przywita¢ go
tancem fardn. R. przyjat t¢ propozycje z wielkim entuzjazmem, chciat mie¢ tylko
pewnos¢, ze minister otrzyma jaki§ wieniec z pior. Kto$ z obecnych zauwazyt, ze
Moré nie nosili wiencow z pior, a ktos inny dodat, ze chyba nosili wisiorki. R. uznat
jednak, Ze ten pierwszy dar bgdzie bardziej okazaty.

Wraz z wyjazdem R. z Monte Azul, zainteresowanie powotanym do zycia
ILC Moré gwaltownie zmalato. Wtasciwie jedynymi osobami, ktére podejmowa-
ly jakiekolwiek dziatania zwigzane z tg instytucja byli ,,zatrudnieni” w niej bada-
cze B.1Ch.
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Zadanie, ktore R. przydzielit do wykonania badaczom ILC Moré, sktonito
mnie do glebszej refleks;ji. Jak zauwazytem, zachwialo ono dotychczas przyjetym
porzadkiem symbolicznym, ktéry panowal w Monte Azul. Ponadto, odtad Moré
trochg¢ inaczej spojrzeli na moja obecnos¢ i dziatalnos¢ posrdd nich.

Dotychczas przyczyny mojego przebywania wsréod Moré oraz czynnosci, na
ktérych spedzatem wigkszos$¢ czasu, byty dla nich dos¢ zaskakujace. Trudno im
bylo pojaé, jak mogtem zostawi¢ rodzine i bliskich, zeby zobaczy¢, jak zyje sig
w Monte Azul. Réwnie dziwne byto to, ze tak duzo pisz¢ w swoim notatniku.
Wielokrotnie spotykatem sie z opinia, ze na pewno zarobi¢ duzo pieniedzy na
ksigzce, ktorg pisze. To, ze czesto chodzitem po domach i wypytywalem ludzi
0 wspomnienia, historie i zwyczaje, byto przedmiotem zartéw mtodych Indian.
Paradoksalnie w$rod ,,zartownisiow” byt réwniez Ch. — metys, ktory potem zo-
stat jednym z dwojga badaczy z ramienia ILC. Srednie i starsze pokolenie miesz-
kancow Monte Azul i Vuleta Grande mialo juz pewne do§wiadczenia z dziwnymi
gringos, ktorzy przyjezdzaja i zadaja pytania o jezyk. Moré byli wielokrotnie
badani przez lingwistdw, poczawszy od lat 90. XX wieku.

Niektore sytuacje wskazuja, ze rowniez dla samych Indian istnieje pewien
zwiazek skojarzeniowy migdzy pojeciami gringo i idioma — jezykiem moré.
Przyktadem moze by¢ sytuacja, w ktorej znalaztem si¢ w pierwszych dniach ba-
dan pilotazowych posréd Moré w 2008 roku. Byly to poczatki mojej znajomosci
z P. 1 jego rodzing, ktéra ugoscita mnie obiadem. W trakcie spokojnej, poobied-
niej sjesty P. gwaltownie poderwat si¢ z hamaka, oznajmiajac, ze przeciez musze
by¢ zainteresowany ich jezykiem! Zapewnit, ze zna jezyk i spontanicznie za-
czal wylicza¢ rézne stowa w jezyku moré. Do dzi§ pamietam ostlupienie, w ja-
kie wprawita mnie ta inicjatywa P. Potem przyszla mysl, ze przeciez to idealny
moment, by zrobi¢ nagranie. Niestety nie mialem przy sobie dyktafonu, wigc
wydarzenie to zapisalo si¢ jedynie w mojej pamieci i notatkach.

Reasumujac, mieszkancy Monte Azul mieli pewne doswiadczenia z sytuacja
badan lingwistycznych, przede wszystkim w tym sensie, ze zasadniczo bylo wia-
domo, co odpowiada¢. Procedura wygladata z reguly tak, ze wymawiano dane
stowo w jezyku moré lub tez wystarczyto opowiedzie¢ mit. Moré nie mieli na-
tomiast doswiadczen z pracy z etnografami. Kilkoro rozmowcow przyznato, ze
kiedys unikali rozmdéw ze mna, bo nie wiedzieli, co odrzec, kiedy pytatem ich
o zwyczaje. E. wyjasnita mi kiedys, Ze jej ojciec wiedzial duzo na temat zycia
przodkow, ale ona nigdy si¢ tym nie interesowata i nic nie wie. Dopiero kiedy
zorientowala sie, ze nie zawsze pytam o zwyczaje lub historie, tylko czasami
po prostu rozmawiamy ,,0 czymkolwiek”, przestata mie¢ obawy, ze nie bedzie
wiedziala, co powiedzie¢. Rzeczywiscie, kiedy probowatem pytac o historie lub
zwyczaje, ludzie najczesciej mowili, ze nie maja czasu i, na przyktad, muszg i§¢
na swoje poletko. Odsytano mnie do starcow, ktorzy zawsze mieli duzo czasu.
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Z moich obserwacji wynika jednak, ze nie jest tak, by mtodzi ludzie w ogo-
le nie interesowali si¢ przeszloscia — postawa taka jest jedynie deklarowana.
W praktyce czgsto, kiedy rozmawialem ze starszymi osobami, w ciggu kilku
minut skupiata si¢ wokot nas gromadka Moré z mlodszego i sredniego pokole-
nia, ktérzy z zainteresowaniem przystuchiwali si¢ opowiesciom i recytacjom mi-
tow. Niektorzy zachecali staruszka do opowiedzenia jakiego$ konkretnego mitu,
wskazujac na jego atrakcyjnosc.

Powstanie ILC Moré sktonito Indian Moré do refleksji nad swoja przeszto-
$cig. Ponadto powotanie w ramach tej instytucji tubylczych badaczy-antropo-
logow usytuowalo Indian w pozycji do tej pory charakterystycznej dla gringo.
Nagle okazato si¢, ze Ch., ktéry zartowat z moich wedrowek po chatach, sam
zabiega o wywiady na temat symboliki fardn. W tym sensie Ch. i B. — dwoje
wybranych técnicos ILC Moré — poszukujac odpowiedzi na pytania o zwyczaje,
nagle znalezli si¢ w pozycji dotychczas zajmowanej przez lingwistow i antropo-
logéw, definiowanej przez termin gringo.

Zakonczenie

Opisana tutaj sytuacja stanowi dla mnie wyzwanie badawcze. Jakim modelem
teoretycznym objac ztozonos¢ tego zjawiska? Czy rozpatrywac je w ramach zna-
nej koncepcji tradycji wynalezionej Erica Hobsbawma i Terence’a Rangera? Czy
moze trafniej byloby zastosowac model other becoming, stworzony przez brazy-
lijskich antropologéw Eduarda Viveirosa de Castro i Aparecide Vilage (Viveiros
de Castro 2011; Vilaga 2010)?

Gdy rozwazam ten problem, dostrzegam, ze tego rodzaju modelom teoretycz-
nym umyka wazna kwestia. Pozbawiaja one etnografi¢ jej krwi i kosci. Rowniez
powyzsza proba opisowego przedstawienia tego, co mnie spotkato, nie jest dla
mnie satysfakcjonujaca. Wszystko to zyje we wspomnieniach, a tekst daje jedy-
nie ograniczony dostep do tego swiata (Hastrup 2008: 54-55). By¢ moze najroz-
sadniej byloby nie pisa¢ nic. Mistrzowie jednak ucza, ze etnograf pisze. Zatem
trzeba dokona¢ wyboru, jak to robi¢. Poniewaz chcialbym jak najlepiej ukazac
problemy egzystencjalne wazne dla samych Mor¢, najbardziej adekwatny wyda-
je sie wspomniany model other becoming. Zdaniem jego autoréw, skupia si¢ on
na tym, co jest wazne z punktu widzenia Indian amazonskich. A dla nich wazna
jest mozliwos¢ transformacji w Innego (Vilaga 2010).

Jesli rzeczywiscie model ,,transformacji w innych” przybliza to, co jest wazne
z punktu widzenia Indian Moré, to ponizsze stowa R. istotnie mogty zaintereso-
wac ludzi zgromadzonych na reunion: ,jest mozliwa edukacja, ktora rzeczywi-
scie zmieni wasze myslenie, bracia, 1 zmieni takze wasza spotecznosc”.
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KONCEPCJA PISHTACO U INDIAN Q’ERO Z ANDOW
PERUWIANSKICH

Wprowadzenie

W antropologii kulturowej ciato rozumiane jest jako obszar konstruowany
oraz rekonstruowany przez dyskursy i praktyki spoteczne (Deleuze, Guattari
2004), majacy wymiar fizyczny i symboliczny. Dlatego tez pojecie to zawiera
w sobie tozsamosci jednostkowe i kolektywne (Csordas, ed., 1994; Merleau-Pon-
ty 2001). Ta perspektywa jest moim punktem wyjscia do analizy koncepcji ciata
w ontologii andyjskiej, w kontekscie sytuacji kolonializmu oraz relacji pomiedzy
andyjskimi Keczua i nie-Indianami (metysami i biatymi).

Niszczaca sita przemocy odzwierciedla si¢ w tubylczych wierzeniach. Przy-
ktad stanowi¢ moze pishtaco' — wyobrazenie istoty ,,demonicznej” wystepujace
w Peru (u Indian Keczua) i Boliwii (u Indian Aymara). Jest ona najczgsciej utoz-
samiana z bialym czlowiekiem (kolonizatorem, policjantem, lekarzem); atakuje
Indian, by wyssac z nich thuszcz lub krew. Koncepcja pishtaco jest dobrze znana
badaczom i byta wielokrotnie analizowana (np. Ansién, ed., 1989; Bastien 1985;
Canessa 2000; Fernandez Juarez 2006; Riviere 1991). Celem niniejszego tekstu jest
uchwycenie dotad nieanalizowanego kontekstu zjawiska, to jest ukazanie, w jaki
sposob tubylcza koncepcja ciala wigze si¢ z powstaniem i funkcjonowaniem wy-
obrazenia pishtaco. Przedstawiam pokrotce jego kontekst historyczny oraz wspot-
czesne formy. Podstawg do analizy tubylczej koncepcji ciata i pishtaco sa materia-
ly z badan etnograficznych, ktore przeprowadzitam w latach 2013-2014 w Peru,
wérod Q’ero — grupy Keczua z Andéw Peruwianskich (departament Cusco)’.

' Nazwy w jezyku keczua zostaty zapisane kursywa i opatrzone wyjasnieniem w nawiasach lub bez-
posrednio w tekscie. Termin pishtaco pochodzi od keczuanskiego stowa pishtay i oznacza ,,skalpowac”
lub ,,obcina¢ glowe”.

* Badania prowadzitam wsréd Q’ero z wiosek Qollpacucho i Munaytika oraz tych mieszkajacych
w Cusco. Q’ero to grupa stabo zakulturowana i zyjaca w izolacji geograficznej (obszar wysokogorski).
Postugujg si¢ prawie wylacznie jezykiem keczua (Quechua-Callao). Ze wzgledu na specyfike tej grupy
regionalnej, przedstawione w tekscie wnioski nie sg reprezentatywne dla wszystkich Keczua. Badania
byly mozliwe dzigki sfinansowaniu mojego stazu naukowego w Cusco (grudzien 2013 — marzec 2014)
przez Osrodek Badan Prekolumbijskich UW.
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Pishtaco, czyli ten, ktéry wysysa tluszcz

Stowem pishtaco (takze: kharisiri, lik’ichiri, fiakag) okresla si¢ innych ludzi
(zazwyczaj nie-Indian) lub istoty nieczlowiecze, ktére napadaja na Indian, by wy-
ssa¢ z nich thuszcz (wira) lub krew (vawar). Istoty te atakuja przy uzyciu dlugich
nozy, igiel, strzykawek lub tez szkodza samym spojrzeniem. Wspdtczesnie mowi
si¢ takze o kamerach, aparatach fotograficznych i laserach (Fernandez Juarez 2006)
jako orezu pishtaco. Ofiary cierpig na bdl brzucha i glowy, zmeczenie, goraczke,
wymioty, utrat¢ apetytu i bezsennos¢. Q’ero, z ktdérymi pracowatam, twierdzili po-
nadto, ze pishtaco, oprécz ludzi, moga atakowac takze zwierzeta hodowlane.

Prawdopodobnie koncepcja ta pojawita si¢ wraz z przybyciem Hiszpandw
w XVI wieku 1 zwigzana byta z do§wiadczeniem kolonialnej przemocy (Bastien
1985). Juan Ansion i Eudosio Sifuentes (1989: 69-70) wskazuja, ze pierwsza
wzmianka o postaciach wampirycznych pojawita si¢ w 1570 roku w kronikach
Cristobala Moliny. Opisywal on Indian oskarzajacych Hiszpanow o zabdjstwa
1 wysysanie tluszczu ze swych ofiar. W XVIII wieku zaczeto utozsamiaé pish-
taco z misjonarzami i wiascicielami ziemskimi, dla ktérych pracowali tubylcy.
W latach 50. XX wieku, w Boliwii, istot¢ t¢ przedstawiano jako ducha zmarte-
go franciszkanskiego mnicha, ktéry dostarczat ludzki thuszcz biskupowi, produ-
kujacemu z niego olej (Crandon-Malamud 1993: 120). W latach 70. XX wieku
pishtaco identyfikowano z biatymi pracujagcymi w organizacjach pomocowych
oraz elitg boliwijska. Wspotczesnie o ,,wysysanie ttuszczu” posadza si¢ przedsta-
wicieli $wiata Zachodu oraz metysow — katolickich ksi¢zy, policjantdéw, inzynie-
row, geologdw, lekarzy itd. Wsrdd czesci Keczua z Cusco mozna spotkaé prze-
konanie, ze z thuszczu swych ofiar pishtaco produkuja mydta, §wiece, kosmetyki,
lekarstwa, i sprzedaja je za granicg. Ludzkie substancje stuzy¢ maja takze do
wytwarzania elektrycznosci oraz paliwa. Co jaki$ czas w peruwianskiej 1 boli-
wijskiej prasie mozna przeczyta¢ o aferach zwigzanych z oskarzeniami o handel
ludzkim tlhuszczem. Jak wskazujg Juan Ansion i Eudosio Sifuentes (1989), postac
pishtaco zawsze utozsamiana jest z wtadza.

Obcosé i przemoc jako czynniki chorobotworcze

Badania antropologéw (np. Crandon Malamud 1993; Fernandez Juarez 2006)
pokazuja, ze wyobrazenie pishtaco zalezne jest od sytuacji historycznej oraz spo-
leczno-politycznej. Koncepcja ta jest wyrazem strachu Indian przed nowocze-
snoscig i ich antypatii wobec bialych (Crandon-Malamud 1993). Zwigzana jest
takze z tubylcza wizja ,,indianskosci” (Canessa 2000), z reprezentacjg Innego,
doswiadczeniem obcosci i przemocy (Riviere 1991), ktora w wyobrazeniach an-
dyjskich Q’ero prowadzi¢ moze do choroby.
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W jaki sposob Q’ero rozumiejg chorobg? Sumak kawsay, czyli ,,dobre zy-
cie” polega wedlug Q’ero na zachowaniu zasad pakta kawsay (rownowagi),
ktora opiera si¢ na podstawowej regule relacji spotecznych — ayni (wzajemno-
sci), a takze na wielu innych zasadach, ktorych powinien przestrzega¢ dorosty
cztowiek. Ayni dotyczy wszystkich relacji, ktore czlowiek nawigzuje z innymi
ludZmi oraz z naturg (rozumiang jako byt sprawczy i osobowy). Zycie Q’ero,
tak jak innych Keczua, polega wigc na permanentnej wymianie dobr oraz sub-
stancji. W kontekscie relacji ludzkich zasada ayni realizowana jest poprzez wy-
miang dobr, wspdlna budowe domu czy prace rolnicze. Ztamanie pakta kawsay
rozumiane jest jako choroba — odcztowieczenie; przejawia si¢ w utracie jakiegos
elementu ciata (np. duszy, sity zyciowej, ttuszczu). Doswiadczenie obcosci jest
sytuacja niebezpieczng dla Q’ero. Kontakty z obcymi, ktérzy nie zachowujg si¢
zgodnie z pakta kawsay, a w relacjach najczesciej narzucajg wlasny model zacho-
wania, prowadzi¢ moga do naruszenia zasad ,,dobrego zycia”, a w konsekwen-
cji do choroby. Jak wskazuje Christine Greenway (1998a: 1001) w odniesieniu
do Keczua z Mollomarca (departament Cusco, Peru), przejscie na nie-indianski
model zachowania i myslenia jest traktowane jako jednoznaczne z odcztowie-
czeniem. Innymi stowy, zachowanie niezgodne z sumak kawsay jest dowodem na
chorobg, to jest utratg¢ formy runa (cztowieka) poprzez utratg jej elementu skta-
dowego. Symptomatyczne jest takze to, ze przypadki atakow pishtaco najczgsciej
zwigzane sg z przemieszczaniem si¢ Indian w miejsca nieznane lub zamieszkate
przez ludnos¢ nieindianska, na przyktad w celu sprzedazy produktéw rolnych
w miastach (Blaisdell, Vindal @degaard 2014). Wedtlug Q’ero miejsca nieoswo-
jone, czyli takie, z ktéorymi cztowiek nie nawigzat zadnych relacji wzajemnosci,
sa natadowane obcg tozsamoscig i mogg by¢ zasiedlane przez nieludzkie byty
zagrazajace cztowiekowi (w tym pishtaco).

Doswiadczenie choroby zwigzane jest takze z przemocg wobec Indian, ktéra
naznaczony byl okres kolonialny (od XVI w.) oraz republikanski (od XIX w.).
Wspotczesnie wickszos¢ Indian wceigz stanowi najubozsza i najbardziej wyzy-
skiwang warstwe spoteczng. Przemoc i nieréwnosci widoczne sa najwyrazniej
w relacjach pomiedzy indianska wsig a metyskim miastem (lub pomiedzy indian-
skimi przedmiesciami a metyskim centrum). Ze wzgledu na odmienno$¢ kultu-
rowa, brak edukacji oraz stabg znajomos¢ jezyka hiszpanskiego Indianie wcigz
doswiadczaja dyskryminacji na tle kulturowym.

W Andach Ekwadorskich istnieja podobne do pishtaco wyobrazenia dra-
piezczych istot. Keczua z grup Otavalo z Imbabura oraz Puruha z Chimborazo
uwazaja, ze apu (szczyty gorskie lub wulkany — osobowe byty opiekuncze) pod
postacig bialego mezczyzny uwodza mlode pasterki, ktore rodza dzieci o blond
wlosach i bigkitnych oczach. U Q’ero zas wyobrazenie apu wystgpuje pod posta-
cig nie-Indian. Szamani z tej grupy opowiadaja, ze apu ukazuja si¢ im w snach
pod postacia policjantow, wojska Iub biatych m¢zczyzn z siwa dtugg broda, na
przyktad, aby ukara¢ ich za zle postgpowanie lub niewypetnianie obowigzkow
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rytualnych. Nalezy wyjasni¢, iz termin apu (dostownie: wielki pan) pochodzi
od nazwy dawnego (prekolumbijskiego) szefa indianskich wiosek. Wskazuje to
na relacje wladzy i podporzadkowania, ktore tacza ludzi z tg postacig. Zgodnie
z wyobrazeniami Q’ero, apu sprawuja kontrole i opieke nad szamanami i nad
zasobami naturalnymi lokalnych wiosek.

Koncepcja ciala i Swiata u Q’ero

Dotychczasowe opracowania wskazuja, ze pojawianie si¢ chordb takich, jak
pishtaco stanowi somatyzacje lub fizyczng manifestacje problemdéw spotecznych
i emocjonalnych (Theidon 2004); staja si¢ one mechanizmem odstresowania czy
ujscia dla ztych emocji (Greenway 1998a: 997). Takie interpretacje sa, moim
zdaniem, obcigzone esencjalizmem oraz etnocentryzmem i pomijajg tubylczy
punkt widzenia. Narracje o pishtaco wskazuja na odniesienia do figury koloni-
zatora, ktory w fizyczny i1 symboliczny sposob ograbiat i uciemiezat tubylcow.
Jednakze analogie te nie powinny by¢ rozumiane jedynie w sensie symbolicznym
(metaforycznym). Z moich badan wynika, iz z perspektywy Q’ero istnieje zwig-
zek pomigdzy przemoca i eksploatacja ziemi a chorobg jednostki. Lecz skad tak
dostowne przeniesienie? Uwazam, ze kluczem do zrozumienia funkcjonowania
wyobrazen o pishtaco jest tubylcza koncepcja ciata.

Koncepcje ciata cztowieka u Q’ero staram si¢ wyjasni¢ w relacji do ich
koncepcji $wiata (pacha). Q’ero rozumieja pacha jako osobowy wszechswiat,
ktérego cztowiek jest czgscig. Caty $wiat zbudowany jest w taki sam sposéb,
jak czlowiek, rodzina i wspdlnota; innymi stowy — czlowiek stanowi miniature
swiata. Nalezy doda¢, ze koncepcja pacha jest bardzo pojemna, polisemantycz-
na, r6zni si¢ w swoich lokalnych wariantach, zalezy takze od stopnia akulturacji
Keczua. Wedlug jednej z podstawowych konceptualizacji, pacha to $wiat zlo-
zony z ludzi, zwierzat 1 innych bytow bedacych czgscia osobowo traktowanej
natury (ze zjawiskami atmosferycznymi wiacznie). Zawiera w sobie koncep-
cje czasu i przestrzeni, sfer¢ widzialng (np. ludzie) i niewidzialng (np. zmarli).
Wszystkie elementy pacha, wraz ze $rodowiskiem naturalnym, postrzegane sa
jako osobowe i sprawcze byty. Szaman Francisco z wioski Qollpacucho ttuma-
czyl, ze ,,gory sa jak ludzie, sg kobiety 1 m¢zczyzni, dobrzy i zli, gory musza
jesé, tak jak my organizuja fiesty, bawia si¢ 1 ktoca sie ze soba”. U Q’ero pacha,
tak jak cztowiek, zbudowana jest z krwi, tluszczu oraz czterech zywiotdw, kto-
re buduja cialo fizyczne (widzialne) cztowieka, oraz z elementu ,,duchowego”
(niewidocznego), czyli samay (tchnienie, sita zyciowa), ktory w wyniku akul-
turacji bywa nazywany dusza. Ziemia, tak samo jak cztowiek, dziala w oparciu
o regule yanantin, czyli komplementarnych, binarnych opozycji: hanan — urin
(gora — dot), warmi — khari (kobieta — mezczyzna), rupaj — chiri (gorace —
zimne) itd.
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Ponadto, ciato — dla Q’ero — jest przestrzeniag kolektywng i zwielokrotniong.
Cialo jednostki nie moze by¢ analizowane w separacji od krajobrazu, od ciata
wspolnoty krewniaczej (ayllu) oraz wioski (hiszp. comunidad). Relacje zalez-
nosci, jakie zachodza pomigdzy jednostka, wspdlnota i osobowa przyroda, for-
mujg ciato kolektywne, w fizycznym i symbolicznym wymiarze. Analogia po-
miedzy ciatem jednostki oraz ciatem pacha uwidacznia si¢ w rytuale leczniczym
despacho’. Szamani Q’ero, z ktérymi pracowatam podczas badan, uwazaja, ze
rozne elementy pacha (rosliny, mineraty, thuszcz) sktadaja si¢ na ciato czlowie-
ka. W trakcie tego rytuatu szaman formuje ciato cztowieka z owych elementow.
Tworzy ,,pakunek” (despacho), ktory jest, w dostownym sensie, cialem pacjenta.
Nalezy podkresli¢, ze nie jest to symboliczne odtworzenie, lecz materialna ma-
nifestacja ciala chorego cztowieka. Zgodnie z koncepcja choroby Q’ero, ciato
chorego jest niepelne, dlatego tez samo despacho jest niepetne (np. brakuje thusz-
czu). Leczenie przeprowadzane przez szamana polega wowczas na transformacji
chorego ciata (o niepelnym despacho) w ciato zdrowe (o pelnym despacho)’. We-
dhug tych wyobrazen, szamani sg zdolni do materializacji makrokosmosu pacha
w mikrokosmosie ciata pacjenta.

Kolektywnos¢ jest u Q’ero rozumiana szerzej niz w ontologiach naturalistycz-
nych, gdyz cielesnos¢ dotyczy takze zwiazkow cztowieka z otoczeniem. Jest ona
zwigzana z zasada relacyjnos$ci i wezesniej juz wspominanej wzajemnosci (ayni),
ktoéra ujawnia si¢ takze w zwiazku ,,cztowiek — natura”. Z moich badan wynika,
ze Q’ero nawiazuja osobowe relacje z pacha poprzez praktyki rytualne (np. de-
spacho, tinku’), ktérych celem jest , karmienie” natury, by ta mogta odwzajemnié
si¢ dobrymi plonami oraz licznymi stadami. Zycie Q’ero, oparte na cyklicznosci,
uzaleznione jest od ptodnosci pacha, ktorej potencjal wzmacniaja dary sktadane
przez ludzi.

Thuszcz (wira) jest substancja zwiagzang z sitg zyciowa (samay) i fizyczna
(atiy). Potrzebny jest do pracy fizycznej, ktéra z kolei konieczna jest do utrzy-
mania rodziny i wioski. Thuszcz rozumiany jest jako rodzaj potencji. Pishtaco
atakuja zazwyczaj dorostych, gdyz ci maja znacznie wigcej ttuszczu niz dzieci
(niepetni ludzie) i starcy (chorzy, stabi). Dorosli sg elementami zlozonych sie-
ci relacji produkec;ji i reprodukcji. Praca fizyczna, ktéra swiadczy o sprawczosci
i podmiotowosci oraz dobrym zyciu, jest istotng wartoscia, dlatego tez utrata

* Stowo despacho pochodzi z jezyka hiszpafiskiego i oznacza ,,pakunek”, ,przesytke”. Terminem
tym szamani okreslaja zaréwno rytuat, jak i jego glowny element, czyli pakunek ofiarny (dar). Rytuat
ten odprawia si¢ w celach leczniczych badz w celu zapewnienia pomyslnosci (zdrowia, urodzaju, pie-
nigdzy itd.).

* Wigcej informacji na ten temat mozna znalezé w artykule Ch. Greenway (1998b), ktora opisuje
inng grupe Keczua, z wioski Mollomarca z Andéow Peruwianskich. Wyobrazenia te sg analogiczne do
tych, ktére odnotowatam wsrod Q’ero.

* Tinku (kecz. spotkanie) to walki rytualne organizowane co roku w Andach dla zapewnienia do-
brych plonow. Ideg tinku jest substancjalna wymiana pomigdzy ludzmi a osobowa naturg. Krew wojow-
nikow, ktora karmiona jest ziemia, zostaje wymieniona na obfite plony i plodne zwierzeta.
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thuszczu, choroba, nieuczestniczenie w cyklu produkcji i wzajemnej wymiany sg
dla Q’ero sprawa wysoce niebezpieczna.

Cialo skolonizowane

Sytuacja kolonializmu, naznaczonego przemocg i wyzyskiem, odcisneta pigt-
no na tubylczych spolecznosciach Ameryki Potudniowej zaréwno w wymiarze
fizycznym, jak i kulturowym. Eksploatacja zasobow Nowego Swiata miata wy-
miar podwojny — dotyczyla zardwno bogactw naturalnych (np. ztoto, srebro, kau-
czuk, ropa, gaz), jak i zasobow ludzkich (poprzez niewolnictwo, podatki, niskie
zarobki oraz inne formy wyzysku i dyskryminacji). ,, Wysysanie”, to jest grabiez,
ma wigc takze wymiar dostowny. Wedtug Q’ero, wraz z eksploatacjg ziemi, przez
ktorg plynie ttuszcz i krew, ostabia si¢ potencjat prokreatywny pacha, a wskutek
tego — potencjal zyciowy Indian. Innymi stowy, destrukcja pacha oznacza de-
strukcje czlowieka.

Ponadto ten dostowny, materialny akt eksploatacji (grabiezy) jest dla Q’ero
zwigzany z dzialaniem przeciwko zasadzie ayni oraz prowadzi do zaburzenia
pakta kawsay. Z moich badan wynika, iz Q’ero nie rozumieja przyczyn glebo-
kiej dysproporcji pomig¢dzy sytuacjg biednych spotecznos$ci andyjskich a pozycja
dobrze sytuowanych metysow czy biatych. Te nierdwnosci spoteczne wyjasniaja
wlasnie przez zjawisko wykradania ttuszczu i figurg pishtaco, a w innych przy-
padkach takze przez akty czarownictwa. Indianie, bacznie obserwujac rzeczy-
wisto$¢, dostrzegaja bogactwo surowcow naturalnych ukryte w ziemiach ich
przodkow (ropa, gaz, kruszce), ktore sa przedmiotem pozadania obcokrajowcow.
Jednakze nie sg dla nich jasne reguty gospodarki kapitalistycznej, historyczne
zalezno$ci oraz mechanizmy nieréwnosci ekonomicznych i spotecznych.

Wspolczesnie, dawne relacje pomigdzy tubylcem i kolonizatorem odtwarzaja
si¢ w relacjach pomigdzy Indianinem (ze wsi) i metysem (z miasta). Indianie
skarza sig, ze tak biali, jak 1 metysi oszukujg ich, wykorzystujac ich niewiedze
lub nieznajomos$¢ jezyka hiszpanskiego, na przyktad ptacg im znacznie mniej
lub zadaja zawyzonej zaptaty za sprzedawane produkty. Q’ero rozumiejg takie
sytuacje jako akt wykradania ich potencji reprodukcyjnej, ktora wzmacniana
jest przez substancje ptynace przez pacha. Zdrowie i sita populacji, z perspek-
tywy Q’ero, zwigzana jest z pracg i sitg fizyczng oraz wymiang ekonomiczng
opartag na rownowadze i wzajemnosci. Ponadto, jesli biaty eksploatuje pacha
(np. przez kopalnie), w dalszej konsekwencji skutkuje to rowniez ostabieniem
wspOlnoty tubylczej. Inny (nie-Keczua) nie zachowuje zasady ayni (wzajem-
nosci). Biorge, nie oddaje nic w zamian, dlatego tez zaburza porzadek $wiata
Keczua. W tym sensie dochodzi do zerwania tancucha relacji wzajemnosci,
ktory jest mechanizmem tworzacym keczuanskie pacha, rozumiane jako ciato
kolektywne.
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Zakonczenie

W tym krotkim tekscie jedynie wstgpnie analizuje wyobrazenie pishtaco
u Q’ero. Fakt, iz jest to grupa, ktora wciaz zyje w izolacji geograficznej i kultu-
rowej od $wiata metyskiego, szczegdlnie zachgca do dalszych studidéw nad tym
zjawiskiem. Wyobrazenie pishtaco u spotecznosci andyjskich ma glgbokich kul-
turowe znaczenia i odbija ich trudna przesztos¢. Historia spotkania grup andyj-
skich z Europejczykami naznaczona byta przemoca oraz obcoscia, co wywotato
transformacje kultury w wymiarze fizycznym i symbolicznym. Uciele$nienie
bolu, spotecznego chaosu, doswiadczenie przemocy wptywa na stan cztowieka
i uniwersum (m.in. powoduje utrat¢ zdrowia w sensie jednostkowym i w sensie
kondycji $wiata Indian). Pishtaco jest tworem smutnej przesztosci, ktora uksztat-
towata wspolczesna kulture andyjska. Moze by¢ rozumiane jako uwspotczesnio-
na figura Innego-kolonizatora, ktory zabija i ograbia tubylcow, zawsze bowiem
jest to posta¢ obca, niebezpieczna, pochodzaca z zewnatrz. Obcos¢ jest w tym
wypadku rozumiana jako sita niszczaca.

Ponadto, pishtaco jest rezerwuarem tubylczych znaczen — koncepcji ciata,
cztowieka, choroby i zdrowia, swojskosci i obcosci itd. Jak si¢ wydaje, dotych-
czasowe studia nad tym zjawiskiem moze uzupeli¢ moja obserwacja dotyczaca
analogii pomig¢dzy utratg substancji ciala cztowieka i eksploatacja ziemi. Wspo-
mnialam juz, Zze nie ma ona jedynie symbolicznego charakteru. Z perspektywy
Q’ero zachodzi rzeczywista, materialna destrukcja ciata jednostkowego oraz ko-
lektywnego. Ich koncepcja ciata nie odnosi si¢ tylko do jednostki i do wspolnoty
ludzi; cialo cztowieka jest postrzegane jako fizyczne przedtuzenie ciata otacza-
jacego go swiata. Podstawowg ideg jest przenikalnos$¢ granic jednostek (runa),
grup krewniaczych (ayllu), wspolnot (hiszp. comunidad) oraz $wiata (pacha).
Swiat andyjski jest nieantropocentryczny, skierowany jest bowiem na kolektyw-
ng wspolnote, nie zas na ludzkie indywiduum. Koncepcja ciata Q’ero wskazuje,
ze atak pishtaco mozemy odczytywac jako akt przemocy nie tylko w stosunku do
jednostki, ale takze w stosunku do grupy i kultury tubylcze;j.
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IV. RECENZJE 1 NOTY RECENZYJNE

Feliks Czyzewski, Antroponimia pogranicza polsko-wschodniostowian-
skiego w Swietle inskrypcji nagrobnych, cz. 1: Slownik nazwisk, Lublin: Wydaw-
nictwo Polihymnia 2013, ss. 151, il., mapy, ISBN: 978-83-7847-153-0.

Przedmiotem publikacji jest opis historycznych i wspolczesnych antroponimow
zamieszczonych na inskrypcjach nagrobnych cmentarzy pogranicza wschodniosto-
wianskiego z obszaru wschodniej Lubelszczyzny. Teren ten w koscielnym podziale
administracyjnym podlega rownolegle strukturom Kosciota zachodniego 1 wschod-
niego. Analizowane sg zatem nekropolie jednowyznaniowe prawostawne 1 grecko-
katolickie (unickie i neounickie) oraz mieszane (czgsciowo prawostawne, czescio-
wo katolickie; czgsciowo unickie, czesciowo katolickie), czynne oraz zamknigte,
a przedstawione inskrypcje ukazujg ztozonos¢ kulturowa pogranicza polsko-wschod-
niostowianskiego. Ksiazka zawiera okoto trzy tysiace hasel. Nazwiska z inskrypcji
gromadzone byly w latach 2005-2008 na terenie ponad 60 nekropolii. Utrwalone
zostaty roznym alfabetem, gtownie facinka i cyrylica, wyjatkowo greka. Ze wzgle-
du na rodzaj jezyka sa to inskrypcje polskojezyczne, ukrainskojezyczne oraz rosyj-
skojezyczne. Autor w swych badaniach postuzyt si¢ metoda filologiczno-jezykowa,
uwzglednit takze tto kulturowe.

Celem pracy bylo zaprezentowanie nazw osobowych z poswiadczeniem geogra-
fii ich wystepowania, frekwencji oraz chronologii. Autor podjal probe dokumentacji
nazwisk oraz ich interpretacji na poziomie filologicznym i jezykowym. Stownik na-
zwisk stuzyé ma jako zrédto w badaniach antroponimii pogranicza z perspektywy
synchronii i diachronii. Cz¢$¢ pierwszg pracy stanowig nazwiska, a drugg imiona
oraz tak zwane otczestwa (s. VII-VIII). Analizowane antroponimy to miana ofi-
cjalne (uzywane w dokumentach administracji lokalnej) oraz miana nieoficjalne
(stosowane we wspdlnotach sasiedzkich i rodzinach w formie ustnej). Okreslenie:
»~hazwiska wystepujace w inskrypcjach” obejmuje zarowno nazwiska zmartych, jak
i fundatorow nagrobkow — czgsto byly one tozsame. Badane antroponimy zostaty
wyrywkowo pordwnane z wieloma wykazami, na przyktad z danymi pochodzacy-
mi z archiwéw USC w Sosnoéwce, Wisznicach, Woli Uhruskiej, zapisami w ksigzce
telefonicznej wojewddztwa bialskopodlaskiego, odpowiednikami tychze nazwisk
zawartymi w monografiach gmin i miejscowosci (s. 2). Za podstawe zroédtowa Stow-
nika nazwisk uznaje si¢ Kartoteke inskrypcji nagrobnych (sporzadzong w wersji pa-
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pierowej i elektronicznej, przechowywana w Zaktadzie Filologii Ukrainskiej UMCS)
(s. XI).

Na recenzowang prace, stanowiaca pierwsza czgs¢ catosci publikacji, sktada si¢
rozbudowany wstep, po ktérym autor prezentuje zatozenia metodologiczne, charakte-
rystyke cmentarzy badanego terenu, z rozréznieniem na stan wspotczesny i historycz-
ny, oraz opis inskrypcji na cmentarzach analizowanego terenu. Nastepnie zamieszczono
fotografie inskrypcji nagrobnych oraz mapy pomocnicze i jezykowe. Czgs¢ wlasciwa
pracy stanowi Stownik nazwisk wraz z ich listg frekwencyjna. Ksiazk¢ zamyka stresz-
czenie w jezyku angielskim oraz bibliografia prac dotyczacych inskrypcji.

Zasady konstrukcji Stownika nazwisk mozna w skrdcie scharakteryzowac w naste-
pujacy sposob: za podstawe wydzielenia hasta przyjat autor kryterium ortograficzno-
-fonetyczne, za kolejne kryterium uznano morfemy slowotwoércze i fleksyjne. Hasto
w artykule stownikowym zapisywane jest alfabetem tacifiskim (bez wzgledu na ory-
ginalny zapis inskrypcji nagrobnej) oraz pogrubiona czcionka. Formg nazwiska stano-
wigcego podstawe artykutu stownikowego jest mianownik liczby pojedynczej. Kolejne
elementy artykutu to liczba oznaczajaca frekwencje danego nazwiska oraz poswiad-
czenie zrédtowe danego nazwiska z inskrypcji (jako pierwszy przywoluje si¢ materiat
utrwalony tacinka, drugi — cyrylicg). W przypadku pojedynczych poswiadczen zrodto-
wych zapisanych zarowno tacinka, jak i cyrylica, przytacza si¢ kontekst w obu wypad-
kach. Nastepnym elementem artykutu hastowego jest sygnatura zrédta, ktorg tworzy
skrot nazwy miejscowosci (skroty wymienione ujete sg w kolejnosci alfabetycznej), po
ktérym wymieniany jest numer inskrypcji. W Sfowniku nazwisk pojawiaja si¢ takze ha-
sta odsytaczowe, ktore odzwierciedlaja etymologiczno-strukturalne relacje pomiedzy
danymi nazwiskami w obrebie jednego jezyka lub tez dwu jezykow (s. 3-9).

Publikacja ma warto$¢ dokumentacyjng: wyszczegolnia nazwiska osob, ktore prze-
bywaty na badanym terenie w danym czasie, podajgc ich konkretng liczbe. Poza rdzen-
ng ludno$cig, mieszkancami nadbuzanskich wiosek byly osoby pochodzace z innych
terenow, ktore na badany obszar sprowadzily pelnione przez nie funkcje polityczne,
socjalne, edukacyjne, istotne w danym momencie historycznym. Niektore z nazwisk
pojawiajg si¢ w stownikach encyklopedycznych oraz przewodnikach dotyczacych ba-
danego terenu (s. XL-XLII). Warto zwroci¢ uwage na wyniki prowadzonych badan,
ktére dowodza, iz wsrod nazwisk prym wiodg formacje patronimiczne z sufiksami -uk,
-czuk oraz stosunkowo rzadkie z koncowkami -ewicz, -owicz. Inne konstrukcje (np.
z sufiksami -ow, -ew) stanowig pozostato$¢ wpltywow rosyjskich i pojawiaja si¢ spora-
dycznie. Nazwiska z derywacyjnymi koncéwkami -ski, -cki, tak powszechne w wielu
innych regionach Polski, na badanym terenie nalezg do rzadkosci (s. 113-132).

Biorac pod uwagg fakt, iz najstarsze cytowane inskrypcje pochodza z potowy XIX
wieku, natomiast najnowsze powstaty w czasach wspolczesnych, czytelnik otrzymu-
je w swe rece wazne zrodto informacji o losach mieszkancow nadbuzanskich wiosek
na przestrzeni stuleci: od czaséw zaboru rosyjskiego, poprzez okresy dwdch wo-
jen §wiatowych i lat powojennych, az po czasy najnowsze. Slownik imion dostarcza
bowiem danych na temat pochodzenia, jezyka, statusu spotecznego, wyksztatcenia,
a przede wszystkim wiary oséb zmartych oraz fundatoréw nagrobkéw z badanego
terenu, a juz pobiezny oglad publikacji dowodzi, jak zréznicowane i wielokulturo-
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we bylo (i jest) spoteczenstwo zamieszkujgce analizowany obszar. Autor wnikliwie
bada i szczegétowo wprowadza czytelnika w niezwykle skomplikowang i wielokrot-
nie zmieniajaca si¢ sytuacje wyznaniowa badanego terenu od X VI stulecia po czasy
wspolczesne. Ksigzka stanowi zatem podstawowg skarbnicg wiedzy dla specjalistow
onomastow 1 jezykoznawcow, z powodzeniem poshuzy¢ moze takze w badaniach
dotyczacych innych obszaréw wiedzy, takich jak socjologia, historia, etnologia etc.
Na stosunkowo niewielkim obszarze obejmujacym 60 nekropolii (dla poréwnania:
w samej Warszawie jest ich 26') mamy do czynienia z przekrojem spoteczefistwa,
ktore okazuje sie niejednorodne i zaskakujaco zroznicowane, zamieszkiwali tu bo-
wiem przedstawiciele wielu narodowosci, wyznaf, zawodow, uzytkownicy réznych
jezykow i dialektow. Ksiazke uznaé¢ zatem mozna za jedno z podstawowych zrédet
wiedzy dla badaczy pogranicza stowianskiego.

Co wigcej, publikacja pomaga w utrwaleniu informacji, ktére na naszych oczach
znikajg razem z niszczejacymi nagrobkami. W ostatnich latach naglasniany jest wpraw-
dzie problem wiekowych pomnikow, znajdujacych si¢ w stanie ruiny i wymagajacych
natychmiastowego odrestaurowania, popularne staty si¢ kwesty organizowane na rzecz
odnowy zabytkowych nagrobkdéw, jednak wcigz niewystarczajgca ilos¢ srodkow pie-
nieznych oraz nie§wiadomos¢ spoteczenstwa powoduja, ze istotne informacje, jakie
kryja cmentarze pogranicza polsko-wschodniostowianskiego odchodza bezpowrotnie
razem z upadajacymi obiektami. Publikacja zatem nie tylko przyczynia si¢ do trwatego
upamigtnienia przekazu zawartego w inskrypcjach nagrobnych, dostarcza informacji
w zakresie badan filologiczno-jg¢zykowych oraz historycznych, ale takze zwraca uwage
na ogromng warto$¢ dziedzictwa kulturowego, jakie bezsprzecznie stanowig inskryp-
cje nagrobne oraz cate cmentarze badanego terenu.

Zdzistaw Kupisinski SVD

' http://www.polskie-cmentarze.pl/Spis-cmentarzy/Wojewodztwo-Mazowieckie/Powiat-m.-st.-Warsza-
wa/Gmina-M.-st.-Warszawa/Warszawa (15.02.2015).

Elzbieta Duszenko-Krol, przy wspotpracy Artura Sekundy, Kolekcja
fotograficzna Institut fiir Deutsche Ostarbeit Krakau 1940-1945. Zdjecia z Pol-
ski, Krakéw: Wydawnictwo Uniwersytetu Jagiellonskiego 2014, ss. 331, ISBN:
978-83-233-3713-3.

Ksiazke Kolekcja fotograficzna... mozna traktowaé jako raport czastkowy
z postgpu prac badawczo-inwentaryzacyjnych zespotu etnologéw i antropologow
z Krakowa. Autorka prezentuje bowiem wyniki licznych kwerend i poszukiwan
zrédtowych, majacych na celu ustalenie pochodzenia oraz zakresu kolekcji materia-
16w archiwalnych. Zostaty one przekazane Archiwum Uniwersytetu Jagiellonskie-
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go w 2008 roku przez National Anthropological Archives Smithsonian Institution
w Waszyngtonie. Kolekcja liczaca ponad 70 tysiecy jednostek archiwalnych powsta-
ta w okresie Il wojny $wiatowej, stanowi pozostalos¢ po dziatalnosci nazistowskiej
Sektion Rassen- und Volkstumsforschung Institut fiir Deutsche Ostarbeit (SRV IDO).
Wraz z cofaniem si¢ frontu wschodniego, Niemcy ewakuowali poszczegdlne insty-
tucje z obszarow okupowanych na teren Rzeszy, przez co dziatajacy w Generalnym
Gubernatorstwie IDO, wraz z dokumentacja, znalazt si¢ w Bawarii. Po zakonczeniu
dziatan wojennych znaczng cz¢$¢ jego zasobow przejeli Amerykanie, reszta zas tra-
fita do Polski.

Uwagg autorki zwrécito pochodzenie podobnych materiatow znajdujacych sie
w zasobach kilku innych instytucji na terenie Krakowa. Drobiazgowe poszukiwania
pozwolity ustali¢ zwiazki migdzy archiwaliami posiadanymi przez Instytut Etnologii
1 Antropologii Kulturowej UJ, Instytut Historii Sztuki UJ oraz Muzeum Etnograficzne
im. Seweryna Udzieli w Krakowie. Wyniki te, wraz z historig zbioréw IDO, zostaly
drobiazgowo odtworzone w ksigzce. Czytelnik nie tylko zyskuje orientacj¢ co do ro-
dzaju, charakteru oraz liczby archiwaliow, lecz takze ma mozliwos$¢ zapoznania si¢
ze stabo znanym i dotad nieopisywanym okresem w polskiej etnologii. Utarlo sie, ze
periodyzacja tej dyscypliny na terenie Polski opiera si¢ na dwoch granicach. Auto-
rzy opracowan historycznych nie bez racji pomijaja okres wojenny, przyjmujgc per-
spektywe do 1939 albo po 1945 roku. We wskazanym okresie nie dzialata wigkszos¢
przedwojennych polskich instytucji etnograficznych, nie byto mozliwosci prowadzenia
badan terenowych, a co gorsza, cze$¢ kadry zgingta albo zostata zmuszona do wyko-
nywania prac nie zwigzanych z zawodem. Mogtoby si¢ wydawac, ze wobec tego nie
ma o czym pisac.

Elzbieta Duszenko-Krdl pokazata swoja ksigzka, ze przeciwnie, mozna poruszaé t¢
niezwykle skomplikowang i niemal zatartg w pamigci tematyke. A co wazniejsze, staje
si¢ to bardzo potrzebne. Z IDO wiazg si¢ nie tylko dzieje upolitycznienia i ideologiza-
cji badan naukowych realizowanych przez nazistéw, lecz takze historia tej czesci pol-
skiego $rodowiska etnograficznego, ktore — wskutek rozmaitych okoliczno$ci — zostato
zmuszone do wspolpracy z tego rodzaju instytucjami. O kontrowersjach z tym zwig-
zanych i niejednoznacznosci interpretacji faktow pisze autorka wspominajac chocby
posta¢ Romana Reinfussa. To wazny akcent, poniewaz wiedza na ten temat ogranicza
si¢ przede wszystkim do przekazu ustnego, funkcjonujacego wsrod najstarszych czton-
kéw srodowiska. Wraz z odchodzeniem tego pokolenia, znika. Tym pilniejsza wydaje
si¢ konfrontacja tego, co zostato w dokumentach z zasobami ludzkiej pamigci (por. Lu-
czaj-Salej 2009). W zwigzku z przekazaniem materiatow 1DO, dziatania tego rodzaju
podjety Matgorzata Maj (red., 2015) i Stanistawa Trebunia-Staszel (Maj, Trebunia-Sta-
szel 2013), ktore na terenie Podhala poszukuja zyjacych jeszcze swiadkow i uczest-
nikéw badan rasowych. Autorka Kolekcji fotograficznej... dokonata tak doglebnych
ustalen wlasnie na potrzeby tych naglacych badan. Ksigzka, bedac jedng z pierwszych
traktujacych o wskazanej tematyce, dostarcza wcigz skromnego wycinka wiedzy, przy
jednoczesnym ogromie projektu oraz naktadu wykonanej pracy.

Publikacja sktada si¢ ze wstgpu, czterech rozdzialdw, podsumowania oraz anek-
su. Material uporzadkowano chronologicznie oraz przedmiotowo. Podczas lektury
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pierwszych dwoch rozdziatow czytelnik zapoznaje si¢ kolejno z drobiazgowym do-
chodzeniem proweniencji zbioréw fotograficznych IDO, nie tylko wytworzonych
przez Niemcow, lecz takze zagrabionych przez nich z rozmaitych polskich instytucji
(m.in. z Muzeum Tatrzanskiego w Zakopanem) i wigczonych do organizowanych
przez nich zbioroéw. Autorka starannie odtwarza powojenne losy kolekcji, jej podziat,
przejgcia oraz formy opracowania. Najobszerniejszy rozdziat trzeci stanowi omo-
wienie zasobow kolekcji IDO znajdujacych sie¢ w posiadaniu IEiAK UJ, IHS UJ oraz
MEK. Te bowiem instytucje, z wcigz niejasnych przyczyn, staty si¢ beneficjenta-
mi powojennych rekwizycji i rewindykacji. Materialy ,,byly przewozone z Niemiec
transportem kolejowym na dworzec towarowy do Krakowa” (s. 43), gdzie dokony-
wano komisyjnego przejecia i wybiorczej identyfikacji. Trwajacy wiele lat proces
porzadkowania dokumentéw doprowadzit do wyodrebnienia tej czgsci zbioréw IDO,
ktora nie znalazta si¢ w rgkach Amerykandw, lecz trafita z powrotem do Krakowa.
Jako ,,mienie niczyje” byly one tymczasowo przechowywane w magazynach Biblio-
teki Jagiellonskiej. Jak dowodzi Duszenko-Krol, ,,0 rozdysponowaniu pomigdzy te
trzy instytucje zadecydowat zapewne charakter kolekcji” (s. 59). Skladaty si¢ na nig
w przewazajacej mierze fotografie dokumentujace sztuke ludowsg i rzemiosto, zabyt-
ki oraz zdjecia o charakterze etnograficznym wykonywane bezposrednio w terenie.
Autorka dokonuje szczegotowej inwentaryzacji kazdego zasobu sktadajacego si¢ na
podzielony po wojnie zespot IDO. Omdwione zostaly nie tylko cechy formalne czy
historia dokumentacji, lecz rowniez drazliwe kwestie praw autorskich. Catos¢ za-
myka rozdzial poréwnawczy, zestawiajacy dokumenty dotychczas przechowywane
w wyszczegolnionych instytutach UJ oraz muzeum z kolekcja SRV przekazang ar-
chiwum uniwersyteckiemu kilka lat temu. Uwagi koncowe poswieca krakowska et-
nograf skali ideologicznego uwiktania procedur badawczych, wskazujac na rozmiar
naduzy¢ dokonywanych w imi¢ rzekomo obiektywnych naukowo teorii rasowych.
Refleksjom tym towarzyszy niezwykle celne wskazanie tendencyjnosci i selektyw-
nos$ci doboru danych juz na etapie wytwarzania i prowadzenia dokumentacji. Ksigzke
zamyka niemal stustronicowy aneks zawierajacy zestawienia iloSciowe i szczegdto-
we wykazy zidentyfikowanych materialdw tak kartotekowych, jak i fotograficznych.
Jest ona zatem efektem wieloletniej, benedyktynskiej wrecz pracy o charakterze de-
tektywistycznym.

Warto podkresli¢, ze tres¢ stanowi tylko jeden z trzech wymiarow sktadajacych
si¢ na prace. Kolekcja fotograficzna... zostata bowiem skomponowana ze wzajemnie
dopehniajacych si¢ warstw: tekstu, fotografii, tabel i zestawien. Poszczegdlne roz-
dziaty sa bogato ilustrowane licznymi reprodukcjami fotografii skladajacych si¢ na
zasoby IDO. Co wazne, omawiana publikacja dostarcza nie tylko zdje¢ czarno-bia-
tych, lecz takze kolorowych, czym wzmaga realnos¢, a niekiedy tez groze prezento-
wanych dokumentow. Czytelnik otrzymuje niejako przedsmak kolekcji archiwalne;j.
Dzigki tak pomyslanej kompozycji dysponuje przekrojowym wgladem w gromadzo-
ne przez SRV fotografie. Obrazy, a szczegdlnie portrety antropometryczne uzmysta-
wiaja, jakie byly warunki zycia pod jarzmem zbrodniczego totalitaryzmu, a ponadto
dokumentujg praktyki przemocy symbolicznej i §rodki doraznego przymusu stoso-
wane wobec ewidencjonowanych spotecznosci. Juz to sktania do zastanowienia nad
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politycznym uwiktaniem antropologdw, tematem dotad niechgtnie podejmowanym
w rodzimym dyskursie naszej dyscypliny. Duszenko-Krdl idzie o krok dalej, obok
fotografii zamieszcza reprodukcje kart katalogowych 1 kartotekowych wytwarzanych
na potrzeby ,,przetwarzania danych”. Niemcy, dla poszczegdlnych zbioréw tema-
tycznych, stosowali bowiem rézne formaty i kolory kart, co usprawnialo obieg in-
formacji. Pozwala to na posrednie odtworzenie procedur archiwalnych stosowanych
przez nazistow. Warto zwroci¢ uwage, ze odpowiadajg one kontinuum karceralno-pa-
noptycznemu rozpoznanemu przez Michela Foucaulta. Intuicj¢ t¢ poglebia ow trzeci
wymiar, z ktérego utkano ksigzke, a ktorym sg tabele i zestawienia. Z jednej strony,
mozna je traktowad jako samorzutny, a przy tym niezwykle przydatny przewodnik
do dalszych poszukiwan archiwalnych. Z drugiej, zastanawia rodzaj spigtrzenia czy
zwielokrotnienia praktyk porzadkowania, wlasciwy dla archiwistyki. W prowa-
dzonym wywodzie zostaje on przez autorke powtdrzony, przy jednoczesnej kryty-
ce podobnych praktyk archiwalnych, ktore jednak mialy na celu przede wszystkim
»segregacje 1 eksterminacje podbitej ludnosci, a takze skategoryzowanie polskiego
terytorium z perspektywa wprowadzenia w zycie rasistowskich planéw osadniczych”
(s. 210). Rzecz jasna, nie jest to mankament ksigzki, ale za sprawg podobienstwa do
goraczki porzadkowania, czy wrgcz Ecowskiego ,,szalenstwa katalogowania”, ten
tak silnie segregujacy sposdb ujmowania rzeczywistosci, w opisywanym kontekscie,
nabiera szczego6lnie ironicznego znaczenia.

Kolekcje fotograficzng... mozna traktowac jako ciekawy przyczynek do historii
nauki. Trzeba przy tym jednak zaznaczy¢, iz kierujaca si¢ nerwem dokumentacyj-
nym autorka, kosztem rozwinigtej interpretacji, zogniskowata wywod wokot spraw
inwentaryzacyjnych i opisowych. Tym samym praca nie wyczerpuje tematu, co moz-
na tlumaczy¢ jej przyczynkarskim charakterem. Cho¢ dzigki tej publikacji czytelnik
zyskuje wiedze o realizowanym projekcie, jego skali i rodzaju dostepnych materia-
16w, to jednak — przy niekwestionowanych walorach informacyjnych — nie moze ona
w pelni usatysfakcjonowaé rozbudzonej lektura ciekawosci. Opisywana historia jest
bowiem tak straszna, jak fascynujaca. Nalezy podkresli¢, iz dynamika i1 poparta bo-
gata faktografiag atrakcyjno$¢ wywodu wiele zyskata dzigki osobistej determinacji
autorki, umiejetnie taczacej posiadang wiedze z wieloletnim doswiadczeniem. Tym
trudniej zrozumie¢ decyzj¢ stojaca za zbedna, jak sadze, powsciggliwoscia.

Sposréd znanych mi polskich etnograféw zajmujacych si¢ na co dzien archiwa-
liami, Duszenko-Krol wydaje si¢ osoba najbardziej kompetentng i zorientowang
w specyfice tego rodzaju materialow. O zasadnosci tej opinii $wiadczy¢ moze choc-
by bogactwo przywolywanej literatury, gwarantujagce pieczotowitos¢ przygotowania
1 wszechstronnos¢ omawianej pracy. Przemawia za tym takze warsztat badaczki,
umiejetnie taczacej takie dziedziny wiedzy, jak etnografia, geografia, antropologia
fizyczna, chemia, gospodarka, finanse, administracja, prawo, historia sztuki, historia
czy demografia. Co warte podkreslenia, ksigzka nie zyskataby takiego charakteru ani
rozmachu bez nieocenionej pomocy 1 precyzji Artura Sekundy, wspotpracujacego
z autorkg.

Filip Wroblewski
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Etmografie biomedycyny to zbiorowa publikacja bedaca wyrazem dojrzalej re-
fleks;ji i sily warszawskich antropologéw medycznych. Redakeji ksiazki podjeli sie
Magdalena Radkowska-Walkowicz — autorka wnikliwych i wrazliwych spolecznie
studiéw nad zaplodnieniem in vitro w Polsce, inicjatorka pierwszego w kraju Interdy-
scyplinarnego Zespotu ds. Badan nad Dziecinstwem, oraz Hubert Wiercinski — zna-
ny z badan etnograficznych poswigconych doswiadczeniu choroby nowotworowej
w Polsce, wyrdzniajacy si¢ interesujacym warsztatem pracy nad narracja o chorobie.
Ksigzka prezentuje gtdwnie prace powstate w ramach grantu badawczego realizowa-
nego pod kierownictwem Radkowskiej-Walkowicz, ale zawiera takze kilka tekstow
autorstwa badaczy z innych osrodkéw. Prace zebrane w tomie koncentruja si¢ na za-
gadnieniach spotecznych konsekwencji rozwoju genetyki i nowych technologii oraz
ich wptywu na zycie codzienne wspodtczesnego czlowieka. Publikacja podzielona
zostata na dwie czgsci: ,,Reprodukcje” 1 ,,Doswiadczenia”, ktore poprzedza wstep
autorstwa redaktoréw. Zawiera on wprowadzenie do problematyki i opis tresci ksigz-
ki. Ponadto autorzy zwiezle charakteryzujg subdyscypline, przedstawiajg jej lokalny
rys historyczny i1 nakreslajg specyfike prac grupy warszawskiej na polskiej mapie
antropologii medyczne;.

W czescei ,,Reprodukceje” znalazto si¢ szes¢ tekstow. Jako pierwsza, Anna Wado-
lowska prezentuje wrazliwa spotecznie refleksje nad doswiadczeniami ubogich ko-
biet z Regionu Indian Purhépecha w Meksyku, zwigzanymi z realizowanym w tym
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regionie rzagdowym programem integracji sektora biomedycznego z medycyng tubyl-
cza. Gléwnym, cho¢ ukrytym, celem dziatan projektu w zakresie zdrowia reproduk-
cyjnego jest obnizenie przyrostu naturalnego miejscowej populacji. Niejednokrotnie
oznacza to tamanie praw kobiet do decydowania o wlasnej ptodnosci. Upolityczniona
praktyka biomedyczna odbiera kobietom kontrolg nad reprodukcja i sprowadza je do
bycia obiektem, a nie podmiotem dziatahh medycznych. Meksykanskie studium przy-
padku pozostaje w interesujacym dialogu z innym tekstem nalezagcym do ,,Reproduk-
cji”, traktujacym o doswiadczeniu porodow naturalnych w Polsce — autorstwa Marty
Kroél-Szczepkowskiej. Autorka przedstawia Polki w sytuacji odmiennej — politycznie
gwarantowanego wyboru. Jej rozmdwczynie z postawy krytycznej wobec biomedy-
cyny czerpig poczucie sprawczosci, i na niej budujg wlasng tozsamos$¢ spetnionej
kobiety 1 matki. Krol-Szczepkowska argumentuje jednak, ze alternatywny model
swiadomego rodzicielstwa, motywowanego checig emancypacji matki i dziecka spod
jarzma biomedycyny, staje si¢ zrodtem nowego rodzaju presji — przesadnego zaanga-
zowania w zaspokajanie potrzeb dziecka i nadmiernej koncentracji na jego rozwoju.

Zawarty w tej samej czeSci tekst Elzbiety Korolczuk przybliza czytelnikowi do-
$wiadczenie innego typu presji funkcjonujacej wspotczesnie w Polsce w obszarze
reprodukcji, to jest imperatyw posiadania potomstwa. Autorka analizuje spoleczng
mobilizacje wokot dostepu do zaptodnienia in vitro w Polsce. W ciekawy sposob
zestawia dwie strony doswiadczenia ludzi zaangazowanych w dzialalno$¢ Stowa-
rzyszenia na Rzecz Leczenia Nieplodnosci i Wspierania Adopcji ,,Nasz Bocian”.
W sferze publicznej (oficjalna strona internetowa, listy otwarte, wypowiedzi dla me-
diéw) osoby bezptodne probuja przeciwdziataé stygmatyzacji in vitro. Przybierajg
kolektywna tozsamos¢ pacjencka i obywatelska, bezptodno$¢ nazywaja choroba,
ktérag mozna skutecznie leczy¢. Jednak w przestrzeni bardziej ukrytej (forum stowa-
rzyszenia) wyraznie zarysowuja si¢ ciemne strony imperatywu dgzenia do posiadania
dziecka za wszelka cene. Autorka eksponuje dziatania grupy osob, ktore w wyniku
$wiadomej decyzji zaprzestajg staran i rozpoczynaja prace promujacg na forum idee
»Swiadomej bezdzietnosci”.

Dyskusje dotyczaca polskiego doswiadczenia in vitro kontynuuje Anna Kraw-
czak. Jej tekst oferuje kompetentng analiz¢ obszaréw przemilczen w polskiej debacie
publicznej dotyczacej nieptodnosci, w odniesieniu do problemu dawstwa heterolo-
gicznego (sytuacja, w ktdrej para korzysta z gamety dawcy/dawczyni lub z zarodka
innej pary). Artykul egzemplifikuje glos osoby zaangazowanej — przewodniczacej
stowarzyszenia ,,Nasz Bocian”, a zarazem osoby zwigzanej ze $wiatem akademic-
kim. Krawczak w sposdb wnikliwy przedstawia zagadnienia zwiazane z etycznie
dwuznacznymi aspektami dawstwa heterologicznego (np. handel komérkami, nisz-
czenie zarodkow, powiktania wynikajace ze stosowania metody), ukazujac, jak wiele
kwestii zwigzanych z in vitro w Polsce pozostaje nieskonceptualizowanych badz ze-
pchnigtych na margines debaty.

Waznym polem poznawczym dla antropologéw medycznych stat si¢ temat tozsa-
mosci dziecka z in vitro, a w szczeg6lnosci dziecka genetycznie niespokrewnionego
z rodzing, w ktorej si¢ wychowuje. Na stronach Etnografii biomedycyny temat ten
podejmuje Ewa Maciejewska-Mroczek. Autorka w sposob zaangazowany pokazuje,
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ze w polskiej rzeczywistosci brakuje narzedzi dyskursywnych, ktore pozwolityby
rodzicom wyjs$¢ ze strefy przemilczen w kierunku otwartego konstruowania, razem
z dzieémi, znaczen i tozsamosci opartych o fakt poczgcia dziecka metodg in vitro czy
tez sytuacje istnienia innych, genetycznych rodzicdw. Maciejewska-Mroczek anali-
zuje publikacje zagraniczne, ktore zostaty stworzone, by wspiera¢ rodzicoéw w roz-
mowach z dzie¢mi. Wedlug niej sytuacja prawdy jest gwarantem bezpiecznego startu
dla dzieciecych poszukiwan w sferze tozsamosci.

Z kolei tekst autorstwa Ivy Smidovej i Lenki Slepickovej, ukazuje perspektywe
wspolczesnych czeskich lekarzy medycyny reprodukcyjnej. Autorki opisujg mecha-
nizmy ograniczenia wladzy lekarzy w postmodernistycznym systemie opieki, gdzie
ustugi medyczne zostaja utowarowione, a placowki medyczne zaczynaja operowac
wedle logiki wolnego rynku. Zjawisko to jest powigzane z coraz wigkszym prawem
pacjentow do decydowania o wlasnym leczeniu, ktéremu towarzyszy niezmienne
oczekiwanie wszechmocy medycyny. W wyniku zachodzacych zmian lekarze czuja
si¢ bezsilni i coraz bardziej sfrustrowani. Coraz cze¢sciej pojawiaja si¢ konflikty na
linii pacjent — lekarz, podczas gdy zaréwno pacjenci, jak i lekarze ,,znajduja si¢ wia-
$ciwie na jednej todzi na morzu panstwowych zarzadzen, przemystu medycznego
oraz postgpu technologii” (s. 64).

Cze$¢ druga, zatytulowana ,,Doswiadczenia”, prezentuje pie¢ artykuldw. Rad-
kowska-Walkowicz bierze w tej czgsci na warsztat jedno z osiagni¢¢ nowych techno-
logii — testy prenatalne, ktore pomagajg okresli¢ ryzyko urodzenia chorego dziecka.
Autorka pokazuje ztozone konsekwencje ingerencji biotechnologii w Zzycie kobiet,
ilustruje sposoby, w jakie przeksztalca ona doswiadczenie wczesnego macierzyn-
stwa. Tekst ten czyta¢ mozna jako krytyczny komentarz na temat kultury wykonywa-
nia testow prenatalnych w Polsce (brak informacji od lekarzy na temat konsekwencji
poddania si¢ testom, brak §wiadomosci kobiet wzglgdem wtasnych praw). Autorka
eksponuje rézne twarze star¢ z biotechnologig i rézne postawy kobiet — od tych,
ktére sSwiadomie nie poddaja si¢ testom, po te, ktore decyduja si¢ na ich wykonanie,
budujac w ten sposdb wlasne poczucie kontroli, oraz te, ktdre zostajg ,,skazane” na
wiedze 1 pozbawione mozliwosci decydowania. Radkowska-Walkowicz jasno okre-
$la swoje stanowisko, wartosciujac pozytywnie podmiot, ktory swiadomie negocjuje
swojg pozycje w polu biomedycznym.

Kolejna autorka — Dorota Hoffman-Zacharska omawia etyczne, emocjonalne i spo-
feczne implikacje mozliwosci wykonania testdw przedobjawowych, okreslajacych
ryzyko zachorowania na chorob¢ Huntingtona. Choroba ta to przyktad fatalizmu ge-
netycznego. Jest nieuleczalna, przekazywana w jednym genie, cechuje ja pdzny wiek
zachorowania (cho¢ ma tez postaé¢ dziecigcg/mlodzienczg); prowadzi do stopniowej
utraty samodzielno$ci i inwalidyzacji osoby. Sytuacja diagnozy, ktéra ma miejsce
w wieku dorostym, czesto w momencie, gdy chory ma wtasne, doroste dzieci, istotnie
zmienia zycie catej rodziny. Powstaje lek przed choroba. Chory i jego rodzina uwiktani
zostaja w szereg dylematow — czy chca wykonad testy i dowiedzie¢ sig, ze zachoruja;
czy jako genetycznie obcigzeni majg prawo podjaé ryzyko posiadania potomstwa? Tak
jak Radkowska-Walkowicz, Hoffman-Zacharska broni prawa jednostki do decydowa-
nia, do tworzenia wtasnej historii poprzez wybranie wiedzy lub niewiedzy.
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Dwa teksty w tomie, autorstwa Krystyny Dudzinskiej i Malgorzaty Rajtar, po-
dejmuja temat niepetnosprawnosci. Dudzinska prowadzita badania etnograficzne
z rodzinami zamieszkujacymi okolice Warszawy. Inspirowana pracami Rayny Rapp
i1 Faye Ginsburg, zaproponowala ciekawe spojrzenie na problem niepelnosprawno-
Sci przez wprowadzenie do analizy pojecia ,,lokalnego pokrewienstwa”. Termin ten
pozwolit autorce skoncentrowac si¢ na sieci powigzan, ktdre taczg rodzine dotknigta
niepelnosprawnoscig z dalszg rodzing, sasiadami oraz spotecznosciag lokalng — czyli
tymi osobami i przestrzeniami, ktére maja kluczowy wplyw na jakos¢ zycia codzien-
nego rodziny dotknigtej trwatg niepetnosprawnoscia dziecka. Przyjeta perspektywa
umozliwita odejscie od stereotypowego rozumienia niepetnosprawnosci i ukazanie
jej dynamicznego, relacyjnego wymiaru.

Artykul Malgorzaty Rajtar przybliza nam z kolei sposoby przezywania niepetno-
sprawnosci w srodowisku grupy wyznaniowej swiadkow Jehowy. Autorka opisuje
doswiadczenia dwoch matzenstw zamieszkujacych w Niemczech, u ktérych nowo-
narodzonych dzieci, pod koniec ubieglego stulecia, zdiagnozowano zesp6t Downa.
Na przyktadzie ich historii autorka pokazuje, jak w sytuacji diagnozy wybory podyk-
towane przekonaniami religijnymi (odmowa sposobow leczenia opartych o transfu-
zje krwi) splatajg si¢ z polityka 1 biomedycyng. Rajtar przedstawia dziatania swoich
rozméwcow podejmowane w obszarze biomedycyny jako awangarde wspotczesnego
$wiata pacjenckiego. Matzenstwa walcza o wlasne prawa, o mozliwos$¢ udzielenia
ich dzieciom pomocy w ramach ustug biomedycznych, tak by pozostaty one w zgo-
dzie z ich wiarg, a jednoczesnie spotykaja si¢ z licznymi przeszkodami natury biuro-
kratycznej oraz niechg¢cig ze strony personelu medycznego.

W konicu, Hubert Wiercinski, w oparciu o zebrane przez siebie swobodne opowie-
$ci o doswiadczeniach 0sob dotknietych chorobg nowotworowa, przyglada sie relacji
nowotwor — rodzina. Autor analizuje transformacje sposobdw rozumienia i przezy-
wania pokrewienstwa nastgpujace w wyniku doswiadczen wywotanych chorobg no-
wotworowg i zetkniecia z genetyka. [lustruje sposoby przenikania jezyka naukowego
do tkanki polskiej rodziny. Nowe koncepcje naukowe podpowiadajg rozmowcom
warszawskiego antropologa i ich bliskim sposoby rozumienia choroby jako pocho-
dzacej z ,,magistrali genetycznej”, to jest z rodziny. Wiercinski wprowadza do stow-
nika antropologicznego poj¢cie ,,technowigzi”. Podkresla w ten sposéb potencjat no-
wych technologii medycznych do prowokowania redefinicji relacji miedzyludzkich,
produkcji nowych znaczen, praktyk, zachowan.

Etnografie biomedycyny to publikacja glgboko humanistyczna, ukazujaca para-
doks zycia wspodlczesnego czlowieka, ktory w poszukiwaniu pewnosci utozsamia-
nej z biomedycyng wkracza w kolejne obszary niepewnosci. Jest to obowigzkowa
lektura dla antropologéw zainteresowanych zagadnieniami rodziny, zdrowia, choro-
by, biotechnologii i pici, a takze praktyczny podrecznik metodologii dla studentow
antropologii medycznej, peten ciekawej terminologii, prezentujacy roézne techniki
1 metody badawcze. W koncu ksigzka ta, napisana przystepnym jezykiem i w sposob
zaangazowany, ma potencjal, by przenika¢ do przestrzeni publicznej i medycznej,
1 wskazywac¢ praktyczne kierunki zmian.

Anna Witeska-Mibynarczyk
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Marcin Kafar, W swiecie wygnancow, wdow i sierot. O pewnym warian-
cie antropologii zaangazowanej, £.06dz: Wydawnictwo Uniwersytetu L.odzkiego
2013, ss. 154, ISBN: 978-83-7969-075-6.

Przygotowana na podstawie dysertacji doktorskiej ksigzka Marcina Kafara nie
jest typowsa publikacjg naukowa, wymyka si¢ bowiem czytelniczym oczekiwaniom
ugruntowanym stalym obcowaniem z tekstami okreslonymi pod wzgledem formal-
nym i gatunkowym. W trakcie lektury nie sposob oprzec si¢ wrazeniu, iz tak pomy-
$lana praca rozszczepia reguly wywodu naukowego, wysuwajac na pierwszy plan nie
tyle problem badawczy, co osoby, z ktérymi Kafar pracowat jako antropolog i ktorym
pomagat. Cho¢ to tylko wrazenie, czytelnika moze porazi¢ skala bdlu i cierpienia
przedstawionego na kartach ksigzki. Publikacja to niezmiernie trudna w tresci, wrecz
nieznosna, poniewaz w jakiej$ mierze strategia pisarska przyjeta przez autora — by¢
moze w zamysle zblizona do Spofecznosci wiejskiej Kazimiery Zawistowicz-Adam-
skiej — odbiera czytelnikom wygodg uogodlniajacego dystansu, z jakim dyskurs na-
ukowy prezentuje rzeczywistos¢. Kafar pisze wbrew i na przekdr, przyjmujac jasno
okreslone stanowisko etycznego zaangazowania, polegajacego na solidaryzowaniu
si¢ i dawaniu glosu podporzadkowanym innym, ktérymi w naszym spoleczenstwie
sg chorzy i starcy — tytutowi ,,wygnancy, wdowy i sieroty”.

Autor tym samym rezygnuje z pozy bezstronnego spektatora, nie tylko odstaniajac
beznadziej¢ ludzkiej wegetacji, z jaka miat do czynienia w nieistniejacym juz Domu
Pomocy dla Przewlekle Chorych w Lodzi, lecz takze pozbawiajac siebie zaston, roz-
mysInie taczac historie wlasnego zycia z historiami opisywanych osob. Rezygnujac
z narracji trzecioosobowej, zauwaza, ze ,,kiedy naukowiec mowi o typie, nigdy nie
ma na mysli siebie, ale zawsze swojego sasiada; najprawdopodobniej biedniejszego
sasiada” (s. 32). Ksiazka nie ma zatem charakteru ,,aseptycznego” raportu, przeciw-
nie — w poruszajacy sposob prezentuje nedze zycia osdb zepchnietych na margines,
a co gorsza niedole zaakceptowana przez wzglad na jej instytucjonalizacje. Wiasnie
ten gest przyznania si¢ do wlasnej nagosci wymagat od autora nie lada odwagi, ale
i poswiecenia. Kafar bowiem dobitnie pokazuje, ze losy 0séb, z ktérymi obcowat,
rownie dobrze mogg si¢ sta¢ jego Iub czytelnikow udziatem. Dokonane zréwnanie
(w koncu antropolog nie jest kim$ lepszym od rozméwcdow, z ktoérymi dzieli przeciez
te samg kondycje) zdaje si¢ potwierdzaé parokrotne zestawienie fotografii portreto-
wych autora z portretami postaci wystepujacych w ksiazce (s. 128, 136). Tak jakby
wzajemnie przegladali si¢ we wlasnych twarzach. To za$ odbiera czytelnikowi reszt-
ki obojetnosci, wymuszajac jakis stopien identyfikacji.

Mamy zatem do czynienia z ,,ja” autora wyraznie osadzonym w narracji, silnie
wlaczajacym czytelnika w podejmowang tematyke. Jest to tym wazniejsze, ze Kafar
pisze z miejsca, w ktorym ludzie umieraja, do ktérego ,,przybywaja” badz sg ,,zsyta-
ni”, by umrze¢. Antropolog nie tylko z nimi przebywa, lecz réwniez towarzyszy im
w konaniu. Z tym wlasnie wigze si¢ szczegdlnie rozumiane zaangazowanie oraz pro-
jekt antropologii, chcialoby si¢ rzec — fundamentalnej. W swiecie wygnancow, wdow
i sierot nawotuje do powrotu do istoty rzeczy, to znaczy do fenomendéw i doswiad-
czen wigzacych si¢ z ludzkim sposobem bycia w $wiecie. Poprzez sposob przed-
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stawiania cierpienia i zwigzanych z nim doswiadczen, w ktorych wspdtuczestniczyt
autor, czytelnikowi zostaja odebrane kota ratunkowe, ktorych tak chetnie dostarcza
rozrzedzajacy dyskurs nauki. Kafar, sytuujac si¢ po stronie wykluczonych, niejako
stawia czytelnika w stan oskarzenia, ostrze krytyki kierujac nie tylko przeciwko nie-
mu, lecz takze godzac w przyzwolenie na opisywany stan rzeczy. Pisze w sposob
ultymatywny, pietnujac obojetnos¢ personelu badanego osrodka, wytykajac wygod-
nictwo rodzin, ktore porzucajg swoich bliskich pod pretekstem zapewniania godzi-
wej opieki (nie bez powodu pisze: ,,jestem Obcym, odwiedzajacym Miejska Ziemie
Zapomniang” —s. 70). Mozna pytac, czy aby nie wymaga zbyt wiele? Z drugiej stro-
ny, czy oczekiwanie zainteresowania, empatii i wspdtczucia od tych, ktérzy zostali
spotecznie powotani do sprawowania opieki, to zbyt wiele? Autor nie utatwia czy-
telnikowi odpowiedzi. Lektura bowiem przez swa gestos¢ i intensywnos¢ miejscami
staje si¢ nieznosna, niemal nie do wytrzymania, czym daje ledwie posmak tego, jak
muszg si¢ czu¢ opisywani pensjonariusze.

Warto przy tym zwroci¢ uwage na jezyk, czy raczej poszukiwanie odpowiedniej
formy, ktéra pozwolitaby w tekscie antropologicznym przedstawi¢ skalg do§wiadcze-
nia. Ta trudno$¢ pisania, opdr materii, wysitek odtwarzania i zaglebiania si¢ w oma-
wiang problematyke, oddaje skale wyparcia, z jakim musiat si¢ mierzy¢ autor. Temat
oW nie jest bowiem chetnie poruszany, a jesli juz si¢ go podejmuje, to oglednie. Warto
zatem doceni¢ trud wlozony w przekraczanie tabu, poniewaz wida¢ w tekscie proby
mierzenia si¢ z lekiem przed czyms$ nieodwracalnym: niedotgstwem, samotnoscig, a w
domysle — $miercig. Leki te 1 obsesje wynikajg czesciowo z przypadku choroby Alzhei-
mera, na ktorg zapadt krewny autora. Informacja o tym zdaje si¢ thumaczy¢ zaintere-
sowanie wskazang problematyka, lecz nie zostaje ona podana wprost. Wystarczytoby
jedno zdanie czy prosta deklaracja ze strony autora o tym fakcie; on jednak nie potrafi
badz nie chee jej poda¢ w bezposredni sposob — kluczy, czym pokazuje, jak trudno mo-
wi¢ o tego rodzaju doswiadczeniach tak jemu samemu, jak i jego rozmoéwcom.

Opisana strategia narracyjna, procz ewidentnych funkcji perswazyjnych, spet-
nia takze inne zadania. Autor bowiem podporzadkowuje wywdd historii przemia-
ny, ktéra w nim zaszla pod wpltywem kontaktu z chorymi, ten zas polegal przede
wszystkim na ,,glebokim uczestniczeniu w rzeczywistosci” (s. 35). Przyjecie takiej
strategii postgpowania wymagato jednak rezygnacji ze ,,wzbraniania si¢ od (tereno-
wych) spotkan twarza w twarz” (s. 24), oznaczajac podjecie zawigzywania relacji
odpowiadajacych autentycznemu pragnieniu ,,doswiadczenia momentu obecnosci”
(s. 29). Mozna w tym widzie¢ probe przeniesienia na grunt praktyki antropologiczne;j
postulatow filozofii spotkania, formulowanych przez Emmanuela Lévinasa, Martina
Bubera i J6zefa Tischnera. Z tego rodzaju blisko$cig, wymagajacg zaufania i zazyto-
$ci — znamienne, ze Kafar nie ma potrzeby odwolywania si¢ do tych kategorii, z kto-
rych tak che¢tnie korzystajg inni etnolodzy — wigzg si¢ dwa rodzaje postaw. Pierwsza
jest wspodtuczestniczenie polegajace na wspdtbytowaniu, podzielaniu doswiadczen,
a w koncu dzieleniu si¢ przezyciami. Druga polega na specyficznym ,,do§wiadczeniu
personalnym” nakierowanym na samodoskonalenie, ,,budowanie siebie” (s. 41). Ow
swoisty projekt antropologii zaangazowanej sprowadza si¢ zatem nie tylko do wy-
sitku uwaznego bycia z innymi ludzmi, lecz takze do sztuki bycia ze soba, kontakto-
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wania si¢ z utajonymi czy wypieranymi odczuciami i Igkami, wreszcie — zmieniania
si¢, stawania si¢ lepszym cztowiekiem. Kafar wigze te rzadkie, a zarazem bezcenne
chwile z epifaniami, momentami catkowitej jasnosci zrozumienia Swiata. W przed-
mowie do ksigzki intuicji tej wtoruje nauczyciel autora — Andrzej Pawel Wejland,
Zwracajgc uwagg, ze ,,antropologiczna postuga” winna prowadzi¢ do postawy $wiad-
czenia przez autobiograficzne ,,ja” na rzecz napotkanych osob.

Ostatecznie antropologia na kartach W swiecie wygnarncow, wdow i sierot zostaje
sprowadzona do opowiesci; to co zostalo zastyszane winno by¢ przekazane dalej,
narracjg trzeba si¢ dzieli¢, poniewaz nie stanowi ona wlasnosci badaczy, nie im win-
na stuzy¢. Ich zadanie polega na pomocy w jej utrwaleniu i podaniu kolejnym oso-
bom. W tej sytuacji antropolog moze sobie pozwoli¢ co najwyzej na to, by zastyszane
stowa rezonowaty w nim samym. Kafar dowodzi, ze z tak pojmowanym zaangazo-
waniem wigzg si¢ dwie podstawy etyczne: etyka narracyjna oraz etyka rozszerzonej
odpowiedzialno$ci. Pierwszej przyswieca przekonanie, ze opowies¢, bedaca wyra-
zem pierwotnej wzgledem niej obecnosci i1 kontaktu z drugim cztowiekiem, stanowi
wartos¢ rdwnowazng osobie opowiadajacej, a zatem winna podlega¢ ochronie jako
ofiarowane przez nig $wiadectwo. Druga polega na symetrii spotkania etnograficzne-
g0, ktérego uczestnicy, badacz i badany, pozostaja wzajemnie wyczuleni na wlasne
potrzeby, co ma zapobiega¢ protekcjonalizmowi tak z jednej, jak 1 z drugiej strony.
O ile pierwsza cze$¢ ksigzki zawiera rozwazania o charakterze teoretycznym, to dru-
ga w calosci zostaje poswiecona opowiesciom 0sob, z ktdrymi autor wspotpracowat,
dzieki czemu gloszone postulaty znajdujg godna realizacje.

Co wazne, narracja prowadzona jest najczesciej w formie dialogu badz pierwszo-
osobowych opisdw taczacych liczne elementy wypowiedzi zastyszanych w terenie;
uzyty jezyk cechuje si¢ duza lekkosciag i sprawnoscig stylistyczng, bliska reporter-
skiemu dynamizmowi. Temu efektowi sprzyjaty bogate notatki terenowe, ktore autor
prowadzil w trakcie realizacji projektu. Ich obecnos¢ — notatki bowiem s3 nieraz
cytowane in crudo — wzmaga nie tylko poczucie aktualnos$ci wydarzen czy ich in-
tensywnosci; dajg one czytelnikowi poczucie bezposredniego uczestnictwa w zyciu
osrodka pomocy spotecznej. Odejscie od konwencjonalnosci opisu zmniejsza bez-
pieczny dystans, ktory dawatby czytelnikowi ostone, pozwalajgc zachowac rezerwe.
Ow tryb narracyjny moze odstraszaé czy zniechecaé, za$ dla ironistow bedzie jedna
z lepszych ilustracji Van Maanenowskich fales of the field, shuzacych za ,,dyzurny
straszak” pokazujacy skutki nadmiaru subiektywizmu w nauce. Niemniej, autorowi
udato si¢ uzyskac¢ zamierzony efekt, jakim byto wywarcie silnego wrazenia, zmusze-
nie do glebszego namystu czy wzruszenia si¢ losami opisywanych osob. By¢ moze
ujecie to stanowi wypadkowa szczegdlnego temperamentu, typu przezywania i wraz-
liwosci badacza. Warto jednak podkresli¢, ze Kafar daleki jest od intelektualnego
ekskluzywizmu, jaki zwykt towarzyszy¢ podobnym postulatom zglaszanym przez
niektorych fenomenologicznie i hermeneutycznie usposobionych antropologdéw — on
nie tylko o takiej antropologii pisze, on taka antropologi¢ czyni. Jest to o tyle istotne,
ze przy réznicy wiedzy badacza i jego rozmdwcow, konstruowany tekst etnograficz-
ny nie przestania konkretnych oséb, do ktorych odsyta. Wynikajace z tak rozumiane;j
etyki proporcje zostaja zachowane.
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W ksigzce moze draznié co innego. Mam na mysli czytelne, miejscami nachalne
postugiwanie si¢ rejestrem (para)religijnym, sprawiajacym nieraz wrazenie cudow-
nosci kontaktow konceptualizowanych za jego pomoca. Jako element wyrastajacy
z doswiadczenia czgéci rozmowcoOw autora, ale i adresatéw ksigzki, wydaje si¢ on
jednak komplementarny, bowiem dostarcza jezyka pozwalajacego mowic o tych wy-
miarach rzeczywistosci, ktore uchodza za niewyrazalne.

Wskazane uprzednio rozszczepienie dyskursu, bedace niewatpliwym atutem pra-
cy, moze by¢ réwnoczesnie traktowane jako jej zasadniczy mankament. Watpliwo-
$ci czytelnikdéw moze budzi¢ nie tylko bezdyskusyjnos¢ stawianych tez, miejscami
ocierajgca si¢ wrecz o misjonarski ton, lecz rowniez zastanawiajgca gotowos¢ autora
do ustawicznego narazania si¢ na ryzyko doswiadczen ekstremalnych i granicznych,
w ktorych przeciez nie musiat uczestniczy¢. Powoduje to wrazenie nadobecnosci ,,ja”
autora, co rodzi pytanie: czy aby funkcje poznawcze ksiazki nie zostaty — w sposob
nieswiadomy — podporzadkowane celom pozamerytorycznym? Co gorsza, czytelnik
moze si¢ poczué ofiarg wyrafinowanego szantazu emocjonalnego, skoro wypowie-
dziom poszczegdlnych pensjonariuszy towarzysza ich portrety, wzmagajac poczucie
ich bezposredniej obecnosci i realnosci. Autor, pokazujac ich, odbiera czytelnikom
mozliwos¢ wyobrazania sobie, kto to byl, jak wygladat — miast tego czytelnik staje
z tymi osobami niejako twarzg w twarz. Przez ten zabieg udaremnia si¢, zapewne nie-
intencjonalnie, ewentualng krytyke strony naukowej tekstu, bo jakiekolwiek stowa
by padty, beda godzi¢ w tych, w obronie ktorych staje Kafar. W tekstach naukowych
nie powinno si¢ bra¢ zaktadnikow, nawet jesli mieliby nimi by¢ tylko czytelnicy.

Zastrzezenia te nie ujmujg jednak ksigzce ewidentnych walorow. W swiecie wy-
gnancow, wdow i sierot stanowi intrygujaca, unikatows i istotng prace z zakresu an-
tropologii zaangazowanej i medycznej. Mozna sobie zyczy¢, by stala si¢ ona za-
czynem ozywionej dyskusji spotecznej i akademickiej na temat opieki nad osobami
starszymi i niedotgznymi.

Filip Wroblewski

Beata Walgciuk-Dejneka, Ludowy obraz kobiety — perspektywa innosci.
Folklor i literatura, Siedlce: Instytut Kultury Regionalnej i Badan Literackich
im. Franciszka Karpinskiego 2014, ss.301, ISBN: 978-83-937388-1-6.

Kobieta w kulturze ludowej nie miata ,Jatwego zycia”. Z kobietg i jej naturg 13-
czono wiele przesadow oraz szczegdlnych zasad postgpowania. Kojarzono z nig mie-
dzy innymi zycie, ale i $mier¢, ktéra w tych wyobrazeniach jest rodzaju zenskiego
i okre$lana bywa jako ,,siostra $mier¢”. Jak pisat Ludwik Stomma, kobieta nie tylko
jest nieczysta, ale rOwniez Swigta:

Mimo, ze mit biblijny tworzy negatywny wizerunek kobiety, to w ludzkim do-
$wiadczeniu (takze w obregbie wyobrazen ludowych) zachowuje si¢ wizerunek jej
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innosci i obcosci, a obcos¢ to wedle swiatopogladu mitycznego nie tylko ,,portret
z negatywu”. Obcos¢ to sfera ambiwalencji sakralnej. Kobieta jest wigc swicta
i skalana, dajaca zycie i powotujaca $mier¢ (Stomma 1986: 20-21).

Obraz kobiety w kulturze ludowej, w perspektywie jej innosci, ukazuje Beata Wa-
leciuk-Dejneka w recenzowanej ksigzce. Na jej zawartos$¢ sktadajg sig, procz wstepu
i zakonczenia, dwie zasadnicze czgsci. Pierwsza zatytulowana jest: ,,Niestereotypo-
we, odmienne, wykluczone: ten $wiat, ziemia”, natomiast druga nosi tytut: ,, Tajem-
nicze, niebezpieczne, inne: tamten swiat, woda”. Praca opatrzona jest bibliografia,
podzielong na ,,zrédtowa” i ,,opracowania”, ponadto zawiera indeks osobowy.

Autorka postawita sobie za cel prezentacje i analize wizerunku kobiety, w per-
spektywie jej odmiennos$ci, na gruncie polskiej tradycji ludowej oraz w kulturze
stowianskiej, a takze w literaturze. Baze zrodtowa stanowig zrddta folklorystyczno-
-etnograficzne (Dziefa wszystkie Oskara Kolberga, publikacje w czasopismie ,,Lud”),
liczne monografie regionalne i terenowe oraz kolekcje grupujace teksty XIX-wieczne
1 z poczatku XX wieku.

W pierwszej czesci ksigzki autorka przywotuje przyktady niewiast egzystuja-
cych na pograniczu tego §wiata i ,,tamtego” (przypisane zywiotowi ziemi), natomiast
w czgsci drugiej przedstawia mieszkanki granicy §wiata ,,tamtego” i tego (zwigzane
z zywiotem wody). Wszystkie postaci cechuje transgresyjnos¢, mediacyjno$é i limi-
nalnos¢, ktore jako cechy interstrukturalne wigzaty sie z wszelkimi transformacjami
1 przekroczeniami towarzyszacymi kosmicznym i biologicznym rites de passage.

Na pierwszg czes¢ publikacji sktadajg sie trzy rozdziaty, w ktorych autorka opisu-
je, w perspektywie zeniskosci i macierzynskos$ci ziemi i tego $wiata, wybrane typy nie-
wiast. Do grupy kobiet madrosci zalicza akuszerki, znachorki i prorokinie (rozdz. 1),
natomiast wsrdd kobiet ,,bez glosu” wymienia ptaczki, przadki/tkaczki oraz tancerki
(rozdz. 2). Omawia postaci budzace w spolecznosci Iek, ktore poza picig taczyt pode-
szty wiek, zyciowa madro$é, charyzma i wladza, a takze symboliczna wi¢z z naturs.
Rozdziat trzeci w tej czesci zostat poswiecony wyjatkowej postaci literatury polskie;j,
bohaterce powiesci Wiadystawa Reymonta, Chiopi, Jagnie Borynowej. Kobieta ta
jest pelna sprzecznosci, przesycong erotyzmem i zmystowoscia chlopska femme fata-
le, utozsamiang z kobiecoscig 1 zywiotowoscia, tak wyraziscie wkomponowang przez
Reymonta w rytm ziemi i przyrody.

Cze$¢ druga pracy takze sktada si¢ z trzech rozdziatow. Pierwszy zawiera charak-
terystyke rusatek — zjaw uwodzacych i uSmiercajacych swoje ofiary. Drugi prezentuje
syreny, czyli antyczne pot-kobiety, pot-ryby, a wedhug innych legend — pot-kobiety,
pot-ptaki, uchodzace za krwawe i niebezpieczne demony. Ostatni natomiast pokazuje
figury dziwozon — nieurodziwych widziadet stojacych na strazy moralnosci. Postaci
te wywoluja w ludziach przerazenie i groze, a jednoczes$nie — paradoksalnie — oczaro-
wujg i zachwycaja, sg niezwykle, tajemnicze i posiadajg niszczycielskg moc. Poprzez
swa egzystencj¢ w $wiecie czaréw, dziwow, wyobrazni i ztudzenia, potwierdzajg lu-
dowa wiare w niepewnos¢ 1 tajemniczo$¢ ziemskiego swiata, ktéry w kazdej chwili
moze zosta¢ ,,nawiedzony” przez nadzmystowe istoty majace mozliwos¢ ingerowa-
nia w zycie Smiertelnikow.
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Publikacje uznaje za wyjatkowsg i1 niezwykle wartosciowa nie tylko dla literatu-
ry i folkloru polskiego, ale réwniez dla szeroko pojetej kultury. Autorka podejmuje
istotne kwestie z zakresu folkloru czy historii kultury ludowe;j, ale omawia je w spo-
sob interdyscyplinarny, siegajac do zrodet wiedzy z obszaru innych pol badawczych.
Tematyka pracy wypetnia pewng luke w badaniach nad obrazem kobiety w tradycyj-
nej kulturze ludowej, uyymowanym przez pryzmat innosci. Istnieje jedynie niewiele
artykutow badz tez rozdzialéw prac zbiorowych dotyczacych tego problemu (do kto-
rych nie omieszkata siegna¢ autorka); do tej pory obraz kobiety wiejskiej z jakiego$
powodu wykluczonej ze srodowiska, w ktéorym zyje, innej i niebezpiecznej, pozostat
niewystarczajaco opracowany, nie powstata na ten temat zadna petna publikacja. Jest
to wprawdzie motyw, z ktérym do$¢ czesto spotykamy si¢ w literaturze naukowe;j,
jednak zwykle jest on charakteryzowany z jednej, wybranej perspektywy — etnogra-
ficznej, historycznej czy tez socjologicznej. Ponadto fakt, ze omawiang publikacje
opracowata kobieta, z pewnoscig nie pozostaje bez znaczenia.

Autorke ksigzki interesuje sposdb postrzegania i traktowania kobiety wykluczo-
nej, oparty na statusie przyznanym jej w $wiecie ziemskim oraz wykreowanym przez
mitologiczno-symboliczne wyobrazenia ,,tamtego” swiata. Przyglada si¢ stawianym
feminie zadaniom, obowiazkom oraz przystugujacym jej przywilejom, jak réwniez
jej wyimaginowanym przedstawieniom, ktore zawsze niosg ze soba znaczenie. Wa-
leciuk-Dejneka bada podjety temat z punktu widzenia folklorystyki zorientowane;j
antropologicznie, korzystajac przy tym z narz¢dzi genderowych oraz procedur struk-
turalno-semiotycznych i funkcjonalno-symbolicznych, jak réwniez rozwiazan wy-
pracowanych przez krytyke feministyczng, ktore to operacje metodologiczne uznaje
za jak najbardziej odpowiednie do specyfiki poruszanego w ksigzce zagadnienia.

Zasadniczym tematem ksigzki jest problem kobiet wykluczonych w kulturze lu-
dowej, jednakze jej zakres obejmuje wiele nurtow. Opracowanie stanowi istotny glos
w kwestii kobiecosci, $cisle zwigzanej z kulturg ludowa. Autorka wielokrotnie siega
do materiatéw Zrodtowych z wiekdw XIX 1 XX nie tylko po to, by przedstawic¢ pew-
ne zjawiska oraz figury, ale takze by ukaza¢ ich kontekst oraz glebokie zakorzenienie
w $wiadomosci mieszkancow wsi, tworcow i odbiorcow tradycyjnej kultury ludowe;.
Umieszczajac podejmowane zagadnienie w okreslonym nurcie kulturowym, wskazuje
jednoczesnie na uniwersalnos$¢ przywolywanych zjawisk oraz postaci. Pragnie skiero-
wac perspektywe czytelnika na inno$¢ czy wykluczenie jako na zjawisko wieloaspek-
towe, wymagajace glebszej analizy, omdwienia i dialogu. Zwraca rowniez uwagg na
fakt, iz w kulturze ludowej dominacja kobiet na niektorych plaszczyznach zycia jest
niezaprzeczalna — jedynie przedstawicielki plci zenskiej posiadaja moc i prawo do wy-
konywania pewnych zadan, do ktorych mezczyzni nie sg predestynowani.

Obraz wykluczonej feminy jest rozpatrywany gtéwnie na obszarze folkloru tra-
dycyjnego, ale z licznymi odniesieniami do literatury. Warto zaznaczy¢, iz w celu
gruntownego przedstawienia owej odmiennosci autorka nawigzuje réwniez do Biblii,
mitologii, kultur starozytnych czy kultur matriarchalnych. Umozliwia to dostrzeze-
nie uniwersalnosci przedstawionych zjawisk. Cze¢ste odwotania do dziet literatury,
legend, tradycji i wierzen roznych krajow, a przede wszystkim szczegotowa eksplika-
cja symboliki i calej warstwy znaczeniowej poszczegolnych przedmiotdw, zachowan



Recenzje i noty recenzyjne 389

i figur w perspektywie konkretnej tradycji sprawiaja, iz publikacja jest niezwykle
intrygujaca i istotna merytorycznie dla specjalistow z dziedziny folklorystyki, litera-
turoznawstwa, czy szerzej: kultury. Niemniej, jest rOwniez interesujgca i zrozumiata
dla czytelnika niezajmujacego si¢ zadng z powyzszych dziedzin zawodowo, co nie
jest fatwe do osiggnigcia w przypadku dziet literatury naukowe;.

Beata Waleciuk-Dejneka przenosi czytelnika do innego, nieco zapomnianego
wspolczesnie §wiata wartosci. Przypomina o drzemigcych w kazdej kulturze zaso-
bach, zatrzymuje si¢ nad rozumieniem takich poje¢, jak szacunek, uczciwos¢, moral-
nosé, autorytet, ktore przez ostatnie lata staty si¢ coraz mniej atrakcyjne. A przeciez
dla naszych przodkow byly to kategorie najwyzszej wartosci, towarzyszace im w co-
dziennym zyciu.

W cyfrowym swiecie XXI wieku takie zjawiska, jak folklor i kultura ludowa czg-
sto nie wydaja si¢ interesujace dla odbiorcy. Omawiana publikacja zdecydowanie
zaprzecza takim potocznym przekonaniom, dowodzi, ze §wiat wierzen ludowych jest
roznorodny, wielobarwny, tajemniczy, peten magii i fascynujacy, a tak modna ostat-
nio w $wiecie literatury i filmu, jak i innych dziedzinach sztuki fantastyka wyrosta
wiasnie na kanwie kultury ludowe;j i jest w niej gleboko zakorzeniona.

Konkludujac, ksigzka Beaty Walgciuk-Dejneki, Ludowy obraz kobiety..., w orygi-
nalny sposob ujmuje postawiony problem na ptaszczyznie folklorystyki i literaturo-
znawstwa. Jezyk opracowania jest przejrzysty, styl poprawny. Tok wywoddw opiera
si¢ na rzeczowych argumentach, ktore sa dobrze udokumentowane w przypisach. Pu-
blikacja wypelnia luke w studiach nad wizerunkiem kobiety, jest wazna dla dalszych
badan naukowych nad tg tematyka, a ponadto powinna zyska¢ szeroki krag czytelni-
kéw, ze wzgledu na przystepnosé tekstu oraz interesujacy tok wywodow.

Zdzistaw Kupisinski SVD
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Pdzny okres zycia sprzyja wspomnieniom oraz refleksji nad jego przebiegiem,
osiggnieciami i poniesionymi porazkami. To takze czas podsumowan, owocujacy
licznymi publikacjami autobiografii, retrospektywnych dziennikdéw czy zbiorami
wspomnien. Dotyczy to przedstawicieli rozmaitych sfer aktywnosci, takich jak po-
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lityka, wojskowo$¢, podrézowanie, muzyka czy literatura. Nie inaczej jest w przy-
padku srodowisk naukowych, ktorych cztonkowie réwnie chetnie siggaja po pioro
w celach innych niz czysto zawodowe.

Na gruncie rodzimej etnografii od pewnego czasu zaczgly pojawiaé sie publi-
kacje tego rodzaju. Kolejni autorzy rozpamictujg lata mtodosci i historie rodzinne
(Kroh 1999, 2010), perypetie badan terenowych (Szyfer 2006; Bazielich 2012), czy
wreszcie usitujg zbilansowac zaangazowanie zawodowe wzgledem zycia rodzinnego
(Kopczynska-Jaworska 2000). Podobng funkcje petnig systematycznie publikowane
na tamach ,,Ludu” odpowiedzi na pytania profesora Zbigniewa Jasiewicza kierowa-
ne do wybranych przedstawicieli starszego pokolenia etnograféw i antropologow.
Wszystkie wskazane teksty ogloszone drukiem stanowig cenny materiat i bogate
zrédto informacji dla historykéw dyscypliny badZz oséb zajmujacych sie¢ perspek-
tywa biograficzng. Ukazuja bowiem niuanse pracy etnograféw w dobie PRL i pdz-
niej, ujawniajac przy tym nieraz detale, o ktérych trudno byloby si¢ dowiedzie¢ czy
domysli¢ na podstawie samych tylko publikacji naukowych. Dzigki indywidualnej
perspektywie pozwalaja one lepiej zrozumie¢ dziatania, decyzje i wybory poszcze-
gblnych uczonych.

We wskazany nurt wpisuje si¢ takze opublikowana niedawno ksigzka Janusza
Kamockiego, wieloletniego redaktora serii ,,Archiwum Etnograficzne” Polskie-
go Towarzystwa Ludoznawczego. Egzotyczne podroze etnografa to zbidr anegdot
zwigzanych z porézowaniem w teren, prowadzeniem samych badan czy wreszcie
zyciem posrod obcych ludzi. Pozycja ta niemal dziewigédziesigcioletni autor zdaje
si¢ zaspokajaé niewygaste pragnienie ponownego wyruszenia w $wiat, ktorego jed-
nak nie moze juz dopelic¢ w sposdb inny anizeli symbolicznie. Stwierdza bowiem:
»skonczyly si¢ mozliwosci i fizyczne, 1 finansowe. Juz nie datbym rady i8¢ z ciezkim
plecakiem 30 kilometrodw przez step (a tak nieraz bywalo), skonczyly si¢ mozliwosci
wynajecia za grosze samochodu. (...) A ze mych wedrowek nikt nie finansowat, prze-
stato mnie na nie sta¢” (s. 179). Jest wiec ksigzka Kamockiego swoistym pozegna-
niem z terenem, z postawg obiezyswiata, ale powinna tez by¢ czytana jako zacheta
dla innych do podejmowania podobnego wysitku i ryzyka opuszczenia domowych
pieleszy. Ow gest, jak niebezposrednio przekonuje autor, nadaje zyciu niepowtarzal-
ny smak, ktérego nie sposob sprowadzi¢ do paru dykteryjek czy zaprawionych nutg
sensacji opowiastek.

Ksigzka sktada si¢ z osiemnastu rozdzialéw o rdznej objgtosci. Co zrozumiate,
obral Kamocki uktad chronologiczny dla przywolywanych watkow; czytelnikowi
nie pozwala to zgubi¢ si¢ w narracji, a autorowi pomogto zapewne w dobrej orga-
nizacji tresci. Prace otwierajg rozdziaty dotyczace przebiegu studiéw i pierwszych
doswiadczen zwigzanych z prowadzeniem badan na powojennej wsi polskiej. Szcze-
goty 1 zdarzenia sktadajace si¢ na opisywane historie uzmystawiaja czytelnikom,
szczegolnie tym nieznajacym realiow PRL, jak zdumiewajaca byta dwczesna rze-
czywisto$¢. Dzisiaj trudno sobie wyobrazi¢, by moglo si¢ zdarzy¢, ze niczego nie-
$wiadomy etnograf ,jechat rowerem przez pole minowe” (s. 18). Cho¢ o tej, jak
o wielu podobnych ,,przygodach”, Kamocki pisze nieco zawadiackim tonem, to trud-
no powiedzie¢, w jakiej rzeczywiscie atmosferze przebiegaly, na przyktad, rozmowy
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z funkcjonariuszami Urzgdu Bezpieczenstwa w celu otrzymania paszportu niezbed-
nego do prowadzenia badan zagranicznych (s. 31-32). Przy odpowiedniej dozie dy-
stansu, a zarazem empatii, czytelnik fatwo wyczuje nie tylko grozg i perfidie tamtego
systemu, lecz takze palaca potrzebe pchajaca ludzi, by cho¢by na chwilge wyrwac sie
z dojmujacej szarzyzny realnego socjalizmu.

Wiasnie w tym konteks$cie mozna lepiej zrozumie¢ fenomen pozaeuropejskich
wypraw etnograficznych, takich jak Etnologiczna Wyprawa Azjatycka ,,EWA 767,
Wyprawa ,,Indie 76”, Studencka Ekspedycja Etnograficzna ,,Afryka 76-77" albo Pol-
ska Wyprawa Naukowa w Andy, ktora odbyta si¢ w 1978 roku. Nie mozna tez pomi-
ng¢ badan prowadzonych w Mongolii przez przedstawicieli osrodka warszawskiego
(por. Dziegiel, red., 1987). Doswiadczenia Kamockiego nie tylko wpisujg si¢ w ten
szeroki nurt, ale takze znakomicie go ilustruja. Bowiem na zasadnicza cze$¢ ksigzki
sktadaja si¢ wlasnie wspomnienia zwigzane ze Swiatem widzianym juz za zelazng
kurtyna. Autorowi udato si¢ trafi¢ do rozmaitych zakatkow Azji, ten bowiem konty-
nent obrat za cel podrozy podejmowanych na zlecenie muzedw etnograficznych, kie-
dy indziej finansowanych z uzyskiwanych stypendiéow zagranicznych czy wtasnych
oszczednosci.

W opowiesci zostaja odmalowane spolecznos$ci zamieszkujace Indonezje, Singa-
pur, Armenig, Indie, Nepal, Pakistan, Afganistan, Iran, Uzbekistan i Kazachstan dru-
giej potowy XX wieku. Autor dotart do wielu miejsc, ktérych oblicze rychto miato
si¢ diametralnie zmieni¢ pod wptywem procesow politycznych, gospodarczych i spo-
tecznych zwiazanych z postgpujacym rozwojem tamtej czesci Swiata. Dzigki temu
czytelnik uzyskuje niepowtarzalng szans¢ wgladu w rzeczywisto$¢ i warunki zycia
w przeddzien lub u zarania waznych historycznych wydarzen. Razem z autorem, czy-
tajacy Egzotyczne podroze przyglada si¢ tradycyjnym obrzedom czy wiejskiej go-
spodarce, co nie wadzi krytycznej refleksji nad rodzacym si¢ wowczas ruchem tury-
stycznym albo poszukiwaniami autentycznosci prowadzonymi przez pigknoduchéw
1 hipisow, ktorzy ledwo co odkryli bogactwo mysli Wschodu. Postaci pojawiajace
si¢ w ksigzce sg bez watpienia ciekawymi osobowosciami, jednak zadnej z nich nie
przydano poglebionego portretu, co zdradza przelotno$é etnograficznego kontaktu
1 jego ograniczenia. Trudno tutaj zreszta odda¢ wielobarwno$¢ przygdd i perypetii,
jakie staly si¢ udziatem krakowskiego etnografa. Ow rys awanturniczy spotka sie
zapewne z zainteresowaniem czytelnikow.

Warto takze zwroci¢ uwage na materiat ilustracyjny wykorzystany w ksigzce. Sg
to zdjecia wykonane przez Kamockiego lub jego portrety cudzego autorstwa. Liczne
fotografie pozwalajg uzmystowi¢ sobie, jak wygladaty miejsca i ludzie, do ktorych
trafit etnograf. Znakomicie korespondujg z opisywanymi zdarzeniami. Szkoda tylko,
ze wszystkie sg czarno-biate, cho¢ oryginalnie zostaty wykonane jako kolorowe (cze-
go mozna domysli¢ si¢ poréwnujac chocby zdjecie z oktadki z zamieszczonym na
s. 52). Dodatkowym mankamentem jest czasami niska jako$¢ reprodukcji. Tak obfite
wykorzystanie zdje¢ rzuca dodatkowe $wiatto na sposob oraz warunki wykonywania
pracy etnografa. Pod tym wzgledem ksiazke Kamockiego mozna postawi¢ w jednym
rzgdzie z udostepnieniem przez London School of Economics, w ramach archiwum
cyfrowego, dotad niepublikowanych zdje¢ Bronistawa Malinowskiego z badan tere-



392 Recenzje i noty recenzyjne

nowych albo z godng pochwaty inicjatywa poznanskiego osrodka etnologicznego,
w ramach ktérego utworzono Archiwum Cyfrowe im. Jozefa Burszty, co zaowoco-
walo wystawa fotografii oraz wydaniem pokaznego katalogu prezentujacego arka-
na pracy terenowej (Brzezinska, Stanisz, red., 2014). Przedsigwzigcie Kamockiego,
podobnie jak Archiwum Cyfrowe, wpisuje si¢ w trend powrotu do archiwéw oraz
proces przywracania pamie¢ci, Swiadomosci 1 dumy z tradycji 1 osiggni¢¢ rodzime;j
antropologii.

Ksigzka, mimo licznych waloréw poznawczych, nie jest pozbawiona btedow,
w tym takze o charakterze merytorycznym. Przyktadem moze by¢ mylne wskazanie
inkarnacji Buddy i przyporzadkowania mu kierunkéw §wiata (s. 108). Usterki tego
rodzaju pozostaja jednak nieliczne, nie przestaniajg ewidentnych walorow poznaw-
czych, informacyjnych i narracyjnych opowiesci pomieszczonych na karatach Egzo-
tycznych podrozy etnografa. 1 choé Kamocki nie jest wirtuozem stylu, jak Ryszard
Kapuscinski czy paru innych podréznikdw, to zaproponowana przez niego, miejsca-
mi ,,z gruba ciosana” narracja ma w sobie powabny walor autentyzmu. Oddaje bo-
wiem chropowatosci i niedoskonatosci otaczajacego nas swiata bez zbednych upiek-
szen 1 jezykowych przestoni¢é. Nadto, nalezy wspomnie¢, Zze praca ta ukazata si¢
w §ladowym niemal nakladzie siedemdziesigciu egzemplarzy, przez co jej lekturg na-
lezy traktowacé jako swego rodzaju ekskluzywizm, cho¢ zwazywszy na oryginalno$é
doswiadczen i przemyslen Kamockiego, szkoda, iz krag odbiorcéw bedzie waski.

Filip Wroblewski
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,Lituanus. The Lithuanian Quarterly”, vol. 60: 4, ed. V. Savoniakaité, Chi-
cago: Lituanus Foundation, Winter 2014, ss. 96, ISNN: 0024-5089.

,Lituanus” to anglojezyczny kwartalnik poswigcony litewskiej — a takze battow-
skiej — kulturze, sztuce, historii i zagadnieniom pokrewnym. ,,Lituanus” ukazuje si¢
od 1954 roku pod kuratelg dziatajacego w Stanach Zjednoczonych Lithuanian Stu-
dent Association. W zespole redakcyjnym znajduja si¢ przedstawiciele wydziatow
humanistycznych uniwersytetow litewskich i amerykanskich. Pismo ma profil akade-
micki, dziata na zasadzie non-profit i obecnie szczyci si¢ posiadaniem ponad dwoch
tysiecy subskrybentéw (indeksowane jest przez EBSCO oraz kilka mniejszych baz
danych). Poza pierwotng wersja papierowa, archiwalne numery mozna znalez¢ pod
adresem www.lituanus.org. W 2013 roku na jego tamach zajmowano si¢ analizami
litewskiego kina, teatru, romantyzmu, zrédet historycznych, rok wczesniej zas publi-
kowano studia z zakresu literaturoznawstwa, jezykoznawstwa, badan nad migracja-
mi i pamigcig spoteczna. Statym elementem sa recenzje ksigzek, drukuje si¢ ponadto
fragmenty prozy i wiersze.

W 2014 roku numer czwarty ,,Lituanusa” oddany zostat litewskim etnologom
i antropologom, prowadzacym badania na obszarze Litwy. O zawartosci numeru —
zredagowanego przez Vid¢ Savoniakaité, dyrektora Instytutu Etnologii w Wilnie —
wiele mowi tytul otwierajacego go artykutu ,,.Definiujac litewskos¢”. Savoniakaité
zwrocila w nim uwage, ze tytulowa kategoria ,litewsko$ci” byta dotad budowana
(gtownie przez historykow) na bazie etnokulturowej i jako przeciwwaga dla pol-
skos$ci. Z tej etnocentrycznej perspektywy dazono do tego, by litewsko$¢ byta ,,toz-
samoscig oczyszczong” z obcych wplywow. Efektem takich dziatan stalo si¢ to, iz
w litewskiej etnografii ,,ja” najsilniej zostato powigzane z etnicznoscia, kultura, re-
ligia, spoteczenstwem oraz terytorium. Na poziomie praktyk spotecznych natomiast
przetozylto si¢ to na fakt, ze wspolczesni Litwini definiujg samych siebie przede
wszystkim poprzez pryzmat narodowosci. Znalazlo to potwierdzenie w prowadzo-
nych przez Savoniakaité w latach 2002-2008 badaniach po§wigconych lokalnym spo-
lecznosciom na Litwie.

W kolejnych tekstach przygladano si¢ ,,definiowaniu litewskosci” z kilku, dopet-
niajacych sie, uje¢. Auksolé Cepaitiené (Proximity, Interaction and Social Organi-
zation in Lithuania) skupila si¢ na zagadnieniach dotyczacych poczucia bliskosci,
sasiedztwa, relacji spotecznych i organizacji spotecznej na litewskiej wsi. Podkreslita
znaczenie i funkcje zagrody/gospodarstwa dla myslenia o rodzinie, pokrewienstwie,
a takze zakresie sasiedztwa. Darius DaukSas (Living in the Borderland: The Case of
Polish-Lithuanians) postanowit z kolei zanalizowa¢ znaczenie narodowej/obywatel-
skiej tozsamos$ci w odniesieniu do ,,polskich Litwindw” zyjacych wspolczesnie w re-
jonie solecznickim (gdzie 80% mieszkancéw oficjalnie deklaruje si¢ jako Polacy).
Z badan DaukSasa wynika, ze najbardziej istotnym czynnikiem tozsamo$ciowym
— identyfikowanym bez wzgledu na przynaleznos$¢ pokoleniowa — jest tam rodzina
i pochodzenie. Znaczace przy tym jest, ze dla wielu ,,polskich Litwinow”, jak utrzy-
muje autor, nie zachodzi konflikt mi¢dzy Polska postrzegana jako ,,macierz” a Litwa
postrzegang w kategoriach ,,0jczyzny”. Vytautas Tuménas (Contemporary Social Art
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Festivals as Intertextual Manifestations of Postmodern Cultural Identity) porusza
si¢ w§rod odmiennych probleméw. Autor utrzymuje mianowicie, ze symbole wy-
pracowane w ramach tradycyjnej kultury ludowej znajdujg si¢ aktualnie w procesie
intensywnego ozywiania i przywracania. Folklor i sztuka ludowa inspiruja podejmo-
wane obecnie dziatania artystyczne, dajace si¢ kategoryzowac jako tozsamosciowo-
tworcze, oparte na bazie dziedzictwa kulturowego. ,,Artysci aktywnie wykorzystuja,
cytuja, przeksztalcaja, interpretujg i adaptuja teksty, formy i znaczenia archaicznej
tradycji w nowych kontekstach i okolicznosciach. Kultura ludowa wsi zostata zapro-
szona do udziatu w festiwalowym zyciu nowoczesnych miast” (s. 62). Szczegdétowo
opisanym przez Tuménasa przykltadem sa wydarzenia festiwalowe zwigzane z je-
sienng rownonocg, organizowane w Wilnie.

W kazdym z tekstoéw — poza przywotywanym materiatem empirycznym — auto-
rzy odwolujg si¢ do waznych poje¢ wspolczesnej antropologii: tozsamosci, opozycji
my — oni, etnicznosci, pokrewienstwa, granicy. Sa, bezspornie, zaznajomieni z lite-
raturg przedmiotu i nowymi trendami w dyscyplinie. W paradoksalny sposob kazdy
z nich jednak potwierdza tez¢ Savoniakaité o etnokulturowym nastawieniu litewskiej
etnografii, najgorgcej zajetej kwestiami etnicznosci i przez jej pryzmat pojmowa-
nej kultury. Zebrane w omawianym tomie ,,Lituanusa” artykuty definiuja litewsko$¢
w jednoznacznie etnokulturowym paradygmacie. Trudno takie nastawienie uznaé za
oryginalne. Tym bardziej, ze juz w latach 80. XX wieku tworzono zr¢by innego po-
dejscia. Instruktazowym przyktadem jest w tym kontekscie specjalny numer ,,Ethno-
logia Europaea” z 1989 roku, w catosci pos§wiecony relacjom miedzy kulturg a naro-
dem. W artykule wprowadzajacym don szwedzki etnolog Orvar Lofgren postulowat,
by w badaniach projektow narodowych uwzglednia¢ wymiar kultury codziennej badz
tego, co okreslit jako do-it-yourself nationalism. Przekonywat dalej, ze kazdy naréd
ma nie tylko wspolny jezyk, wspodlng przesztos¢ i przeznaczenie, ale takze narodowa
kulture ludowsa, narodowy charakter albo mentalnos$¢, warto$ci narodowe, a nawet
narodowe gusta i narodowy krajobraz. Jonas Frykman w tym samym numerze zwra-
cal uwage na inng luke¢ w badaniach kwestii narodowych, zwigzang z mobilno$cig
spoteczna 1 transformacjami swiadomosci wynikajacymi z przesuwania si¢ jednostek
1 grup w ramach struktury spotecznej. Warto dodaé, ze zawartym w ,,Ethnologia Eu-
ropaea” analizom ,,szwedzkosci” towarzyszg, utrzymane w podobnym duchu, studia
poswiecone ,,wegierskosci”.

Etnologiczny numer kwartalnika ,,Lituanus” daje wglad w aktualnie prowadzo-
ne przez litewskich badaczy kultury prace; odstania kluczowe dla nich zagadnienia
1 rozwigzania metodologiczne; ujawnia dominujgce teoretyczne wptywy. Jest zatem
przyczynkiem nie tylko do oceny stanu etnologii i antropologii kulturowej na Litwie,
ale takze ciekawym wyrazem kondycji etnologii w Europie Srodkowej. Jak sie oka-
zuje, na polu dyscyplinarnym tyle samo nas dzieli, co i faczy.

Waldemar Kuligowski
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Marijana HamerSak, IvaPles§e, Ana-Marija Vukus§i¢ (ur.), Proizvodnja
bastine. Kriticke studije o nematerijalnoj kulturi, Zagreb: Institut za etnologiju
i folkloristiku 2013, ss. 468, ISBN: 978-953-6020-87-4.

Zagrzebski Instytut Etnologii i Folklorystyki w swojej pracy wydawniczej po-
dejmuje aktualne, spolecznie uwiklane tematy badawcze. Imponujgca — jesli wziaé
pod uwagg liczbe, tematyczng rozpigtosc, warto$¢ poznawcza i postulowang ostatnio
cytowalno$¢ — dziatalno$¢ publikacyjna naukowcow tworzacych t¢ placowke oraz
dobdr i uktad opracowan sktadajacych si¢ na omawiany tom, §wiadczg o kontynuacji
demarkacyjnej strategii otwartej (por. Rekas 2014b). Dotyczy ona zaréwno badan
folklorystycznych, czego przyktadem jest wydana w 2010 roku Folkloristicka ¢i-
tanka (HamerSak, Marjani¢, ur., 2010; por. Rgkas 2014a), jak i etnologicznych/an-
tropologicznych, z mocno obecnym zwrotem terenowym, skupionym jednak przede
wszystkim na zrodtach pochodzacych z chorwackiego obszaru narodowego, kultu-
rowego i jezykowego. Jednostka naukowo-badawcza utworzona w 1948 roku pod
nazwg Instytut Sztuki Ludowej, przemianowana w 1977 roku na Instytut Badan
Folklorystycznych, a w roku 1991 na Instytut Etnologii i Folklorystyki, od poczat-
ku swej dziatalnosci byta wiodacym gltosem w potudniowostowianskich dyskursach
etnologicznych (i folklorystycznych) zorientowanych na terazniejszos¢, ale z silnym
oparciem w doswiadczeniach przesztosci. Dlatego tez antropolodzy codzienno$ci
afiliowani w tej placowce nie mogli przejs¢ obojetnie obok wydarzen tworzacych
chorwackie sceny medialne od 27 maja 2005 roku, kiedy ratyfikowano Konwencje
UNESCO w sprawie ochrony niematerialnego dziedzictwa kulturowego, do 1 lipca
2013 roku, czyli dnia, w ktdrym w czasie obchodow na cze$¢ przystgpienia Chorwacji
do Unii Europejskiej, na Targu Bana Jelacicia w Zagrzebiu, zwizualizowano ,,wartosci
chorwackich dobr kulturowych wpisanych na list¢ UNESCO” (s. 7). Recenzowany
tom jest naukowa reakcja na newralgiczng watpliwos¢: czy przypadkiem caty projekt
UNESCO dotyczacy ochrony niematerialnego dziedzictwa kulturowego, na ktory skta-
daja sie liczne spotkania, konferencje, szkolenia, warsztaty, sprawozdania, elaboraty,
podroéze, drogi finansowania, nie sprowadza si¢ wylacznie do przygotowan do tego, by
wybrane elementy dziedzictwa (dzieki certyfikatowi UNESCO) mogly sta¢ si¢ czgscia
ceremonialnych obchodow, oferty turystycznej czy tez, innymi stowy, ,,0sig ratujaca”
(Pofuk 2013) programy kulturowe i wystgpienia sceniczne, ktore dzigki temu stang si¢
atrakcyjnymi obrazkami w katalogach i na stronach internetowych?

Redaktorki omawianej publikacji, ktorej tytul mozna przettumaczy¢ jako ,,Produ-
kowanie dziedzictwa. Prace krytyczne o kulturze niematerialnej”, za pomoca wyboru
drukowanych juz wczesniej, lecz rozproszonych (europejskie i amerykanskie czaso-
pisma naukowe/prace zbiorowe) oraz zroznicowanych jezykowo (m.in. jezyk angiel-
ski, niemiecki i chorwacki) artykutdéw, zabraty glos w dyskusji dotyczacej kluczowe-
go, w ich przekonaniu, problemu bedacego konsekwencja wprowadzenia konwencji
UNESCO. Kryje si¢ on w ,,zjawiskach ubocznych, to jest w konfliktach, preceden-
sach 1 stratach (...), o ktérych dowiadujemy si¢ na marginesie wielkiego projektu
UNESCO, aiwtedy jedynie za posrednictwem cichych lub uciszanych gloséw uczest-
nikow lub obserwatoréw” (s. 9). Odnajdziemy tu zatem wazne studia badaczy zajmu-
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jacych sie sporami i wspomnianymi produktami ubocznymi, ktdre sg/moga by¢ efek-
tem projektéw ochrony i/lub kodyfikacji kultury niematerialnej. Mowa o tekstach
polemicznych, przedstawiajgcych rézne, czgsto przeciwstawne, perspektywy, tezy
1 drogi argumentacji, lecz — co wazne zwtaszcza dla czytelnika spoza chorwackiego
obszaru kulturowego — zwigzanych ze zjawiskami powstatymi w Chorwacji w dro-
dze implementacji konwencji UNESCO. Jest to zatem przeglad bardzo krytyczny
1 dajacy bezposrednie wejrzenie w newralgiczne, zarowno ogolne (np. ,,Co si¢ dzieje
w momencie, w ktorym swa codzienno$¢ zaczynamy postrzega¢ jako dziedzictwo?”,
,»Na czym polega polityczny i handlowy fenomen sprzedazy kultury?”), jak i typowo
chorwackie kwestie (np. ,,Czy inicjatywa UNESCO w Chorwacji to nie przypadkiem
projekt jednego ministra?”).

Czternascie tekstow tworzgcych recenzowang publikacje zostato podzielonych na
cztery ponumerowane, lecz niezatytutowane czgsci. Intencjg redaktorek byto stwo-
rzenie swoistego rytmu ksiazki, ale bez wstepnych zalozen czytelniczych, do ktérych
doprowadzitoby tytutowe dookreslenie kazdego z rozdziatow. Pierwszy segment
stanowig trzy prace zorientowane na teoretyczne aspekty kluczowych dla projektu
UNESCO poje€. Sg to nastepujace artykuly: ,,Prawo do kultury: niematerialne dzie-
dzictwo sp. z 0.0., folklor©, wiedza tradycyjna™” Valdimara Tr. Hafsteina, ,,Swiato-
we dziedzictwo i1 ekonomia kulturowa” — czesto przektadanej w Chorwacji 1 bardzo
popularnej w tamtejszym dyskursie etnologicznym i folklorystycznym Barbary Kir-
shenblatt-Gimblett oraz ,,.Szwajcaria i Konwencja o ochronie niematerialnego dzie-
dzictwa kulturowego UNESCO” Waltera Leimgrubera.

Rozprawy teoretyczne dopetniane sg w czgsci drugiej studiami przypadkow.
Sktadajg si¢ na nie: Markusa Tauscheka, ,,Prawo do wlasno$ci dobr kultury jako
strategia: karnawat w Binche, tworzenie dziedzictwa kulturowego i dobr kultury”;
Chiary Bortolotto, ,,The Giant Coca-Cola w Gravinie: niematerialne dziedzictwo
kulturowe, dobro kulturowe i terytorium migdzy dyskursem UNESCO i lokalnymi
praktykami dziedzictwa”; Nino Tsitsishvili, ,,Jdeologie narodowe w erze globalnych
fuzji: gruzinskie $piewy polifoniczne jako arcydzieto niematerialnego dziedzictwa
UNESCO”; Amy Mountcastle, ,,Ochrona niematerialnego dziedzictwa kulturowego
i nieuchronnos¢ straty: przyktad Tybetu”; Dorothy Noyes, ,,Salomonowy wyrok: glo-
balna ochrona tradycji i problem wlasno$ci wspdlnoty”.

Trzecig cze$¢ stanowi wybor z prac zorientowanych na chorwacka perspekty-
we newralgicznego projektu, przy czym uwaga badawcza skupiona jest zar6wno na
aspekcie teoretycznym, jak i praktycznym wymiarze jego wdrozenia. W sktad tej
grupy wchodza prace: Naily Ceribasic, ,,Nowa fala promowania dziedzictwa naro-
dowego: Konwencja UNESCO o ochronie niematerialnego dziedzictwa kulturowego
1jej wdrazanie”; Tvrtka Zebeca, ,,Etnolog w swiecie dziedzictwa: chorwacka niema-
terialna kultura w XXI wieku” i Lidii Nikocevi¢, ,,Kultura czy dziedzictwo? Problem
niematerialnos$ci”. Kontynuacja zagadnien podejmowanych w tych artykutach jest
kwestia wlasno$ci dobr kultury niematerialnej (ang. cultural property issues), bardzo
zywa 1jednocze$nie kluczowa dla narodéw stowianskich zamieszkujacych Potwysep
Balkanski. Wydaje si¢ celowym zabieg nieumieszczania w tej grupie prac badaczy
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chorwackich. Znajduja si¢ wigc tu artykuly Reginy Bendix, ,,Dziedzictwo: posiada-
nie, wlasnos¢ i odpowiedzialnos¢”; Michaela F. Browna, ,,Ktopoty z dziedzictwem:
nowe prace o ochronie niematerialnych débr kultury” oraz Naomi Mezey, ,,Paradok-
sy wilasno$ci dobr kultury”. Umozliwiaja one spojrzenie na omawiane zagadnienie
bez narodowego, to jest tozsamosciowego ,,0bcigzenia” badacza.

Omawiana ksigzka, obok wersji papierowej, zostata takze opublikowana w formie
elektronicznej 1 jest dostgpna na stronie: http://www.ief.hr/ZbornikProizvodnjaBasti-
ne, co stanowi kolejny krok w ciagle podejmowanym przez zagrzebski Instytut Et-
nologii i Folklorystyki wysitku umigdzynaradawiania wynikow badan pracownikow
tworzacych te jednostke. Jednoczesnie publikacja ta stanowi kolejny krok w procesie
interpretacji ,,sytuacji, w ktorej »zwyczajna« kultura staje si¢ czescig (...) rezimu
prawnego oraz (...) ekonomicznej eksploracji i dewastacji” (s. 31).

W polskiej przestrzeni naukowej, ktora, poza najczesciej filologicznymi wyjat-
kami, praktycznie pozbawiona jest chorwackich/potudniowostowianskich odwotan,
zbidr ten ma przede wszystkim warto$¢ komparatywna. Umozliwia wglad w aktual-
ny stan krytycznej refleksji nad kondycja, procesem oraz prawnymi i praktycznymi
konsekwencjami wdrozenia w Chorwacji Konwencji UNESCO w sprawie ochrony
niematerialnego dziedzictwa kulturowego. W Chorwacji, ktérg kulturowa ucieczka
z Batkandw (Zielinski 2009) poprzez list¢ UNESCO prowadzi wprost do paradok-
s6w kroatyzowania, unaradawiania wspdlnych batkanskich tradycji i przyznawania
statusu dziedzictwa zjawiskom wykorzystywanym przez aktoréw wspotczesnej sce-
ny politycznej. Recenzowana publikacja nad tym wtasnie proponuje glteboki namyst
1 silng merytorycznie naukowg refleksje.

Joanna Rekas
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Lars Nylander, Som ett ensamt trdd i stormen. Amerikabrev berdittar, Har-
manger: Lars Nylander 2013, ss. 256, ISBN: 978-90-637-3228-7.

Przy wspotpracy z fundacja Konung Gustaf VI Adolfs Fond for svensk kultur oraz
Kungliga Patriotiska Sillskapet (Krolewskie Towarzystwo Patriotyczne) w Sztok-
holmie, ukazata si¢ ksiazka szczegdlnie wazna dla wspotczesnych szwedzkich badan
antropologicznych. Sigga ona do tematu dziewictnastowiecznej emigracji szwedz-
kiej do Ameryki Pélnocnej. Autor pracy, Lars Nylander, to potomek szwedzkich
emigrantow, antropolog, kurator muzeum regionalnego w Hudiksvall nad Zatoka
Botnicka. Opowiada o swoich przodkach, interpretuje motywy emigracji poszcze-
golnych cztonkdéw rodziny, umiejetnie kresli tlo historyczne czaséw, o ktdrych Jonas
Frykman i Orvar Lofgren (1979) napisali, ze byt to w historii Szwecji okres narodzin
»cztowieka kulturalnego”.

We ,,Wstepie” autor podkresla, ze w mtodosci wystuchiwat opowiesci o Ameryce
i emigracji, a w wieku dojrzatym dotart do zapiskow w szwedzkich ksiegach kosciel-
nych, dokumentdéw biur zajmujacych si¢ organizacja wyjazdu do USA i amerykan-
skich raportéw urzgdowych. Siegnat do listow i fotografii, wszedt w problematyke
rodzinnych historii, zajat si¢ zagadnieniami etnicznosci, asymilacji kulturowej, mo-
ralno$ci protestanckie;j.

Nylander podzielit swoja prace na cztery rozdziaty. W pierwszym, zatytutowa-
nym ,,Wprowadzenie”, przedstawia rys historyczny emigracji ze Szwecji do Amery-
ki, jej podtoze ekonomiczne, kulturowe i spoteczne. Podkresla, ze zaczgta si¢ ona juz
w XVII wieku, a okresem jej kulminacji byta druga potowa XIX wieku. Ilustruja to
zamieszczone diagramy.

W rozdziale drugim, ,,W Szwecji”, Nylander opisuje ,,wyjsciowg” sytuacj¢ eko-
nomiczna, religijng i kulturowa emigrantéw z prowincji Hilsingland. Byly to czasy
trudne. Zlodowaciata Zatoka Botnicka, brak pozywienia, samotnos$¢ kulturowa, de-
speracja sktaniajaca do wyboru nowej drogi zycia, zostaly ukazane w stylu przypo-
minajagcym doskonale powiesci Henninga Mankella. Wiecej, jest to saga rodzinna
o pokoleniach szwedzkich emigrantow, kreslona jakze zrecznym stowem ich potom-
ka. Ta czg$¢ ksigzki Nylandera jest ciekawg, intrygujacg opowiescig o dylematach
wyjazdu z hembygd (malej ojczyzny), z biednej dziewigtnastowiecznej Szweci,
opartg o listy i fotografie. A w fotografii tkwi etnograficznos¢, co podkresla autor,
cytujac Sarah Pink: ,,Fotografia antropologiczna to kazda fotografia, z ktérej antro-
polog moze czerpaé pelne znaczen informacje” (s. 89, za Pink 2009). Nylander te
znaczenia wykorzystat.

Wyjazd to decyzja zycia, trudne rozstanie z miejscem urodzenia, z wlasng prze-
strzenig ekokulturowa. Trudne co najmniej w dwdch wymiarach: po pierwsze, wy-
maga porzucenia przywigzania do miejsca, przyjazni, uczuc, sentymentu do wlasnej
okolicy, parafii; po drugie, moze najwazniejsze, pociagga za sobg osamotnienie, prze-
strzenne i czasowe. ,,Wtedy z prawdg trudno zy¢. Klamstwa sg bardziej wygodne”,
mawiali emigranci ze Szwecji. A jednoczesnie emigracja jednoczyta. Warto podkre-
§li¢, ze autor stara si¢ zrozumieé zjawisko emigracji poprzez jej obraz fotograficzny
i szczere listy.
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Rozdziat trzeci: ,,W Ameryce”, stanowi opis trudnego procesu akulturacji Szwe-
déw w Stanach Zjednoczonych. Nylander zauwaza, ze do emigrantéw docieraty
wiadomosci z rodzinnych stron. Przychodzity listy, portrety bliskich, fotografie ro-
dzinnych okolic, z obrazem hembygd z malomiasteczkowego atelier. Pojawita si¢
tesknota, ukazujac konkretne obrazy z przesztosci: kamieni, lasow, ptakow, jezior,
rybakdw, calej przestrzeni kulturowej okolicy (s. 55). Autor stusznie zwraca uwage,
ze istotng role w podtrzymywaniu tozsamosci kulturowej Szwedéw w USA odegrat
Kosciot luteranski.

Rozdziat czwarty, ,,Opowiesci amerykanskich listdéw”, to charakterystyka tema-
tow poruszanych w listach emigrantéw. R6znorodne opisy pobytu na emigracji, za-
wierajace wzmianki o depresjach, trudno$ciach asymilacji kulturowej, splatajg sie
z tesknotg do kraju rodzinnego i do konkretnego miejsca narodzin.

Publikacja ilustrowana jest starymi fotografiami i dokumentami urzedowymi,
ktére uzupehniajg tekst. Podsumowujac, praca Nylandera wpisuje si¢ we wspolcze-
sne zainteresowania szwedzkiej antropologii procesem emigracji do Standéw Zjedno-
czonych i jest waznym przyczynkiem do badan nad emigracja skandynawska w XIX
wieku.

Waldemar Kopczynski
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Jednym ze sposobow zdobnictwa tkanin jest drukowanie na nich wzoréw, naj-
czgsciej w kontrastowych w stosunku do ciemnego tta kolorach. Jest to prosta tech-
nika drukarska polegajaca na odciskaniu na tkaninie wzoru z tak zwanego klocka
drukarskiego pokrytego uprzednio farbg. Ten rodzaj zdobnictwa wystepowat na ob-
szarze catej Europy, do ktdrej trafil najprawdopodobniej z Indii (Reinfuss 1953: 9).
Europejskie drukarstwo tekstylne nie byto traktowane jako osobna galaz rzemiosta,
byta to dzialalno$¢ dodatkowa (Reinfuss 1953: 12), a zajmowano si¢ tym przede
wszystkim na obszarach, na ktérych produkowano ptdtno. W Polsce najwigcej takich
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fabryk, manufaktur, ale i niewielkich matomiasteczkowych i wiejskich warsztatow
znajdowalo si¢ na obszarze Gérnego Slaska. Dostepno$é tego rodzaju tkanin znalazta
odzwierciedlenie w noszonych przez Goérali Slaskich ubiorach codziennych i stro-
jach odswietnych. Przewaznie granatowe, tak zwane modrzynce drukowane byly we
wzory kwiatowe, a tradycja ich noszenia zachowata si¢ do dzisiaj (Kieres 2008: 125).
Na obszarze Polski wiekszo$¢ drukarn zaprzestata dziatalnosci przed I wojng $wia-
towa, a nieliczne, ktdre przetrwaly gléwnie na wschodzie kraju, funkcjonowaty do
wybuchu II wojny §wiatowej (Frys$-Pietraszkowa 1988: 133). Z polskich badaczy-
-etnografow zagadnieniem tym zajmowal si¢ Roman Reinfuss, a efektem jego badan
byta publikacja (1953) stanowiaca jedyne dotad monograficzne ujecie zagadnienia,
omawiajace rozwdj, funkcjonowanie i zanik tej techniki drukarskiej w obecnych gra-
nicach Polski. Rok pdzniej ukazat si¢ artykut Longina Malickiego (1954), a watek
dotyczacy strojow ludowych szytych z drukowanego ptotna autor ten kontynuowat
w jednym z zeszytow ,,Atlasu Polskich Strojéw Ludowych” (Malicki 1956). O tra-
dycji tej dziedziny rzemiosta wspomina takze Zofia Rak (2008) w opracowaniu doty-
czacym samego Podhala. W Polsce ten rodzaj tkaniny rozpowszechniony byt przede
wszystkim na pograniczu polsko-stowackim — w Beskidzie Slaskim, Orawie i Spi-
szu. Bardzo czgsto polscy drukarze i farbiarze uczyli si¢ techniki oraz przejmowali
wzory od stowackich wytworcow.

W Stowacji wiele farbiarni funkcjonowato jeszcze w polowie XX wieku. Liczne
zespoty ludowe oraz osoby zajmujace si¢ krawiectwem strojow ludowych z obszaru
Polski potudniowej sprowadza drukowane tkaniny wilasnie ze Stowacji, miedzy in-
nymi z farbiarni w miejscowosci Ivanka nad Dunajem, potozonej niecate 20 km na
pétnocny wschdd od Bratystawy. Petr Trnka, ktéry prowadzi t¢ farbiarni¢, zajmuje
si¢ nie tylko farbowaniem i nanoszeniem wzordw na ptotno, ale i sam przygotowuje
klocki ze wzorami. Kontynuuje rodzinne tradycje rzemieslnicze, a ze swoimi wyro-
bami dociera takze do wspodtczesnych projektantéw inspirujacych si¢ tradycyjnym
rekodzietem, rzemiostem i sztuka ludowa.

Drukowanie na pldtnie to jedna z dziedzin tradycyjnego rzemiosta, ktore wspiera
stowacka organizacja Ustredie Ludovej Umeleckej Vyroby (ULUV) — odpowiednik
polskiego Stowarzyszenia Tworcow Ludowych (jednak o zdecydowanie szerszych
kompetencjach i zakresie dziatalnodci). Jedna z wazniejszych form jej dzialalno$ci
jest przygotowywanie tworcow do funkcjonowania na rynku, poprzez dostosowy-
wanie wyrobow do oczekiwan wspdtczesnych odbiorcow. ULUV wydat kilkanascie
monografii poswigconych miedzy innymi koszykarstwu, tkactwu, wyrobom z korze-
ni, zdobnictwu strojow ludowych. Najnowszym wydawnictwem jest recenzowana
ksigzka, w calo$ci poswigcona rozwojowi stowackich tradycji farbiarskich w zakre-
sie wytwarzania drukéw na pldtnie.

Autorka tej obszernej 1 bogato ilustrowanej monografii jest stowacka etnoloz-
ka Olga Danglova, zwiazana z Instytutem Etnologii Stowackiej Akademii Nauk.
Opracowata wiele publikacji dotyczacych sztuki ludowej, rekodzieta, zdobnictwa,
jest takze wspotautorka etnograficznego atlasu Stowacji, ktorego obszerng czes$¢ po-
$wigcono odziezy i strojom ludowym. Przygotowata rowniez monografi¢ na temat
tradycji hafciarskich (Danglova 2009).
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Jak autorka zaznacza we wstegpie, omawiana ksigzka powstata ze wzgledu na
potrzebe catosciowego omowienie tego zagadnienia, z uwzglednieniem trwania,
rozwoju i transformacji zachodzacych w sposobach wykorzystywania tkanin druko-
wanych i samych sposobach zdobienia. Powotuje si¢ na wydang w potowie lat 50.
XX wieku pozycje autorstwa Josefa Vydru (historyka i etnografa), ktory dos¢ szcze-
gbétowo opisat historie tej dziedziny rzemiosta. Autorce, w wyniku wlasnych badan
1 poszukiwan, udato si¢ zebra¢ bogaty materiat badawczy, ktory w znaczny sposob
uzupetnia i poszerza informacje zebrane przez Vydru. Przede wszystkim skupila si¢
na zbiorach muzealnych, zwracajac uwage zardwno na tkaniny i ich wzornictwo, jak
1 narzedzia stuzace do ich wyrobu oraz informacje dotyczace wytworcow oraz oko-
licznos$ci powstawania i likwidacji fabryk, manufaktur i matych warsztatow farbiar-
skich. Cenne dane uzyskata od samych farbiarzy, obecnie juz niezyjacych (ostatni
informator zmart w roku ukazania si¢ ksigzki). I jest to niewatpliwie najwigkszym
atutem ksigzki — skonfrontowanie materialdw archiwalnych z informacjami uzyska-
nymi od specjalistow, rzemieslnikow i mistrzow w swoim zawodzie.

Ksigzka jest podzielona na osiem rozdziatow, tworzacych dwie czgsci.

Czg$¢ pierwsza dotyczy historii i rozwoju rzemiosta. Zaznajamia czytelnika z dzie-
jami drukéw na plotnie w Europie, nastepnie z historig powstawania i funkcjonowania
cechéw farbierskich na Stowacji (wraz z cieckawym omdwieniem organizacji nauki
w tym fachu), opisuje farbiarnie jako budynki, ich wyposazenie, a takze sposdb orga-
nizacji pracy. Zamieszczono tu tez mapg (s. 52-53), na ktorej zaznaczone sg wszystkie
farbiarnie, o ktorych autorka zebrata informacje, wraz z danymi o czasie ich funkcjono-
wania. Jednym z ciekawszych fragmentow ksigzki jest rozdzial czwarty, omawiajacy
przemiany rzemiosta, przyczyny i skutki jego zaniku, a przede wszystkim skupiajacy
si¢ na transformacjach wzornictwa i poszukiwaniu nowych sposobow jego zastoso-
wania. Przedstawiono tutaj takze dziatania ULUV w zakresie ochrony tradycyjnego
rzemiosta, wraz z zagadnieniami odnoszacymi si¢ do zjawiska etnodizajnu.

Czes¢ druga ksigzki to kolejne cztery, bardzo rozbudowane rozdziaty. W pierw-
szym szczegotowo omdowiono proces technologiczny (z rozréznieniem na technolo-
gie fabryczne i te stosowane w niewielkich, wiejskich i matomiasteczkowych farbiar-
niach), rodzaje tkanin i farb, opisano tez sposdb wyrabiania klockéw drukarskich.
Nastepnie niezwykle ciekawie i drobiazgowo przedstawiono tradycyjny kobiecy
stroj stowacki, w ktérym pojawialy si¢ czgsci odzienia uszyte z tkanin drukowanych.
Byly to spddnice, fartuchy oraz chusty narzucane na ramiona i glow¢. Tkaniny te
wykorzystywano do przygotowywania zaréwno odziezy codziennej i roboczej, jak
1 odswigtnej oraz obrzedowej (stroj slubny). Co ciekawe, tkaniny drukowane poja-
wiaty si¢ takze we wnetrzach domow wiejskich, stuzgc jako posciel. Ostatni, takze
zawierajacy wiele interesujacych szczegdtow rozdzial jest rodzajem katalogu, pre-
zentujacego wszystkie zebrane przez autorke podczas prowadzonych badan motywy
zdobnicze, z podziatem na geometryczne, ro$linne i zwierzgce, zainspirowane przed-
miotami codziennego uzytku (np. formami na masto czy koronkami) oraz antropo-
morficzne.

Catos$¢ uzupetnia obszerna bibliografia. Duzym atutem ksigzki jest materiat ilu-
stracyjny, szczegolnie zdjecia archiwalne dokumentujgce prace farbiarzy i drukarzy
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oraz pokazujgce ubior codzienny mieszkancow Stowacji podczas pracy w domu i na
polu, czy w trakcie uroczystosci rodzinnych.

Niezwykle ciekawy jest takze watek dotyczacy prob zastosowania tkanin druko-
wanych w projektowaniu, od lat 50. XX wieku, kiedy starano si¢ wprowadzi¢ dru-
kowane tkaniny do szerszej dystrybucji, przygotowujac z nich odziez oraz galanteri¢
stotowg. Dziatania te kontynuowano w latach 70 i 80., w podobnym duchu, co 6w-
czesne przedsigwzigcia polskiej Cepelii. Na Stowacji, inaczej niz w Polsce, udato si¢
podtrzymac¢ zainteresowanie wyrobami ludowymi, ktore nie staty si¢ synonimem ki-
czu, tandety 1 przasnosci. Dzieki dziataniom wielu 0s6b i organizacji (przede wszyst-
kim ULUV) drukami na pldtnie zainteresowano projektantdw, ktérzy w ich bardzo
prostej 1 spokojnej estetyce dostrzegli duzy potencjat. Wzory te staty si¢ modne po
2000 roku i powrdcity pod postacig etnodizajnu.

Autorka zadaje wazne pytanie o to, czy druki na ptotnie s wyrobem ludowym
czy nieludowym — szkoda jednak, ze ten watek zajat niewiele miejsca w tym obszer-
nym opracowaniu. Druki na ptétnie rozwijaty si¢ wlasciwie dwutorowo, produkowa-
ne przez wyspecjalizowane fabryki, a réwnoczesnie przez tak zwanych wedrownych
farbiarzy, ktorzy wykonywali je przede wszystkim z myslg o mieszkancach wsi i ma-
tych miasteczek. I to wtasnie ich wyroby wykorzystywane byty jako elementy wiej-
skich ubiorow codziennych. Zastanawia, czy fakt, iz wyroby te tak bardzo zwigzaty
si¢ ze strojem ludowym $wiadczy o ich ludowosci. Podobnego rozwinigcia i roz-
szerzenia mogt si¢ takze doczeka¢ watek dotyczacy etnodizajnu i wspdtczesnych
inspiracji oraz kierunku wykorzystywania takich tkanin we wspodlczesnej modzie
wngetrzarskiej czy zwigzanej z projektowaniem odziezy. Jest on dos¢ krotko omawia-
ny w dwoch miejscach w ksigzce, w moim odczuciu wart jest szerszego opracowania
1 przeprowadzenia takze badan wsrod samych, wspotczesnych projektantow. W tej
czesci przydaltoby si¢ takze wiecej zdje¢ pokazujacych takie nowe zastosowania tra-
dycyjnych tkanin.

Niewatpliwie ksigzka jest wyczerpujacym opracowaniem podjetego zagadnie-
nia, ma przy tym warto$¢ nie tylko naukows, ale i estetyczng. Zwraca uwage tadne
przygotowanie edytorskie, co jest szczegdlnie wazne w opracowaniach dotyczacych
wzornictwa. Niezwykle bogaty material ilustracyjny ma charakter unikatowy. Czy-
telnik poznaje miejsca, w ktorych istnialy farbiarnie; bezcenne sa zdj¢cia pokazujace
farbiarzy przy pracy. Osobng warto$¢ (wazng np. dla projektantow poszukujacych
inspiracji) maja bardzo dobrze wykonane, w duzych zblizeniach, zdj¢cia tkanin. Wi-
doczny jest nie tylko wzdr, ale czesto i splot tkaniny, subtelnos$ci w nasyceniu kolo-
row. Dodatkowa zaleta ksigzki jest jej dwujezyczne wydanie (w jezykach stowackim
1 angielskim), co jest dobrym zabiegiem wydawcy shluzacym promocji tradycyjnego
rekodzieta 1 rzemiosta stowackiego takze poza granicami kraju. Zachowujac walory
naukowe, publikacja ta nie tylko stanowi dokumentacje etnograficzng jednej z dzie-
dzin rzemiosla, ale jest jednoczes$nie adresowana do szerokiego grona odbiorcow,
dzieki ciekawej i wielowatkowej narracji. Moze by¢ takze inspiracjg do réznych
dziatan artystycznych odwotujacych si¢ do tradycji rzemieslniczych i rekodziel-
niczych.

Anna Weronika Brzezinska
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91. WALNE ZGROMADZENIE DELEGAT(')W POLSKIEGO
TOWARZYSTWA LUDOZNAWCZEGO, LWOW, 25 WRZESNIA 2015

W dniu 25 wrzesnia 2015 roku we Lwowie, w sali konferencyjnej Hotelu Het-
man, odbylo si¢ 91. Walne Zgromadzenie Delegatéw Polskiego Towarzystwa Ludo-
Znawczego.

Przybytych delegatow oraz cztonkéw PTL przywitat prezes — prof. Michat Bu-
chowski, podkreslajac szczegdlny charakter spotkania, odbywajacego si¢ w 120.
rocznice powstania Towarzystwa. Nastepnie przewodniczaca obrad — dr hab. Kata-
rzyna Baranska, zgodnie z tradycja Towarzystwa, wspomniala uroczyscie wszystkich
zmartych cztonkéw PTL, za$ prof. Buchowski wreczyt przewodniczacej Oddziatu
Lublin, dr Marioli Tymochowicz, dyplom w podzigce dla oddzialu za organizacje ze-
sztorocznego WZD PTL oraz konferencji naukowe;j ,,Sacrum w kulturze tradycyjnej
1 wspotczesnej”.

Katarzyna Baranska poprosita zaproszonych gosci o zabranie gtosu. Jako pierw-
sza wystapita prof. Katya Michaylova, przekazujac pozdrowienia od butgarskich et-
nologow, ktorzy pragnac wiaczyc¢ si¢ w obchody Roku Kolbergowskiego, poswiecili
popularyzacji polskiej etnologii i antropologii dwa numery czasopisma ,,Biilgarski
folklor”. Pierwszy, ktory ukazat si¢ juz drukiem, zawiera mi¢dzy innymi artykuty
Violetty Wrdblewskiej, Grazyny E. Karpinskiej oraz Jana Adamowskiego. Drugi
numer zapowiada si¢ réwnie ciekawie, a prof. Michaylova liczy na dalsza owocna
wspoOlprace etnologdw polskich i butgarskich.

Jako druga wystgpita prof. Helena Berankova — przedstawicielka Czeskiego To-
warzystwa Etnograficznego. Odczytata sprawozdanie z jego ubieglorocznej dziatal-
nosci, zaznaczajac, ze wszelkie aktualne informacje znajdujg si¢ na stronie interne-
towej Towarzystwa. W imieniu czeskich kolegow zyczyta uczestnikom owocnych
obrad.

Przewodniczaca podzigkowata go$ciom i wniosta kolejny punkt obrad — uchwa-
lenie regulaminu WZD. Za jego przyjeciem w glosowaniu jawnym opowiedzieli
si¢ wszyscy zebrani. Wowczas przystapiono do wyboru Komisji Mandatowej. Jako
pierwsza kandydatka zglosita si¢ dyrektor biura ZG PTL Paulina Suchecka, propo-
nujac dwdch kolejnych cztonkow: Michata Mokrzana i Magdaleng Kuflinska. Ze-
brani w glosowaniu jawnym jednogtos$nie opowiedzieli si¢ za przedstawionymi kan-
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dydaturami. Komisja Mandatowa rozdata mandaty delegatom, ktdrzy réwnoczesnie
podpisali liste obecnosci. Paulina Suchecka, przewodniczaca komisji, ogtosita, ze
na 91. WZD przybylo 34 z 47 delegatdéw, a wigc istnieje wymagane quorum i Walne
Zgromadzenie Delegatéw ma moc prawng podejmowania uchwat. Kolejnym punk-
tem WZD bylo wybranie Komisji Skrutacyjnej. Zaproponowano kandydatury Ireny
Kotowicz-Borowy, Magdaleny Wosinskiej oraz Agaty Sikory, za wyborem ktdérych
w glosowaniu jawnym opowiedziaty si¢ 33 osoby, jeden delegat wstrzymat si¢ od
glosu. Nastepnie zaproponowano i w jawnym glosowaniu wybrano trzech cztonkow
Komisji Wnioskowej: Ewe Rossal, Iren¢ Kabat oraz Teofile Latos. Biuro ZG przeka-
zato nowo utworzonej komisji wczesniej ztozone wnioski.

W trakcie dalszych obrad, prof. Buchowski uroczyscie odczytat list gratulacyjny
dla Kazimierza Budzika z Oddzialu w Poznaniu oraz — z powodu nieobecnosci zain-
teresowanego — wreczyt go skarbnikowi PTL, dr Annie Brzezinskiej. Do zebranych
dotaczyta prof. Anna Engelking — prezes Oddzialu w Warszawie, a wigc liczba dele-
gatow powigkszyta si¢ z 34 do 35 osdb. Delegaci wyshuchali odczytanych przez prof.
Buchowskiego wnioskow o nadanie cztonkostwa honorowego dla prof. Bogustawa
Linette oraz prof. Miroslava Valki. Jak zauwazyta wiceprezes Matgorzata Michalska,
tego typu — osobowe — wnioski powinny byt przyjmowane w glosowaniu tajnym,
przystapiono wiec do tej procedury. Podczas gdy Komisja Skrutacyjna liczyta glosy,
w glosowaniu jawnym przyjeto protokot z 90. WZD w Lublinie. Dwie osoby wstrzy-
maty si¢ od glosu, pozostali delegaci opowiedzieli si¢ za przyjeciem protokotu, nie
wnoszac zadnych uwag.

Kolejny punkt obrad dotyczyt sprawozdania sekretarza generalnego, dr Jerzego
Adamczewskiego, z dziatalnosci ZG, ktére nie bylo odczytywane, gdyz delegaci
otrzymali je wczesniej drogg mailowa. Delegat Oddziatu krakowskiego, Filip Wro-
blewski, wnidst wniosek formalny o uzupetnienie raportu o informacje odnosnie do
zmiany wladz w kilku oddziatach PTL, migdzy innymi w Krakowie. Wszyscy dele-
gaci zaglosowali za wprowadzeniem tej poprawki, a nastepnie za przyjeciem spra-
wozdania sekretarza generalnego.

Sprawozdanie skarbnika réwniez zostato wczesniej udostepnione delegatom, jed-
nak dr Anna W. Brzezinska dodata do niego kilka uwag dotyczacych finansowania
PTL. Po pierwsze, zwrdcita uwage na coraz wieksze trudnosci w uzyskiwaniu dotacji
od Ministerstwa Nauki i Szkolnictwa Wyzszego, za czym idzie potrzeba szukania
nowych rozwigzan finansowania Towarzystwa, miedzy innymi poprzez granty ba-
dawcze (obecnie w PTL realizowane sg trzy granty). Wiele publikacji wydawanych
przez PTL dofinansowanych jest przez inne instytucje, w tym uniwersytety, w kto-
rych afiliowani sg autorzy. Dr Brzezinska przypomniata o optacaniu sktadek i obo-
wigzku odprowadzania 50% minimalnej sktadki do dyspozycji Zarzadu Gtownego,
kwestii szczegolnie istotnej rowniez ze wzgledu na wzrost optat eksploatacyjnych
w nowej siedzibie biura i magazynie wydawnictw. Skarbnik zwrdcita réwniez uwage
na koniecznos$¢ terminowego sktadania raportow finansowych przez poszczegdlne
oddziaty, co jest warunkiem rzetelnego przygotowywania bilansu przez ksiggowa —
Agate Sikorg. W glosowaniu jawnym przyjeto sprawozdanie skarbnika (jedna osoba
wstrzymata si¢ od glosu).
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W migdzyczasie Komisja Skrutacyjna policzyta glosy w sprawie przyznania
honorowego cztonkostwa Boguslawowi Linette i Miroslavovi Valce. W obu przy-
padkach jedna osoba wstrzymata si¢ od glosu, pozostali delegaci wyrazili poparcie
dla propozycji. Po ogloszeniu wyniku wyborow, prof. Buchowski wreczyt dyplom
cztonka honorowego PTL prof. Valce oraz na rece dr Brzezinskiej ztozyt dyplom dla
prof. Linette.

Kolejnym punktem spotkania byto przyjecie sprawozdania Glownej Komisji Re-
wizyjnej. Poniewaz, tak jak poprzednie dokumenty, byto ono wczesniej udostgpnio-
ne delegatom, ograniczono si¢ do przeczytania wnioskéw koncowych. Uczynit to
dr Damian Kasprzyk, w zastgpstwie nieobecnej przewodniczacej GKR, Malgorzaty
Oleszkiewicz, podkreslajac, ze Komisja wysoko ocenita pracg Zarzadu Gtéwnego,
»szczegolnie w zwiagzku z zaistnialymi trudnosciami w pozyskiwaniu finansow oraz
zmiang lokalu biblioteki i biura PTL, tacznie z jego przeprowadzka”.

GKR wniosta réwniez o udzielenie absolutorium ustepujacemu Zarzadowi Glow-
nemu. Jednak zanim przystgpiono do debaty na ten temat, przegtosowano protokot
GKR (2 osoby wstrzymaty si¢ od glosu) oraz przyjeto do wiadomosci odczytane
w catosci przez przewodniczaca sprawozdanie z dzialalnosci Sadu Kolezenskiego
(napisane przez przewodniczacego SK — dr. Artura Gawta), ktéry w omawianym
okresie nie miat ani jednej sprawy do rozstrzygniecia.

Gtlosowanie nad udzieleniem absolutorium ustgpujacemu ZG nie obylo si¢ bez
pewnych kontrowersji natury techniczno-organizacyjnej. Po burzliwej dyskus;ji, kto-
rej gtdéwnymi uczestnikami byli Andrzej Rataj, Michat Buchowski, Matgorzata Mi-
chalska oraz Katarzyna Baranska, ustalono, ze czlonkowie ustepujacego ZG mogg
glosowaé wedle uznania — wstrzymujac sie, badz tez nie, od glosu. W glosowaniu
jawnym wzieli udziat wszyscy delegaci. Wigkszos$¢ byta za udzieleniem absoluto-
rium ZG, siedem o0sob wstrzymato si¢ od glosu, za$ jedna osoba oddata gtos nega-
tywny. Komisja Skrutacyjna, po skrupulatnym podliczeniu gtoséw, uroczyscie oznaj-
mita, ze Zarzadowi Gtownemu dziatajagcemu w latach 2011-2015 zostaje udzielone
absolutorium.

Poniewaz kolejnym punktem programu obrad byly sprawozdania poszczegdl-
nych oddzialéw PTL, a brak czasu nie pozwalat na odczytanie ich w catosci, Paulina
Suchecka zaproponowata, by prezesi zglaszali wazne sprawy oddzialowe. Dr Irena
Kotowicz-Borowy z Oddziatu w Ciechanowie stwierdzita, ze zbyt wiele formalno-
$ci wymaganych od oddziatéw thumi inicjatywe oraz uniemozliwia pozyskiwanie
dotacji zewngtrznych. Oddziaty PTL, nie posiadajac osobowosci prawnej, w kazdej
sprawie wymagajacej dokumentacji Towarzystwa musza czekaé na decyzj¢ ZG, kto-
ra podejmowana jest przez gtosowanie. Nawet procedura glosowania internetowego,
ktére odbywa si¢ w terminie siedmiu dni, nieraz skutkuje przekroczeniem terminow
sktadania grantéw przez oddziaty. Tak byto w przypadku czwartego numeru ,,Mazo-
wieckich Zeszytdw Naukowych”, ktéry nie uzyskat dofinansowania z tego wlasnie
powodu. Na zarzuty te odpowiedziata Malgorzata Michalska, odnoszgc si¢ do odpo-
wiednich zapiso6w w statucie. Dodata, ze we wspomnianym wniosku dopatrzono si¢
wielu btedow, w tym formalnych, co utwierdza w przekonaniu, ze obrane procedury
1 zapisy sa stuszne. To Zarzad Gléwny odpowiada prawnie za wszelkie btedy popet-
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niane przez PTL. Kazdy z cztonkéw ZG ma prawo i1 obowigzek glosowaé zgodnie
z wlasnym zdaniem oraz mie¢ czas na zastanowienie. Dr Michalskg wsparty Paulina
Suchecka i Agata Sikora.

Nastepnie przewodniczaca obrad przeszta do kolejnego punktu WZD — wystapie-
nia Komisji Wnioskowej. Przewodniczgca Komisji Wnioskowej — Ewa Rossal od-
czytata dwa wnioski. Pierwszy, skierowany przez ZG, dotyczy! podwyzszenia czton-
kowskiej sktadki minimalnej z 30 do 50 zt. Drugi — prezesa Buchowskiego — wnosit
o0 przyjecie stanowiska w sprawie przejawdw ksenofobii 1 nietolerancji w Polsce.

Pierwszy wniosek wywotal lawing glosow. Przeciwko podwyzszeniu skladek
wypowiedzieli si¢ Irena Kabat, Tymoteusz Krol i Filip Wroblewski. Artur Trapszyc
zaproponowat podniesienie sktadki do 40, zamiast 50 zt, za§ Anna Engelking oraz
Andrzej Rataj — zroznicowanie optaty dla cztonkdéw czynnych zawodowo i emery-
tow, do czego przychylita si¢ przewodniczaca obrad. Piotr Grochowski oraz Michat
Buchowski opowiedzieli si¢ za podwyzszeniem sktadki, zgodnie twierdzac, ze 50 zt
to niewielka optata roczna, szczegdlnie w poréwnaniu do sktadek innych towarzystw
naukowych. Wéwczas przystapiono do glosowania jawnego. Mimo wielu gltosow
sprzeciwu i ozywionej dyskusji, wigkszos¢ delegatow zagltosowata za podniesieniem
sktadki (18 osob za, 13 gloséw przeciw, 2 osoby wstrzymaly si¢ od glosu, a 2 dele-
gatow nie gtosowato).

Drugi wniosek — propozycja ogloszenia stanowiska PTL w sprawie przejawow
ksenofobii i nietolerancji w Polsce, ktore sformutowal prof. Buchowski — réwniez
wywotat dyskusje wsrdd delegatéw. Tym razem koscia niezgody okazato si¢ wyraze-
nie: ,,w szczegolnosci muzutmanow”. Czgs¢ delegatdw stangta na stanowisku, ze bez
tego wyrazenia stanowisko miatoby bardziej uniwersalny charakter. Prof. Buchow-
ski, prof. Engelking i dr Arkadiusz Jetowicki odpowiedzieli, ze nie o uniwersalizm
chodzi, lecz o reakcj¢ naszego towarzystwa na sytuacje obecna, na fale dyskrymina-
cji 1 ksenofobii, ktéra zalewa dzisiaj Polske. Za ogtoszeniem stanowiska, po wpro-
wadzeniu drobnej korekty, opowiedziato si¢ w glosowaniu jawnym 30 delegatow
(4 osoby wstrzymaty si¢ od gltosu).

Nastepnie delegaci oraz wszyscy uczestnicy spotkania brawami podzigkowali
ustepujgcemu Zarzadowi Gtéwnemu, co stanowito preludium do jednego z najwaz-
niejszych punktéw WZD — wyboréw nowych wtadz PTL. Kolejno zostaly zgtoszone
nastgpujace kandydatury: Teresa Smolinska (O/Opole), Hanna Gola (O/Wroctaw),
Matgorzata Oleszkiewicz (O/Krakéw), Michat Mokrzan (O/Wroctaw), Grazyna
E. Karpinska (O/L6dz), Katarzyna Baranska (O/Krakow), Anna Engelking (O/War-
szawa), Katarzyna Majbroda (O/Wroctaw), Mariola Tymochowicz (O/Lublin), Anna
Nadolska-Styczynska (O/L.6dz), Piotr Grochowski (O/Torun), Anna W. Brzezinska
(O/ Poznan), Jerzy Adamczewski (O/Torun), Michat Buchowski (O/Poznan), Filip
Wréblewski (O/Krakow) oraz Ewa Rossal (O/Krakow). Ta ostatnia jako jedyna nie
wyrazila zgody na kandydowanie.

Zgloszono takze kandydatury do Gtownej Komisji Rewizyjnej: Damiana Ka-
sprzyka (O/L6dZ), Artura Trapszyca (O/Torun), Olgi Kwiatkowskiej (O/Torun),
Joanny Kurbiel (O/Wroctaw), Malgorzaty Michalskiej (O/Wroctaw), Jana Toma-
szewskiego (O/Krakéw) oraz Tymoteusza Krola (O/Bielsko-Biata). Wigkszos¢
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wskazanych, z wyjatkiem Malgorzaty Michalskiej i Jana Tomaszewskiego, wyrazita
zgode na kandydowanie. Kandydatury do ostatniego organu — Sadu Kolezenskiego
— przyjeli Arkadiusz Jetowicki (O/Poznan), Teofila Latos, Bozena Wroniska (O/Wro-
ctaw), Andrzej Rataj (O/Krakdéw) oraz Anna Kwasniewska (O/Gdansk). Po krétkim
instruktazu udzielonym przez przewodniczaca, przeprowadzono glosowanie.

W oczekiwaniu na wyniki gtosowania, gtos zabrat dr Michat Mokrzan, ktory jako
prezes Oddziatu Wroctaw — gospodarza kolejnego WZD PTL, poinformowat zebra-
nych o organizowanej wraz z dr Katarzyna Majbroda konferencji naukowej. Wstep-
ny termin ustalono na 22-23 wrzesnia 2016 roku. Tytul konferencji: ,,Jaka refleksja
o kulturze jest dzisiaj potrzebna Europie? Wyzwania, dylematy, perspektywy”, zwig-
zany jest z przyznaniem Wroclawiowi tytutu Europejskiej Stolicy Kultury 2016. Po
raz pierwszy w historii PTL, oprocz sesji plenarnej obrady beda odbywaty si¢ w ra-
mach sesji poszczegolnych sekcji problemowych dziatajacych przy ZG PTL. Przy-
gotowywane panele dotyczy¢ bedg kwestii zwigzanych z folklorem, muzealnictwem,
strojem ludowym i metodologia/teorig antropologiczng. Wspodtorganizatorami konfe-
rencji sa Katedra Etnologii i Antropologii Kulturowej UWr, ktéra w przysztym roku
bedzie obchodzié¢ jubileusz swego siedemdziesieciolecia, Instytut Filologii Polskiej
UWr, Muzeum Etnograficzne Oddziat Muzeum Narodowego we Wroctawiu oraz Za-
ktad Narodowy im. Ossolinskich. Patronat honorowy nad przedsiewzigciem objat
Rektor UWr. Dr Mokrzan zapewnil, Ze informacja o konferencji zostanie rozestana
do cztonkow PTL, gdy tylko jej ostateczna wersja zostanie uzgodniona z prezesami
sekcji.

Otwartg pozostala natomiast sprawa organizatora konferencji towarzyszacej
WZD PTL w 2017 roku. Prezesi oddzialéw nie ztozyli jeszcze deklaracji, mimo ze
— jak zauwazyta Paulina Suchecka — trzeba mie¢ na uwadze koniecznos¢ sktadania
wnioskow o dofinansowanie tego typu przedsiewzigcia z rocznym wyprzedzeniem.
Ostatecznie prof. Anna Kwasniewska zglosita wstepnie Oddziat Gdansk, zaznacza-
jac jednak, ze t¢ decyzje musi uzgodni¢ z prezesem oddziatu.

Nastepnie Paulina Suchecka opowiedziata o zmianie siedziby biura, biblioteki
i archiwum PTL oraz o przeprowadzce magazynu wydawnictw i zwigzanych z tym
perturbacjach. Swoja wypowiedz zakonczyta informacja o planowanych wnioskach
do MNiSW oraz komunikatami organizacyjnymi zwiazanymi z dalszymi punktami
obchodéw we Lwowie.

W dalszej czesci obrad Komisja Skrutacyjna zlozyla oswiadczenie, ze oprécz
jednego glosu dotyczacego Sadu Kolezenskiego, wszystkie glosy sa wazne. Prze-
wodniczaca Komisji, Agata Sikora, odczytala nazwiska oraz liczbg oddanych glo-
sow. W sktad dwunastoosobowego Zarzadu Gtownego weszli (w porzadku alfabe-
tycznym): Katarzyna Baranska (30 glosow), Anna W. Brzezinska (32 gtosy), Michat
Buchowski (29 glosow), Hubert Czachowski (30 gloséw), Anna Engelking (27 gto-
sow), Piotr Grochowski (30 glosow), Grazyna E. Karpinska (26 gltoséw), Katarzyna
Majbroda (29 gloséw), Michat Mokrzan (28 glosow), Anna Nadolska-Styczynska
(27 glosow), Teresa Smolinska (23 glosy) oraz Mariola Tymochowicz (27 glosow),
natomiast zastepcami cztonkow ZG beda Jerzy Adamczewski (20 glosow) oraz Mat-
gorzata Oleszkiewicz (17 glosow).
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W wyniku gltosowania nowy sktad Gtéwnej Komisji Rewizyjnej tworza:

dr Damian Kasprzak (31 gtoséw) — przewodniczacy

dr Artur Trapszyc (28 gltosdw) — sekretarz

dr Olga Kwiatkowska (17 glosow) — cztonek,

a ich zastepcami bgdg Joanna Kurbiel (15 gltoséw) i Tymoteusz Krol (14 gloséw).

Sad Kolezenski tworza:

dr hab. Anna Kwasniewska (25 glosow) — przewodniczacy

dr Arkadiusz Jetowicki (22 glosy) — sekretarz

Bozena Wronska (19 glosow) — cztonek.

Natomiast problem pojawit si¢ w przypadku ich zastepcéw, gdyz Teofila Latos
1 Andrzej Rataj zdobyli takg sama liczbe glosow (18) 1 nalezato wybory powtdrzy¢ —
juz tylko z dwoma nazwiskami. W wyniku tajnego glosowania zastepcg cztonka SK
zostata Teofila Lato$ (zdobyta 6 gtoséw wiecej niz drugi kandydat).

Nastepnym punktem programu byto ukonstytuowanie si¢ nowych wtadz Towa-
rzystwa. Gdy nowy ZG doszedt do porozumienia w tej kwestii, ostateczng decyzje
oglosita dr Brzezinska. Zarzad ukonstytuowat si¢ w nastepujacym skladzie:

prof. dr hab. Michat Buchowski — prezes

prof. UL dr hab. Grazyna Ewa Karpinska — wiceprezes

dr hab. Katarzyna Baranska — wiceprezes

dr Katarzyna Majbroda — wiceprezes

dr hab. Piotr Grochowski — sekretarz generalny

dr Mariola Tymochowicz — zastgpca sekretarza generalnego
dr Anna Weronika Brzezinska — skarbnik

dr Michat Mokrzan — zast¢pca skarbnika.

Cztonkami Zarzadu Gléwnego bez funkcji zostali:

dr Hubert Czachowski

prof. IS PAN dr hab. Anna Engelking
dr hab. Anna Nadolska-Styczynska
prof. UO dr hab. Teresa Smolinska

Po uroczystym odczytaniu sktadu nowych wiadz, poproszono nowo wybranego
prezesa o wygltoszenie przemowy. Prof. Buchowski rozpoczat od przedstawienia
dorobku ostatnich dziesigciu lat istnienia Towarzystwa, wymienit sukcesy, w tym
powstanie sekcji problemowych, uczestnictwo w Swiatowej Radzie Towarzystw An-
tropologicznych (WCAA), zachgcit do dalszego rozwoju PTL. Zaznaczyl, ze Pol-
skie Towarzystwo Ludoznawcze jest jednym z najstarszych Towarzystw na §wiecie,
a takze jednym z najliczniejszych (po amerykanskim, brazylijskim i japonskim).

Po przemowie prezesa, przewodniczgca obrad Katarzyna Baranska zamkneta
91. WZD Polskiego Towarzystwa Ludoznawczego.

Anna Kurpiel
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SPRAWOZDANIE Z DZIALALNOSCI ZARZADU GELOWNEGO
POLSKIEGO TOWARZYSTWA LUDOZNAWCZEGO ZA OKRES
OD WRZESNIA 2014 DO SIERPNIA 2015

Sprawozdanie obejmuje nastepujace czesci:

1. Dane ogolne;

2. Dziatalnos¢ Zarzadu Gtownego;

3. Osrodek Dokumentacji i Informacji Etnograficznej;
4. Sprawy finansowe;

5. Dziatalno$¢ wydawnicza;

6. Biblioteka Naukowa im. J. Czekanowskiego;

7. Archiwum Naukowe;

8. Oddzialy PTL.

Dane ogdlne

23 wrzesnia 2011 roku w Opolu odbylo si¢ 87. Walne Zgromadzenie Delegatow
Polskiego Towarzystwa Ludoznawczego, w trakcie ktorego, zgodnie ze statutem, prze-
prowadzono wybory do wladz PTL. Zarzad Gléwny ukonstytuowat si¢ w nastgpuja-
cym sktadzie: prezes — prof. dr hab. Michat Buchowski, wiceprezesi — dr Matgorzata
Michalska, prof. UO dr hab. Teresa Smolinska, prof. UL dr hab. Grazyna Ewa Kar-
pinska, sekretarz generalny — dr Jerzy Adamczewski, zastepca sekretarza generalnego
— dr Michat Mokrzan, skarbnik — dr Anna Weronika Brzezinska, zastgpca skarbnika
— dr Magdalena Rostworowska, cztonkowie ZG — prof. dr hab. Jan Adamowski, prof.
dr hab. Dorota Simonides, dr hab. Anna Nadolska-Styczynska, dr Hubert Czachow-
ski. Gléwna Komisja Rewizyjna ukonstytuowala si¢ nastgpujgco: przewodniczaca —
mgr Malgorzata Oleszkiewicz, sekretarz — dr Damian Kasprzyk, cztonek — dr Artur
Trapszyc. Sad Kolezenski ukonstytuowat si¢ w sktadzie: przewodniczacy — dr Artur Ga-
wel, sekretarz — dr Kinga Czerwinska, cztonek — mgr Maciej Kwaskiewicz.

Od wyboréw wiadze PTL dziataly w niezmienionym sktadzie. Ubiegloroczne 90.
Walne Zgromadzenie Delegatow PTL odbyto si¢ 19 wrzesnia 2014 roku w Lubli-
nie. Protokot z posiedzenia zostat opublikowany w ,,Ludzie” 98: 2014, s. 395-400.
Walnemu Zgromadzeniu Delegatow towarzyszyta dwudniowa konferencja nauko-
wa ,,Sacrum w kulturze tradycyjnej i wspotczesnej” pod kierownictwem naukowym
prof. dra hab. Jana Adamowskiego.

W biurze dziatajacym przy ZG zatrudnione sg obecnie nast¢pujace panie:

1. Paulina Suchecka zatrudniona na % etatu — dyrektorka biura, ktéra dodatkowo
odpowiada za archiwum, sprawy wydawnicze i cztonkowskie. Pelni dyzury w czytelni:
poniedziatek, wtorek, sroda w godz. 16-20 i dwie soboty w miesiacu w godz. 9-13;

2. dr Anna Kurpiel — caly etat, umowa na czas okreslony od 12 maja 2015 do
konca 2016 roku — referent do spraw wydawniczych. Najwazniejsze zadania to: kom-
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pleksowa obshuga wydawnictw, obstuga grantoéw realizowanych przez PTL oraz stro-
ny internetowej, a takze elektroniczna obsluga magazynu wydawnictwa;

3. Agata Sikora zatrudniona na ' etatu — gtéwna ksiggowa PTL,;

4. Aleksandra Michatowska — zatrudniona jest obecnie na petnym etacie w Bi-
bliotece Uniwersyteckiej i $wiadczy prace na rzecz Biblioteki PTL.

PTL posiada swoja strong¢ internetowa: www.ptl.info.pl, za ktorg odpowiedzialny
jest dr Hubert Czachowski. Portal redaguja: Hubert Czachowski, Olga Kwiatkowska
i Jakub Kopczynski. PTL wydaje réwniez ,,Biuletyn” rozsytany poczta elektronicz-
ng, redagowany przez dr. Mokrzana i dr Brzezinska. Adres poczty elektronicznej:

ptl@ptl.info.pl.

Dzialalno$§¢ Zarzadu Gléwnego

Realizacja wnioskéw z 90. WZD w Lublinie: Komisja Wnioskowa przedstawita
sze$¢ wnioskow, ktore wptynety do ZG. Pierwszy dotyczyt koniecznosci rozdziele-
nia dziatalnosci odptatnej i nieodptatnej Towarzystwa — przyjety jednogtosnie; drugi
odnosit si¢ do zmiany tresci paragrafu 2 statutu Towarzystwa, tak by umozliwi¢ PTL
prowadzenie dziatalno$ci i realizowanie celéw statutowych na obszarze Rzeczy-
pospolitej Polskiej i poza granicami kraju — przyjety jednogtosnie; trzeci dotyczyt
zmiany tresci paragrafu 11 statutu Towarzystwa, odnoszacego si¢ do realizacji celow
PTL poprzez prowadzenie dziatalnosci odptatnej i nieodptatnej pozytku publicznego
— przyjety wigkszoscig gtoséw; czwarty dotyczyl zmiany tresci ustepu 1 paragrafu
22 statutu Towarzystwa odnoszacego si¢ do tworzenia oddzialow terenowych tylko
na terenie Rzeczypospolitej Polskiej — przyjety wigkszo$cia glosow; piaty w kwestii
zmiany tresci paragrafu 58 statutu Towarzystwa odnoszacego si¢ do sktadowych czg-
$ci funduszy PTL — przyjety wickszo$cig glosow; szdsty wniosek dotyczyl przyjecia
zmian w tresci statutu, uwzgledniajacych wszystkie poprawki wprowadzone moca
poprzednich wnioskow — przyjety wickszoscig glosow.

Wszystkie zmiany w statucie PTL zostaty zatwierdzone przez Krajowy Rejestr
Sadowy 16 grudnia 2014 roku.

W okresie sprawozdawczym ZG spotkat si¢ na posiedzeniach w dniach: 18 wrze-
$nia 2014 roku (uczestniczyli w nim réwniez prezesi oddziatow PTL); 27 lutego oraz
17 lipca 2015 roku. Podstawowa tematyka, jaka byta dyskutowana, dotyczyta proble-
moéw lokalowych, bowiem po kilku latach powrdcit ten drgczacy problem. Uniwersy-
tet Wroctawski sprzedal budynek potozony przy ul. Szczytnickiej 11, gdzie siedzibg
miatl ZG, Biblioteka Naukowa im. Jana Czekanowskiego oraz Archiwum Naukowe.
Od 20 do 28 maja 2015 roku trwala przeprowadzka do nowego gmachu gtéwne-
go Biblioteki Uniwersytetu Wroclawskiego przy ul. Joliot Curie 12. W nim obecnie
znajduje si¢ biblioteka, archiwum i biuro PTL. W nowych pomieszczeniach zabrakto
miejsca na magazyn wydawnictw PTL. Wynajete zostaly odptatnie pomieszczenia
komercyjne (budynek ODRATRANS); magazyn wydawnictw zostal tam przenie-
siony z koncem sierpnia. Jest zgoda rektora Uniwersytetu Wroctawskiego na prze-
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dtuzenie o kolejne pie¢ lat umowy dotyczacej uzyczenia naszej biblioteki w zamian
za bezptatne uzytkowanie lokalu uniwersytetu. Stosowna umowa zostata podpisana
21 sierpnia 2015 roku. Aleksandra Michatowska pozostata na etacie uniwersytetu
(skutkowato to rozwigzaniem umowy o prace z Towarzystwem) na okres kolejnych
picciu lat, z zakresem obowiazkéw wskazujacym na obstuge ksiegozbioru PTL.

W zwigzku ze 120. rocznica powstania Towarzystwa i organizacja 91. Walnego
Zgromadzenia Delegatéw PTL we Lwowie, na kolejnych posiedzeniach ZG zajmo-
wano si¢ kwestiami organizacyjnymi i merytorycznymi WZD. Omawiano sprawy
organizacji miedzynarodowej konferencji naukowej ,,Polska i ukrainska etnologia
dzisiaj. Kontynuacje i perspektywy”, towarzyszacej WZD.

Dyskutowano réwniez sprawy finansowe, szczegdlnie w zwiazku z odrzuceniem
przez Ministerstwo Nauki i Szkolnictwa Wyzszego wigkszos$ci wnioskow o dofi-
nansowanie naszych podstawowych dziatan. Wobec tak powaznych probleméw, ko-
nieczne stato si¢ sktadanie wnioskdéw o granty.

W roku sprawozdawczym prowadzono prace zwigzane z grantem pod kierownic-
twem dr Brzezinskiej: ,,Atlas Polskich Strojéw Ludowych: kontynuacja prac wydaw-
niczych, przeprowadzenie badan terenowych 1 kwerend zrodtowych oraz cyfryzacja
materiatow zrodtowych 1 udostepnienie ich w Internecie”. Rozpoczete zostaly prace
nad projektem pod kierownictwem dr Stefanii Skowron-Markowskiej: ,,Utworzenie
repozytorium cyfrowego: Dokumenty i fotografie Stanistawa Poniatowskiego (1884-
-1945)”. Zapoczatkowano rowniez realizacje grantu w ramach programu Sonata 7:
»Stownik wierzen i zwyczajow stowianskich, pod redakcja Adama Fischera — dzieto
niedokonczone”. Kierownikiem projektu jest dr Monika Kujawska.

Réwniez Osrodek Dokumentacji i Informacji Etnograficznej przygotowuje wnio-
sek do projektu: ,,Etnografia karpacka w spusciznie pierwszych powojennych bada-
czek polskich: Anny Kowalskiej-Lewickiej i Bronistawy Kopczynskiej-Jaworskiej”,
skierowany do Narodowego Programu Rozwoju Humanistyki. Blizsze informacje na
temat realizowanych grantéw znajduja si¢ na stronie internetowej PTL.

Nastepujace wnioski grantowe skladane w ramach NPRH zostaly odrzucone,
z niewielka liczbg brakujacych punktow:

1. Projekt redakcji ,,Atlasu Polskich Strojow Ludowych” zatytulowany: ,,«Stroje
ludowe jako fenomen kulturowy» — thumaczenie i upowszechnienie ksigzki w jezykach
angielskim, niemieckim i rosyjskim”. Celem projektu byto przygotowanie obcojezycz-
nych wersji ksiazki Stroje ludowe jako fenomen kulturowy, pod red. A.W. Brzezinskiej
1 M. Tymochowicz (2013). Kierownik projektu — dr Justyna Stomska-Nowak;

2. Wniosek grantowy: ,,«Biblioteka Wschodnia» Z kolekcji sybirackiej Biblioteki
im. Jana Czekanowskiego przy Zarzadzie Gtéwnym Polskiego Towarzystwa Ludo-
znawczego we Wroclawiu”. Jego celem bylo uruchomienie nowej serii wydawni-
czej, opartej na unikatowych, bogatych zbiorach wspomnien i relacji dotyczacych
loséw Polakéw na Wschodzie w XX wieku. Zaczatkiem kolekcji byty materiaty, kto-
re zebrano w latach 1989-1990 w wyniku konkursu pamigtnikarskiego ogloszonego
pod auspicjami PTL. Zbiory licza obecnie prawie 950 teczek zawierajacych relacje,
wspomnienia, pamietniki, réznego rodzaju dokumenty i zdjecia. Kierownik: dr hab.
Matgorzata Ruchniewicz;
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3. Wniosek grantowy na opracowanie ,,Leksykonu ludow i jezykéw Kauka-
zu”. Projekt miat by¢ realizowany we wspdtpracy z Instytutem Historii i Etnologii
im. I. Dzawachiszwili w Tbilisi i Inguskim Instytutem Badan Humanistycznych im.
Achrijewa w Magasie. Jego celem naukowym bylo wypracowanie kompleksowej bazy
terminologicznej dotyczacej narodow i grup etnicznych zamieszkujacych Kaukaz,
a takze uzywanych przez nich etnolektéw. Wymiernym i udokumentowanym efektem
realizacji projektu miato by¢ powstanie pierwszego polskiego leksykonu, w ktérym zo-
statyby zestawione hasta uszeregowane alfabetycznie w uktadzie: nazwa polska — na-
zwa wlasna — nazwa angielska — nazwa rosyjska; calos¢ zas uzupeliaé miaty indeksy
terminologiczne w tych jezykach. Kierownik: Przemystaw Adamczewski.

Miniony rok 2014 byt Rokiem Oskara Kolberga. Gléwnym organizatorem — ko-
ordynatorem dziatan byt Instytut Muzyki i Tanca, ktory zaprosit PTL do wspotorga-
nizacji obchodéw 200. rocznicy urodzin Kolberga. Na stronie internetowej znajduje
si¢ raport zatytutowany: ,,2014 Rok Oskara Kolberga”. 16 lutego 2015 roku w Pan-
stwowym Muzeum Etnograficznym w Warszawie odbyta si¢ konferencja prasowa
podsumowujaca Rok Kolberga. Z tej okazji Instytut Muzyki i Tanca przygotowat
wystawe wydawnictw, ktore byty poktosiem minionego roku. Wsrod nich znalazt si¢
najnowszy tom ,,Ludu” za rok 2014. Dodatkowo w publikacji podsumowujacej Rok
Kolberga znalazta si¢ informacja o ,,Ludzie” — organie PTL. ZG podtrzymal swoja
zeszloroczng decyzje o wprowadzeniu optaty konferencyjnej pokrywajacej koszty
organizacyjne konferencji i WZD, ustalajac jej wysokos¢ na rok 2015 w wysokosci
100 zt dla cztonkow Towarzystwa i 150 zt dla os6b spoza PTL. ZG przygotowal na-
stepujace wnioski na tegoroczne WZD we Lwowie:

1. O nadanie cztonkostwa honorowego dr. hab. Bogustawowi Linette, emeryto-
wanemu profesorowi Uniwersytetu im. Adama Mickiewicza w Poznaniu, oraz doc.
PhDr. Miroslavowi Valce, Ph.D., dyrektorowi Instytutu Etnologii Europejskiej Uni-
wersytetu Masaryka w Brnie;

2. O ustalenie minimalnej rocznej sktadki cztonkowskiej, obowiazujacej od 2016
roku, na poziomie 50 zt.

Osrodek Dokumentacji i Informacji Etnograficznej

Kierownikiem Osrodka Dokumentacji i Informacji Etnograficznej jest dr Inga
Kuzma. Od czerwca 2012 roku Osrodek funkcjonuje w siedzibie Archiwum Nauko-
wego Instytutu Etnologii i Antropologii Kulturowej Uniwersytetu L.odzkiego.

W okresie sprawozdawczym prace prowadzono, tradycyjnie, na dwoch ptaszczy-
znach. Przygotowywano wybory not dla International Bibliography of the Social Sci-
ences. Opracowano i zapisano, w formacie wymaganym przez Redakcje IBSS, 579
not bibliograficznych z zakresu antropologii polskiej i dziedzin pokrewnych za rok
2013. W wyniku tych prac ukazujg si¢ noty bibliograficzne o polskich wydawnic-
twach w formie drukowanej oraz w prowadzonej przez IBSS bazie on-line, dostepnej
na subskrybowanej stronie internetowe;.
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Drugim kierunkiem dziatania sg prace zwigzane z biezaca bibliografig etnografii
polskiej w Internecie. W roku 2014 zapisano w komputerowej bazie danych i wpro-
wadzono do katalogu on-line 1 293 noty bibliograficzne. ,,Bibliografia Etnografii
Polskiej w Internecie”, udostgpniana na stronie http://bep.uni.lodz.pl, zawierala na
koniec sierpnia 2015 roku 33 439 rekordow, w tym: 4 564 noty za lata 1926-1939;
8 614 not za lata 1980-2000; 5 173 noty za lata 2001-2003; 10 254 noty za lata 2004-
-2010; 4 482 noty za lata 2011-2014.

Trzecim zadaniem sg prace nad indeksami, takze w wersji anglojezycznej, oraz
nad wyszukiwaniem i umieszczaniem w bazie linkow do pelnych tekstow (publika-
cji, ktérych noty bibliograficzne zostaty opracowane w BEP). Praca ta — rozpoczeta
w roku akademickim 2013/2014 — przebiega etapami. Opracowanie krytyczne wraz
z thumaczeniem obejmuje liste stoéw kluczowych tylko za wybrane dwa lata, ponie-
waz lista stow za jeden rok zawiera przeci¢tnie okoto tysigca wyrazen.

W 2015 roku Osrodek otrzymat §rodki finansowe na wszystkie wnioskowane za-
dania:

1. Tworzenie i uzytkowanie bibliograficznych baz danych — kontynuacja na rok 2015;

2. Upowszechnianie i promocja osiggnie¢ nauki polskiej — kontynuacja na rok 2015;

3. Aktualizacja katalogu on-line ,,Bibliografia Etnografii Polskiej w Internecie” —uzu-
pehienie brakujgcych w bazie danych not bibliograficznych prac z zakresu antropologii
kulturowe;j, etnologii i folklorystyki za lata 2000-2010 i retrospektywnie rok 1998;

4. Umiedzynarodowienie dorobku polskiej antropologii kulturowe;j i dziedzin po-
krewnych z wybranych lat 2010 1 2013.

W 2014 roku wprowadzono zmiane¢ systemu zapisywania rekordéw z DOS (sys-
tem ISIS) na Windows (system Expertus). Nowy sposob prowadzenia zapisu w bazie
i nowe funkcjonalnosci tego systemu dajg mozliwosci kopiowania na przyktad URL,
DOI i WWW bezposrednio ze stron do formularza. System Expertus daje takze re-
daktorom opracowujacym rekord mozliwos¢ wyszukiwania i wybierania stéw klu-
czowych bezposrednio z indeksow.

Sprawy finansowe

Zarzad Glowny jednoglosnie uchwalil, ze PTL jest jednostka ,,mikro”, o ktorej
mowa w art. 3 ust. la pkt 2 Ustawy o rachunkowosci, zatem sporzadza¢ bedzie spra-
wozdania finansowe z uwzglgdnieniem uproszczonych zasad rozliczen. Wynika to
z faktu, ze od 5 wrze$nia 2014 roku obowigzujg nowe przepisy tej ustawy. Jej nowe-
lizacja wprowadzila szereg uproszczen dla jednostek mikro w odniesieniu do zasad
rachunkowosci. Chodzi o mozliwo$¢ sporzadzania uproszczonego sprawozdania finan-
sowego obejmujacego bilans oraz rachunek zyskéw i strat w nowej, skroconej formie;
zakres sprawozdania okresla zatacznik nr 4 do zmienionej ustawy o rachunkowosci.
Podjecie decyzji o uproszczeniach skutkuje koniecznoscig aktualizacji przyjetych przez
jednostke zasad rachunkowosci. Nowe regulacje mozna byto zastosowaé po raz pierw-
szy w sprawozdaniach finansowych sporzadzanych za rok obrotowy konczacy si¢ po
dniu wejscia w zycie ustawy, czyli juz za rok 2014. W grudniu ubieglego roku zostat
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zakupiony program finansowo-ksi¢ggowy Lefthand dla organizacji NGO bez dziatalno-
$ci gospodarczej. Od stycznia 2015 roku dokumenty ksiggowane sg juz za pomocg no-
wego programu finansowo-ksiegowego. W zwiazku z wprowadzeniem tego programu,
jednoglosnie podjeto uchwatg o zatwierdzeniu polityki finansowej PTL wprowadzonej
27 lutego 2015 roku, z terminem obowiazywania od 1 stycznia 2015 roku.

Zgodnie z Ustawa z 15 lutego 1992 roku o podatku dochodowym od o0sob praw-
nych zlozono elektronicznie do Urzedu Skarbowego Wroctaw Srodmiescie deklara-
cje CIT 8 za rok podatkowy od 1 stycznia do 31 grudnia 2014 roku. Sprawozdanie
finansowe za rok 2014 zawiera bilans sporzadzony na dzien 31 grudnia 2014 roku,
rachunek zyskow i strat za okres od 1 stycznia do 31 grudnia 2014 roku, wraz z Od-
dziatami PTL, oraz informacj¢ uzupetniajacg wraz z wprowadzeniem.

Przychody finansowe ZG w minionym roku wyniosty 585 680,21 zt. W tym sa-
mym czasie koszty dziatalnosci osiggnety 567 590,87 zt, co daje dodatni wynik dzia-
falnosci finansowej w roku 2014 w kwocie 18 089,34 zl. Zgodnie ze statutem nad-
wyzka przeznaczona zostanie na realizacj¢ celéw statutowych. 29 czerwca 2015 roku
ZG jednoglosnie podjal Uchwale w sprawie zatwierdzenia rocznego sprawozdania
finansowego za rok 2014.

W 2014 roku PTL otrzymalo dotacj¢ z Ministerstwa Nauki i Szkolnictwa Wyz-
szego na wydawnictwa, funkcjonowanie biblioteki naukowej i dziatalno$¢ archiwum
oraz na tworzenie i uzytkowanie bibliograficznych baz danych, upowszechnianie
1 promocj¢ osiggni¢¢ nauki i uzupehianie ,,Bibliografii Etnografii Polskiej w Inter-
necie”. Pomimo odwotania, nie otrzymano jednak dofinansowania konferencji na-
ukowej towarzyszacej] WZD w Lublinie.

W 2014 roku Ministerstwo Nauki i Szkolnictwa Wyzszego przyznato dofinanso-
wanie na wydanie nast¢pujacych pozycji:

,,Lud” 98;

,»L.0dzkie Studia Etnograficzne” 53: Marta Songin-Mokrzan, Zwrot ku zaangazo-
waniu. Strategie konstruowania nowej tozsamosci antropologii;

,,.Literatura Ludowa” 58;

»Archiwum Etnograficzne”: Regiony i regionalizmy w Europie. Badania — Kre-
acje — Popularyzacje, red. nauk. Anna Weronika Brzezinska i Jacek Schmidt;

»Archiwum Etnograficzne”: Etnografowie i ludoznawcy polscy. Sylwetki, szkice
biograficzne, t. 4, red. nauk. Anna Spiss i Jan Swiech;

,Kultury Popularne Swiata”: Anna Seweryn, By¢ jak Pepsi. Od spoleczerstwa
woli do spoleczenstwa wyboru,

»Biblioteka Literatury Ludowej”: Hanna Spychalska-Waszek, £opoziem Tobzie...
Kurpiowskie wierzenia i zwyczaje ocalone od zapomnienia.

Odmoéwiono przyznania $rodkéw finansowych na pierwszy tom czasopisma
,»Zbior Wiadomosci do Antropologii Muzealnej”.

Polskie Towarzystwo Ludoznawcze uzyskalo jeszcze wsparcie finansowe na:

1. Aktualizacj¢ katalogu on-line ,,Bibliografia Etnografii Polskiej w Internecie”
— uzupehienie brakujacych w bazie danych not bibliograficznych prac z zakresu an-
tropologii kulturowej, etnologii i folklorystyki za lata 2000-2010 i retrospektywnie
rok 1999;
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2. Archiwum sybirackie — opracowanie bibliografii komentowanej;

3. Cyfryzacje zbiorow bibliotecznych;

4. Umiedzynarodowienie dorobku polskiej antropologii kulturowej i dziedzin po-
krewnych za wybrane lata 2011-2012;

5. Upowszechnienie i promocje¢ osiggni¢¢ nauki polskiej — kontynuacja na rok
2014;

6. Tworzenie i1 uzytkowanie bibliograficznych baz danych — kontynuacja na rok
2014.

Odmoéwiono natomiast przyznania srodkow finansowych na pozostate zadania
dotyczace funkcjonowania archiwum i biblioteki.

Po rozpatrzeniu odwotan, MNiSW przyznato §rodki finansowe na funkcjonowa-
nie archiwum i biblioteki w nast¢pujacym zakresie:

1. Gromadzenie zbiorow archiwalnych;
. Konserwacja zbioréw archiwalnych;
. Opracowanie zbioréw archiwalnych;
. Udostepnianie zbiordw archiwalnych;
. Gromadzenie zbior6w — uzupetnianie zasobow bibliotecznych;
. Konserwacja zbioréw bibliotecznych;
. Opracowanie zbioréw bibliotecznych;
. Udostepnianie ksiggozbioru i informacja biblioteczna;

9. Wymiana wydawnictw Biblioteki im. Jana Czekanowskiego z instytucjami za-
granicznymi i krajowymi.

Ogotem dofinansowanie z Ministerstwa Nauki 1 Szkolnictwa Wyzszego wyniosto
273 693,00 zt.

W roku 2015 zwrécono si¢ do Ministerstwa Nauki 1 Szkolnictwa Wyzszego
z wnioskami o dofinansowanie wydania pigciu pozycji. Decyzja nr 785/P-DUN/2015
z 18 lutego 2015 roku MNiSW przyznato srodki finansowe na wydanie ,,Ludu” 99:
2015, odmawiajac jednoczesnie dofinansowania pozostatych wydawnictw. Po odwo-
taniu, $rodki finansowe z MNiSW decyzja nr 785/P-DUN/Z0O/2015 z 6 czerwca 2015
roku otrzymata réwniez ,,Literatura Ludowa” 59: 2015. Mimo odwolania ztozonego
przez Towarzystwo, MNiSW podtrzymato odmowng decyzje w sprawie dofinanso-
wania pozostatych wydawnictw. Po pozytywnym rozpatrzeniu odwotania, MNiSW
przyznato natomiast $rodki na dziatalno$¢ biblioteki w zakresie gromadzenia zbio-
réw 1ich udostgpniania. Ogoélem dofinansowanie z Ministerstwa Nauki i Szkolnictwa
Wyzszego wyniosto 77 440,00 zt.

0NN L AW

Wydawnictwa

W okresie sprawozdawczym odbylo si¢ jedno posiedzenie Rady Wydawniczej
— 27 lutego 2015 roku. Uczestniczyli w nim cztonkowie ZG PTL oraz redaktorzy
czasopism 1 serii wydawniczych; w posiedzeniu wzieta udziat rowniez dyrektorka
biura — Paulina Suchecka oraz gtowna ksiggowa — Agata Sikora.
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W roku 2014 ukazaty si¢ wszystkie zaplanowane wydawnictwa:

,,Lud” 98;

,.Literatura Ludowa” 58: nr 1, 2, 3, 4/5, 6;

,»L.6dzkie Studia Etnograficzne” 53: Marta Songin-Mokrzan, Zwrot ku zaangazo-
waniu. Strategie konstruowania nowej tozsamosci antropologii;

»Archiwum Etnograficzne” 55: Anna W. Brzezinska, Jacek Schmidt (red.), Regio-
ny i regionalizmy w Europie. Badania — kreacje — popularyzacje;

,,Archiwum Etnograficzne” 56: Anna Spis, Jan Swiech (red.), Etnografowie i lu-
doznawcy polscy. Sylwetki, szkice biograficzne, t. 4;

,»Zbidr Wiadomosci do Antropologii Muzealnej” 1, wersja elektroniczna. Czaso-
pismo dostepne na stronie internetowej PTL;

,»Biblioteka Literatury Ludowe;j” 11: Hanna Spychalska-Waszek, £opoziem tob-
zie... Kurpiowskie wierzenia i zwyczaje ocalone od zapomnienia,

,Kultury Popularne Swiata”: Anna Seweryn, By¢ jak Pepsi. Od spoleczerstwa
woli do spoleczenstwa wyboru,

W ramach grantu ,,Atlas Polskich Strojow Ludowych”: nr 41 — Zeszyt stroju te-
czyckiego, nr 42 — Zeszyt stroju koscianskiego, nr 43 — Zeszyt stroju fowickiego.

Poza dotacjami ministerialnymi, ze §rodkéw PTL i innych dotacji, ukazaly sig:
»Archiwum Etnograficzne” 54: Janina Hajduk-Nijakowska (red.), Praktykowanie
tradycji w spoleczenstwach posttradycyjnych (PTL otrzymat 50 egz.); ,,Archiwum
Etnograficzne” 57: Grazyna Kubica, Katarzyna Majbroda (red.), Obserwatorki z wy-
obraznig. Etmograficzne i socjologiczne pisarstwo kobiet (PTL otrzymat 130 egz.).

Zatwierdzony przez ZG plan wydawniczy na rok 2015 objat nastgpujace pozycje:

,,Lud” 99;

»L.6dzkie Studia Etnograficzne” 54: The Culinaries,

,.Literatura Ludowa” 59;

»Archiwum Etnograficzne”: Dorota Angutek (red.). Przysztos¢ wielokulturowo-
Sci w Polsce. Nowe wyzwania dla antropologii kulturowej i etnologii;

»Prace Etnologiczne: Agata Hummel, Mikrokredyty — droga do rozwoju? Antro-
pologiczne studium wiejskiej spolecznosci w Meksyku;

,Biblioteka Zestanca”, Wspomnienia Leona Barszczewskiego....;

»Prace i Materialy Etnograficzne”, ToZzsamos¢ regionalna wspotczesnych miesz-
kancow okolic Torunia (ziemia chelminska) (wersja robocza tytutu);

»Atlas Polskich Strojow Ludowych” — 4 zeszyty: Joanna Minksztym, Strdj ko-
Scianski; Kinga Turska, Strdj patucki; Alicja Wozniak, Strdj feczycki; Magdalena
Bartosiewicz, suplement Strdj fowicki.

Na rok 2016 ZG zatwierdzit nastgpujace propozycje wydawnicze:

,,Lud” 100;

,,.Literatura Ludowa” 60;

,»L.0dzkie Studia Etnograficzne 55: Niematerialne;

,»Zbior Wiadomosci do Antropologii Muzealnej” 3;

»Biblioteka Zestanca”: Przemystaw Adamczewski (oprac.), Karol Kalinowski,
Pamiegtnik mojej zotnierki na Kaukazie i niewoli u Szamila. Od 1844 do 1854,
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»Archiwum Etnograficzne”: Jan Adamowski, Mariola Tymochowicz (red.), Sa-
crum w tradycji i kulturze wspélczesnej; Grazyna Dabrowska, Zycia losy w tarcu
minionego czasu,

»~Prace Etnologiczne”: Magdalena Brzezinska, W cieniu europejskiej twierdzy.
Obraz Europy w Afryce Zachodniej (Gwinea Bissau), Anna Mrozowicka, Ruch
,»Dzwonigce Cedry Rosji” jako rosyjska odmiana New Age;

»~Prace i Materiaty Etnograficzne”: Monika Sokoét-Rudowska, Codziennosé pol-
skich migrantow w Norwegii. Perspektywa antropologiczna,

,Kultury Popularne Swiata”: Waldemar Kuligowski i Agata Stanisz (red.), Cultu-
res of motorway. Localities through mobility as an anthropological issue;

,Dziedzictwo Kulturowe”: Agnieszka Szykula-Zygawska, Kult Jana Nepomuce-
na w Ordynacji Zamojskiej.

Warunkiem zatwierdzenia powyzszych propozycji do druku jest uzyskanie pozy-
tywnych opinii dwdch recenzentow.

,L.0dzkie Studia Etnograficzne” zostaty zarejestrowane w Sadzie Okregowym we
Wroctawiu i od 2015 roku ukazuja si¢ jako czasopismo.

Biblioteka Naukowa im. Jana Czekanowskiego

Kierownikiem biblioteki jest Paulina Suchecka, a merytorycznie prowadzi ja
Aleksandra Michatowska (od 1 pazdziernika 2009 r. zatrudniona na etacie Biblioteki
Uniwersytetu Wroctawskiego). Biblioteka jest czynna od godz. 9.00, w poniedziatki
i wtorki do 20.00, we $rody od 11.00 do 20.00, w pozostale dni do 13.00 (z wyjat-
kiem pigtkow). Wlaczona jest w strukture Biblioteki Uniwersyteckiej i umieszczona
w systemie informacyjnym w zespole Bibliotek Zakladowych Uniwersytetu Wro-
ctawskiego, co skutkuje fachowa opieka nad zbiorami.

W celu umozliwienia skorzystania z ksiggozbioru studentom studidow zaocznych
biblioteka otwarta jest rowniez w dwie pierwsze soboty miesigca. Szczegotowy har-
monogram znajduje si¢ na stronie internetowej PTL. W roku 2014 wypozyczono 128
woluminéw wydawnictw zwartych i dwa woluminy wydawnictw ciagtych; w czytel-
ni udostepniono 379 woluminéw wydawnictw zwartych i 220 woluminéw wydaw-
nictw ciagltych. Z biblioteki skorzystato 175 oséb.

W 2014 roku zbiory zwigkszyly si¢ o 420 woluminéw. Zakupiono 190 wolu-
mindw drukéw zwartych i cztery woluminy cigglych; otrzymano 31 dardw oraz
18 woluminéw wilasnych wydawnictw. Z wymiany zagranicznej pochodzito 112 wo-
luminéw, z wymiany krajowej — 65. W ramach wymiany za granice wystano 297
woluminow, a do instytucji krajowych trafito 95. Aktualnie wymiang wydawnictw
objetych jest 85 instytucji zagranicznych i1 54 krajowych. Na dzien 31 grudnia 2014
roku zbiory liczyly tacznie 45 112 woluminow, w tym 22 995 drukéw zwartych,
21 065 czasopism i 1 052 jednostki zbioréw kartograficznych. Ogdlna wartos¢ ksig-
gozbioru na koniec 2014 roku wynosita 405 986,97 zt.
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W 2014 roku do katalogu komputerowego wprowadzono dziela zwarte polskie
1 zagraniczne pozyskane w latach 1986-1987 oraz biezace wplywy z 2014 roku.
W roku 2015 wprowadzane sg biezgce wptywy.

Na koniec pierwszego polrocza 2015 roku warto$¢ zbiorow wynosita 410 971,18.
W tym czasie wplyneglty 103 woluminy, w tym: z wymiany zagranicznej — 55
(24 czasopisma, 31 woluminy drukoéw zwartych), z wymiany krajowej 27 (czaso-
pisma — 19, zwarte — 8), z darow — osiem, z zakupoéw dwa, wydawnictwa wlasne
— 11 wolumindéw. Stan liczbowy zbioréw wynosit na koniec czerwca 2015 roku
45 215 wolumindéw. W pierwszej polowie biezacego roku w czytelni udostepniono
84 woluminy drukéw zwartych i 41 wolumindw czasopism; na zewnatrz wypozyczo-
no 49 woluminéw drukéw zwartych i cztery czasopisma. W zwigzku z przeprowadz-
ka dostep do zbioréw byt ograniczony do konca czerwca 2015 roku.

Archiwum Naukowe

Archiwum prowadzi Paulina Suchecka. Na biezaco gromadzone sg dokumenty do-
tyczace historii PTL, rekopisy niepublikowanych tekstow z zakresu etnologii i folk-
lorystyki. Archiwizowana jest dokumentacja naukowa i wydawnicza ZG PTL oraz
oddziatow terenowych. Gromadzone sg szczegdtowe sprawozdania, ktore oddziaty
sktadaja co roku ze swej dziatalnosci naukowej i popularyzatorskiej, korespondencja
z instytucjami naukowymi oraz kulturalnymi w kraju i na $wiecie. Zgodnie z wolg
spadkobiercow, Archiwum przejmuje dorobek naukowy po zmartych etnologach. Od
1989 roku gromadzone s3 réwniez materiaty dotyczace zestan w glab byltego ZSRR,
z lat 1939-1956.

Pozyskiwane zbiory sa udostepniane w czytelni PTL podczas codziennych dy-
zurow. Korzystajag z nich przede wszystkim pracownicy naukowi Uniwersytetu
Wroctawskiego oraz innych placéwek naukowych z kraju i zagranicy. Gromadzone
w Archiwum PTL zbiory sg wykorzystywane takze jako Zréddlo do merytorycznego
przygotowania wystaw muzealnych.

W 2014 roku ze zbiordw korzystato pie¢ osob, wypozyczono 35 teczek.

W pierwszym potroczu 2015 roku ze zbiorow skorzystato 25 0séb, wypozyczono
118 teczek. W Archiwum PTL realizowane sa dwa projekty badawcze: ,,Utworzenie
repozytorium cyfrowego: Dokumenty i fotografie Stanistawa Poniatowskiego (1884-
-1945)” oraz ,,Stownik wierzen i zwyczajow stowianskich, pod redakcja Adama
Fischera — dzieto niedokonczone”.

W 2015 roku zakonczono zadanie: ,,Opracowanie bibliografii komentowanej”
(dotyczy zbiorow Archiwum Sybirackiego). Studium autorstwa dr hab. Malgorzaty
Ruchniewicz zostato opublikowane w czasopismie ,,Wroctawskie Studia Wschod-
nie” oraz na stronie internetowej PTL.
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Oddzialy

W okresie sprawozdawczym do PTL zostato przyjetych 53 nowych cztonkow:
w Oddziale Krakow — siedemnascie osob, Warszawa — siedem 0s6b, 1.0dz — szes$é
0s6b, Slaskim — sze$é 0s6b, Poznafi — pieé 0sob, Pénocno-Mazowieckim — trzy oso-
by, Torun — trzy osoby, Wroctaw — trzy osoby, Opole — dwie osoby, Gdansk — jedna
osoba.

Jerzy Adamczewski
Sekretarz generalny ZG PTL

POSIEDZENIE PLENARNE KOMITETU NAUK
ETNOLOGICZNYCH PAN,
WARSZAWA, 28 LISTOPADA 2013

Zebranie, ktore odbyto si¢ w sali posiedzen Instytutu Archeologii i Etnologii PAN
w Warszawie, otworzyl przewodniczacy Komitetu Nauk Etnologicznych — prof.
Aleksander Posern-Zielinski, witajac cztonkow Komitetu oraz gosci z Instytutu.

Nastepnie glos zabrat zastepca dyrektora Instytutu — prof. Dariusz Gtowka, ktéry
podkreslit, ze powodem zaproszenia cztonkéw Komitetu do siedziby Instytutu jest
60-lecie tej placowki. Kierowniczka Osrodka Etnologii i Antropologii Wspolcze-
snosci (do 2011 r. Zaktadu Etnologii) IAiE PAN, prof. Mirostawa Drozd-Piasecka,
omowita pokrotce dziatalnosé Osrodka, jego strukture organizacyjna, zatrudnienie,
zespoly badawcze, tematyke i lokalizacje badan, wydawnictwa, czasopisma, archi-
walia, wspoltprace z innymi placowkami PAN, muzeami i towarzystwami, wspdtpra-
c¢ z placowkami zagranicznymi oraz planowana dziatalnos¢.

W trakcie dyskusji prof. Janusz Baranski zastanawiat si¢, dlaczego przy zmianie
nazwy placoéwki uzyto terminu ,,antropologia wspoétczesnosci”, ktoéry wedhug niego
rozmywa zakres badan. Prof. Posern-Zielinski domniemywat, ze w sytuacji antro-
pologizacji dyscyplin, to wlasnie antropologia klasyczna zajmuje si¢ wspolczesno-
$cig 1 chodzilo zapewne o to, aby wykazaé jej odrgbno$¢ w stosunku do archeolo-
gii i historii kultury materialnej w Instytucie. W odpowiedzi na to, prof. Baranski
stwierdzit, ze inne dyscypliny tez uprawiaja antropologic wspolczesnosci, zatem
istnieje zagrozenie dla tozsamosci naszej dyscypliny. Z kolei prof. Jerzy Bartmin-
ski, jako jezykoznawca-etnolingwista dodat, ze korzystajac z dorobku dialektologii,
folklorystyki i etnografii jest zainteresowany tym, jaka jest rola stowa w badaniach
Osrodka, czy badacze zajmujg si¢ tekstem, stowem mdéwionym, historia moéwiong
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(oral history), jakim jezykiem porozumiewaja si¢ podczas badan terenowych prowa-
dzonych poza Polska. Prof. Drozd-Piasecka wyjasnita, ze wspdtpraca z lingwistami,
jezykoznawcami to przysztosé, prace terenowe poza Polska prowadzone sg w jezyku
miejscowym, natomiast badania narracji sg pracownikom Osrodka znane i prowadza
je oni skutecznie, co potwierdzita tez dr Katarzyna Kosé-Ryzko. Natomiast prof.
Teresa Smolinska dociekala, czy etnologowie znaja i postuguja si¢ terminologia folk-
lorystyczna, na co prof. Drozd-Piasecka odpowiedziata, ze badania folklorystycz-
ne zeszly na dalszy plan wobec podejmowanych aktualnych tematéw spotecznych.
Uzupetniajac poruszong tematyke, prof. Iwona Kabzinska dodata, ze zapis rozmowy
z informatorem jest podstawowym Zrodlem analiz, ponadto rejestruje si¢ takze bio-
grafie informatoréw.

Dyrektor Instytutu Slawistyki PAN, dr hab. Anna Engelking, zwrdcila uwage na
wspotprace Instytutu z Osrodkiem, ktora dotyczy dwoch obszardw: pogranicza pol-
sko-biatoruskiego i spuscizny Jézefa Obrebskiego z badan na Jamajce. Zadata tez
pytanie dotyczace digitalizacji materiatdéw Polskiego atlasu etnograficznego i wspot-
pracy na tym polu z etnologicznym osrodkiem cieszynskim. Prof. Drozd-Piasecka
potwierdzita, Ze prace te sa prowadzone; wystepuja trudnosci zwigzane z prawami
wlasno$ciowymi, niemniej jednak udato si¢ juz zdigitalizowaé 1/3 zbiorow. Prof.
Zygmunt Ktodnicki dodat, ze w zwiazku z tym, iz zasoby atlasowe sg zdeponowane
w osrodku cieszynskim, do niego nalezg starania o granty na ich digitalizacj¢. Jest to
jednak problem szerszy — poniewaz zbiory ,,atlasowe” sg dobrem ogélnoetnologicz-
nym, zatem cate srodowisko powinno by¢ zainteresowane ich opracowaniem i udo-
stepnieniem. Przewodniczacy Komitetu podzigkowat za refleksje na temat osiagnieé
Osrodka i jego pracowni w Poznaniu i Krakowie, podkreslit tez, ze Osrodek razem
z Instytutem Etnologii i Antropologii Kulturowej Uniwersytetu Warszawskiego two-
rzy wielki zesp6t etnologdéw. Posiada uprawnienia do nadawania stopni naukowych
oraz wydaje czotowe, punktowane czasopisma, a poprzez to shuzy catemu $rodo-
wisku. Prof. Posern-Zielinski zyczyl zespotowi Osrodka, aby miat stabilna pozycje
1 nadal utrzymywat wysokg jako$¢ prac naukowych.

Po zakonczeniu dyskusji przystapiono do realizacji dalszych punktéw programu
obrad. Przewodniczacy usprawiedliwit nieobecno$é nastgpujacych cztonkow Komi-
tetu: profesorow Piotra Dahliga, Zbigniewa Jasiewicza, Waldemara Kuligowskiego,
Jolanty Lugowskiej, Jacka Schmidta, Joanny Tokarskiej-Bakir i Hanny M. Zowczak.
Nastepnie poinformowat o nastepujacych kwestiach: 1. podzigkowaniu dziekana
Wydziatu Historycznego Uniwersytetu Gdanskiego za zwotanie wiosennego po-
siedzenia Komitetu w siedzibie Wydzialu, 2. awansach naukowych w placowkach
etnologicznych — nadanych profesurach, przewodach profesorskich w toku, zatwier-
dzonych habilitacjach wedtug nowej procedury i habilitacjach w toku, 3. wygasze-
niu etnologii w Tomaszowie Lubelskim, wobec braku naboru kandydatéw na studia,
o braku naboru kandydatow na etnologi¢ w Szczecinie w tym roku, a takze o ktopo-
tach kadrowych w cieszynskim osrodku etnologicznym, oraz 4. zmianach na stronie
internetowej Komitetu.

Z kolei prof. Katarzyna Kaniowska zreferowata przebieg I Kongresu Antropo-
logicznego ,,Antropologia dzisiaj”, zorganizowanego w Warszawie w dniach 23-25
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pazdziernika 2013 roku przez Polski Instytut Antropologii, przy wspdtpracy KNE
1 uniwersyteckich placdwek etnologicznych. Poinformowata, ze odbyla si¢ jedna se-
sja plenarna, trzy warsztaty i 21 paneli z udziatem zaproszonych gosci oraz o tym, ze
zarejestrowalo si¢ 312 uczestnikdéw. Panele nie zawsze powiodly sig¢ tak, jak zaplano-
wano, ale owocne byty dyskusje z udziatem mtodszych kolegéw, a Kongres spetnit
funkcje jednoczaca srodowisko. Referentka ztozyta podzigkowania kolegom zaanga-
zowanym w prace organizacyjne na rzecz Kongresu, szczegdlnie prof. Annie Malew-
skiej-Szatygin. Uznata, ze Kongres powiddt si¢ dzigki wysitkowi catego srodowiska,
okazatl si¢ pozyteczny, i z tego powodu zaplanowano jego cyklicznos¢. W dysku-
sji prof. Lech Mréz zwrécit uwage, ze mdzgiem Kongresu byta prof. Kaniowska
oraz pomystodawca tego przedsigwziecia, dr Arkadiusz Bentkowski. Zauwazyl, ze
z kuluarowych rozmoéw wynikato ukontentowanie mtodszych kolegéw, jednak poja-
wiato si¢ wérod nich pytanie, czy uda si¢ opublikowac materiaty kongresowe. Prof.
Kaniowska przypomniata pomyst Ewy Chomickiej, ktoéry podchwycit Bentkowski
— aby podota¢ finansowo opublikowaniu materiatow kongresowych, dobrze byto-
by roztozy¢ ich wydanie na rézne czasopisma etnologiczne. Prof. Posern-Zielinski
zwrdcit uwagg, iz lepiej byloby je publikowa¢ jednak w specjalnych tomach, a nie
w czasopismach, gdyz mtodsi koledzy uwazajg, ze nikle sg szanse na drukowanie
tam ich tekstow, poniewaz czasopisma majg w tekach redakcyjnych materialy na
parg lat naprzdd.

Nastepnie o Kongresie International Union of Anthropological and Ethnological
Sciences, ktory odbyt si¢ w Manchesterze 2-9 sierpnia 2013 roku, moéwit prof. Po-
sern-Zielinski. Podkreslit obecnos¢ licznej grupy polskiej wsrod 1500 uczestnikdw,
pomimo wysokiej sumy wpisowego. Zwrocit uwage, ze czes¢ zaplanowanych paneli
»rozsypata si¢” z powodu nieobecnosci referentow, natomiast komisje (np. antropo-
logii miasta) byty aktywne, pracowaly i podejmowaty uchwaty. Dat si¢ zauwazy¢
brak czasu na dyskusj¢, wobec zbyt duzej liczby referatéw, co — mozna domniemy-
wac — wynikalo miedzy innymi z checi ,,zaliczenia” obecnos$ci na Kongresie. Kolej-
ny kongres zaplanowano w Brazylii, natomiast ,,interkongres” w Japonii.

W toku dalszych obrad przewodniczacy udzielit glosu dr hab. Engelking, ktéra
zreferowata przebieg 89. Walnego Zgromadzenia Delegatéw PTL w Zielonej Gorze
(12-15 pazdziernika 2013 r.), na ktérym pracowano w kilku modutach: organizacyj-
nym, oddziatlowym i finansowym. Mowita tez o nowych obszarach dziatalnosci PTL,
nowych sekcjach: muzealnej i metodologicznej oraz planowanych kolejnych zjaz-
dach WZD — w Lublinie w 2014 roku i we Lwowie w 2015 roku (z okazji 120-lecia
istnienia PTL). Omdwita takze przebieg konferencji ,, Wielokulturowo$¢ — tolerancja
— edukacja”.

Zespol do spraw kategoryzacji czasopism przedstawil informacje z posiedzenia,
ktore odbyto si¢ 27 listopada 2013 roku. Dr hab. Wojciech Olszewski zwrdcit uwagg,
ze glosy poszczegdlnych komitetéw w sprawie kategoryzacji czasopism byly bar-
dzo zroznicowane, stad trudno ustali¢ jakie§ wspolne wytyczne. Natomiast dr hab.
Engelking podkreslita, ze wobec proby narzucenia naukom humanistycznym regut
parametryzacji nauk Scistych, zespdt ten chece dazy¢ do poszerzenia pola dla oceny
czasopism humanistycznych i spotecznych. Jednym z pomystow byla propozycja za-
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stapienia listy ERIH lista SCOPUS, co miatoby by¢ korzystniejsze. Inna propozycja
— podziatu czasopism na globalne, regionalne i lokalne nie wydawata si¢ jasna. Prof.
Posern-Zielinski dodat, ze zesp6t pod kierownictwem prof. Krzysztofa Mikulskiego
z UMK zebrat opinie poszczegdlnych komitetéw i na ich podstawie sprébuje wy-
pracowaé schemat dalszych dziatan. W tych opiniach lista ERIH byta powszech-
nie krytykowana, ale stanowisko Ministerstwa Nauki i Szkolnictwa Wyzszego w tej
sprawie jest okreslone przez ustawe, ktora nie bgdzie zmieniana. Debata zespotu
do kategoryzacji czasopism nie miata ostatecznej konkluzji, zarysowaly si¢ réznice
w podejsciu do oceny czasopism mi¢dzy naukami humanistycznymi i spotecznymi.
Dyskutowano takze kwesti¢ uwzgledniania cytowan nie tylko z czasopism, ale takze
z monografii, co wydaje si¢ mozliwe.

O projekcie pisma Komitetu do Narodowego Centrum Nauki w sprawie sporza-
dzania wnioskéw grantowych w jezyku angielskim mowita prof. Kaniowska. Uza-
sadnieniem dla stosowania jezyka angielskiego jest to, ze wnioski majg by¢ oceniane
rowniez przez obcych recenzentéw. Te recenzje budzg jednak watpliwosci, szcze-
gdlnie przy ocenie kosztow. Pojawia si¢ tez pytanie, dlaczego tylko w jezyku angiel-
skim, a nie w jezykach kongresowych w ogole? Chcemy wyrazi¢ swoje stanowisko
w tej sprawie, przekazujac je do NCN-u. By¢ moze wladze zapoznajg si¢ z opinig
srodowiska, a nastgpnie uwzglednig i skoryguja zasady sporzadzania wnioskow.
Prof. Kaniowska zasugerowata nastepujace elementy takiego pisma: odniesienie si¢
do wymogu pisania catego wniosku w jezyku angielskim, do oceny kosztoryséw,
a takze kwestia pisania wniosku w innych jezykach kongresowych. W dyskusji pod-
noszono nastgpujace zagadnienia: sugerowano, aby tekst wniosku byt w jezyku pol-
skim i angielskim (Engelking), lub by réznicowac jezyk tekstu wniosku w zaleznosci
od tematyki (Mroz); wigkszo$¢ wnioskow dotyczy badan w Polsce, stad ich jezykiem
powinien by¢ polski (Posern-Zielinski); skoro wiekszo$¢ wnioskdw jest oceniana
przez recenzentéw polskich, to mozna wprowadzi¢ dwuetapowe ich rozpatrywanie
— wniosek bytby przygotowany w jezyku polskim, a jezeli zachodzi potrzeba powo-
fania recenzenta zagranicznego, dodatkowo w jezyku obcym (Baranski); trudnosé
zastosowania jezyka obcego we wniosku folklorystycznym, poniewaz nie mozna od-
da¢ niuanséw gwarowych (Smolinska). Podsumowujac dyskusje, prof. Kaniowska
uznata, ze Komitet powinien zabra¢ glos w tej sprawie, kwestionujac sensownos¢
przygotowywania wnioskéw jedynie w jezyku angielskim. Narodowe Centrum Na-
uki, majagc w nazwie przymiotnik ,,narodowe”, kaze przygotowywaé wnioski w je¢-
zyku angielskim, co jednak trudno traktowac jako wyznacznik Swiatowego poziomu
nauki polskie;j.

Na zakonczenie posiedzenia przewodniczacy poinformowat zebranych, ze pomi-
mo protestu komitetow w sprawie przygotowywania przez nie samooceny, bedzie
obowigzywac jej sporzadzenie. Dodat takze, Zze w planie pracy Komitetu na 2014 rok
zostang uwzglednione nastepujace konferencje: Kolbergowska, ktéra ma odby¢ sie
w Poznaniu; ,,Osiedla i kolonie robotnicze w L.odzi”; oraz z okazji stulecia urodzin
prof. Jozefa Burszty — w Poznaniu.

Irena Kabat
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POSIEDZENIE PLENARNE
KOMITETU NAUK ETNOLOGICZNYCH PAN,
WARSZAWA, 4 CZERWCA 2014

Posiedzenie KNE PAN odbyto si¢ w siedzibie Instytutu Etnologii i Antropologii
Kulturowej UW. Przewodniczacy Komitetu — prof. Aleksander Posern-Zieliniski, po
powitaniu zebranych, usprawiedliwil nieobecnosé¢ kilku cztonkéw, w tym profeso-
réw Wojciecha Burszty, Lecha Mroza, Zbigniewa Jasiewicza i Jerzego Bartminskie-
go. Nastepnie uczczono minutg ciszy pami¢¢ zmartych profesoréw etnologii: Anny
Zadrozynskiej (UW) i Czestawa Robotyckiego (UJ).

W czgsci organizacyjnej posiedzenia przewodniczacy Komitetu przedstawit sze-
reg komunikatéw i informacji: o jesiennym posiedzeniu plenarnym w Poznaniu,
o terminie zakonczenia kadencji Komitetu przypadajacym na potowe stycznia 2016
roku, o audycie aktywno$ci Komitetu i opracowanej przezen samoocenie, a takze
o raporcie PAN na temat oceny dziatalnosci wszystkich komitetow. To ostatnie za-
gadnienie przewodniczacy omowit bardziej szczegotowo, podkreslajac, ze w rankin-
gu 24 komitetow dziatajacych przy Wydziale I PAN Komitet Nauk Etnologicznych
znalazt si¢ na 10 miejscu. Poinformowat réwniez o ztozonych przez Komitet wnio-
skach dotyczacych finansowania konferencji, publikacji i wystawy, zwracajac uwa-
ge na to, ze niezbg¢dne $rodki zostaty przyznane tylko na organizacje wspomnianej
ekspozycji. Mimo tego Komitet postanowil nie rezygnowacé z organizacji konferencji
planowanej na listopad 2014 roku, a tylko przygotowaé ja w skromniejszym wy-
miarze. W dalszej cze$ci wypowiedzi przewodniczgcy omowit projekt nowelizacji
ustawy o stopniach naukowych i awansach, wskazujac, ze jezyk tego dokumentu jest
w duzym stopniu niezrozumialy. Zwrdcit takze uwage na tres¢ instrukcji przeznaczo-
nej dla cztonkéw Centralnej Komisji ds. Stopni Naukowych i Tytutu, zgodnie z ktora
osoby podejmujace si¢ opracowania recenzji nie powinny mie¢ wspdlnych publikacji
z ocenianymi kandydatami do awansu.

Z kolei uczestnicy zebrania przedstawili informacje o odbytych i planowanych
konferencjach. Jedna z najwazniejszych byta konferencja wspotorganizowana przez
Komitet w maju 2014 roku w Poznaniu, zwotana z okazji Roku Kolbergowskiego
pod hastem ,,Dzieto Oskara Kolberga jako dziedzictwo narodowe i europejskie”, na
ktorej wygloszono az 60 referatéw. Prof. Posern-Zielinski zauwazyl, ze byto to waz-
ne wydarzenie naukowe, szczeg6lnie dla Instytutu im. O. Kolberga z Poznania, jako
gléwnego organizatora konferencji, podczas ktorej przedstawiciele tego centrum mo-
gli pochwali¢ si¢ swoim znacznym dorobkiem naukowym i edytorskim. Réwniez
w maju 2014 roku odbyta si¢ w Lodzi konferencja na temat: ,,Osiedla robotnicze.
Kulturowe $lady i szyfry”, wspotorganizowana przez Instytut Etnologii i Antropolo-
gii Kulturowej UL, Katedre Kulturoznawstwa Uniwersytetu Opolskiego i KNE PAN.
Spotkata si¢ ona z wielkim zainteresowaniem, o czym $wiadczyta znaczna liczba
zgloszonych referatoéw; ponadto w programie znalazly si¢ prezentacje filmowe. Prof.
Grazyna E. Karpinska poinformowata, ze w 2015 roku przewidywane jest wydanie
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materiatlow pokonferencyjnych w specjalnym tomie. Prof. Waldemar Kuligowski
przekazal informacje na temat mi¢dzynarodowej konferencji zorganizowanej w Po-
znaniu na temat ,,Kultura autostrady”, obejmujacej zarowno referaty, jak i warsztaty.
Nastepnie przedstawiono plany przysztych konferencji naukowych, w tym dwoéch
zwotanych do Poznania. Prof. Jacek Schmidt poinformowat, ze dzigki srodkom po-
chodzacym z Narodowego Centrum Badan i Rozwoju bgdzie mozna zwotaé sesje,
podczas ktorej 30 badaczy przedstawi rezultaty swych badan nad zagadnieniami mi-
gracji. Wspomniat rdwniez, ze Instytut Etnologii i Antropologii Kulturowej UAM
planuje uroczystg sesje z okazji jubileuszu znawcy kultury Wielkopolski — prof.
Andrzeja Brencza. Kolejna informacja, przekazana przez prof. Ann¢ Engelking, do-
tyczyta konferencji zorganizowanej z okazji jubileuszu Instytutu Slawistyki PAN
(pazdziernik 2013 r.). Prof. Katarzyna Kaniowska poinformowata o planowanej kon-
ferencji ,,Etyczne problemy badan terenowych”, zwolanej z inicjatywy prof. Ewy
Nowickiej przez socjologéw (Opole, wrzesien 2014 r.). Prof. Anna Malewska-Sza-
lygin powiadomita zebranych o konferencji odbytej w maju 2014 roku w zakopian-
skim Muzeum, zorganizowanej przez Instytut Etnologii i Antropologii Kulturowe;j
Ul. Prof. Posern-Zielinski wspomnial réwniez o zblizajgcym si¢ migdzynarodowym
kongresie: ,,State Origins and Related Subjects”, zwotanym pod auspicjami Interna-
tional Union of Anthropological and Ethnological Sciences (IUAES), a organizowa-
nym przez KNE PAN, Uniwersytet Warszawski i Uniwersytet Wroctawski (Wigry,
wrzesien 2014 r.).

W dalszej czgsci informacyjnej zebrania prof. Posern-Zielinski zreferowat po-
krétce przebieg Inter-Kongresu Migdzynarodowej Unii Nauk Antropologicznych
1 Etnologicznych (IUAES), ktérej cztonkiem jest KNE PAN, odbytego pod hastem
,»The Future with/of Anthropologies” w maju 2014 roku w Japonii, w miescie Chi-
ba pod Tokio. Uczestniczyli w nim réwniez polscy antropologowie (m.in. M. Bu-
chowski, M. Brocki, A. Posern-Zielinski i J. Splisgart). Na tym kongresie, ze wzgle-
dow oczywistych, dominowali jednak antropologowie z krajow Azji; widoczny byt
réwniez spory udziat badaczy z Brazylii. Prof. Posern-Zielinski omoéwil poruszang
tematyke, zwracajagc miedzy innymi uwage na czesto podejmowane tam kwestie
zwigzane z ochrong praw ludnosci tubylczej. Prof. Buchowski dodat, ze w kongresie
uczestniczylto okoto 1200 badaczy, w tym az 300 z Japonii. Podkreslit tez, ze [IUAES,
funkcjonujac juz od przeszto 50 lat, stala si¢ niestety organizacjg dos¢ skostnialg,
co dato asumpt do powstania w 2004 roku (na kongresie [UAES w Brazylii) nowej
organizacji o znaczeniu globalnym, a mianowicie World Council of Anthropologi-
cal Associations (WCAA), skupiajacej obecnie 50 organizacji antropologicznych
1 etnologicznych z wielu krajow $wiata, w tym takze Polskie Towarzystwo Ludo-
znawcze. Podczas obrad Inter-Kongresu w Japonii zastanawiano si¢ nad tym, jak
majg wspotdziata¢ obie Swiatowe organizacje (IUAES i WCAA) oraz w jaki sposob
doprowadzi¢ do ich ewentualnego potaczenia, jeszcze przed nastepnym kongresem
planowanym na rok 2018.

Przewodniczacy KNE poinformowat takze zebranych o powotaniu nowego ze-
spotu do oceny czasopism. Prof. Danuta Penkala-Gawecka dodata, ze cztonek tego
zespotu — Emanuel Kulczycki — prowadzi strong internetowg i newsletter na ten te-
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mat. Wspomniata takze, ze jezeli chodzi o czasopisma z listy ERIH, to maja by¢
zbierane wnioski dotyczace sposobu ich oceniania, ponadto majg takze powstac ze-
spoty eksperckie w ramach poszczegolnych komitetéw i dyscyplin celem utworzenia
polskich baz indeksacyjnych. Przy tej okazji prof. Posern-Zielinski nadmienit o De-
klaracji z San Francisco, do ktérej przylaczyta si¢ Fundacja na Rzecz Nauki. Chodzi
w skrécie o to, aby — po pierwsze — nie ocenia¢ naukowca tylko wedlug punktéw za
jego publikacje w czasopismach, po drugie, aby punkty te nie byly stosowane mecha-
nicznie w procedurze awansowej, i po trzecie, aby uzna¢ za bezzasadne opracowy-
wanie rankingow instytucji naukowych gtéwnie na podstawie punktow uzyskanych
przez pracownikdéw w wyniku publikowania ich dorobku w czasopismach.

Redaktor naczelna rocznika ,,Lud”, prof. Penkala-Gawecka, poinformowata
o pracach nad przygotowaniem nowego tomu tego periodyku, podkreslajac miedzy
innymi to, ze bgdzie on zawieral odrgbng czgs¢ tematyczng zawierajacg publikacje
przygotowane z okazji Roku Kolbergowskiego, za§ w kolejnym numerze wyodreb-
niona zostanie cz¢$¢ poswigcona antropologii politycznej. W dyskusji dotyczacej
spraw wydawniczych poruszono takze kwestie ewentualnego rozwazenia wigkszej
czestotliwosci publikowania ,,Ludu” (M. Buchowski), co mogloby przyczynic si¢
do znaczniejszej aktualizacji tekstow 1 przysporzenia punktéw (A. Posern-Zielin-
ski) oraz zastanawiano si¢ nad wprowadzeniem wersji on-line tego czasopisma (G.E.
Karpiniska). W odpowiedzi redaktor ,,Ludu” stwierdzita, ze tak generalne zmiany
w zasadach wydawania czasopisma wymagalyby odpowiednich uchwat Zarzadu
Gtownego PTL oraz KNE PAN. Ponadto dr Zbigniew Benedyktowicz zwrocit uwage
na fakt wprowadzenia czasopisma ,,Konteksty” na platforme¢ cyfrows, a prof. Anna
Engelking wspomniala, ze Instytut Slawistyki PAN przerzuca wszystkie swoje cza-
sopisma na nosniki cyfrowe i wydaje takze czasopismo internetowe, w zwigzku
z czym placodwka ta chetnie podzieli si¢ swymi do§wiadczeniami na ten temat.

O dziatalnosci Polskiego Instytutu Antropologii w 2013 roku moéwit jego pre-
zes, dr Arkadiusz Bentkowski, informujgc miedzy innymi o sposobach pozyskiwa-
nia $rodkow finansowych na dziatalnos¢ Instytutu, przebiegu cyfryzacji ,,bibliote-
ki antropologicznej”, zawartej z PTL umowie na cyfryzacje kolejnego czasopisma,
organizacji kolokwiow antropologicznych, a takze o I Kongresie Antropologicz-
nym w Polsce. Na zakonczenie dodat, ze na 10 listopada 2014 roku planowany jest
w Londynie ,,Polish Anthropology Day”, o czym szczegdétowo donosi strona PIA.
Kontynuujac wypowiedz o dziatalnosci PIA, prof. Kaniowska omowita projekt pu-
blikacji materiatdéw pokongresowych. Wobec braku srodkéw na taki tom, zaplano-
wano wydanie materiatow w roznych wydawnictwach i czasopismach, w tym takze
w roczniku ,,Lud”. Prof. Kaniowska zwrdcita si¢ do zebranych z apelem o dalsze
propozycje umozliwiajagce wydanie materialdw pokongresowych. Ponadto poinfor-
mowata, ze planowany Il Kongres Antropologiczny odbedzie si¢ w kwietniu 2016
roku w Lodzi. Powrdcita takze do tematu darowizny ksiazkowej, ktdra otrzymat PIA
z Manchesteru, deponujac ten ksiggozbior (900 tomdéw) w Panstwowym Muzeum
Etnograficznym w Warszawie. Okazato si¢, ze cze$¢ tych zbiordw znikneta, a czes¢
ulegta zniszczeniu. W tej sytuacji PIA postanowit szukaé nowego miejsca dla tego
cennego ksiggozbioru.
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W ramach ,,wolnych gloséw” poruszono kilka istotnych probleméw. Dr Bene-
dyktowicz przypomnial o jubileuszu 65-lecia Instytutu Sztuki PAN, ktéry bedzie ob-
chodzony w listopadzie 2014 roku. Zaproponowat, aby Komitet wystapil przy tej
okazji z adresem skierowanym do czasopisma ,,Konteksty”, na ktéry to dokument
mozna by si¢ pozniej powotywac, czynigc starania o srodki finansowe czy pozycje
na listach rankingowych. Zauwazyl takze, ze trzeba chroni¢ klasyczne czasopisma
etnologiczne, ktore staly si¢ juz wizytdwka catego srodowiska polskiego. Nastep-
nie zaprosit do udziatu w tomie ,,Kontekstow” projektowanym na rok 2016, ktéry
poswiecony bedzie problematyce absurdéw obecnych w naszym zyciu codziennym.
Nawigzujac do tej wypowiedzi, prof. Posern-Zielinski podkreslit, ze dobrym po-
mystem jest przygotowanie stanowiska Komitetu w sprawie czasopism etnologicz-
nych dla nowego zespotu majacego ocenia¢ periodyki. Prof. Kaniowska dodata, ze
rowniez PIA moglby wystawi¢ stosowne rekomendacje, wspierajgce wazne pisma
etnologiczne. Z kolei prof. Zygmunt Ktodnicki przypomniat swoja wypowiedz z po-
przedniego posiedzenia Komitetu, w ktdrej sygnalizowat trudng sytuacje Polskiego
Atlasu Etnograficznego. Tym razem poinformowat, Zze sytuacja w tej kwestii si¢ po-
prawila, poniewaz uzyskano grant (na 3,5 r.) umozliwiajacy digitalizacj¢ materiatow
atlasowych.

W czg$ci naukowej zebrania zaproszona na posiedzenie dr Magdalena Radkow-
ska-Walkowicz poinformowata, ze w Instytucie Etnologii i Antropologii Kulturowej
UW powstaly ostatnio dwie prace habilitacyjne z zakresu antropologii medycznej. Sg
to ksigzki: dr Agnieszki Ko$cianskiej, Ple¢, przyjemnos¢ i przemoc oraz jej wlasne-
go autorstwa, zatytutowana Doswiadczenie in vitro. Nieplodnos¢ i nowe technologie
reprodukcyjne w perspektywie antropologicznej. Tematyka tej ostatniej pracy stala
si¢ przedmiotem wyktadu. Autorka nie tylko omoéwita zawartos¢ swej ksiagzki, ale
przedstawita takze zastosowane podejscie metodologiczne, wykorzystane zrodta, in-
spiracje teoretyczne, histori¢ debaty nad in vitro w Polsce, stan prawny odnoszacy si¢
do tej technologii medycznej, a takze stosunek do niej opinii publicznej i Kosciota
katolickiego. W drugiej cz¢sci wystapienia skupita si¢ na antropologicznej interpre-
tacji doswiadczania nieptodnosci. Wystapienie dr Radkowskiej-Walkowicz spotkato
si¢ z duzym zainteresowaniem, o czym $wiadczyta zywa dyskusja. W jej toku zwro-
cono uwage na pionierski charakter tego rodzaju badan (D. Penkala-Gawgcka), na
sposob i kontekst prowadzenia wywiadow (M. Drozd-Piasecka, A. Posern-Zielinski),
na zastosowane metody badan oraz inspiracje teoretyczne (M. Buchowski), a takze
na spoleczng wagg takich studiow, ukazujacych antropologi¢ jako dyscypling mocno
osadzong we wspodtczesnych debatach (W. Kuligowski).

Irena Kabat



Kronika 429

POSIEDZENIE PLENARNE KOMITETU NAUK
ETNOLOGICZNYCH PAN,
POZNAN, 3 LISTOPADA 2014

Posiedzenie jesienne KNE PAN odbyto si¢ w Instytucie Etnologii i Antropologii
Kulturowej UAM w Poznaniu i potaczone byto z obchodami setnej rocznicy urodzin
profesora Jozefa Burszty, wspolzatozyciela Komitetu i jego pierwszego przewodni-
czacego. W zwiazku z tym, cztonkowie Komitetu wzieli takze udziat w otwarciu wy-
stawy fotograficznej ,,Etnografowie w terenie” oraz w konferencji ,,Od etnografii wsi
do antropologii wspotczesnosci”. Zebranie otworzyt prof. Aleksander Posern-Zielin-
ski, przewodniczacy Komitetu, witajac zebranych i usprawiedliwiajac nieobecnosé
kilku cztonkéw (Wojciecha Bebna, Piotra Dahliga, Grazyny E. Karpinskiej, Jana
Swiecha, Jerzego S. Wasilewskiego, Arkadiusza Bentkowskiego).

W czgsci pierwszej posiedzenia, poswigconej tematyce migracji, wystapit prof.
Michal Buchowski, przypominajac o powstaniu w 2009 roku Centrum Badan Mi-
gracyjnych przy UAM i przestankach temu towarzyszacych. Wskazat na coraz wigk-
sze znaczenie procesOw migracji, na badania nad emigracja Polakow do zachodnich
krajow Unii Europejskiej, na rosngca obecno$¢ cudzoziemcéw w naszym Kkraju.
Podkreslit, ze badania prowadzone w tym zakresie przyczynig si¢ przede wszystkim
do lepszego poznania biezacej sytuacji imigrantdw zyjacych w Polsce. Wprawdzie
Polska jawi si¢ potencjalnym imigrantom jako kraj mato atrakcyjny, ale ze wzgledu
na znaczng dynamike globalnych migracji sta¢ si¢ moze takze krajem przyjmuja-
cym wychodzcow. Ku tego rodzaju wyzwaniom ukierunkowane sa rowniez dzia-
fania Centrum. Jednym z powoddéw stworzenia tego osrodka w Poznaniu byta cheé
uzupehienia dotychczasowej mapy prowadzonych badan nad imigrantami i préba
pokazania tego zjawiska z perspektywy pozawarszawskiej, ukazujacej relacje mig-
dzy imigrantami/cudzoziemcami a polskim spoleczenstwem w przestrzeni regional-
nej. Prof. Buchowski wskazat takze na zastosowang metodologi¢ badan oraz omowit
przestanki teoretyczno-metodologiczne przyjete w tych dociekaniach.

Na temat osiggni¢¢ wspomnianego Centrum moéwit takze prof. Jacek Schmidt,
ktoéry przekazat informacje o tym, co CeBaM zrealizowal poczawszy od jesieni 2009
roku, to jest od tego posiedzenia Komitetu, na ktorym poinformowano o powsta-
niu osrodka. Obecnie z Centrum zwigzanych jest okoto trzydziestu badaczy, ktorych
trzon tworza etnolodzy z IEIAK UAM, stad tez $cista wspotpraca obu tych placowek.
Centrum zrealizowato szes¢ projektow badawczych. Pierwszy z nich — ,,Cudzoziem-
cy w Polsce. Heterogeniczno$¢ kulturowa osrodkéw wielkomiejskich na przykta-
dzie Poznania” (2009-2012), pozwolil na wnikliwa diagnoze sytuacji imigrantow
w tym miescie, umozliwiajacg sformutowanie szeregu wnioskow skierowanych do
lokalnych instytucji administracyjnych i edukacyjnych. Drugi projekt (2010) kon-
centrowat si¢ na ,,Barierach i czynnikach sprzyjajacych integracji obywateli panstw
trzecich na rynku pracy, w stuzbie zdrowia oraz edukacji”. Byto to ,,antropologicz-
ne studium przypadku” przedstawione w publikacji ksigzkowej, zawierajace reko-
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mendacje dotyczace pokonywania istniejgcych barier i propozycje dobrych praktyk
w relacjach z cudzoziemcami. Trzeci projekt, ,,Promoting work-related immigration
and spreading good practices in the EU” (2011), mial charakter migdzynarodowy
(w ramach programu REKRY AMARE). Kolejny, takze mi¢dzynarodowy, przy
wspoludziale osiemnastu placowek naukowych, ,,Tolerance, diversity and social
cohesion. Responding to the challenges of 21st Century in Europe” (2010-2012),
wykonywany byt w obrebie 7 Programu Ramowego UE. Piaty dotyczyt ,,Aktywnych
migrantdw na lokalnym rynku pracy” i byt efektem wspotpracy polsko-niemieckiej
(AMIGA 2013-2015), realizowanej w partnerstwie z Urzgdem ds. Pracy i Gospo-
darki Miasta Monachium i partnerem strategicznym — Urzedem Miasta Poznania.
Tematem kolejnego byta ,,Spoteczno-kulturowa identyfikacja cudzoziemcow”
(2013-2016); miat on na celu wyposazenie urzednikow odpowiedzialnych za kontakt
z cudzoziemcami w narzedzia stuzace nabyciu kompetencji zgodnych ze standarda-
mi europejskimi w zakresie potrzeb migrantéw. Prof. Schmidt wspomniat réwniez
o tym, ze Centrum zorganizowato osiem duzych konferencji (w tym 4 mi¢dzynaro-
dowe) oraz inicjowato wyktady otwarte. Dzigki tym dziataniom, osrodek poznan-
skich badan migracyjnych jest coraz bardziej doceniany w srodowisku krajowym,
nawiagzuje tez coraz szersze kontakty miedzynarodowe, a przy tej okazji etnologia
ukazata swoj potencjat jako dyscyplina zajmujgca si¢ takze studiami migracyjnymi.

W dyskusji prof. Jerzy Bartminski pogratulowat Centrum tak wspaniatych osia-
gnie¢ oraz pochwalit taczenie badan podstawowych z aplikacyjnymi. W podobnym
tonie wypowiedziat si¢ takze prof. Lech Mrdz, dopytujac si¢ jednoczesnie o to, kim
byli migranci, ktorym Centrum udzielato pomocy oraz jakiego rodzaju wielkos¢ do-
chodu narodowego przynosi imigrant. W odpowiedzi prof. Buchowski poinformowat,
ze wedhug jego wiedzy okoto 20 procent 0séb posiadajacych nie-polskie paszporty jest
platnikami podatkéw w naszym kraju. Z kolei prof. Zbigniew Jasiewicz zapytal, czy
w zespole badawczym Centrum istniejg specjalizacje w odniesieniu do poszczegdl-
nych grup imigrantéw oraz czy powstaja tam prace magisterskie i doktorskie oparte
na danych uzyskanych w trakcie prowadzonych badan. W odpowiedzi prof. Schmidt
stwierdzit, ze w ramach CeBaM oprdcz realizacji prac zespotowych prowadzone sg
takze badania indywidualne. Powstato okoto dziesigciu prac magisterskich, a dwie pra-
ce doktorskie sa w przygotowaniu. W ramach Centrum istniejg takze specjalizacje,
szczegdlnie dotyczace imigracji z terendow azjatyckich. Jedng z waznych praktycznych
inicjatyw Centrum jest Migrant Info Point, a wigc biuro udzielajace konsultacji i porad
imigrantom w sprawach praktycznych i prawnych. Prof. Hanna Zowczak dociekata,
jakich terminéw uzywaja osoby zwigzane z Centrum w swoich badaniach (adaptacja,
integracja?), zwazywszy na to, Ze monitorujg oni zazwyczaj pierwszy etap pobytu imi-
grantéw. Na zakonczenie dyskusji prof. Posern-Zielinski zwrocit uwagg, ze ocenia sig,
iz polska gospodarka potrzebowataby okoto 140 tys. imigrantéw rocznie, aby zlikwi-
dowac ubytek demograficzny powstalty w wyniku emigracji i niskiej dzietnosci. Za-
uwazyl rowniez, ze obecnie wazniejsze stajg si¢ badania nad przybywajacymi do nas
imigrantami anizeli nad Polakami rezydujacymi poza granicami kraju.

W czgsci drugiej posiedzenia cztonkowie Komitetu z poszczegdlnych akademic-
kich osrodkow etnologicznych zreferowali przebieg naboru studentéw na nowy rok
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akademicki. Okazato si¢, ze najwigcej studentdw etnologii na poziom licencjacki
1 magisterski przyjeto na UJ i UW, a w innych osrodkach nabdr byt wystarczaja-
cy, aby uruchomi¢ oba poziomy ksztalcenia. Natomiast w Szczecinie ten kierunek
studiow wygasa, co oznacza, ze studiowac tam bedzie tylko ostatni rok drugiego
poziomu ksztatcenia.

Po tym przegladzie, przewodniczacy podsumowat dziatania Komitetu w 2014
roku, zwracajac szczeg6lnie uwage na wspdtudziat KNE w organizacji konferencji
mie¢dzynarodowych, takich jak: ,,Dzieto Oskara Kolberga jako dziedzictwo narodo-
we 1 europejskie” (zorganizowanej w Poznaniu przez Instytut im. Oskara Kolberga
z okazji Roku Kolbergowskiego); ,,World Congress on State Origins and Related
Subjects”, odbytej w Wigrach w ramach inicjatywy International Union of Anthro-
pological and Ethnological Sciences oraz konferencji w Lodzi, ,,Osiedla i kolonie
robotnicze: Kulturowe §lady i szyfry”. Wspomniat takze o biezgcej konferencji kra-
jowej w Poznaniu zorganizowanej z okazji setnej rocznicy urodzin prof. Burszty,
,Od etnografii wsi do antropologii wspotczesnosci”, oraz o wystawie planszowej
»~Potomkowie Kolberga. Etnologia XXI wieku”, przygotowanej przez Instytut Ar-
cheologii 1 Etnologii PAN w Warszawie.

W ramach komunikatéw, prof. Posern-Zieliniski, nawigzujac do dyskusji na temat
form wspdtistnienia Migdzynarodowej Unii Nauk Antropologicznych i Etnologicz-
nych (IUAES) i Swiatowej Rady Towarzystw Antropologicznych (WCAA) zauwa-
zyl, ze debata na ten temat prowadzi w kierunku koncepcji utworzenia jednej, ale
dwuizbowej organizacji. W takiej postaci Unia reprezentowataby indywidualnych
cztonkow, natomiast drugie stowarzyszenie tgczytoby towarzystwa antropologiczne.
Przypomniat takze o majacym si¢ odby¢ 10 listopada w Londynie ,,Polish Anthropo-
logy Day”. Jest to inicjatywa Polskiego Instytutu Antropologii, wsparta przez Royal
Anthropological Institute, w ktorej wystapi z referatami o$miu polskich antropolo-
goéw, w tym takze cztonkowie Komitetu. Kolejna informacja dotyczyta kongresu
SIEF w Zagrzebiu.

Nastepny punkt programu obejmowat sprawy wydawnicze. Przewodniczacy
przedstawit wniosek redaktor naczelnej ,,Ludu” w sprawie zastapienia sekretarza re-
dakcji — dr Natalii Bloch przez dr Matgorzate Rajtar (na czas urlopu macierzynskie-
g0). Po zaprezentowaniu kompetencji kandydatki, cztonkowie Komitetu zaakcepto-
wali przedtozony wniosek.

Przewodniczacy nawigzat rowniez do konczacego si¢ Roku Kolbergowskiego,
podkreslajac znaczenie migdzynarodowej konferencji zorganizowanej z tej okazji
w Poznaniu oraz zwracajac uwage na aktywizacje wielu spolecznosci lokalnych,
czego przyktadem moze by¢ Przysucha, miejsce urodzin Kolberga, gdzie ukazaty si¢
wydawnictwa poswigcone badaczowi. Dodat takze, ze Rok Kolbergowski byt obcho-
dzony nie tylko w Polsce, czego dowodem jest konferencja zorganizowana w Peters-
burgu. Wspomniat, ze Instytut im. Oskara Kolberga z Poznania pracuje obecnie nad
wydaniem kolejnych tomow Dziel Wszystkich 1 planuje zakonczenie tego wielkiego
przedsigwziecia w roku 2016. Kolejnym etapem prac bedzie tezaurus Kolbergowski.
Prof. Posern-Zielinski podzielit si¢ takze swymi refleksjami dotyczgcymi ewentu-
alnych nastgpstw udanego Roku Kolbergowskiego. Z jednej strony, te rocznicowe
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uroczystosci moga poméc w otrzymywaniu kolejnych grantéw zwigzanych z opra-
cowaniem dziedzictwa Kolberga, z drugiej jednak, moga wystapi¢ pewne negatywne
skutki wynikajace miedzy innymi ze ,,zmeczenia” tym tematem.

Z kolei prof. Mirostawa Drozd-Piasecka poinformowata o sytuacji w Osrodku
Antropologii Wspotczesnosci, dziatajgcym w ramach Instytutu Archeologii i Etno-
logii PAN, zwracajac uwag¢ miedzy innymi na to, ze obecnie tym centrum kieruje
dr Kamila Baraniecka-Olszewska, a odeszli badZz odchodzg z niego na emeryture
profesorowie Posern-Zielinski, Drozd-Piasecka i Tomicki. Takze redakcja rocznika
»Ethnologia Polona” przechodzi w nowe r¢ce — dr Anny Szymoszyn. Nastgpnie za-
stanawiano si¢ nad wyborem kandydatéw Komitetu do nowej Rady Naukowej IAIE
PAN. W wyniku tej dyskusji wytoniono dwie osoby: prof. Katarzyng Kaniowska
1 prof. Mroza, ktérych kandydatury w wyniku gltosowania zostaty zaakceptowane
przez uczestnikow posiedzenia plenarnego (przy jednym glosie wstrzymujacym si¢).

Na zakonczenie obrad poruszono spraw¢ wniosku o utworzenie nowego panelu
w ramach NCN. Ze wzgledu na nieobecnos¢ prof. Anny Malewskiej-Szatygin, infor-
macj¢ na ten temat przedstawit prof. Posern-Zielinski, zawiadamiajac, ze ma powstaé
druga wersja projektu do tego wniosku, poniewaz jego autorzy uwazaja, iz sprawa ta
wymaga jeszcze doglebnego przemyslenia. Dalsza dyskusja bgdzie wigc prowadzo-
na po przygotowaniu alternatywnej wersji projektu. Postanowiono powota¢ komisje,
ktérej zadaniem bedzie zebranie uwag od cztonkéw KNE na ten temat, i dopiero
wowczas Komitet zajmie stanowisko w tej sprawie.

Irena Kabat

MIEDZYNARODOWA KONFERENCJA ,POLSKA I UKRAINSKA
ETNOLOGIA DZISIAJ. KONTYNUACJE I PERSPEKTYWY™,
LWOW, 24-25 WRZESNIA 2015

Od 24 do 27 wrzesnia 2015 roku Polskie Towarzystwo Ludoznawcze swigtowato
we Lwowie 120 rocznicg powstania. Glownym punktem obchodow bylo 91. Walne
Zgromadzenie Delegatow oraz towarzyszaca mu konferencja ,,Polska i ukrainska et-
nologia dzisiaj. Kontynuacje i perspektywy”. Ze strony polskiej organizatorem tego
spotkania byt Zarzad Gtowny PTL, a ze strony ukrainskiej — Muzeum Etnografii
1 Przemystu Artystycznego Instytutu Narodoznawstwa Narodowej Akademii Nauk
Ukrainy. Obchodzito ono réwniez swoj jubileusz, bowiem w 1895 roku zostato utwo-
rzone nieistniejace juz dzi§ Muzeum Starozytnosci Towarzystwa Naukowego im. Ta-
rasa Szewczenki, ktore dato jemu poczatek. Sekcja Etnografii i Folklorystyki tegoz
Towarzystwa byla jednym ze wspotorganizatorow konferencji. Wsréd pozostatych
znalezli si¢: Zaktad Narodowy im. Ossolinskich we Wroctawiu, Muzeum Etnogra-
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ficzne Oddziat Muzeum Narodowego we Wroctawiu oraz Lwowski Narodowy Uni-
wersytet im. Iwana Franki — Katedra Etnologii i Katedra Folklorystyki Ukrainskiej
im. akademika Filareta Kolesy, a takze Centrum Historii Miejskiej Europy Srodko-
wo-Wschodniej. Jak donioste byto to wydarzenie, §wiadczy fakt, ze patronat honoro-
wy nad konferencjg objeli: Konsul Generalny RP we Lwowie — prof. Jarostaw Drozd
oraz rektorzy Uniwersytetu Wroctawskiego — prof. Marek Bojarski i Lwowskiego
Narodowego Uniwersytetu im. Iwana Franki — prof. Wolodymyr Melnyk.

Konferencje rozpoczeta sesja plenarna w Muzeum Etnografii i Przemyshu Ar-
tystycznego Instytutu Narodoznawstwa NANU. Przewodniczyli jej prof. Michat
Buchowski — prezes ZG PTL oraz prof. Stepan Pavlik — dyrektor wspomnianego
Instytutu. Pierwszy referat wygtosit dr Mariusz Dworsatschek — zastgpca dyrektora
Zaktadu Narodowego im. Ossolifiskich we Wroctawiu, prezentujac rolg tej instytucji
na tle rozwoju nauki w Galicji w drugiej potowie XIX wieku. W swojej wypowiedzi
wspomnial rowniez o powstatych w tym czasie we Lwowie Polskim Towarzystwie
Historycznym i1 Towarzystwie Ludoznawczym. Nastepnie dr Anna Weronika Brze-
zinska (Uniwersytet im. Adama Mickiewicza w Poznaniu) i dr Hubert Czachowski
(Muzeum Etnograficzne im. Marii Znamierowskiej-Priifferowej w Toruniu) przed-
stawili posta¢ Antoniego Kaliny — jezykoznawcy, slawisty, jednego z zatozycie-
li Towarzystwa Ludoznawczego i jego pierwszego prezesa, ktory petnit t¢ funkcje
przez dziesig¢ lat. Byt rdwniez, przez kilka miesigcy, rektorem Uniwersytetu Jana
Kazimierza we Lwowie, jednak ze wzglgedu na stan zdrowia musiat z tego urzedu
zrezygnowac. Referenci zaprezentowali zaréwno jego dziatalno$¢ naukowa i spo-
leczng, jak i nieznane karty z zycia prywatnego. Swoje wystapienie oparli na kwe-
rendzie archiwalnej w osrodkach, z ktéorymi Kalina byl zwigzany, a takze wywia-
dach przeprowadzonych z cztonkami rodziny. Nastgpne trzy referaty (Z. Sokolewicz
i J. Kozminska, A. Franko, D. Penkala-Gawecka) zostaly poswigcone czasopi-
smu ,,Lud” — organowi Polskiego Towarzystwa Ludoznawczego. Przedstawio-
no jego poczatki, przeobrazenia oraz wspotczesny profil, a takze zwiazki auto-
row ukrainskich z tym czasopismem w pierwszych latach jego istnienia, od roku
1895. Kolejne referaty wygtlosili badacze ukrainscy: prof. Pavlik i dr Roman
Cmelik — dyrektor Muzeum Etnografii i Przemystu Artystycznego we Lwowie.
Pierwszy z nich omowil wspotczesng wspodtprace polskich i ukrainskich etnolo-
géw, nawiazujac do jej historycznych uwarunkowan, drugi natomiast — badania
prowadzone na Ukrainie, ze szczegdlnym uwzglednieniem pograniczy etniczno-
-kulturowych. Zwrocit uwage na zagadnienia metodologiczne zwigzane z tego typu
studiami.

Po sesji plenarnej, w pierwszym dniu konferencji odbyly si¢ trzy sesje tematycz-
ne. Obrady toczyly si¢ w Muzeum Etnografii i Przemystu Artystycznego oraz we
Lwowskim Narodowym Uniwersytecie im. I. Franki. W zwigzku z tym, iz konfe-
rencja miata charakter jubileuszowy, duzym zainteresowaniem referentéw i stucha-
czy cieszyly si¢ tematy poswiecone historii etnologii polskiej 1 ukrainskiej oraz ich
zwigzkom. Sesja I poswigcona byta poczatkom badan ludoznawczych w XIX wieku
(V. Ivaskiv, A. Bartosz, G. Ratkovs’kij, I. Gilevi¢), ze szczegdlnym uwzglednieniem
Galicji, oraz relacjom migdzy nauka a ideami narodowymi w pierwszej potowie XIX
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wieku (N. Kuzina, O. Linkiewicz). Oprocz watkow polskich i ukrainskich pojawity
si¢ takze czeskie (M. Valka). Tematy historyczne byly kontynuowane rowniez dru-
giego dnia. Jedna z sesji dotyczyla znanych i mniej znanych postaci polskiej i ukra-
inskiej etnologii, ich zycia i dzialalnosci naukowej. Wiele uwagi po§wigcono Adamo-
wi Fischerowi, dtugoletniemu sekretarzowi Towarzystwa Ludoznawczego w okresie
migdzywojennym i redaktorowi ,,Ludu” (M. Rak, T. Patcaj, M. Kujawska i J. Typek,
R. Tarnavs’kij), a takze Oskarowi Kolbergowi (I. Zbir, I. Cerkovnak). Omawiano
rowniez wspolprace badaczy polskich i ukrainskich (O. Franko). W wystapieniach
referentow pojawili si¢ Jozef Obrebski (A. Engelking), Sadok Baracz (A. Zigba),
Aleksander Kolessa (G. Kravcova) oraz mniej znane postacie, takie jak Bogdan Za-
klinski (V. MihaSuk), Tadeusz Cieslak (M. Baglaj), czy Sebastian Flizak (K. Ce-
klarz). Warto podkresli¢ fakt, ze wigkszos¢ referatdéw powstata w oparciu o kweren-
dy prowadzone w polskich i ukrainskich archiwach.

W drugim dniu konferencji, w czeSci pierwszej sesji IIl, badacze ukrainscy
(G. Sokil, O. Sutka, M. Glusko, L. Bulgakova, I. Dovgaliik) omawiali szeroko
dziatalno$¢ i etnograficzne zbiory archiwalne Towarzystwa Naukowego im. Tarasa
Szewczenki — najstarszej ukrainskiej instytucji naukowej, powstatej] w 1873 roku
we Lwowie. Pehilo ono nieformalng funkcje pierwszej Ukrainskiej Akademii Nauk.
Istniato do 1940 roku, kiedy to Lwow dostat si¢ pod okupacj¢ radziecka. Zostato
reaktywowane w 1947 roku w Stanach Zjednoczonych i Europie Zachodniej, w 1949
roku w Kanadzie i w 1950 roku w Australii, a we Lwowie dopiero w 1989 roku. Jedy-
nym referatem ze strony polskiej w tej sesji byto wystapienie Filipa Wrdblewskiego,
doktoranta Instytutu Etnologii i Antropologii Kulturowej UJ, poswigcone Polskiemu
Towarzystwu Ludoznawczemu. Referent zwrdcit uwage na role, jaka Towarzystwo
odgrywato w okresie odbudowy nauki polskiej po II wojnie swiatowej, a takze na
funkcje, jakie peini dzisiaj, i jak jest postrzegane, szczegdlnie z perspektywy mto-
dego pokolenia antropologow. Czes¢ druga sesji 111 poswiecona byta ochronie mate-
rialnego 1 niematerialnego dziedzictwa w Polsce i na Ukrainie, tematowi jakze waz-
nemu i aktualnemu wobec podpisania przez Polske, przed kilkoma laty, konwencji
UNESCO o ochronie niematerialnego dziedzictwa, a takze ze wzglgdu na ekspercka
role PTL w tych dziataniach. O polskich doswiadczeniach w tym zakresie mowi-
fa dr Mariola Tymochowicz z Instytutu Kulturoznawstwa UMCS — w imieniu wla-
snym oraz prof. Jana Adamowskiego, a ze strony ukrainskiej Natalia Teres z Katedry
Etnologii i Krajoznawstwa Kijowskiego Narodowego Uniwersytetu im. Tarasa
Szewczenki. Konkretne przedsigwzigcia na rzecz zachowania dziedzictwa kulturo-
wego, jak i badania na ten temat przedstawili: prof. Anna Kwasniewska z Uniwersy-
tetu Gdanskiego (referat dotyczyt ziem zachodnich i péinocnych Polski), Bartlomiej
Chromik z Uniwersytetu Warszawskiego i Tymoteusz Krol z Wilamowic (rewitali-
zacja jezyka wilamowskiego), dr hab. Ewa Kocoj z Uniwersytetu Jagiellonskiego
(badania nad dziedzictwem kulturowym Karpat). Uzupelieniem ostatniego z wy-
mienionych referatow byly wypowiedzi: dr Janusza Lacha z Uniwersytetu Wro-
ctawskiego na temat szop polaniarskich w krajobrazie Karpat Zachodnich oraz igora
Bojko z Instytutu Narodoznawstwa NANU o problemach metodologii i terminologii
karpatoznawstwa, na przyktadzie studiow kulturowo-ekologicznych.
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Sesja II pierwszego dnia poswigcona byta folklorystyce polskiej i ukrainskiej.
Cze$¢ referatéw miata charakter porownawczy i1 odnosita si¢ zarowno do folkloru
polskiego, jak i ukrainskiego (O. Brinak, P. Grochowski, L. Suma). Wazne byly tez
te, w ktorych zostaly przedstawione wspolczesne metody cyfryzacji, archiwizacji
1 systematyki folkloru na Ukrainie (A. Vovcéak, S. Martinik). Sesja III skladata si¢
z dwoch czgsci. Pierwsza dotyczyta muzealnictwa etnograficznego w Polsce (A. Je-
lowicki, Z. Wolanin) i na Ukrainie (V. Sinel’nikova), a druga budownictwa ludowego
1 wyposazenia wngtrz mieszkalnych (R. Silec’kij, V. Sivak, R. Radovi¢) — tematéw
nadal popularnych w badaniach ukrainskich.

Drugiego dnia miaty miejsce cztery sesje tematyczne. Oprocz omowionych weze-
$niej, odbylo si¢ posiedzenie poswigcone etnologii miasta, zorganizowane we wspot-
pracy z Centrum Historii Miejskiej Europy Srodkowo-Wschodniej. Referat przed-
stawiajacy badania prowadzone, w tym zakresie, na Ukrainie wygtosita Tina Polek
z Instytutu Historii Sztuki, Folklorystyki i Etnologii im. M. Rylskiego NANU. Dwa
wystapienia odnosity si¢ do Lwowa i Wroctawia. W pierwszym Wiktoria Malicka
przedstawita wstepne wyniki wlasnych badan terenowych na temat przestrzeni tozsa-
mosci wspotczesnego Lwowa, wskazujac na wielokulturowy charakter tego miasta.
Natomiast dr Katarzyna Majbroda skupita si¢ na autobiograficznym doswiadczaniu
Lwowa przez jego bylych mieszkancow, ktorzy obecnie mieszkajag we Wroctawiu.
Pozostale wypowiedzi dotyczyly miejskich pamiagtek materialnych (R. Tanczuk,
Z. Ribcins’ka) oraz pejzazu dzwigkowego miasta (R. Losiak, O. Manulék).

Bardzo wazna okazata si¢ sesja 11, poswigcona wspolczesnym obszarom badaw-
czym polskiej i ukrainskiej etnologii. Omoéwiono badania prowadzone przez pol-
skich etnologéw na Ukrainie (T. Kosiek, M. Jakimowicz, T. Baraniuk i B. Chro-
mik) oraz studia ukrainskie dotyczgce pogranicza polsko-ukrainskiego (L. Vahnina,
O. Poric’ka). Inne tematy referatdéw to: mobilno$¢ spoteczna i przestrzenna
(L. Kaczmarek), zabiegi rewizyjne w antropologii polskiej (M. Mokrzan), dziatal-
no$¢ Polskiego Atlasu Etnograficznego — z okazji jego 70-lecia (A. Pienczak). Ukra-
inscy badacze poruszali zagadnienia dotyczace kultury tradycyjnej (V. Galajcuk), jak
1 wspolczesnosci (A. Trofimova — antropologia organizacji), przedstawiono réwniez
badania prowadzone z wykorzystaniem metody biograficznej (E. Lun’0).

Jak wida¢ z opisow, problematyka sesji byta zroznicowana; zarysowano szerokie
spectrum tematow badawczych. Reprezentowane byty osrodki akademickie 1 muze-
alne z calej Polski, a z Ukrainy przede wszystkim liczne instytucje ze Lwowa: Insty-
tut Narodoznawstwa oraz Instytut Iwana Franki NANU, Katedra Etnologii i Katedra
Folklorystyki Ukrainskiej im. akademika Filareta Kolesy Lwowskiego Narodowego
Uniwersytetu im. I. Franki, Lwowska Narodowa Akademia Muzyczna im. M.W. Li-
senki. W konferencji wzi¢li rdwniez udzial badacze z Kijowa: z Instytutu Historii
Sztuki, Folklorystyki i Etnologii im. M.T. Rylskiego, Kijowskiego Uniwersytetu im.
Tarasa Szewczenki oraz Kijowskiego Uniwersytetu Narodowego Kultury i Sztuki.
Byto to pierwsze na takg duzg skalg spotkanie polskich i ukrainskich etnologdéw oraz
reprezentantow dyscyplin pokrewnych, stanowiace niewatpliwie okazje do nawia-
zania kontaktéw, ktore by¢ moze zaowocuja w przysztosci wspdlnymi projektami,
oraz do wytyczenia nowych obszaréw i problemdéw badawczych interesujacych dla
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obu stron. Zapewne tez zabraklo wielu tematow i watkow. Niemniej, takie spotkanie
moze stanowi¢ punkt wyjscia dla kolejnych konferencji polsko-ukrainskich poswig-
conych wybranym problematykom. Organizatorzy planuja wydanie zbioru, w kto-
rym zamieszczone zostang wygloszone referaty i komunikaty.

Po raz pierwszy w powojennej historii PTL Walne Zgromadzenie Delegatow
oraz towarzyszaca mu konferencja odbyly si¢ poza granicami kraju. Warto dodac¢,
ze wspomnianym wydarzeniom towarzyszylo otwarcie w Muzeum Etnografii i Prze-
mystu Artystycznego dwoch wystaw. Pierwsza zatytulowano: ,,Od ludoznawstwa do
antropologii kulturowej. Polskie Towarzystwo Ludoznawcze Lwow 1895 — Wroctaw
20157, druga: ,,W 120-lecie Towarzystwa Naukowego im. Tarasa Szewczenki. Dzie-
dzictwo muzealne”. Uroczysta chwilg byto ztozenie kwiatéw na grobach Antoniego
Kaliny i Adama Fischera na Cmentarzu Lyczakowskim. W miejscu pochdwku pierw-
szego prezesa Towarzystwa Ludoznawczego zamontowano tablicg pamigtkowsa (do-
tychczas na grobowcu Ciemieniewskich, w ktérym pochowany jest Antoni Kalina,
nie bylto Zadnej informacji o tym fakcie).

Maitgorzata Michalska

WERNISAZ WYSTAWY , ETNOGRAFOWIE W TERENIE”
ORAZ KONFERENCIJA ,,0D ETNOGRAFII WSI DO ANTROPOLOGII
WSPOLCZESNOSCI” POSWIECONA PAMIECI PROFESORA
JOZEFA BURSZTY W SETNA ROCZNICE JEGO URODZIN,
POZNAN, 3-4 LISTOPADA 2014

Rok 2014 obfitowat w rocznice istotne dla polskiej etnologii i antropologii kul-
turowej. Obok dwusetnej rocznicy urodzin Oskara Kolberga, swigtowano stulecie
narodzin Profesora Jozefa Burszty. W zwigzku z tym poznanskie srodowisko etnolo-
giczne postanowito uczcié¢ pamigé tego wybitnego naukowca.

3 listopada 2014 roku w Galerii Stodownia +1 w Starym Browarze w Poznaniu
odbyt sie¢ wernisaz wystawy ,,Etnografowie w terenie”. Organizatorem przedsigwzie-
cia byt Instytut Etnologii i Antropologii Kulturowej UAM oraz Fundacja Labora-
torium Inicjatyw Miedzykulturowych KEJ, a odpowiedzialnymi za jego realizacje:
Anna Weronika Brzezinska, Agata Stanisz (IEiAK) oraz Katarzyna Linda (KEJ).
Opieke kuratorskg nad wystawa objeta Izabela Kowalczyk, a nad strong merytorycz-
ng czuwat Zbigniew Jasiewicz. Wykonaniem ekspozycji zajat si¢ Wojciech Janiak.
Projekt ,,100 fotografii w setng rocznice urodzin prof. Jézefa Burszty” zrealizowany
byt czgsciowo ze srodkdw Ministerstwa Kultury i Dziedzictwa Narodowego (pro-
gram Dziedzictwo Kulturowe — Kultura Ludowa), czgsciowo zas z finansowania spo-
tecznosciowego, poprzez portal ,,Polak Potrafi”.
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Celem wystawy byto zaprezentowanie stu fotografii, pochodzacych ze zbiorow
archiwum Instytutu Etnologii i Antropologii Kulturowej UAM, zdigitalizowanych
1 udostepnionych w internecie w 2014 roku, w ramach projektu ,,Cyfrowe Archiwum
im. Jozefa Burszty” (http://cyfrowearchiwum.amu.edu.pl/), roéwniez dofinansowane-
go przez MKiDN w ramach Promesy — Kolberg 2014. Pochodzace z lat 1950-1980
zdjecia majg charakter unikatowy, ukazuja wiejski i matomiasteczkowy krajobraz
kulturowy, przede wszystkim z terenow Wielkopolski.

Na wernisaz wystawy, 3 listopada, przybyto ponad 500 oséb. Zgromadzonych
przywitat wystep Kapeli Dudziarskiej z Krobi. Nastepnie glos zabraty organizatorki:
Anna Weronika Brzezifiska, Agata Stanisz oraz kuratorka Izabela Kowalczyk, ktore
opowiedziaty pokrétce o zalozeniach przedsigwzigcia. W wernisazu wzigli udziat
cztonkowie rodziny Profesora Burszty, a takze mieszkanka Starej Krobi, ktorej por-
tret w stroju biskupianskim (tzw. Pigkna Pani) promowat projekt. Wystawe mozna
byto oglada¢ w Galerii Stodownia +1 do 21 listopada. Prezentowane na niej fotogra-
fie, wraz z opisami, zostaty opublikowane w katalogu, dostgpnym rowniez w wersji
elektronicznej na platformie Cyfrowego Archiwum im. Jozefa Burszty. Po zakoncze-
niu wernisazu odbyt si¢ wieczor wspomnien o Profesorze.

Konferencja ,,0d etnologii wsi do antropologii wspotczesnos$ci” miata miejsce
4 listopada 2014 roku w sali im. Jana Lubranskiego w Collegium Minus UAM w Po-
znaniu. Byta ona owocem wspdtpracy Instytutu Etnologii i Antropologii UAM, In-
stytutu im. Oskara Kolberga w Poznaniu oraz Polskiego Towarzystwa Ludoznaw-
czego Oddzial w Poznaniu. Gléwnym organizatorem wydarzenia byt Wojciech
Dohnal. Wéréd referentow znalezli si¢ naukowcy: antropolodzy i reprezentanci nauk
pokrewnych, z Polski i z zagranicy. Celem konferencji bylo przedstawienie sylwet-
ki Profesora Jozefa Burszty z wielu perspektyw: jako rodzica, mentora, naukowca,
wybitnego etnologa i antropologa kultury, badacza terenowego, organizatora
placowek kulturalnych, redaktora, ,,dobrego ducha” polskiej etnologii. Zamiarem or-
ganizatoréw byto rowniez ukazanie wartosci i aktualnosci dorobku pismienniczego
Profesora. Znalazto to odbicie w powracajacym kilkakrotnie w czasie konferencji
postulacie czytania klasykéw, do ktorych zaliczany jest Jozef Burszta.

Po otwarciu obrad przez Wojciecha Dohnala, gtos zabral rektor UAM, Zbigniew
Pilarczyk. Zauwazyl, ze juz sama nazwa konferencji pokazuje nie tylko obszar zain-
teresowan Jozefa Burszty, ale rowniez zmiany, jakie wprowadzit na gruncie polskiej
antropologii. Jednak — jak stwierdzit — nazwa mogtaby brzmie¢ réwniez: ,,0d Jozefa
Burszty do Wojciecha Burszty”, gdyz te dwie figury prezentujg transformacj¢ pol-
skiej mysli antropologicznej na przestrzeni ostatniego pétwiecza.

Cztery nastgpne wystgpienia mialy charakter osobisty i wspomnieniowy. Gtlos
zabrali przedstawiciele rodziny (W. Burszta), uczniowie i wspolpracownicy Jozefa
Burszty (M. Buchowski, Z. Jasiewicz) oraz jego zagraniczny kolega, Ekkehard
Schroder z Niemiec, jeden z zatozycieli stowarzyszenia Arbeitsgemeinschaft Eth-
nomedizin. Dzigki temu stuchacze mieli okazj¢ poznaé Profesora takze od mniej
zawodowej strony. Michat Buchowski nazwat tego wybitnego naukowca zapozyczo-
nym z tytutu filmu Arthura Penna okresleniem ,,Maty Wielki Czlowiek”. Zauwazyt,
ze Burszta skonsolidowat poznanski os$rodek naukowy, i mimo ze nie wytworzyt
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jednolitej ,,szkoty”, zbudowat podstawy do wyodrebnienia si¢ poznanskiego, twor-
czego Srodowiska antropologicznego. Jak inni referenci (Z. Jasiewicz, A. Skrukwa,
T. Smolinska) wspomnial przyjazne nastawienie Profesora wobec otoczenia. Do-
$wiadczonych naukowcow i1 wspotpracownikéw, jak i1 poczatkujacych studentow
traktowat jednakowo, jako rownych sobie dyskutantéw. Zawsze stuzyt pomoca i do-
bra rada, nie bojac si¢ przy tym prosi¢ innych oséb o opinig.

Wojciech Burszta, syn Profesora, wydobyt z pamigci kilka refleksji o swoim ojcu.
Dzigki temu stuchacze mogli pozna¢ badacza jako ojca, ktérego zdaniem ,,dzieci si¢
nie wychowuje, poniewaz jesli maja rozum, wychowajg si¢ same”; brata, do konca
zycia przywigzanego do swojego rodzinnego Grodziska Dolnego; jako meza, a takze
jako kiepskiego kierowce. Podobnie wielostronng perspektywe zaproponowat Zbi-
gniew Jasiewicz, student i pozniejszy wspotpracownik Jozefa Burszty. Celem jego
wystgpienia bylo ujecie sylwetki Profesora jako uczonego, zywo zaangazowanego
w kariery swoich ucznidw nauczyciela, organizatora, zatozyciela Osrodka Badan
Naukowych im. Wojciecha Ketrzynskiego w Olsztynie, redaktora ,,Ludu” i ,,Rocz-
nikéw Dziejow Spoleczno-Gospodarczych”, spotecznika i cztowieka. Organizator-
skg dziatalno$¢ Profesora Burszty uwypuklano takze w innych wystapieniach, Agaty
Skrukwy i Hanny Wawruch. Jako redaktor Dziel Wszystkich Oskara Kolberga zor-
ganizowal w 1962 roku niewielki zespdt badawczy, w ktérym znalazto si¢ miejsce
dla dwoch etnologdéw; doprowadzit do wydania 67 tomow zawierajacych zebrane
przez Kolberga i opracowane przed redakcj¢ materialy. Dat si¢ pozna¢ takze jako
wspolorganizator Muzeum Rolnictwa w Szreniawie pod Poznaniem (obecnie Mu-
zeum Narodowe Rolnictwa i Przemystu Rolno-Spozywczego w Szreniawie).
Muzeum to w roku setnych urodzin Profesora Burszty obchodzito 50-lecie swojego
istnienia.

Jak pokazaly zaprezentowane referaty, dzialalno§¢ naukowa i organizacyjna Jozefa
Burszty byta imponujaca. Nie ograniczata si¢ wylacznie do terenu Polski. O tym fakcie
wspomnial Ekkehard Schréder, nawigzujacy do aktywnosci Profesora na terenie Nie-
miec zachodnich w czasie trwania zimnej wojny. Burszta byt takze jednym z niewielu
polskich naukowcéw tamtych czasdw, reprezentantéw nauk spotecznych i humani-
stycznych, siggajacych do dorobku naukowego autoréw zagranicznych oraz taczacych
wiele perspektyw badawczych, na przyktad aplikujac metody socjologiczne na grunt
badan historycznych (M. Buchowski). O jego nowatorskim podejsciu do nauki swiad-
cza takze badania prowadzone na ziemiach zachodnich i pétnocnych. Wezesniej polska
etnologia skupiata si¢ przede wszystkim na badaniu kultury ,,tradycyjne;j” i przesztosci.
Dzieki Burszcie weszta na tory antropologii kultury, a w trakcie wspomnianych badan
zaproponowat on spojrzenie na wspofczesng kulture 1 jej przeobrazenia przede wszyst-
kim z perspektywy adaptacji i integracji spoteczno-kulturowej (Z. Jasiewicz)

Po pierwszym bloku wystapien, ktére prezentowaly sylwetke Jozefa Burszty,
glos zabral Roch Sulima, rozpoczynajac seri¢ referatow poswieconych dorobkowi
naukowemu badacza. Podzielit si¢ z zebranymi swoimi refleksjami na temat zain-
teresowan naukowych Jézefa Burszty dotyczacych pismiennictwa chtopskiego. Na-
wigzat do zredagowanego przez Profesora pamigtnika Tomasza Skorupki, Kfo przy
Obrze, temu dobrze, ktory za jego sprawg wszedt do kanonu chtopskiego pamigtni-
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karstwa. Sam Burszta znal kulture chtopska nie tylko ze zrodet pisanych, ksigzek,
badan terenowych, ale przede wszystkim z wlasnego do§wiadczenia, poniewaz byt
—jak zauwazyt Sulima — kulturowym autochtonem.

Do upowszechnionych przez Profesora pojec: folklor i folkloryzm odniosta si¢
Teresa Smolinska. Jej zdaniem, badajgc kulture ludowa, unikngt on biedu ahisto-
ryzmu, co nie udaje si¢ wielu wspotczesnym badaczom. Krytykujac wspdiczesne
utozsamianie folkloru z niematerialnym dziedzictwem kulturowym oraz upatrywanie
w folkloryzmie zjawiska martwego, referentka postulowata wprowadzenie pojgcia
»folkloryzacji II stopnia” dla opisania zjawiska upowszechniania folkloryzmu przez
znawcow kultury tradycyjne;.

O zwiagzkach Jozefa Burszty z Wielkopolska przypomniat zgromadzonym An-
drzej Brencz, ktoéry jako mtody adept studiéw etnologicznych bral udzial w bada-
niach terenowych w ramach projektu ,,Kultura ludowa Wielkopolski”. Mimo ze
Profesor nie byt rodzimym Wielkopolaninem, po latach spedzonych w Poznaniu
utozsamiat si¢ z tym regionem. W latach 60. 1 70. XX wieku zorganizowat dwa duze
projekty badawcze, efektem ktérych byta trzytomowa Kultura ludowa Wielkopolski
oraz jedenascie dwuczesciowych tomow Atlasu jezyka i kultury ludowej Wielkopolski
(realizowanych we wspotpracy z jezykoznawca, prof. Zenonem Sobierajskim). Zda-
niem Brencza, w wyniku przedsiewzig¢ inicjowanych przez Bursztg, Wielkopolska,
wczesniej zaniedbana pod wzgledem badan, stala si¢ regionem najlepiej zbadanym
1 etnograficznie opisanym.

Ostatni panel konferencji prezentowat, z jednej strony, opinie mlodych badaczy
o twoérczosci Jozefa Burszty, z drugiej zas, przedstawial go jako autora dwoch waz-
nych inicjatyw, czyli Redakcji Dziel Wszystkich Oskara Kolberga (A. Skrukwa) oraz
Muzeum Rolnictwa i Przemystu Rolno-Spozywczego w Szreniawie (H. Wawruch).

Piotr Grochowski omowit w swoim wystapieniu wktad Burszty w rozwoj polskiej
folklorystyki. Widzac w folklorze, podobnie jak Profesor, zjawisko ulegajace ciaglej
modyfikacji, a takze zauwazajac stabg kondycje polskiej folklorystyki, w tym pro-
blemy z jej tozsamoscia, referent deklarowat si¢ jako zwolennik wiaczania w zakres
jej zainteresowan folkloru internetowego, zwanego rowniez e-folklorem. Upatruje
w tym wielka szanse, a moze i jedyng droge dla wspotczesnej folklorystyki.

Wspdtczesne wykorzystanie tekstow Burszty zaprezentowal Arkadiusz Jetowic-
ki, ktory, jak sam przyznal, w pracy muzealniczej niejednokrotnie wykorzystywat
ksiazke Od osady stowianskiej do wsi wspolczesnej. Za wielki atut pracy uznat holi-
styczne spojrzenie Profesora, ktory w swojej monografii nie tylko charakteryzowat
poszczegdlne typy wsi, lecz rowniez ukazywat ich zwigzek z procesami gospodar-
czymi, prawnymi, politycznymi i spotecznymi. Wielki potencjat prac i nowatorskie
podejscie Burszty podkreslit w swoim referacie Kacper Pobtocki, ktéry skupit sie na
publikacjach poswigconych miejscu karczmy w przestrzeni spotecznej wsi pansz-
czyznianej. Zdaniem referenta, autor nie tylko opisat relacje miedzy chtopami, dwo-
rem a karczma, lecz ukazat, jak przemyst alkoholowy i przymus propinacyjny przy-
czynity si¢ do uformowania spoleczenstwa klasowego. Prace poswiecone karczmie
s3, wedhug Poblockiego, niedoceniang i1 niecodkryta peretka humanistyki, zaréwno
polskiej, jak i §wiatowe;.
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Po dyskusji, w czasie ktorej przywotano jeszcze kilka wspomnien o Jozefie
Burszcie, prowadzacy konferencj¢ podzigkowal referentom, podsumowat i zamknat
obrady. Zanim to jednak nastgpito, poinformowano zgromadzonych, iz Instytut
im. Oskara Kolberga przygotowat cyfrowa wersj¢ czterech ksigzek oraz broszury
autorstwa Burszty, ktérg otrzymal kazdy z uczestnikow konferencji. Artykuty po-
konferencyjne ukazaty si¢ drukiem w tomie dedykowanym pamigci Profesora, Od
etnografii wsi do antropologii wspolczesnosci, wydanym przez Instytut im. Oskara
Kolberga oraz Komitet Nauk Etnologicznych Polskiej Akademii Nauk, a dostgpnym
rowniez w wersji elektronicznej, na platformie Cyfrowego Archiwum im. Jézefa
Burszty.

Marta Machowska

Il OBRADY SEKCJI METODOLOGICZNEJ POLSKIEGO
TOWARZYSTWA LUDOZNAWCZEGO - ,,COZ PO KULTURZE
W CZASACH PLYNNEJ NOWOCZESNOSCI?”,
£ODZ, 9 CZERWCA 2015

W zebraniu w Instytucie Etnologii i Antropologii Kulturowej Uniwersytetu £.odz-
kiego udziat wzigli przedstawiciele osrodkoéw etnologicznych z .odzi, Wroctawia,
Krakowa, Warszawy i Gdanska oraz zaproszony kulturoznawca i antropolog z Po-
znania — Andrzej Zaporowski. Obok wczesniej wyselekcjonowanych tekstow Mi-
chata Mokrzana, Renato Rosaldo oraz Zaporowskiego, punktem wyjscia dyskusji
byta konstatacja dotyczaca inflacji znaczenia pojgcia ,kultura”, stanowiacego do-
tychczas zwornik przedmiotowy i teoretyczny antropologii. Dyskutanci zastanawiali
si¢ nad uzytecznoscia oraz stopniowym dezaktualizowaniem si¢ wskazanego termi-
nu i mozliwosciami stosowania go do opisu i analizy zachodzacych wspodlczesnie
zjawisk.

W trakcie wielogodzinnej dyskusji, Tarzycjusz Bulinski zwrdcit uwage na ogra-
niczenia stownikowe antropologii. W jego przeswiadczeniu pojecie ,.kultura” dobrze
sprawdza si¢ w dyskursie publicznym oraz w dydaktyce, a wiec wtedy, gdy antropo-
lodzy opowiadaja innym ludziom ze swojego §wiata czym si¢ zajmuja. Kiepsko na-
tomiast wypada w probach naukowego, precyzyjnego opisania doswiadczen badaw-
czych antropologdw. Dzieje si¢ tak, poniewaz pojecie ,,kultura” silnie esencjalizuje
opisywang rzeczywisto$é, jest statyczne i z jego pomoca trudno oddawacé rzeczywiste
procesy. Ponadto z jego uzyciem wigza si¢ obciazenia epistemologiczne wynikajace
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z historii europejskiej mysli naukowej. Remedium na to moze by¢ stosowanie innych
pojec, takich jak ,.formy zycia”, ,,sposoby zycia/bycia” czy ,,praktyki”. Zmiana ta
moze dotyczy¢ takze kategorii opisujacych relacje badawcza, takich jak ,,dialog”,
»spotkanie” 1 ,,interakcja”, ktére wprawdzie nie sg obiektywne i ukierunkowuja per-
spektywe, lecz wydaja si¢ bardziej wiarygodne anizeli wezesniej stosowany jezyk
opisu. Bulinski zwrocil ponadto uwage na konsekwencje zastepowania starych pojeé
nowymi. O ile jeszcze jest to mozliwe w przypadku ,.kultury”, to usunigcie pojecia
»doswiadczenie” ze stownika antropologii spowodowatoby paraliz dyscypliny. Jest
to kategoria, ktora dzisiaj chyba najlepiej nadaje si¢ do wskazywania kompetencji
badacza w procesie poznania i budowania wiedzy, ktorej miarg jest ,,gestos¢” do-
$wiadczenia terenowego.

Mirostawa Drozd-Piasecka przypominata, ze ,,kultura”, tak jak ja rozumieja i po-
shuguja si¢ tym pojeciem antropolodzy, zostata przez nich niejako ,,wyssana z mle-
kiem matki”, przez co moze by¢ przez nich traktowana jako oczywista i zrozumiata
sama przez sig.

Katarzyna Kaniowska wyrazita natomiast opini¢, iz w antropologii nie jesteSmy
w stanie oderwacé si¢ od doswiadczenia, ktore funduje wiedzg o kulturze, poniewaz
myslenie o niej wymaga ,.,empirycznego styku”, a tym wlasnie jest doswiadczenie.
Rezygnacja z postugiwania si¢ tg ostatnig kategorig wymusza koniecznos¢ kazdora-
zowego, ucigzliwego, dookreslania przedmiotu badania pojgciem ,,rzeczywistosci”.
Lodzka antropolog pytata retorycznie: po céz praca terenowa, skoro jej wyniki sg
w zasadzie nieprzekazywalne? Skad w antropologach i w tym, jak tlhumacza $wiat,
biora si¢ schematy poznawcze? Watpliwosci te skierowaly uwage Kaniowskiej na
materi¢ etnografii, czyli reprezentacje tworzone przez badaczy i jezyk, jakim si¢
postuguja. W jej przeswiadczeniu, mozemy mowié¢ o znieksztalceniach opisu do-
$wiadczenia wynikajacych z trdjstopniowosci reprezentacji. W tym przypadku
poziomy ztozonos$ci zmieniajg si¢ w zaleznosci od tego, czy mamy do czynienia
Z samg rzeczywistoscia, przedstawieniem tej rzeczywistosci w postaci notatek i da-
nych terenowych badz przedstawieniem antropologicznym w postaci raportéw i pu-
blikacji. Komplikacje te dotycza zarazem kwestii $cistosci jezykowej w narracjach
naukowych. Zdaniem dyskutantki, uczeni powinni przesta¢ mysle¢ o jezyku nauki
jako niedostepnym dla rejestrow potocznych, a zatem pozostajgcym poza zasiegiem
0sOb niezwigzanych ze srodowiskiem akademickim. Dhugotrwate przenikanie si¢
dyskursu potocznego i specjalistycznego doprowadzito do rozprzezenia dyscypli-
ny jezyka naukowego, wprowadzajgc do niego metafory, ktore uzywane sa coraz
czgsciej przez antropologdw jako ,,protezy” poje¢. Kaniowska w zaistniatym sta-
nie rzeczy upatruje uniku ze strony uczonych, ktérzy nie potrafig Iub nie chcg sie
zdoby¢ na wypracowanie nowego aparatu pojeciowego. W jej przekonaniu, w pra-
cy terenowej oraz opartym na niej teoretyzowaniu niezbedny jest wysitek szukania
nazwy dla tego czegos, co tak trudno okresli¢ lub do czego nie przystaja dotych-
czasowe kategorie. Jezyk w poznaniu $wiata musi by¢ jezykiem zywym, stad ko-
nieczno$¢ rewidowania poje¢ 1 wypracowywania nowych stownikéw. Przyktadem
na to moze by¢ popularyzowanie si¢ kategorii dialogu w antropologii. Okreslenie to
zdaje si¢ trafniej opisywac poznanie jako proces zachodzacy miedzy jednostkami,
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gdyz akcentuje wiedz¢ o oddziatywaniu na drugiego cztowieka i hermeneutycznie
rozumiane ,,stapianie si¢” horyzontdw poznawczych, ktére dokonuje si¢ w takiej
relacji. Jest to wyrdznik antropologii posrdd innych dyscyplin, pozwala traktowaé
ja jako projekt otwarty, w ramach ktorego rezultaty badan pozostajg niezdeter-
minowane.

Katarzyna Majbroda wskazywata na ,,zgranie” stéw stuzgcych za kategorie i po-
jecia, jakimi postuguja si¢ antropolodzy. W tym konteks$cie zostaty przywolane proby
wyjscia poza ciasne pojecia, czynione przez Akhila Gupte, Jamesa Fergusona oraz
Arjuna Appaduraia. Wroctawska antropolozka zwrdcita ponadto uwage, ze zmiany
poje¢ w nauce sg powodowane przez rozne ontologie, ale zarazem je wprowadzaja,
czego przyktadem moze by¢ przesunigcie, w koncepcji Bruno Latoura, klasycznej
opozycji ,,natura — kultura” w zwigzek ,,natura-kultura”. Kultura, zdaniem dyskutant-
ki, stanowi system samoreprodukujacy si¢. Majbroda wskazata takze na problemy
komunikacji mi¢dzy antropologami a potencjalnymi odbiorcami ich wiedzy. Bazujac
na analizie podrgcznikéw szkolnych, przypomniata o ciaglej nieprzystawalnosci an-
tropologicznej definicji kultury do jej popularnego wyobrazenia, utozsamiajacego ja
przede wszystkim z kulturg wysoka.

W swym wystgpieniu Mokrzan zaprezentowat retoryczng teori¢ kultury sformu-
lowana przez niemieckich teoretykow, zasadzajaca si¢ na uniwersalnych mechani-
zmach umyshu ludzkiego, ktore pozwalaja przedstawicielom réznych spoleczno-
$ci na terenie catego $wiata postugiwaé si¢ podobnymi kategoriami retorycznymi.
Zdaja si¢ to potwierdza¢ chocby ustalenia Jeana Piageta dotyczace ontogenezy.
Starajac si¢ wykaza¢ wszechstronnos¢ perspektywy retorycznej w badaniu kultu-
ry, dyskutant podkreslil, ze zyskujace na popularnosci ujecie dialogiczne wygasza
obecnos¢ agonu, ktdry jest istng czescig dynamiki zycia spotecznego. Aspektu tego
brakuje w opisie antropologicznym, a — jak si¢ wydaje — ujecie retoryczne niwe-
luje tego rodzaju luki. Mokrzan ukazat swoisty paradoks wiazacy si¢ z rezygnacja
z pojecia ,kultury” oraz debatami dotyczacymi potrzeby wypracowania nowego
stownika. Jego zdaniem, antropolodzy akceptujac nieadekwatnos$¢ stéw do rzeczy-
wisto$ci narazajg si¢ na sprzeczno$¢ wynikajaca z jednoczesnych prob znalezie-
nia odpowiedniego jezyka. Sytuacja taka jest dla przedstawicieli swiata nauki pu-
tapka. Dyskutant zaapelowal takze o ostroznosé¢ przy probach rezygnacji z pojecia
»kultura”. Wycofanie si¢ bowiem antropologdw z postugiwania si¢ tym terminem
nie powinno si¢ wigza¢ z odebraniem narze¢dzi walki podrzgdnym Innym, dla kto-
rych stat si¢ on Zrodtem wzmocnienia wlasnej pozycji oraz gromadzenia kapitatu
symbolicznego.

Damian Kasprzyk podkreslit, ze ,,kultura” stanowi fundament antropologii, a pro-
by zmiany tego stanu moga doprowadzi¢ do upadku lub powaznego ostabienia tej
dyscypliny. W jego przekonaniu, zaleta perspektywy przyjmowanej przez antropolo-
gow jest umiejetnos¢ indywidualizujacego podejscia do pojecia ,.kultury”.

Zdaniem Filipa Wréblewskiego, czg¢s$¢ antropologdw postuguje si¢ terminem
»kultura” bezrefleksyjnie badz uzywa go jako stowa-wytrychu, ktore stuzy do uspoj-
nienia wywodu albo uwiarygodnienia jego antropologicznego charakteru.
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Wedtug Zaporowskiego, z kolei, kwestie teoretyczne, a takze pojecia w nauce
daja uczonym wglad do rzeczywistosci, poniewaz petnig role okulardéw, przez ktdre
si¢ na nig spoglada, a zatem zaposredniczajg poznanie. Jest to o tyle wazne, ze w an-
tropologii pojecia sa tworzone przez doswiadczenie, a do§wiadczenie tworzone jest
przez pojecia. Zaleznos¢ te na gruncie filozofii prébowat uchwyci¢ Kazimierz Ajdu-
kiewicz, badajac kwestie doswiadczenia w relacji do wiedzy i poznania. Wydzielit on
analitycznie procesy wiedzy (proces) oraz twierdzenia (rezultat). Po przelozeniu na
badanie kultury, uwidacznia to trzy potrzeby $cisle zwigzane z poznaniem antropolo-
gicznym. Sg to, fundamentalne dla budowy doswiadczenia: 1. potrzeba odczuwania,
2. potrzeba poznania, 3. potrzeba dziatania. Wpisuja si¢ one w zaproponowany przez
Donalda Davidsona tréjkatny model procesu poznania, przebiegajacy w zapetleniu
migdzy: wiedzg o §wiecie — wiedzg o Innym — wiedzg o mnie. Co nie mniej wazne,
»Kkultura” w przekonaniu Zaporowskiego jest swego rodzaju towarem i nie powinna
by¢ absolutyzowana, poniewaz jest tworem myslowym (jako byt myslowy), a zatem
istnieje poza nami jedynie aktualizujac si¢ w dziataniach ludzi. Problemy wynikajace
z tego stanu najmocniej manifestuja si¢ w sytuacji zawieszenia transparentnosci jgzy-
kow, gdy uwypuklona zostaje nieprzystawalnos¢ dyskursu do sfery pozajezykowe;.
Przyktadem tego moze by¢ podejscie dialogiczne, w przypadku ktérego etnolodzy
zapominaja, ze — wychodzac od mysli hermeneutycznej — zaktada ono istnienie du-
cha, a zatem wymaga okreslonych przesadzen ontologicznych nieprzystajacych do
koncepcji antropologicznych. Jednym z powazniejszych zarzutéw wysuwanych wo-
bec postugiwania si¢ terminem ,kultura” jest totalizacja. Zdaniem Zaporowskiego,
wynika ona z immanentnych wad praktyki i piSmiennictwa antropologicznego, na
mocy ktérych okreslonej kulturze zostaje przypisana jedna cecha, po czym nastepuje
jej totalizacja. Proces ten wigze si¢ ze stopniowalnym mechanizmem opisu, obejmu-
jacego kolejno: esencjalizacje, egzotyzacje 1 wreszcie totalizacje. Jednakze wyrdz-
nikiem, a zarazem zaletg antropologii jest obserwacja uczestniczaca, ktéra pozwala
uwzglednia¢ w procesie uogolniania perspektywe ,,indywidualizujagcg sfer¢ przeko-
naniowg”.

Reasumujac, uczestnicy debaty zwrocili uwage na dwie zasadnicze kwestie: 1. ko-
nieczno$¢ wypracowywania aparatu pojeciowego zdolnego zastapi¢ lub dostosowac
dotychczasowe pojgcia do zmieniajacej sie rzeczywistosci. Krok ten powinien pozwo-
li¢ na operacjonalizacj¢ terminologii, tak by byta ona adekwatnym narzedziem opisu
oraz formutowania teorii antropologicznych; 2. niezbywalnos$¢ kategorii ,,kultura”
dla dyskursu antropologicznego.

Na zakonczenie spotkania Tarzycjusz Bulifiski zaprezentowat nowe czasopismo
antropologiczne: ,,Etnografia. Praktyki, teorie, doswiadczenia”, dedykowane zagad-
nieniom metodologicznym oraz prezentacji wynikéw badan terenowych.

Filip Wroblewski
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KONFERENCJA ,MIEDZY INTERPRETACJA A KREACJA.
NEGOCJOWANIE ZNACZEN W (NIE)YMIEJSCACH (NIE)PAMIECI”,
SZTUTOWO, 7-8 MAJA 2015

W Muzeum Stutthof odbyla si¢ konferencja zorganizowana przez Muzeum we
wspotpracy z Wydziatlem Anglistyki oraz Instytutem Etnologii i Antropologii Kultu-
rowej Uniwersytetu im. Adama Mickiewicza w Poznaniu. Wydarzenie byto wspoHi-
nansowane przez Ministerstwo Nauki 1 Szkolnictwa Wyzszego. Konferencja zostata
pomyslana jako przestrzen do wymiany pogladéw oraz prezentacji wynikéw badan
na temat interakcji pomig¢dzy pamigcig zbiorowg a krajobrazem kulturowym jako
miejscem pamigci. Wérdd glownych obszaréw tematycznych konferencji znalazty
si¢ takie zagadnienia, jak: kulturowa biografia krajobrazu oraz krajobraz w kon-
tek$cie dziedzictwa narodowego, regionalnego, lokalnego; sposoby zawlaszczania
przestrzeni oraz praktyki spoteczne w miejscach pamigci (grupy spoteczne w kon-
struowaniu i dekonstruowaniu znaczen przestrzeni, publiczne i prywatne formy upa-
mig¢tniania); wielokontekstowos¢ i semantyka pamigci (narzucona, prywatna, zasta-
na, przywieziona); instytucjonalizacja form pamigci.

W konferencji wzi¢to udziat blisko 100 osdéb. Wsrdd zaproszonych gosci znalez-
li si¢ reprezentanci polskich o§rodkéw akademickich oraz badacze z uniwersytetow
zagranicznych: Orebro University w Szwecji, University of Alabama oraz North-
eastern University w Bostonie. Ponadto przyjechaty osoby reprezentujace réznego
rodzaju instytucje zajmujace si¢ zagadnieniem pamigci: Instytut Pamieci Narodowej
w Gdansku (Delegatura w Bydgoszczy), Socjoteka. Pracownia badan i konsultacji
spotecznych, Instytut Badan nad Podstawami Demokracji w Warszawie, Fundacja
Artystyczno-Badawcza om — organizmy i maszyny w kulturze, Stowarzyszenie Ka-
szubsko-Pomorskie, miesi¢cznik ,,Pomerania”, wydawnictwo ,,Region”. Podczas
konferencji wygltoszono 52 referaty oraz przedstawiono osiem posteréw. Wyklady
plenarne wygtlosili goscie specjalni — wybitni specjalisci zajmujacy si¢ funkcjono-
waniem pamieci w roznego rodzaju przestrzeniach spotecznych i kulturowych: prof.
Maria Lewicka (UW), prof. Wojciech Burszta (SWPS), dr Natalia Krzyzanowska
(OU Szwecja), dr Tomasz Kranz (Pafstwowe Muzeum na Majdanku).

Konferencje podzielono na dziesie¢ sesji, uzupetnionych przez sesj¢ posterows.
Pierwsza, ,,Pamie¢ zbiorowa jako praktyka spoteczna”, oscylowata wokdét tematdéw do-
tyczacych spolecznego praktykowania pamigci o przesztosci. Wystapienia odnosity si¢
do dziatan w realnych miejscach pamieci, w gldwnej mierze rozlokowanych w miej-
skiej topografii Warszawy, takich jak Kopiec Powstania Warszawskiego — referat Jacka
Wajszczaka, Plac Wilenski — referat Ewy Siellawy-Kolbowskiej, czy tez trasy listopa-
dowych marszéw niepodlegtosci — prezentowane w wystapieniu Rafata Rukata. Ana-
lityczng klamrg spajajaca poruszane problemy bylo pokazanie procesu zawlaszczania
specyficznych przestrzeni lieux de memoire przez spotecznosci lokalne.

Podczas sesji ,,Kulturowe biografie krajobrazu” pojawily si¢ referaty dotyczace
wykorzystywania nowych technologii, na przyktad w muzeum martyrologicznym.
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Piotr Chruscielski i Piotr Kubicki przedstawili projekt aplikacji, ktora umozliwi
zwiedzajacym Muzeum Stutthof poznanie historii obozu koncentracyjnego za po-
moca urzadzen mobilnych, takich jak smartfon czy tablet. Kolejne wystapienia poru-
szaly zagadnienie funkcjonowania w pamigci mieszkancoéw Lodzi przedwojennych
dzielnic miasta: przestrzeni poniemieckich oraz Batut, jako miejsca, gdzie znajdowa-
o si¢ getto Litzmannstadt. Pozostate omawialy negocjowanie i ksztaltowanie zna-
czen miejsc pamigci w spotecznosciach postmigracyjnych na ziemiach zachodnich
i pétnocnych oraz wsrod spotecznosci francusko-algierskiej w Paryzu.

Bardzo interesujaca okazata si¢ sesja trzecia, ,,Pami¢¢ zinstytucjonalizowana a pa-
mi¢é prywatna”, poruszajaca problematyke zderzania oficjalnych narracji o przeszto-
$ci z jednostkowymi formami jej pamigtania. Analiza sposobow zarzadzania dzie-
dzictwem kulturowym zwiazanym z traumatyczna historig Polski z okresu II wojny
Swiatowe] zostata zaprezentowana w kilku studiach przypadku, gtdéwnie muzedw
powstalych w miejscach zbiorowej pamigci, zlokalizowanych na terenie Polski i Eu-
ropy Srodkowo-Wschodniej (referaty Lukasza Gawla: ,, Auschwitz-Birkenau jako
studium zarzadzania dziedzictwem kulturowym” i Agnieszki Pragi: ,,Konfrontacja
pamieci indywidualnej i spotecznej z do§wiadczeniem miejsca pamigci i Muzeum
Dulag 121 w Pruszkowie”). Referenci analizowali metody projektowania i aranzacji
przestrzeni muzeow, konfrontujac je ze zréznicowanym w $rodowiskach odbiorcow
stopniem interferencji pamigci o przeszlosci z narracjami wystawienniczymi. Roz-
wazano problem spotecznej potrzeby komemoracji przesztych wydarzen, zwigzanej
ze sposobami pamigtania wynikajagcymi z doswiadczen biograficznych, wspomnien
1 emocji ludzi.

Sesja ,,(Nie)pamiec miejsc Zagtady” skoncentrowata sie na selektywnosci pamig-
ci dotyczacej Holocaustu, zardwno na poziomie jednostkowym (pamigci biograficz-
nej), jak i w przekazach historycznych (pamigci oficjalnej). W tematyke sesji dosko-
nale wprowadzita Jolanta Ambrosewicz-Jacobs w referacie: ,,Czy Zaglada jest nasza
historig?”. W kolejnych wystapieniach zaprezentowano rézne aspekty doswiadcza-
nia i utrwalania w pamig¢ci wydarzen zwigzanych z Zaglada i ich transmisji do poko-
len zstepnych. Zagadnienia te w kontekscie postpamigci oraz nauczania o Zagladzie
przedstawita Matgorzata Wosinska w referacie: ,,0 Zagtadzie w jezyku obcym. Ne-
gocjacje znaczen miejsc pamigci w polskim i amerykanskim dyskursie akademic-
kim”. Wskazano na konieczno$¢ polaczenia roznych podejs¢ metodologicznych, co
pozwoli na uspojnienie procedur nauczania o Zagladzie.

Sesja ,,Pomniki: miejsca (nie)pamigci” skupiata si¢ na problematyce projekto-
wania zatozen pomnikowych i réznorodnych funkcjach pomnikéw jako elementéw
przestrzeni publicznej. Wystgpienia — Agnieszki Ggbezynskiej-Janowicz, Aleksan-
dry Ciecielag oraz Marty Jaskulskiej — dotyczyly gtéwnie wspdtczesnych praktyk
komemoratywnych, zogniskowanych wokét monumentéw odnoszacych si¢ do cza-
soOw wojennych. Omawiaty praktyki nadawania im znaczen przez rézne, bardzo cze-
sto skonfliktowane ze soba, grupy spoleczne. Najwazniejszym zagadnieniem proble-
mowym tej czgsci konferencji bylo pytanie o rdwnoprawnos¢ sposobow pamigtania
o przesztosci i reinterpretowania jej materialnych nosnikéw, zlokalizowanych w kraj-
obrazie pod postacia pomnikdw.
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Referaty w széstym bloku tematycznym, ,,Transformacje pamieci a polityka hi-
storyczna”, opisywaly sposoby dziatania instytucji kultury, samorzaddw i spoteczno-
$ci lokalnych w kontekscie kreowania i ewolucji polityki historycznej na przestrze-
ni lat. Mowit o tym Marceli Tureczek w wystapieniu: ,,Rentowno$¢ (nie)pamigci.
O ewolucji postaw wobec miejsc martyrologii na przyktadzie bytego niemieckiego
obozu pracy karnej Britz w Brojcach (woj. lubuskie)”. Zajat si¢ zjawiskiem elimi-
nowania pami¢ci martyrologii, na tle wspotczesnych proceséw adaptacji niemieckiej
spuscizny kulturowej oraz ,.komercjalizacji przesztosci”. Podczas sesji poruszono
rowniez problematyke pamieci kulturowej i narodowej kolejnych pokolen ludnosci
ukrainskiej, przesiedlonej w ramach Akcji ,,Wista” w 1947 roku, oraz resocjaliza-
¢ji mlodziezy poprzez ochrong poobozowej przestrzeni obozu koncentracyjnego
Stutthof.

»Pamiec 1 tozsamos¢ w krajobrazie miejskim Poznania” to tytul kolejnej ses;ji,
ktdrej of stanowita prezentacja materialu empirycznego zebranego w ramach projek-
tow badawczych realizowanych na terenie Poznania przez historykow, socjologow,
antropologdw, archeologdw i jezykoznawcow zwigzanych z Uniwersytetem im. Ada-
ma Mickiewicza. Analizie poddano wytwarzanie narracji historycznych o zmieniaja-
cej si¢ przestrzeni Poznania, w oparciu o analiz¢ poréwnawcza dyskursu poznanskich
elit czy sposobow konstruowania jezykowych komunikatow dotyczacych przesztosci
poznanskich cmentarzy przez osoby biorace udzial w badaniach fokusowych. Wsrod
gldwnych tematow sesji znalazly si¢ rowniez sposoby oswajania miejsc obarczonych
trudng przesztoscig, co zobrazowalo wystapienie Joanny Klisz ,,Stadion Szyca: (nie)
miejsce (nie)pamigci poznanskiego obozu pracy przymusowej” oraz kreowanie ,,im-
plantdéw pamigeci spotecznej” przez rekonstrukcje dawnych obiektow symbolicznych
(referat Lukasza Skoczylasa o odbudowie poznanskiego Zamku Krélewskiego).

Sesja ,,Nostalgia w krajobrazie — narracje o przesziosci” obejmowata referaty
zwigzane z tematyka utraconych po Il wojnie $wiatowej ojczyzn. Marcelina Jaki-
mowicz w referacie ,,«Domknigcia» biografii i konfrontacje wspomnien. Podréze
sentymentalne w narracjach przesiedlonych z Galicji Wschodniej na Dolny Slask”
poruszyla zagadnienia tworzenia sentymentalnej narracji o ,,matych ojczyznach”
przez osoby przesiedlone. Bozena Pactwa uzupehita ten obraz o watek ukrainski,
a mianowicie wiernych skupionych wokdt kosciota grekokatolickiego w Cyganku na
Zutawach, ktorzy od kilku lat odbywaja podréze na Ukraing — do miejsc, z ktorych
przyjechali ich przodkowie tuz po wojnie. Pozostale wystapienia ukazaty, w jaki spo-
sob idealizowana jest pamig¢ o przesztosci oraz dlaczego w ramach turystyki kultu-
rowej promuje si¢ tylko wybrane elementy dziedzictwa kulturowego.

Kolejng, niezwykle istotng cz¢s¢ konferencji stanowity referaty w dsmej sesji,
zatytutowanej ,,Materialne §lady historii”, ktéra odnosita si¢ do probleméw zwia-
zanych z postrzeganiem i wykorzystywaniem materialnych sladow przesztosci, za-
rowno w toku praktyk zycia codziennego, jak i na poziomie naukowo-badawczym.
Wystapienia prezentowaty analiz¢ postaw spotecznosci lokalnych wobec material-
nych pozostatosci po II wojnie §wiatowej i Zagladzie w krajobrazie naturalnym.
Poszczegolne studia przypadkow dotyczyly spolecznej percepcji miejsc pamigci
utworzonych w miejscach §mierci, w oparciu o zdeponowane tam obiekty kultury
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materialnej. W ten obszar tematyczny wpisaly si¢ referaty Mikotaja Smykowskie-
go: ,,Szczatki ludzkie jako sprawczy element krajobrazu poobozowego. Przyktad
Waldlager Kulmhof” oraz Kornelii Kajdy: ,,Przywracanie pamigci o tym, co na
pozor niewidoczne. Archeologia nieinwazyjna i badanie obozu jeicow wojennych
w Czersku”.

Ostatnia sesja nosila tytut ,,Wielowarstwowos¢ pamigci lokalnej”. Jej tematem
przewodnim byto przypominanie wydarzen, ktore przez wiele lat nie funkcjonowaty
w dyskursie lokalnym elit i ,,zwyktych” mieszkancéw poszczegdlnych miast i mia-
steczek. Przyktadem takiego ujecia byt referat Kornelii Kajdy i Maksymiliana Frac-
kowiaka. Przedstawili oni przyktad zbrodni we wsi Karszyn (wojewddztwo lubuskie)
jako obraz ,,skazonego krajobrazu”, ktory do niedawna stanowit miejsce niepamigci.
Podobng kwesti¢ poruszyta Magdalena Sacha, ukazujac dzieje Kortowa (dzielnicy
Olsztyna) jako przestrzeni posiadajacej kilka warstw pamieci, miedzy innymi funk-
cjonowania szpitala psychiatrycznego, wymordowania pacjentdéw w 1945 roku przez
Armi¢ Czerwong, a wspdtczesnie tworzenia nowoczesnego kampusu uniwersytec-
kiego. Podobna narracja o miejscu, ktdrego przestrzen byta dwojako interpretowana,
pojawila si¢ w referacie dotyczacym obozu koncentracyjnego Stutthof w pierwszych
latach po wojnie.

Konferencji towarzyszyla sesja posterowa, podczas ktorej swoje badania zapre-
zentowato o$miu naukowcdow. Uczestnicy mogli zapoznaé si¢ migdzy innymi z pro-
blematyka pamieci w kontekscie powojennych loséw bylego majatku w Chetmnie
nad Nerem (w czasie wojny petnit funkcje obozu zaglady) oraz zbrodni, ktdre miaty
miejsce w podtodzkim Lesie Okreglik i Karolewie. Ukazano takze techniki estetyza-
cji Zagltady przy tworzeniu alternatywnych reprezentacji historii czy instalacji arty-
stycznych oraz sposoby kreacji polskich miejsc pamigci w filmach amerykanskich.

Byla to juz druga konferencja zorganizowana przez Muzeum Stutthof w Sztuto-
wie oraz Instytut Etnologii i Antropologii Kulturowej UAM. Dyskusje ogniskujace
si¢ wokot aktualnych, a nierzadko réwniez kontrowersyjnych tematéw, dowiodty,
ze pami¢¢ materializujaca si¢ w krajobrazie wywoluje takze spory o zasadnos¢ jej
formy i znaczenia w lokalnych spotecznosciach, w srodowiskach muzealniczych czy
akademickich. Ten z pozoru konfliktogenny charakter problemu, wynikajacy ze zroz-
nicowania podejs¢ wzgledem przesztosci i sposobdw budowania jej wspolczesnych
reprezentacji, zdaje si¢ by¢ doskonatym impulsem do przeformulowania dawnych
pytan badawczych, zrozumienia wielo$ci uprawianych obecnie dyskurséw i1 wycia-
gnig¢cia wspdlnych, budujacych wnioskoéw. Konferencja w Sztutowie ponownie po-
twierdzita te tezg.

Aleksandra Paprot, Mikolaj Smykowski
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KONFERENCJA ,,ZAOLZIE I ZAOLZIACY — GENIUS LOCI, GENIUS
POPULI”, CZESKI CIESZYN, JABLONKOW, 1-2 SIERPNIA 2014

Organizatorami polsko-czeskiej konferencji byly Swiatowa Rada Badan nad Po-
lonig, Polski Zwigzek Kulturalno-Oswiatowy w Republice Czeskiej, Instytut Nauk
Historycznych, Instytut Politologii i Instytut Socjologii Uniwersytetu Kardynata Ste-
fana Wyszynskiego w Warszawie oraz Sekcja Ludoznawcza przy Zarzadzie Gtow-
nym Polskiego Zwigzku Kulturalno-Oswiatowego w Czeskim Cieszynie. Miato do
nich naleze¢ réwniez Polskie Towarzystwo Ludoznawcze, reprezentowane przez
Oddziat Krakowski, a wlasciwie przez tworzone przezen na Zaolziu koto zaolzian-
skie. Wobec nieuznania kota zaolzianskiego przez Zarzad Gléwny PTL na Zjezdzie
w Lublinie, tej tak waznej konferencji do dorobku PTL-u, niestety, zaliczy¢ si¢ nie
da. Gtownymi tworcami konferencji byli: prof. Radostaw Zenderowski z UKSW,
dr Janusz Kamocki z PTL i Leszek Richter, przedstawiciel etnograféw zaolzianskich,
reprezentujacy Sekcje Ludoznawczg przy ZG PZKO.

Doroczne konferencje Swiatowej Rady Badan nad Polonia odbywaty si¢ dotych-
czas zawsze w Warszawie. Konferencja zaolzianska byta pierwszg, ktorg polonijni
naukowcy z calego §wiata zdecydowali si¢ zorganizowac na potudniowych kresach,
w Czeskim Cieszynie i Jablonkowie (do momentu podziatu Slaska Cieszynskie-
go w 1920 roku, to wlasnie Jabtonkéw byt jednym z miast o najbardziej polskim
charakterze, bowiem w 1910 roku zamieszkiwato go 3 tys. 221 Polakow, to jest
84,4 % ogohu mieszkancow), by na miejscu zapoznac si¢ z problemami zaolzian-
skiej spotecznosci, konsekwentnie od stu lat czechizowanej. Wedtug spiséw austriac-
kich, w roku 1910 Polakéw na terenie zaolzianskim (oczywiscie, pojecie to zaczeto
funkcjonowaé¢ w okresie miedzywojennym) bylo 123 tys. 923, czyli 69,2% ogohu
mieszkancodw. Natomiast wedlug ostatniego spisu ludnosci w Republice Czeskiej,
przeprowadzonego w roku 2011, w zaolzianskich gminach mieszka okoto 26 tys. 800
0s6b deklarujagcych narodowos¢ polska (liczba ta nie obejmuje 0sdb, ktore zgtosity
podwojng narodowosé), co stanowi niespelna 8% ogdtu mieszkancoéw. W tej sytuaciji
trzeba si¢ liczy¢, ze w niedtugim czasie problem Zaolzia przestanie by¢ aktualny — po
prostu, na tym terenie Polakow juz nie bedzie. A przeciez Zaolzie jest czgScia Zie-
mi Cieszynskiej, cz¢$cia Bramy Morawskiej, przez ktora do Polski ptynety wplywy
kulturowe z potudnia. Na tym niewielkim obszarze spotkaty si¢ i wspdtistniaty lub
wspolistniejg kultury polska z czeska i niemiecka, katolicyzm z protestantyzmem,
tradycyjna spotecznosc¢ rolnicza z pasterskg, spolonizowanych przybyszy wotoskich,
do ktérych w XIX wieku doszta spotecznos¢ robotnicza, w zwigzku z rodzacym si¢
przemystem gérniczo-hutniczym. O zachowanie i pielegnowanie polskiego stowa,
kultury i tradycji dbata tu przede wszystkim swiatta ludno$¢ chtopska, ktora miedzy
innymi upomniata si¢ o polski jezyk w szkole u samego cesarza, w burzliwym okre-
sie Wiosny Ludéw (w roku 1782 utworzono Gubernium morawsko-§laskie z siedzibg
w Brnie i do szkét na Slasku Austriackim zaczeto wprowadzaé elementarz morawski,
tj. czeski). Z tym wigze si¢ rowniez fenomen cieszynskiego pisarstwa chlopskie-
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g0, kiedy to w XVIII wieku powstawaly liczne ,,zapisniki”, czyli pamigtniki bedace
czym$ w rodzaju kroniki rodzinnej i regionalnej zarazem. Powyzsze fakty dobitnie
$wiadcza, ze to wlasnie warstwy chtopskie, Swiadome znaczenia i roli wyksztatce-
nia, byly na Slasku Cieszynskim podstawowym elementem narodotworczym. Gdy
w roku 1895 we Lwowie, w 0wczesnej Galicji, powstato Towarzystwo Ludoznawcze
(jeszcze dtugo bez dodania w nazwie stowa ,,Polskie”), to juz w roku 1901 powstato
Polskie Towarzystwo Ludoznawcze w Ksigstwie Cieszynskim, z siedzibg w Cieszy-
nie, a zarowno w czasie wojny polsko-czeskiej w 1919 roku, jak i w czasie Il wojny
Swiatowej Zaolziacy czynem zaznaczali swa polskosc.

Powszechnie znana jest tematyka ,,ziem utraconych” na Wschodzie, natomiast
o problemach naszych rodakéw mieszkajacych za potudniowymi granicami Pol-
ski panuje ghuche milczenie. Czasami odnosi si¢ wrazenie, ze jest to temat tabu na
wspolczesnych salonach, i to nie tylko politycznych. Konferencja miata za zadanie
cho¢ czgsciowo zmieni¢ ten stan rzeczy, a zarazem pokaza¢ Zaolziakom, ze kto$
w Polsce jeszcze o nich pamigta.

W czasie konferencji dyskusje toczyty si¢ wokdt czterech podstawowych proble-
moéw, z ktorymi na co dzien muszg borykaé si¢ nasi rodacy na Zaolziu: 1. Dylematy
tozsamosciowe Polakdéw na Zaolziu — kim jeste$my, kim bylismy, kim chcemy by¢?;
2. Zaolzianscy Polacy a Polska — oczekiwania, nadzieje, postulaty, pretensje; 3. Zaol-
zianscy Polacy a Czesi — migdzy dobrym sasiedztwem a wielka polityka; 4. Zaolzie
w $wietle wynikow wyborow parlamentarnych i prezydenckich (1990-2014).

Nie s3 to fatwe problemy. Zaolziacy czuja si¢ Polakami, mimo ze do Polski nale-
zeli jedynie w latach 1938-1939. Kiedys Ksiestwo Cieszynskie (ktdre, jak zaznacza-
ja, byto pod rzadami Piastéw az do roku 1653, gdy zmarta Elzbieta Lukrecja, ostat-
nia Piastdwna na tronie cieszynskim) byto lennem czeskim, potem pod wiadaniem
Habsburgéw nalezato do Cesarstwa Austriackiego. Po I wojnie §wiatowej, na mocy
decyzji Rady Ambasadoréw w Spa z 28 lipca 1920 roku, Slask Cieszyniski zostat po-
dzielony, a jego zachodnia, uprzemystowiona czg¢s¢, z okoto 150 tys. autochtoniczej
ludnosci polskiej przypadta Czechostowacji, zeby na krotki okres 1938-1939 powro-
ci¢ do macierzy. W czasie wojny wielu Zaolziakdw walczylo w Armii Krajowej, zas
po wojnie Zaolzie ponownie wlaczono do Czechostowacji (obecnie jest w granicach
Republiki Czeskiej).

Czego dzi$ oczekuja od Polski jako od panstwa, a czego od Polakéw jako spote-
czenstwa? Jak wygladaja codzienne stosunki z Czechami? Jaki jest ich stosunek do
panstwa czeskiego? Jest ich zbyt mato, by w czasie wyborow stworzy¢ wilasng liste,
a ze w Czechach mniejszosci nie moga — tak jak w Polsce — korzysta¢ z pewnych
przywilejow (obowiazuje je, tak jak wszystkie partie i ruchy polityczne pigciopro-
centowy prog wyborczy), powstaje problem, czy jako calo$¢ powinni uktadaé si¢
z ogolnoczeskimi partiami 1 wchodzi¢ w koalicje z nimi, co jednak wigze si¢ z du-
zym ryzykiem, czy tez oglasza¢ neutralnos¢ wobec czeskiej polityki. Ktdra opcja jest
lepsza dla polskiej mniejszosci? Jak na wybory wptywa struktura narodowosciowa
poszczegdlnych okregdw wyborczych? Podstawowg sprawg staje si¢ zdobycie wply-
wow w wyborach samorzadowych, co jednak jest coraz trudniejsze wobec statego
zmniejszania si¢ liczby Polakéw w poszczegolnych gminach. Waznym wyzwaniem
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1 zadaniem dla polskiej spotecznosci jest ksztatcenie mtodziezy juz na poziomie pod-
stawowym w szkotach polskich oraz zapewnienie w nich odpowiedniego poziomu
nauczania tak, aby byly one atrakcyjne i konkurencyjne w stosunku do szkét czeskich.
Dalej, w jaki sposdb zaangazowaé obecne miode pokolenie do dziatalnosci spotecz-
nej? A w kregu rodzinnym — jaki jezyk dominuje w matzenstwach mieszanych, i tym
samym, jak wychowywane sg dzieci? I — co jest tu bardzo wazne — w jakim jezyku
sg zapisywane imiona dzieci w metrykach urodzenia? Dyskutowano rowniez o roli
kobiet w spotecznodci zaolzianskie;j.

Moderatorami dyskusji byli prof. Zenderowski, prof. Marek Rembierz, dr Grze-
gorz Studnicki oraz dr Andrzej Rudowski. Dyskusje byly zywe — wypowiadali
si¢ zardwno przybyli naukowcy, studenci z Uniwersytetu Slaskiego w Cieszynie
1z Warszawy, jak 1 (to chyba bylo najwazniejsze) miejscowi dzialacze. Zabierali glos
réwniez czescy goscie.

Gdy skonczyta si¢ konferencja, czgs¢ jej uczestnikow wyjechata, czes¢ jednak
zdecydowata si¢ na pozostanie w Jablonkowie na nastepne dwa dni, by przezy¢
wspaniale zaolzianskie 67. Gorolski Swigto, coroczne $wicto regionalnej, auto-
chtonicznej kultury ludowe;j. I to kultury ciagle zywej. Wbrew nazwie, impreza nie
skupia si¢ wylacznie na goralszczyznie i folklorze tuku karpackiego. Przybywa na
nig cale polskie Zaolzie. Mieszajg si¢ stroje goralskie, Watachow cieszynskich, Jac-
kow jabtonkowskich, ale i z regiondw i pafistw osciennych, a i bardziej egzotyczne
z roznych zakatkéw Europy i innych kontynentow. Tradycyjnie juz w niedzielg, na
poczatku trzeciego dnia uroczystosci, w imponujacym pochodzie obok wystepuja-
cych zespotow, jechaty wozy reprezentujace poszczegdlne miejscowe kota Polskiego
Zwigzku Kulturalno-Oswiatowego z okolicznych wsi géralskich, z wypisanym na
niektorych z nich hastem, nawigzujacym do tematu naszych obrad — ,,My tu bylismy,
jestesmy, bedziemy”. Dobrze, ze przynajmniej czes¢ uczestnikéw konferencji mogla
to zobaczy¢.

Janusz Kamocki, Leszek Richter
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VI. IN MEMORIAM

ELZBIETA BIELECKA-KACZMAREK
(1949-2015)

Elzbieta Maria Bielecka-Kaczmarek,
corka Zdzistawa i Janiny z domu Zylin-
skiej, urodzita si¢ 6 czerwca 1949 roku
w Olsztynie. Ukonczyta I Liceum Ogol-
noksztatcace w Olsztynie, uczgszczala do
klasy o profilu humanistycznym. Nastep-
nie wyjechata do Poznania, gdzie rozpo-
czeta studia etnograficzne na Wydziale
Filozoficzno-Historycznym Uniwersyte-
tu im. Adama Mickiewicza w Poznaniu.
Ukonczyta je w 1972 roku i powrdci-
fa do rodzinnego miasta. W tym samym
roku zaczeta prace zawodowa w Spot-
dzielni Pracy Warminskiego Rekodzieta
Artystycznego ,,Malwa” w Olsztynie, na
stanowisku inspektora nadzoru etnogra-
ficznego 1 artystycznego. W tymze roku
jednoczesnie zatrudnita si¢ w Spotdzielni Pracy Rekodzieta Ludowego i Artystycz-
nego ,,Tkanina” w Mikotajkach. Od 1973 do 1977 roku pracowata w Wojewddzkim
Domu Kultury na stanowisku instruktora do spraw tworczosci ludowej 1 towarzystw
regionalnych. W 1974 roku na $wiat przyszedt jej pierwszy syn Maciej, a w 1979
roku drugi — Michat. W roku 1991 ukonczyta Podyplomowe Studium Muzeologiczne
— sekcja historii sztuki, na Wydziale Filozoficzno-Historycznym Uniwersytetu Ja-
giellonskiego w Krakowie.

Prac¢ w muzealnictwie rozpoczeta w 1977 roku w Muzeum Budownictwa Ludo-
wego — Park Etnograficzny w Olsztynku, gdzie od poczatku zajmowata stanowisko
kierownika Dziatu Kultury Materialnej. £aczac obowiazki, w 1992 roku zatrudnita
si¢ w Muzeum Warmii i Mazur w Olsztynie; pehlnita tam od 1994 roku funkcje¢ kie-
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rownika Dzialu Etnografii i pracowata do emerytury. W 2007 roku zakonczyta prace
w Muzeum Budownictwa Ludowego w Olsztynku.

Wyksztatcenie etnograficzne wykorzystywala w pracy muzealniczej, zajmowata
si¢ gromadzeniem i naukowym opracowywaniem zbioréw. Pierwszymi wazniejszy-
mi zadaniami, ktére Elzbieta Kaczmarek wykonata w Muzeum w Olsztynku, byta
inwentaryzacja zbiorow, badania terenowe, zakup eksponatow, opracowanie scena-
riuszy wystaw na temat zywnosci i budownictwa ludowego Warmii i Mazur oraz
prowadzenie dokumentacji czterech cmentarzy z terenu Olsztynka. Jej autorstwa jest
rowniez projekt pierwszego planu Parku Etnograficznego wydrukowany dla utatwie-
nia zwiedzania turystom. Jej nazwisko cenione bylto w wojewodztwie warminsko-
-mazurskim, szczego6lnie dzigki dziataniom podejmowanym dla popularyzowania
dziedzictwa kulturowego regionu Warmii i Mazur. Z ogromng wiedza, jakg posiadata
na temat zycia ludno$ci wiejskiej, dzielita si¢ w licznych wywiadach, migdzy innymi
dla Radia Olsztyn, Telewizji Polskiej, ,,Gazety Olsztynskiej” i ,,Gazety Wyborczej”.

Brata udziat takze w dziatalnos$ci edukacyjnej, organizowanej nie tylko dla dzieci
1 mlodziezy, ale rowniez dla nauczycieli i stuchaczy uniwersytetow trzeciego wie-
ku. Bardzo popularne odczyty wyglosita w ramach cyklu ,,Kultura ludowa znana
i nieznana”, realizowanego od 2005 do 2007 roku. Tematyka dotyczyta kultury ma-
terialnej i duchowej Warmiakéw i Mazurow; kazde spotkanie byto okraszone aneg-
dotami, ktore z wdzickiem opowiadala prelegentka. Dodatkowa atrakcje stanowity
prezentowane przedmioty zabytkowe. Wspomnijmy chociazby o takich prelekcjach,
jak: ,,Wiejskie M-37, ,,0d wilkow, burzy, gradobicia”, ,,W warsztacie bednarza”, ,,0d
adwentu do Trzech Kroli”, ,,Obyczaje pogrzebowe i zaduszkowe”, ,,Walentynki na
ludowo”. Grono sympatykow kultury ludowej poznato takze cenne obiekty zgroma-
dzone w Dziale Etnografii (np. warminskie czepce, mazurskie dywany czy ludowe
skrzynie posagowe) dzigki ich prezentacji w trakcie wyktadow wyglaszanych przez
Kaczmarek w ramach ,,Cavaty na olsztynskim zamku”.

Od poczatku pracy w Muzeum Warmii i Mazur w Olsztynie z ogromnym zaan-
gazowaniem brata udziat w pracach zespolowych, organizowata badz wspoétorgani-
zowala imprezy z cyklu Niedziela w Muzeum (coroczny ,,Pokaz nabytkow”, ,,Hej
sobotka, sobdtka...”, ,,Boze Narodzenie na Warmii”’) i Noc Muzedw.

Kulturg ludowa Warmii i Mazur popularyzowaty réwniez wystawy, zawsze pie-
czotowicie przygotowywane przez badaczke. Zbiory prezentowane byty nie tylko na
terenie wojewodztwa warminsko-mazurskiego, ale réwniez w Plocku czy Wioctaw-
ku. Elzbieta Kaczmarek jest autorka lub wspotautorka ponad 40 ekspozycji; na szcze-
g6lng uwage zastuguja nastepujace: ,,Zboze i chleb w tradycji ludowe;j”, ,,Skrzynie
ludowe”, ,,Wiejski transport i komunikacja”, ,,Dawna warminska rzezba ludowa”,
,»O ochotniczych strazach pozarnych”, ,,Kultura ludowa Warmii i Mazur”, ,,Z tosiera
do... Pielgrzymki na Warmii XIX-XX wieku”, ,,W karczmie, sklepie, na jarmarku”.

W 2009 roku wzigta udziat w projekcie ,,Ostatni mistrzowie kultury ludowe;j”,
ktorego organizatorem byto Centrum Spotkan Europejskich Swiatowid. Wiele uwagi
poswiecata pracy z dzie¢mi i mlodziezg. Jako jedna z pierwszych realizowata zajecia
dla dzieci w Muzeum w Olsztynku, prowadzita je rowniez pracujagc w Muzeum War-
mii i Mazur w Olsztynie.
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Autorytet, jaki zdobyta dzigki wielkiej wiedzy na temat kultury ludowej spowo-
dowat, Ze jej praca jako etnografa si¢gala dalej niz dziatalnosc¢ stricte muzealna. Za-
siadata w jury licznych konkurséw i wojewodzkich przegladdéw sztuki ludowej. Od
2008 do 2014 roku byta cztonkiem jury corocznego konkursu ,,Smaki Warmii, Mazur
1 Powisla”. Wiedzg etnograficzng dzielita si¢ podczas konferencji i sympozjow, wy-
glaszajac referaty migdzy innymi na temat budownictwa ludowego i tkactwa Warmii
i Mazur.

Ponad czterdziestoletnia praca Elzbiety Kaczmarek zostata doceniona, co znala-
zto wyraz w licznych nagrodach. W 2004 roku otrzymata honorowsg odznake ,,Zastu-
zony Dziatacz Kultury” i ,,Zastuzony dla Kultury Polskiej”, nadawana przez Mini-
stra Kultury i Dziedzictwa Narodowego. W 2006 roku wreczono jej ,,Srebrny Krzyz
Zashugi”, a w nastepnym roku — Ztotg odznake ,,Za opieke nad zabytkami”. W 2008
roku Zarzad Wojewddztwa Warminsko-Mazurskiego wyroznit ja ,,0dznaka Honoro-
wa za Zashugi dla Wojewodztwa Warminsko-Mazurskiego”.

Elzbieta Bielecka-Kaczmarek byta etnografem, muzealnikiem, dziataczem kultu-
ry, ale przede wszystkim Cztowiekiem, bliskim i serdecznym wspdtpracownikiem.
We wspomnieniach wspolpracownikdéw pozostang jej anegdoty i historie z zycia
prywatnego i zawodowego, opowiadane z humorem i pasj3. Z jej odejsciem wiele
stracili nie tylko muzealnicy, ale rowniez dziennikarze, czesto goszczacy w progach
muzeum, rozmawiajacy z nig o nadchodzacych swigtach czy ciekawych wydarze-
niach z zycia dawnej wsi. Posiadata dar thumaczenia dawnej rzeczywistosci w sposdb
przejrzysty, fatwo dostgpny szerszej publicznosci, ale zarazem pokazujacy jej ogrom-
ng wiedze i doswiadczenie.

O tym, jak wielka strate odczuto srodowisko muzealnikdw, przyjaciot i koleza-
nek, niech poswiadcza stowa wypowiedziane przez ,,Siostry spichlerzowe” — Boze-
n¢ Wszelak, Hildegarde Chorzewska, Elzbiete Obrgbska, Hanng Plucinskg i Anne
Wilczynska — kolezanki Elzbiety z Muzeum Budownictwa Ludowego w Olsztynku,
gdzie biura mieszcza si¢ w spichlerzu:

Jakis problem, szczegdt, ktdry byt przyczynkiem do nowych dociekan... szto si¢
do Eli. Miala przecudowny dar przekazywania wiedzy. Naswietlata przestrzen,
czas, zdarzenia... i nasz ,,problem” stawat si¢ przejrzystym i logicznym elementem
przestrzeni. Pracowata, jak to czgsto mowilismy, ,.ku chwale firmy”; to niemod-
ne dzi$ okreslenie, ale bardzo oddajace Eli podejscie do pracy i do siebie same;j.
Wiedza, doswiadczenie, pracowitos$é, szacunek, zyczliwos¢ dla kazdego i skrom-
nosc¢...

A prywatnie. Ela bylta... nasza serdeczng przyjacidtka. Takich przyjaciot ma sig¢
w zyciu kilku, o ile ma si¢ szczescie. My miaty$Smy. Elu nie potrafimy Ciebie po-
zegnaé, bo tak naprawdg jeste$ z nami, tylko troche inacze;.

Elzbieta Bielecka-Kaczmarek na zawsze pozostanie w naszej pamigci.

Angelika Rejs
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WYBRANE PUBLIKACJE ELZBIETY BIELECKIEJ-KACZMAREK

1976
1980

1985

1995

1997

2000

2005
2006

2007

2009

2012

2014

Od pisanek do nowolatka, Olsztyn: Wojewo6dzki Dom Kultury.

Technika dawnej wsi. Katalog wystawy, Olsztynek: Muzeum Budownictwa
Ludowego — Park Etnograficzny w Olsztynku.

O miynarstwie na Warmii i Mazurach, Olsztynek: Muzeum Budownictwa
Ludowego — Park Etnograficzny w Olsztynku.

Kultura ludowa Mazur, Informator wystawy, Mragowo: Muzeum Warmii
i Mazur.

Muzeum Warmii i Mazur, ,,Tworczo$¢ Ludowa. Kwartalnik Stowarzysze-
nia Tworcéw Ludowych” 12: 4 (37).

Warmia i Mazury, Informator wystawy, Plock: Muzeum Mazowieckie
w Plocku.

Kultura ludowa Powisla, ,,Ostrodzki Przeglad Historyczny” 1, s. 157-168.
Zagadnienia kulturowe na Warmii i Mazurach po 1945 roku, w: M. Dziu-
giel-Laguna, M. Lonyszyn, M. Pawelec (red.), Tozsamos¢ wspolczesnej
Warmii, Lidzbark Warminski: Wszechnica Warminska, Wyzsza Szkota Za-
wodowa w Lidzbarku Warminskim, s. 26-39.

Skansen jako produkt turystyczny — produkty regionalne w skansenie, w:
Muzea na wolnym powietrzu a produkty regionalne, Nowogrod: Stowarzy-
szenie Muzedéw na Wolnym Powietrzu w Polsce, ,,Biuletyn” 10, s. 57-60.
O pozywieniu ludnosci wiejskiej na Warmii i Mazurach dawniej i dzis,
»Rocznik Olsztynski” 18, s. 369-381.

Praca od wschodu do zachodu stonca: jak dawniej wyglgdaly zniwa i do-
zynki na Warmii, ,, Warminski Zakatek” 9, s. 8.

Muzea wojewddztwa warminsko-mazurskiego jako miejsce reprezentacyi,
propagowania zZywnosci i produktow regionalnych, w: Smaki regionow.
Dziedzictwo kulturowe w muzeach na wolnym powietrzu, Wdzydze: Sto-
warzyszenie Muzeéw na Wolnym Powietrzu w Polsce, ,,Biuletyn” 14,
S. 265-267.
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URSZULA JANICKA-KRZYWDA
(1949-2015)

A jak umre, to mnie pochowajcie
w macierzance, cetynie, listowiu.
Niech mi grajg goralskie tance,

niech mi ksigzyc swieci na nowiu.

(U. Janicka-Krzywda, Testament, fragment)

W stoneczny dzien 31 stycznia 2015 roku na
cmentarzu parafialnym w Zawoi pod Babig Gora,
dr Urszule Janicka-Krzywde — emerytowanego
kustosza Muzeum Etnograficznego w Krakowie,
etnografke, folklorystke, dziennikarke, zashuzo-
na dla Zawoi — zegnali liczni mieszkancy, rodzi-
na, przyjaciele, koledzy muzealni. Zaspiewat ze-
spot ,,Juzyna”. Zmarta po nieuleczalnej chorobie
25 stycznia 2015 roku w Krakowie.

Urodzita si¢ 22 maja 1949 roku w Zawoi,
ale nie byta goralka. Jej ojciec, podputkownik
Zbigniew Janicki rodem z pow. radziechow-
skiego (dzi§ Ukraina), byl dowodca straznicy
Wojsk Ochrony Pogranicza w Zawoi, zato-
zycielem Stowarzyszenia Mito$nikow Ziemi
Babiogorskiej. Dziadek, ojciec jej matki Zofii,
nadles$niczy Teodor Jantschke, przybyt wraz
z zong do Zawoi w 1926 roku z Podola. Objat posade zarzadcy laséw nalezacych
do PAU, a jako cztonek Komisji Klimatycznej miat swoj udziat w rozwoju letniska.

Po zdaniu matury w Liceum Ogdlnoksztalcacym w Suchej Beskidzkiej w 1967
roku, Urszula Janicka rozpoczeta studia na etnografii na Wydziale Filozoficzno-Hi-
storycznym UJ. Studia pochtongty ja bez reszty, szczegélnie badania terenowe. Juz
wtedy, jako dziewczyna z gor, zainteresowania badawcze skierowata na kulture lu-
dowa Karpat i Podkarpacia, szczeg6lnie na kulture duchowa, folklor stowny i mu-
zyczny. Najblizsi byli jej Gorale Babiogorscy, wsrod ktorych wzrastata. Prace magi-
sterska, ,,Magia handlowa na polskim Spiszu na przetomie XIX i XX wieku”, ktorej
promotorem byt prof. Mieczystaw Gtladysz, kierownik Katedry Etnografii Stowian
UlJ, obronita w 1972 roku.

Fot. J. Ceklarz



456 In memoriam

1 lutego 1973 roku podjeta prace w Muzeum Zup Krakowskich w Wieliczce,
gdzie pracowata w Dziale Kultury Gérniczej do 21 Iutego 1982 roku. Zainteresowala
ja szczegolnie sfera duchowego i1 religijnego zycia gornikow salinarnych, co zaowo-
cowato publikacjami w ,,Studiach i Materiatach do Dziejéw Zup Solnych w Polsce”.

Majac na uwadze realizacj¢ swych dalszych planéow naukowych, przeniosta si¢
do Muzeum Etnograficznego w Krakowie i tu 22 lutego 1982 roku rozpoczgta prace
jako kierownik archiwum (obecnie Dziat Dokumentacji Kontekstow Kulturowych).
Powierzone jej zadanie kierowania archiwum naukowym wymagato gruntownego
uporzadkowania archiwaliow — pracy rozpoczetej przez jej poprzednikéw. Wraz ze
wspolpracowniczkami usystematyzowata zbiory, a wlasciwie zorganizowata archi-
wum na nowo. Praca zmudna i z pozoru nudna dla osoby obdarzonej zywym tempe-
ramentem, stwarzala jednak wspanialg okazj¢ do przejrzenia zawartosci tych bardzo
cennych i bogatych zbioréw. Urszula Janicka-Krzywda wchodzita w sktad komitetu
redakcyjnego ,,Rocznika Muzeum Etnograficznego w Krakowie” (w latach 1994-
-1998:t. 11-14), w ktéorym rowniez publikowata; tom 15 (2009), pomyslany jako swe-
go rodzaju przewodnik po obfitych i ,,starozytnych” zbiorach huculskich muzeum,
wspotredagowata z Katarzyng Baranska. W 1991 roku przygotowata w krakowskim
Muzeum Etnograficznym duza wystawe czasowa zatytulowana ,,Huculszczyzna”, ze
zbioréw muzeum, do ktorej wraz z Katarzyna Stabosz-Palacz opracowata kolorowy
folder. Wedtug jej scenariuszy powstato kilka wystaw czasowych w krakowskim mu-
zeum, na przyktad ,,Haft — rzemiosto czy sztuka”, ,,Orawski pielgrzym Ignacy Dziur-
czak-Brzezowicki”. Kreowatla takze wystawy w innych instytucjach kulturalnych.

Byta cztonkiem PTL od 1983 roku, w oddziale krakowskim. Nie sprawowata
wprawdzie funkcji, ale chetnie wyglaszata odczyty i referaty. Z jej inicjatywy zarzad
oddziatu PTL powotat w 1992 roku Warsztaty Hafciarskie, przeksztatlcone w Klub
Hafciarski, z ktérego w 2005 roku wytonito si¢ nadal czynne Stowarzyszenie Mito-
$nikow Tradycyjnego Rekodzieta Ludowego i Artystycznego ,,Lud-Art” z siedzibg
w Muzeum Etnograficznym. Byla réwniez krdtko prezesem tego stowarzyszenia.
Urszula prowadzita kursy i instruktaz haftu, wyglaszata prelekcje, co sprawiato jej
wiele satysfakcji i radosci. Prace w muzeum taczyta (1988-1992) z zatrudnieniem
w Spotdzielni Pracy Rekodzieta Ludowego i Artystycznego ,,Makowianka” w Mako-
wie Podhalanskim, w nadzorze etnograficznym. W muzeum pracowata do 31 marca
2005 roku, odeszta na wczesniejsza emeryture z tytutem kustosza dyplomowanego.

Na emeryturze, od 2008 do 2010 roku, prowadzita wyklady w Instytucie Huma-
nistycznym Panstwowej Podhalanskiej Wyzszej Szkoty Zawodowej w Nowym Tar-
gu w dwoch specjalnosciach: filologia polska i euroregionalistyka, w kilku blokach
tematycznych.

Religijno$¢ ludowa, w tym przede wszystkim kult Matki Bozej, byta jednym
z gldwnych tematow jej pracy naukowej. Prace doktorska, ,,Posta¢ Matki Bozej
w folklorze stownym polskiego Podkarpacia”, napisang pod kierunkiem prof. Jacka
Kolbuszewskiego, obronita w 1997 roku na Wydziale Filologicznym Uniwersytetu
Wroctawskiego. Wczesniej opublikowata, pod tym samym tytutem, obszerny artykut
w ,,Naszej Przesztosci” (1993b), a w innych czasopismach liczne teksty, réwniez na
podstawie badan na terenie polskiego Podkarpacia, migdzy innymi o legendach apo-
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kryficznych o Naj$wietszej Maryi Pannie, o cudownych wizerunkach Matki Bozej,
o Placzacej Madonnie w folklorze stownym.

Innym tematem, ktéremu niemal od poczatku poswigcita uwage, byto zbojnictwo
w Karpatach, a wlasciwie jego mit nawigzujacy do indoeuropejskich mitéw bohater-
skich. Kilka publikacji dotyczyto tematyki huculskiej. Migdzy innymi w obszernym
artykule Huculi jako grupa etnograficzna. Dzieje i charakterystyka badan (2009)
zasygnalizowata zmiany, jakie zaszty w ostatnim potwieczu na Huculszczyznie, ko-
rzystajac tu rowniez ze swych obserwacji poczynionych podczas kilku wypraw ba-
dawczych.

Zawoja byta jej mata ojczyzna, swobodnie poshugiwala si¢ gwarg. Zainteresowa-
nie ,,zyciem ludu” wyniosta z domu rodzinnego, a poglebita w liceum. Zrekonstru-
owala str6j Gorali Babiogdrskich na podstawie wtasnych badan i kwerend archiwal-
nych, przy wspotpracy kustosza Zdzistawa Szewczyka z Muzeum Etnograficznego
w Krakowie i pomocy organizacyjnej lokalnych pasjonatéw. Zespot regionalny ,,Ju-
zyna” w Zawoli, przez nig wspottworzony w 1992 roku, w ktérym nieraz zaspiewata
1 zatanczyla, spowodowat zywsze zainteresowanie goralskim strojem wsrod miej-
scowych, a nawet rodzgcg si¢ nan modg. Sprawowata rowniez opieke merytoryczng
1 artystyczna nad innymi zespolami regionalnymi prezentujacymi folklor babiogor-
ski. Opracowata w 1984 roku, we wspotpracy z Wojewddzkim Konserwatorem Za-
bytkéw w Bielsku-Biatej, wstepna koncepcje niewielkiego skansenu budownictwa
ludowego w Zawoi i byta autorka projektu jego aranzacji; skansen zostat zrealizowa-
ny. W 1995 roku przygotowata stala ekspozycje etnograficzng Babiogérskiego Parku
Narodowego w Zawoi, ,,Kultura ludowa Gorali Babiogorskich”. W 1996 roku opu-
blikowata katalog zbiordw etnograficznych Parku.

W pierwszej, obszernej Monografii Zawoi, opracowanej pod jej redakcja, a wy-
danej staraniem Urzedu Gminy z okazji obchoddéw 350-lecia wsi, po raz pierwszy
opublikowata tekst Gérale Babiogorscy jako grupa etnograficzna (1996b), a takze
artykuty o stroju Babiogorcow, miejscowej kulturze spotecznej i duchowej. Reda-
gowata rowniez w latach 2004-2010 wydawany przez Stowarzyszenie Gmin Babio-
gorskich ,,Rocznik Babiogdrski” (t. 6-7, 9-12), ktéremu zapewnita wysoki poziom
merytoryczny. Opracowata dwa biogramy zawojan do stownika biograficznego
Etmografowie i ludoznawcy polscy. Sylwetki, szkice biograficzne (Franciszek Gazda,
t. 3, 2010; Alojzy Cybulski, t. 4, 2014).

Podjeta inicjatywe dyrektora Centralnego Osrodka Turystyki Gorskiej PTTK
w Krakowie, Jerzego Kaptona, redagowania w ramach serii wydawniczej ,,Biblio-
teka Gorska” cyklu monografii grup etnograficznych goérali polskich. Dwdch mono-
grafii: Kultura ludowa Gorali Babiogorskich (t. 12, 2010) i Kultura ludowa Gorali
Orawskich (t. 15,2011) byta rowniez wspotautorka. Pod jej redakcjg ukazaty sie dal-
sze tomy dotyczace kultury ludowej: Gorali Spiskich (t. 19, 2012), Gérali Zagorzan-
skich (t. 23, 2013) 1 wspolnie z Katarzyng Ceklarz, Gorali Pieninskich (t. 24, 2014).

Dr Urszula Janicka-Krzywda pozostawita ogromny dorobek pismienniczy. Pra-
cowata niemal do konca swych dni. Pelny wykaz publikacji nie jest jeszcze opra-
cowany; obejmuje ponad 40 tytutdéw pozycji zwartych. Warto tu wymieni¢ Patron
— atrybut — symbol (1993a); Zwyczaje, tradycje, obrzedy (2013); leksykon, napisany
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wspolnie z Katarzyng Ceklarz, Czary goralskie (2014), zawierajacy blisko 250 haset.
Niektoére publikacje to materiaty szkoleniowe dla przewodnikéw gérskich, inne to
przewodniki dla pielgrzymow do miejsc kultu. Opublikowata ponad 1200 artykutow
naukowych, popularnonaukowych, w tym wiele rozmaitych tekstow dziennikarskich
o charakterze krajoznawczym. Wspotpracowata z czasopismami krajoznawczymi
(m.in. ,,Wierchy”, ,, Tatry”, ,,Hale 1 Dziedziny”, ,,Gazeta Gorska”). Pisywala do gazet
1 czasopism katolickich. Uzdolniona literacko, wykorzystywata w swych zbeletryzo-
wanych utworach pisanych proza i wierszem (dwa zbiory wierszy: 1983, i posmiert-
nie, 2015) watki zaczerpnigte z karpackiego folkloru stownego.

Dr Urszula Janicka-Krzywda byta cztonkiem Krajowej Komisji Artystycznej i Et-
nograficznej Fundacji CEPELIA Polska Sztuka i Rekodzieto, cztonkiem i przewodni-
czacg jury wielu przegladéw i1 konkursow folklorystycznych, w tym Miedzynarodo-
wego Festiwalu Ziem Gorskich w Zakopanem, Festiwalu Goérali Polskich w Zywcu,
Karpackiego Festiwalu Dziecigcych Zespoléw Regionalnych w Rabce. Pracowata na
rzecz regionalnych stowarzyszen i osrodkdéw kultury, przede wszystkim dla Stowa-
rzyszenia Gmin Babiogoérskich, Towarzystwa Mitosnikoéw Ziemi Suskiej, wspotpra-
cowala takze z Muzeum — Orawskim Parkiem Etnograficznym w Zubrzycy Gornej.
Nawiazata wspotprace z Parkami Narodowymi — ze wspomnianym Babiogdrskim,
nastgpnie Gorczanskim, Ojcowskim i Tatrzanskim. Byta cztonkiem PTTK, a od 1981
roku przewodnikiem beskidzkim.

Wyglaszata liczne odczyty i prelekcje w kotach i klubach turystyczno-krajoznaw-
czych, w domach kultury i podczas regionalnych imprez (np. Jesien Babiogorska)
oraz pogadanki radiowe. Prowadzita zajecia dla nauczycieli w ramach tak zwanej
$ciezki regionalnej, a na kursach dla przewodnikdéw — do 2013 roku — wyktady z za-
kresu etnografii Karpat. Jakze barwnie opowiadata o swych badaniach terenowych
w kraju i za granica, na przyklad o wielokrotnych wyprawach na Huculszczyzne, na
Stowacje¢, w gory Rumunii, czy o podrézach do réznych krajéow Europy, z ktorych
przywozila ciekawe, nie pozbawione humoru, spostrzezenia i obserwacje. Posiadta
sztuke klarownego, a przy tym barwnego wyktadu. Z tatwoscig i przyjemnos$cia
opracowywata publikacje popularyzatorskie, rzetelne merytorycznie, wykorzystujac
materiaty pozyskane w czasie wieloletnich i rozlegtych badan terenowych. Prace po-
pularyzatorska w dziedzinie etnografii, pozornie tylko tatwg i nie zawsze doceniana,
traktowata jako swego rodzaju misje. Obdarzona uroda i urokiem osobistym, tatwo-
$cig nawigzywania kontaktow i kreatywnoscig (to jej: ,,mam pomyst’!), konsekwent-
nie dazyta do realizacji swych zamierzen. Praca zawodowa, naukowa, pisarska stala
si¢ jej hobby.

Za swg wybitng dziatalnos¢ otrzymata w 2013 roku: Nagrodg im. Oskara Kolber-
ga, Nagrode Wojewodztwa Matopolskiego im. Romana Reinfussa i odznake honoro-
w3 ,,Zashuzony dla Kultury Polskiej”. W 2001 roku otrzymata Ztoty Krzyz Zashugi.
W 1995 roku nadano jej odznakg ,,Zastuzony Dziatacz Kultury”. Obdarzona godno-
$cig honorowego obywatela Zawoi, zostata takze wyrdzniona przez Stowarzyszenie
Gmin Babiogoérskich ,,Laurem Babiogoérskim” stopnia podstawowego (2000), a na-
stepnie ,,Laurem Babiogorskim za szczegdlne zastugi” (2002). W 2007 roku otrzy-
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mata Nagrodg Starosty Suskiego ,,Za osiggni¢cia w dziedzinie tworczosci artystycz-
nej, upowszechniania kultury i ochrony dziedzictwa kulturowego”.

Wraz z poslubionym w 1973 roku Piotrem Krzywda, archeologiem, z zawodu pe-
dagogiem, przewodnikiem beskidzkim, autorem przewodnikéw turystycznych i uro-
kliwych fotografii o tematyce gorskiej, tworzyli znakomicie wspodtpracujgca pare,
polaczong wspolng pasja krajoznawcza i umitlowaniem gor.

Anna Spiss
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ANNA ZADROZYNSKA
(1938-2014)

Profesor Anna Zadrozynska urodzita
si¢ 31 maja 1938 roku w Warszawie, gdzie
mieszkata przez cate zycie. Jej droga do
antropologii nie byla prosta: po ukoncze-
niu Liceum Zmartwychwstanek, ztozeniu
matury w Liceum Ogdlnoksztatcagcym im.
Ksiecia Jozefa Poniatowskiego w War-
szawie, w 1955 roku rozpoczela studia na
Politechnice Warszawskiej na Wydziale
Lacznosci. Po dwoch latach podjeta od-
wazng decyzje 1 przeniosta si¢ na kieru-
nek etnografia, na Wydziale Historycz-

Fot. z Archiwum IEiAK UW nym Uniwersytetu Warszawskiego. Studia
ukonczyla w 1963 roku, przedstawiajac

prace magisterska ,,Warunki powodujace zanik tradycyjnego ubioru ludowego na
Podlasiu w II potowie XIX wieku” i 1 pazdziernika tegoz roku rozpoczeta prace
asystenta w Katedrze Etnografii WH UW. W 1972 roku obronita pracg doktorska
napisang pod kierunkiem profesora Witolda Dynowskiego: ,,Zawarcie matzenstwa,
motywy zawarcia i oceny matzenstwa a system wartosciowania wspodtczesnych spo-
tecznos$ci wiejskich w Polsce” 1 poprowadzita pierwsze w historii warszawskiej etno-
grafii/etnologii ,,Laboratorium etnograficzne”. Tytut doktora habilitowanego uzyska-
ta w 1981 roku, cho¢ ksigzka bgdaca podstawg habilitacji ukazata si¢ drukiem dopiero
w roku 1983. W 1991 roku zostata zatrudniona na stanowisku profesora nadzwyczaj-
nego. 24 stycznia 1997 roku z rak Prezydenta RP otrzymata nominacj¢ profesorska,
a w 2002 roku zostala profesorem zwyczajnym Uniwersytetu Warszawskiego. Przez
wiele lat byla zastgpca kierownika Katedry Etnologii do spraw studenckich (bar-
dzo lubianym przez studentow!), kierownikiem Zaktadu Etnologii Europy (wcze-
$niej Zaktadu Historii Etnografii i Nauk Pomocniczych) oraz przewodniczaca Rady
Naukowej Instytutu Etnologii i Antropologii Kulturowej UW. Za swoja dziatalnosé
zostala odznaczona Ztotym Krzyzem Zastugi (1983) i Krzyzem Kawalerskim Orderu
Odrodzenia Polski (2001). Ale nie przepadata za administracyjnym blichtrem. W jej
karierze akademickiej byl raczej ,.koniecznym przerywnikiem dla wyobrazni” — tak
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nazwata swoje wczesne badania nad kanadyjskimi Eskimosami, ale sformutowanie
to wydaje si¢ idealnie pasowac do jej stosunku do posad, jubileuszy i orderéw.

Profesor Zadrozynska byta zywo zainteresowana otaczajaca jg rzeczywistoscia.
Stowo ,,zainteresowanie” nie oddaje w pelni skupionego zaangazowania, z jakim
prébowata zrozumieé¢ wspolczesnosé. Szukajac zrodet tej pasji poznawczej, warto
przywolaé jej wyznanie: ,,my uczeni penetrowaliSmy (...) $wiat, aby poja¢ wlasny
niepokoj” (2001: 9). W jej przypadku 6w niepokoj byt uczuciem pojawiajgcym si¢
w obliczu braku sensu i tadu. Dlatego jej zainteresowania badawcze to poszukiwanie
znaczen obserwowanych zjawisk, ktore tropita wnikliwie, przygladajgc si¢ procesom
historycznym, ksztattujacym aktualng posta¢ zjawiska.

Przyktady takich erudycyjnych podrézy w przeszios¢ znajdziemy w tomie 7argo-
wisko roznosci (2001). Analizujac ,.komiksowy obraz swiata” (2001: 35), siegala do
historii tej formy narracji, zglebiajac ja az po tkaning z Bayeux opowiadajgca hafto-
wanymi scenami o triumfie Wilhelma Zdobywcy. Rozwazajac androgyniczny charak-
ter wspolczesnej mody, wplatata w wywod przyktady z kultur arktycznych, celtyc-
kich, dawnej mody dworskiej, rozwazata wptyw ruchéw sufrazystek, emancypantek,
feministek, wiktata kwestie ciata ludzkiego 1 ptci po to, by pokazac, ze wspodtczesna
moda uniseks jest zaprzeczeniem androgynii wyrazajacej ide¢ pelni cztowieczenstwa
1 w efekcie staje si¢ wyrazem ,,idei pustki” (2001: 72). Zglebiajac fenomen popular-
nosci ksigzek Andrzeja Sapkowskiego, siggata do czternastowiecznej (cho¢ spisanej
znacznie pozniej) legendy Dyla Sowizdrzata, umieszczajac w tradycji sowizdrzalskiej
nie tylko bohateréw sagi o WiedZminie, ale i rozliczne obserwowane przez nia sub-
kultury mtodziezowe. Nie sposéb tu przywolac¢ wszystkich esejow §wiadczacych o jej
niebywale szerokiej wiedzy, wykorzystywanej po to, by z rozmachem nakresli¢ kultu-
rowo-historyczne tlo zjawisk wspotczesnych, na ktdre rzucata swiatto wezesniej opisa-
nych i przez to bardziej zrozumiatych toposéw i tradycji.

Poszukujac tadu i sensu otaczajgcej ja rzeczywistosci postugiwata si¢ rowniez mo-
delami. Konstruowata je po to, by opisac i zrozumie¢ relacje pozornie chaotyczne, takie
jak te, ktére obserwowata w czasie badan w koszalinskich PGR-ach. Zestawienie wy-
nikdw prac badawczych, prowadzonych w wioskach na Podlasiu w latach 1963-1966,
w zachodniopomorskich panstwowych gospodarstwach rolnych (lata 1967-1968) oraz
w Fabryce Samochodéw Osobowych na Zeraniu od 1975 do 1978 roku, pozwolito na
opracowanie trdjfazowego modelu pokazujgcego zmienno$¢ kategorii pracy od kultury
tradycyjnej po wspdtczesng. Monografia Homo faber i homo ludens (1983) opisuje
proces odejscia od tradycyjnego podziatu na czas pracy i czas $wigtowania, podkresla
pojawienie si¢ nowej kategorii czasu wolnego (niebedacego swietem), powolne eli-
minowanie ,,$wiata domniemanego” (1983: 339) i w efekcie zamienianie re-kreacji
($wiatecznej, powtarzajacej si¢ kreacji Swiata) we wspotczesng rekreacje wypekiajaca
urlopowy czas nie-pracy. Warto podkresli¢, ze ksigzka ta jest jednym z niewielu et-
nograficznych opracowan dotyczacych PGR-60w, ktore przez prawie piecdziesigt lat
realizowaty na polskiej wsi socjalistyczny projekt rolnictwa kolektywnego, a ktorych
istnienie umkneto uwadze wielu polskich etnologdw i etnografow.

Poszukiwanie sensu ludzkich dziatan jest tez dobrze widoczne w wielu ksigzkach
Anny Zadrozynskiej, w ktdrych starata si¢ objasni¢ znaczenie rytualnych czynnosci
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$wigtecznych i towarzyszacych im symboli. Powtarzaé czas poczgtku (1985, 1988)
— za ktora otrzymata w 1991 roku Nagrode MEN, Swiaty, zaswiaty (2000), Swieto-
wania polskie (2002), to publikacje, ktére pozwalaja odnalez¢ najglebszy sens trady-
cji tak dobrze nam znanych, ze az spowszednialych. W analizach §wiat uwidaczniat
si¢ glebszy sens kulturowych zachowan. Kategoryzowanie czasu, chociazby przez
odniesienie do opozycji miedzy tym, co codzienne, a tym, co $wigteczne, pani Pro-
fesor odczytywala jako wazny przejaw religijnosci. Chociaz jej prace nie wpisujg
si¢ wprost w socjologie czy antropologie religii, niewatpliwie przettumaczenie przez
nig Elementarnych form zycia religijnego przyczynito si¢ do rozwoju tych dyscyplin
w Polsce. Dla Zadrozynskiej, podobnie jak dla Emila Durkheima, $wigta, uroczysto-
$ci stuzg budowaniu i regeneracji wspdlnoty, porzadkowaniu Swiata spotecznego, i —
co za tym idzie — $wiata jednostki. Stad tez wynikat, widoczny w wielu jej pracach,
niemal przymus réznicowania tadu i chaosu, kultury i chamstwa.

Ten protest przeciwko rozmywaniu si¢ tadu kultury dobrze wida¢ w jednej z ostat-
nich jej wigkszych prac, Damy i galanci (2004). Pokazuje tu dawne konwenanse to-
warzyskie — dworskie, szlacheckie, mieszczanskie, chtopskie — po to, aby przekona¢
czytelnika, ze pewne zasady normujace zycie spoteczne sg niezbedne, by uratowaé
relacje miedzyludzkie przed zupeina nieprzewidywalnoscig, przed osunigciem si¢
w chaos Iub chamstwo, ktérego etymologie objasnia autorka w rozdziale Targowiska
roznosci (2001) 1 artykule opublikowanym w ,,Etnografii Polskiej” (1996).

Wiele elementdw kultury wspotczesnej zestawionych z tadem dawnych kon-
wenansow jawito si¢ Annie Zadrozynskiej jako chaos. Nie bala si¢ tego stowa, do-
strzegajac w nim nowy, jeszcze nienazwany porzadek, pisata: ,,stan chaosu jest jak
zero posrodku matematycznego ukladu wspoirzednych, szansa wszystkiego na osi
ujemne;j, ale i dodatniej” (2001: 284). Fascynujac si¢ wspotczesnoscig (z zapatem
badang przez jej magistrantow), starata si¢ wypracowac jezyk i pojecia analityczne
do jej opisu. Inspiracji szukata w réznych dyscyplinach, czesto odlegtych, siegajac
na przyktad do fizyki Fritjofa Capry czy zjawisk fraktalnych. Podsumowaniem tych
poszukiwan byta zredagowana przez nig praca zbiorowa Posrod chaosu (2011).

Konkluzja badan pani Profesor moze nie wydawac si¢ optymistyczna. Jej poszu-
kiwania — kiedy$ mocnych modeli, potem zasad posrod chaosu — nie mogly nigdy
skonczy¢ si¢ niekwestionowanym rozpoznaniem. Juz na poczatku lat 80., opisujac
kulture przez odwotanie do dwoch modelotworczych w jej ujeciu figur: homo ludens
1 homo faber, pisata: ,,Wiecej bowiem z tej proby uporzadkowania wynika pytan
niz jednoznacznych odpowiedzi, wigcej niepokojow niz odczu¢ tadu wyjasnianych
spraw, wigcej koniecznosci glebszego badania niz satysfakcji z dotychczas zebra-
nych materialdéw” (1983: 151). Lata pracy nie prowadza wigc do pewnosci, a raczej
generuja kolejne poktady pytan i niejasnos$ci, zanurzajac badaczke w niepewnosci.
To zageszczenie kaze wciaz pracowac, stawiaé nieoczywiste pytania. Doskonalym
sposobem na to, by ten ruch w strong¢ niepewnosci nigdy si¢ nie konczyl, a jednocze-
$nie, by nie straci¢ sensu owych poszukiwan generujgcych znaki zapytania, byty dla
Anny Zadrozynskiej rozmowy: i te etnograficzne, na przyktad z mieszkancami wsi,
i te codzienne, z tak zwanymi zwyktymi uczestnikami kultury, a raczej — to lepsze
sformutowanie niz ,.kultura” — owego targowiska réznosci. Na tym targowisku ,,nie
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wszystko jest na sprzedaz”, zatem nie wszystko da si¢ sprowadzi¢ do prostego row-
nania zyskow 1 strat. Toczy si¢ tu bowiem gra, czasem o najwyzsza stawke — §mieré
albo zycie. ,,To gra, emocjonujaca, wabigca, urzekajaca” (2001: 7), pisata.

Gra jest wigc wspotczesnosc, caty teren antropologicznych peregrynacji. I jest nig
sama etnografia, laczaca sfer¢ zabawy i pracy — przypomnijmy: homo ludens i homo
faber. Takiej etnografii — traktowanej jak zawdd, przygoda i w koncu jako zadanie,
ktore trzeba wykonac, by mie¢ poczucie sensownosci egzystencji — uczyta pani Pro-
fesor swoich studentow.

Wypromowata stu pigcdziesieciu osmiu magistrow. Wspominamy ja jako pro-
motorke niebywale inspirujacg, ciekawa zmieniajacej si¢ rzeczywistosci, umiejaca
pomoéc w przemierzaniu zupetnie nowych $ciezek badawczych dotyczacych takich
zjawisk, jak clubbing, graffiti, fabularne gry RPG, ksi¢zna Diana, konflikt lokalny
zwigzany z masztem radiowym i wiele, wiele innych. Zjawisko obserwowane tu i te-
raz studenci musieli jednak zawsze widzie¢ i opisywacé w szerszym kontekscie — czy
to tradycji polskiej, europejskiej, czy tez historii, ktora zawsze byta dla Anny Zadro-
zynskiej czescig wspotczesnosci. Bowiem, jak pisata:

Bez historykow i historii (catej — krajow, kontynentdw, §wiata) przez nich napisa-
nej, rozgryzionej, rozcztonkowanej i na powrdt sktadanej nie mielibysmy bramy,
ktéra prowadzi do poszukiwania zwyktosci i egzotyki, porzadku i chaosu, realno-
$cii marzen, tak zawile realizowanych przez cate pokolenia ludzi. Dzi$ pozostaty
po tym tylko zatarte $lady, nikte tropy na $ciezkach i bezdrozach kultury. (...) Kaz-
de spojrzenie na dzieje czy na kulture, dawng lub wspotczesna, przynosi relacje,
w ktorych kiebig sie niezliczone watki i pytania, moze nazbyt czgsto nieznajdujace
odpowiedzi (2001: 14).

Pani Profesor byta nie tylko znakomitym promotorem, ale i charyzmatycznym
wyktadowca. Jej wyklady etnografii Europy byly kulturowo-historycznymi pano-
ramami kreslonymi z niebywatym rozmachem. Przedstawiata w nich fascynujace
teorie dhugiego trwania i szerokiego zasiegu. Umiejetnos$¢ zarysowania tak szero-
kich ram interpretacyjnych pozwalata na utozenie mndstwa historycznych faktow
w sensowna cato$¢ dajaca stuchaczom poczucie, ze zgietkliwy nattok informacji
o przesztosci tworzy bardzo skomplikowane, ale jednak uporzgdkowane i mozliwe
do przesledzenia wzory. Byly one doskonale ugruntowane w wiedzy historycznej,
niezbegdnej do zaprezentowania procesu ksztattowania kultury europejskiej rodzacej
si¢ na gruzach Cesarstwa Rzymskiego, czerpiacej z dziedzictwa antyku, z tradycji ju-
deochrzescijanskich polaczonych z elementami barbarzynskimi, dialogujacej z kul-
turg arabska. Te brawurowe syntezy czynily jej wyktady niepowtarzalnymi i fascy-
nowaty stuchaczy. Tak si¢ dziato takze dlatego, ze miata niezwykty dar przekraczania
granic. Pisaly$my juz o granicach dyscyplin (migdzy etnografig i historig, ale tez
antropologia i fizyka) i o granicach $wiatow (kultura ludowa, wiejska z jednej stro-
ny, wielkomiejskie targowisko réznosci — z drugiej). Ale jej etnografia to byto takze
rozsadzanie granic nauki. W wywiadzie dla ,,Ludu” sprzed kilku lat méwita: ,,Dobry
tekst popularnonaukowy, wedtug mnie, niczym si¢ nie r6zni od dzieta naukowego”.
Konsekwencja takiego ujmowania sprawy jest nie tylko swiadoma pozycja nauko-
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wego outsidera (czy raczej uciekiniera ze struktur naukowej administracji), ale takze
ryzyko, ze informacje z badan moga zosta¢ zdominowane przez, jak pisala, ,,wlasne
wyobrazenia badacza”. Na t¢ watpliwos¢ pani Profesor odpowiedziata w swoim sty-
lu: ,,Nie wiem, moze wystarczy pokora wobec faktow i dystans do wtasnej madro-
$ci?” (2013: 327).

Profesor Anna Zadrozyfiska zmarta nagle 30 marca 2014 roku, z czym trudno
nam si¢ pogodzié. Zostata pochowana w Warszawie, w grobie rodzinnym na Cmen-
tarzu Brodnowskim.
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INFORMACJE DLA AUTOROW

Zapraszamy do nadsylania tekstow etnologdw i antropologéw, a takze przedsta-
wicieli pokrewnych dyscyplin, ktérzy chcieliby wypowiedzie¢ si¢ na forum naszego
czasopisma. Prace moga mie¢ charakter teoretyczny, metodologiczny i empiryczny,
a najwazniejszym kryterium ich zakwalifikowania do publikacji jest warto§¢ meryto-
ryczna. Za opublikowanie artykutu w czasopismie ,,Lud” autor uzyskuje 10 punktow,
zgodnie z punktacja podana przez Ministerstwo Nauki 1 Szkolnictwa Wyzszego w od-
niesieniu do czasopism umieszczonych na licie ERTH.

Zasady publikowania

1. Publikacje w czasopismie ,,Lud” sa zamieszczane w nastepujacych dziatach:
LHArtykuty”, | Poglady i opinie”, ,,Komunikaty”, ,,Rozmowy i wspomnienia”, ,,Re-
cenzje 1 noty recenzyjne”, ,,Kronika” oraz ,In memoriam”. Przyjmujemy jedynie
teksty oryginalne, ktére nie byly opublikowane wczesniej i nie sa rozpatrywane do
druku w innym miejscu.

2. Objetos¢ przesytanych do redakeji artykutéw, wigcznie z materiatami ilustracyj-
nymi, nie powinna przekracza¢ 1,5 a.a. (30-60 tys. znakow ze spacjami), tekstow do
dziatéw ,,Poglady i opinie” oraz ,,Komunikaty” — 0,5 a.a. (20 tys. znakéw ze spacjami),
natomiast recenzji i innych opracowan — 0,3 a.a. (12 tys. znakdw ze spacjami).

3. Artykuty do tomu biezgcego nalezy nadsyta¢ do 31 marca, niemniej redakcja
zastrzega sobie prawo do przesunigcia czesci opracowan do rozpatrzenia w nastgp-
nym roku, jesli autorzy zaakceptuja takie rozwigzanie. Prosimy o przysylanie tekstow
na ptycie CD wraz z jednym egzemplarzem wydruku na adres: Redakcja ,,Ludu”,
Instytut Etnologii i Antropologii Kulturowej, Uniwersytet im. Adama Mickiewicza,
ul. Umultowska 89d, 61-614 Poznan. Nie przyjmujemy materiatow dostarczonych
wylacznie w wersji drukowane;.

4. Autorzy artykutéw sa zobowiazani do dostarczenia streszczenia w jezyku pol-
skim 1 angielskim o objetosci okoto 200 wyrazéw. Streszczenie powinno by¢ napi-
sane na oddzielnej stronie i opatrzone nagldwkiem z imieniem i nazwiskiem autora
oraz tytulem artykuhlu. Pod streszczeniem polskim nalezy zamiesci¢ stowa kluczowe,
a pod streszczeniem angielskim — ich thumaczenia. Osobno nalezy dotaczy¢ rowniez
informacje o autorze artykutu (imi¢, nazwisko, specjalnosc i stopien naukowy, miejsce
pracy oraz zainteresowania naukowe, adres do korespondenciji i adres e-mail). Stresz-
czenie i dane o autorze winny by¢ zamieszczone jako oddzielne pliki na plycie z tek-
stem artykutu.
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5. Prosimy o nadsylanie prac starannie przygotowanych pod wzgledem jezyko-
wym i zgodnych z wymaganym formatem publikacji. Jesli tekst nie spelnia wymo-
géw formalnych, redakcja zwraca si¢ do autora z prosba o wprowadzenie stosow-
nych poprawek. Ich uwzglednienie jest warunkiem poddania opracowania dalszemu
procesowi redakcyjnemu. Dokonujemy rowniez wstepnej oceny merytorycznej tek-
stu i przekazujemy wskazowki autorowi. Konsultacje odbywaja si¢ wylgcznie dro-
g3 elektroniczng. Redakcja zastrzega sobie prawo do odrzucenia tekstow, ktdre nie
przejda wstepnej selekcji oraz do wprowadzenia poprawek i skrotéw redakcyjnych.
Przed przyjeciem do druku artykuly sa opiniowane przez dwdch anonimowych re-
cenzentéw zewngtrznych, spoza zespolu redakcyjnego. W procesie recenzowania
zastosowana jest procedura double-blind review, tzn. autor/autorzy i recenzenci nie
znaja nawzajem swoich tozsamosci. Recenzje wysytamy autorowi, ktory powinien
ustosunkowaé si¢ do uwag recenzenta na pismie (w dokumencie dotaczonym do
korespondencji e-mailowej) 1 uwzgledni¢ wskazowki, ktore moga podnies¢ jakos¢
tekstu. Artykutow, ktdre uzyskaty negatywna opinie, nie przyjmujemy do druku. Do-
ktadne informacje o procesie recenzyjnym zamieszczone sg na stronie internetowej
»Ludu”: http://www.ptl.info.pl/?page id=112.

6. Zgodnie z zaleceniami Ministerstwa Nauki i Szkolnictwa Wyzszego, dla prze-
ciwdziatania przypadkom ghostwriting i guest authorship, autorzy opracowan zbio-
rowych zobowigzani sa do podania informacji o wktadzie poszczegdlnych autoréw
w powstanie artykutu (kto jest autorem koncepcji, kto opracowal metody, kto wyko-
nal badania terenowe itp.), przy czym glowna odpowiedzialno$¢é ponosi autor zgta-
szajacy tekst. Niezbedne jest rowniez podanie informacji o zrédlach finansowania
publikacji, wkladzie instytucji naukowo-badawczych, stowarzyszen i innych pod-
miotow. W razie stwierdzenia przypadkdéw nierzetelnosci naukowej polegajacej na
nieujawnianiu wktadu innych oséb w powstanie publikacji (ghostwriting) badz uj-
mowaniu jako wspdtautoréw osdb, ktorych wktad w powstanie publikacji byt zniko-
my lub w ogdle nie miat miejsca (guest authorship), redakcja ma obowiazek powia-
domienia o tym naruszeniu zasad etyki srodowisko naukowe.

7. Publikacje w ,,Ludzie” nie sg ptatne. Autorzy zamieszczonych w danym tomie
artykutow otrzymuja po jednym egzemplarzu autorskim.

8. Materiatéw nieprzyjetych do druku redakcja nie odsyta.

Format publikacji

1. Wszystkie teksty powinny by¢ napisane w edytorze Word, czcionkg Times New
Roman, 12 pkt., z odstepem 1,5 wiersza. Nowy akapit nalezy rozpoczyna¢ od wcigcia.

2. Odestania do pozycji bibliograficznych nalezy sporzadza¢ wedtug zasady: ,,au-
tor-rok-strona”, zardwno w tekscie, jak i w przypisach. Odestanie winno by¢ umiesz-
czone w nawiasie okraglym i mie¢ nastepujaca forme: (Barnard 2000: 71). Jeze-
li odsytamy do jakiej$ pozycji jako catosci, pomijamy stron¢. Wymieniajac wiecej
niz jedng pozycje¢ bibliograficzng, oddzielamy poszczegolne odestania srednikami,
np. (Barnard 2000; Mathews 2005).
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3. Jesli zamieszczamy cytat, zawsze podajemy stron¢/strony pracy, z ktdrej po-
chodzi. Cytaty krétkie piszemy zwykla czcionka i uyymujemy je w cudzystow. Je-
$li wystepuje wewngtrzny cudzystow, powinien by¢é wyrozniony znakami: ,,«...»".
Dtuzsze cytaty (powyzej 3 wierszy) piszemy mniejsza czcionka (11 pkt.), z odstgpem

1 wiersza i uyymujemy je ,,blokowo”, z wcigciem z lewej, bez cudzystowu, np.

Reguly magiczne zawsze pelnig funkcje ekspresyjna. Bez wzgledu na to, jakie
wypelniaja funkcje, czy to dyscyplinarne, redukujace niepokoj, czy sankcjonujace
kod moralny, to przede wszystkim spelniaja one funkcj¢ symboliczna (Douglas
2004: 79).

4. Przypisy nalezy umieszczaé u dotu strony. Prosimy o ograniczanie liczby przy-
piséw (maksymalnie kilkanascie) 1 ich objetosci.

5. W wykazie wykorzystanej literatury nalezy podawac nastepujace dane (alfabe-
tycznie, z zastosowaniem graficznego wyrdznienia autora i roku publikacji): nazwi-
sko 1 inicjat (-y) imienia (imion) autora (autoréw), rok publikacji, pelny tytut (kur-
sywa), miejsce wydania i wydawnictwo, a w wypadku artykutéw w czasopismach
1 pracach zbiorowych — takze strony. Jezeli zamieszczamy wigcej niz jedng prace
tego samego autora, nie powtarzamy nazwiska, a publikacje porzadkujemy wedlug
kolejnosci wydania. Jesli podajemy wigcej niz jedng publikacje¢ danego autora z tego
samego roku, oznaczamy je mala literg a, b itd., obok daty wydania. W wypadku,
gdy prace napisato wigcej niz trzech autoréw, piszemy nazwisko pierwszego, inicjat
imienia i skrét ,,i in.”. Jesli przytaczamy prace w polskim przektadzie, podajemy
nazwisko tlumacza. Wszystkie prace umieszczamy w porzadku alfabetycznym, nie
grupujac ich wedlug rodzaju Zroédel. W razie zamieszczenia w bibliografii ktdrejs
z kolejnych edycji ksigzki nalezy poda¢ za datg, w nawiasie kwadratowym, date
pierwszego wydania. Daty tej nie podajemy w odsytaczach.

Przyktady zapisu:
a) wydawnictwa zwartego:
Burszta J.
1974 Kultura ludowa — kultura narodowa. Szkice i rozprawy, Warszawa:
Ludowa Spotdzielnia Wydawnicza.
Fabian J.
1991 Time and the Work of Anthropology: Critical Essays 1971-1991, Rea-
ding, Paris: Harwood Academic Publishers.
Mathews G.
2005 Supermarket kultury. Kultura globalna a tozsamos¢ jednostki, przet.

E. Klekot, Warszawa: Panstwowy Instytut Wydawniczy.

b) pracy zbiorowe;j:
Staszczak Z. (red.)
1987 Stownik etnologiczny. Terminy ogolne, Warszawa, Poznan: Panstwowe
Wydawnictwo Naukowe.
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Biehl J., Good B., Kleinman A. (eds.)
2007 Subjectivity: Ethnographic Investigation, Berkeley, London: Universi-
ty of California Press.
¢) artykulu w pracy zbiorowej:
Kurowski K.
2003 Apokalipsa ludowa, w: L. Smyrski, M. Zowczak (red.), Podole i Wolyn.
Szkice etnograficzne, Warszawa: Wydawnictwo DiG, s. 205-219.
Hughes Ch.
1993 From Field Notes to Dissertation: Analyzing the Stepfamily, w: A. Bry-
man, R.G. Burgess (eds.), Analyzing Qualitative Data, London, New
York: Routledge, s. 35-46.
d) artykulu w czasopiSmie:

Dziggiel L.
1977 Afganskie pozywienie codzienne i potrawy tradycyjne, ,,Etnografia Polska”
21:2,s.175-210.
Lyon S.
2005 Migratory Imaginations: The Commodification and Contradictions

of Shade Grown Coffee, ,,Social Anthropology” 14: 3, s. 377-390.

6. Zapis pozycji bibliograficznych oraz stéw w tekscie pisanych alfabetem rosyj-
skim oraz innymi stowianskimi alfabetami cyrylickimi powinien by¢ sporzadzony
zgodnie z zasadami transliteracji podanymi w Stowniku jezyka polskiego PWN.

7. Materialy z internetu, jesli sa to teksty autorskie, nalezy umieszcza¢ w biblio-
grafii alfabetycznie, podajac oprocz nazwiska autora i tytutu, date i zrodto interne-
towe. Natomiast w wypadku korzystania ze stron internetowych, a nie autorskich
publikacji, podajemy nazwy domen i adresy pod spisem literatury (wraz z datg ostat-
niego dostepu).

8. Kursywy nalezy uzywaé¢ do zapisu tytuldw publikacji zwartych i artykutow
(a takze tytutow filmow, piosenek itp.) oraz wyrazow i zwrotow w jezykach obcych.
Ponadto stosujemy kursywe w zapisie tytutow podrozdziatow (w artykutach) oraz
W zapisie imion i nazwisk autoréw recenzji, sprawozdan i wspomnien. Nie zapisuje-
my kursywa cytatow ani nazw instytucji badz organizacji.

9. Skréty (jak: np., m.in., itd., itp., 1 in., tzw., ok., r., w.) stosujemy w tekscie jedynie
w nawiasach oraz w przypisach (wyjatkiem jest ,,itp.”, ,,itd.” na koncu zdania oraz
skroty w rodzaju ,,tys.”, ,,p.n.e.”, ktéorych uzywamy rowniez w gtdéwnym tekscie).

10. W tekscie podajemy obok nazwisk cate imiona autordw, a przy kolejnym uzy-
ciu samo nazwisko. Natomiast w przypisach i w bibliografii umieszczamy jedynie
inicjaly imion.

11. Fotografie lub inne ilustracje nalezy przesyta¢ na adres redakcji na ptycie CD,
jako osobne pliki (w formacie .jpg, .gif, .bmp, .png lub .tif). Na ptycie nalezy zala-
czy¢ sporzadzong w Wordzie list¢ podpiséw pod fot. (lub il.), wedtug nastgpujacego
wzoru:

Fot. 1. Obozowisko Pasztunow, zachodni Pakistan (fot. J. Stolarski, lipiec 2005).
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12. Autorzy sg odpowiedzialni za uzyskanie pozwolenia na ewentualne reprodu-
kowanie w ich tekscie materiatow ilustracyjnych objetych prawem autorskim.

Informacje szczegotowe o formacie poszczegolnych rodzajow tekstow.

Artykuly:
1. Nagtéwek i tytut artykulu powinny by¢ zapisane wedtug nastepujacego wzoru:

LUKASZ KACZMAREK
Instytut Etnologii i Antropologii Kulturowej
Uniwersytet im. Adama Mickiewicza w Poznaniu

ZROZNICOWANIE KULTUROWE I ZANIKANIE SYSTEMU KASTOWEGO
WSROD FIDZYJSKICH HINDUSOW

2. Nalezy podzieli¢ artykut na rozdzialy wyodrebnione tytutami, bez numeracji.
Tytuly rozdziatéw powinny by¢ zapisane matymi literami, pogrubiong czcionka (tej
samej wielko$ci, co w tekscie), od lewej, poprzedzone potrdjnym odstgpem, a od
dalszej czesci tekstu oddzielone odstepem podwdjnym. Tytuly ewentualnych pod-
rozdziatéw nalezy pisa¢ kursywa, bez pogrubienia i oddzielaé je od tekstu w taki sam
sposob, jak tytuly rozdzialow.

3. Pod tekstem artykutu, a przed bibliografig nalezy zamiesci¢ od 4 do 8 stow
kluczowych.

Poglady i opinie; Komunikaty:

Forma zapisu nagtéwka winna by¢ taka, jak w artykutach. Przypisy i ibliografia
nie powinny by¢ rozbudowane; nalezy je sporzadzi¢ wedtug zasad zapisu podanych
powyzej. Nie zamieszczamy stéw kluczowych, nie potrzeba dotgczac streszczen i not
o autorach. Teksty w tych dziatach nie sg opiniowane przez recenzentdw zewnetrz-
nych.

Recenzje:
1. Nagltéwek recenzji powinien by¢ zapisany w nastgpujacej formie (nazwisko
czcionka rozstrzelong):

Adam Kup er, Kultura. Model antropologiczny, przet. 1. Kobton, Krakéw: Wy-
dawnictwo Uniwersytetu Jagiellonskiego 2005, ss. 264, ISBN: 83-233-2051-9.

Natomiast jesli recenzowana jest praca zbiorowa:

Linda H. Connor, Geoffrey S amu el (eds.), Healing Powers and Modernity:
Traditional Medicine, Shamanism and Science in Asian Societies, Westport, London:
Bergin & Harvey 2001, ss. 283, il. ISBN: 0-89789-715-3.

2. Imig 1 nazwisko autora recenzji nalezy zapisa¢ kursywa, pod tekstem.
3. Jezeli w recenzji wystepuja przypisy 1 odestania do pozycji bibliograficznych,
nalezy stosowac¢ zasady zapisu takie same, jak w wypadku artykuhu.



Seria: Prace Komitetu Nauk Etnologicznych Polskiej Akademii Nauk

Nr 1. Teresa Kulesza-Zakrzewska, Bibliografia etnograficznych prac magisterskich,
doktorskich i habilitacyjnych wykonanych na uniwersytetach polskich w latach
1945-1975, Warszawa-£.6dz: Panstwowe Wydawnictwo Naukowe 1979.

Nr 2. Grazyna Ewa Karpinska, Bibliografia etnografii polskiej za lata 1970-1975, Wroctaw-
-Warszawa: Zaktad Narodowy im. Ossolinskich 1980.

Nr 3. Maria Niewiadomska, Bibliografia etnografii polskiej za lata 1961-1969, cz. 1,
Wroctaw-Warszawa: Zaktad Narodowy im. Ossolinskich 1982.

Nr 4. Maria Niewiadomska, Bibliografia etnografii polskiej za lata 1961-1969, cz. 2,
Wroctaw-Warszawa: Zaktad Narodowy im. Ossolinskich 1983.

Nr 5. Maria Niewiadomska, Bibliografia etnografii polskiej za lata 1976-1985, Wroctaw:
Zaktad Narodowy Ossolinskich 1989.

Nr 6. Aleksander Posern-Zielinski (red.), Etnologia polska migdzy ludoznawstwem a antro-
pologig, Poznan: Wydawnictwo Drawa 1995.

Nr 7. Michat Buchowski (red.), Oblicza zmiany. Etnologia a wspéiczesne transformacje spo-
teczno-kulturowe, Miedzychod: Wydawnictwo ECO 1996.

Nr 8. Aleksander Posern-Zielinski (red.), The Task of Ethnology/Cultural Anthropology in
Unifying Europe, Poznan: Wydawnictwo Drawa 1998.

Nr 9. Katarzyna Kaniowska, Danuta Markowska (red.), Ethnology and Anthropology at the
Time of Transformation. Poland at the 14 th Congress of the International Union of
Anthropological and Ethnological Sciences, 1.6dz: Studio Bilboart 1998.

Nr 10. Zbigniew Jasiewicz, Teresa Karwicka (red.), Przeszlos¢ etnologii polskiej w jej teraz-
niejszosSci, Poznan: Dalet Sp. z 0.0. 2001.

Nr 11. Lech Mréz, Zofia Sokolewicz (red.), Between Tradition and Postmodernity. Po-
lish Ethnography at the Turn of the Millenium, Warszawa: Instytut Etnologii
i Antropologii Kulturowej Uniwersytetu Warszawskiego i Wydawnictwo DIG 2003.

Nr 12. Zbigniew Jasiewicz (red.), Wschod w polskich badaniach etnologicznych i antropolo-
gicznych. Problematyka — badacze — znaczenie, Poznan: Biblioteka Telgte 2004.

Nr 13. Aleksander Posern-Zielinski (red.), Tolerancja i jej granice w relacjach miedzykultu-
rowych, Poznan: Wydawnictwo Poznanskie 2004.

Nr 14. Ryszard Vorbrich (red.), Plemie, panstwo, demokracja. Uwarunkowania kultury poli-
tycznej w krajach pozaeuropejskich, Poznan: Biblioteka Telgte 2007.

Nr 15. Zbigniew Jasiewicz, Poczgtki polskiej etnologii i antropologii kulturowej (od konca
XVIII wieku do roku 1918), Poznan: Instytut im. Oskara Kolberga 2011.

Nr 16. Wojciech Dohnal, Aleksander Posern-Zielinski (red.), Antropologia i polityka. Szkice z
badan nad kulturowymi wymiarami wiadzy, Warszawa: Komitet Nauk Etnologicznych
PAN, Instytut Archeologii i Etnologii PAN 2011.

Nr 17. Danuta Penkala-Gawecka, Izabella Main, Anna Witeska-Mtynarczyk (red.), W zdro-
wiu i chorobie... Z badan antropologii medycznej i dyscyplin pokrewnych, Poznan: Ko-
mitet Nauk Etnologicznych PAN, Biblioteka Telgte Wydawnictwo 2012.

Nr 18. Michat Buchowski, Jacek Schmidt (red.), Imigranci: migdzy integracjq a izolacjg, Po-
znan: Komitet Nauk Etnologicznych PAN, Wydawnictwo Nauka i Innowacje 2012.



,BIBLIOTEKA ZESLANCA”

seria wydawnicza poswi¢cona dziejom Polakow na Wschodzie

,Biblioteka Zestanca” jest seria wydawnicza Polskiego Towarzystwa Ludo-
znawczego. Ukazuje si¢ od 1991 roku, a jej celem jest publikowanie prac poswieco-
nych dziejom Polakow na Syberii, Dalekim Wschodzie, w Kazachstanie i innych re-
jonach bytego Zwigzku Radzieckiego. Oprocz tak zwanej literatury tagrowej obejmuje
ona takze reprintowe wydania pamigtnikow syberyjskich z XIX stulecia, monografie
poswigcone dziejom Polakéw za Uralem, antologie poswiecone tagrom Karagandy,
Kotymy, Norylska, Workuty, ksiazki na temat ucieczek z zestania oraz inne opracowania
przedstawiajgce wktad wybitnych polskich badaczy Syberii — Benedykta Dybowskiego,
Bronistawa Pitsudskiego, Wactawa Sieroszewskiego i innych.

,,Biblioteka Zestanca” jest jedyng w Polsce oficyna wydawnicza specjalizujaca
si¢ w wydawaniu tego rodzaju literatury. Za szczegolne zastugi w tym zakresie wy-
rozniona zostata po dwakro¢ (1991 i 1992) nagroda Instytutu Jozefa Pitsudskiego
w Ameryce. Osoby zainteresowane publikowaniem prac lezacych w profilu ,,Biblio-
teki Zestanca” proszone sa o kontakt z wydawnictwem. Zainteresowani jesteSmy
takze gromadzeniem zbioréw archiwalnych zwigzanych z dziejami zestan i deportacji
Polakow na Syberig.

Redaktor: Antoni Kuczynski; adres redakcji: 50-383 Wroctaw, ul. Fryderyka Joliot-Curie 12;
e-mail: pti@ptl.info.pl/; http://www.ptl.info.pl/; tel. (71) 375 75 83; fax (71) 375 75 84.

»LITERATURA LUDOWA”
Dwumiesiecznik naukowo-literacki

Czasopismo ukazuje si¢ od 1957 roku i jest wydawane przez Polskie Towa-
rzystwo Ludoznawcze.

Zgodnie z nowoczesnym pojmowaniem folkloru, pismo dazy do ogarnigcia roznych
zakresoOw zywej, popularnej tworczosci ludowej, podejmujac tym samym badania
w rejonach zaniedbanych przez humanistyke.

,Literatura Ludowa” oglasza artykuty i materiaty zwigzane z folklorem réznych
srodowisk zawodowych. Tematyka badawcza obejmuje ztozony folklor miasta prze-
kazywany przez tradycje ustng, jak tez w formie drukéw miejskich (ballada uliczna,
powies¢ brukowa, sennik itp.).

Stawiajac szczegdlny nacisk na badania w rejonach zaniedbanych i na badania
wokol pytan dnia dzisiejszego: o los tradycji folklorystycznych i folklorystyczne
zrédta przemian literatury, o zwiazki migdzy pojg¢ciami folkloru, literatury popularne;j,
kultury masowej —,,Literatura Ludowa” pragnie rowniez utrzymac szerokie spojrzenie
na catos¢ procesu kulturowego od sredniowiecza po wspdtczesnoscé.

Redaktor: Jolanta Lugowska, sekretarz: Maria Bozena Kuczynska.
Adres redakcji: 50-383 Wroctaw, ul. Fryderyka Joliot-Curie 12, e-mail: pti@ptl.info.pl;
http://www.ptl.info.pl/; tel. (71) 375 75 83; fax (71) 375 75 84.



ZamoOwienia na prenumerat¢ czasopisma ,,Lud” oraz na zakup poszczegdlnych
toméw przyjmuje Polskie Towarzystwo Ludoznawcze, ul. Fryderyka Joliot-Curie 12,
50-383 Wroctaw, tel. (71) 375 75 83; fax (71) 375 75 84; e-mail: ptl@ptl.info.pl
(oferta wydawnicza PTL: http://www.ptl.info.pl).

Deklaracja o wersji pierwotnej

Redakcja oswiadcza, ze niniejsza wersja czasopisma jest pierwotng (referencyj-
ng). Nie ukazuje si¢ wersja on-line tytutu.
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