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I. ANTROPOLOGIE PROBLEMOWE - NOWY KROK
W ROZWOJU NASZEJ DYSCYPLINY?

WPROWADZENIE

Od kilku czy nawet kilkunastu lat obserwujemy interesujace zjawisko, ktore
zmienia nasza dyscypling. Oto wyksztatcaja si¢ subdyscypliny — antropologie
okreslonych dziedzin ludzkiego dzialania czy doswiadczenia. Antropolodzy zaj-
muja si¢ antropologia czego$ (miasta, teatru, pamigci) lub uprawiajg antropologie
medyczng, antropologi¢ wizualna, antropologi¢ zaangazowana. Wydaje si¢ za-
tem, ze mamy do czynienia Z nowa sytuacja, ktora jest konsekwencja aktualnego
stanu dyscypliny i zapotrzebowania na rodzaj wiedzy, jaka ona oferuje. Obie te
kwestie wymagaja oczywiscie glgbszej analizy, ale pewne sugestie mozna formu-
lowac na podstawie samych juz tylko publikacji, ktore ukazuja si¢ pod szyldem
antropologii. Oparta na nich diagnoza mogltaby brzmie¢ tak: antropologia jako
dyscyplina porzucita tymczasem (przerwata?) debate o wlasnej tozsamosci i zy-
skata pewna samoswiadomos¢, to znaczy, uwaza si¢ za nauke, w ktorej poznanie
nastawione jest na rozumienie, a za podstaw¢ poznania uznaje doswiadczenie.
Obie te kwestie byly wielokrotnie dyskutowane, a odkrycie ich znaczenia prze-
wartosciowato metodologi¢ antropologii. Mozna dzis$ zasadnie twierdzi¢ — w naj-
wigkszym skrocie rzecz ujmujac — ze klasyczna definicja antropologii zmienita
si¢, a wlasciwie zostala poddana nowej redakcji. Jesli przyjmiemy, ze tradycyj-
nie nasza dyscyplina byta rozumiana jako nauka o czlowieku i jego kulturze, to
wspotczesnie dokonaliSmy uszczegdtowienia tego okreslenia. W wyniku rozlicz-
nych przemian zgodziliby$my si¢ raczej na definiowanie antropologii jako nauki
o doswiadczeniu cztowieka i $wiecie tegoz doswiadczenia. Przy tym obydwie
te kategorie rozumie¢ nalezy najszerzej — doswiadczenie oznacza tu wszelkie
doswiadczenie ludzkie, a swiat cztowieczego doswiadczenia jest metaforg zaste-
pujaca kazda nazwe, ktora oznaczac by miata wszelki kontekst istnienia podmio-
tow, wszelkie ich dzialania oraz wszelkie tego konsekwencje.

Jednakze wspotczesnym antropologom, jak mozna sadzi¢, nie zalezy na defi-
niowaniu uprawianej przez nich dyscypliny. Sa raczej zainteresowani tym, jak jest
ona postrzegana z zewnatrz, jak widza ja inne dziedziny humanistyki i jak rozpo-
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znawana jest jako wiedza ekspercka. W jakim$ sensie wigc jest to w wigkszym
stopniu troska o swdj wizerunek niz o gleboki namyst nad samowiedza. W sytu-
acji wytworzenia si¢ wielu réznych pdl antropologicznych badan, a w $lad za tym
wielu antropologicznych specjalnosci, pytanie o to, czy namyst ten nie powinien
by¢ jednak stale obecny w debatach antropologéw, wydaje si¢ zasadne. Sadzeg,
ze wobec tego stanu rzeczy warto zastanowi¢ si¢ nad kwestig o kluczowym zna-
czeniu, jaka jest jednos¢ antropologicznego dyskursu. Dyskurs rozumiem tu jak
David Howarth: jako ,historycznie uwarunkowany system znaczen ksztattuja-
cych tozsamos¢ podmiotdow i przedmiotow” (Howarth 2008: 24). Antropologia
po przelomie, jaki dokonat si¢ w latach 80. XX wieku, wypracowata jezyk pojec
i kategorii, ktory odnoszac si¢ do przedmiotéw badan i posrednio ksztattujac me-
tody poznania, stat si¢ jezykiem przesadzajacym o nowej tozsamosci naszej dys-
cypliny. Jednos¢ dyskursu oznaczata wzglednie powszechna zgode na 6w jezyk,
wzglednie powszechne jego stosowanie w badaniach i analizach prowadzonych
przez antropologow.

Obecnie, gdy refleksja i praktyka antropologiczna skupity si¢ na wybranych
polach badawczych, pytanie o owa jedno$¢ ma sens. Jesli bowiem wytworzyty
si¢ juz, lub wilasnie powstaja, liczne subdyscypliny, antropologie dookreslane ja-
kim$ przymiotnikiem lub rzeczownikiem, to warto zastanowic¢ si¢ nad tym, czy
rzeczywiscie mozna mowic¢ o tozsamosci dyscypliny ugruntowanej w wytwo-
rzonym w jej obrgbie dominujacym dyskursie, ksztaltujacym opis, wyjasnianie
badanego $wiata i sposdb jego przedstawiania. W moim przekonaniu, sytuacje
panujaca dzisiaj w antropologii mozna postrzega¢ jako kolejne stadium rozwo-
ju dyscypliny. Mozna zasadnie zatozy¢, ze antropologia postmodernistyczna, ze
wszystkimi swoimi cechami charakterystycznymi, odchodzi w cien w tym sen-
sie, ze spelniwszy swoja rolg, to jest inicjujac okreslony paradygmat i umacniajac
g0, nie jest juz przydatna jako pewien projekt nauki o ludzkim §wiecie. Ten nowy
etap scharakteryzowac mozna jako czas sprawdzania owego projektu w konkret-
nych interpretacjach i prébach zrozumienia fragmentdéw tego swiata, bo staje si¢
on tak ztozony, skomplikowany i zmienny, ze nie sposob nawet probowac thuma-
czy¢ go w catosci. Moze zatem rzeczywiscie nalezy uznac, ze jedynym wyjsciem
jest tworzenie antropologii problemowych. Proponuje tu taki termin, bo — jak mi
si¢ wydaje — trafnie oddaje on panujaca tendencje. W moim przekonaniu, nazwa
»antropologia problemowa” jest nazwa dla takich naukowych poczynan, ktére
nie tworza jeszcze subdyscypliny, ta bowiem wypracowuje swoja metodologie
i swoj jezyk. Antropologie problemowe tego warunku nie musza spetniaé. Prze-
ciwnie, wydaje si¢, ze na roznych polach, w réznych konkretnych obszarach,
podejmuja one proby zastosowania metod i poje¢ wlasciwych dla antropologii
jako osobnej dyscypliny nauki.

I tu pojawia si¢ problem fundamentalny — czy wtedy, gdy jako antropolo-
dzy badamy szczegotowe lub specyficzne obszary ludzkich doswiadczen i ich
efekty, mozemy (musimy?) operowac jezykiem wspolnym czy osobnym? Czy
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dyskurs antropologiczny przektada si¢ na dyskursy antropologii problemowych?
Czy uprawiajac antropologie problemowe pozostajemy w obszarze tych samych
znaczen, czy przeciwnie — musimy za kazdym razem ustala¢ znaczenia pojeé
w zaleznosci od rodzaju badan, ich przedmiotu i badawczych celow? Odpowie-
dzi na te pytania moga wiele zmieni¢ w obrazie antropologii, ktory niedawno
przyjelismy. By¢ moze, tozsamos$¢ wspotczesnej antropologii okaze si¢ krucha,
jesli stwierdzimy, iz poszczegdlne pola antropologicznej eksploracji wymagaja
odmiennego j¢zyka, wytwarzaja wlasne dyskursy.

Ksztattowanie si¢ antropologii problemowych pociaga za soba wazkie konse-
kwencje. Za najistotniejsza uznatabym problem segmentacji wiedzy. Oczywiscie,
juz od dawna nie oczekujemy od antropologii wyjasniania calosci interesujacych
nas rzeczywistosci. Wraz z odejsciem wczesniejszego paradygmatu porzucilismy
rozmaite holistyczne ujgcia badanego swiata, a odkrywanie struktur czy budowa-
nie modeli kultury przestato nas interesowac, bo dostrzeglismy, ze kultura — jak-
kolwiek bytaby ona definiowana — jest o wiele bardziej ztozona, niz nam si¢ to
wczesniej wydawato, a poza tym zmienia si¢ tak szybko, ze nie sposdb opisywac
jej i thumaczy¢ przy uzyciu dotychczasowego stownika i narzedzi. Warto jednak
pamigtac, ze nowy paradygmat takze nakresla antropologii pewne ramy. Jak kaz-
dy inny opiera si¢ on na pewnej idei nauki i wytwarza okreslona wizj¢ naszej dys-
cypliny, przesadzajaca o zarysowaniu jej horyzontdw poznawczych, rodzaju do-
minujacego w niej dyskursu i metodologii. A zatem rzeczywiscie, mozna mowic
o jakiej$ jednosci antropologicznego dyskursu, ktora przektada si¢ na wzglednie
wyrazista tozsamos¢ antropologii, wyrosta z owego nowego paradygmatu.

Antropologia problemowa, bez watpienia, skwapliwie korzysta wlasciwie ze
wszystkiego, co przyniost nowy wzorzec uprawiania naszej dziedziny nauki. Ale
— jak mi si¢ wydaje — idzie dalej, bowiem poszukuje subdyskurséw pozwalaja-
cych trafnie opisywac, interpretowac i rozumie¢ fragmenty ludzkiego $wiata lub
okre$lone obszary ludzkiego do$wiadczenia. Sledzenie relacji pomiedzy dyskur-
sem dominujacym a subdyskursami przyniostoby wiele pozytkoéw. Po pierwsze,
dowiedzieliby$smy sie czegos waznego o tendencjach odciskajacych sie na tozsa-
mosci wspotczesnej antropologii. Po drugie — zacheciloby to nas do poglebione;j
refleksji nad aktualnie stosowanym jezykiem antropologii. Po trzecie — pozwo-
litoby spojrze¢ na dyscypling z metapoziomu, co sprzyjatoby, moim zdaniem,
koniecznemu dzi$ namystowi nad tym, jak wygladaja sprawy tak podstawowe
dla kazdej naukowe;j teorii, kazdego procesu poznania czy dziatania badawczego,
jak intersubiektywna sprawdzalno$¢ proponowanych koncepcji, niesprzecznos¢
sadow, konstruowanie procesu poznania, procedury wnioskowania itp., a wigc
w istocie nad tym, jak rozwigzujemy problemy przesadzajace o naukowosci
wspotczesnej antropologii. Analiza relacji dyskurs — subdyskursy stworzytaby
takze mozliwos$¢ zrewidowania termindéw 1 ich znaczen stosowanych w obu ro-
dzajach dyskurséw, co pozwolitoby z kolei na zastanowienie si¢ nad przekta-
dalnoscia jezykow antropologii problemowych. To wazna kwestia, bowiem sku-
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pienie si¢ przez te antropologie na osobnych dziedzinach zycia i doswiadczenia
moze prowadzi¢ do réznicowania si¢ terminologii, narracji czy obszar6w zna-
czen. Warto wigc zastanowic si¢ nad tym, czy takie procesy rzeczywiscie zacho-
dza (moim zdaniem tak si¢ dzieje), a jesli tak, to jakie sa tego konsekwencje.
Sadze, ze w miar¢ rozwoju antropologii problemowych tozsamo$¢ naszej
dyscypliny bedzie si¢ ksztalttowaé inaczej niz dotychczas. Przypuszczam, ze ce-
cha charakterystyczng antropologii stanie si¢ polifonia, ktdra rozumiem tu jako
réwnolegle brzmienie rozmaitych jezykéw uzywanych do przedstawiania i in-
terpretowania badanej rzeczywistosci. Jesli przyjmiemy taka diagnozg, pojawi
si¢ jednak ogromnie istotne pytanie o zasadniczym dla tozsamos$ci znaczeniu:
jakiemu modelowi nauki odpowiadalaby wtedy antropologia? Wraz z tym py-
taniem powraca kwestia jednosci dyskursu antropologicznego. Moim zdaniem,
rozwdj antropologii problemowych zagraza tej jednosci, ale nie jest to zagrozenie
$miertelne. Istnieje bowiem niezwykle silne spoiwo laczace poszczegdlne pola
dziatania antropologii problemowej i roznych tworzacych si¢ na gruncie antro-
pologii subdyscyplin. Jest nim metoda, owa Geertzowska ,,metoda empirycznych
badan terenowych”, ktora w dziataniu na kazdym polu i w obrgbie kazdej sub-
dyscypliny uznaje si¢ za wlasciwg i fundamentalna, przesadzajaca o charakterze
naukowego przedsigwzigcia. Rysuje si¢ tym samym interesujaca zmiana w zbio-
rze wyznacznikow tozsamosci naszej dyscypliny. Nie dyskurs i jezyk, ale meto-
da decyduje o tym, co jest, a co nie jest antropologia. To ciekawe przesunigcie
akcentow, ktore w moim przekonaniu odkrywa co$ wigcej — a mianowicie prymat
pragmatycznego podejscia do nauki, w ktorym w wigkszym stopniu liczy si¢ na-
stawienie na praktyczne zastosowanie wiedzy do thumaczenia rzeczywistosci niz
na refleksje o samej tej wiedzy; w cenie jest uzytecznos¢ poznania, a nie samo
poznanie. Wiele wskazuje na to, ze w najblizszym czasie szeroko rozumiana sa-
mowiedza antropologii interesowac bedzie antropologéw w mniejszym stopniu.
Zdecydowana wigkszos¢ skupi si¢ na ukazywaniu konkretnych pozytkow plyna-
cych z wypracowanej wiedzy i z badan antropologicznych. Moze wigc swiadku-
jemy kolejnemu etapowi rozwoju naszej dyscypliny.
Katarzyna Kaniowska
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W stron¢ emocji i doSwiadczania. Zerwanie scjentystyczne?

Emocjonalnos¢, silnie powiazana z zawodowymi, ale rowniez z prywatny-
mi doswiadczeniami antropologa/antropolozki, przez diugie lata sytuowata si¢
w nauce (upraszczajac, nazwijmy ja nauka oparta na racjonalnosci epistemologii
Zachodu) na przeciwleglym biegunie do dwoch roznych kondycji poznajacego
podmiotu. Z jednej strony, ,,bycie emocjonalnym” w procesie poznania to prze-
ciwstawianie si¢ racjonalnemu procesowi myslenia, z drugiej zas strony, bywa
to antidotum na negatywnie warto§ciowane ,,wyobcowanie ze $wiata” rowno-
znaczne z zachowaniem wiary w korespondencyjna teori¢ prawdy, obiektywizm
poznawczy, nieomylno$¢ rozstrzygnig¢ metodologicznych itp. W odwrocone;j
perspektywie, nieeksponowanie wlasnych doswiadczen, przezy¢ i stanow emo-
cjonalnych w procesie poznania i formutowania wiedzy postrzegane bywa jako
wyraz negatywnie wartosciowanego, kojarzonego z dyskredytowanym pozyty-
wizmem, zdystansowania wobec §wiata, jako przejaw braku samorefleks;ji antro-
pologa i $wiadectwo jego niezaangazowania w sytuacj¢ badania. Oczywiste jest,
ze wspomniana roznorodno$¢ oceniania emocjonalnosci w procesie poznania
wynika z odmiennych kontekstow formutowania tych ocen. Celem artykutu jest
zarysowanie tych podejs¢ badawczych i interpretacyjnych w antropologii spo-
teczno-kulturowej, dla ktorych ,,bycie emocjonalnym, doswiadczajacym i auto-
refleksyjnym” badaczem stanowi podstawg jej uprawiania.

W antropologii spoteczno-kulturowej zmieniaja si¢ instrumenty uprawomoc-
nienia trybdw poznania rzeczywistosci i sposobdw jej interpretacji. Dyscyplina
narodzila si¢ z paradoksu. Od swoich poczatkéw stanowila przejaw scjentyzmu,
checi unaukowienia ludzkiej ciekawosci roznych stylow zycia i poznania Innego,
a zarazem moment jej przejscia z luznej formacji w profesjonalng dyscypling
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zbiegl si¢ w czasie z przelomem antypozytywistycznym, ktory ulokowat ja po
stronie nauk humanistycznych, wydobywajac jej idiograficzny i refleksyjny cha-
rakter. W intelektualnej historii antropologii czas jej transformacji w akademicka
profesj¢ zdominowany byt przez pozytywistyczny paradygmat, ktory wyrugo-
watl z niej przejawy intersubiektywnych doswiadczen poznajacych podmiotow.
Trajektoria rozwoju antropologii pokazuje wyraznie, ze od momentu jej wejscia
w faz¢ modernizmu rozumienie nie jest juz po Diltheyowsku przeciwstawiane
wyjasnianiu. Coraz czgsciej, w mniej lub bardziej bezposredni sposob, jest ono
definiowane jako stan psychofizyczny badajacego, a zatem jako proces, w kto-
rym teorie i sposoby po Kartezjansku rozumianej racjonalnosci przestaja funk-
cjonowac jako elementy kluczowe. Po tak zwanym kryzysie reprezentacji z lat
80. XX wieku i kolejnych zwrotach dyscypliny: lingwistycznym, literackim,
refleksyjnym, etycznym, performatywnym, zamiast imponujacych budowli po-
jeciowych wznoszonych na fundamentach usankcjonowanych tradycja zalozen
natury ontologicznej i epistemologicznej coraz czg¢sciej tworzy si¢ konstrukcje
tymczasowe, osadzone na presupozycjach, ktére ewoluuja pod wptywem dyna-
miki prowadzonych badan i doswiadczen z nich wynikajacych.

Dyskurs naukowy nie jest juz postrzegany jako radykalne przeciwstawie-
nie wiedzy potocznej, definiowanej jako rodzaj poznania z natury iluzoryczny,
bo sytuujacy si¢ poza scjentystycznymi trybami uprawomocnienia, w bliskim
sasiedztwie poznania codziennego, zaposredniczonego przez cialo i zmysty
(Kaufmann 2010: 35). Stuszne jednak wydaje si¢ takze rozpoznanie Catherine
A. Lutz, wedle ktorej tkwigca w samej istocie emocji irracjonalnos¢ prowadzi
do ich kulturowego kojarzenia z idea chaosu. Jak pisze Lutz: ,,Podczas gdy mysl
i racjonalnos$¢ prowadza do przewidywalnosci i porzadku, odpowiednio niewie-
le sensu, porzadku i wzoru mozna znalez¢ w emocjach i irracjonalnosci” (Lutz
2012: 34). Wspomniana prawidlowos¢ w konceptualizowaniu emocji widoczna
jest w potocznych metaforach uzywanych wtedy, gdy staramy si¢ zobrazowac
nacechowane nimi stany psychofizyczne; mowimy wowczas o ,,byciu targanym
przez emocje”, o ,,chaosie mysli”, ,,byciu wzburzonym”, o ,,metliku, zamgcie
w glowie”, ,,biegu mysli”. Tymczasem emocje stanowia niezbywalny element
kazdego procesu poznawczego, zardéwno codziennego, potocznego doswiadcza-
nia $wiata, jak i naukowego trybu poznania, i niekoniecznie, co oczywiste, wigza
si¢ ze stanem chaosu poznawczego. Dobitnie wyrazit to swego czasu William
M. Reddy, piszac:

emocje nie moga by¢ uwazane — jak ma to miejsce na Zachodzie — za szczatko-
wa, somatyczna, antyracjonalng dziedzing $wiadomego zycia, ktorej turbulencje
ciagle zagrazaja formutowaniu jasnych intencji. Zamiast tego — twierdz¢ — musza
by¢ uwazane za wlasciwe miejsce zdolnosci do przyjecia, weryfikacji lub odrzu-
cenia konstrukeji kulturowych lub dyskursywnych jakiegokolwiek rodzaju (Reddy
2012: 112).
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Niewatpliwie jednak na potoczny sposob konceptualizowania emocji ma
wplyw romantyczne ich utozsamianie z afektywnosciq i irracjonalnym postrze-
ganiem rzeczywistosci, a takze z pozarozumowym wyjasnianiem obserwowa-
nych zjawisk, co sprawia, ze ,,emocjonalnos$¢” oraz ,,doswiadczanie codzienno-
$ci” rozumiane sg jako antonimy ,teorii”. Warto jednak wroci¢ do etymologii
ostatniego z poje¢, przypominajac, ze podobnie jak stowo ,.teatr”, tak i ,,teoria”
posiada grecki rdzen zwiazany z widzeniem — theorein — okreslajacy czynnosé
widzenia oraz kontemplacji. Wspdlnym elementem obu stow jest oglad i swia-
doma obserwacja zjawisk (Kirkkopelto 2008: 17). Jak podkresla Paul Thagard,
istnieje wiele roznych sposobow powigzan emocji i epistemologii. Tradycyjna
epistemologia analityczna w duzej mierze ignorowata rolg¢ emocji w tworzeniu
wiedzy, ale wspomniane zwiazki widziane z szerszej perspektywy okazuja si¢
istotne. W szczegdlnosci rozumienie rozwoju wiedzy naukowej wymaga dostrze-
gania pozytywnego wktadu myslenia emocjonalnego do wszelkiego poznania.
Jak stusznie zauwaza Thagard:

Emocje takie jak ciekawosé¢, zdumienie i zaskoczenie sg nierozerwalnie zwiazane
z poznawczym procesem badan naukowych, prowadzac naukowcow do wygenero-
wania waznych pytan i podejmowania prob odpowiedzi na nie. (...) Nieuchronne
przeszkody napotykane w tym procesie mogg rowniez prowadzi¢ do negatywnych
emocji, takich jak strach, zmartwienie, frustracja, gniew i rozczarowania. (...) Za-
réwno pozytywne, jak i negatywne emocje stanowig drogowskazy, informujac bada-
cza o biezacych postepach i realizowanych kierunkach badan (Thagard 2008: 168).

Rozne oblicza racjonalnoSci

Aktualny stan §wiadomosci naukowej, takze antropologicznej, jest rezulta-
tem znaczacych zmian w sposobie myslenia o pojeciu racjonalnosci. W pierw-
szej potowie XX wieku, za sprawa Kola Wiedenskiego i zainicjowanej w jego
srodowisku debaty na temat racjonalnosci nauki wprzegnigtej w tryby logiczne-
go empiryzmu, dominowalo bezdyskusyjne przekonanie, wedle ktorego nauka
to uobecnienie, ucielesnienie racjonalnoéci'. Myslenie to zostato powaznie nad-
wyrezone przez poglady Thomasa Kuhna wylozone w ksiazce The Structure of
Scientific Revolutions (1962), a jego radykalne odrzucenie wiazalo si¢ z recepcja
pogladow Paula K. Feyerabenda, gloszacego migdzy innymi w ksiazce Against
Method, ze nie ma zasadniczej r6znicy migdzy nauka Zachodu a na przyktad my-
$leniem magicznym Azande, co pozwolitlo mu na okreslenie tej pierwszej mia-
nem wspodlczesnej formy irracjonalnosci (Feyerabend 1975).

' Por. Buczynska-Garewicz 1993.
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Oczywiste jest, ze zardowno logiczny empiryzm, jak i anarchizm metodologicz-
ny to skrajne stanowiska w dyskusji nad kategoria ratio w nauce, jednak nie o rze-
czywista racjonalnos$¢ nauki idzie w podjetej tu refleksji, a jedynie o to, w jaki spo-
sob wspomniana racjonalno$¢ jest rozumiana i definiowana. Tym samym odejscie
od pozytywistycznego czy tez modernistycznego stylu uprawiania nauki w strong
podkreslania istotnosci osobistych doswiadczen badacza i uwzgledniania zaréwno
emocjonalnej, jak i dziataniowej (w tym takze performatywnej) strony poznania
naukowego nie oznacza rezygnowania z racjonalnosci jako takiej. Ta ostatnia moze
by¢ dzielona na pojgciowa, logiczna, ontologiczng, teoriopoznawcza, metodolo-
giczna, praktyczna (Kleszcz 1998: 38-85), a takze poznawcza, tresciowa, zdrowo-
rozsadkowa, pragmatyczna, ontyczng itp. (Zycinski 1985: 187-205). Wymienione
rodzaje racjonalnosci nie wyczerpuja, rzecz jasna, jej mozliwych konceptualizacji.
Istotniejsza bodaj kwestig jest odroznienie nosnikdw racjonalnosci (przedmiotow,
o ktorych racjonalno$¢ jest orzekana) od jej kryteridw, na przyktad niesprzeczno-
$ci. Mozna zatem powiedzie¢, Zze glosy sprzeciwu badz obawy, czy aby podkresla-
nie doswiadczeniowej, sensorycznej i emocjonalnej strony poznania nie sprowadza
antropologii do sztuki czy tez filozofujacej refleksji, wynikajg z nieuzasadnionego
stawiania znaku rdwnos$ci migdzy konwencja przedstawiania/reprezentacji antro-
pologicznej wiedzy a epistemologia. Podobnie jak realizm etnograficznego opisu
nie zaswiadcza o realizmie epistemologicznym, tak i podkreslanie zaréwno roli do-
$wiadczenia, jak i subiektywnego doswiadczania swiata nie odbiera, niejako z de-
finicji, antropologicznej wiedzy jej intersubiektywnego charakteru i mozliwosci jej
srodowiskowej, naukowej weryfikowalnosci.

Te nowe sposoby dochodzenia do wiedzy czy tez lokalnej prawdy pokazuja
jedynie, Zze sposobow racjonalizowania poznania jest wiele. Wtasciwie refleksja
na temat nowych, zwréconych ku doswiadczeniu droég poznawania w antropolo-
gii ma charakter metadyskursywny, gdyz dotyczy poziomu koncepcji racjonalno-
$ci nauki, a nie racjonalnosci jej samej. W interdyskursie naukowym ,,racjonal-
na” jest nauka zachodnia fundowana na projekcie Kartezjanskim jako narzgdzie
pozwalajace na ,,obiektywne” poznanie i ,,adekwatny” opis rzeczywistosci, na-
tomiast w mysl relatywizmu ontologicznego zyjemy w roznych, nieprzektadal-
nych $wiatach, a tym samym pojgcie ,,racjonalnosci” przestaje by¢ operacyjnie
uzyteczne. Nihilistyczne zwatpienie w ,,prawdziwo$¢” poznania naukowego pro-
wadzi czasem do skrajnego relatywizmu, ktory manifestuje si¢ w subiektywnej
postawie badawczej odrzucajacej standardy ,,racjonalnosci naukowej”. Przypo-
minajac fragment debaty sygnowanej nazwiskami takich filozoféw nauki jak,
na przyktad, Peter Winch (1995), Thomas Kuhn (1962), Richard Rorty (1994,
1999), Ernest Gellner (1998), Hilary Putnam (1998), warto zwroci¢ uwagg na
fakt, ze racjonalnos$¢ jest pewnym systemem myslowym, ktdry moze mie¢ rézne
oblicza, a wiaze si¢ ze spoteczno-kulturowym procesem negocjowania znaczen
$wiata. W obrebie nauki dziatania takie sa podejmowane przez wspdlnote okre-
slonego stylu myslowego. Trudno zatem wnioskowacé, ktore metody i postawy
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badawcze sa bardziej racjonalne, gdyz ich waloryzacja dokonuje sig¢, jak wiemy,
w konkretnych systemach myslowych i pojeciach tworzonych w ramach tych
wspolnot i przez ich istnienie legitymizowanych.

W stron¢ zmyslow i doswiadczania

Jedni z pierwszych antropologdéw zwrdconych ku sensorycznosci — David
Howes i Sarah Pink — podkreslaja koniecznos$¢ rozwijania myslenia poza ,,pu-
detkiem reprezentacyjnej teorii produkcji wiedzy”, ktorego sciany sg utworzone
przez dychotomi¢ migdzy podmiotem i przedmiotem, migdzy tym, co indywi-
dualne i spoteczne, a takze migdzy obiektem i jego obrazem (Howes 2010: 333;
Pink 2010: 332). Podobne rozpoznanie odnajdujemy w refleksji Tima Ingolda,
ktory w swojej ksiazce zatytutowanej The Perception of the Environment. Essays
of Livelihood, Dwelling and Skill (Ingold 2000) przeprowadza krytyke reduk-
cji postrzegania otoczenia fundowanego na triadycznej relacji taczacej obiekty,
ich wizualizacje oraz interpretacje, podkreslajac, ze ograniczenie to jest wszech-
obecne zarowno w antropologii zmystow, jak i w badaniach wizualnych w ogole
(Ingold 2011: 315). Ingold zaznacza, ze gtdéwne roszczenie antropologii zmystow
dotyczy detronizacji spostrzezeniowej wizji poznania wywiedzionej z panteonu
intelektualnego swiata Zachodu na rzecz dowartosciowania mniej widocznych
modalnos$ci zmystowych, zwtaszcza tych, ktore odkryte zostaty wsrdd spotecz-
nosci niezachodnich. Jednoczesnie antropolog stara si¢ pokazac, ze poznajemy
rzeczywistos¢ oraz srodowisko, w ktdrym jestesmy zanurzeni, nie tylko w trybie
aktywnej, zaangazowanej wzrokowej percepcji otoczenia, ale takze poprzez shu-
chanie, doswiadczenie dzwigku, barwy, zapachu i smaku.

Ingold wielokrotnie podkresla potrzebg demontazu ramy tradycyjnie pojmowa-
nego poznania, zaktadajac, ze kazda zywa istota jest konstytuowana poprzez swoje
relacje z ludzkim 1 pozaludzkim otoczeniem. Tymczasem, zdaniem antropologa,
postulatorzy antropologii zmystoéw tacy, jak krytykowany przez niego David Ho-
wes, paradoksalnie, proponuja ten sam mechanizm poznania, co zwolennicy pry-
matu antropologii wizualnej, skoncentrowanej na wzrokowym byciu w §wiecie,
a dzieje si¢ to wowczas, gdy doktadaja do $wiata obrazu dzwigki, uczucia i zapa-
chy. W wyniku tego manewru mnozg si¢, jak przekonuje Ingold, kolejne scapes:

Podczas gdy oczy przywrocity nam §wiat w jego wizualnym obrazie, powstalym
w terminie historii sztuki, jakim jest krajobraz, nastgpnie réwniez uszy odstonity
jego posta¢ dzwigkowa, skora — dotykokrajobraz (touchscape), nos — zapachokraj-
obraz (smellscape), i tak dalej. W rzeczywistosci, oczywiste jest, ze ludzie zamiesz-
kuja Srodowisko nie krojone wzdtuz linii szlakdw czuciowych, przez ktore maja do
niego dostep. To jest ten sam $wiat, niezaleznie od obranych $ciezek dostepu. Ale
te kilka scapes nie odnosi si¢ do praktycznie i produktywnie zamieszkatego Swiata.
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Odnosza si¢ one do wirtualnych §wiatdw wyczarowanych przez uchwycenie ucie-
lesnionego, percepcyjnego doswiadczenia codzienno$ci. Luka migdzy praktyka
percepcji i wyobraznia zmystowa jest rozlegta jak nigdy dotad. (Ingold 2011: 316).

Tym samym, jak wydaje si¢ przekonywac antropolog, realny swiat zastapio-
ny zostaje jego uzmystowionymi wersjami, ktore nie wzbogacaja procesu jego
doswiadczania, ale zamykaja go w ramach modusu dotykowego/czuciowego, za-
pachowego, dzwigkowego itp. Zmystowe doswiadczenie konstytuuje si¢ w pro-
cesie przezywania rzeczywistosci przez ludzi, w toku zamieszkiwania w §wiecie
praktyk, gdzie logika/wrazliwos¢, rozum/emocje powinny zosta¢ zlokalizowa-
ne w jednej operacyjnej relacji, a nie funkcjonowac niezaleznie. Zgodnie z tym
zatozeniem powinnismy uwzgledniaé cala t¢ dynamiczng triangulacje zmystow,
faczac logike 1 wrazliwo$¢, rozum i emocje, wreszcie umyst i ciato. Ten cel
wymaga krytycznego przemyslenia istniejacych teorii spoteczno-kulturowych
w odniesieniu do catosci doswiadczenia zmystowego, jest takze zaproszeniem do
kulturowej krytyki neuronauki (Ingold 2011: 314).

Pojawienie si¢ antropologii zmystéw na poczatku lat 90. XX wieku wiaze si¢
zwykle z fala postmodernizmu w dyscyplinie i rozwojem studiéw postkolonial-
nych, co pokazuje, iz presupozycje powstania tej stosunkowo mtodej perspek-
tywy badawczej maja charakter zaréwno epistemologiczny, jak i polityczny’.
Keizo Miyasaka (2012: 199) przypomina na przyktad, ze rozwoj antropologii
zmyslow przecina si¢ z momentem dotarcia do antropologii wptywdéw dekon-
strukcji 1 postmodernizmu, ktore stanowig krytyczna przeciwwagge dla modelu
modernistycznego. Ten ostatni jest przez Miyasake¢ okreslany jako ,linia gra-
niczna realizmu” wytwarzajacego etnografie w postaci kulturowych reprezenta-
cji, konstruowanych na podstawie milczacej obserwacji dyskurséw osadzonych
w asymetrycznych kolonialnych i postkolonialnych relacjach wiadzy. W tak za-
rysowanym kontekscie zwrocenie sig¢ ku antropologii sensorycznej stanowi jedna
z drog osadzenia badan w codziennosci, ktorej doswiadczanie uruchamia spo-
soby poznania wymykajace si¢ zachodniej logice racjonalnosci i mechanizmom
utrwalajacym istniejace dysproporcje migdzy pierwszym i trzecim §wiatem, ale
takze miedzy ekspertem-badaczem i badanymi. W pewnym sensie zwracanie
si¢ poznania antropologicznego w stron¢ doswiadczania codzienno$ci zmieni-
o swoja lokalizacj¢ w dyscyplinowej metarefleksji. Antropolodzy ,,0d zawsze”
interesowali si¢ konkretem kulturowym, ale od niedawna zacze¢li rezygnowaé
z ferowania wtasnej perspektywy i siatki pojgciowej w przedstawianiu i subiek-
tywnej waloryzacji poznawanych zjawisk. Mozna by zaryzykowacé tezg, iz zwrot

? Pierwsza dyskusja panelowa po$wiecona antropologii zmystéw zostata zorganizowana w 1989 r.
przez Kanadyjskie Towarzystwo Antropologiczne (Canadian Anthropology Society — CASCA) na Car-
leton University w Ottawie. Do pierwszych, najwazniejszych publikacji popularyzujacych antropologi¢
zmystow zalicza si¢ zwykle nastgpujace: Howes, ed., 1991, 2004; Classen 1993; Stoller 1989. W pol-
skiej antropologii warto odnotowac artykut Doroty Angutek (2010).
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doswiadczeniowy przyczynia si¢ do egalitaryzacji poznania w dyscyplinie, ktora,
cho¢ czasem tylko postulatywnie, potrafi rezygnowaé ze swojej akademickiej
eksperckosci na rzecz wspolpracy i badawczego wspotdziatania.

U podstaw antropologii zwrdconej ku doswiadczeniu i sensorycznosci tkwi
zatozenie, ze antropolodzy powinni zblizy¢ si¢ do spotecznego konkretu po to,
by moc mozliwie najwierniej, najbardziej ,,naturalnie” — to jest w sposob bliski
potocznym, codziennym sposobom do$wiadczania rzeczywistosci — ja opisywac.
Wchodzenie w topograficznie pojmowany teren i manifestowanie zabtoconych
butdw juz nie wystarczy. Bycie z ludzmi to nie tylko spotkanie face to face, to
dzielenie z nimi zapachow, dzwigkow, faktur materiatéw i ksztattow przedmiotow.
Tylko poprzez wspotuczestniczenie we wspolnym uniwersum sensorycznym mo-
zemy zblizy¢ si¢ do ich prawdy. Tak méwig zwolennicy ,,uzmystowionej antropo-
logii” — mysle, ze to dwuznaczne okreslenie jest tutaj jak najbardziej na miejscu.
Zarysowana perspektywa uzmystawia bowiem, ze rezygnacja z doswiadczenia
1 zmystowosci poznania jest ryzykowna w sytuacji, gdy zalezy nam na przekro-
czeniu logocentryzmu dyscypliny i negatywnie pojgtego profesjonalizmu, ktory
konotuje wycofanie si¢ antropologa na bezpieczna pozycje obserwatora. Restytu-
cja doswiadczenia, sensorycznos$ci i emocjonalnosci wpisuja sie¢ w dochodzenie
do antropologicznej wiedzy w toku przezycia, autorefleksji i wspotuczestnictwa,
cho¢ nie musi to oznacza¢ odczuwania calej tej ztozonosci sytuacji badawczej na
,»wlasnej, antropologicznej skorze”. Nawet jesli nie chcemy podziela¢ tego, badz
co badz intymnego, $wiata naszych rozmowcow, mozemy probowaé uwzgled-
nia¢ go w procesie badawczym, cho¢ trudno tu o rozstrzygnigcia jednoznaczne.
Zawsze istnieje ryzyko trywializacji sensorycznie zwrdconych badan i obawa
o utrat¢ mozliwosci ich naukowej weryfikacji.

Wprawdzie poczatki antropologii sensorycznej, o ktérych mowa, si¢gaja
lat 90. XX wieku, jednak traktowanie ich jako przejawu postmoderny w dys-
cyplinie wydaje si¢ dos¢ klopotliwe. Niemata role w marginalizowaniu jej ele-
mentéw pojawiajacych si¢ znacznie wczesniej, na przyklad w antropologii
Bronistawa Malinowskiego czy Margaret Mead, odegrata postmodernistyczna
dezawuacja nowoczesnych form etnografii jako dazacych do realizmu kosz-
tem pomijania wszelkich metod poznania niemieszczacych si¢ w racjonalnym,
prototypowym stylu uprawiania nauki. Tymczasem, jak pamig¢tamy, moderna
to czasy eksperymentu z forma, synestezji sztuk oraz apoteozy zmystow takze
w reprezentacjach antropologicznych. Anna Grimshaw, charakteryzujac etno-
grafi¢ Malinowskiego, stwierdza na przyktad, iz mimo ze wykreowany przez
niego wzorzec modernistycznego antropologa jako bohatera nie stanowi juz
niekwestionowanej podstawy dyscypliny, to jednak jego antropologia, ktora ba-
daczka okresla mianem romantycznej, byta wizjonerska. Laczyta bowiem w em-
pirycznym poznaniu etnograficzne rozumienie wynikajace z doswiadczenia,
cielesnos$ci i zmystéw badacza z obserwacja i refleksja intelektualna (Grimshaw
2002: 53).
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Warto w tym miejscu przypomnie¢, ze Malinowski zapisat si¢ w historii dys-
cypliny nie tylko jako fundator myslenia o sytuacji bycia w terenie w drama-
tycznych, dziataniowych kategoriach mise-en-scéne, ale takze jako badacz, ktory
podkreslal, iz w doswiadczeniu i poznaniu etnograficznym, podobnie jak w ko-
munikacji, istotna rolg odgrywa dotyk; takze ten zwerbalizowany, lingwistycz-
ny, realizowany poprzez funkcj¢ jezykowa, ktora Malinowski okreslit mianem
fatycznej (Malinowski 1923: 451-510). W 1953 roku Margaret Mead i Rhoda
Meétraux w ksiazce zatytutowanej The Study of Culture at a Distance postulowaty
badanie zmystow w réznych kulturach, koncentrujac si¢ na roli dotyku, wechu
i stuchu w kulturze rosyjskiej (Mead, Métraux 1953: 174-182). W polskiej etno-
grafii istotno$¢ roli emocjonalnego i sensorycznego doswiadczania rzeczywisto-
$ci w procesie poznania zostata w wyrazny sposob zwerbalizowana na przyktad
w Spolecznosci wiejskiej Kazimiery Zawistowicz-Adamskiej, ktora podkreslata
koniecznos¢ zaglebienia si¢ badacza w poznawane §rodowisko, piszac:

Trzeba odrzucié precz whasny §wiat nawykow, pojec, reakcji. Nie mierzyé wlasng
miarg tych ludzi z ,,innego $§wiata”. Zzy¢ si¢ z nimi tak, by przejaé ich miar¢ poj-
mowania otaczajacych zjawisk. Wydaje si¢ to trudne, ale tylko na pozor. Bo taka
umiej¢tnos¢ wrosnigcia w srodowisko zdobywa si¢ z dnia na dzien wraz z poste-
pem badan, ktdre nie polegaja na suchym rejestrowaniu dostrzezonych zjawisk,
ale na ich przezywaniu. Az stang si¢ namacalne, zywe, pulsujace zywa krwia.
I zrozumiate (Zawistowicz-Adamska 1948:128).

Zarysowane tu zaledwie przyklady antycypacji elementéw fundujacych an-
tropologie zmystéw pokazuja wyraznie, ze zwrocenie si¢ antropologii ku senso-
rycznej stronie doswiadczania rzeczywistosci i uSwiadomienie sobie istotnosci tej
sfery we wspottworzeniu kultury nie jest wynikiem inspiracji postmodernistycz-
nych. W pewnym stopniu antropologia zmystéw uprawiana dzis, migdzy inny-
mi przez Paula Stollera (1989), stanowi takze renesans fenomenologii percepcji
Maurice’a Merleau-Ponty’ego, akcentujac multisensoryczng podstawe wiedzy,
ktéra powstaje w mediacji migdzy doswiadczaniem i postrzeganiem $wiata ma-
terialnego, spotecznego i duchowego. W polskiej antropologii watki te podkresla
na przyktad Tomasz Rakowski, ktory pozostajac pod wyraznym wptywem inspi-
racji fenomenologicznych, okresla swoje praktyki badawcze mianem ,,etnografii
opartej na dostrzezeniu horyzontu ciata i $wiata” (Rakowski 2011: 133)’. Przede

* Przypomniany spos6b rozumienia badan terenowych opisany zostal wezesniej w ksiazce antropo-
loga, w ktorej czytamy, ze etnografia powstaje ze szczegdlnego rodzaju nieobecnosci. ,,Pojechatem tam,
bo mnie — etnografa tam jeszcze nie byto”, pisze Rakowski. ,,Nie byto mojej etnografii tego miejsca”.
,»Bycie tam” to przebywanie na terytorium etnologicznej/antropologicznej (nie)wiedzy profesjonalne;.
Zdaniem Rakowskiego, wiedza ta stanowi synonim do$wiadczenia; ,,chodzi tu o doswiadczenie ro-
zumiane raczej jako pewna umiejgtnos$¢ praktyczna, czyli co$, o czym myslimy, mowiac, ze mamy
w wykonywaniu jakiej$ czynnosci doswiadczenie, a jako antropolog uwazam, ze zaczynam mie¢ do-
Swiadczenie w przebywaniu w cudzej rzeczywistosci” (Rakowski 2009: 21).
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wszystkim jednak wyostrza procesualnos¢ ,,bycia w terenie”, na ktora sktadaja
si¢ zar6wno wybory badacza, jego przemyslenia i strategie, jak i zycie ludzi,
ktorzy sytuacje badania wspottworza. Antropolog dynamizuje badania tereno-
we, podkreslajac konieczno$¢ podazania za ,,wydarzeniami” oraz ,,znaczeniami”
droga prowadzaca przez dostrzeganie, doswiadczanie i rozumienie. Tym samym
teren ulega w jego rozwazaniach refleksyjnej internalizacji, co powoduje, ze to,
co najcenniejsze w sytuacji badawczej, pozostaje dopiero do odkrycia, sytuujac
si¢ w przestrzeni ,,profesjonalnej etnograficznej niewiedzy”.

Nadia Seremetakis (1994), zajmujac si¢ sensorycznym wymiarem historycz-
nej pamieci i $wiadomosci w odniesieniu do kultury materialnej, wydobywa
i aktualizuje postulat Waltera Benjamina, aby badajac dany moment historyczny,
analizowa¢ wzajemne oddzialywanie sensorium z codziennym do$wiadczeniem
zyciowym. Wspomniane style uprawiania antropologii zmystow wywotuja kolej-
ne asocjacje, a wsrod nich fenomenologiczny koncept wielosci do§wiadczanych
swiatow Alfreda Schiitza (2008). Jeden z rozdzialow swojej ksiazki rozpoczyna
filozof od przywotania rozpoznania Williama Jamesa, iz rzeczywisto$¢ oznacza
po prostu relacje do naszego emocjonalnego i aktywnego $wiata, piszac:

Swiat od samego poczatku nie jest prywatnym $wiatem konkretnej jednost-
ki, lecz $§wiatem intersubiektywnym, wspdlnym nam wszystkim, stanowiacym
dla nas wysoce praktyczny, a nie teoretyczny obiekt zainteresowania. (...) za-
tem nie tylko dziatamy w obrgbie $wiata, ale tez nan oddziatujemy. Nasze cie-
lesne poruszenie (kinestetyczne, lokomocyjne, operacyjne) — rzec mozna — na-
pedzaja Swiat, modyfikujac badz zmieniajac przynalezace don obiekty oraz ich
wzajemne relacje. Z drugiej jednak strony, obickty te stawiaja naszym czynom
opor, ktory albo musi zostaé przez nas przezwyci¢zony, albo ktéremu musimy si¢
podda¢. W tym sensie stuszne begdzie stwierdzenie, Ze naszym naturalnym nasta-
wieniem wobec $wiata zycia codziennego rzadzi motyw pragmatyczny (Schiitz
2008: 18).

Renesans optyki fenomenologicznej w powiazaniu z pragmatyzmem pokazu-
je wyraznie, ze poznanie w antropologii posiada w znacznej mierze charakter sy-
tuacyjny i jako takie nie wspiera si¢ na apriorycznej, pozytywistycznej koncepcji
nauki. Warunki, w jakich jestesmy zanurzeni w zyciu codziennym, mozna badac,
wykorzystujac szereg réznych, czasem alternatywnych, filozoficznych punktow
widzenia tak, by uchwyci¢ sytuacj¢ bycia ludzi w ich osobistych i jednoczesnie
spotecznych $wiatach. Zwrot doswiadczeniowy uzupekliony o aspekt analizy
sensorycznej stanowi wyraz zwrocenia si¢ antropologii ku praktykom zycia co-
dziennego. Celem tak zorientowanego poznania nie jest wyltacznie poszerzanie
akademickich zasoboéw wiedzy, ale takze rozpoznanie i zrozumienie wielora-
kich, nierzadko alternatywnych sposobow zamieszkiwania i praktykowania tych
Swiatow.
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Przekroczy¢ jezyk i tekst

Pojawienie si¢ w antropologii perspektywy interpretacyjnej zogniskowanej na
kategorii do§wiadczania rzeczywistosci i jej sensorycznym wymiarze mozna by
postrzegac¢ jako wyraz negacji przeobrazen dyscypliny po zwrocie lingwistycz-
nym i literackim, reorientujacych ja na jezykowy i literacki, a zatem konstruk-
tywistyczny wymiar zaro6wno poznania, jak i poznawanej rzeczywistosci. Lin-
guistic turn, zainicjowany juz w srodowisku Kota Wiedenskiego, wzmocniony
filozofia jezyka potocznego, ktorego najwyrazistsza postac zostata sformutowana
przez Richarda Rorty’ego (Rorty, ed., 1967), podkreslit konstruktywistyczne my-
slenie o rzeczywistosci spoteczno-kulturowej. Zaakcentowanie jezykowej natury
poznania i wiedzy pozbawito tradycyjna wyobrazni¢ naukowa mocy eksplana-
cyjnej, podwazajac jej fundamenty, a przede wszystkim przekonanie o mozliwo-
$ci obiektywnego ukazania ,,prawdziwe]” natury zjawisk; z cata mocg odstonito
spoteczny i konwencjonalny wymiar wiedzy. Podczas gdy pozytywistyczny em-
piryzm uznawat rzeczywisto$¢ usytuowang ,.tam” za poznawalng dzigki teoriom
i mapom wypracowanym ,,tu”, zwrot lingwistyczny odwrdcit t¢ relacj¢, poka-
Zujac, ze nasz opis rzeczywistosci jest dlan konstytutywny, pierwotne sg nasze
mapy, a rzeczywistosc ,,tam” jest wtorna. Zwolennicy zwrotu doswiadczeniowe-
go idg jeszcze dalej, probujac przekroczy¢ zarowno naiwny scjentyzm, jak i pry-
mat jezyka w konstytuowaniu i do§wiadczaniu rzeczywistosci. Bycie w §wiecie
jest bowiem takze milczace, dziataniowe, intrarelacyjne, sensoryczne, stowem
niewypowiadane. Podobne zdanie wypowiedziata swego czasu Kirsten Hastrup,
podkreslajac, ze ,,antropologia ma zobowiazania wobec $§wiata poza stowami.
Spoteczne doswiadczenie cztowieka — a zatem i material etnograficzny — ma
w znacznej mierze charakter niewerbalny. (...) Badany $wiat opiera si¢ nie na
zdaniach, lecz na empirycznej rzeczywistosci mieszczacej si¢ na krawedzi tych
zdan — na etnografii” (Hastrup 2008: 60).

Proba zblizenia si¢ do tego wymiaru rzeczywistosci i kultury wymaga stwo-
rzenia epistemologii poszerzonej, takiej, w ktorej znajda swoje miejsce pozalin-
gwistyczne sposoby ich tworzenia. Jak pisza Peter Reason i William R. Torbert,
wiedza doswiadczalna to bezposrednie spotkanie twarza w twarz: odczuwanie
i wyobrazanie sobie obecnosci jakiej$ energii, istoty, osoby, miejsca, procesu
albo rzeczy. Jest to wiedza powstajaca za sprawa uczestniczacego, empatycznego
rezonansu (Reason, Torbert 2010: 131).

Zwrot literacki w antropologii zaczat by¢ diagnozowany w kontekscie tak
zwanego ,,kryzysu reprezentacji”, stanowigcego wyrazniejszy idiom w krytycz-
nie zorientowanej debacie lat 70. 1 80. XX wieku, ktora podjgto w nowych kon-
tekstach spotecznych i geopolitycznych. Dotyczyta ona naduzy¢ oraz stabosci
praktyk antropologicznych, jej statusu jako nauki, metod badawczych, trybow
poznania oraz form reprezentacji. Pominmy w tym miejscu referowanie debaty
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na temat zwrotu dyscypliny ku tekstowi i literaturze wzmocnionej publikacjami
takimi jak Writing Culture. The Poetics and Politics of Ethnography (Clifford,
Marcus, eds., 1986) i artykut Boba Scholte’a pod tytutem The Literary Turn in
Contemporary Anthropology (Scholte 1987), a przede wszystkim Clifforda Ge-
ertza konceptem antropologii interpretatywnej/tekstualnej*, ktora nie tylko stata
si¢ impulsem dla ,,ruchu tekstualnego” w naukach humanistycznych, ale data tez
asumpt do zredefiniowania sytuacji i procesu badan terenowych. W wyznaczo-
nym przez nig horyzoncie poznawczym kluczowe okazato si¢ pytanie o znacze-
nia, jakie aktorzy spoteczni nadaja swoim dzialaniom w $wiecie, o autoprezenta-
cje lokalnych doswiadczen, systemow wiary i przekonan (zob. Rabinow, Sullivan
1987: 1-30).

Schytek lat 80. w antropologii zachwial wiarqg w racjonalno$¢ pozna-
nia rozumiang jako obiektywny tryb dochodzenia do jednej ,,prawdy”, ktora
znajdowala swdj wyraz w racjonalnej, dbajacej o efekt realizmu (/effet de
réel) narracji (Barthes 1968: 84-89). Ich miejsce zajela metaopowies¢ mowiaca
o ideologicznych uzurpacjach tej ,,prawdziwej” i koniecznosci zastapienia jej
wieloma mikroopowiesciami ukazujacymi nowe, nieuwzgledniane dotad opisy
wspolnot ludzkich oraz zjawisk kulturowych. Wspomniane przemiany wigzaly
si¢ ze zwatpieniem w prawomocnos¢ zardwno antropologii pozytywistyczne;j,
jak 1 formalnej — tworzonej pod wptywem inspiracji strukturalizmem. Literacki
zwrot dyscypliny stanowil zatem rodzaj remedium na diagnozowany kryzys
reprezentacji, ktory zbiegl si¢ w czasie z rozwojem studiéw postkolonialnych.
Zwrot ku badaniom literaturoznawczym nie byt przypadkowy, to wiasnie ze
srodowisk teoretykow i historykow literatury rekrutowali si¢ teoretycy studiow
postkolonialnych, na przyktad Edward Said, Homi Bhabha, Gayatri Chakravorty
Spivak, Leela Gandhi, czy tez Ania Loomba, dla ktorych, wedle stéw tej ostat-
niej: ,,Granice pomigdzy «faktem» a «fikcja» zostaly rozmyte lub przynajmnie;j
staty si¢ przedmiotem intensywnej obserwacji” (Loomba 2011: 57). Postkolo-
nialny przetom intelektualny, szczegoélnie wyrazny w angloamerykanskim lite-
raturoznawstwie, przyniost odstonigcie politycznych afiliacji autorow literatury
konstruujacej i utrwalajacej obrazy rzeczywistosci, relacji spotecznych, etnicz-
nych, ideologii, podwazajac zalozenia idealistycznej krytyki, zgodnie z ktora
teksty literackie byty stabilnymi, uniwersalnymi nosnikami kultur i znaczen. Zo-
rientowanie antropologii na literature i tekst zaczelo si¢ zatem znacznie wezesniej
anizeli w roku 1986, kiedy ukazala si¢ ksiazka Writing Culture. W debacie
podjetej u progu lat 90., na fali jej recepcji podkreslano antyteoretyzm dyscy-
pliny bedacy konsekwencja krytyki zlustrowanych praktyk zachodniego teo-
retyzowania i wyraznego odrzucenia wielkich teorii i metanarracji ze wzgledu
na ich negatywnie pojety scjentyzm i homogenizacj¢ réznic. Przyniosto to, po

4 Pisatam o tym w innym miejscu (Majbroda 2011: 49-80).
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pierwsze, redefinicj¢ metod badawczych antropologii, po drugie, rewizj¢ teorii
samej w sobie.

Warto przypomnie¢, ze w 1986 roku, symbolicznie inicjujacym w antro-
pologii literary turn, ukazata si¢ takze ksigzka Alaina Corbina pod tytulem:
The Foul and the Fragrant: Odor and the French Social Imagination, bedaca
thumaczeniem francuskiego oryginatu: Le miasme et la jonquille: L’odorat et
I’imaginaire social: XVIII*-XIX® siéecles (Corbin 1982), w ktdrej bodaj po raz
pierwszy uzyto okreslenia ,,antropologia zmystow” (anthropology of senses). Jak
si¢ okazuje, schylek lat 80. to czas tryumfu zwrotu literackiego i jednoczesnie
moment zarysowywania si¢ Zwrotu sensorycznego.

Po fali entuzjazmu towarzyszacej zaciesnianiu powigzan mig¢dzy antropologia
a literaturoznawstwem na poziomie epistemologii, jak i tryboéw reprezen-
tacji, w dyscyplinie pojawita si¢ krytyka zbyt literalnego odczytywania meta-
fory tekstu. Wpisuje si¢ w nig glos Vincenta Crapanzana, ktory wskazywal na
mozliwe konsekwencje wynikajace z inspiracji antropologii krytyka literacka,
podkreslajac, ze ,,sprzyja tendencji do reifikowania kultury i oddzielenia jej od
kontekstu tworzenia (...). Tak rozumiana «kultura» stuzy jako redukcja, ahisto-
ryczny/pozaczasowy komentarz na temat interakcji, ktory maskuje ich ztozonos¢,
krucho$¢ 1 zmienno$¢” (Crapanzano 2010: 46). Zadomowiona w antropologii
metafora tekstu zaczeta implikowaé siostrzane przenosnie, legitymizujac nie-
jako pojawianie si¢ kolejnych poje¢ wypreparowanych ze stownika literaturo-
znawstwa, ktorych obecnos¢ w pracach antropologicznych wydaje si¢ naturalng
konsekwencja uruchomienia toku asocjacji zogniskowanych wokdt pojecia
— macierzy: tekstu’. Jezeli zaczynamy kodowaé $wiat w kategoriach tekstu, to
konsekwencjq tego dzialania bedzie dekodowanie rzeczywistosci w trybie reto-
rycznym, narracyjnym, stylistycznym, gatunkowym itp.

Tymczasem rzeczywistos¢ sktada si¢ z wydarzen, sytuacji; wspottworza ja
doswiadczenia ludzi, relacje migdzy nimi a ich otoczeniem, przedmiotami. Wyra-
zem krytyki koncentracji wspolczesnej humanistyki na tekstowych i werbalnych
reprezentacjach rzeczywistosci jest, na przyklad, rozwijajacy si¢ od lat 90. XX
wieku w zachodniej humanistyce nurt badawczy okreslany jako nieantropocen-
tryczny, ktory fundowany jest na postulacie ,,powrotu do rzeczy”, wpisujac si¢
w zatozenia epistemologiczne zwrotu ku temu, co nie-ludzkie (turn to non-human)
czy tez zwrotu ku materialnosci (furn to materiality). Jak pisze Ewa Domanska:
»Jesli XIX wiek byt wiekiem faktow, XX — wiekiem interpretacji, to XXI moze
okaza¢ si¢ stuleciem $ladéw interesujacych zwlaszcza w ich aspekcie material-
nym” (Domanska 2012: 81). Zalozenie przekroczenia tekstu i jezyka wybrzmiato
w postulacie osadzenia poznania naukowego w codziennosci i doswiadczeniu
materialnosci, co wigze si¢ z dostrzezeniem przez historykow, antropologdéw oraz

’ Na temat ekspansji metafory tekstu w dyskursie antropologicznym oraz jej konsekwencji — zob.
Affergan 1994: 31-44; Kaniowska 2005: 208-221.
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innych przedstawicieli nauk spotecznych i humanistycznych koniecznosci blizszego
kontaktu badacza z ,rzeczywistoscia” i ,.konkretem”. Zwigzle wyrazila ten postu-
lat Domanska, podkreslajac, Ze ,,ludzkie interpretacje rzeczywistosci nie powinny
by¢ rozumiane wylacznie w terminach tekstualnych i lingwistycznych struktur, ale
réwniez w kategoriach mediowania przez artefakty” (Domanska 2006: 175).

Probe powiazania praktyk opowiadania z materialnoscia stanowi, na przyktad,
tworzenie tak zwanych opowiesci ontologicznych, w ktorych konstytutywna rolg
zarowno dla opowiadacza, jak i jego otoczenia stanowig przedmioty, a szerzej
mowiac, materialna strona bytu. Jane Bennett (2010: 11) podkresla, ze wspom-
niana propozycja badan rzeczywistosci poprzez analiz¢ narracji o materialnosci
nie pozbawia cztowieka jego sprawczosci, pokazujac jedynie, ze antropocentry-
czna narracja dotyczaca zjawisk nie jest jedyna i uniwersalna, poniewaz pomija
sprawczos¢ nie-ludzkich agensow. Propozycja dowartosciowania materialnego
wymiaru zycia ludzkiego w narracji stanowi rodzaj kompromisu migdzy prak-
tykami jezykowymi i doswiadczeniowymi, co wydaje si¢ rozsadnym wyjsciem
w sytuacji, gdy ostatecznie to, co przezyte i doswiadczone, najczesciej znaj-
duje realizacje w zwerbalizowanej formie. Konkluzja podjetego tu watku moze
by¢ zaproponowana przez Richarda Schustermana interpretacja koszmaru
nawiedzajacego Michela Foucaulta: ,Mam przed oczyma tekst, ktdrego nie
potrafi¢ przeczytac, probuj¢ go czytaé, lecz wiem, ze tylko wymyslam; potem
nagle tekst si¢ zaciera i nie potrafi¢ juz niczego przeczytaé, a nawet wymyslic;
czuje¢ ucisk w gardle i wtedy si¢ budze” (Foucault 1988: 25).

Schusterman odczytuje ten sen jako wyraz dazenia do odkrycia do§wiadczen
»przeddyskursywnych”. Jednoczesnie podkresla, ze cho¢ zdawac by si¢ mogto,
ze cielesne doswiadczenie pokazuje nam drogg wyjscia poza jezyk, ostrozno$é
Foucaulta kaze mu zaznaczy¢, iz doswiadczenie to jest zwykle samo ustruktu-
ryzowane przez zaplecze jezykowe 1 spoteczne, a zatem zdeterminowane przez
gry jezykowe, praktyki i kategorie, za pomoca ktdrych uzytkujemy nasze ciato
(Schusterman 2005: 45). Tymczasem wedle Schustermana, postulujacego ,,soma-
estetyke”, wspotczesna filozofia, ale i szerzej nauka zorientowana na poznanie,
powinna si¢gac po to, co niedyskursywne. ,,Oznacza to uprawianie filozofii nie
tylko jako gatunku dyskursu, formy pisarstwa, ale jako dyscypliny ucielesnio-
nego zycia. Wowczas to filozoficzna praca jednostki, jej poszukiwanie praw-
dy i1 madrosci nie bedzie si¢ realizowato jedynie za pomocg tekstow, ale takze
poprzez somatyczng eksploracje i eksperyment” (Schusterman 2005: 45). Idee
lingwistyczne i tekstualistyczne byty dotad pomocne przy odwodzeniu huma-
nistyki (takze antropologii spoteczno-kulturowej) od poszukiwania fundamen-
tow naszego poznania poza, jak powiedzialby Rorty, przygodnymi praktykami
jezykowymi i spotecznymi. Jednak dyskusyjne pozostaje utozsamianie ludzkie-
go bycia-w-swiecie z aktywnoscig lingwistyczng i nadmierne tekstualizowanie
aspektow emocjonalnych, somatycznych oraz sensorycznych zwigzanych z tym
doswiadczeniem.
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Poznawanie terazniejszoS$ci i przeszlo$ci poprzez sluchanie, dotykanie,
smakowanie — rzecz o analogii

Istnieje wyrazna analogia migdzy przemianami obserwowanymi w historii
i antropologii — dyscyplinach, ktére coraz czgsciej probuja przekroczy¢ swoja
antypozytywistyczng kondycj¢ dyscyplin humanistycznych, szukajac zarowno
nowych kategorii danych, jak i nowych sposobow ich pozyskiwania, analizy
i przedstawiania. W historiografii mozemy $ledzi¢ przemiany, ktore zainicjowa-
ne, powiedzmy, w ramach szkoty Annales polegaja na wyraznym odchodzeniu
od historii gtdwnonurtowej, oficjalnej, operujacej duzym kwantyfikatorem i abs-
trakcyjnymi kategoriami spolecznymi, politycznymi i gospodarczymi ku takie;j,
ktéra ogranicza swoj zasigg do mikroskali, koncentrujac si¢ na codziennym Zzy-
ciu jednostek i niewielkich spotecznosci. Wyrazna ilustracja kontrowersji, jakie
wzbudza zwrot literacki i retoryczny w historiografii jest debata, ktora moglismy
sledzi¢ w drugiej potowie lat 80. XX wieku na tamach czasopisma ,,The Journal
of Modern History”, dotyczaca mozliwosci poznania przesztosci na podstawie
zachowanych Zrodet pisanych oraz uzycia metafory tekstu w interpretacji fak-
tow historycznych. Debat¢ wywolata ksigzka Roberta Darntona: The Great Cat
Massacre and Other Episodes of French Cultural History (Darnton 1984), jej
recenzja autorstwa Rogera Chartiera (historyka z krggu Annales): Texts, Symbols
and Frenchness (Chartier 1985) oraz odpowiedz Darntona przedstawiona w tek-
Scie zatytulowanym: The Symbolic Element in History (Darnton 1986). Uwa-
ga wspomnianych uczestnikow debaty skoncentrowata si¢ na kwestiach natury
epistemologicznej i ontologicznej, ktére rozwazano w kontekscie wlaczenia do
historii ,,antropologicznego trybu poznania” oraz konsekwencji uzycia w obu
dyscyplinach metafory tekstu i czytania, ktorych obecnos¢ stusznie wigzano ze
zwracaniem si¢ humanistyki w strong literatury jako przedmiotu poznania badz
istotnego zrédta mediujacego migdzy badaczem a poznawang przez niego rze-
czywistoscia’.

We wspomniang polemike wiaczyt si¢ James Fernandez, ktéry bedac zwolen-
nikiem antropologii do§wiadczenia, w artykule pod tytutem Historians Tell Talles:
Of Cartesian Cats and Gallic Cockfights, dostrzega w metaforze tekstu zagrozenie
polegajace na redukowaniu sensorycznego doswiadczania rzeczywistosci do jej
odczytywania, a nastgpnie przedstawiania w postaci narracji (Fernandez 1988).
Fernandez porusza kwesti¢ dotyczaca interpretacji tekstow, a takze ich odniesie-

® Bezposrednia inspiracja dla dzieta Darntona byta zbeletryzowana autobiografia Nicolasa Contata
pt. Anecdotes typographiques ou [’on voit la description des coutumes, moeurs et usages singuliers des
compagnons imprimeurs z 1762 r., ktérej autor byl jednym z terminarzy paryskiej drukarni przy ulicy
Saint-Séverin i jednocze$nie uczestnikiem opisywanej kociej masakry.
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nia do ,,faktéw spotecznych” oraz ,kultury’”’. Punktem wyj$cia dla jego rozwazan
jest zalozenie Darntona, wedle ktorego historia posiada etnograficzne oblicze, co
sprawia, ze ma do zaoferowania swoja koherentng wizj¢ przesztosci pod wa-
runkiem zwrdcenia si¢ historykéw w strong spoteczenstwa i kultury widzianych
w kategoriach $wiata symbolicznego. Inspiracje antropologia symboliczna,
rozpowszechniong pod nazwa interpretatywnej, zaproponowang przez Geertza
sa tu nader czytelne. Po pierwsze, Darntona, badajacego mentalnos$¢ i sposoby
konceptualizowania spoteczno-kulturowej rzeczywistosci we Francji XVIII
wieku, interesujg wartosci, idee oraz przekonania dwczesnych jej mieszkancow
rekonstruowane poprzez uwazng lekture dostgpnych mu tekstow kultury. Po dru-
gie, za Geertzem dostrzega konieczno$¢ spojrzenia na kulturg francuska z punk-
tu widzenia 0wczesnego tubylca — mieszkanca Francji, zauwazajac, ze ludzie
zyjacy w odleglej przesztosci sg dla historyka rdwnie obcy, jak dla antropologa
Inny. Po trzecie, podkresla symboliczne oblicze kultury, stwierdzajac, ze histo-
ryk analizujacy teksty — swiadectwa przesztosci — posiada dostgp nie tyle do
mimetycznie odwzorowanej w nich rzeczywistosci, ile do jej symbolicznych,
zaposredniczonych przez jezyk, znaki i metafory reprezentacji. Tym samym, co
wydaje si¢ Fernandezowi zrozumiate, ambicja historyka nie jest deszyfracja zycia
osiemnastowiecznej Francji oparta na korespondencyjnej teorii prawdy ani tez
formalna, na przyktad strukturalistyczna wyktadnia konkretnych zachowan i ich
kulturowych znaczen, ale dotarcie do wiedzy potocznej, do sposobow koncep-
tualizowania i rozumienia dwczesnego swiata przez jego uczestnikow — migdzy
innymi francuskich chtopow oraz rzemieslnikow terminujacych u jednego z pa-
ryskich drukarzy przy ulicy Saint-Séverin.

Dla osiagnigcia tak rozumianego celu Darnton siega po klasyczny, wzorco-
wy przyktad antropologicznej analizy wydarzenia konceptualizowanego w ka-
tegoriach tekstu — Walke kogutéw na Bali (Geertz 2005), by analogicznie czytac
wielka rzez kotow w Paryzu. Roger Chartier krytycznie odnosi si¢ do pomystu
Darntona, by ujmowac¢ masakre paryskich kotow analogicznie do praktyk inter-
pretacyjnych Geertza dotyczacych kultury balijskiej, podkreslajac, ze ,,masakra
kotéw to nie walka kogutow: historyk, ktory ja relacjonuje i interpretuje jest uza-
lezniony od relacji, ktora powstata wczesniej oraz istniejacego juz tekstu, ktory
ma wlasne, okreslone cele. Tekst ten ukazuje wydarzenie, lecz jednocze$nie usta-
nawia je jako wynik dziatania, jakim jest pisanie” (Chartier 1985: 685). Wspo-
mniany zarzut otwiera pole do dyskusji, zwlaszcza w kontekscie powszechnych
praktyk wyczytywania przez historykéw ,,prawdy” ze zrodet pisanych balansuja-
cych na granicy fikcji 1 faktu, a nastepnie ich translacji na tropologiczna (w rozu-
mieniu Haydena White’a) narracj¢ historyczna (White 1973, 1978). Watpliwosci

" Warto przypomnie¢, ze wspomniana debata przekroczyta tamy ,,The Journal of Modern History”.
Do istotnych glosow dotyczacych kwestii powinowactwa metod historycznych i antropologicznych
w zakresie korzystania z roznorakich zrodet trzeba zaliczy¢ m.in.: Ginzburg 1989; Zemon Davis 1981:
267-275; Rosaldo 1986: 77-97.



32 Katarzyna Majbroda

Fernandeza dotycza takze trafnosci postugiwania si¢ przez antropologdéw metafo-
ra kultury jako ,,tekstu” w sytuacji istnienia wielu innych propozycji, na przyktad
metafory zycia spotecznego jako gry i teatru. W swojej recenzji ksiazki Darnto-
na przekonuje, ze metafora tekstu lekcewazy synestetyczny charakter dos§wiad-
czenia etnograficznego poprzez ignorowanie faktu, iz poznanie antropologiczne
wiaze si¢ z catoscig doznania zmystowego. ,,Czujemy si¢ niewygodnie, gdy pro-
buje si¢ sprowadzi¢ naszg prace¢ do jednowymiarowej konfiguracji, niezaleznie
od tego, czy bedzie to sluchanie, mowienie, czytanie czy wachanie. W istocie
wyzwanie, jakim jest bycie tam, etnograficzne doswiadczenie twarza w twarz,
zmusza nas wciaz do mieszania metafor w nowe konfiguracje” (Fernandez 1988:
116). Podejmujac ten watek, Fernandez jawi si¢ jako rzecznik koniecznosci prze-
kroczenia tekstu, pisma oraz po Derridiansku rozumianego logocentryzmu na
rzecz uruchomienia sensorycznosci antropologicznego poznania®. Refleksja Fer-
nandeza wydaje si¢ przekonywac, ze po wielorakich zwrotach antropologii, ktore
najogolniej mowiac, pozbawity dyscypling naiwnej wiary w mozliwo$¢ dotarcia
do prawdy o rzeczywistosci poprzez obiektywna obserwacje, nosnikiem ,,prawdy
antropologicznej” nie jest nieznoszacy sprzeciwu, autorytarny, nigdy nie wat-
piacy w swa moc eksplikacyjng tekst opisujacy badang rzeczywistos¢é. Wrecz
przeciwnie, wiarygodnos¢ poznania wynika raczej, jak przekonuje na przyktad
Rorty, ze spetniania aktualnych, obowigzujacych w danym czasie standardow
uzasadniania przekonan, a nie ,,adekwatnego przedstawiania rzeczywistosci”
(Rorty 1999: 23).

Zakonczenie

Zwolennicy antropologii zmystéw zwroconej ku zapachom, dzwigkom, sma-
kom, gestom, dotykom, ktore sktadaja si¢ na wielowymiarowe doswiadczanie
zycia codziennego zaproponowali rozumienie poznania w kategoriach zaposred-
niczonych przez cielesne bycie w $wiecie wrazen i emocji, co sprawilo, ze Kar-
tezjanskie cogito zostalo zanurzone w psychofizycznych kontekstach, wspottwo-
rzac antropocentryczny tad $wiata. Kluczowa kategoria ,,nowego” trybu poznania
okazato si¢ emocjonalne ,,bycie w §wiecie” oraz ,,doswiadczenie”, a precyzyjniej
rzecz ujmujac, ,,doswiadczanie rzeczywistosci”, a takze jego sensoryczny wy-
miar. W antropologii zmystow i doswiadczania mozna widzie¢ konsekwencje
kryzysu reprezentacji, reperkusje postmodernizmu, wplyw po Deweyowsku ro-
zumiane] estetyzacji codziennosci, imperatyw emocjonalnego i sensorycznego
zanurzenia w bycie czy tez przejaw usomatycznienia poznania. Wspomniane

$ W znanym polskiemu czytelnikowi artykule na temat mechanizméw, ktére prowadza do poczucia
jednosci uczestnikow badanych przez niego ruchow rewitalizacyjnych w Afryce, Fernandez (2011: 177)
przyznaje, ze mimo postulatu ,,myslenia obrazami” antropologowi pozostaje ich werbalna wizualizacja
w tekscie.
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perspektywy badawcze mozna by lokowa¢ wsrod tych propozycji, ktore maja
stanowi¢ alternatywe dla tekstualizmu i konstruktywizmu w dyscyplinie. Mozna
je takze zobaczy¢ jako przejaw i $wiadectwo zmiany konwencji cytatu z rze-
czywistos$ci, ktory jako rodzaj zakotwiczenia wiedzy w realnosci zardwno dla
antropologii tekstualnej, refleksyjnej, kognitywnej, doswiadczeniowej, jak i per-
formatywnej pozostaje aspektem kluczowym.

Jak pokazaé zjawisko, do ktorego chcemy dotrze¢, by moc je poznac i zdia-
gnozowac; co w poznawanej antropologicznie rzeczywistosci jest dla nas kluczo-
we, najistotniejsze? Problemy, ludzie, relacje, mechanizmy czy procesy? Przyj-
mujac jedna z mozliwych perspektyw badawczych, odpowiadamy na te pytania
inaczej, co samo w sobie stanowi warto$¢ antropologii, umozliwia jej bowiem
elastyczne i szybkie reagowanie na rézne obszary zycia spoteczno-kulturowego,
zabezpieczajac dyscypling przed monoparadygmatem i gorsetowatym schema-
tem analizy 1 interpretacji rzeczywistosci. Jeszcze krocej rzecz ujmujac, jest to
stan istnienia wielu drog poznania i wiedzy umozliwiajacy antropologii bycie
antropologia.

Stowa kluczowe: antropologia zmystow, emocje, doswiadczanie rzeczywistosci, poz-
nanie, racjonalnosc¢, sensorycznosé, zwrot lingwistyczny, zwrot literacki
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Katarzyna Majbroda

THE PATHS OF KNOWLEDGE IN SOCIO-CULTURAL ANTHROPOLOGY
AFTER THE SENSUAL AND NON-DISCURSIVE TURN IN EXPERIENCING
REALITY

(Summary)

The cognitive legitimisation as well as the ways of interpreting the reality are con-
stantly changing in anthropology. The article aims to outline the new ways of cognition
in socio-cultural anthropology emphasising the shift towards experiencing socio-cultural
reality. It focuses on several leads which imply the revival of the experience, the sensual
and the emotional aspects in the cognitive process and which are perceived as a reme-
dy for both the positivistic rationalism and the socio-cultural constructivism. The basic
assumption of anthropology focused on the experience and the sensual is that anthropo-
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logists should approach the social concrete as closely as possible in order to be capable
to describe the reality in the most ,,common”, ,natural” and ,,experienced” ways. The
emerging of sensual anthropology in the 1990s is usually related with the postmodern
and postcolonial critique within the discipline. It shows therefore that the presupposition
of this relatively new research perspective has both, the epistemological and the political
character. The article, however, attempts to present the view that the principles of sensual
anthropology may be observed also in the modernist anthropology, particularly in the
writings of Bronistaw Malinowski and Margaret Mead. In addition, the analysis of
the new ways of cognition in anthropology shows the cognitive situation in historiogra-
phy and allows us to introduce some analogies in the cognitive transformations of both
disciplines as well as the impact of consecutive turns that reoriented them and shifted
towards the language, text and the common knowledge, which is situated outside the
scientific legitimisation and in the close relations to everyday cognition mediated by
the body and senses.

Key words: anthropology of senses, emotions, experience of reality, knowledge, ratio-
nality, sensority, linguistic turn, literary turn
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KULTURA MATERIALNA. NOWY PARADYGMAT
ANTROPOLOGICZNY

Tres¢ niniejszego artykulu jest syntetycznym rozwinigciem rozwazan po-
mieszczonych w mojej ksiazce Swiat rzeczy. Zarys antropologiczny (Baranski
2007). Ograniczona objgtoscia wypowiedz przedstawia zatem nieco skrotowo ty-
tutowa problematyke, lecz ma tutaj miejsce rowniez inna redukcja — dobdér oma-
wianych koncepcji ma do pewnego stopnia charakter wybidrczy. Istnieja jednak
dobre tego powody, ktore leza u podstaw zmian w obrebie teorii antropologicznej
ostatnich stu lat, jak rowniez innych dyscyplin humanistyki i nauk spotecznych
tej doby. Przedstawiony tu nowy paradygmat rozumienia $wiata materialnego
wydaje si¢ najbardziej obiecujacy — jesli wzia¢ pod uwagg histori¢ jego wyku-
wania si¢, inspiracje ze strony innych dyscyplin, widoki na przysztos¢. Uzyte
— oceniajace sila rzeczy — okreslenie ,,najbardziej obiecujacy” wskazuje oczywi-
scie na istnienie mozliwych innych podej$¢, ktdre zostaty pominigte. W przyjete;
tutaj perspektywie majg one jednak charakter marginalny, a ponadto potrzeba
wzglednej przejrzystosci, konsekwencji, logiki wywodu nakazuje skupienie si¢
na ujeciach najistotniejszych dla propagowanej koncepcji, co — miejmy nadzieje
— znajdzie dobre uzasadnienie w zaprezentowanym ujeciu.

Interdyscyplinarna geneza antropologii rzeczy

Nie mozna przedstawi¢ obecnego stanu antropologicznych badan kultury ma-
terialnej oraz mozliwych kierunkow rozwoju w tym zakresie bez uwzglednienia
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ich genezy. Po czgsci jest to zarazem geneza badan prowadzonych takze przez
inne nauki o cztowieku, co sktada si¢ na pewna koherentng catos¢, w obrgbie
ktérej mozna moéwicé jedynie o proporcjach heurystyki poszczegdlnych podejsé
szczegotowych. Jeszcze XIX-wieczne teorie kultury, poszukujace na przyktad
stadidow ewolucji reprezentowanych przez stopien zaawansowania technicznego
narzedzi czy badajace krazenie tychze w obiegu migdzykulturowym, usitowaty
zrozumie¢ funkcje rzeczy, co u nas znalazlo wyraz w juz XX-wiecznych typolo-
giach tradycyjnych narzedzi i przedmiotow Kazimierza Moszynskiego (por. np.
Moszynski 1967). Lecz juz wtedy ujecia te wydawaly si¢ niewystarczajace, co
jednak nie doprowadzito do zmiany ogélnego paradygmatu dyscypliny, cho¢ po-
jawity si¢ glosy, ktore zapoczatkowaty zmiane myslenia o kulturze materialne;.
Nie zawsze wyrazane byly przez profesjonalnych badaczy, a za pioniera nowego
podejscia nalezaloby uzna¢ Zzotierza, cho¢ wysokiej rangi, generala Augustusa
Pitta-Riversa, zastluzonego — jak wiadomo — réwniez dla nauk etnologicznych,
ktory uwazat rzeczy za ,,zewngtrzne znaki i symbole odno$nych idei umystu”
(cyt. za: Schlereth 1991: 231-232). Poglad ten, idacy nieco ,,pod prad” owcze-
snym dominujacym ewolucjonistycznym, dyfuzjonistycznym czy pozniejszym —
funkcjonalistycznym uj¢ciom, nie spotkat si¢ z nalezytym zrozumieniem w jego
czasach. Warto podkresli¢, ze ta z ducha etnograficzna konstatacja, daleka od
ogolnych gabinetowych systeméw budowanych wowczas przez gldwny nurt ba-
dan, wynikata z praktyki terenowej, ktorej generat doswiadczal jako oficer wojsk
kolonialnych Imperium Brytyjskiego. Posrednio zatem ujawnia si¢ w tej opinii
wazno$¢ tak cenionego do dzis, empirycznego wymiaru obcowania ze §wiatami
kulturowymi, zbyt czesto lekcewazonego przez niektdrych reprezentantéw nauk
etnologicznych.

Rzeczy juz w tym ujeciu nie sg li tylko podrzednymi narzgdziami, wtérnymi
wobec umystu, lecz bywaja zgota nieodzownymi elementami okreslajacymi jed-
nostki i grupy ludzkie oraz wyrazajacymi ich wartosci, idee i idealy. W sposéb
teoretycznie ugruntowany ceche t¢ wyeksponowal juz w czasach wspomniane-
go brytyjskiego generata William James (1996), jeden z prekursorow psycholo-
gii, ktory wprowadzajac do terminologii psychologicznej pojecie jazni wskazat
wsrdd jej trzech przypadkow takze te materialng — obiekty materialne, na przy-
ktad ubrania, sa tutaj niecodzownym elementem budowania tozsamosci. Wedtug
poOzniejszej psychologii Gestalt, powyzszy mechanizm, odnosnie do §wiata rze-
czy, mozna umiesci¢ w obrgbie zjawiska projekcji oraz introjekcji: przypisywa-
nia wlasnych stanow i uczu¢ innej osobie lub obiektowi zewngtrznemu wobec
jednostki oraz przypisywania sobie przez jednostke jakosci nalezacych do osoby
lub obiektu zewnetrznego. Ow mechanizm w interesujacym nas zakresie relacji
cztowiek — rzecz rozpoznany jest gtoéwnie pod postacia tak zwanego animizmu
dziecigcego, ,,0zywiajacego” na przyktad $wiat zabawek, lecz i przydajacego
cechy tych ostatnich samym dzieciom. W bardziej zawoalowanej formie znaj-
dziemy jego obecnos¢ rowniez w swiecie wszelkich grup wiekowych. Niech za
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emblematyczng wspotczesna tego ilustracj¢ postuzy obraz nastoletniego kierow-
cy, ktory siedzac za kierownica dynamicznego sportowego auta, czasem ,,podra-
sowanego”, zarazem informuje o swej mlodocianej energii, jak i czerpie ja z po-
jazdu.

Mozna by zatem rzec, iz w wiek XX nauka wkraczata juz z pewnymi drogo-
wskazami wyznaczajacymi mozliwe ujgcia nieinstrumentalnie rozumianej kultury
materialnej. Podjgte one zostaly rowniez przez niektore kierunki nauk etnologicz-
nych, a najbardziej znane przyklady z historii tych badan to: wymiana obrzgdo-
wa kula, w ktorej katalizatorami wigzi spolecznej sa specjalne precjoza krazace
pomiedzy Wyspami Trobrianda, ktérych badaniu poswigcit kilka lat pracy Bro-
nistaw Malinowski (1981); spoteczna rola wtdczni Nuerow, ktore stuza pozycjo-
nowaniu miejsca zajmowanego przez mezczyzng w hierarchii spotecznej, badana
przez Edwarda Evans-Pritcharda (2007); rytualna rola przedmiotow materialnych
w ceremonii potlaczu Indian pétnocno-zachodniego wybrzeza Ameryki Pétnoc-
nej, ktérej najbardziej znane wyjasnienie podata Ruth Benedict (1966). Teoria an-
tropologiczna okazata si¢ tutaj niezwykle przydatna, gdyz jej heurystyka zasadza
si¢ na catosciowym, kontekstowym, a zarazem procesualnym rozumieniu zjawisk
kultury. To w tej perspektywie ujawnia si¢ wielofunkcyjnos¢ wytwordw i praktyk
kulturowych, ich monokulturowos$¢ oraz wzajemne zharmonizowanie, co pozwala
na ukazanie roli przedmiotéw materialnych jako wehikutow dla jakosci psycholo-
gicznych, spotecznych, historycznych czy nawet transcendentnych.

Powyzsze przyktady dotycza badan prowadzonych w pierwszej potowie XX
wieku, co jest bardzo znamienne, gdyz druga jego potowa oznacza stopniowa
erozje dotychczasowego zakresu przedmiotowego dyscypliny, kultur tubyl-
czych i chtopskich, ktére podlegaty glgbokim przemianom lub wrecz zanikowi.
W szczegolnosei dotyczylo to podstawowego ich zaplecza, jakim jest kultura
materialna, ktora zwykle pierwsza pada tupem zmian kulturowych. Zanikanie
tradycyjnych technik produkcji oraz ich wytwordéw: narzedzi, broni, odziezy
czy sprzetdéw domowych, przez wieki stanowigcych harmonijng czes¢ kultur tu-
bylczych i chiopskich, zdawato si¢ oznaczac kres antropologicznych badan tej
dziedziny. Nie raz jednak ustalenia antropologéw shuzyly inspiracja dla innych
nauk o cztowieku, a nawet filozofii. Okazato si¢ zatem, ze ,,$mier¢” tradycyj-
nej kultury materialnej, kultury dlubanych czoten, glinianych garnkow, drew-
nianych soch, cepow, potkoskow, domow krytych strzecha, kamiennych Zaren,
plecionych koszykow, ubran z samodziatowego ptotna nie oznacza bynajmnie;j
uniewaznienia specyficznego, wskazanego powyzej przekrojowego podejscia do
przedmiotu badan, praktykowanego przez pionieréw antropologicznych badan
kultury materialnej. Trzeba byto jednak czeka¢ az po ostatnig ¢wieré XX wieku,
by przydatnos¢ tego podejscia, na powrot zastosowana do $wiata rzeczy, zndw
zostata dostrzezona w srodowiskach antropologicznych. W miedzyczasie jego
atrakcyjnosc, i to odnosnie do samych rzeczy, dostrzegli reprezentanci dyscyplin
sasiednich: historii, socjologii, psychologii. Niektore z tych kierunkow, wzbo-
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gacone tradycjg badan antropologicznych, walnie przyczynily si¢ do rozumienia
cztowieka wspodtczesnego pierwszych dekad powojennych, a zwrotnie zainspi-
rowaty antropologow do wznowienia badan kultury materialnej w pdzniejszym
okresie. Wskazmy zatem kilka przyktadow, ktore poprzedzaja ,,odrodzenie” te-
matyki rzeczy w naukach etnologicznych, a ktérych nie mozna pominaé z racji
wspomnianego wpltywu na pdzniejsze ujecia antropologiczne.

Jesli chodzi o histori¢, bodaj najlepiej znanym kierunkiem, ktory dowarto-
Sciowal materialny wymiar dziejow, jest francuska szkota Nouvelle Histoire, nie
bez powodu okreslana mianem antropologii historycznej. Duzo mniej znane sa
natomiast na kontynencie europejskim dokonania historykéw amerykanskich,
jak na przyktad Julesa Prowna, tamtejszego pioniera badan kultury materialne;j,
ktory nie tylko czerpat z antropologii Franza Boasa i jego szkoty, lecz rdwniez
sam wptynat na jej rozumienie przez amerykanskich folklorystow ostatniej doby
w rozwijanym tutaj ujeciu — jej integralnym zwiazku z zyciem cztowieka. Warto
przy tej okazji przytoczy¢ jego tratna, acz lakoniczng definicj¢: ,,Kultura mate-
rialna jest tym wilasnie, co stwierdza, a mianowicie przejawem kultury wyrazaja-
cej si¢ poprzez obiekty materialne” (Prown 2000: 11). Dodaje przy tym, na czym
ma polegac jej badanie:

Badanie kultury materialnej jest wigc badaniem tego, co materialne, w celu zrozu-
mienia kultury, odstonigcia przekonan: wartosci, idei, nastawien i motywacji okre-
Slonej zbiorowosci lub spoleczenstwa w okreslonym czasie. Przyjmuje si¢ tutaj,
iz rzeczy przez cztowieka wytworzone wyrazaja — §wiadomie lub nieswiadomie,
wprost lub nie wprost — przekonania jednostek, ktore je zamowity, wyprodukowaty
i uzywaly oraz — w szerszym wymiarze — przekonania spotecznosci, do ktorej jed-
nostki owe naleza (Prown 2000: 11).

Owe ,,idee umyshu” nalezy rozumiec tutaj nie tylko dostownie, jako emanacje
indywidualnych stanow jednostek, lecz rowniez w sferze obiektywizacji §wiado-
mosci podzielanej w obrebie rozmaitych podziatéw spotecznych — po Heglow-
sku rozumiany ,,umyst” epoki to dziedzictwo kulturowe danej grupy, co dotyczy
zarowno wymiaru rodziny, regionu, jak i narodu. Stad tez pamiatki rodzinne,
zabytki regionalne czy skarby kultury narodowej sa w tym ujgciu zasobnikami
znaczen, ktore w sposob istotny wplywaja na tozsamos¢ grup ludzkich réznej
skali. Nie dotyczy to zreszta wylacznie obecnosci przesztosci w terazniejszo-
$ci, lecz i osobliwej obecnosci przysztosci w terazniejszosci, czego wyrazem sa
wznoszone budowle lub podejmowane inwestycje informujace o przyswiecaja-
cych aspiracjach, zamierzeniach, wartosciach jednostek lub grup. Historia kul-
tury dostarcza ponadto licznych przyktadéw zmian w réznych dziedzinach zycia
ludzkiego, ktére dokonywaty si¢ za sprawa catkiem prostych, jak i ztozonych
obiektow materialnych: od strzemienia, przez ptug, mtyn, kompas, warsztat tkac-
ki, maszyne parowa, samochod, radio, by na komputerze skonczy¢. W kazdym
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z powyzszych przypadkow wprowadzenie wynalazku prowadzito do przeksztat-
cen politycznych, ekonomicznych, spotecznych, urbanistycznych, ekologicznych
czy w sferze komunikacji migdzyludzkiej.

W czasach triumfu strukturalizmu w antropologii, zainteresowania raczej
abstrakcyjnymi regulami ludzkiego myslenia niz konkretnymi obiektami ma-
terialnymi, badania tych ostatnich znalazly zrozumienie w obrgbie socjologii,
w szczegolnosci w teoretycznym koncepcie hiperrealnosci stworzonym przez
Jeana Baudrillarda. To on, wspomagajac si¢ zresztg krytycznym odczytaniem
klasycznych prac Malinowskiego, dostrzegl, ze ,,nie sposob stworzy¢ poprawne;j
teorii przedmiotow poprzez teori¢ potrzeb oraz ich zaspokajania, lecz poprzez
teori¢ gratyfikacji spotecznych i sygnifikacji” (Baudrillard 1981: 30). W tym
zakresie zmodyfikowat nieco koncepcj¢ wartosci towaréw Marksa: uzytkowe;j,
wymiennej i dodatkowej. Zaproponowal mianowicie koniecznos¢ uwzglednienia
dwoch innych: symbolicznej i znakowej. W obu przypadkach mamy do czynienia
z aspektem semiotycznym, cho¢ w obramowaniu stworzonej przez siebie teorii
spotecznej francuski badacz postrzegal jego nieco odmienne funkcje. Pierwszy
przypadek dotyczy¢ mial bowiem swiata przednowoczesnego, swiata re¢kodzie-
fa, pietyzmu, sztuki, ktére — jak na przyktad bizuteria, precjoza rodzinne czy
przedmioty stuzace kultowi religijnemu — ucielesniaty pewne wartosci, tradycje,
hierarchie, a nawet transcendencjg; element znaczacy posiadat tutaj swoje odnie-
sienie w postaci elementu znaczonego. Drugi przypadek to nowoczesne wytwory
produkcji masowej, towary, ktore w rozumieniu semiotycznym nie odnosza si¢
do czegokolwiek — sa to ,,wolne” znaczace, ktore do niczego nie odsylaja, a jedy-
nie do siebie samych (implozja znaku i rzeczywistosci).

To historyzujace ujecie, podszyte pewng doza nostalgii za ,,dobrymi” czasa-
mi przednowoczesnymi, a krytyka ,,ztych” czaséw wspolczesnych wydaje sig
nietrafne. Nie potwierdzaja go bowiem ustalenia antropologow, ktore opieraja
si¢ na badaniach empirycznych, a nie jedynie na nieskrgpowanych spekulacjach
—nie tylko badaczy wspodtczesnych, do ktérych przyjdzie sig jeszcze odwotywac.
Warto bowiem przywolaé i dawniejszego reprezentanta nauk etnologicznych,
Marcela Maussa, ktory juz w pierwszej potowie XX wieku wskazywal na nie-
odzownos¢ w $wiecie cztowieka rzeczy, ktore sq atrybutami wszelkich praktyk
kulturowych. Sformutowania w rodzaju: ,,ludzie i rzeczy sa powiazani teoretycz-
nie nieograniczong liczbg zwiazkow sympatycznych” (Mauss 1973: 84) stuzyly
przy tym wyrazeniu jego koncepcji catosciowych faktow spotecznych, ktora gto-
sita fakt wzajemnego zharmonizowania i niezbednos$ci roznych aspektow kultury
(materialnego, spotecznego, religijnego, ekonomicznego itd.). Pdzniejszy poglad
o implozji znaku i rzeczywistosci, gloszony przez Baudrillarda, dostrzezony zo-
stat juz przez Maussa, cho¢ wywiddl on z tego faktu inny wniosek: rzeczy stuza
cztowiekowi, a nie prowadzg do jego alienacji, ponadto dzieje si¢ tak nie jedynie
w trybie uzytecznos$ci biologicznej czy technicznej, lecz réwniez znaczen reali-
zujacych si¢ w obregbie catosciowych faktow spotecznych.



44 Janusz Baranski

Waga tego odleglego juz w czasie podejscia okazata si¢ tak wielka, ze stala
si¢ inspiracja dla socjologii/antropologii refleksyjnej Pierre’a Bourdieu i wypra-
cowanej przez niego kategorii habitusu. Ta ostatnia, wykorzystywana juz przez
Maussa, pozwala na uzgodnienie relacji struktury i dzialania sprawczego (spote-
czenstwa i jednostki, determinacji i wolnosci aktora spotecznego). Habitus to ro-
dzaj ,,drugiej natury”, zespot dyspozycji, ktérymi postuguje si¢ jednostka w okre-
slonych sytuacjach, dokonujac wyboru ze spotecznej oferty mozliwych dziatan.
Dotycza one przy tym tak zwyczajnych zachowan, ,,jak charakterystyczne ru-
chy rak, sposoby chodzenia, siadania czy wysiakiwania nosa” (Bourdieu 2005:
572). Z racji bliskiego zwiazku z codziennoscia, zgota behawioralnym wymia-
rem ludzkiej egzystencji, na habitus sktadajg si¢ rowniez ucielesnione w §wiecie
materialnym wartosci, idee i idealy. Znaczenie tej sfery przedstawia Bourdieu
W Sposdb nastgpujacy:

Swiat przedmiotéw, rodzaj ksiegi, w ktérej kazda rzecz przemawia w sposob me-
taforyczny o wszystkich innych i z ktdérej dzieci ucza si¢ czytaé swiat, czyta sig¢
catym cialem oraz poprzez nie, w ruchach i poruszeniach ciata, ktore okreslajq
w rownym stopniu przestrzennos¢ przedmiotow, jak sa przez nig okreslane. Struk-
tury pomagajace w konstruowaniu $wiata przedmiotéw tworzy si¢ w praktyce
$wiata przedmiotow, ktory jest konstruowany w zwiazku z tymi samymi struktura-
mi. ,,Podmiot”, ktéry rodzi si¢ w $wiecie przedmiotow, nie pojawia si¢ jako subiek-
tywnos¢ stajaca w obliczu obiektywnosci, albowiem $wiat obiektywny sktada sig
z przedmiotow, ktdre sg produktami dziatan obiektywizujacych ustrukturowanych
poprzez te same struktury, do ktdrych odnosi si¢ habitus. Habitus to metafora $wia-
ta przedmiotow, ktora jest sama w sobie niekonczacym si¢ kregiem metafor, ktore
przegladajq si¢ w sobie nawzajem ad infinitum (Bourdieu 1990: 76-77).

Zgodnie z powyzsza perspektywa nie sposob zrozumie¢ jednostkowych (gru-
powych) dyspozycji bez uwzglednienia otoczenia materialnego. Stanowi ono
zgota gldwna sfere strukturowania jednostkowych i zbiorowych osobowosci,
lecz zarazem jest strukturowane przez nie. Ten wzajemny determinizm ludzi
i rzeczy wpisuje si¢ w szerszy mechanizm interioryzacji obiektywnosci i ekste-
rioryzacji subiektywnosci (por. Jacyno 1993: 23), w ktérym rzeczy sankcjonuja
swoja obecnos¢ 1 jako narzgdzia, i jako znaki, petniac funkcje posredniczenia
miedzy ludZzmi, miedzy ludZzmi a przesztoscia czy tez bytami transcendentnymi
(por. Miller 1987: 105). Tym samym Bourdieu, jak zauwaza Loic Wacquant, ,,0d-
rzuca wlasciwe ontologii kartezjanskiej dwoistosci — ciata i umystu, rozumowa-
nia i odczuwania, podmiotu i przedmiotu, «w sobie» i «dla siebie»” (Wacquant
2001: 24). Oto sposdb na przezwyciezenie obecnej od poczatku mysli speku-
latywnej dysproporcji dualistycznego instrumentalizujacego rozumienia materii
w pordwnaniu z umystem i $wiatem idei. Ludzie i rzeczy sq raczej symbiotyczny-
mi elementami nierozerwalnej monistycznej catosci onto-antropologiczne;.



Kultura materialna. Nowy paradygmat antropologiczny 45

W koncepcji Bourdieu ujawnia si¢ znamienne przesunigcie w kierunku jednost-
kowego uczestnictwa, ktdre jest wyrazem niemoznosci zrozumienia catosci zagad-
nienia kultury materialnej bez pominigcia jednostkowej sprawczosci. To natomiast
kaze siggnac i po przyktad badan psychologicznych. Tutaj bodaj najbardziej mia-
rodajny dla teorii rzeczy drugiej potowy XX wieku jest poglad, ktory reprezentu-
je Mihaly Csikszentmihalyi, tworca tak zwanej psychologii emocjonalnego prze-
pltywu. Kluczowa dla tej koncepcji kategoria przeptywu opisuje stan psychiczny,
w ktérym ma miejsce swoiste stopienie si¢ Swiadomosci i dziatania, na ktore sktada
si¢ wszak zwykle postugiwanie si¢ rzeczami lub ktéremu te przynajmniej towa-
rzysza. Stanowia one element poszerzonej jazni, na co wskazywat juz posrednio
James — poprzez rzeczy ludzie wyrazaja swe osobowosci, a niektére z nich ludzi
ksztaltuja. T¢ ceche dostrzegt Csikszentmihalyi nawet w swoim fotelu:

Moj stary fotel w jadalni, z wytartym pluszem, pachnacy stechlizng, z potamanymi
sprezynami, ale za to z wygodnym oparciem, nie raz nadawat ksztalt znaczeniom
w mojej Swiadomosci. Te znaczenia stanowig czgs$¢ wszystkiego, co organizuje
moja swiadomos$é, a poniewaz moja jazn pozostaje w Scistym zwiazku z procesem
powstawania znaczen, ktore konstytuuja swiadomos$é, 6w fotel stanowi czg$¢ mo-
jej jazni w rownym stopniu, jak cokolwiek innego (Csikszentmihalyi, Rochberg-
-Halton 1981: 15).

Wskazany wczesniej przypadek wzajemnego przeplywu energii pomiedzy na-
stoletnim kierowca a jego dynamicznym samochodem nie powinien wigc wyda-
wac sie czyms niezwyktym, skoro dostrzega to zjawisko stateczny badacz w kon-
takcie z wlasnym fotelem. Csikszentmihalyi i wspotautor przywotanego dzieta,
The Meaning of Things, Eugene Rochberg-Halton, zauwazaja, iz trwate uczucie,
ktorym wiasciciele obdarowuja swe pojazdy, przypomina wspomniany wczesniej
stosunek Nueréw Evans-Pritcharda do ich wtdczni, nieustannie ostrzonych i to-
warzyszacych wlascicielowi. ,,Mozna by nawet dopatrywac si¢ w tym niemal nar-
cystycznym nastawieniu libidinalnego, fallicznego zaburzenia; wydaje si¢ jednak
czyms$ wigcej — ekspresja Erosa w najszerszym rozumieniu tego pojecia, potrze-
ba zamanifestowania wtasnej witalnosci; ze kto$ jest wazny” (Csikszentmihalyi,
Rochberg-Halton 1981: 27). Oczywiscie, takie i podobne znaczenia moga pozo-
stawa¢ w udziale wielu innych rzeczy. Autorzy przedstawiaja w swej pracy liczne
przyktady ich roli, poczawszy od otoczenia domowego, w ktore zwykle wpisane
sa dawniejsze i wspdlczesne odniesienia, i ktore sktada si¢ na taka poszerzong
jazn, przy czym owa psychologiczna wazno$¢ rzeczy wynika z rozziewu pomig-
dzy staboscia osobowej jazni a solidnoscig i trwalo$cia rzeczy. Nasze ciala nie
sa wystarczajaco duze, pigkne i trwate, by zaspokoi¢ nasze poczucie tozsamosci.
Potrzebujemy rzeczy, by zwigkszy¢ nasza site, podkresli¢ nasze pigkno, ,,zatrzy-
mac nas” dla potomnych z pomocg bardziej trwatych przedmiotow materialnych
(Csikszentmihalyi 1993: 28).
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Powyzsze koncepcje to nie jedynie przyklady podejs¢ charakterystycznych
dla innych niZ nauki etnologiczne dyscyplin humanistyki i nauk spotecznych. Ist-
nieje bowiem, jak si¢ rzeklo, ich silny dwojaki zwiazek z ujeciami antropologicz-
nymi. Po pierwsze, czerpiag — mozna by rzec — pelnymi garsciami z dawniejszych
ustalen niektérych koncepcji antropologicznych, po drugie natomiast staly si¢
nastepnie odniesieniem dla antropologicznych koncepcji nowszych — ostatnich
kilku dekad konca XX i poczatku XXI wieku. Nauki etnologiczne w pewnej mie-
rze z tych i podobnych inspiracji, jak i na skutek twdrczego odnowienia wlasnej
tradycji badawczej, wrocity do badan kultury materialnej. Jednak trwajace do
dzi§ zainteresowanie tym dziatem kultury nie jest juz wylacznie rzecza jednej
dyscypliny. Jak zauwaza Daniel Miller, jeden z odnowicieli antropologicznych
badan rzeczy: ,,Badan kultury materialnej nie sposob sprowadzi¢ jedynie do et-
nografii. ROwnie wazne sa tutaj podejscia historii, archeologii, geografii, designu
i literatury” (Miller 1998: 19). Brakuje tutaj miejsca na zaprezentowanie rowniez
i tych wymienionych przez Millera uj¢¢ innych nauk szczegdtowych. Warto na-
tomiast doda¢, ze najnowsza historia nauk o cztowieku pokazuje, iz niezwykle
trudno ograniczy¢ si¢ w badaniach dowolnej problematyki do jednej dyscypliny
wiedzy. Wskazane powyzej niektore podejscia historii, socjologii czy psycholo-
gii nie zyskalyby takiej postaci, o ile w ogdle by powstaly, gdyby nie inspiracje
uprzednimi ujgciami antropologicznymi, co — nawiasem mdowiac — nalezy uznac
za powdd do przyznania niekwestionowanej pozycji naukom etnologicznym. Po-
dobnie i ujgcia tych ostatnich nie pojawilyby si¢, gdyby nie inspiracja, czasem
krytyczna, zastana wiedza sasiadow. To wlasnie ich ustalenia oraz narastajace
znaczenie tak zwanej kultury konsumpcyjnej w ostatnich dekadach XX wieku na
powro6t zainteresowaly niektore srodowiska antropologiczne kultura materialna.
Nie byta to juz jednak kultura czéten i drewnianych chat, lecz mody, samocho-
dow czy gadzetdéw elektroniki.

Nowy paradygmat pomiedzy porzadkiem struktury
a porzadkiem sprawczosci

Bodaj pierwszym, ktory podjat to nowe wyzwanie byt badacz w sposob nie-
jako naturalny predestynowany do zajmowania si¢ ta problematyka. Marshall
Sahlins, wytrawny znawca meandrow mysli antropologicznej, lecz rowniez eks-
pert w zakresie pierwotnych form gospodarki, dostrzegat jej ponadhistoryczne
kulturowe determinacje i wieloaspektowos$¢, ktorych nie sposéb poprawnie ujac,
ograniczajac si¢ jedynie do instrumentalnie i oddzielnie rozumianych zagadnien:
produkcji, dystrybucji, kooperacji, marketingu, wreszcie i samej konsumpcji ro-
zumianej jako ,,zuzywanie” dobr materialnych. Wiedza na temat dawniejszych
form gospodarki, ktéra stanowila w istocie system kulturowy o cechach wielo-
funkcyjnosci, kaze sadzi¢, ze — uwzgledniajac niezbedne proporcje — rys taki ma
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rowniez gospodarka wspotczesna. Wskazywat zatem, po czgsci wzorem Bau-
drillarda, nadrzg¢dno$¢ kultury rozumianej jako struktura znakowa, ktora okresla
istot¢ funkcjonalnosci i ktora nigdy nie dostarcza wyjasnienia samego w sobie,
a jedynie odnosi si¢ do pewnego schematu kulturowego. Zgadza si¢ rowniez
z nim, ze warto$¢ znakowa jest tozsama z wartoscia wymienng, jednak utoz-
samienie to ma miejsce juz na etapie wytwarzania rzeczy, ktérego logika jest
tylko inna postacia logiki znaczen kulturowych. Ponadto, z antropologicznego
punktu widzenia, rozroéznienie na poszczegdlne wartosci rzeczy jest zabiegiem
sztucznym, albowiem pojgcie wartosci moze odnosi¢ si¢ zarowno do ceny, jak
1 znaczenia rzeczy, podobnie jak przymiotnik ,,drogi” moze dotyczy¢ sfery pie-
ni¢znej i moralnej. A zatem wytwarzanie dla zysku ma miejsce z rownoczesnym
wytwarzaniem znakow, co zapewnia marketing i reklama, a co jest niezbgdne
do stworzenia nowego rynku nabywcow okreslonego wilasnie przez nowy zbiodr
znakow (Sahlins 1976: 213-215). Tym bardziej konsumpcja to nie tylko owo ,,zu-
zywanie”, lecz postugiwanie si¢ znakami przez rézne — jak to okresla Sahlins —
klany totemiczne spoteczenstwa burzuazyjnego.

Ten ostatni, spoteczny aspekt rzeczy, w tym ich konsumpcji, byt rowniez
przedmiotem uwagi innego antropologa ostatniej doby, Mary Douglas, uwagi
wzbudzonej jednak nieco inna inspiracja — socjologizmem Emila Durkheima.
Nie mozna wszakze brytyjskiej badaczce odmoéwié oryginalnosci i samodziel-
nosci koncepceyjnej, w tym skupienia na kulturze wlasnej badacza, co rowniez
ztozyto si¢ na zainteresowanie $wiatem rzeczy. Ksiazka, ktorej tytut The World
of Goods oddaje to zainteresowanie, zostata napisana wraz ze specjalista od eko-
nometrii, Baronem Isherwoodem, co jest potwierdzeniem nie tylko koniecznosci
uzupehiania koncepcji antropologicznych innymi uje¢ciami, na co wskazywat
Miller, lecz i czasem potrzeby bezposredniej wspolpracy reprezentantéw réznych
dyscyplin wiedzy. Ci omawiani, podchodzac niejako z dwoch punktow widzenia,
konstatuja, iz znaczenia rzeczy stuza wytwarzaniu i utrzymywaniu okreslonych
stosunkow spotecznych, co dotyczy w szczegdlnosci spoleczenstwa wspdtcze-
snego, ktorego podziaty i hierarchie wyznaczaja w znacznej mierze dobra ma-
terialne. Zaznaczaja przy tym: ,,Dobra sa neutralne, natomiast ich wykorzysta-
nie ma charakter spoleczny; uzywa si¢ ich jako ogrodzen i mostow” (Douglas,
Isherwood 1979: 58). Wspomniana para autoré6w dostrzega rowniez podstawowa
rol¢ znaczen semantycznych rzeczy i w tym zakresie rozwija koncepcje Baudril-
larda i Sahlinsa: ,,wszystkie dobra materialne sa nosnikami znaczen, lecz zad-
ne samo w sobie. (...) Znaczenie znajduje si¢ «pomi¢dzy» nimi, podobnie jak
muzyka konstytuuje si¢ poprzez relacje, w jakich pozostaja dzwigki, a prézno
szuka¢ jej w pojedynczych nutach” (Douglas, Isherwood 1979: 72-73). Tak ro-
zumiana relacyjnos¢ znaczenia prowadzi nawet do konstatacji relatywizujacej
samoistnos¢ samych ludzi, na co wskazuje Douglas w innym miejscu: ,,przed-
mioty i ludzi nalezy bada¢ razem” (Douglas 1994: 17) —nie sposob zrozumie¢ ich
oddzielnie.
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Ostatecznie przedmiotem gtownego zainteresowania autorow staje si¢ kon-
sumpcja, ktdrej marginalizacja jako przedmiotu potencjalnych badan réznych
dyscyplin wiedzy wskazywana byla juz przez Baudrillarda. W duchu Sahlinsa
oboje autorzy — w $wietle poczynionych ustalen — namawiaja jednak do tego,
by nie postrzega¢ jej wylacznie jako elementu procesow ekonomicznych, w tym
wyniku pracy ludzkiej. Nalezy ja bowiem uzna¢ za integralng czgs¢ tego same-
go systemu spotecznego, ktory sprawia, ze ludzie pracuja i pozytkuja owoce tej
pracy w stosunkach z innymi ludZzmi, sankcjonowanych réwniez przez nadajace
znaczenie rzeczy. Douglas i Isherwood siggaja przy tym i po klasyczne przyktady
antropologiczne, jak kula Malinowskiego, i te im wspotczesne, jak zakup pralki
automatycznej, konstatujac, ze konsumpcja wykracza poza sfer¢ ekonomii ko-
mercyjnej i uprawiano jg zawsze 1 wszgdzie, oraz ze jest w takim samym stopniu
zjawiskiem ekonomicznym, co kulturowym. W duchu Baudrillarda stwierdzaja
z kolei, ze w konsumpcji znajduje si¢ zarowno uzytecznos¢ i cena, jak i znacze-
nie. Przy czym wszystkie te wartosci uzaleznione sa od kontekstu kulturowego,
w tym stosunkow spotecznych, a rownoczesnie te stosunki okreslaja. Catosc¢ tego
podejscia dobrze oddaje ponizsza wypowiedz:

Uwaza sig, ze kluczowa funkcja jezyka jest tworzenie poezji, powinnisSmy wigc stwier-
dzi¢, ze kluczows funkcja konsumpciji jest tworzenie sensu. Porzué¢my przeswiadcze-
nie o nieracjonalnosci konsumenta. Porzu¢my przeswiadczenie o tym, Zze towary sa
dobre do jedzenia, ubierania si¢ i dawania ochrony; zostawmy ich uzytecznos¢, a za-
miast tego zauwazmy, ze towary sg dobre do myslenia; potraktujmy je jako niewerbal-
ne no$niki zdolno$ci kreatywnych cztowieka (Douglas, Isherwood 1979: 62).

Tematyka kultury materialnej byta réwniez przedmiotem zainteresowania Ar-
juna Appaduraia, badacza, ktory z racji swego niezachodniego pochodzenia jest
zapewne posiadaczem szczegolnej naturalnej epoché, pozwalajacej na spojrze-
nie z dystansu na kultur¢ zachodnia. Ta interesuje go réwniez w dyskutowanym
tutaj wymiarze — eksponowat nade wszystko spoleczna funkcje rzeczy. Jednak
nie tylko wskazanie na ten aspekt jest potwierdzeniem wczesniejszych, znanych
juz nam ustalen, lecz réwniez i w sferze semantycznej funkcji rzeczy uzupetnia
wczesniejsze ujecia. Nowa jakosé, ktora ujawnia si¢ w jego podejsciu, to nacisk
potozony na rys retoryczny znaczen rzeczy, co jest wszak tagodniejsza odmiang
logocentrycznego ujecia Sahlinsa, blizszg jednak podejsciu Douglas i Isherwoo-
da przedstawionemu w powyzszym cytacie. W szczegdlnosci dobra luksusowe
petnia rolg — jak to okresla Appadurai — ,,inkarnowanych znakéw” (Appadurai
1986: 38). Dobra w takim rozumieniu przemawiaja poprzez samo ich posiadanie
1 uzytkowanie — sa niczym wypowiedzi uzytkownikéw. Ich specyficzng mowe
mozna by potraktowac¢ w kategoriach wyzszego, specjalnego rejestru jezykowe-
go z porzadku konotacji — okreslajacego rolg spoteczna, wyznanie religijne czy
pte¢ kulturowa, nie tyle przeciwstawnego, co znajdujacego si¢ powyzej rejestru
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zwyktego, porzadku denotacji — odnoszacego si¢ do sfery biologii czy techniki
ludzkiej egzystencji.

Appadurai wychodzi jednak poza skale mikroekonomii, tutaj — konsumpcji
dobr materialnych, gdyz zaabsorbowany jest takze wymiarem makroekonomicz-
nym. Konsumpcj¢ umieszcza mianowicie w szerszym wymiarze wymiany dobr,
przywotujac wspomniang juz jej trobriandzka odmiane, kula. Otdéz Appadurai
twierdzi, ze cechy tamtej mozna z powodzeniem dostrzec w licznych wspotcze-
snych przypadkach wymiany, wlacznie z gietdami finansowymi, gdzie ujawnia
si¢ gra rozmaitych zmiennych — nie tylko $cisle ekonomicznych, lecz takze kul-
turowych. Okresla t¢ wewnatrzekonomiczng dynamike jako mitologi¢ obrotu:

Strukturalng podstawa tej mitologii obrotu towarowego jest niekoriczqca si¢ gra
z fluktuacjami cenowymi, poszukiwanie formuty, ktéra wyczerpataby niewyczer-
palny w istocie zbior zmiennych, ktore okreslaja ceny, co w odniesieniu do towa-
réw ma charakter czysto informacyjny i semiotyczny, catkowicie oddzielony od
konsumpcji. Irracjonalna potrzeba kontroli rynku poprzez produkt, sprzeczne ze
zdrowym rozsadkiem poszukiwanie magicznych formut, ktore pozwolityby prze-
widzie¢ zmiany cen, kontrolowana zbiorowa histeria, wszystko to jest wynikiem
catkowitego przeksztalcenia towarow w znaki, ktore sa same w sobie zdolne do
wytworzenia zysku, jesli tylko poddane zostang odpowiedniej manipulacji (Appa-
durai 1986: 51).

Nie powinno zatem dziwi¢, ze znaki produktu okazuja si¢ wazniejsze od nie-
go samego. To nie pasta do zgbow jest rzeczywistym przedmiotem zachgty pro-
ducentdéw, wyrazanej glownie przez reklame, lecz ideat nieskazitelnie biatych
zgbow kojarzacych si¢ z mtodoscia, zdrowiem, powodzeniem. Wszelako znako-
wy wymiar to tylko jeden z wielu elementéw wielofunkcyjnej calosci, jaka jest
ekonomia. Podobnie jak instytucja kula stuzy ona bowiem produkcji, dystrybucji,
zaspokajaniu biologicznych potrzeb cztowieka, lecz jest zarazem sceng wymia-
ny znaczen, stanowienia wi¢zi, wykuwania si¢ tozsamosci i afiliacji grupowych
choc¢by z porzadku ponowoczesnych rynkowych plemion (por. Maffesoli 2008).
Ustalenia te prowadza Appaduraia do konkluzji, ze zbyt czesto podkresla si¢
nieekonomicznos¢ gospodarek ,,pierwotnych”, niezachodnich, kalkulacyjnosé
natomiast gospodarek zachodnich. Powyzsza opinia nie tylko zatem rozwiewa
pewne opaczne mniemania na tematy tylez ekonomiczne, co antropologiczne,
lecz réwniez dostarcza nowatorskiej perspektywy teoretycznej badaczom rynku,
antropologdw za$ zachgca do wkraczania na tereny, ktore zdawali si¢ dotychczas
skrzetnie omijac.

Na tereny te nie obawia si¢ wkracza¢ inny z reprezentantow podejs$cia antropo-
logicznego, zajmujacych si¢ kultura materialng w ostatniej dobie, Grant McCra-
cken. Podziela zainteresowanie kultura konsumpcyjna, lecz idzie zarazem dalej
w kierunku wykazania dematerializacji rzeczy, ktora przejawia si¢ nieustannym
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przyrostem znaczen semantycznych, reprezentujacych coraz bardziej ztozony
$wiat rozmaitych afiliacji determinowanych w gléwnej mierze przez posiadane
i uzytkowane dobra. Zauwaza, iz prowadzi to przy tym do przesunigcia z kom-
petencji technicznych uzytkowania rzeczy w kierunku kompetencji semiotycz-
nych w dekodowaniu i rozszyfrowywaniu ich ztozonych znaczen. Wspolczesny
uzytkownik rzeczy skupiony jest zatem gtownie na ,,znaczeniach dobr konsump-
cyjnych dla wyrazenia kulturowych kategorii i zasad, kultywowania ideatow,
tworzenia i podtrzymywania stylow zycia, konstruowania wlasnej tozsamosci
oraz wywolywania i zapewniania trwatosci zmiany spolecznej. Konsumpcja ma
w calej rozciaglosci charakter kulturowy” — stwierdza ostatecznie McCracken
(1990: xi). W czasach — w powszechnym przekonaniu — zanikania rozmaitych
form ekspresji symbolicznych rzeczy przejmuja rol¢ wehikuléw znaczen do tego
stopnia, ze — wedlug McCrackena — obcowanie z nimi mozna wrecz ujaé poprzez
formul¢ rytuatu: posiadania, wymiany czy pozbywania si¢ ich. Z kazdym z nich
wiazg si¢ rownie ztozone, co ulotne mysli, gesty, pozy, dzialania wprowadzaja-
ce niezbgdny element konsumpcyjnego theatrum. 1 dzieje si¢ tak rdwnie czesto
w trybie inter-, co intrapersonalnym: jednostki stwarzaja swoj wlasny swiat rze-
czy, ktory oddaje ich indywidualne do§wiadczenie oraz koncepcjg siebie samych
i otoczenia (por. McCracken 1990: 85-86).

Ujecie powyzsze wyraznie przesuwa punkt nacisku na jednostkowe $wiaty
przedstawione z udzialem rzeczy, indywidualna sprawczos¢, co nie powinno za-
skakiwa¢ w czasach postepujacej refleksyjnosci, stylow zycia czy moéd, zaste-
pujacych dawniejsze podzialy etniczne, klasowe, wieckowe, srodowiskowe. Oto
kierunek zapoczatkowany przez zreferowane wczesniej koncepcje Bourdieu czy
Csikszentmihalyiego, eksponujace znaczenie rzeczy, ktorej kontekst stanowié
moze nawet jednostkowa jazn nadajaca jej wyjatkowy sens. Na powyzsze zjawi-
sko zwraca uwagg inny antropolog ostatniej doby, Igor Kopytoff (2003), podwa-
zajac wszechobecnos$¢ utowarowienia gloszonego przez niektdre podejscia post-
marksowskie, jak na przyktad przez Baudrillarda. Mianowicie kultura w swym
bogactwie sprzyja ujednostkowieniu nawet rzeczy, ktore mialy pierwotnie status
towardw. Ten proces dotyczy¢ moze catych grup ludzkich, jak i poszczegolnych
0s0b. Tak ujednostkowione obiekty to zatem zar6wno pomniki historyczne, atry-
buty wladzy czy uznane kolekcje sztuki, ktore reprezentuja spoteczenstwo dane-
go narodu, jak i dom mieszkalny, samochod czy zwykly element odziezy, ktore
moga reprezentowac jednostke i jej upodobania. W kazdym z tych i podobnych
przypadkow rzeczy staja si¢ w swej funkcji czyms wyjatkowym, odsytajacym do
idei, tradycji i wartosci narodowych lub tresci zgota indywidualnych. Prowadzi
to ostatecznie do wyksztalcenia si¢ biografii rzeczy, ktore nie sg przy tym okre-
$lone raz na zawsze.

Tak rozumiana biografia rzeczy oznacza ich upodmiotowienie, zaistnienie
w roli aktorow rownorzednych wobec cztowieka do tego stopnia, ze Alfred
Gell nie waha si¢ stwierdzi¢, iz ,,stajg si¢ sprawcami zdarzen” (Gell 1998: 15);
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postuguje si¢ przyktadem zohierza, ktory staje si¢ nim dzigki broni czyniacej
z niego maszyn¢ do zabijania. Potencjalna lista innych dzialajacych obiektow
materialnych jest nieskonczona, poniewaz dotyczy wszystkich mozliwych oséb
oraz zmiennego dziatania réznych rzeczy w réznych okolicznosciach. Zaliczy¢
do niej mozna zaréwno krajobraz ojczysty, do ktdrego tesknimy, symbole naro-
dowe, ktore u jednych wywotuja wzruszenie, a u innych uczucie niechgci lub
nawet ich niszczenie (np. palenie cudzych flag narodowych), dom rodzinny, pa-
miatki po przodkach, jak réwniez ulubiony wtasny samochod czy zwykta muszle
przywieziong z dalekiej podrdzy, przypominajaca mite chwile kanikuly. Rzecz
jasna, tak rozumiana sprawczos¢ rzeczy ujawnia si¢ jedynie w przypadku obec-
nosci drugiego z aktorow, jakim jest cztowiek (grupa spoteczna), a zdarza sie, ze
obecny jest i trzeci — na przyktad bostwo, co ma miejsce w przypadku praktyk
religijnych, ktérych nieodtacznymi atrybutami sa rdwniez rzeczy, tutaj — przed-
mioty zwigzane z kultem religijnym. Sprawczo$¢ ta ma przy tym charakter stop-
niowalny — w zalezno$ci od kontekstu spotecznego, religijnego czy politycznego,
indywidualnych nastawien, miejsca i czasu. Insygnia wtadzy maja w tym wzgle-
dzie ,,obiektywnie” wigksza performatywna moc od ,,subiektywnie” stabej mocy
nawet ,,podrasowanego”, drogiego i codziennie pucowanego samochodu. Ujgcie
w cudzystow poje¢ obiektywnosci i subiektywnosci oznacza wszakze, iz sa one
w konkretnych sytuacjach do odwotania. Dla biznesmena na dorobku samochod
odpowiednio reprezentujacy jego pozycje i/lub aspiracje moze okazac si¢ bo-
wiem wazniejszy od wagi regaliow krolewskich dla catego spoteczenstwa.

Ujawniajaca si¢ z powyzszych ustalen wzrastajaca wazno$¢ subiektywnosci
bycia w $wiecie i jego doswiadczania jest, jak si¢ rzeklo, rysem znamiennym
dla czaséw wspolczesnych. Na 6w aspekt zwraca rowniez uwage jeden z bar-
dziej zashuzonych badaczy kultury materialnej, Daniel Miller (1987), ktorego
podejscie wykazuje znamiona swoistej antropologii subiektywnosci, jakkolwiek
kontradyktorycznie termin ten moglby si¢ przedstawia¢. W dyskutowanym tutaj
wymiarze nie oznacza to bynajmniej skupienia si¢ na warstwie nieredukowal-
nych jednostkowych doznan, a zatem popadnigcia w psychologizm. Jednostkowe
ekspresje wyrazane sg bowiem zwykle w sposob podzielany przez innych uczest-
nikow interakcji, w tym za pomoca rzeczy, ktore sa jednak réwnoczesnie rozu-
miane przez catg okreslona zbiorowos¢. Filozoficzne umocowanie empirycznych
ustalen znajduje Miller w monistycznym systemie Hegla, a w szczegdlnosci jego
rozumieniu obiektywizacji. Jest ona — wedtug niemieckiego idealisty — rodzajem
dialektycznej zaleznosci migdzy podmiotami a przedmiotami, osobami a rze-
czami, w ktdrej nie ma miejsca na jaka$ granic¢ oddzielajacq jazn od Swiata
zewnetrznego. Innymi stowy, cztowiek tworzy jakies byty, w tym rzeczy, ktore
zyskuja nastgpnie samoistnos¢ poza nim, wykorzystuje je jednak do ponownych
aktéw twoérczych. Zaden z aktoréw nie ma przy tym pozycji uprzywilejowane;,
aich relacja wzajemna ma charakter dynamiczny i procesualny: znaczenia rzeczy
— dodaje Miller — konstytuuja si¢ poprzez dzialanie, a nie kontemplacje.
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Wytaniajaca si¢ z powyzszych podejs¢ sytuacyjnosé, procesualnosé, a nawet
idiosynkratyczno$¢ znaczen rzeczy przywodzi ponownie na mysl ujecie Bour-
dieu, ktory przyczynil si¢ do ukonstytuowania nowej heurezy — ludzie i rzeczy
stanowig symbiotyczne elementy nierozerwalnej monistycznej calosci; byla
ona rowniez inspiracjg dla Millera. Ten punkt widzenia rozwija takze Tim In-
gold, cho¢ z nieco innej perspektywy poznawczej, uwzgledniajacej calos¢ eko-
logii ludzkiej egzystencji. Brytyjski antropolog 6w monizm rozciaga na catos¢
ludzkiego Srodowiska, w tym przyrodniczego, gdzie formy i funkcje rzeczy sa
wypadkowa wzajemnego oddzialywania cztowieka i tworzywa materialnego.
Swa koncepcja obejmuje przy tym catos¢ historycznie rozumianej kultury, co
prowadzi rowniez do powrotu tematu kultury materialnej tubylczej czy ludowe;j.
Owczesne rzemiosta szczegélnie dobitnie po$wiadczaja ich kreatywny charakter
w kosmogonicznym znaczeniu tego pojg¢cia — wyplatanie koszyka bylo zarazem
forma uczestnictwa w procesach stworczych skali makro, co umkneto uwadze
Moszynskiego. Ow twérczy rys dotyczy wszakze, choé wtdrnie, i wspotczesnego
Swiata rzeczy, ktorego domeng jest wskazywana wczesniej kultura konsumpcyj-
na — co podkreslali Douglas i Isherwood. Ogolnie, i te ustalenia podwazaja po-
toczne mniemania, ze istnieje jakas linia graniczna pomig¢dzy cztowiekiem a tym,
co poza nim. Mozliwe granice dotycza jedynie stanow materii, a nie rozdziatu
materii i umyshu oraz wytaniaja si¢ z proceséw znajdujacych si¢ u podstaw nada-
wania ksztaltu §wiatu, ktoére maja rowniez rys kulturowy. Jesli od $wiata oddziela
nas jakas granica, to przypomina ona strukturg rzeczonego koszyka, ktdra nie ma
ani wnetrza, ani zewnetrza. Ludzka jazn nie jest ani ponad, ani ponizej natury,
araczej jest w t¢ powierzchni¢ wpleciona (Ingold 2000: 69).

Wozrastajaca fala posthumanistyki, ktorej reprezentantem wydaje si¢ Ingold,
pociagajaca diametralna zmiang optyki widzenia i rozumienia przedmiotu badan,
prowadzi réwniez do zamazywania si¢ granic dyscyplinowych. Stad tez trudno
przypisac najbardziej dzis znanego rzecznika koncepcji symbiotycznosci czto-
wieka i §wiata rzeczy, Bruno Latoura, konkretnej dyscyplinie wiedzy. Propozy-
cja francuskiego badacza ma tylez charakter antropologiczny, co socjologicz-
ny i filozoficzny, i jest by¢ moze zapowiedzia nadchodzacych zmian nie tylko
w obrgbie metodologii nauki, lecz réwniez jej filozofii i struktury formalnej. Dla
potrzeb tego omowienia najwazniejsza jest istota koncepcji Latoura, w szczegol-
nosci wyeksponowanie zjawiska hybrydycznosci ludzi i rzeczy, potaczenia tego,
co ludzkie i tego, co nie-ludzkie. Chodzi o hybrydyczno$¢ dostownie rozumia-
na, ktérej znaczenie wcigz wzrasta, a mianowicie rozmaite formy wspomagania
przez rzeczy biologicznych funkcji organizmu cztowieka: od protezy zg¢ba do za-
stawki serca. Kwestia ta dotyczy nie tylko spotecznego ,,dobrego samopoczucia”
posiadacza tego czy owego samochodu, lecz catkiem dostownego samopoczucia
fizycznego, ktore moze by¢ osiagnigte poprzez wszczepienie sztucznego orga-
nu ciala czy chocby tylko jego elementu. Poswiadczajq to sami zainteresowani,
pacjenci, ktorzy doswiadczaja zbawiennego dziatania roéznego rodzaju protez.
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Latour fakt hybrydycznos$ci rozciaga na szerszy zakres zjawisk, nie tylko tej wa-
skiej klasy, jak powyzej, lecz i omawianych przypadkow niezwiazanych z in-
gerencja fizyczna w ludzkie ciato, jak owe dyskutowane wczesniej samochody,
ubrania, atrybuty wtadzy czy pamiatki rodzinne. I ten teoretyk stwierdza, ze nie
sposob zrozumie¢ oddzielnie czlowieka i rzeczy — ich znaczen i funkcji nalezy
szuka¢ pomigdzy nimi, w uktadzie relacji, ktore Latour (2010) okreslit jako ,,ak-
tor-sie¢”.

Podsumowanie, perspektywy rozwoju paradygmatu

Przeglad powyzszy ukazuje kilka charakterystycznych cech genezy, stanu
obecnego oraz perspektyw rozwoju antropologicznych badan kultury mate-
rialnej. Nade wszystko nalezy wskazac silng doz¢ interdyscyplinarnosci, ktora
dotyczy wszelkich mozliwych uje¢ i ktora jest obecna od poczatku badan tej
dziedziny ludzkiego zycia. Tutaj ustalenia antropologiczne sa réwnie wazne,
jak innych nauk o czlowieku, a wzajemne inspiracje okazuja si¢ niezbedne do
rozwoju catosci refleksji — roznych lub czasem synkretycznych punktow widze-
nia. Inng cecha, w tym wypadku badan antropologicznych, jest przemieszczenie
zakresu, ktéry zbiega si¢ ze zmianami w catosci nauk etnologicznych. Kulture
materialng tubylcza i ludowa zaczeta uzupehiac jej odmiana zachodnia, miejska,
a w szczegdlnosci tak zwana kultura konsumpcyjna — atrybut spoleczenstw in-
dustrialnych i postindustrialnych. W tym zakresie teoria antropologiczna rozwi-
neta si¢ najbardziej, proponujac wyjasnienia kultury konsumpcyjnej w aspekcie
ekonomicznym, spolecznym czy semantycznym. Okazuje si¢ ponadto, ze zmia-
ny w zasobach i charakterze kultury materialnej nie pociagaja podobnych zmian
podstawowej funkcji rzeczy — narzedzi stanowienia tozsamosci grupowych i jed-
nostkowych. Ten drugi przypadek tozsamosci ksztalttowanych z pomoca rzeczy
zdaje si¢ wzrastac, stad tez i wzrastajace nim zainteresowanie wsrdd badaczy.
Wreszcie, co ponickad wynika z powyzszych uwag, ma migjsce postgpujacy
nacisk na badania funkcji nietechnicznych, nieinstrumentalnych kultury mate-
rialnej, wraz zreszta z postepujacym procesem jej dematerializacji w rozumieniu
przyrostu komponentu semantycznego.

Perspektywy rozwoju badan kultury materialnej wigza si¢ w rownej mierze
z aktualnym i mozliwym przysztym krajobrazem kulturowym, jak i istniejaca
tradycja badan. W ciagu stosunkowo krotkiej ich historii mozna wskazac caly
wachlarz podejs$¢, ktorych uwaga skupiona jest — by sparafrazowaé znang ty-
pologi¢ uje¢ nauk spolecznych — na podgrupach zjawisk o wymiarze: makro-,
mezo- i mikrokulturowym. Mozna przypuszczac, ze w takim trybie badania roz-
wijac si¢ beda takze w przysztosci. Pierwszy poziom dotyczy zjawisk szerokiej
skali, tych dawniejszych, jak kultura narodowa czy etniczna oraz kontaktu kultu-
rowego w tym obszarze, lecz i nowych, jak moda §wiatowa czy — ogolniej — sfe-
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ra ekonomii (np. Sahlins, Appadurai). Waznos$¢ kulturowych determinantow tej
ostatniej jest juz niemal powszechnie podzielanym przekonaniem, stad tez istotna
rola teorii antropologicznej w tym zakresie, rOwniez w rozumieniu wiedzy apli-
kacyjnej. Drugi poziom, mezokulturowy, dotyczy zjawisk skali posredniej, ktore
sa zwigzane ze wzglednie trwatymi ukladami spolecznymi z porzadku: wspol-
noty, subkulturowosci, nowoplemiennosci, kultury organizacyjnej (np. Douglas,
McCracken). Rzeczy wydaja si¢ tutaj jeszcze wazniejszymi aktorami w ramach
procesow tworzenia tozsamosci, 1ol spotecznych, hierarchii, obyczajow i etykiet,
stylow 1 mdd srodowiskowych, wzajemnych relacji grup tego poziomu, jak row-
niez przeplywdw miedzy tym poziomem a poziomem makro, co w szczegdlnosci
dotyczy probleméw globalizacji/glokalizacji. Wreszcie poziom mikrokulturowy,
najmniej rozpoznany, lecz nie mniej wazny od poprzednich. To w tym obszarze
wykuwa si¢ rodzaj antropologii subiektywnosci, ktdrej niezbgdnos¢ stata si¢ wy-
zwaniem dla teoretykow i metodologéow (np. Miller, Ingold) — dotyczy to zreszta
catosci nauk etnologicznych. Refleksyjnosé, sprawczos¢, podmiotowos¢ party-
cypacji kulturowe;j jest juz stata cecha wspolczesnego swiata, a jeszcze bardziej
— antropologicznym wyzwaniem.

Stowa kluczowe: kultura materialna, antropologia rzeczy, interdyscyplinarnos¢
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Janusz Baranski
MATERIAL CULTURE. A NEW PARADIGM OF ANTHROPOLOGY
(Summary)

The beginnings of modern material culture studies in anthropology are also the begin-
nings of modern anthropology — both should be associated with the work of Malinowski,
Boas and Mauss, as well as with the holistic and multi-functional approach to culture.
These theories found their continuation in the concepts of Evans-Pritchard, and in the
»culture and personality” school, but with the changing scope of cultural anthropology
the subject lost its importance in the postwar period. Meanwhile, it was taken up by some
neighbouring disciplines, especially history, sociology and psychology (Prown, Baudril-
lard, Bourdieu, Csikszentmihalyi), which contributed to the appearance of a strong inter-
disciplinary approach in material culture studies. Last decade of the twentieth and early
twenty-first century brought about a revival of the subject in cultural anthropology (Sah-
lins, Douglas, McCracken, Appadurai, Kopytoff, Gell). It is associated with the recogni-
tion of the growing importance of the consumer culture — a phenomenon of everyday life
in the Western world, as well as the increase of cultural subjectivity and reflexivity. The
growing interest in material culture is maintained by posthumanity movement (Ingold,
Latour), exposing the hybrid, symbiotic nature of the relationship between human beings
and things. The latest history of material culture studies and contemporary trends make it
likely that the research will be developed on a macro- (global economic processes), meso-
(group identification, local) and microcultural level (identity, lifestyles).

Key words: material culture, anthropology of things, interdisciplinarity
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SPOLECZNE BIOGRAFIE ZDJEC TERENOWYCH,
CZYLI ANTROPOLOGIA WIZUALNA ARCHIWALNEJ FOTOGRAFII

Problematyka wizualnosci jest obecna w antropologii od samego poczatku
jej istnienia. Jednak antropologia wizualna jako subdyscyplina zacz¢la si¢ roz-
wija¢ dopiero w latach 70. XX wieku. Od tego czasu stala si¢ jedna z najbardziej
preznych specjalizacji. Po latach do$¢ watpliwego statusu naukowego uzyskata
wreszcie akademicka legitymizacje, a takze popularnos¢ wsrod studentow
i adeptow jako dziedzina dowartosciowujaca wizualno$¢ i taczaca w sobie rygor
podejscia naukowego z artystyczng wyobraznig i inwencja.

Tekst niniejszy' ma na celu przyjrzenie si¢ jednemu z wazniejszych zagad-
nien podejmowanych przez antropologéw wizualnych, jakim jest opracowanie
i analiza fotograficznych i filmowych materiatow terenowych stworzonych przez
etnografow. W pierwszej czg¢sci dokonuje przegladu i krytycznej oceny najwaz-
niejszych — moim zdaniem — projektow w tej dziedzinie, za§ w drugiej proponuje
wlasng analize cyrkulacji fotografii terenowych na przyktadzie zdj¢¢ Bronistawa
Malinowskiego. Wybratam kolekcje tego antropologa, gdyz jego spuscizna jest
szczegOllnie ,,aktywna”, a w niektorych dzialaniach sama — mniej lub bardziej
bezposrednio — uczestniczytam.

Moj projekt wpisuje si¢ w nurt badajacy materialnos¢ fotografii i spoteczne
biografie rzeczy, gdzie zaktada sig, iz ,,nie mozna w peli pojac znaczenia przed-
miotu w pojedynczym momencie jego istnienia, ale powinno si¢ go rozumiec¢

' Chciatabym podzigkowaé osobom, ktére pomogty mi w przygotowaniu tego tekstu: Arkadiuszowi
Bentkowskiemu, Sue Donnely, Christopherowi Pinneyowi i szczegdlnie — Michaelowi Youngowi.
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w ramach kontinuum procesu jego wytwarzania, wymiany, uzycia i znaczenia”
(Edwards, Hart 2011: 260). Staram si¢ zatem odpowiedzie¢ na pytanie: jak zyja
zdjecia, jakie sa trajektorie ich losow?

Antropologiczne archiwum wizualne jako przedmiot badan

Badacze zajmujacy sie oceng roli fotografii w antropologii zwracaja uwage
na fakt, ze od samego poczatku istnienia tej dyscypliny relacje o innych kultu-
rach byly wzbogacane materiatem wizualnym. Co wigcej, dla tej nowej nauki
o bardzo jeszcze niepewnych podstawach fotografia przedstawiata ,,fakty, co do
ktérych nie moglo by¢ watpliwosci” (Read 1892: 87), co bylo szczegdlnie wazne,
gdy materiatlu terenowego nie zbierali antropologowie, lecz ,,ludzie na miejscu”.
W ciagu dziejow dyscypliny zmianie ulegata intensywnos$¢ uzytkowania foto-
grafii. O ile na poczatku zdjecia terenowe odgrywaty wielka role, to w okresie
dominacji funkcjonalizmu, a pozniej strukturalizmu fotografie zaczely znikaé
z tekstow antropologicznych. Powodéw mozna szukaé na poziomie teoretycz-
nym. W ,starej” antropologii miato znaczenie to, co widaé, w ,,nowej” — wazne
byly ukryte reguly kierujace zyciem spotecznym, ktérych nie da sig¢ sfotografo-
wac. Pdzniej refleksja postmodernistyczna uznata wizualnos¢ jako réwnoprawne
z tekstem zrodto wiedzy antropologicznej i zdjecia wrdcity na famy antropolo-
gicznych ksiazek, cho¢ juz w innej roli.

Zmieniato si¢ takze teoretyczne podejscie do wizualnosci. Na poczatku domi-
nowat paradygmat naukowo-realistyczny, w ktérym najwazniejsza byta obiek-
tywizacja i generalizacja (Bentkowski 2012; Olechnicki 2003). Obecnie mamy
raczej do czynienia z podejsciem, w ktérym istotna jest ekspresyjnos¢ i niejed-
noznacznosci, a takze refleksyjnos¢ i wspolpraca z badanymi (Pink 2009; Sikora
2004; Banks 2009).

Dla wielu antropologdéw wizualnych szczegdlnie interesujacy jest etnograficz-
ny materiat archiwalny i sposoby jego analizy, prezentacji i oceny. Pierwsza fala
zainteresowania tym typem fotografii miata miejsce w potowie lat 80. XX wieku
i wigzata si¢ z krytycznym zwrotem w antropologii i kryzysem reprezentacji. Za-
czeto wtedy problematyzowaé dziedzictwo kolonializmu i poddawac je krytyce.
Dyskutowano tez rolg fotografii etnograficznej w tym kontekscie.

Pierwsza wazna inicjatywa majaca na celu przeglad wczesnej dziatalnos$ci foto-
graficznej antropologow byl projekt Royal Anthropological Institute rozpoczety
w 1984 roku, ktérego efektem byl tom pod redakcja Elizabeth Edwards, Anthro-
pology and Photography, 1860-1920 (Edwards, ed., 1992). Badacze archiwalnych
kolekcji fotograficznych zauwazyli, ze byly one tworzone, by przedstawi¢ obiek-
tywna wiedze naukowa o innych kulturach, czyli ,,dokumentowac fizyczne i kul-
turowe roznice”, ale w rzeczywistosci prezentowaly subiektywnos¢ autoréw i ich
teoretyczne perspektywy, ktore czgsto skutkowaty etnocentryzmem, rasizmem czy
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wrecz opresjg (Pink 2009: 91). Wizualno$¢ stanowita paradygmat wiedzy uprzy-
wilejowanej, a fotografia stata si¢ symbolem wyzszosci Zachodu (Pinney 1992).

Jednym z efektow debaty po opublikowaniu tego tomu byto okreslenie gatun-
kéw fotograficznej produkeji antropologdw. Alison Griffith wyrdznita trzy typy
zdje¢, ktore mozna znalez¢ w etnograficznych archiwach. Pierwszy, najbardziej
znany i utozsamiany z dziewigtnastowieczng antropologia, to tak zwane zdjecia
antropometryczne. Ludzie byli fotografowani jako przedstawiciele pewnych fi-
zycznych typow, na potrzeby tworzenia taksonomii klasyfikujacych rodzaj ludz-
ki. Podmiotowos¢ osoby fotografowanej byta sttumiona, miata ona jedynie re-
prezentowacé szersza kategorie. Wyglad fizyczny byt podstawa teorii dotyczacych
kultury, inteligencji i ewolucji. Wskazowki, jak wykona¢ tego typu fotografie
okreslano bardzo precyzyjnie (Griffith 2002: 101). Takie szczegdtowe instruk-
cje zawierat na przyktad rozdziat dotyczacy fotografii opracowany przez Alfreda
Haddona w trzecim wydaniu Notes and Queries on Anthropology:

Co sig¢ tyczy portretow, powinno si¢ zawsze zrobi¢ pewnag ilos$¢ typow jak naj-
wigkszych [w jak najwi¢kszym rozmiarze — G.K.], z przodu i z profilu; obiektyw
powinien by¢ na wysokosci twarzy, oczy badanego skierowane wprost i skupione
na punkcie na tej samej wysokosci od ziemi lub na linii horyzontu. Gdy fotografuje
si¢ calg naga postaé, powinno si¢ zrobic ja z przodu, z boku i z tyhu; piety powinny
si¢ stykac, a rece zwisaé po bokach ciala; najlepiej fotografowac skalg metryczna
razem z cialem obiektu. Pozadane jest mie¢ ekran z migkkiej, delikatnej tkaniny
w neutralnym kolorze jako tto. Ten ekran powinien by¢ wystarczajaco jasny, by
kontrastowa¢ dobrze z z6tta czy brazowa skora, bardzo wazne jest, by ustawi¢ go
w pozycji, w ktdrej swiatto jest jak najbardziej ostre jak najdluzej w ciggu dnia.
W czasie dluzszego pobytu mozna zorganizowaé prowizoryczne studio. Do zdjgé
portretowych konieczny jest biaty papier lub karton do rozjasniania cieni. Kilka
portretdéw powinno si¢ zrobi¢ z poltprofilu lub w pozycji, ktéra daje bardziej przy-
jemny obraz niz sztywne portrety wymagane przez badacza (Haddon 1899: 239).

Oproécz tych statycznych ujeé badacze stosowali takze zdj¢cia przedstawia-
jace codzienne zycie badanych ludow. Ten nowy typ zdje¢ podkreslal znacze-
nie waznosci relacji migdzy fotografem i fotografowanym, ich wzajemnego
zaufania i wspotpracy (Griffith 2002: 121). Gléwnym proponentem tego pode;j-
scia byt Everard im Thurn, botanik i antropolog, a takze urzgdnik kolonialny,
ktory w swym artykule Anthropological Uses of the Camera, bgdacym jednym
z pierwszych naukowych tekstow antropologii wizualnej, krytykowat 6wczesne
sposoby fotografowania:

Tak jak czysto fizjologiczne fotografie antropometréw sg tylko obrazami ciat po-
zbawionych zycia, zwykle fotografie przypadkowych nieszczgsnych krajowcow
(...) mozna by poréwna¢ do fotografii, jakie si¢ czasami widzi, zle wypchanych
i zdeformowanych ptakow i zwierzat. (...) dobra seria fotografii pokazujacych kaz-
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dy przedmiot posiadany przez prymitywny lud, i jego uzywanie bedzie o wiele bar-
dziej pouczajaca i o wiele bardziej interesujaca niz jakakolwiek kolekcja samych
tylko przedmiotow. Jezeli chce si¢ pokazaé nie rzeczy, lecz zwyczaje takiego ludu,
zdjecia moga by¢ zrobione tak samo. Kilka przyktadow z wigkszej serii pokazuja-
cych gry tych ludzi bedzie tego ilustracjg (im Thurn 1893: 186).

Trzecim rodzajem fotografii, wyr6znionym przez Griffith, byty zdjecia pocz-
towkowe, ktére produkowano na zamowienie szerszych kregdw zachodniego
spoleczenstwa, domagajacego si¢ przedstawien ,,prymitywnych” ludow. Zdjecia
te byly wykonywane w atelier, na odpowiednim tle, i z zalozenia miaty egzoty-
zowacé 1 idealizowac tubylcoéw. Antropologowie, mimo swej naukowej retoryki,
wykorzystywali te komercyjne produkcje do swoich celow. Granica miedzy zdje¢-
ciami naukowymi a popularnymi byta wtedy jeszcze dos¢ ptynna.

Od czasu opublikowania tomu Anthropology and Photography nastapila
»eksplozja zainteresowania antropologow historyczng fotografia etnograficzna
i innymi praktykami fotograficznymi towarzyszacymi dyscyplinie” (Banks, Vo-
kes 2010: 337). I nie ma w tym stwierdzeniu przesady. [lo$¢ ksiazek 1 artykutow
na ten temat jest zaiste imponujaca. Z tej bogatej literatury chciatabym zwrocié
uwagg na tom: Photography, Anthropology and History (Morton, Edwards, eds.,
2009), ktory jest — jak glosi podtytul — ,,poszerzeniem ramy”. Jego celem byto
przedstawienie bogatego dziedzictwa wizualnego antropologii i zastosowanie
don calego zestawu wspotczesnych podejs¢ badawczych dyscypliny oraz pod-
jecie waznych dla antropologii jako catosci problemow, ktore sa widoczne przez
pryzmat wizualnosci (Edwards, Morton 2009: 1).

Redaktorzy tego tomu zwracali tez uwage na fakt, ze w samej antropologii
ulegto zmianie podejscie do archiwalnego materiatu fotograficznego. Postmoder-
nistyczne srodowisko intelektualne docenilo znaczenie fotografii w oswietlaniu
problemu wiedzy antropologicznej jako pewnego konstruktu, jak i tego, ze zdje-
cia staty si¢ kluczowymi miejscami refleksyjnej teorii i metod. Na poczatku tego
okresu rozpatrywano fotografi¢ gtownie w relacji do tekstu (np. Clifford, Marcus,
eds., 1986). Pojawily si¢ tez studia, ktore w swym metodologicznym i analitycz-
nym podejsciu do fotografii odwolywaty si¢ do teorii Michela Foucaulta i jego
pojec nadzoru, spojrzenia i urzeczowienia, a z drugiej strony — wyrazny byt takze
wplyw semiotycznego czytania obrazow Rolanda Barthesa. Wkrotce okazato sig,
ze te pierwsze majg tendencj¢ do dychotomizowania i przeceniania dynamiki
relacji wladzy i jej wizualnej retoryki, co czgsto paralizowato analizg, a — co
gorsza — uciszato glosy tych, ktorych miato dowartosciowywac. Antropologicz-
ne podmioty wiekszosci teorii postkolonialnych byly przedstawiane jako pozba-
wione wladzy, uprzedmiotowione i pasywne w obliczu kolonialnego spojrzenia.
Jednak, wedlug Elizabeth Edwards i Christophera Mortona, podejscie to miato
tez pozytywny efekt, bo ujawnito dyskursywne praktyki fotografii etnograficz-
nej: konstrukcyjna naturg antropologicznego przedmiotu, jego ideologiczne pod-
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stawy 1 mozliwosci odkodowania poprzez krytyczna lektur¢ (Edwards, Morton
2009: 3-4).

Obecnie, nie negujac kolonialnych uwiktan antropologii i fotografii, wskazuje
si¢ takze na sprawstwo rdzennej ludnosci i jej wlasne doswiadczenie kontaktu.
Nastgpilo odejscie od zajmowania si¢ tylko problemem reprezentacji per se, na
rzecz ztozonych krajobrazéw dyskursywnych i politycznych, ktore ujawnity si¢
wraz z wprowadzeniem problematyki mediéw i archiwum. Innym nurtem byta
rehabilitacja historii w antropologii, a fotografia zaczgta by¢ postrzegana jako
obraz, ktory jest rezultatem historycznych obecnosci i spotkan. Pojawity sig tez
wazne pytania, na przyktad: jak fotografia staje si¢ ,,antropologiczna”? Jak foto-
grafie nabierajq historycznego znaczenia? Jak mozna pogtebic analize? Jak wyjs¢
poza proste dekodowanie?

Proponowany jest model ,,ekonomii wizualnej”, ktory umozliwia bardziej
zniuansowane podejscie i rozwazenie wielu aspektow: produkcji, rozpowszech-
nienia, konsumpcji, posiadania i wystawiania fotografii. Wszystkie one maja
wplyw na jej znaczenie sytuacyjne i historyczne (Poole 1997). To wszystko
spowodowalo, ze destabilizacji ulegly dotychczasowe sposoby ,,czytania” archi-
walnych fotografii. Nie ma juz jednego wlasciwego sposobu ich interpretacji.
Zdjecie jest ciagle dokumentem, ktory ma swego autora, ale byto takze miejscem
kulturowego spotkania.

Morton i Edwards duzo uwagi poswigcaja archiwum, ktore stato si¢ przedmio-
tem wielu analiz. Mozna nawet mowic o ,,archiwalnym zwrocie” w antropologii.
Badacze przygladaja si¢ praktykom i poetykom zbierania, segregowania i klasy-
fikowania fotografii, a takze staraja si¢ je zrozumie¢ jako punkty, gdzie spotyka
si¢ che¢, selektywnos¢, zapominanie i alternatywne historie antropologii. Mozna
powiedziec, ze autorytet dyscypliny modelowat antropologiczne archiwum, a ono
z kolei modelowato dyscypling. Wspodtczesnie zas mamy do czynienia z destabi-
lizacjg 1 zmiana formy archiwalnej wladzy, bo fotografie sa wlaczane w rézne
konstrukcje, formacje czy dialekty, ktore nadajq znaczenie spotkaniu fotografii,
historii i pamigci. Jednak mimo wszystko — konkluduja Edwards i Morton (2009:
13) — koncepcja archiwum pozostaje wazna dla zachodniej praktyki naukowe;.

Efekty jednego z ostatnich projektow zostaly opublikowane w numerze te-
matycznym znanego pisma ,,History and Anthropology” zatytulowanym An-
thropology, Photography and the Archive, pod redakcja Marcusa Banksa i Ri-
charda Vokesa. Autorow przede wszystkim interesowat temat ruchu i sposobow
przemieszczania si¢ wizerunkow ,,do” i ,,z2” archiwum, badali tez ich krazenie
miedzy réznymi rodzajami kolekcji (oficjalnymi, prywatnymi, planowanymi,
zmieniajacymi si¢) (Banks, Vokes 2010: 339). Teoretyczng inspiracjg byly kon-
cepcje francuskiego filozofa nauki Bruno Latoura i przedwczesnie zmartego bry-
tyjskiego antropologa Alfreda Gella. Najbardziej istotne wydaje si¢ tutaj pojgcie
sprawczosci rzeczy. Banks 1 Vokes podkreslaja, ze interesuje ich ruch, a razem
z nim fotograficzne przedstawienia, czyli na przyktad drukowanie, publikowa-
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nie, wystawianie. Pozwala to widzie¢ zdjg¢cia jako niestabilne i plynne artefakty,
bedace jednoczesnie w miejscu i w ruchu. Autorzy tego tomu zwracali uwage na
te formy cyrkulacji fotografii, ktore dokonywaly si¢ mi¢dzy jednym systemem
materialnych relacji a drugim, szczegdlnie na przechodzenie ze sfery prywatnej
do publicznej i odwrotnie. Zmienia si¢ wtedy znaczenie zdj¢¢, bo zalezy ono od
kontekstu, moze si¢ takze zatrze¢ pierwotna ,,spoleczna biografia” zdjecia (czyli
zwigzkéw wynikajacych z jego produkcji, form wymiany, w ktérych uczestni-
czyto i innych kolekcji, jakich bylo czgscia). Mozna o nich mysle¢ jak o Latou-
rowskich ,.krazacych refererencjach”, ruchomych znakach, ktore staja si¢ przez
akty ,.ttumaczenia” (ze sfery prywatnej do publicznej) przedmiotem wielu wy-
mazan. Ruch zdj¢¢ w archiwach i migdzy nimi moze takze zmieni¢ naturg¢ ich
materialnych zwiazkow, ulokowac je w rdznych materialnych asamblazach. Jed-
nym z waznych tematow jest wyobrazenie obrazow w dialogu ze soba nawzajem.

Z innych projektow, warto wymieni¢ tom pod redakcja Elizabeth Edwards i Ja-
nice Hart, Photographs Object Histories: On the Materiality of Images (Edwards,
Hart, eds., 2004), ktéry dotyczy fotografii w ramie teoretycznej ,,biografii rzeczy”
i materialnosci, ale mato jest tam odniesien do etnograficznej fotografii terenowej
(poza tekstem redaktorek o ,,kulturowej biografii skrzynki z «etnograficznymi»
zdjeciami” — Edwards, Hart 2004).

Wstep do tej ksiazki ukazal si¢ w polskim thumaczeniu w zbiorze Badania
wizualne w dziataniu. Antologia tekstow (Frackowiak, Olechnicki, red., 2011).
Autorki zwracaja tam uwage na fakt, iz fotografia jest nie tylko dwuwymiaro-
wym obrazem, ale takze trojwymiarowym przedmiotem, a zatem istnieje w ja-
kim$ spotecznym i kulturowym doswiadczeniu. Stad ,,myslenie o fotografii
przez pryzmat materialnosci zaklada jej rozwazanie w kategoriach zamystu,
wykonywania, rozpowszechniania, konsumowania, uzywania, pozbywania si¢
i odzyskiwania” (Edwards, Hart 2011: 254). Analiza materialnosci w fotografii
polega, wedlug autorek, na okreslaniu materialnych form zdj¢é, rodzajéw in-
gerencji w obraz, ustaleniu réznych form prezentacyjnych oraz ,,spotecznych
biografii, ktore zaposredniczaty fotografie i umieszczaly je w okreslonych dys-
kursach spoteczno-kulturowych” (Edwards, Hart 2011: 273). Wazne jest takze
badanie zmiennych historycznie i kulturowo sposobow postrzegania material-
nosci w fotografii, ujawnianie si¢ w niej roznych funkcji obrazéw (prywatnych
i publicznych), bycie przedmiotami wymiany czy obiektami uzywanymi w kon-
tekscie religijnym. Edwards i Hart podkreslaja, ze znaczenie materialnosci nie
maleje nawet w epoce cyfrowej. Zwracaja uwagg¢ na sprawczos¢ fotografii,
widoczna w podejsciu, ,.ktore dostrzega centralno$¢ materialnosci i pozwala
nam patrze¢ na fotografie i uzywac ich bardziej jako przedmiotéw spotecznie
istotnych, aktywnych i zdolnych do reagowania niz tylko bedacych prostym na-
stepstwem, z jednej strony, wladzy, kontroli i biernej konsumpcji, czy z drugiej
— estetycznych dyskurséw i supremacji indywidualnej wizji” (Edwards, Hart
2011: 284).
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Badacz historycznych fotografii antropologicznych, Arkadiusz Bentkowski,
studiuje filozoficzne podstawy fotografii, historycznos¢ percepcji, a takze zwraca
uwagg na pewna istotng zmiang, ktora zaszta w ostatnim czasie w ontologicz-
nym rozumieniu fotografii: ,,z produktu obciazonego fizycznoscig na dobro wir-
tualne i nieuchwytne, tatwo dostgpne i pozbawione fizycznosci, materialnosci,
historycznosci 1 ontologicznego zakotwiczenia w czasie” (Bentkowski 2012: 3).
Symptomatyczne jest wedlug niego zmniejszenie znaczenia czasoprzestrzennych
wyznacznikow wizualnego ogladu oryginalnych zdj¢c i utracenie kontroli nad
samym aktem patrzenia. Krotko méwiac, nie musimy juz udawac sie¢ do archi-
wum, by obejrze¢ stare zdjgcia. Mozemy je obejrze¢ w Internecie. Oczywiscie
nie dotyczy to wszystkich zasobow.

Ten bogaty dorobek teoretyczny i analityczny antropologii wizualnej, ktory
powstat z krytycznej refleksji nad wlasna spuscizna, jest ciagle rozwijany. Prze-
glad niniejszy nie jest oczywiscie wyczerpujacy, a raczej skupia si¢ na pewnych
kwestiach, ktore wydaja sie wspoltczesnie szczegdlnie wazne. Zatowaé nalezy,
ze wsrod tak licznych ostatnio thumaczen zachodniej literatury antropologiczno-
-socjologiczno-wizualnej na jezyk polski brakuje prac reprezentantow tego nurtu
refleksji (poza wzmiankowanym tekstem Edwards i Hart).

Warto tutaj wspomnie¢ o podobnych przedsiewzigciach (cho¢ dotyczacych
fotografii terenowej tylko czgsciowo), w ktorych uczestniczyli polscy badacze.
Efektem jednego z nich jest dwujezyczny tom Archiwum jako projekt — poetyka
i polityka (foto)archiwum, ktdry ,,stanowi probe przemyslenia kwestii archiwéw
w postsocjalistycznej Europie Srodkowej i Wschodniej” (Pijarski 2011: 16).
Drugi — to pigknie wydane dwutomowe i czterojezyczne dzieto, Photo Proxima
(Gruszka, red., 2012), ktore jest efektem wymiany doswiadczen w zarzadzaniu
zbiorami fotograficznymi przez przedstawicieli czterech europejskich instytucji
(polskim partnerem byto Muzeum Etnograficzne w Krakowie).

W nastgpnej czgsci tekstu przedstawiam moje wiasne analizy czerpiace in-
spiracje z prac brytyjskich kolegdéw i kolezanek, a odwotujace si¢ do materiatu
takze przez nich badanego i omawianego. Staralam si¢ wszelako wylowi¢ proble-
my, ktorych nie podejmowali lub podejs¢ do analizowanych przez nich kwestii
z innej perspektywy. Zajmuje si¢ gldwnie kwestia cyrkulacji zdje¢ archiwalnych
1 pojawiania si¢ ich w réznych asamblazach.

Spoleczne biografie zdje¢ terenowych

Czemu wiasciwie stuzyty fotografie robione podczas badan? Przede wszyst-
kim od poczatku byly uwazane za najbardziej przydatne i obiektywne narze¢dzie
do rejestrowania zanikajacej rzeczywistosci pierwotnych kultur. W cytowanym
juz wezesniej artykule Everard im Thurn zwracat na to uwage: ,,Prymitywne eta-
py zycia szybko znikaja ze $wiata w tym czasie nieustannych podrdzy i eksplora-
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cji, 1 to powinno by¢ uznane prawie za obowigzek wyksztalconych podroznikow
udajacych si¢ w mniej znane czesci §wiata, by zarejestrowac, nim bedzie za pdz-
no, te etapy, ktore mozna obserwowac; nie jest jednak wystarczajaco rozpozna-
nym faktem, Ze taka rejestracj¢ zwykle czyniong na pi$mie, mozna nieskonczenie
wspomoc aparatem fotograficznym” (im Thurn 1893: 184).

Po zakonczeniu badan etnografowie wykorzystywali swe zdjgcia terenowe
przy pisaniu monografii, jako aide-mémoire czy notatnik fotograficzny. Mali-
nowski pisat w Ogrodach koralowych, ubolewajac nad swym matym zaangazo-
waniem w t¢ forme dokumentacji: ,,Sprawdzanie notatek terenowych z zastoso-
waniem fotografii w czasie opracowywania materialdow dotyczacych ogrodow
sktonito mnie do przeformutowania moich twierdzen w licznych punktach” (Ma-
linowski 1986: 661).

Antropologowie rzadziej robili z materialu wizualnego bardziej wyrafinowa-
ny uzytek naukowy. Jedynym wyjatkiem sa tutaj badania Margaret Mead i Gre-
gory’ego Batesona na Bali, ktorych wyniki zostaly zaprezentowane w ksigzce
Balinese Character: A Photographic Analysis (Bateson, Mead 1942).

Zdjecia stuzyly przede wszystkim jako ilustracje w publikowanych mono-
grafiach czy wyglaszanych wyktadach (w postaci szklanych przezroczy). W ich
wyborze kierowano si¢ glownie wzgledami merytorycznymi, ale kwestie tech-
nicznej jakosci i artystycznego wyrazu tez nie byty antropologom oboj¢tne. Zdje-
cia terenowe w monografiach nie stanowily prostej kalki rzeczywistosci — szcze-
gdélnie wida¢ to w pracach Malinowskiego. W przedmowie do nowego wydania
Argonautow Zachodniego Pacyfiku zwrdcitam uwagg na fakt, ze: ,,Jezeli zdjecia
sa czegokolwiek ilustracja, to raczej kategorii teoretycznych niz etnograficznego
opisu. I w tym tez sensie sa symboliczne, pozostajac jednoczesnie dokumentem”
(Kubica 2005: XXXV).

Zatem ze zbioru zdje¢ terenowych wybierano te, ktore nadawaty si¢ do publi-
kacji, a reszta spoczywata w domowym archiwum razem z notatkami terenowy-
mi i innymi materialami. Stanowily one zazwyczaj wtasno$¢ prywatna badaczy,
a po ich $mierci rodzina przekazywala je zinstytucjonalizowanym archiwom ra-
zem z reszta spuscizny. To dotyczyto jednak gtownie wybitnych antropologow,
materialy tych mniej znanych czg¢sto ulegaty rozproszeniu czy zniszczeniu.

Obecnie Wenner-Gren Foundation prowadzi program przejmowania archi-
wow antropologéw i zapewniania im fachowej opieki’. W Wielkiej Brytanii ist-
nieja podobne inicjatywy, a szczegdlnie interesujacy jest projekt koordynowany
przez Pitt-Rivers Museum w Oksfordzie, gdzie etnografowie moga zdeponowac
swe kolekcje fotografii terenowych. Nastgpnie sa one opracowywane, digitalizo-
wane i udostgpniane online’. W Polsce materiaty terenowe gromadza glownie ar-

? Omawiata ten projekt w rozmowie ze mna Sydel Silverman (patrz: Kubica, w druku).
? Patrz: http://web.prm.ox.ac.uk/cap/ (31.07.2013).
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chiwa instytutow etnologii i muzea etnograficzne. Materiaty z badan socjologicz-
nych moga by¢ od niedawna przekazywane do Archiwum Danych Spotecznych.

Bywalo jednak, ze kolekcje fotografii trafialty od razu do muzedéw etnogra-
ficznych czy uniwersyteckich archiwow. Instytucje te czg¢sto byty inicjatorami
wypraw, ktorych rezultaty miaty wzbogaca¢ muzealne kolekcje oraz stuzyc¢ ce-
lom edukacyjnym i badawczym. Tak wlasnie byto w przypadku ekspedycji Marii
Czaplickiej, ktorej naukowy efekt w postaci zbioru artefaktow i fotografii zasilit
Pitt-Rivers Museum w Oksfordzie i Pennsylvania University Museum w Filadel-
fii, sponsorujacych wyprawe.

Zdjecia terenowe antropologow zdeponowane w archiwach zaczynaja zy¢
drugim zyciem, na ktore fotografowie nie maja juz raczej wptywu. To inni przej-
muja nad nimi piecze i wykorzystuja do swoich celow. Zdjecia pojawiaja si¢
poza kontekstem ich wytworzenia, poddane analitycznym procedurom badaczy
materiatéw historycznych czy tez wprzggnigte w nowe projekty wizualne. Na-
stgpna czgs¢ tego tekstu stanowi krytyczny przeglad tych wiasnie cyrkulacji, kto-
ry ilustruj¢ przyktadami loséw zdje¢¢ z archiwum Bronistawa Malinowskiego,
ktére w 1960 roku, wraz z cata spuscizng antropologa, przekazata do Archiwum
London School of Economics jego corka, Helena Wayne.

Spoleczne biografie archiwalnych zdje¢ Bronistawa Malinowskiego

Zdeponowanie materiatu w archiwum rozpoczyna proces poddawania go
praktykom klasyfikowania, opracowania i segregowania. W przypadku spu-
scizny Malinowskiego proces ten trwal bardzo dlugo, co bylo spowodowane
w duzej mierze wielkimi rozmiarami tego zbioru. Skladaly si¢ nan dokumenty
wytworzone przez antropologa i zgromadzone przez Heleng Wayne, ale takze
materiaty przez nig wywotane (jej korespondencja i wywiady z bylymi studen-
tami i wspotpracownikami ojca). Fotografie w tym zbiorze nie stanowig osobne;j
kategorii, a wyrdzniona w katalogu jest tylko kolekcja zdje¢ pochodzacych z ba-
dan na Trobriandach (obecnie jest ona w duzej czgsci zdigitalizowana i dostgpna
online*). Gdy przegladatam to archiwum podczas pracy nad dziennikami antro-
pologa, natrafitam przypadkiem na zbior jego fotografii wykonanych podczas
pierwszej wyprawy terenowej, na wyspe Mailu. Cz¢$¢ z nich byta reprodukowa-
na wczesnie] w monografii The Natives of Mailu, ale czg$¢ nie byta nigdy udo-
stgpniona. Kilka sposrod nich zostato pdzniej opublikowanych w polskiej edycji
dziennika (Malinowski 2002). To ,,ukrycie” owych mailuskich zdje¢ przez nie-
uwzglednienie w katalogu spowodowato, ze badacze tworczosci fotograficznej
Malinowskiego ich nie analizowali. Gtéwna czg¢s¢ kolekcji fotograficznej, czyli

* Patrz: http:/archives.Ise.ac.uk/Record.aspx?src=CalmView.Catalog&id=MALINOWSKI%2{3%2f1
(31.07.2013).
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zdjecia z Trobrianddw, zawiera zardbwno negatywy, jak i odbitki. Te ostatnie sa
w wigkszosci formatu 14 x 8,5 cm, wydrukowane na blyszczacym papierze, na
odwrocie zawieraja inskrypcje wykonane rgka Malinowskiego okreslajace ich
zakres tematyczny, na przyktad: taniec, magia, ubidr. Jest to format umozliwia-
jacy tatwe przegladanie zdj¢c, uktadanie ich obok siebie, grupowanie w zbiory.
Fotografie robia wrazenie ,,roboczych”, co jeszcze poteguje wiotkos$¢ papieru.

Na wystawach

Jednym z waznych sposobow prezentowania fotografii terenowej jest ekspo-
nowanie jej w muzeach. O ile wiem, Zzadna instytucja tego typu nie ma foto-
grafii Malinowskiego w statej ekspozycji. Udostepniajg one materiat archiwalny
na wystawach czasowych organizowanych z réznych powodow i okazji. Zdjgcia
Malinowskiego po raz pierwszy zostaty pokazane publicznie w Muzeum Victo-
rii w Melbourne w 1919 roku, jako dodatek do zbioru artefaktéw przekazanych
przez antropologa tej instytucji. Calo$¢ byla zaaranzowana w duzej gablocie,
,»wraz z najlepszymi fotografiami podnosity one warto$¢ wystawy” (Young 2008:
756-757).

Nastgpna okazja pojawila si¢ dopiero przeszto pét wieku pozniej w czasie
ekspozycji upamietniajacej stulecie urodzin Malinowskiego: ,,The Kula. A Bro-
nislaw Malinowski Centenial Exhibition”, ktora zorganizowal William A. Shack
w 1985 roku, w Muzeum Antropologii im. Roberta H. Lowiego w Berkeley. Byta
ona pozniej prezentowana jeszcze w Tucson, New Haven i w Krakowie (na prze-
tomie 1986 1 1987 r.). I tutaj zdjgcia antropologa jedynie uzupehniaty kolekcje
artefaktow zwiazanych z wymiang kula. Centralne miejsce zajmowatly ozdobna
trobriandzka 10dz i chata z bali. Obiekty pochodzity ze zbiorow Muzeum Bry-
tyjskiego i Muzeum im. Lowiego (Shack 1985). Podobna wystawe zorganizowat
w Muzeum Brytyjskim pod koniec lat 80. Michael O’Hanlon, ktory kierowat
wtedy dzialem etnograficznym tej instytucji.

Najwigksza wystawg prezentujaca terenowe fotografie antropologa byta eks-
pozycja ,,Malinowski — Witkacy. Fotografia: miedzy nauka a sztuka™ zaprezen-
towana w 2000 roku w Muzeum Narodowym w Krakowie, towarzyszaca szostej
konferencji Europejskiego Stowarzyszenia Antropologdw Spolecznych (pdzniej
pokazana w warszawskim Centrum Sztuki Wspoélczesnej). Zestawiono na niej
dokumentacyjne zdje¢cia etnografa z eksperymentalnymi — artysty. Wspdlnym
mianownikiem tworczosci obu fotografow byto — zdaniem organizatorow — za-
interesowanie czlowiekiem. Wystawie towarzyszyt dwujezyczny rocznik pisma

’ Wystawe te zorganizowal zespot antropologdéw, etnologéw, fotografikéw i muzealnikéw, ktorym
kierowat Zbigniew Benedyktowicz.
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Fot. 1. Asamblaz fotografii terenowych Malinowskiego reprodukowanych na papierze,
biblioteka autorki. Autorstwo i fot.: G. Kubica.

,»Polska Sztuka Ludowa. Konteksty”, w ktérym opublikowano miedzy innymi
kilka tekstéw o fotografii Malinowskiego (Wright 2000; Young 2000; Sikora
2000).

Zatem wystawiennicze sposoby eksponowania zdje¢ terenowych antropologa
byly dwojakiego rodzaju. Po pierwsze, stanowily one uzupehienie kolekcji ar-
tefaktow, co pozostawato w zgodzie z logika etnograficznej reprezentacji, ktorej
holdowat takze sam Malinowski. Drugim sposobem podejscia byto skupienie si¢
na samych fotografiach, ktére zestawiono z formalnie bardzo odleglymi arty-
stycznymi eksperymentami Witkacego. Ta zmiana kontekstu ujawnita zupetnie
nowe tresci, ktore moze z soba nies¢ fotografia terenowa, gtownie jej wymiar
estetyczny. Wazna byta tutaj materialno$¢ zdjec: wielkoformatowe powiekszenia
imponowaly samym rozmiarem, co ujawnialo te nowe znaczenia.

Jako ilustracje innych tekstow

Poza wystawami, zdjgcia terenowe etnografow stuza do ilustrowania tekstow
innych autoréw. Przede wszystkim sa to opracowania z dziedziny historii antro-
pologii dotyczace owych etnograféw, badanych przez nich terendw czy kwestii
teoretycznych. George Stocking, najbardziej znany historyk antropologii, oktad-
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ke jednej ze swych ksiazek, The Ethnographer’s Magic (Stocking 1992b), opa-
trzyt fotografia z archiwum Malinowskiego. Zdj¢cie przedstawia na pierwszym
planie ciemna i nieostra postac¢ antropologa siedzacego w swym namiocie, pod-
czas gdy grupa mtodych mezczyzn i chtopcow (wsrdd nich ulubieniec etnografa,
Tokulubakiki) sledzi z zewnatrz, co robi etnograf. Inny wizerunek Malinowskie-
go, tym razem reprodukcja olejnego portretu autorstwa Witkacego, zdobi jeden
z tomoéw redagowanej przez Stockinga serii wydawniczej History of Anthro-
pology. Wszystkie jej tomy byly ilustrowane studyjnymi portretami antropolo-
goéw oraz ich zdjgciami z terenu. Malinowski pojawit si¢ tam jeszcze kilka razy.
W przypadku tego antropologa bylto wiecej okazji, by upubliczni¢ jego wizeru-
nek. Drugie wydanie 4 Diary in the Strict Sense of the Term z 1989 roku zostato
opatrzone zdjeciem Malinowskiego siedzacego wsrdd krajowcow, a publikacja
jego korespondencji z zong 4 Story of a Marriage (polskie wydanie: Wayne, red.,
2012) uzupelniona jest wieloma fotografiami rodzinnymi. W redagowanej przeze
mnie polskiej edycji Dziennika w Scistym znaczeniu tego wyrazu (Malinowski
2002) bardzo wazny byt materiat ilustracyjny: zdjecia ukazujace miejsca, gdzie
dokument ten powstawat (zarowno archiwalne pocztowki, jak i moje wspotcze-
sne fotografie), portrety Malinowskiego i jego przyjaciot wykonane przez Witka-
cego, zdjecia terenowe etnografa z Mailu i Trobriandéw oraz fotografie rodzinne.
Zatem archiwalny material wyprodukowany przez antropologa w czasie badan
byt tu tylko jednym z wielu zbiorow zdjeé ,,uwizualniajacych” tres¢ dzienniko-
wych zapiskow.

Fotografie terenowe antropologdéw stuza nie tylko jako ilustracje w ich wta-
snych tekstach oraz opracowaniach innych autorow, ale takze bywaja wykorzy-
stywane jako symboliczne odniesienie. W znanym eseju Jamesa Clifforda o au-
torytecie etnograficznym role taka petnita fotografia z frontyspisu Argonautow.
Autor opisuje ja i dodaje:

Uwaga wszystkich postaci, widzianych z profilu, skupiona jest na rytuale wymia-
ny, prawdziwym wydarzeniu z melanezyjskiego zycia. Kiedy si¢ jednak przyjrzeé
z bliska, mozna zauwazy¢, ze jeden z klaniajacych si¢ Trobriandczykow patrzy
wprost w obiektyw aparatu fotograficznego. (...) Strona tytulowa Argonautow, jak
wszystkie fotografie, potwierdza obecnos$¢ — sceny znajdujacej si¢ przed obiekty-
wem; sugeruje tez inng obecnos$¢ — obecnos¢ etnografa, ktory aktywnie komponu-
je wycinek trobriandzkiej rzeczywistosci. (...) spojrzenie jej uczestnika przenosi
nasza uwage na punkt widzenia obserwatora, w ktorym, jako czytelnicy, mamy
udziat z etnografem i jego aparatem fotograficznym. Zasygnalizowany tu zostat
dominujacy model wspolczesnego autorytetu w badaniach terenowych: ,,Jestescie
tam... bo ja tam bytem” (Clifford 2000: 29-30).

Clifford opisuje zdj¢cie terenowe Malinowskiego i odkrywa jego symbolicz-
ne znaczenie, czym wzmacnia swoja argumentacje. Takze w innych jego tekstach
pojawiaja si¢ takie odniesienia, na przykltad: ,,Stynna fotografia namiotu Mali-
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nowskiego, rozbitego posrodku wioski trobriandzkiej, przez dlugi czas stuzyta
jako przekonywajacy obraz mentalny antropologicznych badan terenowych”
(Clifford 2004: 141); czy o zdjeciach w Ogrodach koralowych: ,,Jest caty ubrany
na bialo i otoczony przez czarne ciala, ostro wyrdzniajac si¢ postawa i poza”
(Clifford 2004: 141). Clifford nie publikuje tych zdj¢¢, odwotuje si¢ do wizual-
nej pamigci antropologéw. Na tym polega ikonicznos¢ niektorych wizerunkow:
Wszyscy zainteresowani majg je przed oczami wyobrazni.

Wreszcie zdjecia terenowe antropologdw pojawiaja si¢ w tekstach innych au-
toréw, ktore sa poswigcone wilasnie tym zdjgciom, sa analizami antropologow
wizualnych (lub innych badaczy, ktérzy si¢ zajmuja wizualnoscia). Trzeba tu-
taj wspomnie¢ wazny (cho¢ kontrowersyjny) tekst Johna Hutnyka o fotografii
terenowej Evans-Pritcharda (Hutnyk 1990), wizualna spuscizna tego antropolo-
ga zajmowat si¢ takze Christopher Morton (2009). Inne ciekawe opracowania:
o fotografii Malinowskiego (Samain 1995), Diamonda Jennessa (Edwards 2001),
Claude’a Lévi-Straussa (Prosser 2004), Kathleen Haddon (Bell 2009), Torii Ry-
uzo (Wong 2009), Theodora Koch-Griingerga (Hempel 2009), Johna Layarda
(Herle 2009). Bardzo dobrym przykladem opracowania analizujacego fotografie
terenowe jest niezwykle starannie wydana ksigzka Christophera Pinneya Photo-
graphy and Anthropology, w ktorej autor §ledzi wzajemnie zazgbiajace si¢ losy
obu dyscyplin. Fotografii Malinowskiego poswigcono tam sporo miejsca. Szcze-
goblnie cickawe jest odwotanie autora do kategorii ,,optycznej podswiadomosci”
i porownanie zdj¢¢ przedstawiajacych bialg posta¢ Malinowskiego wsrdd czar-
nych Trobriandczykow do artystycznej fotografii Man Raya ,,Noire et blanche”
(Pinney 2011: 60-61)°.

Zatem niektore zdjecia terenowe stajq si¢ nie tylko metonimicznymi wizual-
nymi odniesieniami do badan, podczas ktdérych zostaly zrobione, ale takze — sym-
bolicznymi reprezentacjami szerszych problemoéw czy tez inspiracjami do gleb-
szej refleksji. A niektore uzyskuja status ikonicznych reprezentacji dyscypliny,
jak stato si¢ z kilkoma fotografiami przedstawiajacymi Malinowskiego w terenie.

W albumach

Inng z form funkcjonowania etnograficznych zdje¢ sa albumy je prezentujace,
czesto uzupetione komentarzem na temat ich teoretycznego znaczenia, a takze
wynikow badan historycznych dotyczacych postaci samego antropologa-fotogra-
faijego etnografii. Sg to zazwyczaj bardzo starannie wydane ksiazki, gdzie obra-
zy graja gtéwna role, gdzie mogg ,,wybrzmiec”, a tekst je tylko ilustruje.

% Warto odnotowa¢ takze ciekawy tekst Anny Grimshaw (2001) poréwnujacy antropologi¢ Ma-
linowskiego do filmow Flaherty’ego oraz fragmenty dotyczace Malinowskiego w ksigzce Michaela
Taussiga (2009).



70 Grazyna Kubica

Wydano jak dotad juz pewna liczbg takich albumow, by wymieni¢ chocéby:
Drawing Shadows to Stone. The Photographs of the Jesup North Pacific Expe-
dition, 1897-1902 (Kendall, Mathe, Miller 1997), Margaret Mead, Gregory Ba-
teson and Highland Bali. Fieldwork Photographs of Bayung Gede, 1936-1939
(Sullivan 1999), Faces of the North: the Ethnographic Photography of John Ho-
nigmann (Cummings 2004), Picturing the Colonial Past. The African Photographs
of Isaac Schapera (Comaroff, Comaroff, James, eds., 2007), Photographing the
Jewish Nation: Pictures from S. An-sky s Ethnographic Expeditions (Avrutin i in.
2009), Moving Images: John Layard, Fieldwork Photography on Malakula Is-
land Since 1914 (Greismar, Herle 2010), Picturing Algeria (Bourdieu 2012)’.
Jedynym albumem, nad ktorym kontrolg¢ sprawowat sam autor zdj¢é¢, byt tom
Saudades do Brasil Claude’a Lévi-Straussa (1994).

Zdjecia prezentowane w tych ksiazkach sa efektem wyboru dokonanego przez
ich redaktorow, ktorzy kieruja si¢ mniej lub bardziej sprecyzowanymi kryteria-
mi (zaré6wno merytorycznymi, jak i formalnymi). Fotografie opatrywane sg za-
zwyczaj wyczerpujacymi informacjami, ktore dotycza nie tylko tego, co jest na
nich przedstawione (jak to byto w przypadku zdje¢ w monografiach), lecz takze
zwracaja uwage na forme¢ zdje¢, okolicznosci ich wykonania i postawe samych
fotograféw. Czeste sq odwotania do ich tekstow, zarowno naukowych, jak i pry-
watnych. Oprdcz tego poszerzonego odautorskiego komentarza redaktorzy tych
albumow prezentuja interpretacje ekspertdw na temat tego, co widnieje na zdje-
ciach i dlaczego. W tej roli wystepuja czgsto badacze, ktdrzy pdzniej prowadzili
tam eksploracje, a takze historycy antropologii oraz antropologowie wizualni.
Ale bywa tez, ze archiwalne zdjecia terenowe antropologdéw sa opatrywane ko-
mentarzem wspolczesnych mieszkancow badanych terenow, ktorzy odnajduja na
zdjeciach postaci swych przodkdw czy dawne oblicza miejsc, ktdre znaja z wia-
snego doswiadczenia. Wazny jest rowniez emocjonalny odbiér owych fotografii
przez wspdlczesnych ,,tubylcéw”: co ich zaciekawia i intryguje, a co rodzi nega-
tywne emocje czy wr¢cz upokarza.

W tej konwencji jest utrzymany album Michaela Younga Malinowski'’s Ki-
riwina (Young 1998). Ksiazka ta powstala na zamowienie The University of
Chicago Press, ktore zainicjowalo wtedy seri¢ tomdw prezentujacych fotografie
terenowe antropologow. Pdzniej ukazat si¢ jeszcze album ze zdjgciami Margaret
Mead i Gregory’ego Batesona z Bali (Sullivan 1999). Kilka lat temu, po prze-
rwie, wydawnictwo wrocito do tego pomystu i ukazat si¢ tom afrykanskich foto-
grafii Isaaca Schapery (Comaroff, Comaroff, James, eds., 2007).

” Nie zaliczam do tej kategorii popularnych albuméw zawierajacych zdjecia Edwarda Curtisa, Ro-
mana Vishniaca czy innych ,.etnograficznych” fotografow, gdyz nie towarzyszy im antropologiczna
refleksja, wigc trudno je zaliczy¢ do antropologii wizualne;j.
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Malinowski'’s Kiriwina jest wydana niezwykle pieczolowicie, zarowno pod
wzgledem edytorskim, jak i merytorycznym®. Michael Young, biograf antropo-
loga i1 badacz kultur melanezyjskich, ktory zajat si¢ tutaj jego fotograficzng spu-
$cizna, bardzo doglebnie jg zanalizowal i umiescit w kontekscie teoretycznym
antropologii. Przede wszystkim zwrdcit uwagg na ,,funkcjonalistyczny” charak-
ter fotografii Malinowskiego, czyli to, ze ich wigkszo$¢ stanowig poziome ujecia
obejmujace szerszy plan, i przedstawiajace nie tylko samg czynnos$¢ czy wyda-
rzenie, ale takze ich otoczenie, czyli lokalny kontekst.

Bardzo szczegdtowo opisat tez Young catg procedurg badawcza i zasady se-
lekcji materiatu. Wyeliminowatl zdjgcia wczesniej publikowane oraz te, ktore
byty zlej jakosci. Z pozostatych wyselekcjonowal reprezentatywna dla catosci
kolekcji probe, stanowiaca piata czes¢ wszystkich zdje¢. Kazde zdjecie opatrzyt
obszernymi komentarzami. Bazuja one na opisach czy przypisaniu do okreslonej
kategorii przez samego Malinowskiego, jego tekstach opublikowanych, notat-
nikach terenowych, dzienniku i korespondencji. Young intencjonalnie nie wy-
korzystywat pozniejszej wiedzy etnograficznej do opisu zdj¢é, chcial bowiem,
by — zgodnie z tytulem albumu — byla to ,,jego wizja jego Trobriandow” (Young
1998: 26). Nie znaczy to jednak, ze inne glosy nie towarzysza tej kolekcji zdjec.
Young zaprosit do wspdtpracy nad jej opracowaniem Linusa Digim’Rina’g, an-
tropologa pochodzacego z Trobriandéw, wyktadajacego na Uniwersytecie Papui
Nowej Gwinei, swego bytego studenta. Obaj uczeni spedzili dtuzszy czas ana-
lizujac kazde zdjgcie, a pdzniej Linus zabral je ze sobg na Trobriandy i prosit
o komentarz na ich temat mieszkancow kilku wsi. Dziatalno$¢ t¢ mozna nazwac
prowadzeniem wywiadoéw z uzyciem zdjeé. Young pisze, ze Trobriandczycy do-
strzegali na tych obrazach o wiele wigcej niz on. Zajmowaty ich gléwnie kon-
kretne problemy: gdzie zdjg¢cie zostalo zrobione i kiedy, co i kogo na nim widac,
oraz co te osoby robia.

Oproécz tych informacji faktograficznych, Younga interesowaly tez reakcje
emocjonalne Trobriandczykow na prezentowane im zdjecia, szczegolnie ,,typow
ludzkich”, ktore wzbudzaja krytyke wspotczesnych antropologdéw. Jednak, jak
si¢ okazato:

Zaden z informatoréw Linusa nie wypowiadat si¢ niepochlebnie o tym, ze intencje
fotografa mogly by¢ natrg¢tne, oparte na wyzysku czy nawet nicobyczajne. (Sa to
wiesniacy, ktdrzy czesto domagajq si¢ pieniedzy od zwyklych turystéw za zrobie-
nie im zdjecia, wigc zdaja sobie sprawe z mozliwosci wyzysku, jaka daje fotogra-
fia). Wydaje sig, ze nie maja oni obiekcji wynikajacych z ,,politycznej poprawnosci”
w stosunku do zdje¢ prezentowanych w tej ksigzce i najwyrazniej podobaty im sig¢
nawet najbardziej razaco scjentystyczne portrety ich ,,przodkéw” (Young 1998: 102).

8 Polski czytelnik moze zapoznaé sie z thumaczeniem obszernych fragmentéw wstepu do tej ksiazki
(Young 2000), a takze z omowieniem catego tomu (Sikora 2000).
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Young pisze we wstepie, ze zdecydowat si¢ wykluczy¢ kilka zdjgc¢ ze wzgle-
déw obyczajowych. Dotyczylo to serii szesciu fotografii ukazujacych postaci
dwdch mezezyzn prezentujacych trobriandzka pozycje w czasie aktu seksualne-
go. Dodaje, ze nawet jezeli Malinowski chciat je opublikowac, to na pewno nie
zgodzilby si¢ na to wydawca’. A obecnie publiczno$¢ na Trobriandach uznataby
za obrazg nie tyle odegranie aktu seksualnego, co fakt, ze robi to dwoch mez-
czyzn. Uznano by to za akt homoseksualny, a tym samym za falszywy obraz ich
seksualnosci. Cheac unikna¢ tego nieporozumienia, Young zdecydowal, by nie
publikowac tych zdje¢ w ogole (Young 1998: 21-22).

Nie wyjasnia jednak, dlaczego na zdjgciach wida¢ dwoch mezczyzn, a nie
mezczyzng i kobietg, 1 z jakiego powodu Malinowski zrobit te zdjecia. Znajac
historyczny kontekst tych badan, moge pokusic si¢ o pewna interpretacje. Spote-
czenstwo trobriandzkie bylo wyraznie podzielone wedtug plci i Malinowski nie
miat dostepu do kobiet jako informatorek. Wigkszo$¢ wiadomosci na ich temat
mial z drugiej reki. Nie byltoby tez zapewne mozliwe, by jakas para zdecydowata
si¢ na pozowanie do zdj¢cia symulujacego akt seksualny (nie méwiac juz o nie
symulujacym). Malinowski, chcac doktadnie wiedzie¢, jak wyglada trobriandzka
pozycja przy stosunku, prawdopodobnie poprosit dwoch mtodych mezczyzn, by
to dla niego odegrali. Uzyl aparatu fotograficznego i wykonat kilka ujec. Byta
to jego praktyka stosowana i przy innych okazjach, gdy organizowat pozowane
zdjecia. Robit to jednak — jak sam twierdzil — rzadko i tylko wtedy, gdy wie-
dziat, ze jakiegos dziatania nie bgdzie mogt nigdy zobaczy¢ w zwyktych okolicz-
nosciach (Malinowski 1986: 663). W archiwum London School of Economics,
gdzie spuscizna Malinowskiego jest przechowywana, zdjgcia te sa umieszczone
w dziale ,,Miscellanea”, a nie ,,Sex”, ale nie ma gwarancji, ze to sam Malinowski
dokonat tej klasyfikacji. Opisuj¢ t¢ kwesti¢ tak szczegoétowo, gdyz wraca ona
jako powazny problem w dalszej czesci tego tekstu.

Zatem w albumie prezentujacym kolekcje zdje¢ terenowych Malinowskiego
przedstawiono analityczne ich opracowanie i ujgcie teoretyczne. Narracja fotogra-
ficzna zostata uzupeliona o narracjg tekstualng samego Malinowskiego pochodza-
cg z roznych zrddet, a takze wypowiedzi wspotczesnych Trobriandczykdw, ktodrzy
zaprezentowali swoja interpretacje zdje¢ wykonanych osiemdziesiat lat wezesniej.
Mamy tutaj do czynienia z kilkoma perspektywami interpretacyjnymi: dwczesnej
antropologii (Malinowski), wspotczesnej antropologii wizualnej (Young we wste-
pie) wspotczesnych ,,tubylcow” (Linus i Trobriandczycy).

? Michael Young udostepnit mi dokumenty, na podstawie ktérych doszedt do tego wniosku. Nie
ma tam jednak jednoznacznego dowodu na to, ze Malinowski rzeczywiscie chciat opublikowaé jedno
z tych zdjeé. Pewne jest natomiast, ze anonimowy recenzent wydawniczy sugerowal niepublikowa-
nie niektorych fotografii przedstawionych przez antropologa: But the plates suggested for use in Ch.X
sec.12. [czyli,,The Act of Sex” — G. K.] are quite out of the question. (http://archives.Ise.ac.uk/Record.
aspx?src=CalmView.Catalog&id=MALINOWSK1%230) (31.07.2013).
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W filmach dokumentalnych

I wreszcie fotografie terenowe antropologdw, a takze ich nagrania na tasmie
filmowej pojawiaja si¢ w filmach dokumentalnych i etnograficznych. Moga one
by¢ tworzone przez samych badaczy, jak byto w przypadku Lévi-Straussa i jego
zony Diny oraz ich filmu Aldeia de Nalike czy Margaret Mead i Gregory’ego
Batesona i ich Trance and Dance in Bali.

Jednak czg¢Sciej maja miejsce sytuacje, gdy archiwalny material terenowy
antropologdéw jest wykorzystywany pdzniej do tworzenia filméow o nich sa-
mych. Tak byto w przypadku serii ,,Strangers Abroad”, ktora powstata w latach
80. XX wieku pod auspicjami Royal Anthropological Institute i przedstawiala
sze$¢ waznych dla antropologii postaci ojcéw zatozycieli dyscypliny (i jednej
matki). Autorzy tego cyklu, Bruce Dakowski i André Singer, korzystali obficie
z archiwalnych materiatow, szczegdlnie tych o charakterze wizualnym. Kolejne
odcinki traktowaty o poszczegolnych postaciach w formule: Czlowiek, Dzieto,
Teren. Czg$¢ dotyczaca terenu byta skonstruowana zazwyczaj w ten sposob, ze
prezentowatla czarno-biate materialy stynnego antropologa ilustrujace jego (czy
jej) teorie, a pdzniej Dakowski pokazywat, jak to wygladato wspotczesnie (czyli
w latach 80.), co byto oczywiscie filmowane w kolorze. Ogdlnie rzecz biorac, do-
kumenty te pokazuja ,,ciagtos¢ réznych tradycji kulturowych” (Stocking 1992a).
Jest to bardzo dobra seria, ciagle ma duzy walor informacyjny, cho¢ obecnie
sposob filmowania i unikanie pewnych kwestii moze rodzi¢ krytyke. Film doty-
czacy Malinowskiego jest zatytutowany znaczaco: Off the Verandah. Tezy Da-
kowskiego ilustruje sporo zdj¢¢ przedstawiajacych Malinowskiego wsréd Tro-
briandczykow, a takze fotografie terenowe etnografa dotyczace wymiany kula,
tancow, pogrzebow itd.

Nieco wczesniej, bo w 1979 roku dotarli na Trobriandy polski filmowiec Jerzy
Surdel i etnolozka Maria Wroniska. Dokument o nazwie Omarakana pokazuje
owczesne zycie tej wioski, a fotografie Malinowskiego pojawiaja si¢ w nim tylko
w postaci ilustracji w jego ksiazkach, ktére Wronska pokazuje mieszkancom.
A oni ,,0dnajdujq na zdjeciach swych krewnych”, jak méwi o tym narrator z offu.
Film jest technicznie niedoskonaty, brak w nim synchronicznego gtosu. Razi eg-
zotyzujaca i orientalizujaca retoryka.

O wiele ciekawszy jest obraz Jerzego Domaradzkiego Szlachetny dzikus,
z 1998 roku. Rezyser, mieszkajacy i pracujacy od lat 80. w Australii, wybrat si¢ na
Trobriandy, gdzie sfilmowat wspotczesne zycie krajowcow. Ten materiat zestawit
z archiwalnymi zdjeciami Malinowskiego prezentowanymi w filmie jak pokaz
slajdow (czasami robigc zblizenie na detal). Catos¢ jest podzielona na tematycz-
ne fragmenty dotyczace: wymiany gospodarczej i wymiany kula, ogrodnictwa,
Swiat, ubioréw, wygladu i higieny itp. Czarno-bialym zdjgciom archiwalnym
towarzyszy tekst Malinowskiego, czytany przez glos meskiego lektora, a kolo-
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rowy material wspotczesny jest objasniany tekstem autora filmu czytanym przez
kobiete. Na poczatku przedstawiona jest posta¢ samego antropologa ilustrowana
jego portretami z dziecinstwa 1 miodosci, kilka uje¢ wspolczesnego Krakowa
i Zakopanego, zdj¢¢ z réznych podrozy z matka, i wreszcie portrety autorstwa
Witkacego oraz relacja o ich przyjazni. Cho¢ mozna mie¢ pewne zastrzezenia
do warstwy merytorycznej tego filmu, to nalezy podkresli¢ nowatorskie uzycie
archiwalnego materiatu. Domaradzkiemu udostepnit skany zdje¢ Malinowskie-
go Michael Young, ktory wtedy przygotowywal album Malinowski'’s Kiriwina.
Filmowiec skrzetnie skorzystat z okazji i pokazat wiele tych fotografii, ktére
wzbogacaja jego obraz. Cenne sa takze portrety Witkacego. Dodaja artystycznej
i psychologicznej glebi calemu przedsigwzigciu. Omoéwienie na poczatku pol-
skiego kontekstu tworczosci antropologa jest bardzo waznym elementem tego
filmu. Autor na koniec rowniez wraca do ,,polskosci” swego bohatera, co juz jest
mniej szczg¢sliwe i robi wrazenie patriotycznego nagrobka.

Kolejnym filmem o Malinowskim by} dokument wyprodukowany przez BBC
w 2006 roku w serii ,,Tales from the Jungle”"’. Pokazuje jego posta¢ nie tylko
poprzez teksty (z dziennika i monografii), uzupetione przez materiaty wizual-
ne, ale przede wszystkim na ekranie pojawia si¢ aktor grajacy antropologa. Nie
jest to jednak fabularyzowany dokument, lecz dokument filmujacy aktora, ktory
mowi oryginalny tekst swego pierwowzoru. Dotychczas stosowano raczej zabieg
taki, jak w filmach Domaradzkiego czy Dakowskiego: aktor czytat tekst z offu,
a obraz przedstawiat archiwalny material zdj¢ciowy czy filmowy. W filmie BBC
réwniez pojawiajq si¢ terenowe fotografie Malinowskiego, ale dominuja wsrod
nich zdjecia przedstawiajace jego samego w terenie, sa tez portrety studyjne i te
autorstwa Witkacego (nie jest to jednak komentowane). W interesujacym mnie tu
zakresie film ten nie wnosi niczego nowego.

Ogolnie biorac, wszystkie te dokumenty prezentowaty archiwalny materiat jako
»prosta” ilustracj¢. Materiat fotograficzny mowit sam za siebie i pokazywal, ze wta-
sciwie od tamtej pory niewiele si¢ w badanym terenie zmienito. Dopiero w filmie
Savage Memory prawnuka Malinowskiego Zacha Stuarta oraz jego wspolpracow-
niczki Kelly Thomson pojawia si¢ jakas problematyzacja tego zagadnienia. Doku-
ment traktuje o postaci stawnego antenata, jego roli w antropologii, jego ,.terenie”,
czyli kulturze Trobriandow, wtedy i wspodtczesnie. Jednak przede wszystkim jest to
film o pamigci rodzinnej z gatunku ,,Documentary About My Screwed-Up Fami-
ly”, jak go nazwat jeden z recenzentow''. Autor stara si¢ dociec przyczyn ,klatwy
Malinowskiego”, ktora, wedhug jego bliskich, ciazy nad rodzina.

' Powstaty jeszcze dwa inne: o Margaret Mead, a raczej o kontrowersji Mead — Freeman, oraz
o Carlosie Castanedzie. Jak wida¢ z tego zestawu, producenci BBC do swojej serii wybrali najwigksze
antropologiczne ,,skandale”.

"' Patrz: http://www.boston.com/ae/movies/articles/2011/10/13/savage_memory_presents_a_stu-
dy of island culture and ancestry/ (31.07.2013).
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Tutaj archiwalny material fotograficzny pojawia si¢ juz na poczatku filmu
w postaci klasycznego pokazu slajdow, co jest podkreslone dzwigkiem imitu-
jacym ,kliknigcia” rzutnika. Zza kadru moéwi tylko autor filmu, inne narracje
pojawiaja si¢ albo jako tekst na ekranie (to dotyczy cytatow z ksiazek Malinow-
skiego) Iub jako wypowiedzi ,,gadajacych gléw” (antropologowie, cztonkowie
najblizszej rodziny autora i Trobriandczycy). Bardzo czgsto zdjgcia terenowe
Malinowskiego sg przerywnikiem mi¢dzy wypowiedziami antropologdw, a ro-
dzinne — migdzy monologami cztonkow rodziny.

Recenzentka filmu Martha Macintyre wskazala, ze ,,zestawienie uje¢ fotogra-
ficznych 1 filmowych wykonanych w czasie badan terenowych Malinowskiego
1 materialu wspolczesnego, jak na przyktad ceremonii pogrzebowych, chrzesci-
janskiego nabozenstwa, ludzi w zachodnich ubraniach mowiacych o tym, ze po-
rzucili magi¢ i zwyczaje, ktore Malinowski tak skrupulatnie opisywal — stuzy
podkresleniu uptywu czasu” (Macintyre 2012: 255). Mamy tutaj zatem do czy-
nienia z uzyciem materialu archiwalnego, by pokazac¢ zmiane, a nie ciagtos¢, jak
bylo w przypadku wczesniejszych obrazow.

Istotny fragment filmu jest poswigcony problemowi reprezentacji i antropolo-
gicznej refleksyjnosci. Zach Stuart zza kadru pyta retorycznie: ,,Co znaczylo dla
Trobriandczykdw robienie badan przez Malinowskiego?”” i odnosi ten problem do
wilasnej dzialalnosci, pokazujac rozne reakcje na swoja kamerg (np. stara kobieta
wyciaga reke i celuje palcem wprost w obiektyw, wykrzywiajac twarz). Autor dalej
pyta: ,,Jak czuty si¢ osoby stojace przed kamera? W jaki sposob kazat im pozowac,
odwracac si¢? Jak okazy pod mikroskopem!” (na wizji zdjecia ,,antropometrycz-
ne”). Pdzniej pojawia si¢ dluzsza wypowiedz Linusa na temat tego, ze zdaniem
niektorych Trobriandczykow Malinowski nie powinien byt pisa¢ o zyciu seksual-
nym, bo to wytworzylo ich negatywny obraz jako obiektow seksualnych dla resz-
ty $wiata. Polemizuje z tym zdaniem kolejny rozméwca, Toboyana, administrator
Uniwersytetu Papui Nowej Gwinei, twierdzac, Ze seks jest czgscia ich stylu zycia.
Podzniej pojawia si¢ oktadka ksiazki Sexual Life of Savages, a takze wypowiedz
Heleny Wayne o konteks$cie rodzinnym oraz dwojga wyksztatlconych Trobriand-
czykow, ktorzy opowiadaja w zartobliwy sposob (po angielsku) o erotycznych
zwyczajach, ktorych juz si¢ nie praktykuje (kasanie kochanka).

I wreszcie Stuart mowi z offu, ze miedzy zdjeciami Malinowskiego znalazt kil-
ka uje¢, ktorych wezesniej nie widziat: ,,Dwoch mezczyzn teatralnie odgrywaja-
cych akt seksualny. Malinowski nie mogt przedstawi¢ kobiety i mezczyzny, wigc
wybral druga opcje: symulacje wydarzenia przez dwoch mezczyzn. Jak ich prze-
konat, zeby to zrobili? Po co byly te zdjecia? Po co byla ta praca?”. W tym czasie
pokazywane sa trzy zdjecia z tej serii, kazde takze w zblizeniu. Na konicu najazd
kamery na twarz jednego z mezczyzn: zmarszczone czoto, powazny wyraz twarzy.

Nastegpnie jeden z gtoéwnych trobriandzkich rozméwcow méwi po angielsku,
ze miat problem z uzywaniem przez Malinowskiego stowa savage, ale zrozumiat,
ze on pisat dla zachodniego czytelnika, zeby ten zobaczyl, iz oni wcale nie byli
savage. Intencje badacza uznat za dobre.
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W innych czeéciach filmu pojawia si¢ material archiwalny, ktéry na pewno
nie pochodzi ze zbiorow Malinowskiego: okopy pierwszej wojny swiatowej, fo-
tografie innych antropologow (np. z wyprawy do Ciesniny Torresa) czy materiat
filmowy (pokazujacy akcj¢ szczepien doustnych wsrdd tubylczej ludnosci). Stu-
art nie okresla pochodzenia tych materialéw, a niektore z nich moga by¢ przez
nieprzygotowanych odbiorcéw przypisane Malinowskiemu.

Film wzbudzit mieszane uczucia zaréwno wsrod antropologow, jak i czton-
kéw klanu Malinowskich. Wszyscy podkreslali profesjonalna maestri¢ jego
tworcow, ciekawe elementy, jak na przyktad animacje, i to, ze calos¢ stanowi ko-
herentng opowies¢. Zastrzezenia budzita pewna jednostronnos¢ interpretacyjna
czy pominigcie waznych kwestii i 0sob. Informacji na ten temat dostarczyli mi
gtéwnie Michael Young i Patrick Burke, inny prawnuk Malinowskiego'.

Young wyrazil swoje zdanie migdzy innymi na temat drazliwych zdje¢. Uwa-
zat, ze Stuart popehit btad wykorzystujac je w swym filmie. Wedlug Younga,
Trobriandczycy moga odebrac je jako pokazujace akt homoseksualny, co jest
tam uwazane za hanbiace. Jezeli rozpoznaliby na zdjeciach kogos z krewnych,
sprawa moglaby si¢ skonczy¢ w sadzie. Malinowskiemu chodzito o to, by mu
zademonstrowano trobriandzki sposob kopulacji, za co pewnie obdarowat tych
dwdch mezczyzn laskami tytoniu. Ale wspodtczesni Trobriandczycy mogliby tego
tak nie zrozumie¢. W zwiazku z tym Young byt zdania, ze filmu nie bedzie moz-
na pokaza¢ na Wyspach, co uwazal za wielka szkodg, bo jest tam wiele innych
rzeczy, ktore bardzo by si¢ Trobriandczykom podobaty"”. Ostatnio dowiedziatam
sig, ze film bgdzie tam jednak pokazywany, ale w wersji ocenzurowanej, czyli nie
zawierajacej nieszczesnych zdjec.

Jak mozna oceni¢ Savage Memory pod wzgledem uzytku, jaki czyni z archi-
walnej fotografii Malinowskiego? Jak juz pisatam, jest to pierwsza filmowa pro-
ba problematyzowania tematu zdj¢¢ terenowych antropologow i wskazywania
na to, ze nie sg tylko czarno-biatymi oknami ukazujacymi tamtg rzeczywistosc,
ale ze same wymagaja krytycznego spojrzenia. Niestety, spojrzenie Stuarta byto
uprzedzone i niedoinformowane, dlatego rezultat tych dociekan rodzi watpliwo-
$ci. W filmie narrator oskarza Malinowskiego, ze traktuje fotografowanych jak
okazy pod mikroskopem. Szkoda, Zze nie zwrocil jednak uwagi na fakt, ze to
wlasnie Malinowski zerwat z tradycja ,,antropometrycznych” zdj¢¢, ktére narzu-
cat owczesny dyskurs naukowy. Young pisze o tym, ze pozowanych zdje¢ byto
w kolekcji antropologa bardzo mato. To, co fotografi¢ antropologa najlepiej cha-
rakteryzowalo, to szerokie plany, ktore ukazywaly ludzi w czasie wykonywanych
czynnosci. Stuart w filmie zdaje si¢ kwestionowa¢ samg ide¢ antropologicznego
poznania, dlatego nie rozwazal, jak Young, fotografii Malinowskiego jako pew-

"2 W tym tekscie interesuje mnie gtéwnie problem wykorzystywania archiwalnego materiatu wizu-
alnego, wigc nie bede si¢ wdawac w oceng filmu pod innymi wzglgdami.
" Informacje te pochodza z mojej korespondencji z Michaelem Youngiem.
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nego korpusu wizualnych reprezentacji, lecz wyciagal z nich te elementy, ktére
pasowaty do jego krytycznej tezy.

Jakie wigc idee mogly przyswieca¢ pokazaniu fotografii m¢zczyzn symuluja-
cych trobriandzka pozycje w czasie stosunku seksualnego? Autor zza kadru pyta
retorycznie: ,,Jak ich przekonal? Po co byty te zdjgcia? Po co byta ta praca?”’. An-
tropologowie, ktorzy znaja kontekst badan Malinowskiego, potrafia z tatwoscia
odpowiedzie¢ na te pytania: przekonat ich zaptata w laskach tytoniu, zdjecia byty
mu potrzebne, by opisa¢ trobriandzka pozycje¢ seksualna, a praca najogdlniej byta
po to, by opisa¢ trobriandzka kulture ,,z punktu widzenia krajowca”. Jednak widz
nie bedacy antropologiem moze sobie odpowiedzie¢ w inny sposob: przekonat ich
przemoca, wykorzystujac swa kolonialng pozycje, by wyprodukowac niemal por-
nograficzne zdjgcia. Zatem powodem pokazania tych fotografii mogta by¢ krytyka
Malinowskiego w kategoriach dyskursu postkolonialnego. I jest ona uprawniona.
Cho¢ warto zadac¢ kolejne pytania: Dla kogo ta krytyka jest przeznaczona? Czyich
intereséw broni? Czy brata w ogdle pod uwage, jak publikacja tych zdje¢ moze
by¢ przyjeta przez samych Trobriandczykdw? Jest dos¢ oczywiste, ze nie brata pod
uwage, a decyzja o ocenzurowaniu filmu jest najlepszym tego dowodem.

W mediach cyfrowych

I wreszcie ostatni juz rodzaj ,,wcielenia” archiwalnej fotografii, ktory wiaze si¢
z powstaniem mediéw cyfrowych, czyli prezentacje multimedialne i krotkie ama-
torskie filmy poswigcone antropologii, jej historii czy poszczegdlnym postaciom.
Wykorzystuje si¢ w nich zdjgcia wykonane w terenie przez etnograféw dawno
temu i umieszcza we wspolczesnych zestawieniach. Historyczne fotografie nie sa
zazwyczaj kopiowane z materiatu archiwalnego, lecz sa cyfrowymi kopiami pu-
blikowanych zdje¢ lub zostaty Sciagnicte z Internetu. Na YouTube znalaztam kil-
ka krétkich filmikow prezentujacych posta¢ Malinowskiego i jego wktad w roz-
woj dyscypliny. Pokazuja zdjecia terenowe i wizerunki samego uczonego oraz
inny jeszcze materiat ilustracyjny. Narracja jest prowadzona z offu lub w postaci
napisow. Moj ulubiony obraz, autorstwa ,,anthro-band Famous Dead Germans”,
stanowi ilustracj¢ songu o Malinowskim przy akompaniamencie gitary. Niektore
obrazy byly najwyrazniej stworzone przez studentéw pod kierunkiem profeso-
row (jak w przypadku dwoch filmikow brazylijskich)™. Nie sa one wyszukane
pod wzgledem formy i zazwyczaj to, co wida¢, stanowi prosta ilustracj¢ lub tlo
dla tego, co jest moéwione badz napisane. W omawianych tu produkcjach szcze-
gdblnie popularne byly zdjecia przedstawiajace samego Malinowskiego w terenie.

'* Oto adresy tych produkcji: http://www.youtube.com/watch?v=HzH57CtaULI; http://www.youtu-
be.com/watch?v=2eB4BveCsll; http://www.youtube.com/watch?v=sHO09TptcUHS; http://www.you-
tube.com/watch?v=b4p hydPzVc (14.02.2013).
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Fot. 2. Surrealistyczny portret podwojny Malinowskiego. Autor: Ch. Pinney.

Ciekawego przyktadu tworczego przetworzenia fotografii dostarczyt Christo-
pher Pinney, ktéry w swej prezentacji Magic and Technology as Historical Va-
riables. Anthropology and Photography from E.B. Tylor to Claude Lévi-Strauss
(Pinney 2010) pokazat pociety i zdublowany portret Malinowskiego. Inspiracjg
byt fragment dziennika antropologa, gdzie pisze on o swym erotycznym $nie
z soba samym jako partnerem". Jest to dobra ilustracja wspdtczesnych mozliwo-
$ci ingerencji w obraz fotograficzny.

Zaprezentowany przeglad sposobow cyrkulacji fotografii terenowej nie jest
zapewne kompletny 1 wyczerpujacy, ale chodzito w nim raczej o nakreslenie
szkicowej mapy mozliwych trajektorii, po ktorych kraza zdjecia, tak by mozliwe
byto §ledzenie ich biografii.

Konkluzje
W artykule podj¢tam probg odpowiedzi na pytania: Co si¢ dzieje ze zdjgciami

terenowymi antropologéw? Jakie sa ich spoteczne biografie? Jak si¢ ,,przedsta-
wiaja” w monografiach, albumach, wystawach, filmach? Jak zmienia si¢ ich zna-

' Chistopher Pinney w rozmowie prywatnej.
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czenie w zaleznosci od kontekstu, od tego co jest ,,obok”, z czym wspodtdziataja
w nowych asamblazach? I wreszcie: Jak ,,czytaja” je rézne ,,publicznosci”?

Okazuje sig¢, ze fotografie rzeczywiscie sa w ruchu, cyrkuluja. Przechodza
z jednej domeny do drugiej. Ich tworcy najpierw trzymali je w sferze prywatne;j,
byly czgscia ich osobistego swiata (cho¢ roznity si¢ od zdjeé rodzinnych swym
naukowym przeznaczeniem). To autorzy kontrolowali ich produkcje, a takze roz-
powszechnianie. Wychodzity z domowego archiwum uporzadkowane i wyposa-
zone w odpowiednie komentarze. Wazny glos w dotyczacych ich negocjacjach
mialy jeszcze inne osoby: wydawcy, cztonkowie rodzin, asystenci, pomocnicy,
ale nie — sfotografowane osoby.

Gdy po $mierci autora (lub wczesniej, zdeponowane przezen) fotografie zo-
staja przeniesione do zinstytucjonalizowanego archiwum, nabywajgq wigkszej
sprawczosci, cho¢ ciagle sa poddawane kolejnym praktykom katalogowania,
przenoszenia, wystawiania, publikowania.

Zdarza si¢ takze, ze ze sfery publicznej zdjecia przechodza z powrotem do
prywatnej. Bywa tak w przypadku, gdy sa ogladane przez potomkdéw uwiecz-
nionych na nich ludzi czy cztonkow ich spolecznosci. Wtedy zdjecia traca swa
,naukowos¢” 1 staja si¢ ,,prywatne”. Krewni modeli pozujacych do antropome-
trycznych zdje¢ nie zauwazaja brutalnych okolicznosci ich wytworzenia, a je-
dynie wizerunki swych przodkow. Michael Aird (2003) widzial w tym rezultat
postepujacego procesu przejmowania historycznych obrazow przez rdzenne spo-
tecznosci, co badat wsrod australijskich Aborygenow. Tak samo byto w przypad-
ku Trobriandczykow.

Ale proces ,,uprywatniania” archiwalnych zdj¢¢ moze dotyczy¢ takze potom-
kéw antropologow. Zach Stuart oglada w archiwum London School of Econo-
mics zdjecia swego antenata i probuje je umiesci¢ w prywatnej przestrzeni swej
pamigci rodzinnej, a jednoczesnie przenosi je do innego ,,dziatu” sfery publiczne;j
— filmu dokumentalnego. Obraz Stuarta (a szczegolnie czg$¢ dotyczaca fotogra-
fii) jest tez dobrym przyktadem potwierdzajacym konstatacje wspotczesnych ba-
daczy, ze krytyczne analizy inspirowane mysla Foucaulta pozbawiaja sprawczo-
sci cztonkow tubylczych spotecznosci, ktorzy sa przedstawiani jako bezwolne
przedmioty manipulacji kolonizatorow.

W biografii zdje¢ terenowych inng wazng metamorfoza byto przejscie od od-
grywania jedynie roli ilustracyjnej do bycia pierwszoplanowg postacig, na ktdrej
jest skupiona uwaga analitykow i teoretykow. Fotografie staja si¢ sprawcze, na-
rzucajg nowe znaczenia przez to, ze pojawiajg si¢ w niecodziennych asambla-
zach, wywotuja konflikty i spory albo otwieraja nowe przestrzenie analizy.

Kolejnym przetomowym momentem jest cyfryzacja zdje¢¢ terenowych, czyli
oderwanie si¢ obrazu od jego materialnego nosnika, jakim do tej pory byta od-
bitka lub negatyw, ktore ,,mieszkaty” w archiwum. Piecz¢ nad nimi sprawowata
ta instytucja, ona tez kontrolowata wszystkie ,,wyjscia”: publikacje 1 wystawy.
Obecnie archiwa same dokonuja digitalizacji swych fotograficznych zasobow
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i umieszczajg je w domenach dostgpnych online. Utatwia to do nich dostep (co
szczegolnie wazne dla wspotczesnych przedstawicieli spotecznosci, ktore byty
fotografowane przez antropologow), ale nie eliminuje kontroli rozpowszechnia-
nia (publikowanie tych zdje¢ wymaga zgody i uiszczenia optaty). Jednak gtow-
ng zmiang jest mozliwos$¢ kopiowania opublikowanych juz fotografii i uzywania
ich do wiasnych projektéow (filmy studenckie czy prezentacje) z pominigciem
archiwum. Projekty sa dostepne w Internecie i stwarzaja mozliwos$¢ dalszego
kopiowania. Te cyfrowe asamblaze sa juz nowa jakoscia: powstaja szybko i nie
przewiduje sig, ze beda trwale; powielaja estetyczne praktyki kultury masowe;j,
a uzywane w nich archiwalne obrazy nie sa dobrej jakosci. Produkcje te cechuje
powierzchownos¢ i pospiesznosé. Dokonuje si¢ proces podobny do tego, ktory
mial miejsce w pierwszym okresie rozwoju antropologii: pojawia si¢ plynnos¢
granicy migdzy ,,naukowoscig” a ,,popularnoscia”.

Zdigitalizowane ikoniczne zdjgcia osaczaja widzow swa natr¢tng obecnoscia,
nieskonczonym powielaniem si¢, multiplikowaniem. Stajg si¢ nudne i nieme.
Wtedy jedynym ratunkiem jest powro6t do archiwum, otwieranie kolejnych pu-
det z negatywami, kopert z odbitkami, dotykanie (w biatych bawetianych reka-
wiczkach) celuloidu i zniszczonego papieru fotograficznego, zapach muzealne;j
plesni. Wtedy eteryczna i zanikajaca materialnos¢ ukazuje swa ocalajacg moc.

Stowa Kkluczowe: antropologia wizualna, biografie rzeczy, materialnos¢ fotografii,
Bronistaw Malinowski, fotografia terenowa, archiwum fotograficzne
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Grazyna Kubica

SOCIAL BIOGRAPHIES OF FIELD PHOTOGRAPHS OR VISUAL
ANTHROPOLOGY OF ARCHIVAL PHOTOGRAPHY

(Summary)

The text deals with one of the most important issues in visual anthropology which is
the analysis of archival field photographs made by ethnographers. The first part of the
paper provides an overview and critical assessment of major projects in this area, and
the second — an analysis of the circulation of Bronistaw Malinowski’s field photographs.
This project is done in the theoretical frame of the studies of the materiality of photogra-
phs and social biographies of things.

The text shows what happens with the anthropological field photos, how they ,,pre-
sent” themselves in books, albums, exhibitions, documentaries, how they change their
meanings according to the context of what is ,,next to” them, with what they interact in
new assemblages, how they are ,,read” by various ,,audiences”, and how they provoke
conflicts and disputes, or open up new spaces of analysis. The author also analyses the
issue of moving from the private archives to public and vice versa, and the effects of
digitisation.

Key words: visual anthropology, biographies of things, materiality of photographs,
Bronistaw Malinowski, field photography, photo-archive
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ANTROPOLOGIA MEDYCZNA DZISIAJ. ZARYS PROBLEMATYKI
I PERSPEKTYWY TEORETYCZNE

Wprowadzenie

Antropologia medyczna jest obecnie jedna z najszybciej rozwijajacych si¢
subdyscyplin antropologicznych'. Obejmuje wielowatkowe, interdyscyplinarne
badania naukowe, a takze inspirujaco taczy zaangazowanie badawcze i spotecz-
ne. Na jej pozycje¢ wskazuje rosnacy stopien zorganizowania i instytucjonalizacji.
Wspolczesne zainteresowania antropologéw medycznych sg szerokie — od wraz-
liwych kulturowo koncepcji zdrowia i choroby, indywidualnego doswiadczenia
choroby, pluralizmu medycznego, biomedycyny, alternatywnych i komplemen-
tarnych metod leczenia, po ekonomig¢ zdrowia czy zdrowie w ujeciu globalnym.
W niniejszym artykule omawiamy wybrane obszary wspolczesnej antropologii
medycznej — gtdéwne perspektywy teoretyczne i problemy badawcze oraz intere-
sujace przyktady badan etnograficznych z tego zakresu.

Perspektywy teoretyczne antropologii medycznej

W antropologii medycznej wyroznia si¢ kilka perspektyw teoretycznych.
W literaturze brak jednak zgodnosci co do ich klasyfikacji i roli w procesie

! Historie subdyscypliny i polityczno-spoteczny kontekst jej powstawania dobrze opisuja teksty
D. Penkali-Gaweckiej: Antropologia medyczna dzisiaj: kontynuacje, nowe nurty, perspektywy badaw-
cze (2007) czy E. Sobo: Theoretical and Applied Issues in Cross-Cultural Health Research: Key Con-
cepts and Controversies (2004).
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ksztaltowania subdyscypliny (por. Good 1994; Hahn 1995; McElroy, Townsend
1996). Najczesciej wskazuje si¢ na trzy gldwne podejscia teoretyczne: perspekty-
we ekologiczna’, interpretatywna oraz krytyczna (Baer, Singer, Susser 2003: 32).
Ponizej przedstawiamy dwa ostatnie, naszym zdaniem kluczowe, podejscia. Cha-
rakterystyczne dla badan prowadzonych w tych nurtach jest odpowiednio skupie-
nie na cztowieku i subiektywnym doswiadczeniu choroby oraz zainteresowanie
wymiarem strukturalnym i aspektem politycznym wspoétczesnych zachowan do-
tyczacych zdrowia i choroby. Wskaza¢ nalezy tez na tendencj¢ wspotczesnych
projektow badawczych z zakresu antropologii medycznej do interdyscyplinar-
nosci, do taczenia analizy na poziomie mikro- i makrospotecznym, w tym do
czerpania inspiracji z obu perspektyw, a takze z dorobku fenomenologii.

Wokol znaczenia i narracji — perspektywa interpretatywna

Perspektywa interpretatywna taczy w sobie elementy semiotyki, teorii narracji
i fenomenologii. Jej rozwoj nalezy rozumie¢ jako reakcje na dominacje podejscia
ekologicznego w antropologicznych badaniach nad zdrowiem (Good 1994). Cha-
rakterystyczna jest tu koncentracja na spolecznej konstrukceji znaczenia choroby,
wymiarze kognitywnym chorowania, narracji o chorobie, narracyjnym aspekcie
relacji pacjent—praktyk oraz cielesnym wymiarze chorowania (Goodiin. 2010: 4).
Arthur Kleinman (1988) — gléwny przedstawiciel nurtu, argumentowal, ze ludz-
kie doswiadczenie zwigzane z choroba i leczeniem jest spotecznie konstruowane
i uwarunkowane kulturowo. Chorobe za$ nalezy rozumie¢ nie jako samoistny byt,
lecz jako ,,model wyjasniajacy” (explanatory model), sposdb interpretacji wyra-
stajacy z konkretnej rzeczywistosci spotecznej. Zaré6wno pacjenci, jak i praktycy
medyczni aktywnie wptywaja na sposob doswiadczania choroby, dokonujac jej
interpretacji. Interpretacje te mogg si¢ od siebie rozni¢ w sposéb znaczacy’.

Antropolodzy pracujacy w nurcie interpretatywnym wskazuja na redukcjo-
nistyczne podejscie biomedycyny do choroby, traktowanie indywidualnego
doswiadczenia choroby przez pacjenta jako nieistotnego dla procesu leczenia.
Sugeruja, ze wiedza biomedyczna dostarcza niepelnego obrazu o chorobie, cier-
pieniu ludzkim i procesach leczenia. Z punktu widzenia pacjenta spotkania kli-

% Poczatki perspektywy ekologicznej w antropologii medycznej nalezy wiazaé z nazwiskiem Ale-
xandra Allanda z Uniwersytetu Columbia w Nowym Jorku, autora m.in. Adaptation in Cultural Evo-
lution: An Approach to Medical Anthropology (Alland 1970). Podejscie to czerpie inspiracje z teorii
ewolucji oraz z ekologii kulturowej. Kluczowe jest tu pojecie adaptacji jednostki badz grupy spotecznej
do srodowiska, w ktorym zyje. Zdrowie traktowane jest jako przejaw udanej adaptacji cztowieka do
wyzwan ekologicznych i spotecznych (zob.: Baer, Singer, Susser 2003: 32-26). Nurt ten reprezentuja
obecnie m.in. Ann McElroy i Patricia Townsend. Istotny jest wspolczesny zwrot antropologdw pracuja-
cych w perspektywie ekologicznej w strong teorii krytyczne;.

* Konsekwencja tych obserwacji byto wprowadzenie rozréznienia na disease, illness, a pézniej tak-
ze sickness (patrz: Penkala-Gawecka 2007: 228-230).
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niczne czgsto wydaja sie niesatysfakcjonujace czy nieefektywne wiasnie dlate-
g0, ze zinstytucjonalizowany i profesjonalny jezyk biomedyczny nie pozostawia
miejsca dla personalizacji i dialogu (Hurwitz, Greenhalgh, Skultans 2004: 3-5).
W rezultacie osobiste narracje o chorobie najczg¢sciej przybieraja forme alter-
natywnej opowiesci lub narracji opozycyjnej do wersji biomedycznej (Hurwitz,
Greenhalgh, Skultans 2004: 8-9). Antropolodzy medyczni zwracaja uwage na
terapeutyczny aspekt narracji. Arthur Frank pokazat, ze gdy ludzie stawiajq czo-
ta powaznej chorobie, odczuwaja potrzebe rekonstrukcji whasnej historii zycia.
Choroba moze sta¢ si¢ podrdza, poszukiwaniem rownowagi, budowaniem no-
wych znaczen i senséw w sytuacji, gdy Swiat spoteczny i zycie codzienne ulegaja
radykalnej zmianie (Frank 1995). Choroba niesie ze soba ,,potencjat do stawania
si¢” (potentiality for becoming) (Biehl, Locke 2010: 343), do pracy nad soba. Jak
argumentuje Hubert Wiercinski (2012) na podstawie badan przeprowadzonych
wsrod kobiet chorych na raka zrzeszonych w organizacji Polskie Amazonki Ruch
Spoteczny, zmiana w obliczu choroby moze dokonywac si¢ wlasnie poprzez nar-
racje, ktora autor, podobnie jak Cheryl Mattingly (2004), rozumie jako dziatanie
1 performance. Praca Wiercinskiego egzemplifikuje zastosowanie metodologii
narracyjnej w celu pokazania indywidualnego doswiadczenia choroby i spotecz-
no-kulturowych sposobow jej konstruowania.

Antropolodzy wskazuja tez, ze narracje moga stac si¢ narzedziem praktykow
dazacych do poprawy opieki zdrowotnej*. Narracje o chorobach pozwalaja na
lepsze zrozumienie cztowieka i sposobu przezywania dotykajacych go dolegli-
wosci’. Sa one wykorzystywane w opiece psychologicznej i psychiatrycznej, ale
praktycy biomedyczni innych specjalnosci najczg¢sciej odrzucaja t¢ metode jako
zbyt czasochtonng. Arthur Kleinman i Don Seeman proponuja wigc, by w tej sy-
tuacji praktycy korzystali z ,,modeli wyjasniajacych chorobe¢” (explanatory mo-
dels — EM) — narzgdzia stworzonego w celu szybkiego dostepu do kulturowo
uwarunkowanego indywidualnego sposobu przezywania choroby (Kleinman,
Seeman 2000: 236-237). Badacze rozumiejag EM szeroko, jako sposoby inter-
pretacji objawow chorobowych charakterystyczne dla pacjentdw i praktykow
(przedstawicieli biomedycyny czy innych tradycji medycznych) oraz cztonkow
bliskiego pacjentowi otoczenia spotecznego (np. rodziny) (Kleinman, Seeman
2000: 236). Chodzi tu o dotarcie do etiologii choroby, wyobrazen co do jej prze-

* Przykladem zainteresowania biomedykow metoda narracyjna jest ksiazka Johna Launera Narrati-
ve Based Primary Care (2002), ktdrej autor wskazuje na sit¢ dialogu w spotkaniu klinicznym, na coraz
wigksza otwarto$¢ na pacjenta ze strony brytyjskich praktykow biomedycznych i ich §wiadomo$é ogra-
niczen perspektywy biomedycznej. Zastosowanie zasad wywiadu w spotkaniu klinicznym jest jednak
bardzo trudne do realizacji w obecnych warunkach urynkowienia opieki medycznej w Wielkiej Bryta-
nii. Problemem moze tez by¢ trwatos$¢ przekonan na temat charakteru doswiadczenia klinicznego, cech
lekarza i jego sposobu pracy (Launer 2002; http://www.gp-training.net/training/communication_skills/
consultation/narrative launer.htm (20.01.2013); por. Greenhalgh, Hurwitz, eds., 1998).

* Por. artykul Tomasza Rakowskiego (2010), ktory podejmuje temat potencjatu i ograniczet metody
narracyjnej uzywanej w ,,antropologii w klinice”.
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biegu, procesu leczenia i jego skutkow. W kontakcie klinicznym EM moga by¢
,»Wspolne” badz ,,opozycyjne”, czyli dzielone lub podwazane przez roznie usy-
tuowanych aktordw spotecznych. Wykazuja tez rozny stopien systematyzacji
i wielowatkowo$¢’. Na EM moga sklada¢ si¢ na przyklad wierzenia religijne,
wrazliwe kulturowo sposoby rozumienia proceséw biologicznych zachodzacych
w ciele, paradygmaty naukowe, wiedza potoczna itd. Modele te nalezy traktowac
jako mozliwe do negocjacji, co otwiera droge¢ do dziatania praktyka, ktory — jesli
rozumie EM pacjenta — ma szersze mozliwosci dialogu z nim i wptywania na pro-
ces leczenia. Praktycy biomedycyny powinni uzywa¢ EM takze dla zrozumienia
rzeczywistosci kliniczne;j.

Rozwijajac studia nad narracjg o chorobie, Kleinman i Seeman zwrocili uwa-
ge¢, ze rdwnie wazne dla rozumienia doswiadczenia choroby jest dostrzezenie
niekognitywnych cech zycia spolecznego i kulturowego. Ich zdaniem, dobrze
jest wyjs¢ w badaniach poza kategoryzowanie, interpretacje oraz nadawanie sen-
su i znaczen (Kleinman, Seeman 2000: 236). Stad perspektywa interpretatywna,
aby lepiej uchwyci¢ doswiadczenie choroby, powinna czerpac takze z dorobku
fenomenologii. Fenomenologia moze by¢ traktowana jako metoda badz jako dy-
namicznie rozwijajaca si¢ perspektywa teoretyczna w antropologii (Becker 2004:
127). W obu nurtach — interpretatywnym i krytycznym — fenomenologia stosowa-
na jest na poziomie teoretycznym i metodologicznym’. Zostata zaadoptowana na
grunt antropologii medycznej przez Thomasa Csordasa. W odniesieniu do choro-
by, ,.fenomenologia kulturowa” (cultural phenomenology)® (zob. Csordas 2011)
wychodzi poza narracj¢ i kognitywne ujgcie doswiadczenia choroby w strone
teorii cielesnosci skoncentrowanej na tej sferze zycia, ktora nie jest zobiekty-
wizowana. Csordas (1994: 7) rozumie ciato jako wrazliwe kulturowo centrum
procesow percepcyjnych wieniczonych jakas forma obiektywizacji, ale nieredu-
kowalnych do sfery kognitywne;.

Podejscie interpretatywne krytykowane jest najczesciej za ignorowanie poli-
tycznych aspektow zdrowia, choroby i leczenia oraz brak usytuowania analizy,
w ktdrej centrum jest jednostka, w szerszym kontekscie spotecznym i ekono-

® Wspobtczesnie pacjenci i praktycy czesto czerpia z rozmaitych ideologii ciata, zdrowia i leczenia.
Jedna osoba moze uzywacé réznych modeli wyjasniajacych, przy czym kazdy z nich moze by¢ legitymi-
zowany przez inny $§wiatopoglad (Johannessen 2006: 2).

’ Przyktadem zastosowania fenomenologii do badan z zakresu psychiatrii transkulturowej jest dzia-
alno$¢ Laurence’a Kirmayera — psychiatry i antropologa z Uniwersytetu McGill w Kanadzie, taczacego
perspektywy interpretatywna i krytyczna. Promuje on podejscie okreslane jako ,,neurofenomenologia
kulturowa” (cultural neurophenomenology). Fenomenologia kulturowa zaburzen psychicznych traktuje
je jako proces oraz rodzaj dialogu migdzy do$wiadczeniem cielesnym i reakcjami innych, usytuowany-
mi w sieci lokalnych znaczen i praktyk (Kirmayer 2012). Neurobiologia i psychiatria sa w tym ujgciu
traktowane jako spotecznie konstruowane systemy wiedzy i praktyki kulturowej — jako takie powinny
podlega¢ dekonstrukeji (por. Slaby 2012).

® Podejscie Csordasa, znane jako ,,fenomenologia kulturowa”, opiera si¢ w duzej mierze na mysli
M. Merleau-Ponty’ego. Laczy ono skupienie na cielesnym przezywaniu z analizg znaczen kulturowych.
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micznym. Mocng jego strona jest natomiast skupienie na perspektywie emiczne;j
0s0b zaangazowanych w konkretny proces choroby i leczenia.

Polityczny wymiar zdrowia — perspektywa krytyczna

Druga kluczowa perspektywa w antropologii medycznej jest krytyczna antropo-
logia medyczna (critical medical anthropology), ktdra koncentruje si¢ na wymiarze
strukturalnym zdrowia, choroby i opieki zdrowotnej, uwypuklajac polityczny cha-
rakter procesow zwiazanych z tym aspektem ludzkiego zycia. Do przyktadowych
obszaréw badan naleza: wptyw polityki panstwa i zasad kapitalizmu na sfery zy-
cia zwigzane ze zdrowiem oraz na polityke zdrowotna; sposoby alokacji zasobow
w ramach systemow opieki zdrowotnej; produkcja i konsumpcja farmaceutykow.
Prace pisane w tym nurcie maja doprowadzi¢, migdzy innymi, do odkrycia powia-
zan pomigdzy wystgpowaniem choréb u cztonkdéw okreslonych grup spotecznych
a mechanizmami gospodarki kapitalistycznej (Singer 1995).

Badaczem, ktory odegrat znaczaca rolg w rozwoju podejscia krytycznego jest
Hans Baer. Jako jeden z pierwszych nakreslit on program wlaczania w obszar
antropologii medycznej ram teoretycznych ,,politycznej ekonomii zdrowia” (po-
litical economy of health) (Baer 1982). Poswigcit wiele uwagi zagadnieniu ,,he-
gemonii biomedycyny”, do ktérej doszlo, jego zdaniem, nie wskutek efektywno-
$ci leczenia, lecz w wyniku rozprzestrzeniania si¢ globalnej ekonomii rynkowej
(Baer, Singer, Susser 2003).

Antropolodzy nurtu krytycznego podkreslaja, ze doswiadczenie osoby cier-
piacej jest konstruowane i rekonstruowane w polu dziatan spotecznych, w kto-
rym codziennos$¢ ksztaltowana jest przez sily polityczno-gospodarcze. Wiele
badan antropologicznych skupia si¢ na odkrywaniu sktonnosci biomedycyny do
maskowania spolecznej, ekonomicznej czy politycznej genezy ludzkiego cier-
pienia (por. Farmer 2003, 2012; Han 2012; Martin 1994; Scheper-Hughes 1992;
Zigon 2010). Jedna z najwazniejszych reprezentantek nurtu krytycznego, Nancy
Scheper-Hughes (1995), okresla to podejscie jako ,,antropologie walczaca” (mi-
litant anthropology). Nawoluje innych antropologdéw do przyjecia postawy zaan-
gazowanej w walke o sprawiedliwos$¢ spoteczng i eliminacjg cierpienia. Jej prace,
takie jak Death Without Weeping: The Violence of Everyday Life in Brazil (Sche-
per-Hughes 1992), poruszaja problemy cierpienia, gtodu, choroby i przemocy.

Podobnie jak w perspektywie interpretatywnej, rOwniez w nurcie krytycznym
obecna jest tendencja do skupienia na jednostce i czerpania z dorobku fenome-
nologii. Autorem, ktory ciekawie taczy w swoich analizach wymiary ,,mikro”
i ,,makro”, jest Jodo Biehl. Przykladem moze by¢ jego ksigzka zatytulowana
Vita (Biehl 2005), o zyciu w ,,spotecznych strefach porzucenia” (zones of social
abandonment) wielkich brazylijskich miast. Analizuje on sie¢ powiazan miedzy
medycyng, rodzing i ekonomig gospodarstwa domowego, lokalnymi formami
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panstwowosci, gospodarka i $wiatem wewngtrznym jednostki. Pokazuje migdzy
innymi, jak farmaceutykalizacja, w sytuacji zagubienia w §wiecie spotecznym,
czyni cztowieka uzaleznionym od instytucji medycznych (Biehl 2005: 4). W spo-
sob typowy dla perspektywy krytycznej autor odkrywa przed czytelnikiem wptyw
decyzji politycznych i biurokratycznych na cztowieka dotknigtego choroba.

Krytyczna antropologia medyczna jest glosem na rzecz prawa czlowieka do
zdrowia, opieki i godnosci. Perspektywe t¢ wyrdznia skoncentrowanie na politycz-
nych aspektach zdrowia, choroby i leczenia oraz dazenie do spojrzenia na problem
badawczy z roznych perspektyw. Wobec wspotczesnych zmian spotecznych zwia-
zanych z globalizacja, nurt ten z pewnoscia bedzie zyskiwat na znaczeniu.

Zdrowie i choroba w obliczu globalizacji

Wobec przemian globalnych, antropolodzy medyczni rozszerzyli swoje za-
interesowania na zjawiska o zasiggu $wiatowym, takie jak problemy medyczne
zwigzane z przeludnieniem, zanieczyszczeniem i ociepleniem klimatu oraz epi-
demiami czy niedozywieniem. Globalizacja przedmiotow zainteresowania antro-
pologii medycznej oznacza, ze obecnie badania nie ograniczaja si¢ do wplywu
czynnikow kulturowych i spotecznych na zdrowie jednostek badz grup, ale do-
tycza zdrowia gatunku ludzkiego, a wigc wymagaja przyjecia perspektywy swia-
towej i analizowania interakcji migdzy kulturami, systemami ekonomicznymi,
organizacjami politycznymi i ekologia (Helman 2001: 230). Zmiany w zdrowiu
reprodukcyjnym, rozwoj turystyki medycznej, rozprzestrzenianie si¢ badan kli-
nicznych i pojawianie si¢ coraz nowszych technologii biomedycznych to nie-
ktore ze zjawisk, ktorymi interesujgq si¢ wspotczesnie antropolodzy medyczni,
ujmujac je w kontekscie globalnych przemian.

Zdrowie globalne

Badania dotyczace ,,zdrowia globalnego” (global public health) prowadzone
przez antropologdéw dotycza, migdzy innymi, spotecznych determinantéw zdro-
wia, wplywu zmian klimatycznych na zdrowie, ptci kulturowej i zdrowia kobiet,
polityki spotecznej wobec zdrowia oraz rozprzestrzeniania si¢ chorob. Coraz czg-
$ciej antropolodzy podejmujq si¢ krytycznej analizy dziatan instytucji o zasiggu
globalnym, takich jak Swiatowa Organizacja Zdrowia (WHO)’, i ich wplywu na
dobrostan ludzi w roznych zakatkach $wiata (Helman 2001: 230).

* Swiatowa Organizacja Zdrowia (World Health Organization, WHO) odgrywa szczegdlna role
w koordynacji dzialan na rzecz zdrowia globalnego. Deklarowane cele tej instytucji to prewencja i le-
czenie chordb, promowanie zachowan prozdrowotnych i dokumentowanie przypadkow chorob.
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W ksiazce Pathologies of Power Paul Farmer — antropolog i lekarz, opisuje
walke o prawa spoteczne i ekonomiczne w odniesieniu do zdrowia. Twierdzi on,
ze tamanie praw cztowieka jest symptomem glgbokich patologii wtadzy i kon-
sekwencja stosunkow spotecznych, ktére determinuja, kto bedzie ofiara, a kto
sprawca. Autor wskazuje na konieczno$¢ badania zdrowia i praw czlowieka
z perspektywy biednych, przy jednoczesnym uwzglednieniu roli panstwa i or-
ganizacji miedzynarodowych w ksztattowaniu praktyk tych grup spotecznych.
Agendy organizacji mi¢gdzynarodowych w programach na rzecz zdrowia publicz-
nego promuja efektywnos¢, pomijajac sprawiedliwos¢. Tymczasem sprawiedli-
wos¢ spoleczna jest niezbgdna do przestrzegania praw czlowieka, w tym prawa
do zdrowia. Grupy analizowane przez Farmera (2003) to Haitanczycy zarazeni
HIV, mieszkancy wiosek w Chiapas w czasie rewolty, nieleczeni rosyjscy wigz-
niowie chorzy na gruzlicg — czyli spotecznosci wykluczone. Typowe dla autora
potaczenie analizy strukturalnej i materialu etnograficznego w postaci historii
zycia mozna odnalezé w artykule Kobiety, bieda i AIDS (Farmer 2012)". Ba-
dacz przedstawia w nim historie trzech kobiet zyjacych z HIV — Afroamerykanki
z Harlemu, corki rolnika z Haiti oraz prostytutki z Bombaju. Ukazuje — z dba-
loscig o szczegodty etnograficzne — dziatanie szerszych sit spotecznych w zyciu
codziennym jednostki. Porbwnawcze zestawienie trzech przypadkow pozwala
zrozumie¢ lokalng specyfike pozycji spolecznej chorych kobiet oraz pokazaé
globalny charakter pandemii, ktérej kluczowym elementem jest kwestia nierow-
nosci spotecznych.

Lokalne i globalne zaleznosci miedzy polityka, produkcja lekow, wiedza
i wladza, reprezentacjami i dyskursami zwigzanymi z AIDS w Republice Potu-
dniowej Afryki scharakteryzowat Didier Fassin (2007). Tragiczna historia AIDS
w RPA — szybkie rozprzestrzenienie epidemii, kontrowersje wokot jej genezy i le-
czenia — pisana jest rownolegle ze zwycieska narracja o narodowej rekonstrukcji
po erze apartheidu (Fassin 2007: XVI). Francuski badacz wskazuje migdzy in-
nymi na §wiatowa polaryzacj¢ spoteczenstw pod wzgledem dostepu do leczenia
i $redniej dlugosci zycia. Opisywane przez niego spoleczenstwo RPA stanowi
bardzo wyrazisty przyktad pokazujacy, jaka rolg odgrywaja nierownos¢, bieda
1 przemoc w rozwoju epidemii. Inng pracg analizujaca sytuacje wykluczonych
jest ksigzka Miriam Ticktin o opiece dla nielegalnych imigrantéw we Francji.
Mimo obecnosci antyimigracyjnych sentymentéw w polityce, wprowadzono tam
wiele specjalnych, okreslanych jako humanitarne, dzialan na rzecz imigrantow.
Na podstawie ,,klauzuli choroby” w prawie imigracyjnym z 1998 roku korzystaja
oni z mozliwos$ci uzyskania prawa pobytu w celu leczenia standw zagrazajacych
zyciu, gdy taka pomoc nie jest dostgpna w ich kraju pochodzenia. Oznacza to

' Artykut ten zamieszczono w thumaczeniu na jezyk polski w ksiazce: Antropologia seksualnosci
(Koscianska, red., 2012), w ktorej mozna znalez¢ takze inne interesujace opracowania dotyczace zdro-
wia, choroby, pici kulturowe;j i seksualnosci.
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faktycznie preferowanie chorych, zarazonych HIV, ofiar przemocy seksualnej,
wzgledem imigrantow zarobkowych; jednak gdy sytuacja cierpiacych i chorych
ulegnie poprawie, paradoksalnie zmienia si¢ na niekorzys¢ ich sytuacja migra-
cyjna (Ticktin 2011).

Vicanne Adams, Thomas Novotny i Hannah Leslie (2008) opisuja trzy pod-
stawowe zmiany w globalnej polityce w odniesieniu do zdrowia: wzrost zaanga-
zowania organizacji pozarzadowych we wprowadzanie migdzynarodowych pro-
gramow z zakresu zdrowia, globalizacj¢ nauki i badan farmaceutycznych oraz
uzycie militarnego jezyka ,,biobezpieczenstwa” (biosecurity) do legitymizacji
zmian wprowadzanych w polityce zdrowotnej. Antropolodzy od lat wiaczaja si¢
w dzialalno$¢ organizacji pozarzadowych zajmujacych si¢ globalnym wymiarem
zdrowia. Na przykltad Paul Farmer jest zaangazowany w pracg¢ dla organizacji
Partners in Health (PIH), ktora dziata na rzecz lepszego dostgpu biednych do
odpowiedniej opieki zdrowotnej. PIH demaskuje takze szkodliwe dziatania mie-
dzynarodowych agencji, na przyktad te, ktore przyczynity si¢ do uszczuplenia
srodkow na prewencje¢ i leczenie HIV/AIDS oraz wywotywaty konflikty, prowa-
dzac do zwigkszenia liczby zarazen (Baer, Singer, Susser 2003: 360, 370). Inna
badaczka — Nancy Scheper-Hughes (1990: 196) wezwata antropologéw medycz-
nych do pracy ,,na marginesach” oraz do podwazania epistemologii promujacych
potezne interesy polityczne. Przyktadem jej zaangazowania jest wspotudziat
w zatozeniu w 1999 roku organizacji Organs Watch, wykrywajacej przemyt
i handel ludzkimi organami''.

Badania Charlesa Briggsa i Marka Nichtera poswigcone historii wirusa HIN1
(,,$winskiej grypy”) pokazuja, jak dyskurs o biobezpieczenstwie i ,,obywatel-
stwie globalnego zdrowia” (global health citizenship) przenika si¢ z praktyka
tworzenia ,,globalnych systemdéw nadzoru” (global surveillance systems), prowa-
dzac do rozprzestrzeniania nowych, transnarodowych form zarzadzania. Autorzy
postulujg rozwdj wyspecjalizowanej antropologii (medycznej) epidemii, jako
kluczowej dla zrozumienia czynnikéw wplywajacych na powstawanie wiedzy
o epidemiach. Studia etnograficzne maja ukaza¢ konkurujace ze soba wersje i in-
terpretacje, ktore ksztaltuja indywidualne zachowania ludzi, a takze bada¢ sposo-
by dostepu do wiedzy, interpretacje i wykorzystanie zdobytych informacji wsrod
przedstawicieli réznych grup interesow (np. politykdw, dziennikarzy, cztonkoéw
administracji) (Briggs, Nichter 2009: 189-198).

Teoretycy tacy, jak Anthony Giddens (2001) czy Ulrich Beck (1992), zacze-
li podkresla¢, ze myslenie w kategoriach ryzyka jest wspotczesnie fundamen-
talne, a ludzkie zycie jest obecnie zorganizowane w taki sposob, by zarzadzac
ryzykiem. To wlasnie zdrowie jest tym obszarem, w ktorym dyskurs ryzyka jest
najlepiej widoczny. W momencie, gdy jednostki zostang poinformowane o ryzy-
ku, oczekuje si¢ od nich, ze bgda zachowywac si¢ w okreslony sposdb. Antro-

' http://anthropology.berkeley.edu/users/nancy-scheper-hughes (15.01.2013).
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polodzy zadajq pytania o to, jaki wplyw na relacje spoteczne ma ,,$wiadomosé
ryzyka” 1 dyskurs ryzyka oraz jak objawia si¢ on pod postacia reprezentacji In-
nego czy roznic spolecznych (Lock, Nichter 2002: 11). Badania antropologiczne
moga eksplorowac reakcje spotecznosci lokalnych na dyskurs ryzyka oraz ro-
snacq liczbg programow prewencyjnych promowanych przez mi¢dzynarodowe
agencje zdrowia, rzady i organizacje pozarzadowe, a takze stosunek do nadzoru
medycznego czy oczekiwania wobec testow diagnostycznych i towarzyszace im
ukryte obawy (Lock, Nichter 2002: 12). Innym waznym pytaniem stawianym
przez antropologow jest to, w jaki sposob dyskurs ryzyka wptywa na zachowania
konsumpcyjne. Przemyst farmaceutyczny jest mocno zainteresowany wykorzy-
stywaniem obaw i lekow zwiazanych ze zdrowiem, oferuje cata gamg produktéw
majacych prowadzi¢ do zmniejszenia dolegliwosci i utrzymania dobrego stanu
zdrowia. Korzystanie z wielu rekomendowanych praktyk medycznych ogranicza
jednak w czgsci spoteczenstw brak srodkow, styl zycia, wyznawane wartosci czy
relacje wladzy (Lock, Nichter 2002: 13). Etnograficzne badania nad zdrowiem
globalnym pokazuja istnienie zasadniczych nierownosci w dostgpie do opieki
medycznej. Prowadzi¢ moga do formutowania postulatéw dotyczacych poprawy
zdrowia 1 opieki medycznej w skali globalnej i lokalne;.

Badania nad zdrowiem reprodukcyjnym

Badacze zajmujacy si¢ zdrowiem reprodukcyjnym analizujg globalne i lokal-
ne programy planowania rodziny/kontroli narodzin, ktore kierowane sg przede
wszystkim do kobiet. Programy tworzone sg gtdéwnie w celu podnoszenia swia-
domosci korzysci ze zmniejszenia wielkosci rodziny. Jednakze coraz czesciej —
gtéwnie w Europie Zachodniej — ma tez miejsce promowanie wigkszych rodzin.
Antropolodzy zauwazaja, ze planowanie rodziny nie jest potrzeba uniwersalna
1 jest powiazane z przekonaniami na temat wartosci, jakq sg dzieci. W wielu kul-
turach potomstwo jest znakiem statusu, a ptodnos¢ stanowi wartos¢ spoteczna,
szczegllnie tam, gdzie $miertelno$¢ przy narodzinach jest wysoka. W roznych
spotecznos$ciach stosowanie antykoncepcji jest odrzucane ze wzgledow religij-
nych, kulturowych, ekonomicznych czy politycznych. Wprowadzanie progra-
moéw kontroli urodzen w krajach rozwijajacych si¢ bywa odbierane jako forma
kolonializmu, a popularne przekonania o antykoncepcji, w tym wiazanie jej
z etiologiami chordb, powoduja jej odrzucanie (Helman 2001: 231-233). Mar-
garet Lock i Vinh-Kim Nguyen (2010: 114) wskazuja na konsekwencje dziatan
majacych na celu kontrolowanie wielkosci populacji: zarowno pozytywne (po-
prawa pozycji kobiet), jak i negatywne (wzrost przemocy domowej, aborcje ze
wzgledu na pte¢ ptodu, zwigkszanie nieréwnosci odnoszacych sig¢ do ptci i klasy
spotecznej). Programy planowania rodziny wprowadzane byly szeroko od lat 70.
XX wieku w odpowiedzi na teorie neomaltuzjanskie, ktorych zwolennicy prze-
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strzegali przed wzrostem ludnosci Ziemi szybszym niz wzrost produkcji rolnej,
niezbednej do wyzywienia ludzkosci. Juz w 1952 roku w Indiach wprowadzono
pierwsze programy kontroli urodzen, obejmujace dystrybucj¢ srodkdéw antykon-
cepcyjnych i przymusowg sterylizacj¢ ludzi pochodzacych czgsto z najubozszych
grup spotecznych. Badania etnograficzne pokazuja jednak, Ze sterylizacja miata
w tym przypadku wigcej wspolnego z prawami wlasnosci i korzy$ciami majat-
kowymi'? niz z planowaniem rodziny (Lock, Nguyen 2010: 120-125). Innym
znanym przyktadem odgdrnego sterowania zdrowiem reprodukcyjnym jest ,,po-
lityka jednego dziecka” wprowadzona od lat 70. w Chinach (Greenhalgh 2008).
Zdrowiem reprodukcyjnym kobiet indianskich w Meksyku, w tym programami
panstwa shuzacymi ograniczeniu przyrostu naturalnego, zajeta si¢ w swoich ba-
daniach Anna Wadotowska (2012).

Zjawiskiem powigzanym z kontrola urodzen jest dazenie do ,,selekcji ptci”
(sex selection). Praktyka ta, powszechna w wielu kulturach, osiaga nowy wymiar
w dobie szerokiego dostgpu do urzadzen ultrasonograficznych (Lock, Nguyen
2010: 113). Wystepuje w szczegolnym nasileniu w Indiach, Chinach, Korei Po-
hudniowej i na Tajwanie, gdzie wynika z preferowania synéw. Nie jest to by-
najmniej zjawisko nowe — zrdédta historyczne opisuja przypadki dzieciobojstwa
od czasow starozytnych. Mimo ze praktyki selekcji plci sa nielegalne, statystyki
pokazuja gwattowny wzrost proporcji dzieci ptci meskiej w stosunku do zenskiej
w Indiach i Chinach od czasu pojawienia si¢ w tych krajach aparatury ultrasono-
graficznej (Lock, Nguyen 2010: 133, 137).

Kolejnym waznym przedmiotem badan antropologéw od lat 90. jest ,,zaktécona
reprodukcja” (disrupted reproduction) — sytuacja, gdy linearny proces zyciowy, od
poczgcia przez narodziny do pojawienia si¢ kolejnych pokolen, zostaje zaburzony
przez nieptodnos¢, poronienia czy aborcj¢ (van Balen, Inhorn 2002: 4). Zaburzenie
trajektorii reprodukcyjnych moze by¢ zwigzane z chorobami przenoszonymi droga
plciowa (w tym AIDS), ciazami pozamacicznymi, poronieniami i martwymi urodze-
niami, okoloporodowymi zgonami kobiet, wczesniactwem skutkujacym $miercig
oraz nieplodnoscia. Analiza tych zjawisk prowadzi do debat na temat przeksztatcen
wigzi rodzinnych i1 pokrewienstwa w zwigzku z nowymi technologiami reproduk-
cyjnymi, na temat przekazywania i przechowywania réznych form materiatu gene-
tycznego, ,,prawa” do dzieci i finansowania leczenia nieptodnosci, zwlaszcza wsrod
ubozszych segmentéw populacji, oraz wtadzy i roli mediow w ksztattowaniu ocze-
kiwan reprodukcyjnych (van Balen, Inhorn 2002: 5). Antropolodzy zajeli si¢ analiza
dyskurséw dotyczacych nieptodnosci, indywidualnych doswiadczen kobiet i mez-
czyzn, zwiazanych z reprodukcja, oraz globalnych i lokalnych wymiaréw leczenia
(por. van Balen, Inhorn 2002; Browner, Sargent, eds., 2011).

2 Przymusowe sterylizacje w Indiach przeprowadzano wsrdd najubozszych, a stuzby medyczne
otrzymywaty dodatkowe wynagrodzenia, w zaleznosci od liczby wykonanych zabiegow.
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Na gruncie polskim analiz¢ debaty zwiazanej z leczeniem nieptodnosci me-
toda in vitro przeprowadzita Magdalena Radkowska-Walkowicz (2011). Autorka
zestawia przyktady uzycia réznych jezykow przez strony zaangazowane w dys-
kurs o in vitro, wskazujac, Zze to jezyk nauki (a nie emocji czy etyki) odgrywa
gtéwna rolg w dyskusjach pomigdzy osobami leczacymi si¢ z powodu nieptod-
nosci i przedstawicielami Kosciota.

Turystyka medyczna oraz zdrowie i leczenie migrantow

Kolejne zjawisko w polu zainteresowan antropologéw medycznych, powia-
zane zaro6wno z kwestiami ekonomicznymi, etycznymi, prawnymi, jak i prze-
mianami globalnymi, to tak zwana turystyka medyczna (medical tourism). Do
najwazniejszych przyczyn turystyki medycznej naleza wysoki koszt leczenia
w krajach zachodnich i dlugi okres oczekiwania na specjalistyczne leczenie.
Panstwa takie, jak Indie, Tajlandia, Singapur i Argentyna oferuja wyspecjalizo-
wang infrastruktur¢ medyczna w klinikach posiadajacych zachodnie akredytacje
1 personel wyksztalcony w USA lub Europie. Szczegdlnie popularne jest lecze-
nie stomatologiczne, chirurgia okulistyczna, transplantacje, chirurgia estetyczna,
operacje serca i leczenie nieptodnosci. Te praktyki medyczne przynosza rosnace
dochody i staja si¢ waznym sektorem gospodarki panstwa przyjmujacego tury-
stow medycznych. Powstaja specjalne ,,pakiety turystyczno-medyczne” obejmu-
jace leczenie wzbogacone o opiekg pooperacyjna, korzystne potaczenia lotnicze
oraz zwiedzanie 1 wypoczynek (Womack 2010: 305).

W interpretacji krytycznej, czerpiacej z teorii postkolonialnej, turystyka me-
dyczna stanowi przyktad kontaktu migdzy centrum i peryferiami (kraje bogate
versus rozwijajace si¢), ekskluzywnej konsumpcji i nierownosci w dostgpie do le-
czenia. Skoro celem podrézy turystow medycznych sa czgsto kraje postkolonial-
ne, mozna interpretowac to zjawisko jako jeden z wyrazow neokolonializmu (Bu-
zinde, Yarnal 2012: 784). Turystyka medyczna prowadzi do licznych problemow
etycznych: pracy lekarzy na rzecz turystow, a nie lokalnych pacjentéw, nieréwno-
sci w dostepie do leczenia oraz uzyskiwania korzysci finansowych przez prywat-
nych inwestoréw. Niektore prywatne kliniki przeznaczaja czgs¢ dochoddw na po-
moc medyczng lokalnym pacjentom, nie jest to jednak regutag (Womack 2010: 36).
Jednym z popularnych wsrod sredniozamoznych Amerykanow kierunkow podro-
zy medycznych jest Kostaryka, gdzie poddajq si¢ oni tanim operacjom plastycz-
nym. Sara Ackerman (2010) traktuje ten fenomen jako formg¢ zmedykalizowane;j
rozrywki, zlokalizowanej w elitarnych przestrzeniach hoteli i klinik medycznych.
Transnarodowe praktyki medyczne poglgbiaja nierdwnosci spoleczne w wymia-
rze globalnym, mig¢dzy innymi poprzez wartosciowanie produktu pojawiajacego
si¢ na rynku medycznym. Andrea Whittakeri Amy Speier (2010), na przykladzie
materiatu etnograficznego z Czech, Indonezji i USA, zwracaja uwage na proce-
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sy komodyfikacji ciat i ich czgsci przydatnych do reprodukcji. Na opisywanym
przez nich rynku komérek jajowych, embrionoéw i spermy dochodzi do hierarchi-
zacji materiatu biologicznego, ktdry jest oceniany pod wzgledem kraju pocho-
dzenia czy cech charakterystycznych dawcow.

Turystyka medyczna dotyczy najczesciej zamoznych mieszkancéw Ziemi,
dlatego wywotuje dyskusje nad rownoscig i sprawiedliwoscig w dostepie do
zdrowia i leczenia. Zjawisko to ma jednak rézng skale i wymiary. Wielu mi-
grantow korzysta z pomocy medycznej w kraju pochodzenia ze wzgledu na niz-
sza ceng leczenia prywatnego, komfort kontaktu z lekarzem (znajomos¢ jezyka
i norm zachowan) oraz wiedz¢ o rynku medycznym (Main 2012). Dla pacjentow
cierpigcych na grozne dla zycia choroby turystyka medyczna moze by¢ jednak
koniecznoscia. Na przyktad w Jemenie, jak pokazuje Beth Kangas (2007), po-
droze do Indii i Jordanii sa podejmowane nawet przez niezamoznych pacjentow
cierpigcych na choroby nowotworowe czy choroby serca, zas przyczyna leczenia
si¢ za granicg jest stabos¢ infrastruktury medycznej i brak zaufania do miejsco-
wej stuzby zdrowia. Autorka postuluje uzywanie terminu ,,podréz medyczna”
zamiast ,,turystyka medyczna”, gdyz termin ,turystyka” moze implikowaé przy-
jemnosc¢ czy zabawe, zas podroze medyczne Jemenczykow sg konieczne i niejed-
nokrotnie prowadza do negatywnych konsekwencji zdrowotnych (np. wskutek
podrézy lotniczych o0sob ciezko chorych, dodatkowego stresu zwiazanego z le-
czeniem w innym kraju) i ekonomicznych (kredyty na leczenie, srodki wydatko-
wane za granica). Chorzy zmuszeni sg do leczenia si¢ za granica miedzy innymi
wskutek implementacji programéw zdrowia globalnego, w ktorych nacisk po-
tozono na leczenie i zapobieganie chorobom zakaznym, za$ trudniejsze terapie
— takie, jak leczenie choréb nowotworowych czy chordb serca — scedowano na
prywatna shuzbe¢ zdrowia, nastawiong jednak bardziej na uzyskiwanie dochodow
niz pomoc pacjentom (Kangas 2007: 304).

Waznymi przyczynami rozwoju turystyki medycznej sa niewydolnos¢ syste-
mu zdrowia i nierdéwnosci w dostgpie do opieki zdrowotnej panstwa wysylajace-
go. Ruch konsumentéw medycznych przez granice panstw oznacza takze zmiany
w systemie zdrowia panstwa przyjmujacego. Prace etnograficzne oparte na bada-
niach transnarodowych pomagajg zrozumie¢ rézne lokalne uwarunkowania za-
chodzacych transformacji (Whittaker, Manderson, Cartwright 2010) i opracowac
dziatania zmierzajace do rozwigzania pojawiajacych si¢ problemow (Sobo 2009).

Migracje sq powiazane ze zdrowiem w wieloraki sposdb: wpltywajq na stan
zdrowia migrujacych, prowadza do zmiany diety, warunkow Zzycia i pracy, ozna-
czaja przemieszczenie si¢ do kraju z innym systemem leczenia, a sama podroz
moze powodowac konsekwencje zdrowotne. Migranci, w zaleznos$ci od swego sta-
tusu prawnego i ekonomicznego, moga miec¢ gorszy lub znikomy dostgp do opie-
ki medycznej, cho¢ moga tez, dzigki zamieszkaniu w kraju z powszechna opieka
medyczna, poprawi¢ swoja sytuacj¢. Jak pokazaty Eun-Ok Im i Kyeongray Yang
(2006) na przykladzie Koreanek w USA, wzajemne oddziatywanie czynnikow
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spoteczno-kulturowych, ekonomicznych, prawnych i srodowiskowych powodu-
je, ze ujecia makrospoteczne nie oddaja sytuacji poszczegdlnych oséb. Istniejace
teorie selektywnej migracji (emigruja zdrowsi i mtodsi) lub negatywnego wptywu
migracji na zdrowie (niekorzystne spoteczne, polityczne i ekonomiczne warunki
migracji, konflikty kulturowe, staba integracja, kryzys tozsamosci, niski status
i dyskryminacja) nie wyjasnialy sytuacji zdrowotnej badanych migrantek. Autorki
wskazuja na rolg statusu przed migracja, motywow migracji, trudnosci ekonomicz-
nych i spotecznych w nowym kraju, wsparcia grup czy kosciotow etnicznych oraz
na wpltyw norm kulturowych na zdrowie (Im, Yang 2006: 677). Postuluja analizg
pozytywnych i negatywnych konsekwencji migracji oraz dazenia migrantdw do
lepszego zycia, do psychicznego i fizycznego dobrostanu.

Grupy marginalizowane to tradycyjny obszar zainteresowan antropologow.
W antropologii medycznej wiele badan dotyczy grup biednych migrantdw, takich
jak nielegalni migranci z panstw Ameryki Lacinskiej do USA (Latinos). W ich
przypadku nalezy méwic o braku dostgpu do pomocy spotecznej i stuzb publicz-
nych, braku podstawowych praw oraz systemowej marginalizacji. Antropolodzy
stoja na stanowisku, iz latynoscy migranci to przyktad spotecznosci strukturalnie
narazonej na problemy zdrowotne. Dzieje si¢ tak ze wzgledu na ich podrzedna
pozycj¢ w strukturach ekonomii globalnej oraz na dtuga histori¢ deprecjacji ich
statusu w USA. Sytuacj¢ te okresla si¢ terminem ,,strukturalna stabos$¢” (structu-
ral vulnerability) (Quesada, Hart, Bourgois 2011: 2).

Na gruncie teoretycznym analiza zjawiska strukturalnej stabosci prowadzi
do demistyfikacji roli sprawczosci jednostek oraz do krytyki moralnych osadow
w odniesieniu do 0séb i grup doswiadczajacych ubostwa i kulturowej stygmaty-
zacji. Antropolodzy probuja uwrazliwi¢ administracje panstwowe na zdrowotne
konsekwencje nierownosci spolecznych, jednak programy zdrowia publicznego
weciaz koncentruja si¢ na zmianie jednostkowych zachowan przez edukacjg opar-
ta na modelu racjonalnego wyboru. Strukturalna stabos¢ odnosi si¢ do réznych
grup w trudnym potozeniu: biednych, nieubezpieczonych, seksualnie stygmaty-
zowanych, niepelnosprawnych, wigznidw, odmiennych rasowo czy uzaleznio-
nych. Doswiadczenia tych ludzi ro6znig si¢ w zaleznosci od wieku, tozsamosci
etnicznej, plci, statusu prawnego, warunkow zycia i pracy oraz indywidualnego
losu (Quesada, Hart, Bourgois 2011; Green 2011). Sytuacja zdrowotna migran-
tow stanowi wazny obszar wspotczesnych badan antropologicznych ze wzgledu
na powszechnos$¢ migracji oraz ich powigzania z warunkami ekologicznymi, go-
spodarczymi, politycznymi, prawnymi i spoteczno-kulturowymi.

Farmaceutyki i badania kliniczne

Zjawisko spotecznego i kulturowego funkcjonowania lekarstw stato si¢ przed-
miotem licznych studiéw antropologdéw od lat 80. XX wieku. Wowczas zaczeto
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wskazywac na metaforycznie rozumiane ,,biografie” lekow oraz ich powiazania
z globalnymi przemianami w obrebie medycyny. Jak pisza Sjaak van der Geest,
Susan Reynolds Whyte i Anita Hardon:

antropologia farmaceutykow jest wazna dla antropologii medycznej i polityki
zdrowotnej. Dotyka réwniez serca antropologii poprzez swoje odniesienia do kon-
cepcji kultury versus natury, symbolizacji i transformacji spotecznej, kulturowe-
go konstruowania ciata oraz procesow globalizacji i lokalizacji (van der Geest,
Whyte, Hardon 1996: 153).

Gtowne pola zainteresowan antropologii farmaceutykow to lokalne warunki
produkowania i stosowania lekdéw, znaczenia przypisywane zachodnim lekom
oraz funkcjonowanie przemystu farmaceutycznego (van der Geest, Whyte, Har-
don 1996: 155).

Badanie biografii farmaceutykéw pozwala na poznanie etapdw ich ,,zycia”:
produkcji, wprowadzenia na rynek (przez firmy i urz¢dnikéw), dystrybucii,
sprzedazy pacjentom (bezposrednio lub za posrednictwem recepty) oraz stoso-
wania przez chorego. W ten proces na kazdym etapie zaangazowani sa ludzie
— naukowcy, urzednicy, producenci, sprzedawcy, pacjenci — odmiennie rozumie-
jacy znaczenie lekow (jako towaru o konkurencyjnej wartosci rynkowej, srodka
leczenia, rozwigzania problemow medycznych) (van der Geest, Whyte, Hardon
1996: 156). Leki sa traktowane zarowno jako wytwory cztowieka i jego kultury,
jak i artefakty ksztattujace t¢ kulture i zmieniajace zycie codzienne. Badania zy-
cia spolecznego lekarstw od laboratorium przez gabinet lekarski, apteke, po dom
pacjenta, odstaniajg ztozone relacje wtadzy i réznorodnos¢ znaczen i praktyk,
w ktorych farmaceutyki graja wiodaca role (Witeska-Mtynarczyk 2012: 500).

Antropologia farmaceutykow daje mozliwos¢ badania relacji pomiedzy sym-
bolami a ekonomig polityczna. Michael Oldani (2004), na podstawie badan etno-
graficznych, a zwlaszcza whasnych dziewiecioletnich doswiadczen na stanowi-
sku przedstawiciela handlowego firmy farmaceutycznej, opisat ,,cykl wymiany
prezentéw” miedzy sprzedawcami, lekarzami i pacjentami w USA. Przedstawi-
ciele firm, po nawiazaniu kontaktu z lekarzami, stosujac réznorodne gratyfikacje
(kupony na bezptatng kawe, dtugopisy, zegarki) dazyli do uzyskania wickszej
sprzedazy danego produktu i wypehienia wlasnych zobowiazan wobec praco-
dawcy, a tym samym uzyskania bonusé6w w postaci premii, wakacji dla rodziny
czy sprzetu elektronicznego. Mimo Ze pacjenci nie uczestniczag w spotkaniach
lekarzy i przedstawicieli firm, sq niezbedni w cyklu wymiany jako potencjalni
konsumenci lekéw. Dla przemystu farmaceutycznego sa tym cenniejsi, im wig-
cej lekow przyjmuja, zwtaszcza dhugotrwale (Oldani 2004: 333-338). Rozwoj
przemystu farmaceutycznego i jego dochody zwigzane sa rowniez ze zmianami
w opiece medycznej i pojawieniem si¢ nowych jednostek chorobowych w mig-
dzynarodowej klasyfikacji chorob (International Statistical Classification of Di-
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seases and Related Health Problems). Takie rozwiazania systemowe prowadzi¢
moga do naduzy¢. Przyktadem jest postgpujaca, zwiazana z interesami firm far-
maceutycznych, medykalizacja ADHD i depresji dziecigcej".

Przedstawiciele amerykanskich i europejskich firm farmaceutycznych, dazac
do obnizenia kosztow, decyduja si¢ na prowadzenie badan klinicznych w kra-
jach o nizszych dochodach. Wybdr ten motywowany jest takze mniejsza liczba
regulacji prawnych (lub ich brakiem) i kryterium biologicznym (dostgp do na-
ive populations, to znaczy pacjentow, ktorzy nie zazywali dotad zadnych lekdéw
z grupy testowanych). Oznacza to, ze wytwarzanie nowych lekow oparte jest na
testach przeprowadzanych na ludziach zyjacych w innych warunkach niz poten-
cjalni konsumenci. Farmaceutyki najczesciej nie sq dostgpne pacjentom w kra-
jach, w ktérych byly testowane (Lock, Nguyen 2010: 189-190). Nieréwnosci
staja si¢ wyraznie widoczne w sytuacji, w ktorej udzial w testach klinicznych jest
jedynym sposobem uzyskania dostgpu do lekéw. Pojawia sie tez problem swia-
domej zgody na udziat w prowadzonych testach i §wiadomosci konsekwencji
zazywania nowych lekow.

Adriana Petryna (2005) uzywa pojecia ,,etyczna zmienno$¢” (ethical varia-
bility), aby pokaza¢ wymiar etyczny procesu badan klinicznych. Antropolozka
porusza takie kwestie, jak: sposoby zachecania pacjentow do udziatu w prébach;
podawanie placebo, mimo ze choroba jest zdiagnozowana; zaprzestanie lecze-
nia po zakonczeniu prob; brak mozliwosci dziatan prawnych ze strony pacjen-
tow (czgsto skrajnie biednych) w przypadku negatywnych konsekwencji testow.
Istotny przetom w debatach nad etycznymi aspektami badan klinicznych nasta-
pit po kontrowersjach zwigzanych z testowaniem w 1994 roku azydotymidyny
(AZT) jako leku zapobiegajacego transmisji HIV z matki na dziecko w okresie
okotoporodowym, gdy kontrolnie stosowano placebo w sytuacji realnego zagro-
zenia (Farmer 2003: 199). W rezultacie, w 2000 roku w poprawce do Deklara-
cji Helsinskiej wprowadzono zakaz stosowania kuracji placebo, jesli okreslone
sa standardy leczenia'®. Jednakze amerykafiska Federalna Administracja Lekow
(Federal Drug Administration, FDA) uznata, iz inne dokumenty mi¢dzynarodo-
we zezwalajace na uzywanie placebo pozostaja w mocy. Testowanie lekow na
nieswiadomych pacjentach mialo czasem tragiczny skutek — na przyktad uzy-
cie leku Trovan w Nigerii w 1996 roku przez Pfizer Inc. spowodowato $mier¢
11 dzieci (Petryna 2005: 188-190). Interesy firm farmaceutycznych i nadzoruja-
cych agencji dazacych do uzyskania bezpiecznych lekow jak najnizszym kosz-
tem powoduja, ze takie sytuacje maja miejsce.

13 Zob. Medicating Kids, The Medicated Child, http://www.pbs.org/wgbh/pages/frontline/health-
-science-technology/ (25.01.2013).

' Deklaracja Helsinska to dokument stworzony przez World Medical Association (Swiatowe Sto-
warzyszenie Medyczne), okreslajacy zasady przeprowadzania badan medycznych z udzialem ludzi,
podpisany w 1964 r. Najnowsza wersj¢ przyjeto w 2008 r. w Seulu.
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Liczby dotyczace badan klinicznych prowadzonych na $wiecie sa bardzo roz-
biezne, podobnie jak dane o krajach, w ktérych takie badania si¢ odbywaja (Petry-
na 2009: 3). Wiadomo, ze ze wzgledu na niskie koszty, liczebno$é populacji'® i brak
wczesniejszej ekspozycji na testowane substancje, badania najczgsciej przeprowa-
dzano w krajach afrykanskich i potudniowoazjatyckich. W ostatnich dekadach roz-
winat si¢ rynek badan w Ameryce Poludniowej (zwlaszcza w Brazylii) i Europie
Wschodniej (Rosja, Polska). Pomiedzy 1995 a 2006 rokiem najbardziej wzrosta
liczba testow w Rosji, Argentynie, Indiach, Polsce, Brazylii i Chinach (Petryna
2009: 13). Jest to zjawisko o duzej skali, lecz nadal stabo zbadane.

Nowe technologie biomedyczne

Tworzenie i przemiana ciata ludzkiego lub jego czgsci za pomoca nowych
technologii to jeden z ciekawszych watkow wspotczesnych studiow antropo-
logicznych. Antropologiczne interpretacje nowych technologii nawiazuja naj-
czesciej do pojecia biowladzy (biopower). W Foucaultowskim podej$ciu do
technologii biomedycznych przedmiotem badania jest proces ich wytwarzania,
dystrybucji i stosowania, rozpatrywany w kontekscie interesow globalnych i na-
rodowych (biznes, przemyst, srodowiska medyczne, rzady i organizacje poza-
rzadowe), z czasem rozszerzony o doswiadczenia osob, ktore korzystaly z tych
technologii. W ostatnich latach w badaniach antropologicznych uwzglgdniono
element podmiotowosci i sprawczos$ci pacjentow korzystajacych z technologii —
skala postaw rozciaga si¢ od pelnego wiary korzystania, pragmatycznej akcep-
tacji lub odrzucenia, do ironicznego zdystansowania (Lock, Young, Cambrosio,
eds., 2000).

Wprowadzanie nowych rozwiazan technologicznych w biomedycynie w po-
staci roznego rodzaju testow oznacza uznanie koniecznosci statego i regularnego
badania, a przez to nadzorowania ciata. Jak pokazuje Patricia Kaufert, debaty
wokot badan cytologicznych i mammografii — metod diagnostycznych stuzacych
wykryciu raka szyjki macicy i raka piersi, dotycza, z jednej strony, kwestii okresu
przezycia, kalkulacji ryzyka, kosztow i efektywnosci, z drugiej zas — emocji, stra-
chu, winy i $mierci. Radiolodzy, onkolodzy, producenci aparatury i urzgdnicy,
polegajac na statystykach, przekonuja kobiety do badan, ktére moga ujawnic po-
tencjalne zagrozenie (Kaufert 2000: 166). Umozliwiaja one jednak wykrycie nie-
licznych przypadkéw zagrozenia choroba, tymczasem poddajace si¢ testom ko-
biety doswiadczaja przemiany podejscia do wlasnego ciata i osoby oraz strachu
przed choroba. Podobnie pytania o zasadno$¢ i wymiar etyczny badan genetycz-
nych przeprowadzanych w USA na noworodkach (testy przesiewowe), postawili
Stefan Timmermans i Mara Buchbinder, autorzy ksiazki Saving Babies? (2013).

' Badania kliniczne obejmuja 4 etapy, etap 3 wymaga testow na 1-3 tys. oséb (Petryna 2009: 12).
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Ten promowany przez administracj¢ panstwowg program ma na celu wczesne
wykrywanie powaznych schorzen (test obejmuje ponad 50 chorob genetycznych)
1 umozliwienie jak najwczesniejszego rozpoczgcia leczenia. Jednak czgste ble-
dy diagnostyczne powoduja, Ze rodzice musza nieraz niepotrzebnie zmierzy¢ si¢
z informacja o chorobie dziecka, ktora okazuje si¢ mylna. Na podstawie badan
etnograficznych przeprowadzonych w jednej z kalifornijskich klinik, autorzy
opisuja zmiany, jakie dokonuja si¢ w sposobie przezywania wczesnego dziecin-
stwa i rozumienia procesow rozwojowych wilasnego potomstwa pod wplywem
nowych technologii (Timmermans, Buchbinder 2013).

Zmiany zachodzace w relacji migdzy matka i dzieckiem opisuje Janelle Taylor
(2008), analizujac proces wiaczania technologii ultrasonograficznej w amerykan-
ska kulturg¢ konsumpcyjna. Interesujace jest wykorzystanie ultrasonografu — na-
zywanego przez Taylor ,,maszyng mitosci” (love machine) — do stworzenia wigzi
mi¢dzy matkami i ich nienarodzonymi dzie¢mi, mi¢dzy innymi w klinikach an-
tyaborcyjnych, ktérych pracownicy z uzyciem nowych technologii zaszczepiaja
ideologi¢ pro-life. Technologia USG nie petni jedynie funkcji diagnostycznych;
zdjecia staty si¢ dobrem konsumpcyjnym — ,,pamiatka”. Inny przyktad ingerencji
technologii medycznych w zycie rodzin przedstawia Elisabeth Smith (2012), ba-
dajaca praktyki sztucznej laktacji w rodzinach adopcyjnych w Egipcie. Ukazuje
ona, jak stymulowanie laktacji w przychodniach laktacyjnych (poprzez uzycie
lekow, laktatorow, przystawianie do piersi noworodka) cementuje i legitymizuje
relacje pomiedzy matka adopcyjna i dzieckiem. Zrodtem tej praktyki jest cha-
rakterystyczne dla kregu kultur islamu przekonanie o tym, ze karmienie piersia
niespokrewnionego dziecka prowadzi do powstania specjalnej relacji pokrewien-
stwa (tzw. mleczne pokrewienstwo, ang. milk kinship), ktéra w oczach bezdziet-
nych rodzin i szerszej spotecznosci jest traktowana jako ,,naturalna”.

Margaret Lock z kolei, w pracach opartych na badaniach etnograficznych
prowadzonych w Japonii i Ameryce Potnocnej, analizuje sposob, w jaki techno-
logie biomedyczne i intensywne terapie rozwinigte w ostatnich kilkudziesieciu
latach wptynety na rozumienie granic miedzy zyciem a $miercia, natura i kultu-
ra. Badaczka przedstawia transplantacje organow jako powiazanie mozliwosci
medycyny (np. do utrzymania funkcji ciata mimo zniszczenia mdzgu), rozwia-
zan prawnych stosowanych w danym kraju, systemow wartosci przyjmowanych
w spoteczenstwie i procesu utowarowienia ciata. Lock (2002: 2-3) wskazuje,
migdzy innymi, Ze kwestia rozumienia $mierci mézgu wywotuje odmienne deba-
ty w réznych krajach i kulturach.

Obszar badan antropologicznych dotyczacych nowych technologii prowokuje
wiele istotnych pytan, migdzy innymi o definicje zycia i $mierci. Stosowanie
wspotczesnych osiagnigé technologicznych w transplantacji organdéw, badaniach
genetycznych, leczeniu nieptodnosci (in vitro i in.) i wielu innych terapiach pro-
wadzi do rozwazan dotyczacych prawnych, spotecznych, etycznych, religijnych,
ekonomicznych i politycznych aspektow leczenia. Przedstawione przyktady
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badan etnograficznych ukazuja szeroki zakres ciekawego 1 zlozonego pola ba-
dawczego. Z pewnoscia begdzie to jeden z najszybciej rozwijajacych si¢ watkow
tematycznych antropologii medyczne;.

Podsumowanie

Praktyki dotyczace zdrowia, choroby i leczenia badane przez etnologéw ewo-
luuja w czasie, wraz ze zmieniajaca si¢ rzeczywistoscia polityczno-spoteczna.
Celem antropologii medycznej bylo i jest ich zrozumienie, interpretacja i etno-
graficzna reprezentacja. Ze wzgledu na wymiar praktyczny i wptyw nurtu kry-
tycznego na ksztatt subdyscypliny, antropologia medyczna stata si¢ jednak czyms
wigcej niz tylko obszarem naukowej eksploracji pewnego fenomenu. Antropolo-
dzy medyczni stoja szczegdlnie blisko wspdtczesnego czlowieka, jego cierpienia,
lgkdéw i1 pragnien. Czgsto posrednicza pomigdzy obszarem lokalnym (pacjenci
i narodowe systemy opieki zdrowotnej) i globalnym (programy i dziatania orga-
nizacji miedzynarodowych) czy tez indywidualnym i instytucjonalnym. Bardzo
czesto sg zaangazowani w demaskowanie ztych praktyk i planowanie nowych,
bardziej humanitarnych rozwiazan.

Wspdtczesne wyzwania, przed ktorymi stoi biomedyczny model opieki zdro-
wotnej wydaja si¢ bardzo powazne. Ludzie poszukujg spersonalizowanej tera-
pii i stuzby zdrowia, ktdra nie jest zdominowana przez bezosobowa technologi¢
i podejscie ignorujace podmiotowos¢ pacjenta. Postgpujaca dominacja kapitali-
zmu w sferze ochrony zdrowia i lecznictwa powoduje, Ze lekarze coraz czesciej
konkuruja o pacjentow, a pacjenci dziataja jak konsumenci praktyk zdrowotnych
i medykamentéw. Nowe role spoteczne, zmiany w strukturze rodziny, wspotcze-
sne epidemie czy nowe technologie — to zaledwie kilka aspektow dynamicznie
zmieniajacego si¢ $wiata, ktore maja wptyw na ksztatt ludzkich potrzeb zwigza-
nych ze zdrowiem. Antropolodzy medyczni $ledza lokalng specyfike tych glo-
balnych proceséw. Gléwnym wyzwaniem globalnym jest redukcja biedy i nie-
rownosci w zakresie zdrowia i leczenia (Lock, Nguyen 2010: 2). W wymiarze
stosowanym, przedstawiciele subdyscypliny skupiajg si¢ na stworzeniu bardziej
efektywnej i powszechnie dostepnej opieki medycznej. Pragna tez przyczynié
si¢ do lepszego zrozumienia $wiata pacjenta oraz pomoc leczacym krytycznie
spojrze¢ na model opieki, ktory reprezentuja.

Antropologia medyczna przeciera swoj szlak od blisko pét wieku. Jesli przyj-
rzymy si¢ wspotczesnym spoteczenstwom, dla ktérych ciato, zdrowie i choroba
staly si¢ istotnym aspektem procesow kulturowych, nieprzesadzone wydaje si¢
stwierdzenie, ze weszta ona w fazg bardzo dynamicznego rozwoju.

Stowa Kkluczowe: antropologia medyczna, medykalizacja, pluralizm medyczny, farma-
ceutyki, technologie biomedyczne, turystyka medyczna, zdrowie globalne
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MEDICAL ANTHROPOLOGY TODAY. AN OUTLINE OF THE FIELD
AND RESEARCH PERSPECTIVES

(Summary)

The article introduces contemporary medical anthropology. It describes the key con-
cepts used by anthropologists to analyse practices related to health, sickness and healing.
It examines the main approaches (interpretative approach, critical approach and cultural
phenomenology) and follows the methodological trend of combining micro and macro
levels in one analysis. The authors show both academic and applied aspects of the young
subdiscipline. They examine contemporarily researched topics like: global health, me-
dical tourism, medical trials or new medical technologies. They sketch a picture of an
important and dynamically evolving area of anthropological research.

Key words: medical anthropology, medicalisation, medical pluralism, pharmaceuticals,
biomedical technologies, medical tourism, global health
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ANTROPOLOGIA ZAANGAZOWANA W POLSCE.
POZA POSTMODERNISTYCZNA KONCEPCJE NAUKI

Rozwdj dyskursu o antropologii zaangazowanej w Polsce

W artykule tym przedstawiam zagadnienie zaangazowania (w) antropologii',
ktore stato si¢ na przestrzeni ostatniej dekady przedmiotem ozywionych polemik
etnologow w Polsce. Debate dotyczaca interesujacej mnie problematyki rozpo-
czat swego rodzaju manifest Agnieszki Koscianskiej pod tytutem Ku odpowie-
dzialnosci. Etnologia w Polsce: tradycje i wyzwania, ktory opublikowany zostat
w 2004 roku na tamach czasopisma ,,(op.cit.,)”>. Glos w sprawie podniesione;j
przez Koscianska zabrali zarowno badacze polscy, jak i zagraniczni, etnolodzy
oraz przedstawiciele innych dyscyplin naukowych, reprezentanci mtodego po-
kolenia i do$wiadczeni naukowcy”’. Przedmiotem ich namystu sa, co niezwykle

' Problematyka ta jest takze przedmiotem mojej pracy doktorskiej pt. W poszukiwaniu nowej toz-
samosci. Analiza wybranych koncepcji antropologii zaangazowanej, napisanej pod kierunkiem prof.
K. Kaniowskiej w Instytucie Etnologii i Antropologii Kulturowej Uniwersytetu £.odzkiego w 2011 r.

? Podkreslenia wymaga fakt, ze rozwazania dotyczace zaangazowania pojawity sie w etnologii pol-
skiej juz wczesniej, lecz nie wzbudzily one tak duzego jak obecnie zainteresowania. O spolecznej odpo-
wiedzialnosci etnologii pisat chociazby M. Buchowski w artykule pt. Zmiana w antropologii (Buchow-
ski 1995). Kwestie te byly rowniez przedmiotem konferencji, ktora odbyta si¢ w 1979 r. Przedstawiane
tam referaty opublikowane zostaty w ksigzce pod tytutem Funkcje spoleczne etnologii (Jasiewicz, red.,
1979) i stanowia przeglad ciekawych rozwazan podejmujacych kwesti¢ praktycznego zastosowania
wiedzy etnologiczne;j.

*W trwajacej przez dwa lata debacie prowadzonej na tamach czasopisma ,,(op.cit.,)” wypowiedzieli
si¢: A. Koscianska (2004), J. Tokarska-Bakir (2004a), W. Burszta (2004), Z. Sokolewicz (2005), M. Bu-
chowski (2005), G. Godlewski (2005), M. Baer (2005), B. Fatyga (2005), M. Herzfeld (2006), G. Ku-
bica (2006), T. Rakowski (2006). Nastepnie watek zaangazowania antropologii podj¢ty zostal w tomie
pt. Zaangazowanie czy izolacja? Wspolczesne strategie spolecznej egzystencji humanistow (Kowalew-
ski, Piasek, red., 2007) oraz w publikacji Antropologia zaangazowana (?) (Wréblewski, Sochacki, Ste-
blik, red., 2010) bedacej poktosiem konferencji zorganizowanej w 2008 r. przez Instytut Etnologii i An-
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istotne, nie tylko mozliwe sposoby rozumienia antropologicznego zaangazowa-
nia. Debata ta staje si¢ bowiem przyczynkiem do postawienia pytan ogdlniejszej
natury dotyczacych celéw, jakie powinna realizowaé wspolczesna etnologia®,
przedmiotu jej badan, etycznego i politycznego wymiaru konstruowania wiedzy
oraz jej praktycznych zastosowan. Zakres interesujacej badaczy i badaczki te-
matyki wskazuje na to, ze refleksja o zaangazowaniu i odpowiedzialnosci jest
nieodmiennie powigzana z debata o znacznie szerszym zasiggu, toczaca si¢ w ro-
dzimej etnologii poczawszy od lat 70. XX wieku. Mam tu na mysli dyskusje¢
nad tozsamoscig naszej dyscypliny, ktora wytonita si¢ w efekcie paradygmatycz-
nych przemian majacych migjsce na jej gruncie, bedacych wypadkowa zarowno
przeksztalcen w sferze spotecznej, gospodarczej, politycznej i technologicznej,
jak i recepcji dokonan antropologéw francuskich, brytyjskich i amerykanskich.
Celem artykutu jest udzielenie odpowiedzi na pytanie, w jaki sposéb badacze
i badaczki redefiniuja antropologi¢ w duchu zaangazowania i odpowiedzialnosci
oraz przyjrzenie si¢ przedktadanym przez nich propozycjom przez pryzmat spo-
tecznych i historycznych uwarunkowan.

Nalezy w tym miejscu zaznaczy¢, ze od autorki podejmujacej si¢ analizy za-
rysowanej powyzej problematyki czytelnik moze oczekiwa¢ radykalnych ocen
i jednoznacznych sadow, opowiedzenia si¢ po stronie zaangazowania badz od-
rzucenia tej koncepcji. Zdaniem wielu badaczy i badaczek zachowanie pewnego
dystansu wobec omawianych zagadnien ktoci si¢ z ideg antropologii zaangazo-
wanej, zas samo poruszenie tej kwestii jest utozsamiane z koniecznoscig wyraze-
nia jasnej deklaracji, zajgcia stanowiska w sprawie zaangazowania. Tego rodzaju
spojrzenie zgodne jest z logika dyskursu o zaangazowaniu, ktéry skonstruowany
jest w oparciu o charakterystyczne dla niego opozycje, takie jak: akademicki —
stosowany, elitarny (hermetyczny) — popularny (publiczny), zdobywanie i posze-
rzanie wiedzy — wprowadzanie zmian, apolityczny — ideologiczny/strategiczny,
relatywizm — etyka, antropologia (metarefleksja, teoria) — etnografia (praktyka),
inercja — aktywnos¢, obojgtnos¢ — odpowiedzialno$é, naukowy — pozanaukowy.
Konstrukcja tego dyskursu przypomina system zero-jedynkowy, a zatem nie daje
badaczom i badaczkom zabierajacym glos w dyskusji mozliwosci wyjscia poza
zarysowane powyzej opozycje. Poniewaz zadaniem, jakie stawiam przed soba
nie jest ocena, a przedstawienie i analiza dyskursu o zaangazowaniu, rozwazajac
interesujace mnie zagadnienia staram si¢ zajaé przestrzen pomiedzy tymi opozy-
cjami (miejsce graficznie zarezerwowane dla myslnika).

tropologii Kulturowej Uniwersytetu Jagiellonskiego. Dyskusje te uzupetniaja takze nastgpujace ksiazki:
Badania w dzialaniu. Pedagogika i antropologia zaangazowane (Cervinkové, Golebniak, red., 2010)
oraz Etyczne problemy badan antropologicznych (Kaniowska, Modnicka, red., 2010).

* W tekscie terminem ,,etnologia” postuguje sie w celu oznaczenia dyscypliny w kontekscie insty-
tucjonalnym, w catym jej zréznicowaniu: poczawszy od tradycji ludoznawczych, poprzez etnografie,
nowg etnologi¢ polska, po antropologi¢ kulturowa i spoteczng. Antropologia natomiast interesuje mnie
tu jako paradygmat badawczy, ktdry pojawit si¢ w etnologii w latach 80. ubiegtego wieku, redefiniujac
jednoczesnie jej ramy interpretacyjne i obszar zainteresowan.
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Zanim przejde¢ do omowienia wspomnianej powyzej debaty, chciatabym zasy-
gnalizowaé, ze tematyka zaangazowania i odpowiedzialno$ci dyscypliny nie jest
takze obca antropologom spoza naszego kraju. Antropologiczna refleksja nad za-
angazowaniem ma do$¢ dtuga i bogata tradycj¢ — szczegolnie zywa wsrod bada-
czy amerykanskich — siegajaca potowy lat 50. ubieglego stulecia. Od tego czasu
do chwili obecnej w debacie zachodniej pojawito si¢ wiele rozmaitych propozy-
cji uprawiania antropologii zaangazowanej’. Niektore z nich znalazty uznanie
takze wsrod polskich badaczy i sq przywotywane w toku prowadzonych dyskusji
(np. antropologia publiczna, krytyczna, feministyczna, praktyczna).

Niemniej, najwigksze znaczenie dla rozwoju wspotczesnego dyskursu o za-
angazowaniu miato zaznajomienie si¢ polskich etnologow z problemami pode;j-
mowanymi przez badaczy identyfikujacych si¢ badz utozsamianych z nurtem
antropologii postmodernistycznej. Istota tych rozwazan byl krytyczny namyst
nad fundamentalnymi dla dyscypliny kwestiami dotyczacymi sposobow i celow
antropologicznego poznania oraz trybéw jego uprawomocnienia, przedmiotu ba-
dan, a takze procedur metodologicznych. Nieodlacznym ich elementem stala si¢
refleksyjno$¢ rozumiana w kategoriach swoistej autodekonstrukcji dyscypliny,
powiazanej z rozwojem jej Swiadomosci odnosnie do kwestii usytuowania pod-
miotu, relacji wladzy istniejacych pomiedzy badaczem i badanym oraz przemocy
obecnej w procesie rozumienia i opisywania rzeczywistosci spoteczno-kulturo-
wej, a takze retorycznej natury poznania i doswiadczenia etnograficznego (zob.
Clifford 2000; Mokrzan 2010; Tyler 1987). Jak wskazuje Katarzyna Kaniowska,
w wyniku owej ,.krytycznej samooceny”, a takze otwarcia si¢ ,,antropologii na
dokonania nauk pokrewnych i intelektualne prady panujace w humanistyce”, na
gruncie dyscypliny doszto do wylonienia si¢ nowego paradygmatu charaktery-
Zujacego si¢ zmiang podejscia wobec prawdy, narracji, rekonceptualizacja klu-
czowych dla antropologii poj¢¢ oraz rozwojem nowych idei (Kaniowska 2004:
51-52). Ow nowy paradygmat wywotat rownocze$nie wiele napiec i obaw zwia-
zanych ze statusem antropologii jako nauki, wynikajacych w glownej mierze

’ Szczegdlne zainteresowanie problemem zaangazowania (engagement, commitment, involvement)
pojawia si¢ w antropologii zachodniej (np. USA, Wielka Brytania, Chile, Kolumbia) w latach 60., gdy
w naukach humanistycznych i spotecznych dostrzegalny staje si¢ wzrost zainteresowania marksizmem
i feminizmem. Zaangazowanie zostaje wowczas zdefiniowane w kategoriach opowiedzenia si¢ po stro-
nie uciskanych spolecznosci Trzeciego Swiata lub dyskryminowanych grup spotecznych. Ponadto —
jak zaznacza P. Kellet — wyrdznia si¢ tu takze wiele rozmaitych podejs¢ badawczych, ktdre wpisuja
si¢ w szeroko rozumiany nurt badan jakosciowych o charakterze zaangazowanym i ukierunkowane sa
w glodwnej mierze na praktyczne wykorzystanie danych etnograficznych. Sa to m.in.: antropologia sto-
sowana (applied anthropology), antropologia w dziataniu (action anthropology), antropologia aktywi-
styczna (activist anthropology) antropologia praxis (ktéra wywodzi si¢ z teorii P. Bourdieu, a jej celem
jest zbudowanie pomostu migdzy teorig i antropologia stosowana), antropologia praktyczna (practical
anthropology), a takze antropologia, ktorej rzecznicy wykorzystuja narzedzia badawcze w celu obrony
praw spoteczenstw bedacych w centrum ich zainteresowania (advocacy anthropology) (Kellet 2009:
23). Do innych wspoétczesnych przedsigwzigé zaangazowanych zaliczy¢ nalezy takze tzw. antropologie
publiczna (public anthropology) oraz autorski projekt N. Scheper-Hughes (2010), okreslany przez ba-
daczke mianem antropologii walczacej (militant anthropology) lub bosonogiej (barefoot anthropology).
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z trudnosci z jednoznacznym zdefiniowaniem przedmiotu badan, a takze z nie-
jednolitosci ,,antropologicznego dyskursu i usankcjonowaniem wielo$ci procedur
poznania” (Kaniowska 2004: 53). Zaréwno kryzys epistemologiczny, trwale to-
warzyszacy wypracowywaniu nowego paradygmatu, jak i zmiany dokonujace si¢
w §wiecie powiazane z postepujacym procesem globalizacji i przeksztatceniami
zachodzacymi w obrebie spotecznosci bedacych w centrum antropologicznego
zainteresowania, staty si¢ przyczynkiem do zastanowienia nad tym, jaka powinna
by¢ wspotczesna antropologia i jakie cele ma obowiazek realizowac. Co wazniej-
sze, ptynny i niedookreslony charakter nowego paradygmatu pozwala na udziele-
nie wielu — czesto znaczaco rézniacych si¢ od siebie — odpowiedzi na te pytania.
Jedna z nich stanowi stwierdzenie, ze antropologia powinna by¢ zaangazowana.

Sposoby definiowania antropologii zaangazowanej

Propozycja ta, ktdra mozna postrzega¢ jako dazenie do przetamania — koja-
rzonego z refleksja postmodernistyczng — sceptycyzmu poznawczego, jest proba
zmierzenia si¢ polskiego srodowiska etnologicznego z dylematem rekonstrukcji
tozsamosci antropologii w obliczu wyzwan, jakie stawia przed nig wspotcze-
sno$¢. Mozna jednoczesnie uznac, ze popularnos¢, ktéra koncepcja zaangazowa-
nia zdobywa gtownie wsréd mlodego pokolenia antropologdw, jest symptomem
potrzeby gruntownej przebudowy dyscypliny. Na czym zatem polega¢ ma prze-
projektowanie antropologii, jej ponowne wynalezienie®? Poszukujac odpowiedzi
na to pytanie, nalezy w pierwszej kolejnosci podjac probe zdefiniowania zagad-
nienia, ktore w obrebie interesujacej mnie tu debaty jest przedmiotem namystu
i zainteresowania etnologéw. Nie jest to jednak, wbrew pozorom, zadanie proste.

Nawet niezbyt wnikliwa analiza tych rozwazan ujawnia, ze zaangazowanie
jest rozumiane dos¢ dowolnie, w zaleznosci od przyjmowanej perspektywy. An-
tropolozki i antropolodzy zabierajacy glos w dyskusji probuja raczej okreslic,
jak kazda/kazdy z nich interpretuje pojecie i z jakiego rodzaju dziatalnoscig je
identyfikuje. Moze by¢ ono, na przyktad, utozsamiane z walka na rzecz wolno-
$ci 1 rownosci oraz z praktycznym wykorzystaniem wynikoéw badan etnograficz-
nych (Koscianska 2004), wzigciem odpowiedzialno$ci za nauke, ktorej narzedzia
i metody poznania mogg prowadzi¢ do zafalszowywania ludzkiego cierpienia
(Tokarska-Bakir 2004a) czy zabieraniem glosu w debacie publicznej (Burszta
2004; Koscianska 2004). Zaangazowanie bywa takze utozsamiane z politycz-
nym (strategicznym) wymiarem usytuowania podmiotu i krytyczng funkcja

® Odwoluje si¢ w tym miejscu do tytutu ksiazki Reinventing Anthropology opublikowanej po raz
pierwszy w 1969 r. pod redakcja D. Hymesa (Hymes, ed., 1972). W ksiazce tej, uznawanej za manifest
radykalnych krytykdw, autorzy wyrazali konieczno$¢ rekonceptualizacji antropologii. Byta ona z jednej
strony odzwierciedleniem goracych politycznych debat mijajacej dekady, z drugiej zas zbiorem tekstow
rzucajacych wyzwanie — dominujacemu na gruncie dyscypliny — paradygmatowi teoretycznemu.
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nauki (Koscianska 2004; Baer 2005, 2006; Buchowski 2005) lub ze wspdtby-
ciem z druga osoba, umozliwiajacym zrozumienie istoty cztowieczenstwa (Kafar
2010a, 2010b). Wymienione sposoby rozumienia antropologicznego zaangazo-
wania nie wyczerpuja w petni ztozonosci omawianej problematyki. Wystarczy tu
chociazby wskaza¢ na fakt, iz moze by¢ ono pojmowane jako kompilacja kilku
wyszczegolnionych ujec.

Trudnosci z precyzyjnym zdefiniowaniem koncepcji zaangazowania powodu-
ja, ze dyskurs o zaangazowaniu jawi si¢ jako niespdjny i chaotyczny. W moim
przekonaniu §wiadczy to przede wszystkim o tym, iz mamy tu do czynienia,
z jednej strony, z projektem antropologicznym, ktéry jest w fazie tworzenia,
z drugiej zas — poniewaz dyskusja dotyka takze kwestii tozsamosci wspolcze-
snej etnologii — z zarysowaniem wielu mozliwych drog rozwoju dyscypliny. Po-
niewaz antropologii zaangazowanej na gruncie polskim nie mozna rozpatrywac
jako w pelni ukonstytuowanego przedsigwzigcia, celem moim nie jest wskazanie,
ktére z proponowanych przedsigwzie¢ nalezy za zaangazowane uznaé, ktore zas
odrzuci¢. Uwazam bowiem, ze aby uchwyci¢ dyskurs w catym jego bogactwie
1 zroznicowaniu oraz zrozumie¢ jego fenomen, nalezy przyjrze¢ si¢ wielu rozma-
itym sposobom rozumienia antropologicznego zaangazowania.

Nalezy rowniez zaznaczy¢, ze cho¢ przedkladane propozycje zaangazowa-
nych projektéw badawczych znaczaco si¢ od siebie r6znia, dostrzegalne sg takze
pewne ich cechy wspdlne. Projekty te taczy mianowicie przekonanie, ze celem
nauki zaangazowanej nie jest jedynie poznanie lub rozumienie rzeczywistosci
spoteczno-kulturowej, lecz takze prowokowanie przemian, transformacja swiata.
Spostrzezenie to pozwala na skonstruowanie bardzo szerokiej definicji zaangazo-
wania jako pewnej intencjonalnej formy ingerencji w dyskurs, w zycie badanych,
w porzadek symboliczny, w przestrzen publiczng itp. Mozna jednocze$nie wy-
szczegolni¢ dwa gldéwne obszary problematyczne, ktore debata obejmuje swym
zasiggiem. Mam tu na mysli kwestie praktyki i etyki’, zyskujace w perspekty-
wie prowadzonych rozwazan nowy wymiar i znaczenie. Przejawem namyshu
nad pierwszym z wymienionych zagadnien jest zwrot ku badaniom terenowym
oraz refleksja nad stosowalnoscig wiedzy antropologicznej, ktéra nieodmiennie
powiazana jest z apelem o wypracowanie kapitalu symbolicznego dyscypliny.
Natomiast problem etyki rozpatrywany jest tu w perspektywie relacji pomiedzy
antropologiem i badanym, redefiniowanej w duchu zaangazowania i odpowie-
dzialnosci.

Wiele artykuléw poswigconych omawianej tematyce rozpoczyna si¢ od we-
zwania: ,,Skonczmy debatowacé, a zacznijmy dziata¢!” (Michon, Pawlak 2010: 48).
Wzmozone zainteresowanie praktykowaniem antropologii jest — jak sadza nie-
ktorzy badacze zabierajacy glos w dyskusji — zwiazane z postgpujacym ,,znu-

7 Omawiam te zagadnienia osobno w celu zachowania przejrzystosci wywodu. Oczywiscie, w dzia-
talnosci badawczej antropologow trudno jest kwestie te rozdzielic.
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dzenie[m] refleksyjnoscia” (Wrdblewski 2010: 22), a takze krytyczna ocena
postmodernizmu, w ktérym upatruje si¢ przyczyng wywolania ,,permanentnego
kryzysu tozsamosci” oraz ,,paralizu antropologii” (Wala 2010: 41). Rozmaite for-
my dziatan antropologicznych daja tym samym nadziej¢ na odbudowanie wiary
w moc poznawczg dyscypliny i skonstruowanie stabilnego i rozpoznawalnego
w przestrzeni publicznej wizerunku antropologii. Dla wielu badaczy zwrot ku
zaangazowaniu oznacza uznanie prymatu praktyki wobec teorii, refleksji czy roz-
wazan metodologicznych.

Owo dziatanie (ktore staje si¢ synonimem zaangazowania) — do ktérego na-
wolujg antropolodzy — bardzo czgsto oznacza ,,powrot” w teren oraz refleksje
nad rola, znaczeniem i wymiarami do$wiadczenia etnograficznego®. Etnografia
staje si¢ zatem w obrebie dyskursu o zaangazowaniu forma obowiazku, powin-
nosci wspotczesnego badacza i jest traktowana jako nieodzowny element pracy
antropologa (Rakowski 2007). Nalezy jednoczesnie podkresli¢, ze nie chodzi tu
o praktykowanie etnografii w jej tradycyjnej formie, gdzie badania empirycz-
ne shuzy¢ maja konstruowaniu ogoélnych sadéw na temat funkcjonowania spo-
teczenstw, kultur badz grup objetych antropologicznym zainteresowaniem, ani
tez o etno-grafi¢ pojmowang jako refleksja skupiona wokoét tekstualnej natury
doswiadczenia. Praktyka etnograficzna powigzana zostaje tu z osiagnigciem
rozmaitych celdéw, takich jak umocnienie pozycji antropologii w sferze publicz-
nej (pozwala na realizowanie pozytecznych spotecznie celdw i tym samym
budowanie kapitalu symbolicznego dyscypliny) przy jednoczesnym podniesie-
niu znaczenia i waznosci empirii w obrgbie etnologii (por. Gorny 2007). Zwo-
lennicy tej perspektywy sadza, iz wiedza zdobywana w trakcie badan tereno-
wych powinna przyczyniac si¢ do rozwiazywania problemoéw spotecznych lub
sprzyja¢ ich glebszemu zrozumieniu (Baer 2006; Rakowski 2007)°. Ponadto,
jak podkresla Tomasz Rakowski, etnograficzne doswiadczenie posiada charak-
ter zaangazowany, o ile tylko wigze si¢ z pelnym skupienia stuchaniem tego,
w jaki sposob Inni interpretujg rzeczywistos$¢, z uwaznym przygladaniem si¢
strategiom, jakich uzywaja. Taka postawa umozliwia osobom Zzyjacym na mar-
ginesach zycia spotecznego opowiedzenie wiasnej historii (Rakowski 2006,
2007).

W omawianym dyskursie dziatanie oznacza jednoczesnie wykorzystanie
wiedzy antropologicznej (danych etnograficznych oraz analiz badz interpretacji

¥ Stowo ,,powrdt” nieprzypadkowo ujete zostato w cudzystéw. Nie chodzi bowiem o to, iz poczaw-
szy od lat 80. etnolodzy zaprzestali prowadzenia badan terenowych, a teraz wraz z rozwojem rozwa-
zan dotyczacych zaangazowania obserwujemy odrodzenie tychze. W debacie o zaangazowaniu owa
kwestia ,,powrotu” wiaze si¢ z jednej strony z potrzeba rekonceptualizacji sposobu myslenia o terenie
i charakterystycznych dla antropologii metod badan jakosciowych, z drugiej zas ze sprzeciwem wobec
teoretycznie zorientowanej, refleksyjnej metaantropologii (por. Wala 2010: 41-42).

° Idei tej towarzyszy konstatacja, ze brak zainteresowania ze strony antropologéw problemami istot-
nymi spotecznie staje si¢ przyczyna marginalizacji refleksji antropologicznej na forum publicznym (por.
Baer 2004; Koscianska 2004; Buchowski 2005).
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antropologicznych) w réznych celach i kontekstach. Zaangazowanie moze by¢
zatem utozsamiane zaréwno z dzialaniem o charakterze ideologicznym, aktywi-
zmem czy interwencjonizmem politycznym (Brocki 2006, 2007), jak i krytycz-
nym namystem, zorientowanym na zmian¢ spoleczng i wypracowanym w opar-
ciu o ,detal etnograficzny” (Buchowski 2005; Baer 2006; Koscianska 2012).
Za zaangazowana uchodzi rowniez wszelka dziatalno$¢ umozliwiajaca aplikacje
wiedzy zdobytej w trakcie badan, a wigc antropologia stosowana lub praktyczna
(Koscianska 2004), a takze animacja kultury (Godlewski 2005). Praktykowanie
antropologii zaangazowanej jest tez utozsamiane z rodzajem ingerencji, majacej
na celu wywotanie pozytywnych i pozadanych — z punktu widzenia spotecznosci
bedacej przedmiotem antropologicznego zainteresowania — zmian (Cervinkové
2008, 2009).

Potozenie nacisku na stosowalno$¢ wiedzy antropologicznej powigzane jest
scisle z dyskusja na temat rozpoznawalnosci naszej dyscypliny na forum publicz-
nym. Dzieje si¢ tak z tego wzgledu, iz wielu badaczy za niekorzystng uznaje
sytuacje, w ktorej antropologia nie odgrywa istotnej roli w mediach ani tez nie
zajmuje znaczacego miejsca w spotecznej przestrzeni. W dyskursie o zaangazo-
waniu pojawiajq si¢ tym samym pytania:

Co zrobi¢, by etnologia nie funkcjonowata w §wiadomosci potocznej jako nauka
zajmujaca si¢ owadami lub wulkanami (sic!), a antropolog nie byt ,,ekspertem”
wypowiadajacym si¢ na temat wzornictwa kurpiowskich wycinanek czy tez trady-
cyjnych technik heklowania koronek z Koniakowa? (Michon, Pawlak 2010: 48).

Kluczem do zmiany tej sytuacji jest — zdaniem badaczy zabierajacych glos
w dyskusji 0 zaangazowaniu — popularyzacja wiedzy antropologicznej (Burszta
2004; Koscianska 2004; Tokarska-Bakir 2004a; Buchowski 2005), wykazanie jej
przydatnosci (Koscianska 2004; Buchowski 2005) lub uczynienie jej atrakcyjna
dla szerszego grona odbiorcow (Michon, Pawlak 2010). Antropologia moze staé
si¢ uzyteczna wowczas, gdy zamiast zajmowacé si¢ marginaliami, bedzie dostar-
czaé¢ informacji istotnych ze spotecznego Iub ekonomicznego punktu widzenia
(por. Koscianska 2004; Buchowski 2005; Steblik 2010), a takze wtedy, gdy jej
przedstawiciele beda w mediach komentowali wazne biezace wydarzenia spo-
leczne (Burszta 2004). Jej rozpoznawalno$¢ wzrosnie w momencie, w ktdrym
teksty antropologiczne stang si¢ dostepne dla czytelnika spoza ,hermetycznego
srodowiska akademickiego” (Michon, Pawlak 2010). Autorzy ostatniej z przed-
stawionych propozycji uwazaja, ze w rozwiazaniu probleméw, z jakimi boryka
si¢ nasza dyscyplina, pomo6c ma tak zwana ,,humbugizacja antropologii”, czyli
dzialanie na rzecz zblizenia ,,tekstu naukowego” do ,,tekstu popularnego”, i tym
samym jego rozpowszechnienie (Michon, Pawlak 2010). Michon i Pawlak uwa-
zaja tym samym, ze tekst ma by¢ przede wszystkim atrakcyjnym i przyswajal-
nym dla czytelnika towarem.
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Refleksja antropologiczna posiada — zdaniem niektérych badaczy — takze
znaczacy potencjal edukacyjny, ktory moze w istotny sposob wzbogaci¢ debate
publiczna (Kos$cianska 2004; Tokarska-Bakir 2006; Goérny 2007). Wiaze si¢ to
w gldwnej mierze z upowszechnieniem rozwazan z zakresu antropologii kry-
tycznej, ktorej celem jest relatywizacja i defamiliaryzacja kulturowych przeko-
nan, pokazywanie — jak to ujal Michat Buchowski, parafrazujac stowa Czestawa
Robotyckiego — iz ,,nic nie jest oczywiste” (Buchowski 2005: 6). Prowadzi¢ to
moze, jak sadza badacze, do zasadniczych przemian w postrzeganiu zjawisk, kto-
re antropologia obejmuje swoim zainteresowaniem. Przypomina si¢ takze, iz to
wiasnie dzigki naszej dyscyplinie wiele elementéw Swiatopogladowych ulegto
w ostatnim potwieczu przewartosciowaniu.

Chodzi na przyktad o stosunek do réznego rodzaju grup mniejszosciowych, od-
miennych, ,,innych”, o pluralizm kulturowy, uznanie prawa r6znych kultur do au-
tonomicznego istnienia oraz prawa etnicznych, wyznaniowych i wszelkich innych
mniejszosci do podtrzymywania swojej specyfiki, rozwoju i tozsamosci, o wskazy-
wanie na etno- i europocentryczny charakter wielu naukowych teorii i zyciowych
postaw (Gorny 2007: 147).

Co ciekawe, fakt, ze nasza dyscyplina jest nauka mato przydatna spotecznie,
wielu badaczy utozsamia z jej obecna kondycja. Okazuje si¢ jednak, ze w podob-
ny sposob byta ona opisywana ponad trzydziesci lat temu. W 1979 roku Krzysz-
tof Braun dowodzit, ze:

Pozycja etnografa i mozliwosci jego dzialania w naszym kraju sprowadzona jest
do bardzo wasko zakreslonych ram. Przecigtnemu obywatelowi kojarzy si¢ ona
z folklorem, czasem z Kolbergiem i ,,Cepelia”, a niekiedy z zabytkami tradycyj-
nej kultury ludowe;j: strzecha w budownictwie wiejskim i §wiatkami w muzeach.
Poglad, Ze etnografia jest swego rodzaju hobby, ze etnograf moze pracowac tylko
w muzeum, domu kultury, ,,Cepelii” i czasami naukowo w katedrach uniwersytec-
kich i placowkach PAN, jest tak powszechny, ze nawet etnografowie w to uwierzy-
li. Nic wigc dziwnego, ze w niektorych krggach etnografia zostata uznana za nauke
o niewielkiej przydatnosci (Braun 1979: 124).

Wynika z tego, ze z podobnymi problemami polska etnologia zmaga si¢ nie
od dnia dzisiejszego'’.

Kolejnym istotnym aspektem dyskusji o zaangazowaniu jest zastanowienie
si¢ nad etycznym wymiarem do$wiadczenia etnograficznego oraz odpowiedzial-

' Rozpatrujac glosy dotyczace zaangazowania, ktére pojawily si¢ przed rokiem 2004, a zatem
przed wylonieniem sig¢ interesujacej mnie tu debaty, nalezy rzecz jasna uwzgledni¢ odmienne konteksty,
w jakich komentarze te zostaly wyrazone. Nie sposob jednocze$nie nie dostrzec podobienstw pomig-
dzy wspolczesnymi i dawnymi apelami o zmiang podejscia wobec sposobu postrzegania zadan i celow
etnologii.
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noscig badawczg antropologdw. Na najbardziej podstawowym poziomie taczy
si¢ ono ze stwierdzeniem (zbyt czg¢sto, niestety, pozbawionym krytycznego na-
mystu), ze wiedza antropologiczna bazuje w gtdéwnej mierze na spotkaniu z drugim
cztowiekiem'' (por. Kafar 2010a, 2010b; Michon, Pawlak 2010: 47; Wala 2010:
41). Warto zwrdci¢ uwage, ze wzrost zainteresowania problemem etyki w antro-
pologii powiazany jest zarowno z intensyfikacja debaty nad sposobami koncep-
tualizacji terenu oraz metodologia badan etnograficznych (por. Kaniowska 2010),
jak i filozoficzng refleksja nad kategoriami ludzkiego doswiadczenia, takimi jak
cierpienie, bol, przemoc, cztowieczenstwo. O ile w pierwszym przypadku mamy
do czynienia z postrzeganiem etyki jako istotnego czynnika regulujacego relacje
pomiedzy badaczem i badanym, o tyle w drugim etyka staje si¢ kategoria nadrzed-
ng wobec epistemologii, za$ zaangazowanie nieodzownym elementem tak rozu-
mianego projektu antropologicznego. Przyktadami drugiego typu przedsiewzigé
badawczych realizowanych w Polsce sa prace Joanny Tokarskiej-Bakir (2004b,
2008, 2009) oraz Marcina Kafara (2010a, 2010b), w duzej mierze inspirowane
filozofig dialogu, zwana takze ,,filozofia spotkania” lub ,.filozofia innego”, ktdrej
przedstawicielami sg tacy mysliciele, jak Emmanuel Lévinas, Martin Buber czy
Jozef Tischner. I cho¢ te projekty antropologiczne rdznig si¢ migdzy soba w wie-
lu aspektach, wspdlne jest im przekonanie, ze ,relacja etyczna jest poza wiedza”
(Nemo 1991: 50), a zatem wyprzedza wszelkie roszczenia poznawcze.

Na marginesie zaznaczy¢ nalezy, ze tego typu namyst nieobcy jest takze antro-
pologom spoza naszego kraju (np. Scheper-Hughes 1992, 2000, 2010; Bourgois
2006). Pojawia si¢ on najczgsciej wowczas, gdy terenem badan antropologicz-
nych staja si¢ miejsca dotknigte wojng lub innymi formami przemocy, ktére nie-
odmiennie tacza si¢ z doswiadczeniem bolu i cierpienia. Sg to obszary, w ktorych
,uchodzcy, emigranci, takze nielegalni, swiadkowie masakr, etnobdjstwa oraz
innych zbrodni przeciwko ludzkosci, muszg zmierzy¢ si¢ z powszednim wyzwa-
niem odbudowania codziennego zycia” (Sanford 2006: 1). Problemy te nie pozo-
stawiaja antropologéw obojetnymi i zmuszaja do zadawania pytan dotyczacych
nie tylko norm, wartosci oraz zasad etycznych konstytuujacych przedsigwzigcie
antropologiczne, ale takze kwestii moralnego zobowiazania wobec Innego, pole-
gajacego na ukazaniu krzywdy, dawaniu §wiadectwa, przeciwstawianiu si¢ opre-
sji 1 przemocy. Warto zwroci¢ uwagg, ze w rozwazaniach tych cierpienie Innego
staje si¢ ostatecznym punktem odniesienia, ontyczng podstawa, o ktora rozbija
si¢ wszelki racjonalizm i relatywizm.

"' Nalezy zaznaczy¢, ze czlowieczenstwo nie jest kategoria neutralna. Jak wskazuja Ernesto Lac-
lau i Chantal Mouffe, ,,«bycie Cztowiekiem» jest dyskursywnie skonstruowang pozycja podmiotowa,
[a zatem — M.S-M.] zaktadany abstrakcyjny charakter tej kategorii nie przesadza sposobu jej powiazania
z innymi pozycjami podmiotowymi. (Zakres mozliwosci jest tutaj nieskonczony i stanowi wyzwanie
dla wyobrazni kazdego «humanisty». Wiadomo na przyktad, ze w krajach skolonizowanych réwno-
znacznos$¢ «praw cztowiekay i «wartosci europejskich» byta czgsta 1 skuteczng metoda dyskursywnego
konstruowania przyzwolenia na imperialistyczne panowanie)” (Laclau, Mouffe 2007: 125).
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Antropologi¢ zaangazowang w Polsce nalezy rozpatrywacé jako projekt bedacy
w fazie tworzenia si¢, a zatem nie w pelni ukonstytuowany. I cho¢ wigkszos¢ arty-
kutéw poswigconych tej problematyce posiada postulatywny charakter, niektorzy
badacze i badaczki podejmuja si¢ proby realizacji przedstawianych propozycji (To-
karska-Bakir 2004b, 2009; Kafar 2010a, 2010b; Rakowski 2009; Chomicka 2010;
Koscianska 2012). Przedsigwzigcia te sa niezwykle zroznicowane pod wzglgdem
stosowanych metod badawczych, form narracji oraz perspektyw teoretycznych
i metodologicznych. Etnolodzy i etnolozki, ktérzy uprawiajg antropologie¢ zaan-
gazowang, wykorzystuja wigc tradycyjne kwestionariusze oraz obserwacj¢ uczest-
niczaca (Tokarska-Bakir 2009; Chomicka 2010), jak i metody oparte na wspot-
uczestnictwie, wspotbyciu lub wspotdoswiadczaniu $wiata badanych (Cervinkova
2008, 2009; Rakowski 2009; Kafar 2010a, 2010b). Dostrzegalne jest takze duze
zréznicowanie gatunkowe zaangazowanych tekstow antropologicznych. Publika-
cje te to zardwno monografie (Rakowski 2009), jak i osobiste, impresjonistyczne
eseje zawierajace opisy nie tylko otoczenia, ale i wlasnych przezy¢ i przemyslen
autora (Kafar 2010a, 2010b). Prace badaczy i badaczek zaangazowanych pisane
sa ponadto z rozmaitych perspektyw teoretycznych i metodologicznych, takich jak
antropologia krytyczna (Koscianiska 2012) czy fenomenologia (Rakowski 2009).

Polityczne konteksty zaangazowania

Wychodzac z zalozenia, ze ,,nauka jest takg samg dziedzing kultury, jak jezyk,
sztuka czy obyczaj”, uzna¢ nalezy, ze ,historia idei, a zatem takze poszczegdlne
teorie antropologiczne, winny by¢ rozpatrywane jako wytwor epoki i spoleczen-
stwa, ktére je formutuje” (Buchowski 2011: 29). W podobny sposéb interpre-
towa¢ mozna pojawienie si¢ w dyskursie antropologicznym w Polsce koncep-
cji zaangazowania. Szczegolnie wazne w tym kontekscie wydaje si¢ zwrdcenie
uwagi na kontrowersje, jakie wzbudzaja proby redefinicji antropologii w duchu
zaangazowania i odpowiedzialnosci. Zdaniem Marcina Brockiego, tego typu
dziatanie ma charakter aktywistyczny i polityczny, i tym samym nie miesci si¢
w ramach dyskursu naukowego. Brocki odwotuje si¢ tu w gldéwnej mierze do
propozycji przedktadanych przez Monik¢ Baer, Agnieszke Ko$cianska i Michata
Buchowskiego, rozumiejacych zaangazowanie w terminach krytyki, ,,ktora uka-
zuje maskujaca rolg kultury (...), ujawnia, jak kultura legitymizuje nieréwnosci
i niesprawiedliwosci spoteczne” (Buchowski 2005: 6; por. takze Baer 2006: 83).
Antropologia krytyczna spetia tu tym samym funkcj¢ krytyki spotecznej, ktora
dezawuujac hierarchiczng strukturg relacji spotecznych oraz jej kulturowe upra-
womocnienia, umozliwia badaczowi opowiedzenie si¢ po stronie uciskanych,
wyzyskiwanych i marginalizowanych grup. A zatem — jak ujmuje to Max Hork-
heimer — ,,teoria krytyczna bada to, co istnieje, ale nie akceptuje badanego stanu
rzeczy” (za Mucha 1986: 9). Zdaniem Brockiego, tak rozumiane zaangazowanie
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jest kategoria, ktéra przynalezy raczej do porzadku politycznego lub $wiatopo-
gladowego i wykracza poza granice antropologii, ktorej celem jest ,,rozbudzanie
watpliwosci, a nie namawianie na jedynie stluszne ideologie” (Brocki 2007: 178).

Spor ten dowodzi, ze debata o zaangazowaniu ujawnia bardzo wazna kwesti¢,
mianowicie — jak pokazuja Buchowski i Baer — znaczny opor wobec katego-
rii politycznosci, wynikajacy z historycznych uwarunkowan rozwoju etnologii
w Polsce. Strategia ta, nazwana przez Buchowskiego ,,strategia unikania”, byta
zdaniem badacza istotnym elementem przetrwania lub utajonego sprzeciwu sro-
dowiska etnologicznego wobec marksistowskiego paradygmatu nauki obowia-
zujacego w latach 50. (Buchowski 2011: 19). Praktyka ta zdaje si¢ by¢ tak silnie
zakorzeniona w tozsamosci naszej dyscypliny, iz zdeterminowata rozwoj zainte-
resowan badawczych wielu pokolen etnologdw. Owe zainteresowania, wedtug
Moniki Baer, charakteryzuje ucieczka ,,0d dialektyki w strukturalizm; od mate-
rializmu w symbolizm; od pozytywistycznego opisu w interpretacj¢; od empi-
rycznych badan kultury chtopskiej w teori¢ kultury” (Baer 2005: 6).

Niewatpliwie dyskusj¢ dotyczacq zaangazowania, ktora wytonita si¢ w Pol-
sce, mozna rozpatrywac z perspektywy zwrotu etyczno-politycznego, a wigc
szerszego zjawiska cechujacego wspolczesna humanistyke. Polityczny wymiar
koncepcji zaangazowania jest bardzo wyrazny w odniesieniu do podobnych pro-
jektow realizowanych poza granicami naszego kraju. Przy tym ,,politycznos¢”
mozna tu pojmowac dwojako. Po pierwsze, w terminach dziatania politycznego,
ktére zorientowane jest na wspieranie intereséw okreslonej grupy spoteczne;j'
badZ umacnianie jej pozycji (empowerment) w obrebie danego dyskursu®. Po
drugie za$ ,,politycznos¢”— jak zaznacza Michael Herzfeld (i jest to ujgcie szer-
sze w stosunku do wskazanego powyzej) — oznacza rozne konteksty uzycia wila-
dzy, ktora stanowi podstawe wszelkich relacji spotecznych (Herzfeld 2006: 6).
W wyczerpujacy sposob szerokie rozumienie ,,politycznego” (rozpatrywanego
— co nalezy podkresli¢ — jako synonim ,,strategicznego”) definiuje Monika Baer.
Autorka ta pisze, iz oznacza ono ,,krytyczng refleksj¢ nad konsekwencjami wia-
snego usytuowania w swiecie, nad wartosciami, ktére wyznajemy; celami, ktore
staramy si¢ realizowac¢; strategiami, ktorych uzywamy; relacjami wladzy, w kto-
re Wszyscy w ten czy inny sposob jesteSmy uwiktani” (Baer 2005: 7).

2 Przyktadem ilustrujacym ten spos6b pojmowania ,,politycznego” w antropologii sa wystapienia
radykalnych krytykow, ktdrych analizy zjawisk spolecznych ujmujg przestrzen dziatania politycznego
jako splot rozmaitych struktur wiadzy, rozumianych w kategoriach dominacji instytucji panstwowych
i organizacji migdzynarodowych wobec grup podporzadkowanych. Stad tez analiza relacji pomigdzy
podmiotem a przedmiotem badan antropologicznych ujmowana jest w kategoriach zwiazkow pomig-
dzy dominujacym, uprzemystowionym Zachodem a podlegajacymi zachodniej dominacji, preindu-
strialnymi krajami Trzeciego Swiata.

" Tego rodzaju tendencje zaobserwowaé mozna chociazby w badaniach feministycznych, gdzie
uprzedmiotowienie i podporzadkowanie kobiet w dominujacym dyskursie androcentrycznym wymaga
od badaczki podjgcia dziatan o charakterze politycznym. Polegaja one na wzmocnieniu pozycji kobiet
w dyskursie publicznym lub akademickim.
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Niemniej, koncepcja zaangazowania, ktdra pojawia si¢ na gruncie toczacej si¢
w Polsce debaty nie jest tozsama z kategorig politycznosci. Jest to szczegolnie
widoczne w deklaracjach sktadanych przez badaczy i badaczki mtodego pokole-
nia, ktérzy traktuja omawiang problematyke ze szczegdlng estyma i przejawiaja
duze zainteresowanie perspektywa praktycznego zastosowania wiedzy antropo-
logicznej. Debata o zaangazowaniu jest dla nich wazna przede wszystkim dlate-
go, ze daje asumpt do rozwazan na temat mozliwosci rozpatrywania antropologii
nie tylko jako dyscypliny $cisle akademickiej, lecz takze jako profesji, zawodu
rozpoznawalnego poza murami uniwersytetu. Jak podkresla Katarzyna Wala:

Wspotczesnie polska antropologia doswiadcza tego, co Marcin Brocki nazwat ,,po-
zytywna zmiang demograficzng”, a co oznacza zwielokrotniona w stosunku do lat
osiemdziesiatych liczbe studentow (...). Tylko nieliczni sposrod nich moga liczy¢
na zatrudnienie w strukturach uniwersytetu. Tworcy programow nauczania zdaja
si¢ jednak nie interesowa¢ przyszlym losem absolwentéw etnologii, cho¢ to wia-
$nie ze strony mlodych antropologéw pojawia si¢ najwigksze zapotrzebowanie na
rozw6j nowych form ksztatcenia! (Wala 2010: 44)".

W podobnym duchu wypowiada sie Jakub Steblik, ktéry dostrzega w antropo-
logii zaangazowanej szans¢ na uczynienie zawodu antropologa rozpoznawalnym.
Badacz uznaje, ze nalezy w tym wzgledzie kierowac si¢ ,,czysta” pragmatyka.
Nie ma on tym samym na mysli wykorzystania wiedzy antropologicznej w celu
pomocy spotecznosciom zdegradowanym czy dyskryminowanym grupom, lecz
poszukiwanie jej zastosowan w roznych sektorach gospodarki, na przyktad
w sektorze nowych technologii'. Jak podkresla:

Proba przejscia antropologii w obszar, w ktorym moze by¢ praktycznie wykorzy-
stywana, jest jak najbardziej logiczng konsekwencjg warunkdéw, w jakich antro-
pologia istnieje. Jezeli pozostanie ona w swym dotychczasowym ksztalcie, sama
skaze si¢ na marginalizacjg¢ i ignorancj¢ (Steblik 2010: 62).

'* Co ciekawe, wzrost zainteresowania praktycznie zorientowana antropologia, ktory nastapit w de-
bacie angloamerykanskiej pod koniec lat 90., pojawit si¢ — jak podaje S. Silverman — w nastgpstwie
zmian, jakie dokonaly si¢ na zachodnich uniwersytetach dekade wczesniej. Wigzaty si¢ one ze zmniej-
szeniem liczby etatow akademickich i jednoczesnym wzrostem zatrudnienia antropologéw poza uczel-
niami, co jak zaznacza badaczka, ,,sprawiato, ze zadawnione napigcie migdzy antropologia akademicka
(uznajaca si¢ za «teoretycznay) i antropologia stosowang weszto w nowg fazg. To napigcie nie zanikto,
ale akademicy musieli zrobi¢ miejsce — w swoich instytucjach i stowarzyszeniach antropologicznych —
dla nowej grupy kolegow” (Silverman 2007: 362-363).

> W polskim dyskursie o zaangazowaniu rzadko zwraca si¢ uwage na réznice pomiedzy antropolo-
gia zaangazowang a stosowana, co jest nie w pelni uzasadnione z punktu widzenia debaty zachodnie;j.
Na marginesie zaznaczy¢ bowiem nalezy, ze antropologi¢ zaangazowana poza granicami naszego kraju
utozsamia si¢ w znacznym stopniu z krytyka spoteczna, aktywistycznie zorientowanymi badaniami oraz
$wiatopogladem lewicowym. Tymczasem korzeni antropologii stosowanej poszukuje si¢ w ideologii li-
beralnej. Stad tez, pomimo tego, ze zaréwno antropologia zaangazowana, jak i stosowana zorientowane
sg na wprowadzanie zmian, sa one w ich obrgbie definiowane w odmienny sposob.
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Wypowiedzi te pokazuja, ze wzrost zainteresowania zaangazowaniem ma
charakter symptomatyczny i wskazuje najprawdopodobniej na kolejng zmiane
pokoleniowa w obrebie dyscypliny, ktdra jest nicodmiennie powigzana z szero-
kimi przeobrazeniami o charakterze spotecznym i politycznym, jakie w ciagu
ostatnich dwoch dekad miaty miejsce w Polsce. Mtode pokolenie, wychowane
w demokratyczno-liberalnym, kapitalistycznym dyskursie, rozpatruje antropo-
logi¢ glownie z punktu widzenia funkcji, jakg wiedza moze spelnia¢ poza uni-
wersyteckimi murami. Tak pojmowane zadania nauki wzmacniane sg dodatkowo
przez promowang w sferze publicznej koncepcje ,,gospodarki opartej na wiedzy”
(w obrebie ktorej istotnym dobrem staje si¢ wlasnos¢ intelektualna). Nie spo-
sob oprzec si¢ jednoczes$nie wrazeniu, ze nowemu pokoleniu polskich etnologdéw
1 etnolozek coraz bardziej obce staje si¢ rozumienie praktycznie zorientowanej
wiedzy jako nauki dziatajacej w stuzbie polityki, do czego z pewnoscig przyczy-
nia si¢ funkcjonujace w dyskursie publicznym przekonanie o postideologicznym
charakterze porzadku (neo)liberalnego (por. Zizek 2006).

Naprzeciw oczekiwaniom miodych etnologéw wychodzi Ministerstwo Nauki
i Szkolnictwa Wyzszego. Reformy, ktérych sktadowa jest wprowadzona w paz-
dzierniku 2011 roku — w konsekwencji realizacji procesu bolonskiego (Ustawa
z dnia 18 marca... 2011 1.), moga w efekcie nie tylko doprowadzi¢ do glgbokich
przemian w sposobie postrzegania antropologii w obrgbie uniwersytetu, ale takze
zmieni¢ wizerunek dyscypliny poza murami akademii. Szczegdlny nacisk ktada
one migdzy innymi na rekonstrukcje programéw nauczania, ktore w mysl doku-
mentu Autonomia programowa uczelni. Ramy kwalifikacji dla szkolnictwa wyz-
szego (2010) powinny zosta¢ zorientowane na praktyczne wykorzystanie zdo-
bytych przez studentéw umiej¢tnosci oraz dostosowane do aktualnych potrzeb
rynku pracy. Realizacja procesu bolonskiego jest zatem dazeniem do stworzenia
armii wykwalifikowanych profesjonalistow, ktorzy zdolni beda uzy¢ swojej wie-
dzy w praktycznych celach.

Cho¢ zarysowane powyzej zalozenia mogg wydawac si¢ atrakcyjne, szcze-
goblnie dla absolwentoéw etnologii, niosg one ze soba takze pewne zagrozenia. Ich
konsekwentna realizacja moze w efekcie doprowadzié do tego, co Slavoj Zizek
okresla mianem Denkverbot, czyli fundamentalnego zakazu myslenia charakte-
ryzujacego — zdaniem filozofa — wspdtczesny liberalno-demokratyczny dyskurs
(por. Zizek 2006: 305-306). Stowenski mysliciel przekonuje, ze wdrozenie roz-
wiazan systemu boloniskiego przyczyni si¢ do reorientacji celéw nie tylko uczelni
wyzszych, ale i samej nauki. Ukierunkowanie programéw studiow na edukowa-
nie ekspertow, ktorych glownym zadaniem bedzie rozwiazywanie zdefiniowa-
nych wczesniej probleméw spotecznych, kulturowych czy ekonomicznych, idzie
bowiem w parze z ostabieniem publicznej funkcji rozumu, ktora Immanuel Kant
przedstawil w rozprawie zatytulowanej Odpowied? na pytanie: czym jest oswie-
cenie? Kant przekonywal, ze publiczny uzytek z rozumu polega na rozbudzaniu
watpliwosci, a zatem nie na probie zaradzenia zdefiniowanym przez rozmaite
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instytucje problemom, lecz na refleksji nad samym sposobem ich definiowania
(Zizek 2010; por. Kant 2005)".

Cenne w tym kontekscie sa wskazoéwki Zofii Sokolewicz, zamieszczone we
wspomnianym juz wczesniej tomie pod tytutem Funkcje spoleczne etnologii. Ba-
daczka krytykuje sytuacje, w jakiej wowczas znajdowala si¢ nasza dyscyplina,
podkreslajac, iz sposob organizacji studiow etnologicznych sprawia, ze od ab-
solwentow kierunku wymaga si¢ w gtownej mierze wiedzy, rozumiane;j ,,jako
suma informacji o okreslonym regionie czy typie stroju badz architektury”. Nie
wymaga si¢ natomiast — jak dowodzita Sokolewicz — myslenia, to znaczy nie
wyksztalca si¢ umiejetnosci analizy i interpretacji zebranego materiatu, ktore-
go gromadzenie nigdy nie powinno by¢ celem samym w sobie. ,,Wiedza, czyli
informacja, stanowi baz¢ wyjsciowa dla tworzenia teorii, czyli do myslenia” —
przekonywata autorka (Sokolewicz 1979: 19). Stowa te wydaja si¢ wazne takze
we wspolczesnej debacie o zaangazowaniu. Jest tak z tego wzgledu, ze wielu
mtodych etnologdéw postrzega refleksje teoretyczng czy metodologiczng jako
drugorzgdna w stosunku do praktycznych aspektow nauki. Nie chodzi tu jedynie
o dosy¢ powierzchowng ocen¢ rozwazan spod znaku postmodernizmu czy antro-
pologii refleksyjnej, rozpatrywanych gtéwnie jako ,,odwrot w strong metaantro-
pologii” (Wala 2010: 41), ale o dostrzezenie w akademickim wymiarze naszej
dyscypliny pewnej przeszkody w realizowaniu praktycznych celow (np. zaist-
nieniu na forum debaty publicznej). Antropologia winna wigc zrzuci¢ — zdaniem
mtodych badaczy — ,,twardy kokon akademicki” i méwic¢ jezykiem przystgpnym
dla przecigtnego odbiorcy kultury popularnej (Michon, Pawlak 2010: 48). Tylko
w ten sposob bedzie mogta sprosta¢ wymaganiom migotliwej, cyfrowe;j i koloro-
wej ery post-postmodernistyczne;.

W moim przekonaniu kwestionowanie akademickiego statusu dyscypliny
moze jednakze doprowadzi¢ nie tyle do zbudowania kapitatu symbolicznego an-
tropologii, ile do jej banalizacji badZz — co rdwnie niebezpieczne — skutkowac
w nadawaniu dziataniom, ktdre nie mieszcza si¢ w ramach dyskursu naukowego,
»antropologicznej tatki”. Ponadto wspieranie tego statusu jest wedlug mnie takze
jedna z potencjalnych strategii oporu — ktdrg za Jamesem Scottem mozna okresli¢
mianem ,,oporu codziennego” (weapons of the weak)'" — wobec zmian, jakim
podlega obecnie szkolnictwo wyzsze oraz jawnej promocji kierunkow $cistych,
przydatnych dla gospodarki, przy jednoczesnym deprecjonowaniu nauk humani-
stycznych, ktore — jak si¢ powszechnie sadzi — sa ,,kuznia bezrobotnych”. Sprze-
ciw wobec tego typu sadéw wydaje si¢ niecodzowny. Wyraza on bowiem wsparcie
nie tylko dla humanistyki, ale takze dla takiej idei uniwersytetu, a co za tym idzie,
dla takich idei ksztatcenia i rozumienia nauki, ktore nie sa zorientowane jedynie

'® Wigcej na temat konsekwencji, ktére dla uniwersytetu jako instytucji ptyng z realizacji reform
szkolnictwa wyzszego w Polsce — zob. Songin-Mokrzan (w druku).
7 Korzystam w tym miejscu z thumaczenia Michata Buchowskiego (2011: 19; por. Scott 1985).
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na przygotowanie zawodowe absolwenta. Opowiedzenie si¢ po stronie akade-
mickiej, ,,nieprzydatnej spotecznie” nauki nie jest jednoczesnie rownoznaczne
z zanegowaniem mozliwych praktycznych zastosowan wiedzy antropologiczne;j.
Oba te wymiary dzialalnosci badawczej, zardwno teoretyczny, jak i praktyczny,
moga przeciez wspodlistniec i dostarczac istotnej wiedzy na temat rzeczywistosci
spoteczno-kulturowej (por. Pawlak 2013).

Poza postmodernizm

Podsumowujac, mozna uznaé, ze pojawienie si¢ debaty o zaangazowaniu
we wspolczesnej etnologii polskiej nalezy rozpatrywac jako swoistg reakcje na
rozterki postmodernizmu, powiazana z dazeniem do wyzbycia si¢ niepokoju
poznawczego i odrzucenia tezy, ze ,,dzisiejszy antropolog to hipochondryk po-
znawczy, ciagle watpiacy w te mozliwosci dyscypliny, ktére dla jej koryfeuszy
sprzed niewielu jeszcze lat byly czym$ niepodwazalnym” (Burszta, Piatkowski
1994: 10). Stosunek wobec postmodernizmu jest jednak wcigz ambiwalentny.
Antropologi¢ zaangazowang postrzega si¢ bowiem nie tylko jako przedsigwzig-
cie 0 opozycyjnym wobec postmodernizmu charakterze, ale takze jako projekt,
ktoéry bazujac na rozwazaniach postmodernistow, zorientowany jest na dostarcze-
nie wiedzy na temat rzeczywistosci lub jej zmiang.

Przyktadem pierwszej z wymienionych postaw jest twierdzenie, Ze antro-
pologia oparta na zaangazowaniu stanowi odpowiedZ na apolitycznos¢ (badz
niewystarczajace upolitycznienie) rozwazan spod znaku antropologii postmo-
dernistycznej (Baer 2005, 2006) oraz nadmierne skupienie uwagi jej przedstawi-
cieli na zagadnieniach metodologicznych i teoretycznych (Michon, Pawlak 2010;
Wala 2010). Jednoczesnie uznaje si¢, ze antropologia zaangazowana pozwala na
powrdt do niezrelatywizowanej koncepcji prawdy i tym samym dostrzezenie re-
alnego cierpienia Innego'® (Tokarska-Bakir 2004a, 2004b) lub bliskosci drugiego
cztowieka (Kafar 2010a, 2010b).

Inni badacze i badaczki sadza z kolei, ze rozwazania zapoczatkowane przez
publikacje takie, jak: Writing Culture: The Poetics and Politics of Ethnography
(Clifford, Marcus, eds., 1986) oraz Anthropology as Cultural Critique. An Expe-
rimental Moment in the Human Sciences (Marcus, Fischer 1986) przyczynily si¢
do rozwoju nowych form praktykowania antropologii, gléwnie w zakresie ,,pro-
wadzenia badan terenowych, wyboréw $ciezki zawodowej i tez sposobu etnogra-
ficznego reprezentowania kultur” (Cervinkova 2009: 62). Umozliwity one tym
samym rozwdj wspotczesnej antropologii zaangazowanej. Podobnie moze by¢

'8 Jak podkresla J. Tokarska-Bakir: ,,w zwrocie etycznym prawda staje si¢ czyms, czego miara jest
cierpienie drugiego, bo gdy zaczynamy ktamac, ktamstwo karbuje si¢ na jego skorze” (Tokarska-Bakir
2004a: 6).
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takze pojmowany poglad prezentowany przez Rakowskiego, zdaniem ktorego
zaangazowanie oznacza powrdt do etnografii rozumianej jako praktyka badaw-
cza $wiadoma konsekwencji i wnioskéw wyplywajacych z refleksyjno-krytycz-
nego namystu nad mozliwosciami poznawczymi nauki (Rakowski 2006, 2007,
2009).

Przypatrujac si¢ omawianej debacie, uzna¢ mozna, ze antropologia zaangazo-
wana nie jest jednolitym przedsiewzigciem i nie istnieje ona w formie tradycyjnie
rozumianej subdyscypliny, to znaczy nie posiada spdjnego aparatu teoretycznego,
jednej prawomocnej techniki badawczej Iub narracyjnej czy konkretnej perspek-
tywy metodologicznej. By¢ moze dzieje si¢ tak przede wszystkim z tego wzgle-
du, ze — jak twierdzi Buchowski — ,,pies jest pogrzebany nie w samej metodzie,
lecz w podejsciu do $wiata i nastawieniu do zastanego stanu rzeczy i umystow”
(Buchowski 2005: 6). Z tego punktu widzenia antropologia zaangazowana moze
jawic si¢ nie tyle jako odrgbny nurt, ale jako postawa ideologiczna i $wiatopogla-
dowa, dazaca do redefinicji ram wspotczesnej antropologii w duchu etyki, polity-
ki, spotecznej odpowiedzialnosci lub — jak proponuje Steblik (2010) — ,,czystej”
pragmatyki.

Stowa kluczowe: antropologia zaangazowana, praktyka, etyka, politycznosé¢, postmo-
dernizm
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ENGAGED ANTHROPOLOGY IN POLAND.
BEYOND THE POSTMODERN CONCEPT OF SCIENCE

(Summary)

The article presents a discussion on engaged anthropology, conducted since 2004 by
ethnologists in Poland, which addresses the issue of the discipline’s identity. The pur-
pose of this article is to look at how researchers redefine anthropology in the spirit of
commitment and responsibility, and to place these considerations in a broader social and
historical context. The author argues that the reception of postmodernism had the great-
est influence on the development of reflection on the engagement in Polish ethnology.
Postmodern anthropology is characterised by a critical reflection on fundamental an-
thropological issues such as: fieldwork research methods, knowledge and modes of its
legitimation, the research subject, and methodological procedures. This critical approach
contributed to the emergence of a new paradigm of knowledge. At the same time it caused
a lot of tension and concerns related to the status of anthropology as a science, and trig-
gered the reflection centred on the question: how should modern anthropology be charac-
terised? One of the answers is that anthropology should be engaged. This proposal can be
seen as an attempt to break the cognitive scepticism which is associated with postmodern
reflection. It is also an attempt, taken up by Polish ethnologists, to deal with the dilemma
of reconstructing the discipline’s identity in the face of contemporary challenges.

Key words: engaged anthropology, practice, ethics, the political, postmodernity
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ANTROPOLOGIA PRZEZWYCIEZAJACA, ,HERMENEUTYCZNA
) NIESPRAWIEDLIWOSC™.
Z BADAN W SCHRONISKU DLA BEZDOMNYCH KOBIET

Wprowadzenie

W prezentowanym tekscie ukazuje problem przenikania si¢ badan i dziatalno-
sci pozanaukowej na przyktadzie wtasnej aktywnosci w jednym ze schronisk dla
bezdomnych kobiet w Lodzi (jestem z nim zwiazana od 2010 roku)'.

Kiedy wchodzitam w ten teren, zdecydowalam, ze sposob badania, jak i te-
mat wynikng w miar¢ poglebiania si¢ mojej wiedzy o tamtej przestrzeni i lu-
dziach, czyli dzigki wzajemnemu oswajaniu si¢. Z biegiem czasu utwierdzitam
si¢ w przekonaniu, ze $wiat, ktory badam i gdzie probuj¢ rozwija¢ dziatania,
jest polem Scierania sig sit okreslanych przez Mirandg¢ Fricker (2006, 2007) jako
,hermeneutyczna niesprawiedliwo$¢”. Zachodzi ona wowczas, gdy natykamy si¢
na swoista lukg istniejaca w zbiorze spotecznie podzielanych znaczen. Luka ta
uniemozliwia nazwanie do§wiadczen przekraczajacych te, ktore sg juz zidenty-
fikowane w danej kulturze. Osoba, ktora ,,czegos” doswiadcza — czegos, na co
brakuje adekwatnych stow i sensow w istniejacych kulturowych zasobach inter-
pretacyjnych — nie potrafi tego zidentyfikowaé, podobnie jak inni z jej otoczenia.
Dlatego osoba taka jest traktowana jako outsider. Jej doswiadczenia moga zostaé
zignorowane, ale rowniez potepione, wysmiane czy ukarane; nie sg wtaczone do
zasobow grupowych. Stowa, w jakie outsider probuje ubra¢ swoje doswiadcze-

' Serdecznie dzigkuje Pani Prof. Iwonie Kabzinskiej za jej zyczliwo$é, za to, ze zechciata podzieli¢
si¢ swoimi uwagami i sugestiami odnosnie do lektur, jeszcze na etapie powstawania tego tekstu. Za
wskazowki bibliograficzne dzigkuj¢ takze Panu Prof. Andrzejowi P. Wejlandowi.
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nie, traktowane sa jako niewiarygodne, podobnie jak i on sam. Wedlug Fricker
wazne jest, by wydoby¢ na jaw moment, gdy powstaje wykluczenie, co dzieje si¢
juz w trakcie interpretacji — zatem ,,niesprawiedliwo$¢ hermeneutyczna” wynika
z uprzedniej ,,niesprawiedliwosci epistemicznej”. Koncepcje tej badaczki mozna
okresli¢ jako hermeneutyke¢ negatywna. Zajmuje ja bowiem, jak, kiedy i komu
w okre$lonym kontekscie odmawia si¢ waznosci 1 wiarygodnosci, a jego stowom
sensu (chodzi tu o ,,sens” w rozumieniu hermeneutycznym, nie potocznym). Po-
dazajac za Fricker, mozna przyjac, iz wykluczenie u swoich podstaw polega na
odmowie rozumienia czyichs stow i doswiadczen, a w zwiazku z tym na odrzu-
ceniu rozmowy. Zdecydowatam wigc, iz wlasnie w oparciu o powyzsze zatozenia
bedg interpretowac to, z czym zetkngtam si¢ w terenie.

Rozpoczynalam badania uzbrojona w uprzednio nabyta wiedz¢ teoretyczna
wywodzacg si¢ rowniez z innych dziedzin nauki zajmujacych si¢ bezdomno-
$cig i systemem pomocy. Mialam takze doswiadczenia wolontariackie zwigzane
z praca w podobnych miejscach i srodowiskach. Specyfika terenu spowodowata
jednak, ze przyjetam inne zasady pracy niz do tej pory przeze mnie stosowane.
Odesztam od ustrukturyzowanej formy wywiadu etnograficznego, poniewaz do-
stosowatam procedury badawcze do warunkow istniejacych w schronisku. Przy-
jetam juz na samym poczatku, Zze moja dziatalno$¢ bedzie miata podwdjny cha-
rakter — badawczy oraz polegajacy na udzielaniu pomocy, adekwatnie do moich
mozliwosci, kompetencji, okolicznosci i oczekiwan wobec mnie. W rezultacie
coraz glgbszego wnikania w srodowisko nie tylko temat niejako sam si¢ objawit,
ale takze ugruntowat si¢ sposob dziatania.

Od pierwszych wizyt mieszkanki schroniska wiedzialy, kim jestem i co mnie
do nich sprowadza. Po oswojeniu si¢ ze mna, kobiety spontanicznie chciaty roz-
mawia¢ 1 wowczas cokolwiek mogto by¢ pretekstem, by si¢ wyzali¢ 1 podzieli¢
swoja zgryzota (por. Pawluczuk 2004). Opowiesci kobiet, dotyczace ich codzien-
nosci 1 kolei losu, nawigzywaty takze do schroniska. Okolicznosci te oraz tematy
rozméw pomogty mi dokona¢ wyboru problemu badawczego oraz metody badan.

Zdecydowatam si¢ zatem skupic¢ na sposobach radzenia sobie’, jakie sg przyj-
mowane i wdrazane przez kobiety oraz na stosowanych w placowce strategiach
pomocy, ktorym kobiety podlegaja. Skoncentrowalam si¢ tez na wybranym
aspekcie prowadzenia badan, ktérym jest rozmowa oraz stuchanie. Stalo si¢ to
tym wazniejsze, ze obcowatam z osobami, ktore milcza’, dla ktorych rozmowa
ma wyjatkowa wagg i czgsto kojarzy si¢ z przymusem. Wynika to z uwarunko-
wan ich zycia 1 miejsca pobytu — w instytucji nastawionej na zbieranie danych
i $wiadczenie pomocy wedlug wlasnych zalozen. Okolicznosci te spowodowa-
ly, iz nie tyle inicjowatam, co bytam nastawiona na odbior stow, sposobu bycia

% Wiecej o ,,radzeniu sobie” w sytuacji wykluczenia — jednej z kategorii zasadniczych dla opisu i inter-
pretacji tej sytuacji — zob. Frieske b.r.w.; Rozwiqzanie problemu ... 2010; Zeneidi-Henry 2002; Thelem 2006.

’ Milczenie to tamtejszy sposob bycia — jego kontekst nakresle dalej. Oprécz tego milczenie bez-
domnych kobiet wpisuje si¢ w specyfike tzw. muted group (zob. Ardener 1975; Kramarae 2005).



Antropologia przezwycig¢zajaca ,.hermeneutyczna niesprawiedliwosce”... 135

i mikropraktyk, za pomoca ktorych kobiety organizujq swoja przestrzen zyciowg
w placéwce. Ten rodzaj bycia i badania powiazatam z, réwnolegla do roli badacz-
ki, rola doradcy performatywnego (Siarkiewicz 2010), co rowniez narzuca¢ mi
si¢ zaczelo ,,samo” w trakcie badan.

W s$rodowisku, w ktorym pracuje, komunikacja werbalna obnaza swoj so-
cjotechniczny charakter, wzmacniajac sens przemocy symbolicznej, ktora tak-
ze wiaze si¢ z dziataniem za pomoca stdw. Rozmowa i dialog, jakie tocza si¢
miedzy samymi kobietami oraz pomigdzy kobietami i pracownikami instytucji
pomocy (oraz ze mna), stuza czasami manipulacji (maja nie ujawniac¢ za duzo).
Negatywne aspekty komunikacji nie wyczerpuja, oczywiscie, jej znaczenia. Na-
wet wywiad §rodowiskowy przeprowadzany przez pracownika socjalnego czy
opowies¢ o trosce dnia codziennego, ktérej wystuchuj¢ podczas nieformalnych
rozmow, pozwalaja jednak kobietom nawigza¢ wiez z innymi i budowaé wiasna
tozsamos¢. Ta pozytywna strona komunikacji nie zmienia faktu, iz ,,ludzie maja
wlasne powody, by unika¢ stow, ktore mogtyby objasnic ich §wiadomos¢ i wpty-
nac w ten sposéb na ich zycie” (Hastrup 2008: 137).

Podczas roznych spotkan kobiety ucza si¢, jak opowiada¢ o sobie i swoim
zyciu. Nabywaja umiejgtnosci, ktoére pomagaja im wypowiedzie¢ swdj problem.
Ucza si¢ zardbwno nomenklatury urzedniczej, jak i stylu samo$wiadomej narra-
torki wlasnego zycia, co ma im pomoc podjac¢ odpowiednie kroki wobec samych
siebie. Jednak w trakcie rozmdéw z urz¢dnikami to oni okreslaja problem, z jakim
przychodzi dana osoba, i to oni dysponujg srodkami zaradczymi. W sytuacjach
tego typu zwieksza si¢ natezenie manipulacji, rozmowa przypomina negocjacje,
stowa stuza tez ukryciu si¢ za nimi przez kazda ze stron bioracych udziat w roz-
mowie. Wynika to ze swoistego rozumienia sensu pomocy i jej funkcjonowania,
o czym bardziej szczegdtowo pisze dale;.

Decydujac si¢ $wiadczy¢ pomoc, lecz po swojemu, uczynitam to ze wzgledu
na wnioski, jakie wyciagnetam z obserwacji i rozmdéw na temat sposobu dzia-
fania systemu pomocowego oraz roli stow i komunikacji. Wazna stata si¢ dla
mnie kwestia praktyczna zwigzana z moimi wizytami: do czego ma prowadzi¢
moj pobyt i wiedza, jaka stamtad wynoszg oprocz korzysci czysto poznawczej?
Czy pomagac? Jak i do czego moge tam uzy¢ wlasnych kompetencji i sieci spo-
fecznej, w ktorej jestem zanurzona? Na jakich warunkach moge¢ pomagac? Czy
kobiety umieja pomagac sobie same?

Rozwazajac te kwestie, zdecydowatam si¢ wejs¢ w Scislejsza wspotprace
z dyplomowanym psychologiem®. Dzigki temu, na bazie moich obserwacji, no-
tatek i konsultacji z mieszkankami placowki oraz personelem, powstat cykl war-
sztatow adresowanych do matek z dzie¢mi przebywajacych w schronisku.

* Mgr Aleksandra Przychodni — absolwentka psychologii i etnologii na Uniwersytecie £.6dzkim,
moja byta studentka, potem kolezanka, pomagajaca mi na tym etapie badan, za co jestem jej wdzigczna.
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Warsztaty odbyty si¢ na przetomie czerwca i lipca 2012 roku, skladaty sie
z o$miu spotkan polegajacych na udzielaniu kobietom praktycznych wskazdéwek
ina ¢wiczeniu przez nie roznych zachowan oraz na dyskusjach. Zajecia dotyczyty
technik porozumiewania si¢ bez przemocy, miaty wzmacnia¢ poczucie wartosci
i podnosi¢ samoocene kobiet. Uczestniczki uczyly si¢ przyjmowac i artykutowaé
pozytywne komunikaty pod wiasnym adresem i adresem innych osob, dostrze-
ga¢ wlasne i cudze mocne strony oraz rozumieé, czym jest organizacja czasu
i okreslanie celéw. Nadrzgdnym celem ¢wiczen bylo wzmocnienie w kobietach
poczucia sprawczosci i autonomii, co jest bardzo istotne wobec logiki systemu
pomocy, jakiemu podlegaja.

Nie prowadzitam warsztatow (nie mam uprawnien), jedynie asystowatam
w nich jako obserwatorka, lecz od pierwszych zaje¢ bylam wilaczana przez
uczestniczki do rozmdéw. Znatam juz bowiem te kobiety, jak i sposdb funkcjono-
wania osrodka. Kobiety chciaty wiedzie¢, co mysle o sprawach, ktore poruszaty.

Na pierwsze spotkania przyszty wszystkie kobiety, do ktorych projekt byt
skierowany, z biegiem czasu grupa skurczyta si¢ do szes$ciu oséb. Wraz z krzep-
ni¢ciem skladu grupy i zgrywaniem si¢ przez uczestniczki w rodzaj spoteczno-
$ci, pierwotnie planowane tematy ulegaly modyfikacji. Coraz wigcej inicjatywy
przejawialy same kobiety i coraz chgtniej poruszaty tematy, ktére dla nich byly
wazne 1 wigzaly si¢ z zyciem na terenie placowki: jak sa widziane przez innych,
jak same postrzegaja siebie, co im uswiadomit pobyt w schronisku.

Warsztaty i zwiazane z nimi badania daty mi takze sposobnos¢ do weryfika-
cji zalecen etycznych przyswiecajacych dziataniom antropologéw. Szczegdlne-
go znaczenia nabrata dla mnie wspomniana przemoc symboliczna, wlasnie ze
wzgledu na kontakt z kobietami doznajacymi przemocy (ta, ktorej byty ofiarami,
miala charakter fizyczny i psychiczny). Jednak mechanizm wszelkiej przemocy —
w tym symbolicznej i strukturalnej (zob. Farmer 2012) — jest taki sam. Polega na
wywieraniu przymusu i uprzedmiotowieniu osoby.

Poprzez powiazanie badania z dziataniem wpisatam si¢ w nurt antropologii
zaangazowanej. Antropologia zaangazowana to zrdznicowany nurt sktadajacy
si¢ z wielu ujeé i podejsé’, cho¢ w jej ramach nie zaproponowano zasadniczo
odmiennej techniki badawczej. Wyjatkiem moze by¢ podejscie charakterystycz-

’ Do najwczesniejszych tekstéw przyblizajacych polskiemu czytelnikowi t¢ problematyke naleza
artykuly autorstwa Aleksandra Posern-Zielinskiego (1987a, 1987b). Nowe pozycje z tego zakresu to
przede wszystkim: Cervinkova, Gotebniak, red., 2010, a takze Denzin, Lincoln, red., 2009; Wréoblewski,
Sochacki, Steblik, red., 2010. To takze debata dotyczaca posrednio i bezposrednio kontekstow zaanga-
zowania, ktora toczyla si¢ na tamach czasopisma ,,(op.cit,.)” (nawiazuj¢ do niej w dalszej czgsci arty-
kutu). Waznym dla mnie tekstem, odzierajacym bowiem ze ztudzen co do mozliwosci wspotdziatania
antropologa z instytucjami publicznymi, jest artykut Marka Gaweckiego (2004). Mowi on o zupetnie
innym terenie niz moj, pokazuje jednak nastawienie administracji publicznej wobec rezultatow badan,
ktére dotycza problemow waznych spotecznie i zarazem pozostajacych w gestii panstwa. Placowka,
w ktdrej prowadzg badania, jest finansowana ze srodkéw publicznych, a bezdomnos$¢ i bieda jest jedna
z kluczowych bolaczek spotecznych. Zastanawia jednak trwanie przez panstwo przy nieefektywnym
prawie i systemie pomocy. Moje badania nie sa jedynymi ani tez pierwszymi, ktére to udowadniaja.
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ne dla badan w dziataniu (action research) i uczestniczacych badan w dziataniu
(participatory action research), ktore takze zalicza si¢ do nurtu zaangazowane-
go. W ich przypadku wazne jest zachowanie okreslonej sekwencji dziatan i do-
bor dziatan ze wzgledu na grupe, jakiej dotycza. W antropologii zaangazowane;j
istotne jest szczegdlne nastawienie wobec celow badawczych 1 wykorzystania
wiedzy.

W dziataniach i badaniach opieratam si¢ tez na gender 1 women s studies. Uje-
cia te sg utozsamiane z zaangazowaniem rozumianym jako stosowanie wiedzy
1 wykorzystanie badan na rzecz kobiet. Ich celem jest ,,przedstawienie perspek-
tywy 1 doswiadczen kobiet”, co nalezy do szczegdlnego projektu politycznego,
albowiem ,,strategicznym celem badan feministycznych jest uczynienie Zzycia
kobiet widocznym, a ich glosu styszanym” (Songin 2007: 161). Migdzy innymi
— co bylo moim zamiarem, kiedy coraz bardziej otwarcie toczyly si¢ moje roz-
mowy z mieszkankami schroniska i jego personelem — poprzez pomoc w ,,nauce
moéwienia” o sobie, ktorej rezydentki schroniska sa czgsto pozbawione. Pragne
W tym miejscu poczynic zastrzezenie, iz nie do konca zgadzam si¢ z sadem Don-
ny Haraway, jakoby stworzenie ,,jezyka, ktory oddaje doswiadczenie grup margi-
nalizowanych, zawsze okazuje sig¢ fiaskiem” (Haraway 1988, za: Songin 2011: 42).

Teren badan

Schronisko powstato na poczatku lat 90. XX wieku, na mocy zarzadzenia 16dz-
kich wtadz (Pisarska 1993). Do schroniska przyjmowane sg zar6wno kobiety sa-
motne, jak i kobiety z dzie¢mi’; liczba 0s6b tam mieszkajacych wynosi ponad 40.

Osoby przyjmowane do placowki przebywaja tam od kilku miesigcy do okoto
trzech lat, cho¢ zgodnie z regulaminem schroniska bezdomne mogg korzysta¢
z tego typu pomocy przez rok. Tylko nieliczne znane mi kobiety moga dotrzymac
tego terminu. Nie wynika to wylacznie z ich braku zaradnosci, ale z przeciagaja-
cych sie procedur urzgdowych zwiazanych z zapewnieniem mieszkania socjalne-
go. W Lodzi istnieje bardzo stabe zaplecze tego typu mieszkalnictwa’.

Powody bezdomnosci kobiet (jak i megzczyzn) sa w zasadzie niezmienne,
co bylo wielokrotnie opisywane w polskiej literaturze z réznych dziedzin, na
przestrzeni kilkudziesigciu lat (np. Dobrowolski 1998; Duracz-Walczak 1996;
Duracz-Walczak, red., 2002; Lech 2007; Oliwa-Ciesielska 2004; Pisarska 1993;

% W innej cze$ci tego samego budynku, z osobnym wejéciem i sanitariatami, znajduje si¢ nocle-
gownia dla bezdomnych kobiet. Tam rowniez prowadzg¢ badania, ale grupa ta nie jest przedmiotem
niniejszych rozwazan.

7 Lokale socjalne stanowig tylko 2,5% calego zasobu komunalnego w Lodzi (stan z 2009 r.) i jest to
jeden z najnizszych wskaznikow w kraju. 10% budynkow nalezacych do gminy jest zuzytych w 70%, co
kwalifikuje je do rozbiorki. Okoto 35% ma stopien zuzycia od 50 do 70% i ich remonty sa nieoptacalne.
Tylko 24% budynkéw gminnych kwalifikuje si¢ do remontu kapitalnego, a tych, ktére sa w dobrym
stanie (zuzycie ponizej 30%), jest niecate 2% (Polityka Mieszkaniowa Lodzi... 2012: 19-20).
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Piekut-Brodzka 2000, 2006; Sottysiak 1999; Wodz 1993). Bardzo czgsto kobiety
staja si¢ bezdomne uciekajac przed sprawca przemocy. Nie brakuje osob, kto-
re odziedziczyly bied¢ (naleza do trzeciej czy czwartej generacji funkcjonujace;j
dzigki zapomogom, a schronisko to dla nich alternatywne lokum). W bezdom-
no$¢ wpadaja osoby uzaleznione, ktore zostaly odepchnigte czy same zerwatly
wigzi z bliskimi. Bezdomno$¢ dotyka tez kobiet samotnych, gdy ich zyciowa
koniunktura si¢ zatamie. Szczegoélnie dla kobiet starszych, schorowanych, sa-
motnych i biednych, noclegownia, a pozniej schronisko, sg ,,naturalng” droga
zyciowa, ktora dopetnia si¢ w domu pomocy spoteczne;.

W placowce zachodzi rotacja. Czasami ma ona charakter nieunikniony — kobie-
ty umieraja tam z powodu wieku czy choréb. Inne przyczyny odejscia to uzyskanie
mieszkania lub ulozenie spraw rodzinnych. Bywa tez, ze kobiety sa wydalane z po-
wodu naruszenia regulaminu. Utrzymuje¢ kontakt z niemal kazda placowka w mie-
Scie udzielajaca noclegu kobietom bezdomnym i czgsto spotykam znane mi osoby
w kolejnych instytucjach: zmieniaja je co jakis czas same albo sg z jednej przeno-
szone do nastepnej. Niektore ubiegaja si¢ rowniez o schronienie w osrodkach poza
Lodzia (osrodki informuja si¢ wzajemnie o takich sytuacjach).

Od pracownikéw schroniska mozna ustysze¢, ze kobieca bezdomnos¢ jest
inna:

Dla kobiet osig funkcjonowania jest rzeczywistos¢ spoleczna, rodzinna, relacje,
wigzi. Dla me¢zczyzny natomiast — status spoteczny, zawodowy, materialny, atrybu-
ty, zdolnosci. Kobiety, zwlaszcza te, ktore mialy kiedys domy, duzo gorzej znosza
bezdomnos¢ i funkcjonowanie w grupie. Sa przyzwyczajone do innych rél spo-
lecznych — potrzebuja tworzenia domu, bycia gospodynia (Domka, Trzeszczak,
Zalewska 2011).

Innos¢ bezdomnych kobiet powstaje zatem w wyniku swoistosci, jaka ko-
biecie nadaje kultura. Zacytowany wyzej sad na temat kobiecej bezdomnosci
odwohuje sie do stereotypoéw zwigzanych z wyobrazeniem roli kobiety. Kobieta
bezdomna — czg¢sto matka, a postac ta, jak zadna inna, kojarzy si¢ z domem i bez-
pieczenstwem — jest stygmatyzowana szczegolnie. Jawi si¢ jako wynaturzenie,
szczegolnie na tle mocno ugruntowanego stereotypu Matki-Polki, czyli matki
heroicznej (Budrowska 2000), ale takze na tle innych praktyk dyskursywnych
ksztaltujacych wytwor kulturowy, jakim jest matka (zob. Urbanska 2009). Ko-
bietom bezdomnym trudno wcieli¢ w zycie ten wzor. Jeszcze przed okresem bez-
domnosci nie wypetniaja ogolnie przyjetej roli kobiety i matki, czgsto choéby
dlatego, ze miaty kilku partneréow — réznych ojcow ich kilkorga dzieci, ktére nie
zawsze znajdujg si¢ pod opieka kobiet. Gdy staja si¢ ofiarami przemocy, niejako
same dostarczaja dowodu przeciwko sobie (wedlug potocznych opinii) — ponie-
waz zle wybraty i nie umialy w porg dostrzec niebezpieczenstwa, narazity dzieci.
Inne byly samotnymi matkami od poczatku, i takie zycie §wiadczy o rzeczywi-
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stym heroizmie — utrzymuja si¢ czgsto z nisko ptatnej pracy (zwykle brak im
wyzszych kwalifikacji, pracujg fizycznie), nierzadko to praca na czarno czy na
umowy czasowe; korzystaja z zasitkow i z funduszu alimentacyjnego. Te scena-
riusze dalekie sg od kulturowego biogramu stereotypowej kobiety-matki.

Matki bezdomne spotykaja si¢ z powodu swojej sytuacji z silnymi reakcjami
odrzucenia. Taka postawg wobec nich prezentuja choéby urzgdnicy czy praco-
dawcy. Dos¢ regularnie wystuchuje opowiesci o tym, gdy kobiety wracaja z sa-
dow, urzedow czy ze szkoty, w ktdrej ucza si¢ dzieci. Dlatego niektére ukrywaja
przed innymi, gdzie przebywaja; ich sie¢ kontaktow kurczy si¢ do najblizszych
0s6b (o ile takie sa).

Podstawa dzialan badawczych i pomocowych

Decyzja, by wlaczy¢ si¢ do praktyk pomocy — na moich warunkach, a za-
razem starajac si¢ realizowac oczekiwania kobiet — sprawita, ze znalaztam sig¢
w obszarze ,,polityki litosci” (Brzozowska-Brywczynska b.r.w.). W jej ramach
dziata schronisko i podobne mu instytucje. Jednak ze wzgledu na moj status oso-
by z zewnatrz, dzialania, jakie podj¢tam, wyszty poza logike¢ pomocy, na ktorej
polega sens pracy placowek pomocowych. Probowatam bowiem wykorzystac¢
sposoby proponowane przez badania w dziataniu, gdzie zaleca si¢ zdiagnozowa-
nie sytuacji z samymi zainteresowanymi, w oparciu o cykl: badanie — dziatanie
— ewaluacja 1 tak dalej (kolejny cykl), przy ciagtym udziale samych zaintereso-
wanych®.

Moje dzialania toczyly si¢ w srodowisku o okreslonej strukturze. Przejety
wigc z badan w dziataniu niektore elementy — nie przebiegaly w sposéb pod-
recznikowy, nie udato si¢ wdrozy¢ kolejnego cyklu. Wymagatby on wlaczenia
si¢ osob nalezacych do personelu schroniska, a to wymusitoby na nich namyst
nad organizacja pomocy. Nie watpi¢ tez, ze przy tej okazji pracownicy placowki
wyrazaliby jeszcze ostrzejsza krytyke systemu niz ta, ktorej wystuchuje od nich
obecnie.

Polityke litosci mozna okresli¢ jako praktyczng realizacj¢ tytulowej herme-
neutical injustice, czyli niesprawiedliwosci hermeneutycznej (Fricker 2006).

Polityka litosci jest historycznie uksztalttowanym korpusem praktyk, na-
stawien 1 postaw, a jej poczatki siggaja okresu rewolucji francuskiej i rozwoju
»oswieceniowej idei uniwersalizmu moralnego” (Brzozowska-Brywczynska
b.r.w.). W swojej rekonstrukcji wspolczesnego rozumienia ,,polityki litosci” Maja
Brzozowska-Brywczynska wskazuje, iz przektada si¢ ona nie tylko na sposoby

% O korzeniach ,,badania w dziataniu” (action research) — np. Reason, Bradbury 2006. Rozwojowi
tej galezi badan sprzyjaly studia gender, nalezace do nowej humanistyki, nazywanej rowniez krytyka
opozycyjna (Songin 2011: 29).
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traktowania cierpienia i cierpiacych, ale takze na to, jak si¢ ich postrzega i jak
si¢ ich ukazuje, co jest istotne ze wzgledu na swoisty panmedializm, w ktorym
zyjemy. Cierpienie i cierpigcy uwazani sa za ,,medialnych” i to przesadza o ich
»atrakcyjnosci”. ,,Estetyka” cierpienia rzutuje na etyke. Zawierzenie wzrokowi
nie jest bowiem niewinne. Odniesienie do tego zmyshu kieruje nas ku analitycz-
nej postawie poznawczej, utrzymujacej dystans wobec przedmiotu ogladu/po-
znania. Postawa ta polega na rozkladaniu na czgsci po to, aby lepiej przyjrzec
si¢ danemu przypadkowi, lecz ten rodzaj zaglebiania si¢ nie zaktada bliskosci.
Analityczne zblizenie wprowadza dystans i jest jednak spojrzeniem z oddali.

Taki stosunek do cierpienia sprzyja klasyfikowaniu ludzi na dotknigtych nie-
szczg$ciem i tych od niego wolnych. Wprowadzenie tego podziatu jest konieczne,
by moéc cierpieniem zarzadza¢ i wyznaczy¢ tych, ktdrzy swiadcza pomoc, a po
drugiej stronie uplasowac potrzebujacych. Zaleza oni od innych, sa wiec stabsi.
Analiza, czyli ogladanie — patrzenie — przygladanie si¢, polega na szacowaniu,
ocenie i porzadkowaniu, co podkresla wspomniany dystans wobec przedmiotu
zainteresowania. Obiekt jest uymowany w wypracowane formuty i procedury’.

W polityce litosci wazny jest takze efekt, jaki udaje si¢ wywotac przez zobra-
zowanie i unaocznienie cierpienia. Skutkiem ukazywania nieszczes$¢ jest podej-
mowanie dziatan profilaktycznych i naprawczych. Osoba potrzebujaca, zanim
udzieli si¢ jej pomocy, jest poddawana wspomnianemu ogladowi i przeobraza
si¢ w klienta'. Polega to na sparametryzowaniu jej potrzeb i zaklasyfikowaniu
niedostatkdw, na ktore si¢ uskarza i ktére zostaja stwierdzone w trakcie wywiadu.
Opisy te trafiaja do akt i metryczek obowiazujacych w danej instytucji. Polityka
litosci przektada si¢ wiec na sposob dziatania instytucji pomocowych i powo-
huje system kontroli. Podlegaja jej procedury udzielania wsparcia i same osoby
potrzebujace. Mimo to, polityka litosci pozwala czasami przezwyciezy¢ impasy
zyciowe — wyrabia w klientach pewne odruchy radzenia sobie. Jednak formato-
wanie cierpienia i cierpiacych doprowadza do ich unifikacji i sprowadza ludzi do
przypadkow i typow. Skutkiem ubocznym jest znieczulica pracownikow systemu
(staja si¢ zaktadnikami formularzy i tabel, ktére mierza efektywnos¢ ich samych
oraz wdrazanych przez nich programéw pomocy).

Pragng¢ zaznaczy¢, ze nie deprecjonuje wigkszosci intencji 1 uzasadnien sto-
jacych za treSciami, ktore sktadajq si¢ na dzialania pomocowe. Nie jestem takze
zadeklarowana przeciwniczka porzadkow i programow w ogoéle. Tym, co mnie
zainteresowato, jest sposob ujmowania probleméw ptynnych, zindywidualizo-
wanych i odnoszacych si¢ gtéwnie do takich emocji, jak wstyd i poczucie niz-
szosci. W instytucji porzadkuje si¢ je i sa one przez nig zarzadzane. Jednoczesnie
ci, ktorzy wchodza do systemu, szukaja sposobow na poradzenie sobie z wlasna

° Np. James Clifford (2000: 38-40) zwracal uwage na dystans poznawczy, jaki zachodzi, gdy opie-
ramy si¢ podczas badan na sposobach zwiazanych z patrzeniem, czyli gdy w centrum stawiamy wzrok.

' Stowo to budzi moje negatywne skojarzenia, a jest powszechnie uzywane w dyskursie tego typu
instytucji. Nie umieszczam go w cudzystowie, ale pragng podkresli¢ swoj dystans wobec niego.
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sytuacjq oraz jej pochodnymi. Swiadczona pomoc ma zatem raczej inwazyjny
charakter. Jest nastawiona na korektg¢ klientow, czyli wdrozenie ich do okreslo-
nego modelu zycia.

Niektoére badane przeze mnie kobiety podporzadkowuja si¢ temu i z moich
obserwacji wynika, ze czgsto przynosi to dobre skutki, na przyktad podejmuja
terapi¢ antyalkoholowa. Czasami decyduja si¢ na ten krok po to, aby personel
»dat im wreszcie spokoj” (komentarz pracownic). Inne ignoruja podsuwane im
mozliwosci (np. terapie), liczac si¢ lub nie liczac z konsekwencjami, z ktérych
gtéwna jest wydalenie z placéwki. Pozostale opieraja si¢ owemu narzucanemu
porzadkowi, praktykujg dzialania pozorowane lub staraja si¢ dziata¢ po swojemu.

W ramach opisanego systemu pomocy ani klientki, ani urzednicy nie znajduja
zbyt wielu mozliwosci, by spojrzeé bardziej empatycznie na cudze cierpienie, brak
domu i sieci wsparcia. Ten rodzaj spojrzenia — nalezacy do postawy wspoélczucia,
anie do instytucjonalnej polityki litosci' — zalezy jednak od indywidualnego nasta-
wienia i wzajemnego podejscia, cho¢ jako$¢ kontaktu zalezy glownie od personelu.
Ta grupa pracownicza mocno odczuwa skutki wypalenia zawodowego. Pracowni-
cy sektora pomocowego stoja na pierwszej linii cudzej frustracji, ztosci, pretens;ji,
rozpaczy czy bezradnosci i maja poczucie, ze w istocie nic od nich nie zalezy.

System zewngtrzny pomocy (uzasadniony prawnie) replikuje si¢ w postaci
wewngtrznego regulaminu porzadkowego, ktory obowiazuje rezydentki schroni-
ska. Ztozony jest on z sankcji w wigkszo$ci negatywnych, w niewielkim stopniu
pozytywnych. Nie opiera si¢ na odpowiedzialnosci, wolnosci wyboru i uczeniu
si¢ w sytuacji kontrolowanej, co mogtoby sprzyja¢ nabywaniu nowych doswiad-
czen i unikaniu przez kobiety starych btedow.

W tym kontekscie szczegdlnej wagi nabierata dla mnie zglaszana przez kobie-
ty chgé rozmowy o tym, jak radzi¢ sobie ze soba, dzie¢mi i innymi. Szczegolny
gtdd rozmowy sygnalizowaly te, ktére w innych osrodkach nauczyly si¢ nazy-
wac, co czuja i mysla, podczas terapii indywidualnej i grupowej, oraz nauczyly
si¢ tym dzieli¢ z innymi. Pozostate byly zachg¢cane do sprobowania tego rodzaju
kontaktu przez doswiadczone wspotlokatorki. Byt to dla mnie impuls, by przy-
gotowa¢ wzmiankowane warsztaty. Tres¢ zajg¢ zostala omowiona z kobietami
1 z personelem, ktory nie wptywat jednak ani na przebieg warsztatow, ani na ich
tre$¢ merytoryczna.

Warsztaty okazaly si¢ dla kilku kobiet sposobem na wyartykutowanie i zbu-
dowanie wlasnej przestrzeni, obok tej, ktora podlega polityce litosci'”. Mozna si¢

"' Brzozowska-Brywczynska uwaza, iz lito$¢ oswaja i tagodzi skutki zderzenia si¢ z obcoscia w jej
ekstremalnej postaci, jaka jest cudze nieszczgscie. Litos¢ jest takze sposobem na poradzenie sobie przez
$wiadka cudzego nieszczgsécia z poczuciem wlasnej niewygody wobec takiej sytuacji. Wspotczucie zas,
Hhieroznigee si¢ pod tym wzgledem od mitosci, usuwa dystans, znosi owo «pomigdzy», ktére zawsze
istnieje we wzajemnym obcowaniu ludzi” (Arendt 2003: 104-105).

"> Wiaze si¢ to m.in. z kwestia reprezentacji podejmowana np. przez ,,studia nad podporzadkowany-
mi” (subaltern studies) (Spivak 1994). O reprezentacji zas w kontekscie opisu — rownie fundamentalne;j
kwestii dla antropologii — zob. Kaniowska 1999.
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jednak zastanawiac, na ile to dziatanie pomogto kobietom. W wyniku przyjetych
procedur, system ignoruje ich historie. Podawane przez nie wyjasnienia sytuacji,
w jakiej si¢ znalazly, nie sq traktowane jako jasne i objasniajace. Bardzo czgsto
bytam ostrzegana przez personel, ze niektore z kobiet ktamia, nabieraja, zeruja
na naiwnosci (dlatego, zgodnie z ostatnio zastyszanym przeze mnie zwrotem,
nie powinno si¢ ,,tyka¢ wszystkiego i popija¢ mlekiem”). Nie przywiazuje si¢
zbyt wielkiej uwagi do historii opowiedzianych samodzielnie przez kobiety. We-
dtug osadéw instytucjonalnych, kobiety zazwyczaj myla si¢ co do prawdziwych
przyczyn ich stanu, nie chca dopusci¢ do siebie prawdy, ze sa osobiscie odpo-
wiedzialne za wydarzenia, jakie je spotkaty. Stowa i wyjasnienia bezdomnych sa
zazwyczaj traktowane a priori jako antyhistorie oraz przektadane na urz¢dniczy
jezyk i fachowe terminy. Dopiero woéwczas w oczach urzednikdw nabierajg sensu
wlasciwej opowiesci przyczynowo-skutkowe;.

Czy zatem dziatanie warsztatowe oparte o swobodg wypowiedzi — ze swojego
charakteru subwersyjne wobec systemu, ktory opisatam — przywracajace wzgled-
na sprawiedliwos¢ i rownowagg, nie okazato si¢ chybione wtasnie ze wzgledu na
ow system, ktory w okreslony sposob dziatal, dziala i raczej bedzie dziata¢? To
pytania, na ktore probuj¢ odpowiedzie¢ w ostatniej czesci tekstu, wezesniej zas
staram si¢ wyjasni¢, na czym polega sens i znaczenie antropologii zaangazowa-
nej: czy i jakiego rodzaju polityce podlega ona sama, szczegolnie gdy odnosi si¢
do pomocy i potrzebujacych. Zarysowuje si¢ tutaj problem asymetrycznosci kon-
taktu migdzy mng a klientkami schroniska. Asymetryczno$¢ ta mogta sprawic, ze
i ja wesztam w obrgb hermeneutyki niesprawiedliwosci, cho¢ poruszatam sig¢ na
innym jej poziomie niz typowi przedstawiciele instytucji pomocowych. Na czym
polega zatem antropologia zaangazowana, nastawiona par excellence na prakty-
ke (zob. Hastrup, Elsass 1990)?

Sens antropologii praktycznej

Refleksje nad sensem uprawiania antropologii w duchu zaangazowania roz-
poczne od rekonstrukcji wybranego kontekstu, w jakim toczy si¢ dyskusja na ten
temat w polskim pi$miennictwie antropologicznym.

Badaczem, ktory wyraza swdj sceptycyzm wobec antropologii zaangazowanej
jest miedzy innymi Dariusz Czaja. Dat wyraz tej postawie w jednym ze swoich
ostatnich tekstow: Antropologia jako ¢wiczenie duchowe (Czaja 2011). Zderzyt
w nim ,,duchowg” antropologi¢ z nauka zaangazowang spotecznie:

Dyscypliny humanistyczne powinny wyjs¢ z czysto epistemologicznej studni, ale
nie oznacza to od razu ich przesuni¢cia w obszar spotecznej aktywnosci. Reme-
dium na wasko specjalistyczny przechyt humanistyki nie jest na pewno humanisty-
ka zaangazowana (Czaja 2011: 33).
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Wedlug niego, cel przyswiecajacy pracy humanistycznej nie powinien po-
lega¢ na udowadnianiu jej przydatnosci: ,,chodzi najpierw i1 przede wszystkim
o fundamentalny zysk poznawczy w postaci przemiany naszego wngtrza” (Czaja
2011: 34).

Doceniajac 0gdlna korzys¢ wynikajaca z tego rodzaju przemiany, nie moge si¢
jednak zgodzi¢ z oceng zaangazowania antropologii proponowang przez Czajg.
»Antropologia jako ¢wiczenie duchowe” nie jest w moim odczuciu przekonujaca
metaforg. Jesli miatabym pojmowac nasza nauke jako rodzaj ¢wiczenia, zatem
jako sprawdzian i proces ksztaltowania (si¢), przedmiot ¢wiczen rozumiatabym
zupehnie inaczej. Zaangazowanie si¢ antropologdw nie pozbawi glebi naszej dys-
cypliny i nie stanie na przeszkodzie samorozwoju antropologa. Uwazam, ze aby
W sposdb w miare uzasadniony postugiwac sie okresleniem ,,duchowosci” antro-
pologii oraz postrzegacé ja jako ,,Cwiczenie”, trzeba traktowac nasza dziedzing na-
uki nie tylko jako profesjonalng wiedz¢ potaczona z empatia (Kaniowska 2010:
19-32), lecz nalezy dopusci¢ do glosu takze dziatalnos$¢ krytyczna wobec rze-
czywistosci, w tym niezgodg¢ na dany stan rzeczy. Wszystkie te czynniki tworzg
teren — obszar antropologicznych badan, gdzie antropolog sytuuje si¢ nie tylko
jako podmiot poznajacy, ale i podmiot dziatajacy wobec/dla innych. Podejmujac
swiadoma decyzj¢, na przyklad o sprzeciwieniu si¢ czemus albo opowiedzeniu
si¢ za czyms, wykonujac co$ z kims$ wspolnie i dla kogos, zatem decydujac si¢
na wlaczenie w sytuacj¢ — antropolog podejmuje decyzje naruszenia status quo
1 poszerzenia swojej roli naukowca o dodatkowy element. W takiej hybrydycznej
postawie nie tylko chodzi o poznanie, opisanie, interpretacj¢ i zaprezentowanie
w tekstach wlasnego stanowiska i wlasnej propozycji reprezentacji badanego
Swiata. Moim zdaniem, dziatanie w badaniu — badanie w dziataniu jest rzeczy-
wistym obszarem ¢wiczen antropologicznych. Podczas takich praktyk weryfi-
kujemy pytania etyczne i teoretyczne, na przyklad, na czym mamy si¢ opierac
szukajac form reprezentacji poznawanego swiata. Ten cel nie wyczerpuje jednak
wszystkich sposobow partycypowania w $wiecie przez antropologéow. Ewa No-
wicka (2009: 165) wskazata otwarcie na ch¢¢ pomocy jako motyw, ktory stoi za
decyzja poszerzenia badan o dziatanie.

Sceptyczne stanowisko wobec zaangazowania antropologii wyraza rowniez
Marcin Brocki. Uzywa on argumentéw pochodzacych z nieco innego porzadku
niz te, ktérymi postugiwat si¢ Czaja, lecz rdwnie zdecydowanie orzeka:

formulowanie celu badan jako przeksztalcania rzeczywistosci spotecznej, tak aby
osiagna¢ inny efekt niz rozumienie, nigdy w tej dziedzinie wiedzy nie byto obecne
i nie powinno by¢ obecne réwniez dzi§. Proponowany przez aktywistow typ inge-
rencji, zaangazowania w zmiang stanu rzeczy, jest bowiem typem intelektualne;
kolonizacji, poniewaz narzuca rzeczywistosci spotecznej ideologiczny gorset, tyle
ze W imig tej rzeczywistosci (,,dla jej dobra”). Antropolog wystgpujacy w imie-
niu obroncy odmiennosci nie jest antropologiem tylko obywatelem, ktory wyra-



144 Inga B. Kuzma

za swoje poglady polityczne, a te nie sg sktadowa poznania naukowego (Brocki
2008: 168).

Brocki powtarza tu argumenty, jakie przytaczal juz wczesniej (Brocki 2006:
61-70). Tamte rowniez wymierzone byly w antropologig¢ jako ,,obronczyni¢ wol-
nosci i rownosci (...) lub nosnika zmiany spotecznej” (Brocki 2006: 67). Brocki
stawia tego typu zamiary na rowni z dostarczaniem przez antropologi¢ ,,argu-
mentow dla dziatan politycznych majacych na celu np. demokratyzacje i libe-
ralizacje spoteczenstw Zachodu”, a to jest oznaka popadnigcia ,,w stuzbe ide-
ologii” (Brocki 2006: 67). Pyta w tym samym miejscu: ,,Dlaczego tak mamy
dziata¢?”. By¢ moze jego stanowisko jest glosem niezgody na obecno$é tyl-
ko jednego dyskursu, ktéry wybil sie¢ w antropologii na pozycj¢ poprawnego
politycznie.

Unikanie deklaracji o wlasnym zaangazowaniu czy sprzyjaniu warto$ciom
plasujacym si¢ (pozornie) poza etosem zawodowym, nie wymaze przekonan
antropologdéw. Podtoze §wiatopogladowe bedzie rzutowaé na ich jezyk, wybor
terenu i spraw wedtug nich godnych poruszenia:

Podejscie naturalistyczne w badaniach spotecznych, (...) zdecydowanie sprzyja
gotowosci badacza do podejmowania tematéw bliskich osobistym zaintereso-
waniom. (...) Moze réwniez zwigkszy¢ prawdopodobienstwo, ze badacz bedzie
zdolny do utrzymania takiego poziomu zaangazowania, jakiego wymagaja badania
terenowe (Lofland i in. 2009: 31).

Prawdopodobnie sama antropologia — z powodu jej korzeni i zwiazkéw z idea
rozwoju jako postepu, potem za$ krytycznego nastawienia do tej idei"” — stawia
wyzej jeden dyskurs nad innymi. Jako uprzywilejowany jawi si¢ ten, ktory stoi
na strazy praw roéznych grup, ma wymiar krytyczny i w jego ramach przebiega
namyst nad tym, ktore grupy jakie maja prawa, jak owe prawa definiowac i jaka
jest w tym rola antropologow — czy tylko swiadkow?

Uznaje pewne obawy wobec zaangazowania antropologii za stuszne, lecz nie
powstrzymuje mnie to od potaczenia praktyki badawczej z dzialaniem. Stoja za
tym moje bardzo zréznicowane doswiadczenia, cho¢ miescily si¢ one przede
wszystkim w ramach antropologii stosowane;.

W moim przekonaniu, kwestia zaangazowania stata si¢ przedmiotem zywej
debaty ze wzgledu na sytuacje, w jakiej znalazta si¢ rodzima antropologia. Wej-
$cie na droge stosowania i angazowania si¢ po czyjej$ stronie (Baer 2005; Ko-
$cianska 2004), traktuje jako jedna z odpowiedzi na pytania, po co i jak zajmo-
wac si¢ antropologia w Polsce.

B Krytyczny przeglad podejsé do pojecia rozwoju oraz do jego podtoza etnocentrycznego — zob.
Vorbrich 2009.
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Pytania te byly podnoszone podczas dyskusji, ktora podjeto na tamach czasopi-
sma ,,(op.cit.,)”” w latach 2004-2005. Nie naswietlano tej sprawy jedynie przez pry-
zmat zwatpien i wahan, ale artykutowano nowe potrzeby antropologéw (podobnie
jak w czasie polskiego zwrotu ku antropologii kulturowej w latach 80. XX w.).

Bioracy udziat w debacie: Agnieszka Koscianska (2004), Wojciech Burszta
(2004), Michat Buchowski (2005), Joanna Tokarska-Bakir (2004) i Zofia Soko-
lewicz (2005), zwracali uwagg, ze w $wietle zmian, zachodzacych miedzy inny-
mi pod wpltywem czynnikow ekonomiczno-politycznych, trzeba zajac si¢ wpty-
wem, jaki czynniki te wywieraja rowniez na nauke, ktorej nigdy nie uprawiano
w spolecznej prozni. Zdaniem dyskutujacych, nalezatoby przyjrzec sie, jak ksztatt
obecnej rzeczywistosci odciska si¢ na tradycyjnym terenie antropologii polskie;j,
jakim jest wies, 1 jaki wptyw zmieniajaca si¢ rzeczywistos¢ wywiera na ,tradycje”.
Postulowali, aby szuka¢ nowych obszaréw i nowych pytan badawczych, wypty-
wajacych z przemian spotecznych. Uczestnicy dyskusji podkreslali koniecznos¢
wprowadzenia zmian w programach nauczania etnologii/antropologii kulturowej,
uwzglednienia krytycznej sity antropologii i siggania po krytyke spoteczng jako
pelmoprawne narzedzie badawcze, a zatem — praktykowania zaangazowania. Za-
angazowanie moze wig¢c oznacza¢ wlaczenie si¢ do debat o waznych problemach
nurtujacych spolecznosci. Moze takze przejawia¢ si¢ w demaskowaniu kultury,
ktéra ,,naturalizuje”, migdzy innymi, nierdwnosci. Antropolodzy z rzadka zajmuja
wobec dyskryminacji stanowisko inne niz legitymizujace, szczegdlnie kiedy bada-
ja wiasng kulture. Michat Buchowski zauwazyt, iz antropolodzy nazywaja praktyki
dyskryminacyjne neutralnymi terminami z metaj¢zyka naukowego, mowiac o sys-
temie klasowym, kapitale kulturowym czy zwyczaju. Jednak praktyki te sg czesto
wymierzone w innego cztowieka. Ufundowane sa wowczas na przemocy, ktdra
moze przyjac, na przyktad, forme¢ wykluczenia (Buchowski 2005).

Stanowiska niektorych dyskutantow uczestniczacych w opisywanej debacie
byty dla mnie wowczas (i nadal sa), odpowiedziami na pytania o uzytek, jaki moz-
na czyni¢ z zaplecza teoretycznego. Takze — poniekad — byly odczarowaniem Ig-
kéw 1 wahan wobec wejscia na obszar wymagajacy ode mnie opowiedzenia si¢ po
czyjej$ stronie. Pomogty mi lepiej uporac si¢ z watpliwosciami, czy mam podejmo-
wac dzialanie czy go zaniechac.

Zdrowy rozsadek podpowiadalby, aby rozmaite akcje ingerujace w sfere spo-
teczna wykonywaé w czasie wolnym od pracy, a badawczo zajmowac si¢ takimi
kwestiami, ktore nie beda prowokowac do laczenia nauki z aktywizmem, lub tez
nie pozwala¢ sobie na takie potaczenie. Wybrany teren i okolicznosci sktonity mnie
jednak do podjgcia decyzji o wyjsciu poza badanie.

Doswiadczenia wczesniejsze oraz te nabyte podczas badan w schronisku
sprzyjaty ujawnieniu wlasnych zalozen wobec uprawianej dziedziny wiedzy, co
przetozylo si¢ na konkretne sposoby dziatania i rozumowania. Byl to wigc je-
den z cyklow zwrotnosci refleksji przenikajacej caty proces badawczy (Hastrup
2008).
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Praktyka

Zgadzam si¢ z takim ujgciem antropologii, jakie proponowala Monika Baer
(2005), to znaczy potaczenia antropologii — analizy kulturowej z krytyka spotecz-
ng. Dla badaczki tej oznacza to ,,zwiazki (takze te polityczne) pomigdzy ludzmi
ten $wiat zamieszkujacymi” (Baer 2005). Polityke proponuje ona rozumie¢ sze-
rzej niz przynaleznos¢ do jakiejs formalnej badz nieformalnej grupy opiniotwor-
czej, funkcjonujacej w sferze publicznej. Polityka to wszelkie okreslone strategie
(W tym strategie poznania) uwarunkowane kontekstami spotecznymi, ktdre sg
legitymizowane, a prawidlowe funkcjonowanie owych sposobow jest poddane
kontroli przez depozytariuszy systemu. Jestesmy zatem badaczami wywodzacy-
mi si¢ z okreslonej konstelacji spotecznej i naukowej — uprawiamy nauke pozy-
cjonowana. Mozna to dostrzec jeszcze wyrazniej, przyjmujac perspektywe badan
feministycznych. W ich ramach etnografia traktowana jest jako narzedzie, ktore
shuzy migdzy innymi wydobyciu na jaw czyjegos$ zycia i uczynieniu styszalnym
cudzego gtosu (Songin 2007: 161).

Kiedy wigc przychodze do badanej kobiety, stawiam jej pytanie czy podejmu-
j¢ rozmowe, stwarzam okazj¢, aby zaczela mowic, ale — na co uwrazliwiatoby
takze podejscie inspirowane badaniem w dziataniu — tylko wtedy, jesli ona wyra-
zi taka wolg. Nalezy pamigtaé o tym, by uwolni¢ si¢ od presji oczekiwan jakichs
konkretnych rezultatéw zaktadanych zawczasu, ktore miatyby zosta¢ spenio-
ne w trakcie dzialan, na co rowniez zwraca si¢ uwage w tego typu badaniach.
Dodatkowym efektem badan feministycznych miatoby by¢ — w sensie projektu
politycznego — wzmocnienie pozycji rozmowczyni/rozmowcy oraz stworzenie
okazji do uczenia si¢ od siebie nawzajem (Songin 207: 162-163).

Dzigki samorefleksji bedacej podstawa pracy antropologdw, ktoérzy wychodza
wowczas w teren ze §wiadomoscig istnienia zaplecza zbudowanego z wszelkich
uprzednich uwarunkowan, krytyka spoteczna towarzyszaca nauce nie jest ani po-
litykierstwem, ani aktywizmem. Spetnia rol¢ podlegla i stuzebna. Przedstawiony
tu sposéb interpretacji stosowalnosci jest by¢ moze nieco inny niz zwyczajowe
rozumienie aplikowania antropologii i jej zaangazowania:

podejmujac jakakolwiek problematyke badawcza, wkraczamy w centrum swo-
istych walk symbolicznych pomigdzy istniejacymi wczesniej reprezentacjami.
W konsekwencji, chcac okresli¢ wlasne stanowisko, musimy opowiedzie¢ si¢ po
stronie pewnych warto$ci przeciwko innym; budowa¢ chwilowe alianse z pewny-
mi podmiotami po to, zeby w odmiennych okoliczno$ciach wystapi¢ przeciwko
nim. Poza tym nigdy nie jest si¢ tylko antropologiem. Zawsze okazuje si¢, ze osta-
tecznie znajdujemy si¢ na przecieciu réznych rodzajow osobistego zaangazowania,
wigzacych si¢ z tym zobowigzan i problemdw etycznych, a to wszystko w sposob
oczywisty okresla, co i w jaki sposob staramy si¢ opowiedzie¢ (Baer 2005).
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Baer przywoluje takze stwierdzenie George’a Marcusa o ,,0kolicznosciowym
aktywizmie” antropologéw, co oznacza reakcj¢ adekwatng do okolicznosci. Cza-
sami polega to na wyjsciu poza role refleksyjnego intelektualisty, by zamieni¢ si¢
w refleksyjnego dziatacza wykorzystujacego zaplecze naukowe do rozwiazania
problemow, nie tylko za$ problematyzujacego badane kwestie dla potrzeb dys-
kursu naukowego. Jak sadzg, poglebia to sens innej sentencji przywolanej przez
badaczke, iz ,,0sobiste jest polityczne” (hasto popularne na gruncie feminizmu
amerykanskiego), ,,gdzie «polityczne» staje si¢ po prostu synonimem «metodo-
logicznego»” (Baer 2005). W moim przypadku, polityka i metodologia stopity
si¢ w jedno 1 przyjely rozne formy radzenia sobie w sytuacji hermeneutycznej
niesprawiedliwosci systemowej i indywidualnej. Owe praktyki podejmowaty za-
rowno badane, jak i ja sama.

Zmierzajac w kierunku zmiany rzeczywistosci (np. w postaci poradnictwa,
pomocy i edukacji), dokonujemy przejscia ku sprawstwu, co powinno przeto-
zy¢ si¢ na spojrzenie na nas samych jako na dodatkowe zrodto poznania (zob.
Hastrup 2008). Przyjecie takiej drogi postepowania wzmacnia sens badawczego
»podejscia naturalistycznego” (Lofland i in. 2009: 31).

Najczestsze formy wiaczenia si¢ do sytuacji (jak wspomniane poradnictwo
i edukacja), moga by¢ traktowane jako dowody wtadzy, ktéra dzierza specja-
lisci-naukowcy, zajmujacy si¢, oprocz badan, takze udzielaniem pomocy (Gro-
nemeyer 1992: 55). Wykorzystuja swoja wysoka pozycj¢ wyptywajaca z posia-
danej wiedzy oraz kapitatu kulturowego i spolecznego — dzieki temu przyjmujq
role autorytetu wobec potrzebujacych. Nierownosc i przemoc, ktore ujawniaja
si¢ przy tak pojmowanej pomocy, moze sktania¢ niechetnych zaangazowaniu si¢
do utrzymania swojej rezerwy wobec dzialan na rzecz kogo$ innego. Pomoc po-
lega na obdarowywaniu i powinna by¢ bezwarunkowa, spontaniczna i odrucho-
wa. Dopiero spetnienie tych warunkéw sprawia, ze prawdziwie odpowiadamy
na potrzebg okreslonego cztowieka, nie narzucamy swojej wizji jego osoby, nie
rozstrzygamy arbitralnie, jakie przyczyny wywolatly jego sytuacje, nie stawiamy
granic uzyskania wsparcia (Gronemeyer 1992: 55-56)".

Pomaganie jednak zinstytucjonalizowalo si¢ i jednym z wielu tego przyktadow
sa placowki, gdzie prowadzg¢ badania i angazuj¢ si¢ w dziatania. Sama nie dota-
czam si¢ ani nie jestem dopuszczana do wszystkich stosowanych tam strategii po-
mocy, a jesli — to nie w taki sam sposob, jak zobowigzani sa to czyni¢ pracownicy.

Dziatanie osrodka oparte jest na dokonywaniu klasyfikacji i ustalaniu warun-
koéw udzielania wsparcia, w celu skorygowania przypadkéw ,,patologicznych”,
jakie tam trafiajg. W placowkach jednak ratuje si¢ tez czyjes zycie, zdrowie i do-
brostan psychiczny. W tych najprostszych dziataniach odnalez¢ mozna pierwot-

'* Dopetniaja to stowa Hannah Arendt: ,,pewna osobliwa niemota czy co najmniej nieporadnosé
stowna, ktdra jest oznaka dobroci i wspotczucia — w przeciwienstwie do wymownosci cnoty i gadatli-
wosci zalu. Wprawdzie uczucie i wspodtczucie nie s nieme, lecz ich jezyk sklada si¢ raczej z gestow
i wyrazow twarzy niz ze stow” (Arendt 2003: 104).
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ny sens pomagania, czyli postawg samarytanina (Gronemeyer 1992: 56). Jednak
pomoc instytucjonalna przeksztatca si¢ w dalszej kolejnosci w dziatanie kory-
gujace potrzebujacych. Tryb pomocy wdraza ich do takiego sposobu dzialania,
ktory jest projektem ,,prawidtowego” zycia. Jednoczesnie nastgpuje odrzucenie
czesci bagazu zyciowego, z jakim potrzebujacy przychodza, poniewaz przesziosé
i terazniejszo$¢ sg dowodami trapiacych ich utomnosci. W rachubach instytucji
pomocowych liczy si¢ przede wszystkim przysztosé.

Pomoc oparta na takich zasadach w duzej mierze si¢ nie sprawdza. Jej mala
skutecznos¢ wynika migdzy innymi z tego, Ze osoba trafiajaca do placowki nie
chce zrozumie¢ sensu wsparcia, ktore laczy si¢ z podporzadkowaniem (odma-
wiajac tego, postepuje ,,wbrew swemu dobru”: ,,przeciez to jest dla jej dobra”
— to czgste opinie personelu). Nie chce/nie potrafi owej pomocy przyjac¢ we ,,wla-
$ciwy” sposdb, poniewaz nie zrywa ze swoim nie-zyciem (,,to nie jest przeciez
zycie”, ,,co to za zycie” — popularna, potoczna diagnoza personelu usprawiedli-
wiajaca proces korekty).

Niektore kobiety dostosowuja si¢ jednak do systemu, lecz w swoisty sposéb
— przyjmujg form¢ mowienia o sobie rodem z kartotek instytucjonalnych: ,,je-
stem z przemocy”. Jest to fraza charakterystyczna dla czgsci rezydentek wyja-
$niajacych powody pobytu w schronisku, ktore przejmujg zargon personelu. Nie
musi to wcale oznaczac, ze identyfikuja si¢ z wlasnym doswiadczeniem oraz ze
identyfikuja je w taki sposob, w jaki o nim mowia. Stlowa te przyszty do nich
z zewnatrz, sa wpisane w polityke ogladu i klasyfikacji instytucjonalnej, ktora
ksztattuje rowniez stosunek potrzebujacych do siebie samych.

Niektore osoby pobieraja pomoc w postaci talonow, jedzenia, odziezy, zasit-
kéw. Staje sie to ich sposobem na zycie. Korzystaja z pomocy, ale swiadcza ja
w zasadzie samym sobie, poniewaz operuja po swojemu mozliwosciami dostar-
czanymi przez system. Korzystaja zatem z dostgpnych im okazji na wlasnych
warunkach, co nosi znamiona wiekszej autonomii (lecz czy na pewno?). Wy-
wotuje to niejednokrotnie frustracje urzednikoéw, oburzonych, iz oto przychodza
,rfoszczeniowe”, ktore tylko biora i ignoruja podpowiedzi, jak przesta¢ braé, a za-
cza¢ samemu doktadac¢ do systemu (idac do pracy). Taki bytby bowiem cel ich
naprawy — aby po pierwszym okresie udzielania wsparcia kobiety uniezaleznity
si¢ od przyjmowania pomocy, a same zaczgly doktadac si¢ do spotecznej puli.
Pewna czg$¢ z nich nie ulega takiej korekcie: ,,nic nie daja spoleczenstwu, ktore
na nich ptaci — pani i ja”, ,,to niesprawiedliwe, cztowiek tu dla nich haruje, a one
tez moglyby i§¢ do pracy”. Takie oceny pracownikow powtarzaja si¢ podczas
»seansow frustracji”, jakich bytam i jestem $wiadkiem (prowokowatam je wy-
lacznie swoim statusem osoby z zewnatrz).

Polityka litosci, zarysowana przeze mnie wczesniej, dokonuje zatem podziatu
na cierpiacych i pozostatych — przygladajacych si¢ nieszczesciom oraz §wiadcza-
cych pomoc. Czasami, jak wida¢ z przytaczanych opinii personelu, role potrze-
bujacych i pomagajacych sa wymienne.
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Upolitycznienie litosci to uporzadkowanie cierpienia, znalezienie glebszej
1 szerszej jego wykladni i uzasadnienia jego przyczyn. Stuzy to lepszemu okre-
Sleniu parametréw oraz sposobOw rozwigzania problemow, aby §wiadkowie/ob-
serwatorzy nieszczescia (w tym wytypowani do udzielania pomocy) mogli upo-
ra¢ si¢ z sytuacja.

Lito$¢, na co zwraca uwagg Anna Zeidler-Janiszewska, polega na wierze
,»W mozliwos¢ podobnego nieszczgscia 1 zwigzanego z nim cierpienia, jakie sami
odczuwamy” (Zeidler-Janiszewska 2010: 9). Badaczka dodaje: ,,z litoscia wiaze
si¢ czesto nie tylko uczucie ulgi, ale i rodzaj zadowolenia czy wdzigczno$ci wo-
bec tego, komu wspoétczujemy, wzigt on bowiem niejako na siebie nieszczgscie,
ktére mogloby spotkaé nas” (Zeidler-Janiszewska 2010: 10).

Cierpienie, jak zauwaza Zygmunt Bauman, moze spotka¢ kazdego — nikt nie
jest chroniony przed takim splotem okolicznosci: ,,Skoro logiki losu (jesli w ogo6-
le jakiejs$ ,,logiki” si¢ doszukiwac) pojac si¢ nie da, nie wiemy, jak si¢ wobec
niego zachowac¢; tym, co nas w losie strachem napawa, jest nasze zagubienie,
bezradnos¢, bezsita” (Bauman 2010: 17).

Bauman zwraca tez uwagg, iz zalezno$¢ od niezrozumiatych czynnikow, ktore
raz sg dla nas taskawe, innym razem takie by¢ przestaja, upokarza i dostarcza
dodatkowych czynnikéw do wykluczenia. Codzienna obserwacja podsuwa nam
dowody, iz nic przed tym nikogo nie uchroni (ani przed pauperyzacja, ani przed
chorobg czy przed odrzuceniem z jakichkolwiek przyczyn). Moze kto$ sam jest
temu winien, ze stal si¢ obiektem nieszczg¢scia? Przyjgcie tego rodzaju wytluma-
czenia sprawia, ze cierpiacy zostaje sam, z rzadka doswiadczajac zrozumienia ze
strony innych. Zdaniem Baumana:

wlasna negdza i nijako$¢ [cierpiacych — I.B.K.] — ich stan zalosny, optakany i po-
zatowania godny — §wiadcza przeciez nie tylko o ich materialnym uposledzeniu.
Sa tez niedajacymi si¢ zatrze¢ sladami (a wigc i1 niedajacymi si¢ ukry¢ dowodami)
straty ich prawa do spotecznego szacunku — a dowodza réwniez spotecznej odmo-
wy uznania dla ich godnosci wlasnej (Bauman 2010: 16).

Taki porzadek rzeczy przektada si¢ na nierdwnos¢ epistemiczna, ktéra ufun-
dowala hermeneutyczna niesprawiedliwos¢ (Fricker 2006: 96). Pewne grupy,
wedle przyjetego uzasadnienia kulturowego, nie sa wladne samodzielnie nadaé
ksztalt swojemu doswiadczeniu. Nie tylko dlatego, ze jest ono na przyktad po-
nadprzecigtne, czyli wykracza poza znane dyskursy (to tzw. incydentalna niespra-
wiedliwo$¢ hermeneutyczna — Fricker 2006: 100-102). Takze z tego powodu, iz
okreslone jednostki lub grupy wykluczane sa z korzystania z zasobow spoteczne;j
artykulacji i ekspresji. Prawo do samodzielnej wypowiedzi (za siebie i o sobie)
jest im odbierane z réznych przyczyn. Osoby i grupy sa marginalizowane, oce-
niane krytycznie, traktowane jako nieistotne. Mowi si¢ za nie, okreslajac ich pro-
blemy terminami pochodzacymi ze specjalistycznego zargonu pomocowego. Jak
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juz wspominatam, kobiety ostuchuja si¢ z nim i niektore go przejmuja, by w nim
dokona¢ samookreslenia. Ta sama prawidlowos¢ ujawnia si¢ wtedy, gdy zgwalco-
ne, molestowane 1 bite kobiety szukaja wyjasnienia swojego cierpienia w sobie:
gdyby gdzies nie poszly, nie ubraly si¢ niewlasciwie, nie weszly w zty zwiazek, nic
by im si¢ nie stato (tu miatoby zastosowanie pojgcie niesprawiedliwosci i nierdw-
nosci hermeneutycznej o charakterze systemowym — Fricker 2006: 102).

Niedostatek okazji i prawa do dyskursu, a zatem niepetnosprawnos¢ dyskur-
sywna zwigzana z hermeneutyczng niesprawiedliwoscia, jest uwarunkowana
czesto glebsza przyczyna — niepelnosprawnoscia kognitywna (Fricker 2006: 97).
Wiaze si¢ z nig brak zrozumienia przyczyn i skutkéw. Zrozumienie wlasnej sytu-
acji ulatwialoby zapanowanie nad nig, utatwialoby takze wybranie ktorej$ z do-
stepnych strategii radzenia sobie (powraca tu pytanie, czy osoby ,,roszczenio-
we” sg rzeczywiscie autonomiczne). Brak zrozumienia doprowadza do konfuzji,
ostabia czujnos¢, wiec traci si¢ okazje do protestu przeciwko temu, co spotyka
wykluczonych; brakuje umiejetnosci stawiania granic. Przektada si¢ to na swo-
ista $lepot¢ — niedostrzeganie samego siebie oraz niemot¢ — niemdwienie o sobie.

Status przyznany marginalizowanym i sytuacje, w ktorych biora udzial, sa za-
wladnigte przez dyskurs innych: widzacych ostrzej 1 wiedzacych lepiej. Miranda
Fricker zauwaza, ze poniewaz nasze tozsamosci kulturowe sa mniej czy bardziej
ztozone, niektére sktadajace si¢ na nie elementy — przede wszystkim bycie ko-
bieta, biednym, chorym, starym — moga spowodowa¢ marginalizacj¢, zwlaszcza
jesli przoduja w konfiguracji tozsamosci. Wedtug okreslonego spotecznego sys-
temu warto$ciowania sa bowiem plasowane nizej. Oznacza to odsunigcie (sig)
w milczenie i moze przyczynic si¢ do zaistnienia owej systemowej niesprawiedli-
wosci hermeneutycznej 1 kognitywnej (Fricker 2006: 99, 102, 107-108).

Potrzebny bylby wowczas ktos, taki jak na przyktad ja, aby tozsamos$¢ kobiet
— relacyjna, zgodnie z przyjeta przeze mnie tezg Hastrup — przestata by¢ niema,
aby zaczela by¢ wynajdowana, w czym moze pomoc/do czego moze sprowoko-
wac ktos$ obcy (Hastrup 2008: 155).

Zakonczenie

Swiadczenie pomocy polegajacej na stworzeniu kobietom okazji do zazna-
czenia swojej obecnosci i wypowiedzenia si¢ — co umozliwity zaproponowane
przeze mnie warsztaty — z pewnoscig niosto ze soba tadunek krytyczny wobec
systemu. Zajgcia stworzyly kobietom mozliwos¢ zabrania glosu, przemdwienia
we wlasnym imieniu wtasnymi stowami, co prowokowato réwniez do szukania
innych niz znane im form ekspresji. Co wazne, warsztaty potoczyly si¢ w kierun-
ku, jaki cheiaty mu nada¢ uczestniczki zajec.

Spotkania te niewatpliwie dostarczyty kobietom narzedzi, ktére pobudzaja do
ewentualnej zmiany. Srodki te zostaty zaproponowane przez nas — prowadza-
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ce zajecia, ale to my jednak daty$my si¢ prowadzi¢ kobietom, decydowac, jak
chciaty ich uzy¢ i do czego. Nie tyle chcialy uczy¢ si¢ asertywnosci czy komu-
nikacji bez przemocy, co méwic¢ o sobie tak, jak odkryly, ze potrafia. Kobiety
»Cwiczyly si¢” podczas zaje¢, w tym sensie, ze poddawatly si¢ sprawdzianowi
z samookreslania sig.

Celem wszystkich mieszkanek schroniska, w tym uczestniczek warsztatow
(obojetnie, jak sprawne czy jak bezradne byly i sa zyciowo), jest jak najszyb-
sze opuszczenie tego miejsca. Dwie osoby z grupy warsztatowej zamieszkaty
w przyznanych im lokalach wiosng 2013 roku. W trakcie zaj¢c znaty juz decyzje
o przyznaniu mieszkan, byt to wigc temat, ktory chetnie poruszalty. Opowiadaty,
od czego zaczng zagospodarowywanie sig¢, co to dla nich znaczy, jak wyobrazaja
sobie zycie poza schroniskiem. Inne kobiety uczestniczace w zajeciach miaty
okazj¢ wyshuchiwac tych plandw. Nawet jezeli jakas czgs¢ z nich odznaczala si¢
malq determinacjg w osiaganiu celow albo ich sprawy pozostawaty nierozstrzy-
gnigte (zalezaty od czynnikdéw zewnetrznych), pod wptywem opowiesci tamtej
dwojki pozostale kobiety takze opowiadaty, co musza badz chca zrobic lub czego
nie moga, i jak zamierzaja si¢ z tym uporac. Kazda z nich zestawiata cudze do-
swiadczenia z wlasnymi, w celu wyciagnigcia wnioskow jak najkorzystniejszych
i jak najbardziej przydatnych dla siebie.

Kobiety przyjrzaly si¢ sobie oczami innych i przejrzaty si¢ w cudzych oczach.
Nie byly to spojrzenia pigtnujace, krytyczne czy deprecjonujace lub samodeprecjo-
nujace. Oczywiscie, tego typu negatywne komunikaty i zachowania miaty miejsce.
Kiedy jednak si¢ pojawiaty, byty wspdlnie dyskutowane. Rozwazane byly przyczy-
ny takich saddéw, ich skutki, reakcje adresatki i to, jak je mozna zmienié. Wsparcie,
ktére wowczas dawaly($my) sobie nawzajem oraz oglad cudzymi oczami, lecz ma-
jacy zupetnie inny cel niz ten, ktéremu te kobiety zazwyczaj podlegaja, nie wpro-
wadzaly dystansu i obcosci, ale stworzyty wspolnote 1 byly wyrazem zrozumienia.

Z pewnoscig stworzenie okazji do swobodnego wypowiedzenia i nazwania
tego, co czuja i kim sa, czego chca i jak to chca osiagnaé, nie bylo prawdzi-
wym ,,niezaposredniczonym ogladem $wiata” prezentowanym przez ,,podmioty
podporzadkowane” (Songin 2011: 41), jakimi sa rezydentki schroniska. Jednak
formuta zaje¢ — nakierowana na kobiety, a nie na osiagnigcie zewngtrznego celu
czy efektywnosci, jak dzieje si¢ to w instytucjach pomocowych — miata wypro-
wadzi¢ je poza obszar niepetnosprawnosci kognitywnej i hermeneutycznej nie-
sprawiedliwosci. Celem warsztatow bylo zaproponowanie im innego sposobu
samookreslenia si¢, niz orzekaja to klasyfikatory, wedtug ktorych przyznawana
jest im pomoc i instytucja rozlicza je z postgpow.

Na koniec spotkan uczestniczki zaproponowaty, aby urzadzi¢ grill w schroni-
skowym ogrodku. Poproszono mnie, bym spytata kadre o zgode. Odpowiedz byta
pozytywna, jednak do tej pory grill nie zostat zorganizowany. Powody moga by¢
rozne. Zahuje, iz nie zrealizowaly tego pomystu, ale nie wlaczatam si¢ w przygo-
towania czy motywowanie ich do tego.
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Gdyby kiedys doszto do takiego wydarzenia, bytby to znak jeszcze dalej po-
stepujacej zmiany. Taka okoliczno$¢ moglaby wskazywac na przejmowanie przez
kobiety przestrzeni dla siebie, proby oddolnego demontowania uktadu wynikajace-
go z polityki litosci. Niemniej, czy juz sam pomyst zorganizowania grilla nie jest
wazniejszy od jego urzeczywistnienia? W kontekscie procesu odzyskiwania przez
kobiety samodzielnosci oraz sprawnosci kognitywnej i hermeneutycznej, odpowie-
dzialabym na to pytanie twierdzaco, odwolujac si¢ do stwierdzenia Hastrup:

Obecnos¢ etnografki, niezaleznie od tego, z jaka przemoca miataby si¢ wiazac,
jest do pewnego stopnia jedyna alternatywa wobec ciszy otaczajacej inne §wiaty,
poniewaz jej wspdtudziat w tym $wiecie jest zrédlem autorytetu potwierdzajacego
jego obiektywna rzeczywisto$é (Hastrup 2008: 155).

Stowa kluczowe: bezdomnos¢, women s studies, antropologia zaangazowana, polityka
litosci, badanie w dzialaniu
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ANTHROPOLOGY OVERCOMES ,HERMENEUTICAL INJUSTICE”.
RESEARCH IN THE SHELTER FOR HOMELESS WOMEN

(Summary)

The article describes research and actions which the author has taken in the shelter
for homeless women in £.6dz. The main question is how this kind of procedure, which
is applied in feministic and action research focused version of anthropology, is justified.
This perspective is close to the critical science. The author analyses and describes how
the shelter is functioning. She bases her observations on and relates them to Miranda
Fricker’s concept of the hermeneutical injustice and other related notions, such as episte-
mological inequality, cognitive disability and discursive disability.

The author discusses her own activities and puts emphasis on an agency, which cha-
racterises her research choices.

Key words: homelessness, women’s studies, engaged anthropology, politics of mercy,
action research
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Ludzie zyjq z zamknietymi oczami wsréd magicz-
nych przepasci. Niewinnie dotykajq czarnych
symboli, ich nieSwiadome wargi bezwiednie po-
wtarzajq straszne zaklecia, te formuly podobne
do rewolweru (Aragon 1971: 157).

Chcialbym rozpocza¢ tekst moim najszczerszym wyznaniem. Ot6z, najwigksza
rado$¢ 1 satysfakcje w uprawianiu antropologii czerpie z postawy badawczej cha-
rakterystycznej dla etnografii surrealistycznej'. W najwiekszym skrdcie mozna ja
okresli¢ jako atak na to, co swojskie, aby sprowokowac wtargnigcie innosci — tego,
co nieoczekiwane (Clifford 2000: 161). Silna potrzeba takiego prowadzenia rela-
cjonowania badan etnograficznych wynika z nieodpartej checi potaczenia trzech
moich pragnien. Pierwsze z nich dotyczy zdania szczegdtowej relacji ze specyfi-
ki etnograficznej praktyki terenowej i wyjatkowych doswiadczen stad ptynacych.
Drugie pragnienie wynika z czerpania radosci plynacej z procesu tworzenia. Trze-
cie zwiazane jest z oddaniem naleznego holdu pewnego rodzaju wiedzy, ktéra
,Jakakolwiek by ona nie byla, od najscislejszej matematyki do najciemniejszych
sugestii sztuki, nie jest dla uspokojenia duszy, lecz aby ja wprawi¢ w stan wibra-

' Etykieta «etnograficzne» implikuje charakterystyczna postawe obserwacji uczestniczacej posrod
wytworow pozbawionej swojskosci rzeczywistosci kulturowej. SurrealiSci byli zywo zainteresowani
$wiatami egzotycznymi, do ktorych zaliczali takze pewne oblicze Paryza. Cho¢ ich postawa byla po-
réwnywalna z postawa badacza terenowego, ktory usituje uczyni¢ zrozumiatym to, co nieswojskie,
sktonni byli dziata¢ w przeciwnym kierunku, czynigc swojskie obcym” (Clifford 2000: 136-137).
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cji i natgzenia” (Gombrowicz 1997: 158). Te trzy pragnienia, ktore jako antropo-
log powinienem by¢ moze ukrywac i z nimi walczy¢, decyduja ostatecznie o tym,
ze moje zycie prywatne i zawodowe jest jak dotad niesamowita przygoda, czego
i innym takze zycze. By¢ moze wilasnie z nieustannego umitowania do przygod
postanowitem nigdy nie ogranicza¢ si¢ w kolejnych probach uatrakcyjniania spo-
sobow przedstawiania wiedzy ptynacej z uprawiania antropologii. Najprosciej
rzecz ujmujac chodzi o to, zeby nauczy¢ si¢ patrze¢ na interesujace mnie zja-
wiska z dwoch perspektyw jednoczesnie. Naukowa jest jedna z nich, natomiast
artystyczna, wykorzystujaca kreatywne sztuki — druga. Taka postawa jest nie-
zbedna do tego, aby zobaczy¢ ,,artystyczng forme¢ w naukach spotecznych — ra-
dykalnie interpretatywna forme¢ prezentacji” (Richardson, St. Pierre 2009: 464).
Moja propozycja zwigzana jest z probami przekraczania dominujacego w an-
tropologii realizmu, traktowanego tutaj jako gatunek literacki (Hastrup 2008:
175-191).

Potrzeba zaspokojenia tych trzech wielkich pragnien, wraz z proba przekra-
czania dominujacego w antropologii realizmu, wynika przede wszystkim z mo-
jego doswiadczania wspotczesnosei, ktore przypomina mi — jak wielu innym
badaczom —,,sen z otwartymi oczami” (Rydlewski 2007: 292). W zwiazku z tym,
czesto czuje si¢ ze swoim poznaniem niczym Nietzscheanski sniacy, ktory zbu-
dzit si¢ ,,nagle wsrod tego snu, lecz tylko dla swiadomosci, ze wlasnie $ni i dalej
$ni¢ musi, aby nie zgina¢: jak lunatyk dalej $ni¢ musi, by nie runa¢” (Nietzsche
2003: 61-62). Pozorny pesymizm poznawczy plynacy z wiedzy, przeciez rado-
snej, nie powinien antropologéw zbytnio dziwic¢, jesli pamigtaja, ze: ,,odpowie-
dzialnos¢ za antropologi¢, czy tez zasluge za nig, mozna przypisaé tylko tym
romantykom, ktorzy ja wysnili” (Geertz 2000: 189).

Zatem — jako $niacy na jawie antropolog — bez wigkszych opordéw potrafie
przyznaé, ze pomysty moich podrozy antropologicznych maja swoje zrodlo
gdzies w glebokich i niejasnych zakamarkach snéw, skojarzen, marzen i wyobra-
zen nieosadzonych tylko w wiedzy naukowej. W tej mgltawicy wizji i z pozoru
nieprzystajacych porzadkow, w ktorych zyje, rodzi si¢, czgsto niespodziewanie,
niejasna z poczatku potrzeba nabrania dystansu, wymyslenia ,,czego$”, podro-
zowania ,,gdzies”, gdzie jeszcze nie bytem, a przynajmniej tam, gdzie nie bylem
jeszcze z intencja antropologiczna. To wtedy, nagle i niespodziewanie, pojawia
si¢ pomyst kolejnych surrealistycznych badan etnograficznych. Zawieszam wte-
dy pracg nad juz nieco nuzacymi tekstami zwiazanymi z moim doktoratem (Mi-
chon 2008b; Michon, Pawlak 2009a)’. Zdejmuj¢ zbyt uwierajacy kostium na-
ukowca-kaptana i zaktadam nieco swobodniejsze ciuchy artysty-btazna (Czaja
2004: 21-43), aby w tym przebraniu po raz kolejny bezpiecznie przekroczy¢ od

? Moja praca doktorska dotyczy strukturalno-semiotycznej analizy dziatania mechanizmu rytualne-
go w wybranych dyskursach politycznych oraz mozliwosci odpowiedzialnego zarzadzania dramatami
spotecznymi.
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dawna otwarte granice migdzy etnografia a sztuka. Moje wigzi ze $wiatem nabie-
raja wtedy nieuchronnie charakteru sarkastycznego, a ja sam staj¢ si¢ dla siebie
po raz kolejny cztowiekiem-zagadka i jednym z nosicieli ruchomej tamigtowki
(Willis 2005: 156), ktéra mam zamiar odkry¢, bedac ,,tam” — w nieustannie ma-
gicznym, zmieniajacym si¢ i tajemniczym terenie. Z przyjemnoscia staj¢ obok ja-
sno okreslonych, sztucznych, konwencjonalnych i uwiktanych w réznego rodza-
jurelacje rol naukowca, doktoranta, m¢za, ojca, syna, brata i kuzyna, aby wcieli¢
si¢ w posta¢ nieco ekscentrycznego badacza ,,czego$ tam znowu”, ktory stara si¢
wciagna¢ w swoja przygode kazdego, kto tylko ma na to ochotg. Dopiero w tym
odmienionym stanie staram si¢ prowokowac sytuacje, ktére ujawniaja cudowne
momenty kreowania przez nas rzeczywistosci.

W zwiazku z tym, za najlepszymi przyktadami surrealistéw, odrzucam elita-
rystyczng ambicj¢ naukowcdw na rzecz wezwania, aby wiedzg o rzeczach-w-ich-
-istotnosci tworzyli wszyscy. W konsekwencji, w trakcie badan terenowych i na
kolejnych poziomach konstruowania relacji z tych badan uczestnicza rézne oso-
by, ktére formalnie naukowcami nie sa, ale w trakcie wspolnego dziatania budza
w sobie wrazliwo$¢ antropologiczna. Pierwszy cud zdarza si¢ wtedy, gdy wszyscy
zainteresowani znowu dziwia si¢, dostrzegajac magi¢ wspottworzonej przez nich
codziennosci. We wzajemnej interakcji otwieramy sobie oczy na wspolczesnosc,
czyli niedostrzegany dotad i w swej banalnosci cudowny $wiat tajemniczych me-
chanizméw, w ktdrych dzialanie jestesmy uwiktani. Zgadzajac si¢, chocby chwilo-
wo, na taka postawe wobec otaczajacego §wiata, inicjujemy intensywny i niezwy-
kle tworczy proces denaturalizacji tego, co wezesniej zbyt pochopnie uwazaliSmy
za znane i oczywiste. Wspotobecnosc¢ innej osoby jest niezbgdna, bowiem refleks;ji
i analizie podlegaja takze te zdarzenia, do ktorych dochodzi wlasnie tylko podczas
wspotobecnosci i dzieki wspdotobecnoscei. Wspomniana praktyka, ktora nie pozwala
dziata¢ samemu i w odosobnieniu, na kazdym kroku przypomina: ,,ze cztowiek nie
jest po to tylko, aby drugiego cztowieka przekonaé¢ — ze jest po to, aby go pozyskac,
zjednaé, uwies¢, oczarowad, posias¢. Prawda nie jest sprawa argumentow tylko —
jest sprawg atrakcji, czyli przyciagania. Prawda nie urzeczywistnia si¢ w abstrak-
cyjnym turnieju idei, ale w starciu 0séb” (Gombrowicz 1997: 109).

Zatem w terenie, wsrdd ludzi i przestrzeni bliskich — aczkolwiek nieoczywi-
stych — staram si¢ po raz kolejny odkry¢ i przedstawi¢ niewyrazalng w stowach
poetyke spotkania z drugim czlowiekiem, ciagle tajemniczg sil¢ dociekan intu-
icyjnych oraz moc inspirujacych skojarzen. Mogg przyznaé, ze interesuje mnie
wtedy wszystko to, co egzotyczne, co kontrowersyjne, skandaliczne — jednym
stowem wszystko to, co jest w stanie pelni¢ funkcj¢ objawienia, zmuszajac do
zauwazenia i refleksji nad zbyt konwencjonalnymi, znaturalizowanymi zachowa-
niami dnia codziennego. W tym celu bardzo wazne jest to, aby wywota¢ w sobie,
a nastepnie u odbiorcy, sposob odczuwania bliskiego i oczywistego otoczenia za
pomoca ,,szoku kulturowego” (Hastrup 2008: 29). Dlatego tez staram si¢ znalez¢
w terenie troch¢ mimo woli, w drodze inscenizowanego przypadku obiektyw-
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nego’, jak okreslilby go André Breton. Parafrazujac wynegocjowane z Markiem
Pawlakiem stwierdzenie, ktore utrzymane zostalo w kokieteryjnej stylistyce jed-
nego z naszych artykutéw, moge jeszcze raz wyznacé, ze: ta praktyka przypomina
skok na gtowke do wody, przy czym nigdy nie wiadomo, na jakiej gltgbokosci
znajduje si¢ dno. Nie mozna by¢ takze pewnym tego, czy bardziej pociaga mnie
skok w nieznane, czy poszukiwanie stabilnego gruntu, od ktérego mozna si¢ od-
bi¢, aby spokojnie wyplynaé na powierzchni¢ akademickiego pisania ,,tu” (Mi-
chon, Pawlak 2009b: 92). Takie postawienie sprawy nie powinno etnografow
zbytnio dziwi¢, bowiem jasnym dla nas jest, Ze ,,zaangazowanie w badania te-
renowe, zmuszajace do stawiania czota trudnosciom, dylematom i zagrozeniom,
oznacza danie sobie szansy na zaskoczenie, na przezycie do§wiadczen, tworza-
cych nowy rodzaj wiedzy, ktorej nie da si¢ w catosci przewidzie¢ 1 wyobrazié
w chwili rozpoczgcia badan” (Willis 2005: 156).

Etnograf-surrealista w terenie

Jako badacz staram si¢ przyglada¢ sobie i opisywaé stosowane przez siebie
metody, dzigki ktorym prowokuje pojawienie si¢ zawsze przeciez specyficznych
danych etnograficznych. Jako badacz i autor nie ukrywam si¢ przed czytelnikiem,
nie broni¢ swojej niewinnosci. Malo tego, staram si¢ dziata¢ doktadnie w sposob
odwrotny. Z tego tez powodu mysle i pisze o osobie dos¢ czgsto w trzeciej oso-
bie liczby pojedynczej. Mysle o sobie jako ,,0 nim”. Stosujac ten prosty zabieg
literacki, staram si¢ takze podnies¢ efekt onirycznosci opisywanej rzeczywisto-
$ci. Zalezy mi przy tym na nieustannym odstanianiu kuliséw antropologicznych
poczynan w terenie, co oznacza zawsze pewnego rodzaju gre z odbiorca, ktora
ma na celu zatarcie granic migdzy jawg a snem, pracg a zabawa, powaga a wy-
ghupem, intelektualnym zajgciem a nieustannym poszukiwaniem rozrywki, co
w efekcie stanowi sprawdzone Zrédlo niestabnacej kreatywnosci. Istotne jest to,
ze stosowanie tych zabiegoéw powinno by¢ utrzymane w konwencji autoironicz-
nych oraz autokrytycznych wyznan, ktore stanowia raczej przyktady antybiogra-
fii czy ,,dekonstrukcji autoportretu” (Kaniowska 2007: s. 270). W tym sensie nie
staram si¢ uprawiac antropologii autobiograficznej, ale jej zaprzeczenie poprzez
demaskowanie sztucznosci autokreacji w tego rodzaju narracji, ktora najlepiej
chyba wyraza termin, jakiego uzyl Salvador Dali, tworzac swdj ,autoportret
anegdotyczny” (Dali 2001: 15 in.). Postgpujac w ten sposob, staram si¢ parodio-
wac snobistyczne tony charakterystyczne dla prac naukowych, ktore okreslane sa

* Breton rozumiat pod ta kategoria ,,zapowiadane szeregiem znakéw nieuchronne wydarzenie, wy-
wotlujace istotne przemiany w podswiadomosci; przypadek, w ktorym przejawia si¢ tajemnica i nie
w pelni jeszcze u§wiadomiona nieodwotalnosé, zdajacy si¢ swiadczy¢ o istnieniu innej, paralelnej do
znanej nam rzeczywistosci” (Taborska 2007: 71).
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mianem ,,powaznych”. Poznawcza wartos¢ takiej postawy bardzo dobrze opisat
Dariusz Czaja, czerpiacy z Richarda Rorty’ego:

Ironia jest postawa nieustannej czujnosci wobec uproszczen rozumu, jest konte-
stowaniem tego, co obiektywne i historyczne. Nie znosi zadnej powagi i zadnej
swigtosci. W ironi¢ immanentnie wpisany jest dystans. Dystans nie tylko wobec
$wiata, ale i wobec samego siebie. Ironia to strategia poznawcza umozliwiajaca
przenikliwy wglad w rzeczywistos$¢. Ale jest tez nie dajacym si¢ niczym zastapi¢
narzgdziem samopoznania (Czaja 2004: 24).

Podajac przyktad ironicznych wyznan, zaprezentuj¢ fragment artykutu beda-
cy relacja z badan nad pochodzeniem akronimu HWDP:

Uciekajac jednak od tatwych odpowiedzi, postanowitem zapytaé o etymologig tego
skrotowca policjantow, czyli tych, ktorzy choéby potencjalnie moga skrywac klucz
(sic!) do catej zagadki. Z perspektywy czasu muszg¢ przyznaé, ze byt to pomyst
raczej ryzykowny, cho¢ okazal si¢ nad wyraz ptodny. Warto wspomnieé¢ chyba,
ze mimo wrodzonego uroku osobistego o maty wlos nie zostatem zatrzymany na
przystowiowe ,,cztery osiem”, ktorego specyfik¢ zdazylem juz kiedy$ poznaé. Na
szczescie przekonatem — wyraznie zbulwersowanych i oszotomionych moja bez-
posrednioscia i dociekliwoscig — funkcjonariuszy, ze jestem tylko ducha winnym
studentem antropologii kulturowej, ktéry prowadzi badania terenowe w kwestii
~tajemniczego pochodzenia akronimu symultanicznego znanego powszechnie jako
HWDP”... Szczerze méwiac, do tej pory nie mam pojgcia, jak wpadtem na tak sku-
teczny pomyst wytlumaczenia si¢. Nie wiem takze, dlaczego uzytem wtedy stowa
,symultaniczny” i jak udato mi si¢ skonstruowac i wystrzelaé z siebie tak logicznie
powiazang seri¢ wyrazow tworzacych karkolomne zdanie? Dzialatem w stresie,
wiec pewnie uaktywnitem jakis ukryty dotad potencjat. Ow nieznany mi wezesnie;j,
lecz we wlasciwym momencie cudownie wzbudzony arsenat stéw uchodzacych za
»-madre” w zupetosci wystarczyt, aby zaczarowac rozmowcow do tego stopnia,
zebym w brawurowy sposob mogt ujs$¢ ze ,,$miertelnie” niebezpiecznej pulapki za-
stawionej przez wlasng ciekawos¢ 1 lekkomyslnos¢. Z drugiej jednak strony, omi-
nela mnie przyjemnos¢ odbycia podrézy sentymentalnej w miejsce, gdzie Sciany
aresztu cierpliwie znosza wydrapane historie ludzi bedacych w zawitych relacjach
z przestuchujacymi ich policjantami (Michon 2008a: 95-105).

Jako autor staram si¢ tworzy¢ teksty performatywne, aby skuteczniej oczaro-
wywac odbiorcoéw i zmuszac ich, jak i siebie, do nieustannej refleksji. Wynika to
Z tego, ze surrealistyczna relacja z badan etnograficznych musi mie¢ moc wywo-
tywania silnych emocji, bez wzgledu na to, czy bedzie to zachwyt i niedowierza-
nie, czy niepokdj i zazenowanie. Musi stanowi¢ co$ w rodzaju przeblysku przed
szeroko zamknietymi oczami odbiorcy, i dlatego muszg by¢ w swoich dziata-
niach $miaty i prowokujacy. Parafrazujac inspirujace stowa Harolda Garfinkela,
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moge wyznac, ze procedura postgpowania badawczego, jak i artystycznego jest
identyczna i przedstawia si¢ nastgpujaco: wychodzac od znanych sytuacji, zadaje
sobie pytanie, co by tu popsu¢. Na tym etapie koncentruj¢ si¢ na operacjach, ja-
kie trzeba by wykona¢, zeby mnozy¢ nonsensy, wprawiac czytelnikow w ostupie-
nie, wywolywac konsternacj¢ i zmieszanie, generowac spoleczne ustrukturowanie
uczucia niepokoju, wstydu, winy i oburzenia. Wzbudzenie refleksji jest tym samym
zorientowane na ,,wspomaganie leniwej wyobrazni” odbiorcy, ktora w ten sposob
jest w stanie dostrzec niezwykte oblicze otaczajacej go oczywistosci (Garfinkel
2007: 54). Pisa¢ do wielu, to pisa¢ o rozpoznanych przez siebie zjawiskach spo-
tecznych w sposéb inspirujacy, atrakcyjny i nieoczywisty. Zeby sprostaé tak posta-
wionemu zadaniu, uwazam, ze caly czas ,,potrzeba nam mysli, ktora nie cofa si¢
zmieszana przed okropnoscia; trzeba nam tez samoswiadomosci nieuchylajacej sie
od obowigzku eksploracji obszaré6w mozliwego az po jego konce” (Bataille 2008:
7). Taki rodzaj pisania wymaga intensywnego skupienia uwagi na poezji czy raczej
kreatywnosci bedacej wyrazem tworzenia poezji kulturowe;j*. Jej celem jest ,,zobo-
wigzanie do spekulacji, eksperymentdw, rozpoznan, zaangazowania i ciekawosci,
nie za$ demistyfikacji i odkrywania prawdy zamknigtej w miejscu, by wspierac
rozpowszechniony obraz §wiata” (Stewart 2009: 544). Tym samym, zndw za Kath-
leen Stewart, moge¢ wyznac, ze ,,prosz¢ czytelnika o czytanie aktywne — podazanie
za tekstem, wczytywanie si¢, wyobrazanie sobie, czynienie dygresji, ustalanie nie-
zaleznych trajektorii i powiazan, niezgadzanie si¢. Mdj wiasny glos jest jednostko-
wy 1 stronniczy, miejscami ma tendencj¢ do bycia surrealistycznym, onirycznym
opisem zwyczajnych przestrzeni i zdarzen” (Stewart 2009: 544).

Temat badan i sposob jego przedstawienia musi by¢ zatem atrakcyjny, musi,
jak juz wspominatem wczesniej, rozbudza¢ wyobraznig, musi gwarantowac, ze
realizujac go dotr¢ do ukrytej wiedzy o sobie i innych ludziach, ktorzy btednie
wydawali mi si¢ zbyt dobrze znani, wrgcz banalni. W ten sposob staram si¢ za-
pewnic sobie i innym petng atrakcji podroz w przestrzenie z pozoru tylko bliskie
i znane, a w wyniku gry wyobrazni stajace si¢ kolejny raz tajemniczymi (Michon
2009b: 105-110). Dla tej przyjemno$ci wprowadzam si¢ w iscie schizofrenicz-
ny nastroj, ktéry umozliwia badanie zycia wspolczesnych z ,,drobiazgowoscia
«egzotycznego» etnografa i poshugujac si¢ jego metodami; aby stac si¢ obser-
watorem, obserwujacym tych innych, ktérzy sa nami i, w koncu, tego innego,
ktory jest mng” (Jamin, za: Dabkowska-Zydron 1999: 101). Inspiracj¢ czerpig
takze z etnografii, ktorg Katarzyna Kaniowska (2007: 270-273) okreslita mianem
,»odwrdconej”. Jej projekt zaktada, ze ,,badany obiekt rzuca Swiatlo na badanego;

* Poezje kulturowa rozumiem tutaj, za Kathleen Stewart, jako ,,dotyczaca czasu i miejsca, w ktorych
emergentne nagromadzenie powstate z dzikiego pomieszania rzeczy — technologii, delikatnosci uczué,
przeptywu wiadzy i pieniadza, fantazji na jawie, instytucji, sposobéw doswiadczania czasu i przestrze-
ni, bojow, dramatdw, stanow cielesnych, niezliczonych praktyk dnia codziennego — staje si¢ aktywnie
produktywne, wytwarzajac szeroko zakrojone wpltywy, skutki i formy wiedzy zyjace wlasnym zyciem”
(Stewart 2009: 546).
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innos¢ tego, co nieznane, staje si¢ pretekstem do poznania siebie, rozpoznania
wlasnej innosci, dostrzezenia i opisania nieznanego w sobie” (Kaniowska 2007:
270). Niezwykle istotng sprawg pozostaje to, ze etnografia ,,odwrdécona” wymaga
od autora takiej narracji, ktdra laczy relacje¢ z opowiadaniem, opis z refleksja,
przedstawienie z emocja i gra skojarzen, oglad zewnetrzny z ogladem wrazenia,
odczucia (Kaniowska 2007).

W surrealistycznych badaniach etnograficznych fundamentalng rol¢ odgrywa
— co tutaj warto jeszcze raz podkresli¢ — wyobraznia. To w niej, dzigki niej i za
jej posrednictwem w swiecie coraz bardziej abstrakcyjnym staram si¢ rozpoznac
ztozone tresci kulturowe 1 ukryte znaczenia, ktore na nowo zostaja przeze mnie
dopasowane do elementdéw juz tylko z pozoru znanych. Z tego tez powodu, co
wielu moze bulwersowa¢, w moich tekstach ,,zdarzenia rzeczywiste i imagina-
cyjne [potencjalnie mozliwe — £..M.] sa przedstawione z rowng wiarygodnoscia,
maja identyczng warto$¢ ontologiczng” (Dabkowska-Zydron 1999: 120). Wyni-
ka to z tego, jak pisata Kirsten Hastrup, ze ,,dokonywanie oceny terazniejszosci
pociaga za soba odwotania zarowno do tego, co rzeczywiste, jak i do tego, co
potencjalne” (Hastrup 2008: 25). Czy, jak zaznaczyla inna ceniona antropolozka,
dlatego ze: ,,zycie jest pobudzane w rownych czesciach przez to, co mozliwe,
1 to, co niemozliwe” (Stewart 2009: 547). Nie boj¢ si¢ stosowania tego zabie-
gu, poniewaz pamig¢tam o niezwykle inspirujacych stowach Williama Blake’a,
w ktorych przypominal, iz to ,,co dzi§ dowiedzione, bylo wpierw wyobrazone”
(Blake 2002: 39). Gdy w koncu nabieram odpowiedniej odwagi teoretycznej,
pozwalam si¢ porwac rozgrzanej do czerwonosci wyobrazni. Staj¢ si¢ podobny
do dziecka bawigcego si¢ beztrosko fragmentami z pozoru tylko dobrze znanej
kultury. Zongluj¢ jej — takze z pozoru tylko — mato znaczacymi kawatkami, aby
potem szuka¢ dla nich jakiegos$ ciekawszego, ,,innego”, ukrytego dotad przede
mna, kontekstu. Swietnie wyraza te procedure Paul Willis, piszac tak:

Wyobrazmy sobie, ze jestem rodzajem akademickiego wandala, ktdry stara si¢ po-
petia¢ czyny barbarzynskie w sposob jak najprzyjemniejszy dla otoczenia i zdyscy-
plinowany. Podejmuj¢ pewne pomysty, rozwijam je lub wymyslam nowe (pozostajac
zanurzony w danych), a nastepnie, na zasadzie ,,co si¢ stanie, jezeli...?”, ciskam nimi
w dane etnograficzne — realny, namacalny $wiat, nieuporzadkowang codzienno$¢ —
by zobaczy¢, jakie analityczne konsekwencje wynikaja po drugiej stronie, potem je
zebra¢, podrasowac i znowu cisna¢ nimi w materiat (Willis 2005: 11).

Warto zaznaczy¢, ze gdy stosuje¢ si¢ do tej ,,wandalicznej” procedury, moje zy-
cie przypomina fantastyczng zabawe, w ktorej wir mam zamiar wciaga¢ wszyst-
kich chetnych, tacznie z pozniejszym odbiorca.

Znajdujac si¢ w koncu w terenie, wsrdd otbinskich ,,zbieraczy” (Michon, Paw-
lak 2009b) czy amatoréw majacych potencjat do zaskakujacego czasami kreowa-
nia znaczen, czego doswiadczylem, badajac migdzy innymi pochodzenie akroni-
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mu HWDP (Michon 2008a) — wszedzie ,,tam” nie mam potrzeby szukania swojej
metodologicznej tozsamosci w obrgbie stosowania jednej metody badawcze;j.
Wspolczesnosc jest zbyt skomplikowana, aby przyktada¢ do niej miar¢ jednej
teorii i metodologii. Jak zauwazyt James Clifford: ,,rzeczywisto$¢ przestata by¢
otoczeniem danym z gory, naturalnym, swojskim. Jazn, ktorej kotwice zerwano,
musi szuka¢ znaczenia gdzie si¢ da — oto najbardziej klopotliwe potozenie, kto-
re lezy u podloza zaré6wno surrealizmu, jak i nowoczesnej etnografii” (Clifford
2000: 135). Wiasnie dlatego tak bardzo wazne jest dla mnie uprawianie sztuki
zdziwienia i1 zaskoczenia. Ta umiejetno$¢ wymaga swobodnego przechodzenia
z jedne;j teorii w druga, z jednej metodologii w inna. Nie zawsze jest to latwe, ale
stanowi §wietny sposob na poszerzanie kompetencji kulturowej, ktora stanowi
kapitatl symboliczny kazdego badacza, artysty i amatora chcacego, z jednej stro-
ny, zrozumie¢ §wiat, w ktorym zyje, z drugiej — wzia¢ odpowiedzialnos¢ za pro-
ces kreowania rzeczywistosci, ktora zamieszkuje. W ten sposdb moja ,,powazna”
tworczos¢ naukowa, utrzymywana w nurcie strukturalno-semiotycznym, oparta
na analizach dyskursu, korelacji migdzy tekstami §wigtymi, modelami rywaliza-
cji i sposobami rozwiazywania konfliktéw spolecznych ujgtych w procesualne
ramy dramatu spolecznego, stanowi ukryty, cho¢ symultaniczny porzadek mojej
artystycznej dziatalnosci. Tak oto pozornie dwa nieprzystajace do siebie rodzaje
aktywnosci, dwa pozornie odrgbne uniwersa teoretyczne i metodologiczne nie-
ustannie stymuluja si¢ nawzajem, tworzac pewnego rodzaju reakcje tancuchowa,
ktora, jak uwazam, czyni mnie coraz uwazniejszym i bardziej kreatywnym twor-
cg w kazdym z tych pol.

Przenikajaca cata praktyke terenowa nieustanna gra wyobrazni zanurzonej
w danych etnograficznych staje si¢ jeszcze bardziej uzasadniona, gdy zrozumie-
my stowa Hastrup, ktdra pisala:

Obserwacja uczestniczaca dzis oznacza obserwacj¢ samego uczestniczenia; nie jest
wecale oczywiste, ze uczestniczymy w realnym zyciu obcych. Cho¢ doswiadczenie
Swiata terenu jest czescig historii zycia antropologa i momentem w ciagu historii
lokalnej, znajduje si¢ poza historia (rozumiang jako specyficzny tryb czasowy).
Jest ono tak silnie naznaczone liminalnoscia, ze zwykle nastgpstwo zdarzen ulega
zawieszeniu (Hastrup 2008: 31).

To specyficzne poczucie ,,odrealnienia” wynikajace z wymknigcia si¢ czasowi
(Leiris 2007: 36-47), jesli zostanie przez badacza zauwazone i nalezycie ocenio-
ne, moze, po pierwsze — prowadzi¢ do powaznych intelektualnych konsekwencji,
po drugie — do specyficznego potraktowania zebranych danych etnograficznych.
W moim przypadku wspomniana §wiadomos¢ — podobnie jak u Michela Leirisa
— umozliwia miedzy innymi prowadzenie tak zwanej ,,gry fiszek™:

’ Leiris rozwingt w ten sposob najbardziej znana gre surrealistéw, czyli ,.gre w papierki”, ktora
wymyslit w 1925 r. Jaques Prévert. Gra ,,wywiodta swoje zasady z dadaistycznych przepisow na kolaz
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w ktorej dochodzi do dopasowania (,,matzenstwa’”) pomig¢dzy podobnymi fiszka-
mi albo fiszkami majacymi podobnie znaczenie dla gracza. (...) Nie ma ogdlnego
planu, zasadg gry jest przechodzenie po kolei od fiszki do fiszki. Tylko wtedy,
kiedy przejscie uznane jest za ostateczne, gracz posuwa si¢ dalej. (...) Rezultatem
jest obiektywny subiektywizm, realizm oparty na faktach (...) portretujacy proces
badawczy, ktory pamigta, odkrywa, taczy i porzadkuje” (Clifford 2007: 52).

W tym miejscu nalezy pamigtac, ze fiszki moga by¢ wykorzystane w innych
uktadach logicznych i kontekstach tekstdw, o czym uczciwie zaswiadczal cho-
ciazby Erving Goffman w swojej Analizie ramowej (Goffman 2010). Wiasnie
dlatego fiszka, ktéra znaczyta co$§ w jednym kontekscie, w drugim moze znaczy¢
zupelnie co$ innego albo by¢ wykorzystana zupetnie w inny sposob, stajac sie
czescia niezaleznego opisu czy tez fabuty. W koncu wszyscy jesteSmy bricoleu-
rami.

Surrealistyczne gry z odbiorca przedstawienia maja zacheci¢ go do intensyw-
nej interakcji. Maja budzi¢ wyobraznig, przenoszac praktyke samotnego autora
na szersze forum wspdlnych dziatan mozliwych do podjgcia i rozwiniecia w in-
nej rzeczywistosci i z innymi ludzmi. Zatem zadanie gier polega na ,,rozregulo-
waniu zmystéw” — jak to okreslit Arthur Rimbaud w swoim Liscie do jasnowidza
(Rimbaud 1993). Chodzi o to, aby uzyte stowa, obrazy, dzwigki, cytaty, wyste-
pujace postacie wyzwoli¢ z ograniczen racjonalnego dyskursu. W konsekwencji
sztuczno$¢ 1 arbitralnos¢ przyjetej konwencji przedstawienia badan antropolo-
gicznych musi by¢, w surrealizmie etnograficznym, wrecz uderzajaca. Stad mie-
dzy innymi prezentacja Etnograficznej podrozy po Wroctawiu w poszukiwaniu
ciszy (Michon, Pawlak 2007) otwarcie utrzymana zostata w konwencji dramatu
rozpisanego na akty i sceny, a zainspirowanego Kartotekq Tadeusza Rozewicza.
Zbierajac material do tego tekstu, przezyliSmy to, co osiaga si¢ w trakcie miej-
skiej peregrynacji bez wyraznego celu. Uwielbialem poszukiwania ciszy wlasnie
dlatego, ze pozwalaty wprawi¢ si¢ w specyficzny stan multisensorycznego do-
swiadczania miasta. Pozwalato nam to na niczym nieskr¢gpowane odkrywanie
bezdzwickowej warstwy hatasliwego i pozornie dobrze znanego miasta. Zeby
czerpa¢ pelng przyjemnos¢ z tej abstrakcyjnej podrézy, musieliSmy zerwac z ra-
cjonalnymi nawykami i wlasnymi ograniczeniami wrazliwosci, ktére okazaty
si¢ wtedy jeszcze bardzo silne. W podrozy towarzyszyli nam przyjaciele, ktorzy
wymienieni zostali takze w tekscie jako jego cisi, lecz znaczacy wspotautorzy.
Czegsto to oni decydowali o tym, w jakich miejscach bywalismy i jak przebiegaty
»syntaktyczne zwiazki migdzy dziataniami réznych, przebywajacych w swoim
towarzystwie osob” (Goffman 2006: 3). Artykut dostepny jest w dwoch wersjach
— autorskiej i po korekcie redaktorskiej. Natomiast Kloszariada. Czyli antropo-

z utozonych przypadkowo gazetowych wycinkoéw. Kazdy z uczestnikow pisat stowo, po czym zakrywat
je, zaginajac kartke przed przekazaniem sasiadowi. Ten robit to samo, az do ostatniego gracza” (Tabor-
ska 2007: 62).
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lodzy po drugiej stronie zwierciadla (Michon, Pawlak 2009b), nasz drugi tekst
— sfabularyzowana relacja z badan nad otbinskimi zbieraczami — jest efektem
tworczej ,,gry fiszek”, ktora zostata utrzymana w zgodzie ze strukturalng budowa
charakterystyczng dla bajki magicznej, osobistych wyznan, strukturalnej analizy
mechanizmoéw ksztattujacych spoleczne znaczenie ,,nieczystosci” i regulujacych
je przejawdow myslenia magicznego. Ostatni z wymienionych tekstow oraz towa-
rzyszaca mu prezentacja zdje¢ umieszczonych na serwisie youtube.com® stano-
wity jednoczesng probg zastosowania narracji intermedialnej z wykorzystaniem
znanych tekstow popkultury (Siefiko 2007).

Innym rodzajem tekstu jest Spowiedz (Michon 2010: 83-88), napisana we-
dtug regut charakterystycznych dla autoetnografii (Jones 2009: 175-218). W ten
sposob powstal tekst osobisty, ktory miat by¢ krytyczng interwencja w zycie
spoteczne w jego lokalnym, rodzinnym kontekscie. W trakcie tworzenia tego
tekstu interesowata mnie problematyka uwiktania — tego, co osobiste, rodzinne
i zawodowe — ktdra jeszcze zbyt czgsto jest przemilczana w tekstach antropolo-
gicznych. Zalezato mi takze na probie przedstawienia problemu w taki sposob,
by czytelnik mégl tatwiej zrozumieé, w jakich okolicznosciach osoba staje si¢
jednoczesnie przedmiotem i strong dyskursywnej walki o tozsamo$é. Chciatem
uchwyci¢ dramatyzm walki, w ktorym moja tozsamos¢ tylko chwilami bywata
stabilna, zeby zaraz potem sta¢ si¢ zndw zmienna, a niekiedy nawet wewngtrz-
nie sprzeczna. Migdzy innymi z tych kilku powodéw postanowitem przedstawic
rodzing w procesie dynamicznego rozdarcia pomigdzy kryzysem a r6znymi spo-
sobami jego rozwiazania. W konsekwencji, z perspektywy osoby pochodzacej
z rodziny zorientowanej na osobowosc, staratem sie¢ ukazac¢ specyfike sprawo-
wania wladzy w rodzinie pozycjonalnej (Douglas 2003: 65-74). Wspomniana sy-
tuacje przedstawitem w kontekscie procesualnego modelu charakterystycznego
dla rytualnego schematu dramatu spotecznego (Turner 2005, 2010). Tekst ten
zostat tak pomys$lany, aby odbiorca nie mdgt utrzymaé bezpiecznego dystansu
do zaproponowanej narracji i przedstawionego w ten sposdb problemu. Innymi
stowy, dazytem do tego, aby w zgodzie z etnografia performatywna ucielesni¢
kulture, czyli ,,dazy¢ do tego, aby uwikia¢ badaczy i ich publicznos¢, tworzac
doswiadczenie, ktdre — w sposob ztozony, peten sprzecznosci i zarazem wymow-
ny — taczy w sobie teorig i praktyke” (Jones 2009: 187). Jak podkresla Zygmunt
Bauman: ,,Tworzenie (a takze odkrywanie) zawsze oznacza tamanie regut. Prze-
strzeganie regut jest zwyczajna rutyna, oznacza wigcej tego samego, a nie akt
kreacji” (Bauman 2009: 637).

Wszystkie wymienione zabiegi sa efektem nieustannych poszukiwan od-
powiedniej reprezentacji, ktora posiadataby jeszcze wicksza sile retoryczna

¢ Kloszariada. Antropolodzy po drugiej strony zwierciadla — animacja stworzona ze zdje¢ i utworéw
Boba Marleya oraz zespotu Dzem jest dostgpna do obejrzenia pod tymi linkami: http://www.youtube.
com/watch?v=ohhQmpIROa8 i http://www.youtube.com/watch?v=FrXOnWY Tp5c (7.04.2013).
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1 w rezultacie ,,wplywata na myslenie i uczucia innych, sktaniata do krytycznej
refleksji nad przedstawieniami, ktore pierwotnie brano za dobra monetg” (Willis
2005: 160). W konsekwencji zmierzam caty czas do wykreowania postawy, dzig-
ki ktorej odbiorca uzna swoja rzeczywistos¢ za jedng z wielu mozliwosci proce-
sualnych, ktora sam wspottworzy i za nia odpowiada. Z tych dwoch powoddéw
jeszcze raz, za Paulem Willisem, mogg¢ wyznac, ze:

jestem calkowicie otwarty na eksperymenty w zakresie pisania czy tez uzupetnia-
nia konwencjonalnego tekstu pisanego, ktdrych celem jest osiagnigcie opisanego
wyzej rezultatu — ,,jezeli dziata — to znaczy, ze jest dobre”. Nie powinno sig to,
wedtug mnie, odbywaé w drodze ukrywania ,,autora” czy tez jego destrukcji, lecz
przeciwnie — w powaznym podejsciu do jego odpowiedzialnosci i zamierzen, jego
préb zakomunikowania wlasnych wyobrazen zakorzenionych w opisywanej lokal-
nosci (Willis 2005: 160).

Z drugiej strony, tekst powinien przemawia¢ do odbiorcy ,,nie jako przewod-
nik starannie prezentujacy zwiazki pomigdzy kategoriami teoretycznymi a real-
nym §wiatem, ale raczej jako podmiot odczuwajacy silne napigcia pomiedzy tym,
co moze by¢ poznane i opowiedziane, a tym, co pozostaje ukryte lub niewypo-
wiadane, ale mimo to jest realne” (Stewart 2009: 547). Dlatego jeszcze raz chce
podkresli¢, ze zastosowanie wspomnianych zabiegéw wynika z checi tworzenia
tekstu, ktorego kardynalng cecha musi by¢ atrakcyjnos$¢ osiagnigta tak w pro-
cesie jego tworzenia, jak rowniez zachowana z mysla o pdzniejszym odbiorcy.
W rezultacie ,,pomigdzy mna a dzietem powstaje walka, taka jak pomigedzy woz-
nica i konmi, ktére go ponosza. Nie mogg opanowac koni, lecz musze dba¢, abym
si¢ na zadnym zakrecie tej jazdy nie wywrocit. Dokad zajadg — nie wiem, lecz
musze zajechaé cato. Wiecej — musze przy sposobnosci wydoby¢ cata rozkosz
z tej jazdy” (Gombrowicz 1997: 124).

W nieznane gnajmy Swiaty!

Wspomniana praktyka wynika z jeszcze jednego, zbyt rzadko wymienianego
w $rodowisku naukowym, powodu. Teksty naukowe, teksty antropologiczne sa
czesto beznadziejnie nudne i przewidywalne. Nie potrafie policzy¢ wszystkich
ksiazek 1 artykuldéw, ktorych lektury nie ukonczylem, tylko dlatego ze byly na-
pisane zbyt hermetycznym ,,jezykiem nauki”. Owszem, korzystam z zasygnali-
zowanych pozycji i nadal goraco zalecam ich lekture studentom, bowiem ich za-
warto$¢ merytoryczna jest niezaprzeczalna. Gdy pytaja mnie jednak wszyscy ci,
ktorzy antropologami nie sa, o dobrg literature antropologiczna, to mam ogromne
problemy, zeby taka pozycj¢ wskazacé i wzia¢ pelna odpowiedzialnosé za swoj
wybor. Oczywiscie, zdarzajq si¢ prawdziwe peretki, z ktorych kazdy antropolog



168 Lukasz Michon

powinien si¢ bardzo cieszy¢’, bowiem dobra literatura jest najlepsza reklama naszej
dyscypliny. Migdzy innymi z tych wlasnie powodoéw warto pamigta¢ o tym, co
pod koniec lat 80. XX wieku pisat Victor Turner, ktory z nieskrywanym smutkiem
wskazywat, ze juz od dawna ,antropologia w wydaniu akademickim jest mato
atrakcyjna: i dla wyktadowcow, i studentow” (Turner 2005: 147). Czy naprawde
kto$ jeszcze uwaza, Ze ten kryzys szczesliwie ominat polska literature antropolo-
giczna®, a takze akademickie sposoby prezentacji wiedzy antropologicznej?

Bardzo wazne jest, aby zrozumieé, ze to badacz, z catym jego wrodzonym
1 wyuczonym warsztatem, jest najwazniejszym narz¢dziem badawczym, a jego
»terenowe” obserwacje, uczestnictwo w badanej kulturze, jest dostgpne przede
wszystkim dzigki jego umiejetnosci przedstawiania efektow swojej pracy. Z tego
powodu tak wazne jest nieustanne doskonalenie warsztatu pisarskiego naukowca
i eksperymentowanie z uzyciem mediow, ktére powinno by¢ tak samo powaznie
traktowane, jak doskonalenie umiej¢tnosci przeprowadzania wywiadow narra-
cyjnych, obserwacji uczestniczacej, krytycznej analizy dyskursow czy dokumen-
tow stworzonych przez administracj¢ rzadowa. Niech sceptykom otuchy dodadza
stowa Laurel Richardson i Elizabeth A.St. Pierre: ,,Nauka innego sposobu pisania
nie odbiera tradycyjnych umiej¢tnosci w tym zakresie, tak samo jak nauka no-
wego jezyka nie redukuje znajomosci jezyka ojczystego” (Richardson, St. Pierre
2009: 458).

Warto doceni¢ wreszcie pisanie w kategorii metody badawczej, co zostato juz
uznane w nurcie badan jako$ciowych. W tym kontekscie niezwykle pomocne
moga by¢ chociazby kreatywne praktyki analityczne (w skrocie CAP — creative
analitical practices), dzieki ktérym powstaja etnografie CAP. ,,Pod ta etykieta
moze si¢ miesci¢ w zasadzie kazda praca etnograficzna, o ile autor w trakcie jej
tworzenia wyszedl poza ramy konwencjonalnego pisania naukowego. (...) Two-
rzenie etnografii CAP taczy w sobie dziatania kreatywne i analityczne. Myslenie,
jakoby te typy dziatania byly ze soba sprzeczne i nieprzystajace do siebie, ska-
zane jest na wymarcie” (Richardson, St. Pierre 2009: 461). Laczenie dziatan kre-
atywnych i analitycznych pozwala na swobodnigjsze stosowanie réznych gatun-

7 Ostatnio czytatem ksiazke Mariusza Czubaja, Etnolog w Miescie Grzechu. Powiesé¢ kryminalna
Jako Swiadectwo antropologiczne (Czubaj 2010), ktora jest fascynujaca opowiescia o literaturze krymi-
nalnej. Pozycja jest tym bardziej warta uwagi i polecenia, ze napisat ja antropolog, bedacy takze auto-
rem poczytnych fikcji literackich, w tym wypadku kryminaléw. Marta Mizuro — uznana krytyczka lite-
racka oraz autorka kryminatow — o ksigzce antropologa wypowiedziata si¢ na swoim blogu w taki oto
sposob: ,,Juz dzigki czterem wydanym wcze$niej ksigzkom Czubaj zastuzyt sobie na miano wybitnego
znawcy tematu, ktory taczy praktyke z teoria, ale dopiero ,,Etnolog” czyni z niego w Polsce znawcg naj-
wybitniejszego. Wrecz Cesarza Kryminatu, zastugujacego na specjalny Kaliber Najwigkszy za to, co
dla gatunku robi. (...) Przedstawiajac monografi¢ naukowg (zachowujaca wszelkie akademickie rygory,
ale wyrdzniajacy si¢ lekkoscig stylu, wige Swietnie si¢ ja czyta) wyciaga popularny gatunek z getta, do
ktérego uczeni zwyczajowo wrzucaja rzeczy, jakimi nie wypada si¢ zajmowac” (http://opowiadanie.
org.pl/?p=376, 23.09.2012).

® Dariusz Czaja, uznany wspotczesny antropolog, otwarcie przyznaje, Ze nie czyta ksigzek antropo-
logicznych, bo zwyczajnie go nudza.
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koéw przedstawieniowych, jednoczesnie zacierajac granice migdzy nimi. Celem
takiej praktyki, podobnie jak w grach surrealistow, ,,nie jest napisanie popraw-
nego tekstu (nikt bowiem nie okresla kryteriow poprawnosci), lecz odmienne
ujecie danego zjawiska czy problemu” (Richardson, St. Pierre 2009: 462). Wiek-
sza bieglo$¢ w postugiwaniu si¢ jezykiem pisanym i korzystanie z rozwiazan,
ktére podsuwa nam wspodtczesna kultura, otwiera przed antropologami ogromne
mozliwosci, jakie kryja si¢ w gatunkach performatywnych, takich jak migdzy
innymi: poezja, dramat, teatr, opowiadania, rozmowy, listy, teksty wielogtosowe,
komedia, satyra, teksty wizualne, hiperteksty, choreografia i wiele, wiele innych.
Latwo zrozumie¢, ze dzigki takiemu otwarciu nie tylko wzrasta jako$¢ swiadectw
ptynacych z naszych badan, poszerzajac, cho¢by potencjalnie, grupe odbiorcow
wiedzy antropologicznej. ROwnie wazne jest w tym kontek$cie zwrdcenie uwagi
badawczo-artystycznej na dynamiczny proces nieustannego poszukiwania opty-
malnych sposobéw komunikowania si¢ migdzy ludzmi, co stanowi przeciez od-
r¢gbna umiejetnosc, ktorej czesto brakuje adeptom antropologii. W konsekwencji
chciatbym, aby powstawaty tak napisane prace antropologiczne, by z tatwoscig
mogly powstac na ich podstawie scenariusze filmow czy tez przedstawien teatral-
nych, ktore, na konkretnym etapie edukacji, bytyby wspolnie realizowane przy
wspolpracy ze $rodowiskami artystycznymi’. Umiejetnosci wspétpracy, kreatyw-
nosci bytyby w tak sprzyjajacych okolicznosciach duzo bardziej rozwijane, niz
po przeczytaniu nawet najbardziej inspirujacych tekstow na ten temat.

Po zwrocie postmodernistycznym, poststrukturalnym, tekstualnym, dziata-
niowym, performatywnym, etnografia surrealistyczna jest jedng z bardzo wielu
propozycji uprawiania i prezentowania antropologii. Czy najlepsza? Czy naj-
bardziej atrakcyjna? To juz kazdy powinien oceni¢ sam. Szczerze przyznajg, ze
wigkszos¢ moich tekstow oraz zastosowanych w nich rozwigzan formalnych te-
raz nie podoba mi si¢ tak bardzo, jak jeszcze kilka lat temu. Pozostate teksty na-
pisatbym zupehie inaczej, bowiem tak uprawiane pisarstwo wymaga sprostania
trudnym do osiagniecia standardom jakosci'. Jako osoba nieustannie doskona-
laca swoj warsztat naukowy i artystyczny bardzo dobrze wiem, Ze ,,mozliwo-
$ci pisania wartosciowych tekstow, czyli ksiazek, artykulow, scenariuszy, ktore
«dobrze si¢ czytay, jest wiele. Sg one ekscytujace, ale i wymagajace. Praca jest
cigzsza, a gwarancja sukcesu mniejsza” (Richardson, St. Pierre 2009: 463). Od-
mienione pisanie odmienia takze postawe piszacego i czytajacego wobec otacza-
jacego ich $wiata. Teksty nabieraja mocy, stajac si¢ atrakcyjnymi propozycjami
dla przedstawicieli innych srodowisk, ktérzy chca wspotpracowac przy probach
ich performowania. ,,Spotkania” migdzy przedstawicielami roznych srodowisk
coraz czgsciej przynosza efekt w postaci wspolnych projektow artystyczno-na-

° Taki charakter miat projekt Etnodrty: http://dzialaniaintermedialne.blox.pl/2010/10/EtnoArty-
-opis-projektu.html (7.02.2013).
' Propozycje takich kryteriow przedstawiaja szczegétowo Richardson i St. Pierre (2009: 463-464).
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ukowych'!, ktére gwarantujg wszystkim rozwoj, daja nam ogromna rado$é, sa-
tysfakcj¢ oraz poczucie zaangazowanego uczestnictwa w kulturze w jej lokal-
nym, czgsto sasiedzkim wymiarze (de Certeau, Giard, Mayol 2011). Stanowia
w ten sposob ciekawa propozycje w ramach uprawiania polityki rzeczy matych
— przywolujac tutaj kierunek myslenia Jeffreya C. Goldfarba (2012). Podazajac
ta droga, jestem przekonany, ze antropolodzy, w niedalekiej przysztosci, powin-
ni uczy¢ si¢ zawodowo, a nastgpnie w praktyczny sposob przekazywaé innym
nauke, jak stwarza¢ optymalne warunki do nieustannego odbywania wspdlnych
(migdzysrodowiskowych) przygdéd zwigzanych z odpowiedzialnym ($Swiado-
mym) procesem kreowania rzeczywisto$ci w jej lokalnym wymiarze. Taka an-
tropologia przypominataby wszystkim che¢tnym, ze co prawda zyjemy w jednym
ze $wiatdw mozliwych, ale z pewnoscig nie jest to $wiat najlepszy z mozliwych
i jedynie wspotpracujac mozemy go nieustannie zmienia¢, dazac do stworzenia
go takim, jaki $nit si¢ tylko poetom!

Stlowakluczowe: etnografiasurrealistyczna, kreowanierzeczywistosci, odpowiedzialnosé,
pisanie kreatywne, wspolpraca, egalitaryzm, interdyscyplinarnos¢, performatywnosc¢
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Fukasz Michon

THE PROJECT OF ASSISTIVE ANTHROPOLOGY AS A VEHICLE
FOR CREATING THE REALITY

(Summary)

The article aims to present the project of anthropology that refers to the well known
tradition of practising ethnographic surrealism. Considering few modifications of action
and qualitative research, the project rediscovers the ,,non-obvious” and ,,taken for gran-
ted” aspects of daily life and attempts to create the reality in a responsible manner. It is
applied in artistic and scientific projects and may play a supportive role in the educational
process and in the development of anthropological imagination.

Key words: surrealist ethnography, creating reality, responsibility, creative writing, co-
operation, egalitarianism, interdisciplinarity, performativity
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II. ARTYKULY

ANDRZEJ ZAPOROWSKI
Instytut Kulturoznawstwa
Uniwersytet im. Adama Mickiewicza w Poznaniu

KULTURA W SWIETLE AMERYKANSKIEJ
ANTROPOLOGII WSPOLCZESNOSCI

W pierwszej dekadzie XXI wieku antropologowie amerykanscy, Paul Rabi-
now, George E. Marcus, James D. Faubion i Tobias Rees, postawili teze, zgod-
nie z ktora minal czas kultury jako ograniczonej catosci, stanowigcej przedmiot
dociekan antropologicznych, a jednoczesnie w mocy pozostaje identyfikowanie
szczegolne] wlasnosci rzeczywistosci, ktora oddaje przymiotnik ,kulturowa”.
Teza ta byta pochodna rozwazan wspomnianych myslicieli na temat antropologii
wspotczesnoscei, ktorej podstawy zarysowat pierwszy z nich. Rozwazania wspo-
mnianych badaczy sytuowaty si¢ w ramach dziedzictwa tak zwanego zwrotu
tekstualnego w antropologii, ktory miedzy innymi za sprawa Rabinowa i Mar-
cusa dokonat si¢ w latach 80. XX wieku. W niniejszym artykule odnosz¢ si¢ do
wspomnianej tezy sugerujac, ze rezygnacja z identyfikowania kultury na rzecz
tego, co kulturowe, jest wyrazem nieckonsekwencji, co nie znaczy, aby nalezalo
uzywacé terminu ,,kultura” w sposob, ktory sugeruje odrgbna catosé, o jakiej pisali
wspomniani antropologowie.

Wspolczesnos$¢ i nowoczesnos¢

Wspotczesnos¢ jest przedmiotem badan szczegdlnego nurtu antropologii
amerykanskiej. Wedle definicji Rabinowa:

Wspotczesnosé jest ruchomym stosunkiem nowoczesnosci, przenikajacym nieod-
legta przesztosé i przysztos¢ w przestrzeni (nieliniowej), bedac miarg nowoczesno-
Sci jako etos, ktory nabiera juz wymiaru historycznego (Rabinow 2007: 2).
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Autor ten rozréoznia przede wszystkim dwa sposoby rozumienia stowa ,,wspot-
czesno$¢” w jezyku angielskim. Pierwszy nie ma konotacji historycznych, zda-
je za$ sprawe ze wspotwystepowania zdarzen czy osob. Mowi si¢ wowczas, na
przyktad, ze Adolf Dymsza byl wspdtczesnym Eugeniusza Bodo. Z kolei drugi
sposéb rozumienia omawianego slowa zaktada wymiar historyczny, w ramach
ktérego to, co dzisiejsze (wspolczesne wilasnie) odniesione jest do tego, co no-
woczesne w celu, jak pisze Rabinow, jednoczesnego zréwnania i odréznienia
obu elementéow (Rabinow 2007: 2). Amerykanski antropolog przyjmuje zatem,
ze w obu przypadkach mowa o postawach.

Wspdtczesno$¢ staje sie miarag nowoczesnosci, zdajac sprawe z jej kondycji
(kondycji tego, co nowoczesne) w wyznaczonych przez ,,nieodleglty” przesztose
i przysztos¢ ramach (przestrzeni nieliniowej) tego, co dzisiejsze. Uderzajace sa
tu dwie charakterystyki. Po pierwsze, chodzi o uyymowanie wspdtczesnosci w ka-
tegoriach relacyjnych: jest ona ruchomym stosunkiem. Po drugie, nowoczesnos¢
widziana jest w rdwnie relacyjnych kategoriach, gdyz poprzez ,.filtrowanie”
przez wspodtczesno$¢ sama nabiera wymiaru historycznego. Pojawia si¢ jeszcze
jeden element, a mianowicie to, czym dla Rabinowa jest nowoczesnos¢. Przede
wszystkim — wspominam o tym wyzej — mowa jest o postawie (albo formacji).
Mowiac $cislej, amerykanski antropolog ma na mysli opowiadanie si¢ za, daze-
nie czy pozytywny stosunek do tego, co nowe. Czy jednak postawa nowoczesna
tylko do tego zagadnienia si¢ ogranicza? Aby na to pytanie odpowiedzie¢, musze
przywota¢ mysl Michela Foucaulta, jednego z duchowych ojcéw Rabinowa, kto-
rego tekst odwotujacy si¢ do nowoczesnosci jako etosu jest wspomniany w ksigz-
ce autora definicji wspotczesnosci.

W swym artykule Czym jest Oswiecenie?, stanowigcym swoista polemike
z o dwiescie lat wezesniejszym tekstem Immanuela Kanta Co fo jest oswiecenie?,
Foucault podejmuje zagadnienie samodzielnosci postugiwania si¢ rozumem
przez czlowieka, rozwazane przez pruskiego filozofa. W tym kontekscie interpre-
tuje stowa tego ostatniego jako wyrazajace ,refleksje nad «dzisiaj» jako réznica
w historii i jako motywem szczeg6lnego filozoficznego zadania” (Foucault 2000:
282). Ta konstatacja pozwala francuskiemu myslicielowi wprowadzi¢ do gry
fundamentalne zagadnienie. Refleksja Kanta ma, zdaniem Foucaulta, umozliwi¢
mowienie o postawie nowoczesnej. Tym samym autor Czym jest Oswiecenie? nie
rozwaza nowoczesnosci jako epoki, ktora mozna by odroznia¢ od przednowocze-
snosci i ponowoczesnosci. Jako postawe rozumie on ,,sposéb ustosunkowywania
si¢ do aktualnosci, dobrowolny wybor, podejmowany przez niektorych, i wresz-
cie sposob myslenia i odczuwania, a takze dzialania i zachowania, ktdry zarazem
oznacza przynaleznos$¢ i jawi si¢ jako zadanie” (Foucault 2000: 283). Sposob
ten opisany jest w dwoch krokach: pierwszym zdajacym sprawe z perspektywy
indywiduum i drugim — z perspektywy bardziej ogdlne;.

Najpierw zatem autor cytowanego artykutu odwotuje sie¢ do Charlesa Baude-
laire’a, dziewietnastowiecznego francuskiego poety i krytyka sztuki, postaci klu-
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czowej dla uchwycenia interesujacego Foucaulta odniesienia stowa ,,nowocze-
sno$¢”. Na stanowiaca to odniesienie postawe sktada si¢: 1. ,,zerwanie z tradycja,
poczucie nowatorstwa, upajanie si¢ uptywajaca chwilg” (Foucault 2000: 283);
2. wyj$cie poza terazniejszos¢, aby ,,uchwyci¢ to, czym jest” (Foucault 2000:
285), czyli chec jej ogarnigcia, nie za$ bycie ogarnigtym przez nig, co notabene
,ma charakter ironiczny” (Foucault 2000: 284); 3. dystans wobec siebie, jako
czegos, co jest ,,strumieniem uptywajacych chwil” (Foucault 2000: 284) i 4. nie-
zgoda na to, ,,izby owa ironiczna heroizacja terazniejszosci, przeobrazenie jako
skutek gry wolnosci z tym, co rzeczywiste, oraz ascetyczne kreowanie samego
siebie mogto nastapi¢ w samym spoteczenstwie czy panstwie” (Foucault 2000:
285), jako Ze ta postawa jest domeng sztuki.

W nastgpnym kroku Foucault daje do zrozumienia, ze interesujaca nas po-
stawa nie jest wylacznie zwigzana z historycznie zakreslonym o$wieceniem
jako zespotem zasad. Zdajacy sprawg z bycia oswieconym etos ma oznaczac
— niezalezng od danej epoki — ,,permanentng krytyke naszego historycznego
bytu”. Etos 0w widziany jest jednoczesnie w kategoriach negatywnych i pozy-
tywnych. W kontekscie pierwszych nalezy unikaé ,,szantazu” oswiecenia jako
epoki wlasnie i mieszania humanizmu jako ,,zbioru tematéw” z oswieceniem
jako zdarzeniem. W kontekscie drugich nalezy 6w etos traktowaé jako posta-
we¢ graniczna, czyli zaktadajaca, w przeciwienstwie do stanowiska Kanta na
temat wolnosci, mozliwos¢ wykraczania w ramach krytyki poza ustalone gra-
nice. Nalezy tez praktykowac eksperymenty ujmujac cztowieka, a raczej doko-
nujaca si¢ w wyniku krytyki i w czasie zmiang, w kontekscie jego aktualnosci
1 indywidualnosci, nie za$ ogoélnych programow ,,innego spoteczenstwa”, ,,innej
kultury”, majacych ztowrogie konsekwencje. Owym dwom elementom towa-
rzyszy trzeci. Chodzi o ewentualny zarzut o czastkowo$¢ i przygodnos¢ takiej
pracy. Foucault proponuje, aby pracy tej nada¢ ogdlnos¢ (inaczej rozumiang
niz wskazane zostato to przed chwila, gdyz zaktadajacg historycznie okreslo-
na kontekstowos¢, nie zas powszechno$¢), systematycznosé, jednorodnos$é oraz
stawke (rozumiang jako walke o autonomizacj¢ jednostki) (Foucault 2000:
286-291).

Ow Foucaultianski program w sposob niedwuznaczny wiaze nowoczesnosé
ze wspotczesnoscia (oddang za pomoca stowa ,,terazniejszos$¢”, ktdérego znacze-
nie bliskie jest temu, wspomnianemu przez Rabinowa w kontekscie jego wy-
miaru historycznego). Ta pierwsza bylaby punktem odniesienia swoistej postawy
cechujacej si¢ wyczuciem nowosci, chwilowosci, ironii (czy szerzej dystansu),
wreszcie poetyckosci czy tez estetycznosci (albo estetyki). Nie dziwi tez fakt, ze
rzeczona postawa nie jest uyymowana w kategoriach epoki historycznej, cho¢ ma
charakter czasowy. Dana osoba jest nowoczesna o tyle tylko, o ile wykonuje pra-
c¢ krytyczno-historyczng przeksztalcajac siebie w odniesieniu do uplywajacego
przedziatu czasu zwanego terazniejszoscig (czy wspolczesnoscia). Dana epoka,
chocby byto nig o§wiecenie, nie ma tu wigkszego znaczenia (albo ma znaczenie
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drugorzedne). W tym kontekscie mozna by sadzi¢, ze perspektywa Rabinowa
pokrywa sig¢ z ta, ktorg reprezentuje Foucault. Czy jest tak rzeczywiscie?

Kiedy Rabinow pisze o przedstawicielach dwudziestowiecznych ruchow,
ktoére okreslaty si¢ jako nowoczesne (modernistyczne), uznaje, ze mieli obsesje
na punkcie ,,tego, co nowe”. Miato to zwigzek z uprawianiem filozofii historii
w kategoriach ,,nieuchronnego ruchu”. Przedstawiciele ci uznawali, Ze na wzor
pojecia kultury, epoki historyczne cechowaly sig ,,jednoscia, ktora taczyta rozma-
ite domeny praktyki i doswiadczenia w catos¢ o charakterze jesli nie jednolitym,
to przynajmniej spojnym” (Rabinow 2007: 2). Jednakze wobec utraty zaufania
w takie, wedle stow Rabinowa, byty ontologiczne, jak kultura, epoka czy po-
step, rowniez nowoczesnos¢ stala si¢ przedmiotem krytyki. Efektem tego byto
zwrdcenie si¢ ku takim cechom, jak przygodnos¢, niezgodnos¢, zroznicowanie
warstw pod powierzchnig jednos$ci. W tym wiasnie miejscu doszto do odejscia
od myslenia o0 nowoczesnosci w kategoriach epoki, przyjeto za to wspotistnienie
w wielu obszarach elementéw nowych i starych ,,w réznorakich konfiguracjach
i odmianach” (Rabinow 2007: 2). Co wigcej, zaniechano ujmowania tego, co
nowe (w domysle nowoczesne), jako elementu dominujacego w takim uktadzie
(ztozonym), zas$ tego, co stare, jako elementu rezydualnego. Jednoczes$nie wspot-
czesno$¢ wlasnie miata sta¢ si¢ wedle Rabinowa miejscem czy tez terenem badan
nad wielorakimi relacjami zachodzacymi migdzy oboma elementami.

Pojecia elementu dominujacego i rezydualnego zostaty przez Rabinowa za-
pozyczone od walijskiego marksisty, czotowego przedstawiciela brytyjskich
studiow kulturowych, Raymonda Williamsa, ktdry wyroznia tez trzeci element
— emergentny. Ten ostatni zostaje wykorzystany przez cytowanego antropolo-
ga wspodtczesnosci, aby odstoni¢ inny aspekt omawianego uktadu. Oto antropo-
logia nie ma odnajdywa¢ na wspomnianym terenie badan reprodukcji danych
form, na przyklad wspolnot czy obyczajow, ktore trwaja ,,poprzez instytucje,
pracg symboliczna, relacje sity czy bystro$¢ rozumu” (Rabinow 2007: 3). Jako
nauka (antropologiczna) nie powinna zatem wykorzystywac starego stownika
biologicznego (wedle Foucaulta modelowego w oswieceniu), na ktorym nauka
ta od poczatku bazuje. Zadaniem antropologii (wspolczesnosci) staje si¢ anali-
za elementdw emergentnych, majacych jednoczesnie charakter niepowtarzalny,
nieciagly, niestaty. Mamy tu zatem do czynienia z przesunigciem akcentu w ba-
daniach antropologicznych, ktore w swej wersji klasycznej skupiaty si¢ na tym,
co rezydualne. Jednoczesnie relacje migdzy trzema skladnikami wspomnianej
triady nie sa z gory przesadzone. Tak oto, na przyktad, Faubion ujmuje element
emergentny jako ,,pochodna [elementu — A.Z.] rezydualnego i dominujacego”
(Rabinow 1 in. 2008: 94) uwiklanych we wspotczesng relacj¢ przemocy. Nalezy
jednak pamigtac, ze wszystkie trzy rozwazane sq w kategoriach zdarzen (ang.
events). Jako takie zatem odstaniajg mozliwie niski poziom praktyk spolecznych,
wcigz aktualny w badaniach etnograficznych. Uwaga ta nie moze by¢ niedoce-
niona w $wietle wczesniejszej refleksji na temat kryzysu w tych badaniach (por.
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Marcus 1989), wynikajacego z nieodpowiedniosci poziomu mikro ($wiat inte-
rakcji ludzkich badany przez antropologdw) i poziomu makro (globalne procesy,
takie jak przeptyw kapitatu).

Problem odniesienia do siebie w trakcie analizy sieci zdarzen dwdch narze-
dzi: diady (stare — nowe) i triady (dominujace — rezydualne — emergentne) jest
interesujacy, jednak wykracza poza ramy niniejszego artykutu. Powroce zatem
do gléwnego watku, jakim jest zestawienie rozumienia nowoczesnosci jako po-
stawy przez Foucaulta i Rabinowa. Z tego, co zostato zaprezentowane wynika,
ze perspektywy obu badaczy nie pokrywaja si¢ ze soba catkowicie. O ile dla
Foucaulta 6w etos zaklada nowatorstwo, wyjscie poza terazniejszos¢, dystans
wobec siebie i praktykowanie gry wolnosci w ramach sztuki (wraz z dalszymi,
wspomnianymi dookresleniami ujgtymi w ramach kategorii negatywnych i pozy-
tywnych), o tyle Rabinow skupia si¢ na pierwszym elemencie, czyli dazeniu do
nowatorstwa, i to w sensie negatywnym, jako ze zbyt czgsto traktowany byt on
jako dominujacy w ramach relacji wspolczesnosci. Jesli ta ostatnia miataby by¢
»~ruchomym stosunkiem nowoczesnosci”, to wedle amerykanskiego antropologa
postawa polegajaca na dazeniu do tego, co nowe stataby si¢ jedna z wielu (przy-
najmniej jedna z dwodch) postaw o charakterze przemijajacym, a jednoczesnie
zdarzeniowym. Nie mam tu oczywiscie na mysli etosu jako zdarzenia. Chodzi
mi o warunkowane przez stosowna postawe (postawy) ludzkie dziatania, kto-
re sa rodzajem zdarzenia. W kazdym razie etos ten ujmowany jest przez Ra-
binowa jako jedna ze stron stosunku sit, ta mianowicie, ktéra odwoluje si¢ do
nowatorstwa.

Czy zatem Rabinow odchodzi daleko od stanowiska jednego ze swych mento-
row? Z pewnoscig amerykanski antropolog wspdtczesnosci nie ujmuje nowocze-
snosci w tych samych kategoriach, w jakich czyni to francuski filozof i socjolog.
Mozna jednak powiedzie¢, ze przesuwajac akcenty pierwszy zajmuje stanowisko
podobne do drugiego, jesli chodzi o postawe badacza wobec badanego problemu.
Tak oto wspomniane przez Foucaulta elementy skladajace si¢ na postawe nowo-
czesng mozna odnalez¢ w Rabinowa refleksji na temat badania wspotczesnosci.
Chodzi migdzy innymi o kategori¢ Bildung. T¢ odnoszaca si¢ do wielowymia-
rowego procesu uczenia jakos¢ Rabinow — i tutaj rzeczywiscie wychodzi poza
perspektywe Foucaulta — rozumie jako pracg nie tylko albo nie przede wszystkim
o charakterze indywidualnym. Ujete w Nietzscheanskim duchu niewczesnosci
badania/dociekania polega¢ majg na:

stuchaniu, obserwowaniu, styszeniu, widzeniu, zapytywaniu, odczuwaniu, reflek-
towaniu, rozwazaniu, zadziwieniu, a takze pisaniu w réoznym czasie w trakcie,
przed i po podejmowaniu owych innych dziatan. Ich celem jest identyfikowanie,
rozumienie oraz formulowanie czego$ biezacego, lecz ani nie poprzez utozsamia-
nie si¢ z tym, ani przez czynienie tego czyms egzotycznym. Badania/dociekania te
daza raczej do wyrazenia pewnego sposobu przylegania. Tego rodzaju praca moze
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by¢ samotna — w koncu ktoz inny pragnie by¢ niewczesny i przylegajacy — lecz nie
moze by¢ nigdy wykonana samemu (Rabinow 2007: 49).

W tym miejscu pojawia si¢g OW szczegdlny, antropologiczny wiasnie, rys my-
sli Rabinowa, ktdry z jednej strony wierny jest Foucaultianskiemu nastawieniu
krytycznemu (w tym do siebie), z drugiej za$ koncentruje si¢ na nieusuwalnej
relacji migdzyludzkiej.

Pozostaje jednak w mocy stwierdzenie, iz pisanie 0 nowoczesnosci jako etosie
przy jednoczesnym odwotywaniu si¢ do tekstu Foucaulta na temat postawy no-
woczesnej moze czytelnika wprowadzi¢ w zmieszanie. Mam na mysli dokonanie
przez amerykanskiego antropologa rozroznienia migdzy sktonnoscia do nowa-
torstwa 1 zachowaniem krytycznego stosunku, w tym do owej sktonnosci. Niech
za przyktad poshuzy moja osoba. Tak oto odwotujac si¢ do Rabinowa definicji
wspotczesnoscei pisatem, ze staje si¢ ona ,,probierzem postawy nowoczesnej (re-
fleksyjnej 1 zdystansowanej wobec biezacego strumienia zdarzen)” (Zaporowski
2010: 369). Przyjmujac Foucaultianski tok mysli przeoczylem t¢ okolicznos¢,
ze kontynuator jego stanowiska wspomniang postawg zredukuje do jednego tyl-
ko aspektu. Co wigcej, okaze si¢, ze Rabinow wprowadzi do gry nowy element
— wspolczesnos¢ — ktdry posiadajac charakter relacyjny sam nazwany zostanie
postawa (Rabinow 2011: 111). W ten tez sposob wspolczesnosé wejdzie w swo-
ista gre z nowoczesnos$cia, bedac — aby przywotac raz jeszcze stowa amerykan-
skiego antropologa — z nig jednoczesnie zrownywana i od niej odrozniana.

Kultura i jej krytycy

Jak juz wspomniatem, antropologia wspolczesnosci stanowi poklosie zwrotu
tekstualnego, ktory dokonat si¢ w latach 80. XX wieku. Wowczas to ukazaty sie
takie pozycje, jak zbidr esejow Writing Culture (Clifford, Marcus, eds., 1986)
czy autorskie ksiazki Anthropology as Cultural Critique (Marcus, Fischer 1986)
i Ktopoty z kulturq (Clifford 2000)'. Szczegdlnie pierwsza z wymienionych pozy-
cji jest tu interesujaca. Bedac przedmiotem krytyki — o czym pisze nizej — stanowi
kamien milowy w dziejach antropologii, poniewaz ,,podwaza najzwyklejszy ro-
dzaj autorytetu zawodowego, z ktorego mozna by czerpa¢ zadowolenie i uznanie
prowadzac swe badania” (Rabinow i in. 2008: 105). Te gorzkie stowa Marcusa
maja jednak zwrdci¢ uwage na fakt, ze antropologia powinna wyjs¢ z zascianka
i sta¢ si¢ dyscyplina otwarta, zroznicowana, gotowa podjaé wyzwanie ,,wspot-
pracy” (ang. collaboration) z innymi dyscyplinami. Zgodne jest to z wczesniej-
szymi uwagami tego badacza na temat usytuowania swego dotychczasowego
pola badawczego wsrod innych dziedzin wiedzy (przynajmniej od lat 90. XX w.,

! Pozycja ta ukazata si¢ w oryginale w 1988 1.
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kiedy wskazywat na zwiazki antropologii kulturowej ze studiami kulturowymi).
Co prawda juz, migdzy innymi, Clifford Geertz obrat ten kierunek refleksji nad
kondycja antropologii, ale punkt krytyczny refleksja ta osiagneta wiasnie w la-
tach 80., w tym za sprawg wspomnianych badaczy.

Elementem krytyki tradycyjnej (czy klasycznej) antropologii jest podwazanie
zasadnosci uzywania terminu ,.kultura” w badaniach etnograficznych. O jakie
jednak chodzi odniesienie przedmiotowe powyzszego terminu? Rzecznicy antro-
pologii wspoélczesnosci maja na mysli holistycznie traktowane, odrgbne uktady,
ktdére widziane sg przez pryzmat nie tylko bardziej czy mniej abstrakcyjnie ujgtych
sktadnikow, takich jak normy czy receptury, ale i ludzkich wspdlnot. Dostrzec to
mozna juz w fundamentalnej dla nauk o cztowieku dziewigtnastowiecznej defini-
cji Edwarda Tylora, gdzie cztowiek ujety jest jako cztonek spoleczenstwa. Owo
powiazanie zbioréw norm (receptur) ze zbiorami ludzi prowadzi do przekona-
nia, ze tradycyjne, etnograficzne ujecie kultury ,,zakorzenione jest w idei grupy
1 wspolnoty” (Marcus 1989: 27). Kiedy zatem mowa o tego rodzaju uktadzie jako
,,odrebnej wyspie”, jak ujmuje to Rees (Rabinow i in. 2008: 106), warto pamietaé
o owym zlozeniu dwoch perspektyw. Problem ten poruszyt juz migdzy innymi
Geertz, zajmujacy si¢ w latach 50. XX wieku zmiang kulturowa dokonujacg si¢
w synkretycznym spoteczenstwie jawajskim (indonezyjskim), kiedy odwotujac
si¢ do rosyjsko-amerykanskiego socjologa Pitirima Sorokina odr6znit ,,integra-
cj¢ logiczno-znaczeniowa” (odpowiadajaca temu, co ujatem jako zbidr norm lub
receptur) od ,.integracji przyczynowo-funkcjonalnej” (odpowiadajacej temu, co
ujatem jako zbior ludzi) (Geertz 2004: 219). Jednakze omawiani antropologowie
wspotczesnoscei, jak wielu innych badaczy, wspomniane dwie perspektywy trak-
tuja tacznie. Odrzucajg zatem ide¢ kultury jako odrgbnej catosci. Czynig zas tak
uznajac, ze ludzie zyja w zglobalizowanym $wiecie, ktory ma charakter dyna-
miczny, zmienny i sktadajacy si¢ z wielowymiarowej sieci wspotwystepujacych
1 wspdtoddziatujacych na siebie zdarzen (w tym ludzkich dziatan).

Jednoczesnie antropologowie wspodtczesnosci nie rezygnuja z identyfiko-
wania szczegdlnego wymiaru rzeczonego swiata, na ktory sktadajg si¢ ludzkie
dziatania, majace charakter zasadniczo intencjonalny (co przyjmowane jest przez
badaczy implicite) i jako takie poddane moga (albo powinny) by¢ analizie, w tym
semiotycznej. Chodzi tu o rozne rodzaje ,,instalacji” (ang. assemblage) albo cze-
gos$, co zwane jest przez nich ,,aparatem” (ang. apparatus) czy ,ustrojstwem’
(ang. contraption). Sktadajace si¢ na nie elementy, w tym emergentne, majg na
przyktad postaé ,,[rodzajow — A.Z.] racjonalnosci lub technologii”, ale tez tego,
,,C0 pozostaje nie pomyslane lub podswiadome” (Rabinow i in. 2008: 107). W gre
wchodzi réwniez szeroko pojgte zycie codzienne, wraz ze sktadajacymi si¢ nan
rozlicznymi narracjami (tu omawiani badacze wierni sa klasycznej perspektywie

? Chodzi o rodzaj urzadzenia, na ktére sktadaja si¢ wzajemnie niedopasowane pod réznym wzgle-
dem elementy.
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Bronistawa Malinowskiego). Rejestracja ,,instalacji” i ich sktadnikéw ma przez
to ukazywac unikatowy charakter owych tworow. Jednoczesnie za$ ich anali-
za ujmowac¢ ma je jako znaki, ktére cechujg si¢ wlasnymi ,.tropami, rodzajami
dyskursywnymi, nastrojami i oddzialywaniami retorycznymi, schematami orien-
tacyjnymi, a takze systemami zatozen” (Rabinow i in. 2008: 107). Wierni per-
spektywie tekstualnej antropologowie wspdtczesnosci podtrzymujq zatem cheé
badania ludzkich dziatan, ktérych nie mozna sprowadzi¢ do pracy tuku odrucho-
wego, a ktore zdaja sprawe z podmiotowego ujecia czlowieka w jego wymiarze
interakcyjnym, cho¢ fragmentarycznym i przygodnym. Wymiar ten zas nazywajq
kulturowym.

Tytutem uzupeienia zarysuje odmienne dotad perspektywy badawcze dwoch
ze wspomnianych antropologéw, Rabinowa i Marcusa, ktére w trakcie dialogow
sktadajacych si¢ na ksiazke Designs for an Anthropology of the Contemporary
(Rabinow i in. 2008) zostaty ze soba powiazane, wskazujac na wielowymiarowy
charakter projektu refleksji nad wspotczesnoscia. Pierwszy z badaczy przyjmuje
perspektywe ontologiczna, drugi — epistemologiczng. Rabinow postawit sobie za
cel rozpoznawanie nowych §wiatow czy tez pol badawczych. Znalazl je w posta-
ci przedsigbiorstw biotechnologicznych, ktore zaczety pojawiaé si¢ na horyzon-
cie przemystowym na przetomie lat 70. i 80. XX wieku, szczegolnie w Stanach
Zjednoczonych. Charakterystyczne, ze w kontekscie rozwazan tego antropologa
nad wspotczesnoscia, element nowy czy tez nowoczesny utozsamiony zostaje
w tym wypadku z elementem emergentnym. Rabinow przeprowadza rozmowy
z przedstawicielami elity branzy, czyli decydentami, menedzerami i naukowca-
mi. Interesuje go bowiem konstrukcja tego swiata, a tylko specjalisci zdolni sa
udzieli¢ lekcji w tej materii. Wykonuje w zwiazku z tym dwa wspierajace siebie
wzajemnie dziatania: rozpoznaje (nowe) technologie i tworzy (nowy) stownik
technologiczny, zawierajacy wyzej wspomniane terminy, takie jak ,,aparat”, ,,in-
stalacja”, ale tez ,,wyposazenie” czy ,,problematyzacja”, ktory nastgpnie bedzie
(metaforycznie) wykorzystany do opisywania innych zjawisk. Dokonuje tym sa-
mym przemeblowania §wiata — aby uzy¢ stow Hilarego Putnama — ktory do tej
pory byl przez nas oswojony.

Marcus pozostaje natomiast wierny bardziej tradycyjnym badaniom tereno-
wym i skupia si¢ na ,,tubylczym punkcie widzenia”, cho¢ zaznacza, ze nie lubi
samego wyrazenia, ukutego przez Geertza. Przyjmowana przezen perspektywa
epistemologiczna oznacza zdobywanie i wytwarzanie wiedzy poprzez bycie bli-
sko innego, dialogiczny sposob pracy z nim, wreszcie zmiang rozumienia terenu
(choéby w postaci uprawiania etnografii wieloplanowej/wielomiejscowej). Row-
niez w wypadku Marcusa dostrzec mozna dwa wspierajace si¢ nurty sprzyjajace
przeformutowaniu pracy antropologicznej. Pierwszy wyrazony jest przez uzycie
terminu ,,paractnografia” (ang. para-ethnography) i sprowadza si¢ do ,.,tego, co
wspolczesny «tubylec» moglby zaoferowac antropologowi jako «punkt widze-
nia»” (Rabinow i in. 2008: 48). Na drugi z kolei, oddany przez termin ,,wyobra-
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zenia” (ang. imaginaries), sktada si¢ ,,to, co antropologowie wypracowuja w so-
bie, aby stworzy¢ mape lub projekt badan terenowych” (Rabinow i in. 2008: 48).
Tego rodzaju postawa Marcusa wyraza¢ ma jednoczesnie daznos¢ do zachowania
ciagtosci z tym, co stanowi sedno badan antropologicznych, czyli zwrdceniem si¢
ku innemu, kimkolwiek by byt, i oddaniem mu glosu.

Obie perspektywy winny by¢, zdaniem antropologdéw wspodtczesnosci, ujmo-
wane tacznie, nie zas sobie przeciwstawiane. Tego rodzaju ruch ma na celu wzbo-
gacenie arsenalu badawczego w $wietle dynamicznego i wielowatkowego swiata
ujmowanego w kategoriach globalnych. Najdobitniej wyraza go, jak sadze, Fau-
bion, formutujac wrecz retoryczne pytanie:

Czy mozna by pogodzi¢ ze sobg troske o to, co epistemologiczne — narzedzia, ktdre
dostepne sa etnografom w celu produkowania wiedzy antropologicznej — z troska
o0 to, co ontologiczne — rozwijaniem nowych narzedzi stuzacych do badania no-
wych przedmiotow w taki sposob, aby moc potencjalnie tworzy¢ przestrzen dla
nowej pracy postrzeganej jako antropologiczna? (Rabinow i in. 2008: 48-49).

Okazuje si¢ zatem, ze sami antropologowie moga taczy¢ elementy stare oraz
nowe, i dzigki temu zdawac sprawe z relacji zwanej wspotczesnoscia. Ich zamyst
idzie jednak dalej, gdyz zaktada nie tylko kontakt z tradycyjnym albo elitarnym
Ltubylcem”, ale Innym w pelnym tego stowa znaczeniu. Wspomniani antropolo-
gowie proponujg zatem, o czym napomknatem wyzej, szeroko zakrojona ,,wspot-
prace’™ z reprezentantami innych profesji w ramach czego$, co zwa ,,biurami
projektowymi” (ang. design studios). Tego rodzaju instytucje obejmujace absol-
wentow i1 studentow antropologii, a takze innych dziedzin nauki i sfer pozanau-
kowych pozwalalyby wypracowywaé, w ramach réznych projektéw, wielowat-
kowe strategie przypominajace raczej otwarte teksty (utworzone na wzdr witryn
sieciowych i zawierajace wzajemne odniesienia) niz zamkni¢tg monografie.

Powracajac do watku krytyki kultury, przytocze stowa Faubiona, ktéry tak
przedstawia zadanie antropologii (wspdtczesnosci):

Chcialbym wprowadzi¢ rozréznienie migdzy kultura a tym, co kulturowe. Jeste-
$my zadowoleni, ze pozbylismy si¢ kultur, owych ograniczonych catosci. Jednakze
nie satysfakcjonuje nas, jak sadze, pozegnanie z tym, co kulturowe, jako konsty-
tutywnym wymiarem ludzkiego zycia, jako jedna z plaszczyzn — bez watpienia
otwarta — ktora si¢ nan zawsze sktada (Rabinow i in. 2008: 106).

> Wg antropologa i informatyka Christophera Kelty’ego ,,wspotpraca” stanowi tylko jeden ze sposo-
boéw wspotdziatania. Autor przeciwstawia jej ,.koordynacje” (ang. coordination), gdzie ,.koordynacja”
ma charakter bardziej pierwotny (w sensie pracy nad projektem antropologicznym przez zespo6t bada-
czy); ,,wspotpraca” ma stanowic jej rezultat w pracy terenowej. Jednoczesnie Kelty rozszerza ujgcie
tworczosci antropologicznej i wychodzac poza pisarstwo, jako dotad uprzywilejowang jej forme, postu-
luje ,.kompozycje” (ang. composition) (Kelty i in. 2009).



184 Andrzej Zaporowski

Pojawia si¢ w tym miejscu pytanie o motyw tego rodzaju ruchu. Odpowiedz
moze wydac si¢ czytelna, jako Zze przeglad tez cytowanych antropologdw ukazuje
proces przesuwania si¢ zainteresowania z jednego przedmiotu na inny. To — aby
uzy¢ stownika funkcjonalnie zorientowanych myslicieli* — co, do tej pory byto
celem (badan), obecnie staje si¢ — w kontek$cie pojawienia si¢ nowego celu —
srodkiem do dociekan. Skoro zatem wyznaczony jako okreslony cel przedmiot,
jakim jest w tym wypadku kultura, zostaje zarzucony, to upieranie si¢ przy za-
chowaniu owego przedmiotu niczym starego mebla na strychu staje si¢ zbedne.
Nie warto jednakze pozbywaé sie go calkowicie. Rozsadniej jest wykorzystac
ow przedmiot jako materiat stuzacy konstrukcji nowego przedmiotu, ktoremu na
imie ,,wspolczesnos¢”. Ruch taki wiagze si¢ notabene z okreslaniem owego mate-
riatu w kategoriach wlasnosci starego przedmiotu.

Motyw taki uznaj¢ za zrozumialy, ale zanim poddam go krytyce, odnios¢ si¢
do pewnego zrddla, ktére w kontekscie swej wypowiedzi przywoluje cytowa-
ny Faubion. Chodzi o tekst Lily Abu-Lughod, Writing Against Culture (1991),
stanowiacy czeg$¢ materialdw wienczacych seminarium zorganizowane w School
of American Research w Santa Fe, w Stanach Zjednoczonych, w 1989 roku. Au-
torka rozpoczyna swdj esej od krytyki Writing Culture, sugerujac, ze autorzy
tego tomu pomingli w swych analizach dwie wazkie grupy spoteczne, mianowi-
cie feministow oraz ,,potowinki” (ang. halfies’). Szczegélnie ostatnia grupa jest
interesujaca, rowniez w kontekscie niniejszego artykutu, gdyz obejmuje ludzi,
,»ktorych tozsamos¢ narodowa lub kulturowa jest zmieszana w wyniku migracji,
zagranicznej edukacji badz pochodzenia” (Abu-Lughod 1991: 137). Jej przyktad
shuzy jako rodzaj motta dziatania autorki, polegajacego na pisaniu przeciwko kul-
turze. Punktem wyjscia jest odniesienie si¢ do ustanawianej powszechnie w an-
tropologii opozycji ,,sw6j — obcy”. Z jednej strony, opozycja ta nie zasadza si¢
wylacznie na fundamencie réznicy, ale przede wszystkim — nierownosci. Z dru-
giej za$, uprzywilejowany element ,,swdj” reprezentowat nie tyle antropolog,
ale cztowiek Zachodu (ktérym dopiero 6w antropolog okazywat si¢ byc¢). Pro-
blem pojawia sig¢, kiedy feminista i ,,potowinka” musza okresli¢ si¢ wobec owej
opozycji. Dotad obie grupy uwazane byly za ,,obce”, ale obecnie coraz czgsciej
przejmuja rolg ,,swego”, zabierajac glos jako antropolozki/antropologowie. Abu-
-Lughod sugeruje, Zze tego rodzaju sytuacja sprawia, iz to, co swoje, jazn, ulega
rozszczepieniu, poniewaz przedstawiciele obu grup ,,niepewnie podrozujg mig-
dzy mowieniem «za» a mowieniem «z»” (Abu-Lughod 1991: 143).

Owo rozszczepienie odstania problem ,,pozycjonowania, publicznosci i sity
stale obecnej w rozroznieniach migdzy swoim a obcym” (Abu-Lughod 1991:
140). Feminisci i ,,potowinki” musza bowiem, na co wskazuje poprzedni cytat,

* Mam na mysli stownik uzywany w ramach wyjasnienia funkcjonalnego. Na temat wspomnianego
wyjasnienia piszg gdzie indziej (Zaporowski 2011).
* Termin ten autorka zapozycza, jak sama pisze, od Kirin Narayan.
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bezustannie balansowac¢ mi¢dzy podmiotem i przedmiotem, a tym samym defi-
niowaé swe migjsce, obraz i nierdwnos$¢ stron opozycji. Winne jest temu migdzy
innymi uzywanie pojecia kultury, ktore ,,niesie [w sobie — A.Z.] sens hierarchii”
(Abu-Lughod 1991: 138). Ow sens nie staje si¢ jeszcze jasny, kiedy Abu-Lughod,
odwotujac si¢ do Geertza, mowi o ,,zbiorze zachowan, obyczajow, tradycji, regut,
planéw, receptur czy programéw”® (Abu-Lughod 1991: 144). Jednakze nieod-
facznym elementem badan stato si¢ ujmowanie terminu kultura w liczbie mno-
giej. To zas pozwolilo na méwienie o kulturze w kategoriach réznicy, gdzie ta
ostatnia przestala mie¢ charakter binarny; roznica zostala zwielokrotniona, przy
czym miata zaklada¢ nieréwnos¢. Jednoczesnie jako zestaw jakosci, ktore sg
»Wyuczone 1 moga si¢ zmienia¢”, kultura przestata by¢ taczona z domena ,,tego,
co naturalne i wrodzone” (Abu-Lughod 1991: 144).

Wedle Abu-Lughod (1991: 147), kultura ujmowana jest przez antropologow
w kategoriach spdjnosci, bezczasowosci i odrgbnosci. Badaczka twierdzi tez, ze
kryjaca si¢ za tym idea jedno$ci ma charakter organiczny i holistyczny. Niedwu-
znacznie zatem wskazuje na o§wieceniowe i biologiczne korzenie perspektywy
kulturowej antropologéw (co widaé réwniez, kiedy ujmuje kulture jako swoista
spadkobierczynig rasy). Jest przy tym $swiadoma, ze kultura to kategoria anty-
esencjalistyczna, ale twierdzi jednoczesnie, iz nie chroni to ani antropologow
stojacych po stronie ,,swojego”, ani tych — w tym rzecznikow ruchéw wyzwolen-
czych, spolecznych, antykolonialnych — opowiadajacych si¢ po stronie ,,obcego”
przed podtrzymywaniem réznicy, a co najwazniejsze — nierdwnosci w trakcie
konstruowania wlasnych dyskursow. Tego wiasnie Abu-Lughod pragnie uniknac.
Konstruuje zatem trzy strategie czy tez sposoby takiego pisania, ktore pozwola
na uniknigcie napiecia ,,sw0j — obcy”. Nadaje im nazwy: 1. dyskursu i praktyki,
2. powiazan i 3. etnografii szczegotu (Abu-Lughod 1991: 147).

Pierwsza strategia ma zasadniczo charakter pragmatyczny. Odwotujac si¢ do
Pierre’a Bourdieu (w kontekscie praktyki), autorka wskazuje na skupienie si¢ na
tym, co sprzeczne, niezrozumiate albo opacznie zrozumiane, nierozpoznane lub
zle rozpoznane, i to w wymiarze dynamicznym. Z kolei przywotujac Foucaulta
(w kontekscie dyskursu), zaleca korzystanie z takich kategorii, jak formacje dys-
kursywne, aparaty czy technologie, pozwalajace zarzuci¢ abstrakcyjne rozroz-
nienia i odwota¢ si¢ do indywidualnego uzycia spotecznych znakow. Chodzi tu
zatem o dyskurs majacy swe praktyczne konsekwencje.

Druga strategia ma charakter polityczny i polega na skupieniu si¢ na:

roznorodnych powigzaniach, jak i zwiazkach [je taczacych — A.Z.], majacych cha-
rakter historyczny i wspotczesny, pomigdzy wspolnotg a antropologiem, ktory z jej
cztonkami pracuje i o nich pisze, nie mowiac juz o swiecie, do ktérego 6w antro-

% Sam Geertz nie umieszcza wszystkich cytowanych jakosci w jednym szeregu, gdyz tylko ostatnie
cztery, wedlug niego, charakteryzuja kulture.
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polog nalezy i ktéry pozwala mu by¢ w tym szczegdlnym miejscu oraz bada¢ owa
grupe” (Abu-Lughod 1991: 148).

W tej strategii chodzi zatem o ukazanie antropologa uwiktanego w sie¢ mig-
dzy innymi historycznych zaleznosci wplywajacych na jego/jej wspodtczesna
kondycje w kontaktach z innymi, i zrelatywizowanego do jednoczesnego aktora
i widza, ktory bierze udziat w spotecznym spektaklu.

Wreszcie trzeci, chyba centralny dla autorki sposéb pisania, stuzy zaniechaniu
generalizowania i zblizeniu z innym cztowiekiem tak, aby ukaza¢ go w jego co-
dziennosci, a takze niepowtarzalnosci. Srodkiem do tego jest, na przyktad, korzy-
stanie w pisaniu z jezyka potocznego (wlasnego i cudzego — badanego) tak, aby
potaczy¢ (réwniez wlasne) zycie i pisanie. Abu-Lughod zaleca eksperymentowa-
nie ,,z narracyjnymi etnografiami szczegdtu w ciaglej tradycji pisania opartego
na badaniach terenowych” (Abu-Lughod 1991: 153). Ta, jak sadzg¢ najbardziej
osobista strategia, na ktdra sktada si¢ przywotywanie szeregu opowiesci (w cyto-
wanym eseju — szczegdlnej beduinskiej matrony), pozwala jednoczesnie autorce
pozostawac¢ antropolozka w pelnym tego stowa znaczeniu.

Okazuje si¢ jednak, ze obraz kultury, jaki kresli Abu-Lughod, nie jest jedno-
znaczny. Problem polega na wiazaniu relacji roznicy z relacja nierownosci (sity),
tak jakby wiazanie owo byto trwate. Z jednej strony, trudno sobie wyobrazié —
gdyby abstrahowaé od zagadnienia kultury —sytuacje, w ktorej mozna dokonywaé
aktu poznawczego pozbywajac si¢ pierwszej relacji. Rdznica jest nieusuwalnym
sktadnikiem procesu asocjacji terminologicznej, pojgciowej czy zdarzeniowe;.
Z drugiej strony, dlaczego nalezatoby akceptowac konieczny zwiazek migdzy
roéznica a nierownoscig? Badaczka wydaje si¢ okolicznos$¢ t¢ rozumieé, kiedy
stwierdza, ze ,,0drgbnos$¢ nie musi zaktada¢ wartosci” (Abu-Lughod 1991: 146).
Okazuje si¢, ze sama waha sig¢, na ile by¢ wierna wyjsciowej tezie o wynikajacej
z opozycyjnego charakteru relacji ,,swdj — obcy” nieréwnosci migdzy oboma jej
czlonami, na ile zas tezg t¢ poddaé krytyce. Dlatego tez retorycznie pyta: ,,Czy
roéznica zawsze przemyca hierarchi¢?” (Abu-Lughod 1991: 146). W tym tez sen-
sie sadze, ze jej pisanie przeciwko kulturze nie musi wymazywac przedmiotu,
ktéry jest odniesieniem stosownego terminu (,,kultura”), a jedynie wskazywac
na konstruktywistyczny, ze wszelkimi tego konsekwencjami, charakter operacji
przedmiot ten postulujace;j.

Niezaleznie od powyzszych uwag, antropologowie wspolczesnosci pozbywa-
ja si¢ kultury jako odrgbnej calosci przyjmujac teze Abu-Lughod, wedle ktorej
catosci takie, poza tym, ze uwiklane sa w zalezno$¢ hierarchiczna, sa spdjne,
bezczasowe i odrgbne. Rozwazmy oba elementy tej tezy. Po pierwsze, o czym
napomknatem wyzej, watpliwe jest, czy relacja roznicy musi pociagaé za soba
relacje hierarchii. Nie mam zreszta na mysli podlegtosci jako zwiazku o charak-
terze praktycznym czy etycznym. Problem polega na tym, Zze podobnie jak jest
wypadku innych jakosci, niech chodzi o kolory czy ksztalty, postulowanie jed-
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nej kultury nie musi stanowi¢ warunku koniecznego postulowania innej kultury.
Oczywiscie mozliwos¢ taka istnieje, ale nie jest ona wynikiem wprowadzenia na
sceng relacji réznicy. Relacja hierarchii dziata tu odrebnie, 1 kazdy antropolog wi-
nien mie¢ $wiadomos¢, na ile sam ,,przemyca ja”, na ile zas ,,ruguje” we wlasnym
dyskursie. Jednoczesnie jakie bylyby konsekwencje ,.komponowania” dyskur-
su, niezaleznie od tego, czy poswigcony jest kulturze czy innemu przedmiotowi,
ktéry wolny bylby od uzywania relacji réznicy? Doskonalym przyktadem jest tu
wspotczesnosé, ktora, powtorze te stowa, Rabinow definiuje jako ,,ruchomy sto-
sunek nowoczesnosci”. Otoz pozbycie si¢ wspomnianej relacji uniemozliwitoby
wyluskanie jakiegokolwiek przedmiotu. Mozna podaza¢ taka droga, i czynia to
ci, ktérym obce jest rozumienie tozsamosci’ w sensie ontologicznym i logicz-
nym. Problem polega na tym, Zze rozumiejac tego rodzaju alternatywe — wyjscia
poza ide¢ tozsamosci — mozna zapytac, jaka warto$¢ poznawczg ma pozbycie si¢
relacji roznicy.

Po drugie, spéjnos¢, bezczasowos¢ i odrgbnos¢ uznaé mozna za wlasnosci
kultury jako tworu spotecznego. W gre tu wchodzi dziedzictwo o$wieceniowe,
ale rowniez romantyczne. Z jednej strony, ufundowany na wzoér ludzkiego ciata
uktad uzupetniajacych si¢ organdw, tkanek i komorek spotecznych musi by¢ —
o ile jest ,,zdrowy”, czyli znajduje si¢ w stanie konstytucji, aby uzy¢ terminologii
Foucaulta — catoscia charakteryzowana przez wspomniane wlasnosci. Z drugiej
zas, przekonanie co do bezwarunkowego stosowania tej charakterystyki ma cha-
rakter mityczny. Nie chodzi bynajmniej o zmian¢ danego stanu rzeczy w kontek-
scie idei ewolucji. Problem, przed ktérym staje jednoczesnie jednostka i wspol-
nota, polega na przemijaniu, rozktadzie i przeksztalcaniu tego, co jest obecne.
Mit statosci (np. gatunku) i towarzyszacych wlasnosci wskazuje na trudny do
usunigcia element swiatopogladowy w dyskursie naukowym (i to nie tylko w hu-
manistyce). Czy jednak staty charakter ma mie¢ grupa ludzka czy zbior norm lub
receptur? Jak zaznaczytem to wyzej, oba elementy sa ujmowane generalnie przez
antropologdéw (cho¢ wspomniany wyzej przyktad Geertza wskazuje, ze moze by¢
inaczej) jako sprzezone ze soba w sposob konieczny, wobec czego kazda z wy-
mienionych wyzej trzech wlasnosci dotyczy w takim samym stopniu zbiorow
norm czy receptur, co grup ludzkich.

Jednoczesnie nie dziwi fakt, ze antropologowie wspolczesnosci odrzucajg
kulturg jako twor obarczony pigtnem hierarchicznosci, statosci 1 odrgbnosci. Wy-
jasnienia tego ruchu nalezy szukaé nie tylko w diagnozie Abu-Lughod, ale tez
diagnozach wczesniejszych. Po pierwsze, Marcus (i Fischer) zdaja bowiem spra-
we z fikcyjnego charakteru narracji klasycznej antropologii kulturowej, ktéra to
wlasno$¢ w pewnym momencie zostala zidentyfikowana miedzy innymi dzigki
podwazeniu idei przedstawienia. Wskazujac na ironi¢ jako podstawowy manewr

7 Pierwotne wobec i niezalezne od uchwycenia tozsamosci w kategoriach osobowych, kulturowych
czy narodowych, jak czynig to m.in. omawiani antropologowie wspotczesnosci.
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zdawania sprawy z tego kryzysu, przywotuja rézne strategie, jakimi postugiwali
si¢ antropologowie fundujacy owo przedstawienie, grupujac je w kategorie ro-
mansu, tragedii i komedii (Marcus, Fischer 1986: 7-16). Po drugie, w artykule
Humanism as Nihilism: The Bracketing of Truth and Seriousness in American
Cultural Anthropology® Rabinow czyni wspomnianej narracji zarzut uprawia-
nia mimowolnego nihilizmu poprzez zredukowanie ,,innego” do ,,tego samego”
(Rabinow 2011: 14). Odby¢ si¢ to mialo w dwoch odstonach, ktore stuzac pod-
trzymaniu roznicy, w rzeczywistosci ja zniosty. W pierwszej Franz Boas i jego
uczniowie w ramach relatywizmu kulturowego wzi¢li w nawias roszczenia do
prawdy poszczegdlnych kultur jako odrgbnych catosci behawioralnych. W dru-
giej odstonie migdzy innymi Geertz wzial w nawias rowniez powage owych rosz-
czen, ktore teraz przynalezaly do kultur jako twordw rownie odrgbnych, choé¢
juz symbolicznych (Rabinow 2011: 13-39). Jak wida¢ zatem, zarbwno Marcus
(i Fischer), jak i Rabinow wskazywali na iluzoryczno$¢ klasycznej figury kultury
juz w latach 80. ubiegtego wieku.

Jednak idea hierarchicznosci nie jest zarysowana w dyskursie antropologéw
wspolczesnosci tak wyraznie, jak idea statosci 1 odrebnosci, przy czym stanowi
czes$¢ tego samego problemu. Problem ten za$ musi by¢ rozwiazany, gdyz zy-
jemy w innych czasach niz te, ktore antropologi¢ ufundowaty jako dyscypling
badawcza. Zachwiana zostala relacja ,,swoj — obcy” w kontekscie strony, ktora
zabiera glos (a by¢ moze w ogdle). Jednoczesnie natomiast, wspdlnoty zaczg-
ly zbliza¢ si¢ do siebie wzajemnie i, czg$ciowo, w wyniku tego procesu tracic
dotychczasowa tozsamos¢. Etapem kulminacyjnym okazuje si¢ by¢ wkroczenie
w epoke zwang globalizacja. W jego ramach coraz bardziej widoczne stajq si¢
zdarzenia mieszania i taczenia elementéw dotychczasowych kultur, co daje po-
czatek wspomnianym ,,instalacjom” czy ,,ustrojstwom”, ktore stanowig szczegol-
ne przypadki tworu zwanego hybryda. Jednoczesnie zdarzenia owe umieszczone
zostaja — w zwigzku z wprowadzeniem do dyskursu antropologicznego nowego
stownika — we wspotczesnosci.

W obronie kultury
Problem hybrydy i pokrewnych twordéw jest czesto przywotywany przez

antropologdéw wspotczesnosci (Rabinow i in. 2008), okazuje si¢ jednak na tyle
obszerny, ze jego zadowalajace omowienie wykracza poza ramy niniejszego ar-

® Interesujace jest, ze artykut ten ukazal si¢ w 1983 1., a nastgpnie — w nieco zmienionej formie
— wlaczony zostal przez Rabinowa do pdzniejszej ksiazki (Rabinow 2011). Sam autor motywuje ten
zabieg powigzaniem krytyki klasycznej antropologii z krytyka pdzniejszej kondycji innych dziedzin/
/dyscyplin, takich jak nauki biologiczne (ang. biosciences) — biorace w nawias powage w imi¢ prawdy
— 1 $wiat sztuki (ang. art world) — bioracy w nawias prawde w imi¢ powagi — ktdre zdaja sprawe ze swej
nowoczesnosci, a nie wspotczesnosci.
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tykutu °. Odniose sie zatem do projektu zarzucenia kultury jako problemu badaw-
czego, sformutowanego przez Rabinowa, Marcusa, Faubiona i Reesa. Pojawiaja
si¢ w zwigzku z tym dwie sprawy. Pierwsza dotyczy mych uwag wczesniejszych.
Przyjmijmy zatem, ze oddzielamy relacj¢ roznicy od relacji hierarchii i kulture
rozwazamy wytacznie w odniesieniu do pierwszej z nich. Czymkolwiek miataby
by¢ kultura, w tym ujeciu posiadataby walor odmiennosci. Druga sprawa wiaze
si¢ z tezami, ktére przedstawitem gdzie indziej (Zaporowski 2006, 2008). Cho-
dzi mi o pewien sposob odnoszenia si¢ do kultury. Przyjmijmy zatem réwniez,
ze termin ,.kultura” jest nazwa holistycznego uktadu postaw propozycjonalnych,
ktory moze by¢ abstrahowany od jej nosiciela, niezaleznie, czy jest nim jednostka
czy grupa ludzka. W takim przypadku na wspomniany uktad sktadajq si¢ mig-
dzy innymi przekonania, pragnienia i intencje. Owe postawy propozycjonalne
warunkuja — w trybie warunku koniecznego — dziatania werbalne (wypowiedzi)
i niewerbalne (gesty), gdzie dziatania stanowig §wiadectwo empiryczne postaw,
a jednoczesnie posiadaja walor celowosci czy tez intencjonalnosci. Z kolei wy-
powiedzi i gesty skladaja si¢ na serie interakcji spotecznych, ktore obejmuja co
najmniej dwie jednostki.

Waznym problemem jest proces formowania i zmiany uktadu postaw propo-
zycjonalnych, nalezy bowiem pamigtaé, ze o ile dziatanie (zdarzenie) ma cha-
rakter zmienny, o tyle postawa — staly. Nie oznacza to jednak, aby stalos¢ nie
mogta by¢ uymowana w kategoriach tymczasowosci. W nawiazaniu do tezy ame-
rykanskiego filozofa, Donalda Davidsona, gtoszacej ,,holizm tego, co mentalne”
(Davidson 2001a: 124) mozna przyjac, ze wspomniany proces i zmiana dotycza
nie pojedynczej postawy, ale calego ich zbioru. Co wiecej, wplyw na krystali-
zacj¢ 1 fluktuacje takich uktadow postaw ma szereg zdarzen w $wiecie, w tym
wspomniane dziatania, stanowiace szczegdlny przypadek owych zdarzen. Oka-
zuje si¢ zatem, ze stanowiac $wiadectwo owych postaw — w zwiazku z bgdacymi
ich wypadkowg interakcjami spolecznymi — wspomniane zdarzenia modeluja je
zasadniczo w odniesieniu do rzeczywistosci, na ktora sie sktadaja. Jednoczesnie
fluktuacja zbioru przekonan, intencji i pragnien nie wyklucza ani niesprzecznego
ich charakteru, ani tego, ze warunkowane przez nie dziatania sa uwiktane w real-
ny, nie zas fikcyjny swiat (cho¢ nie mozna wykluczy¢ tej ostatniej ewentualnosci,
kiedy, na przyktad, w gre wchodzi ktamstwo, iluzoryczny poglad etc.). W zwiaz-
ku z tym cytowany Davidson postuluje zachowanie dwdch zasad, odpowied-
nio, spdjnosci (ang. principle of coherence) i korespondencji (ang. principle of
correspondence) (Davidson 2001b: 211). Pierwsza odnosi si¢ do relacji miedzy
postawami, druga — relacji miedzy dzialaniami a Swiatem.

Uktady postaw moga by¢ czasowo podzielane przez grupg lub jednostke. Za-
rowno pierwsza, jak i druga moga je nabywac lub pozbywac si¢ ich na rzecz

? Czynig to w niepublikowanym jeszcze artykule Hybrydowy charakter wspélczesnosci i kultury.
Studium krytyczne.
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innych, co ma charakter procesualny (cho¢ niekiedy gwaltowny). Traktuj¢ zatem
przekonania, intencje i pragnienia jako byty postulowane, i w tym sensie podzie-
lam wspomniane wyzej stanowisko antyesencjalistyczne (zwane tez konstrukty-
wistycznym). Przypisuj¢ bowiem jednostce lub grupie dang wlasno$¢ w sensie
hipotetycznym, nie zas wytuskuje¢ ja jako immanentna cech¢ danej substancji.
Dopiero test (czy tez weryfikacja) mialby wykaza¢ przydatnos¢ danej hipotezy
sformutowanej w ramach tego stanowiska. Wykorzystuj¢ w tym celu tak zwany
stownik mentalny odnoszacy si¢ do wspomnianych bytéow jako narzedzie (se-
mantyczne), nie za$ fundament ontologiczny'®. W tym tez sensie pisze wyzej
o mozliwosci abstrahowania kultury od jej nosiciela. Chodzi mi mianowicie
o mozliwo$¢ pomyslenia nieskonczonej ilosci kultur, w ich nieskonczonej mno-
gosci konfiguracji, jako ze przewiduj¢ mozliwos¢ taczenia si¢ ich (ale i rozta-
czania) i tworzenia ,,nowych” jakosci, gdzie ,,stare” jakosci (czyli sktadniki po-
przednich) same moga okaza¢ si¢ ztozeniami''. W zwiazku z tym: 1. odrézniam
kulture jako twor abstrakcyjny od kultury w jej aktualizacji, czyli ucielesnieniu
w ludzkich dziataniach i 2. za jedyny wyznacznik kultury uznaj¢ jej holistyczny
i propozycjonalny charakter, nie zas wigksza albo mniejsza ztozonos¢ czy pro-
stotg. Dopiero z tej perspektywy pragng spojrzec¢ na zdarzenia w $wiecie konkret-
nym (nie za$ abstrakcyjnym).

Powrdcg zatem do stwierdzenia, ze Swiadectwem (dla obserwatora) rozumia-
nej jak wyzej kultury sg ludzkie dzialania werbalne i niewerbalne, dzigki kto-
rym jednostki wchodza ze soba w szereg interakcji, poprzez ktore uktady postaw
(potencjalnie) ulegaja przeksztalceniom, polegajacym na zmianie konfiguracji
i sktadu tych postaw. Wymieni¢ jedynie dwie z wielu mozliwych konsekwencji
tego stwierdzenia. Po pierwsze, jednostki beda tworzy¢ grupy o mniejszej lub
wigkszej spoistosci o tyle, o ile podziela¢ beda wigkszy lub mniejszy zbiér da-
nych postaw. Jest w zwigzku z tym mozliwe, ze jednostka podziela¢ bedzie rozne
uktady z réznymi (innymi) jednostkami (wtedy, kiedy uktady te beda wzgledem
siebie niesprzeczne). Po drugie, grupa bedzie miala charakter tymczasowy; be-
dzie si¢ utrzymywac jedynie w kontekscie podzielania rzeczonych postaw. Co
wigcej, o ile jedne grupy beda si¢ rozpadac, o tyle inne bgda si¢ formowaé, czes¢
za$ z nich bedzie si¢ cechowa¢ duzym stopniem opornosci na zmiany. Obraz,
jaki si¢ wylania, jest zatem ruchomg kompozycja ludzkich wspdlnot i jednostek,
gdzie pierwsze widziane sg przez pryzmat podzielanych przez jednostki postaw
propozycjonalnych, za$ drugie — identyfikowane przez spdjne zestawy postaw.
Jednakze najistotniejsza okolicznoscia w kontekscie niniejszego artykutu jest
ujecie kultury w kategoriach zréznicowania uktadéw postaw, dynamicznego ich
ujecia, a takze ich potencjalnego abstrahowania od nosiciela. Stwierdzam zatem,

' Unikam zatem utozsamienia si¢ z zajmowaniem stanowiska mentalistycznego. Jest ono tez kryty-
kowane przez antropologéw (Geertz 1992; Rabinow i in. 2008).
' Poruszam te kwestie w: Zaporowski 2006.
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ze takie kategorie, jak roznica, spdjnosé, bezczasowosc¢ i odrebnos¢ nadaja si¢ do
identyfikowania tworu zwanego kultura, wymagaja jednak stosownej modyfika-
cji lub doprecyzowania.

Nie widz¢ wobec tego powodow, dla ktorych warto i nalezatoby pozbywaé
si¢ tworu, jakim jest kultura. Nie wiazac jej z trwatymi grupami, miedzy kto-
rymi z koniecznosci utrzymywana bylaby relacja hierarchii, da si¢ z powodze-
niem wpisa¢ Ow twor w ramy wspotczesnosci, bedacej szczegolna relacja, w jaka
wchodzi to, co nowoczesne, z innymi etosami. Co wigcej, sadzg, ze utrzymanie
kultury jako szczegdlnego przedmiotu badan pozwala tez z powodzeniem zda-
wac sprawe z tego, co kulturowe, a co — moim zdaniem — moze by¢ pojmowa-
ne jedynie poprzez odwotanie do kultury. Zwazmy bowiem, jak antropologowie
wspotczesnosci okreslaja omawiang wlasnos¢. Czyz nie sugeruja tych rozwigzan,
ktore przewijaja si¢ w obrebie dotychczas praktykowanej etnologii, antropologii
spotecznej czy kulturowej wlasnie? Interesujaca jest w tym wzglgdzie rozmowa
omawianych antropologdw wspoiczesnosci na temat pewnej amerykansko-kore-
anskiej studentki, ktéra pracowata nad doktoratem poswigconym , kulturze ryzy-
ka wsrod potudniowokoreanskich spekulantow finansowych, majac na uwadze
kryzys walutowy w Azji w 1997 roku” (Rabinow i in. 2008: 108). Wedlug jej
promotora, Marcusa, dziewczyna chciata pokazaé koreanski charakter badanych
zjawisk, lecz tym samym — kiedy odréznimy kulture od tego, co kulturowe — ,,nie
czula si¢ jeszcze zdolna mie¢ w swej pracy zaufanie raczej do ostatniego pojecia
niz pierwszego” (Rabinow i in. 2008: 109). Zgadzajacy si¢ z nim Rees i Rabinow
zwracajg uwage na potrzebg wiasciwej identyfikacji przedmiotu analizy, ktora
mozliwa jest dzigki wykorzystaniu takich narze¢dzi poznawczych, jak instalacja
czy aparat. Pierwszy wskazuje wobec tego, ze ,,koreanskie finanse” winny zosta¢
rozlozone na rézne elementy, z ktérych jeden, kulturowy, ,,z pewnoscia ma zwia-
zek z «koreanskimi» finansami” (Rabinow i in. 2008: 109). Drugi z kolei dodaje,
ze ,,pojecie tego, co kulturowe, pozwala na lepsza oceng lub bardziej odpowied-
nie podejscie do przedmiotu analizy niz idea kultury, poniewaz kultura w jakims
sensie wymaga, aby wszystko inne byto pod nig podciagnigte” (Rabinow i in.
2008: 110).

Wida¢ stad, ze to, co kulturowe rozumiane jest poprzez odniesienie do kul-
tury, uyymowanej zreszta dos¢ ogdlnie. Pomijajac fakt, czym jest , koreanskosc”,
ktora, by¢ moze, ulegnie zatarciu w zglobalizowanym swiecie, wolno zapytac,
na czym ma polegac¢ swoistos¢ wlasnosci stanowiacej pochodng danego tworu
w sytuacji, w ktorej twor ten zniknie z pola widzenia. Mozna przyjac, ze dla an-
tropologa wtasnos¢ ta (tu: to, co kulturowe) bedzie rozumiana jako co$ oczywi-
stego. Ale czy bedzie tak zawsze? A takze, czy bedzie tak w wypadku innych ba-
daczy podejmujacych z tym antropologiem wspotprace? Z drugiej strony mozna
przywotac¢ stowa Ludwiga Wittgensteina, ktory wzywat, aby czytelnik jego ,,tez”
»przezwycigzal” je, czyli zachowat si¢ jak czlowiek, ktory ,,musi niejako odrzu-
ci¢ drabing, uprzednio po niej si¢ wspigwszy” (Wittgenstein 2000: 83). Jednak
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i w tym przypadku pojawia si¢ pytanie: kt6z poza antropologiem okresli miejsce
(poziom), w (na) ktorym on si¢ znajduje? Uznaje zatem, Zze postugujac si¢ okre-
sleniem ,,to, co kulturowe”, badacz nie musi pozbywac¢ si¢ wyrazenia ,,kultura”,
nadajacego w sensie definicyjnym swoisto$¢ tego, co stanowi odniesienie przed-
miotowe jego terminow pochodnych.

Otéz w odrzuceniu idei kultury przy jednoczesnym zachowaniu pojgcia tego,
co kulturowe widzg¢ pewna niekonsekwencjg¢ antropologdw wspdtczesnosci. Ro-
zumiem co prawda ich manewr, polegajacy — o czym pisatem wyzej — na zmia-
nie przedmiotu badan z kultury na wspotczesnos¢ i1 uczynieniu tym samym z tej
pierwszej srodka (po zastgpieniu terminu ,.kultura” stowem ,kulturowa”) stuza-
cego do analizy tej drugiej, nie rozumiem natomiast pozbycia si¢ tego szczego6l-
nego narzedzia badawczego, ktore pozwala ujmowac ludzkie dziatania w kate-
goriach nieodruchowych, ale jednocze$nie jednostkowych i intersubiektywnych.
Czynig zas$ tak, gdyz nie podzielam z omawianymi badaczami sposobu interpre-
towania terminu ,,kultura”, cho¢ z zainteresowaniem przyjmuj¢ stosowany przez
nich stownik, na ktéry sktadajq si¢ takie terminy, jak ,,ustrojstwo”, ,,aparat” czy
»instalacja”.

Zakonczenie

W niniejszym artykule rozwazalem szczegdlny prad myslowy zwany antro-
pologia wspolczesnosci, obecny w przestrzeni akademickiej Stanéw Zjednoczo-
nych. Szczegdlna uwage zwrdcitem na jedna z tez tego pradu, wedle ktorej nad-
szedt kres rozwazan nad kultura jako ograniczona caloscia, natomiast w mocy
pozostal postulat, aby utrzymywac kulturowy wymiar zdarzen majacych miejsce
w przestrzeni nieliniowej, w ramach ktorej rozwazana jest wspolczesnosc. Teze
owa uznatem za wyraz niekonsekwencji. Trudno jest, wedtug mnie, utrzymywac
pochodng danego stwierdzenia wymazujac owo stwierdzenie. Rozumiem przesu-
nigcie akcentu z ostatniego na pierwsze, ale nie rozumiem wyrzucania z arsena-
hu narzedzi badawczych czegos, co stuzy¢é moze zrozumieniu narz¢dzia obecnie
wykorzystywanego. Za celng uznaj¢ natomiast konstatacj¢ przedstawicieli oma-
wianego nurtu, ze nie da si¢ dluzej ujmowac kultury w kategoriach hierarchii
i kategoriach pokrewnych. Jestem zatem zdania, Ze jesli dokonamy koniecznego
przeformulowania pojgciowego, termin ,.kultura” moze nadal stanowi¢ wazny
sktadnik stownika antropologicznego i, szerzej, naukowego.

Stowa kluczowe: wspotczesnos$é, nowoczesnosé, kultura, etos, ,,ustrojstwo”
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Andrzej Zaporowski

CULTURE IN LIGHT OF AMERICAN ANTHROPOLOGY OF THE
CONTEMPORARY

(Summary)

The paper addresses one of the claims shared within the American anthropology of
the contemporary developed by Paul Rabinow, George E. Marcus, James Faubion and
Tobias Rees. The claim in question is that there is no need to appeal to culture as a boun-
ded whole so that it vanishes as an object of study. It is possible and desirable, however,
to maintain the cultural as a particular plane of the contemporary. The anthropologists in
question claim to use a new way to describe the contemporary. They therefore propose
the technological vocabulary including terms like ,,apparatus”, ,,assemblage” and ,,con-
traption” to present the eventful and interrelated but disjoined nature of the realm studied,
where modernity clashes with other sorts of ethos. The author of the paper understands
the anthropologists’ moves but guesses they are not consistent. It is not only unnecessary
to do away with something that can still be useful. If one maintains the cultural while
erasing culture, then how can one find the conceptual foundation of the former? And if
this foundation is lost, why to stick to the cultural? He therefore formulates an original
view according to which culture is a set of the propositional attitudes that is changeable
and possibly abstracted from a carrier. Such an entity is free to join and disjoin one with
another, and make both the groups and individuals identify themselves in motion. Such
a move is to propose an alternative vocabulary which not only allows one to analyse the
contemporary in a flexible way but also to save a precious tool called culture.

Key words: the contemporary, modernity, culture, ethos, contraption
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PRAWOSEAWIE — ,,CHRZESCIJANSTWO PERYFERYJNE™?
O TEOLOGICZNYCH UWIKLANIACH TEORII
ANTROPOLOGICZNEJ I STRONNICZOSCI PERSPEKTYW
POZNAWCZYCH ANTROPOLOGII CHRZESCIJANSTWA

Wstep. Globalne i lokalne konteksty niedoreprezentowania
chrze$cijanstwa w badaniach antropologicznych

Niniejszy artykut powstat na podstawie prac zespolu badawczego Centrum
Badan Antropologicznych nad Prawostawiem'. Zwracamy w nim uwagg z jednej
strony na marginalizacj¢ prawostawia w badaniach antropologicznych, z drugiej
za$ na niedostatki antropologicznej teorii, dysponujacej wedtug nas niewystar-
czajacym instrumentarium analitycznym i teoretycznym dla zrozumienia zwiaz-
kéw prawostawia z réznymi dziedzinami zycia spotecznego’. Jednoczesnie
wskazujemy na wielorakie czynniki, ktore przyczynily si¢ do tej sytuacji i jej
konsekwencje dla teorii antropologii religii.

Sytuacja ta w duzej mierze wiaze si¢ z epistemologicznymi i metodologicz-
nymi wyzwaniami, jakie stwarzaja problematyczne relacje antropologii z chrze-
scijanstwem. Mamy tu na mysli z jednej strony niedoreprezentowanie chrzesci-
janstwa w badaniach antropologicznych, z drugiej zas dlugotrwaty i dopiero od

' Projekt, sfinansowany ze $rodkéw Narodowego Centrum Nauki przyznanych na podstawie de-
cyzji numer DEC-2011/03/D/HS3/01620, nosi tytul: ,, Teorie antropologiczne wobec zycia religijnego
i spotecznego wyznawcow prawostawia w spotecznosciach lokalnych Europy potudniowo-wschodnie;j.
Zespot badawczy: Centrum Badan Antropologicznych nad Prawostawiem”. Kierownikiem projektu jest
Magdalena Lubanska. Pozostate wykonawczynie to Agata Ladykowska i Ewa Klekot.

? Dzigkujemy anonimowym recenzentom za wnikliwe uwagi, ktére pomogty nam w przygotowaniu
ostatecznej wersji niniejszego artykutu.
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niedawna kwestionowany wplyw wylacznie jego protestanckiego nurtu na spo-
sob waloryzowania praktyk religijnych przez antropologow.

Zaniedbanie chrzescijanstwa w pracach antropologicznych mozna czesciowo
thumaczy¢ nieustannym napi¢ciem migdzy dziedzictwem o$wieceniowym i za-
chodniochrzescijanskim, nadal zauwazalnym w antropologicznej teorii religii.
Victor Turner, a takze Fenella Cannell twierdza, ze pod wptywem tego pierw-
szego dziedzictwa antropolodzy odczuwaja opér przed traktowaniem ,,powaz-
nie” doswiadczen religijnych i za Durkheimem szukajq ich przyczyn wytacznie
w czynnikach spotecznych (Turner, Turner 1992; Cannell 2006: 3). W ramach
tego stanowiska nadmierna blisko$¢ teologii odczuwana jest jako zagrozenie dla
suwerennosci poznawczej, a tym samym postulowanej bezstronnosci nauki.

Niemniej, w zwigzku z trwajacym wiasnie zwrotem postsekularnym, badacze
spoteczni — w tym antropolodzy — w coraz wigkszym stopniu zaczynaja sobie
zdawaé sprawe, ze ich dyscyplina wiedzy, czg¢sto wbrew ich wlasnym inten-
cjom, znajduje si¢ pod wptywem kryptochrzescijanskich, a doktadniej krypto-
protestanckich sposobdw warto§ciowania praktyk religijnych (Asad 1993; Keane
2007). Od lat 90. ubieglego wieku doprowadzito to do ozywienia debaty nad
zagrozeniami i mozliwosciami pojawiajacymi si¢ w rezultacie koligacji antropo-
logii z chrzescijanska teologia (Robbins 2006; Jenkins 2012: 466).

O zagrozeniach przypomina antropologom zywa pamie¢ o uwiktaniach antro-
pologii w kolonializm i zwiazany z nim negatywny wizerunek chrzescijanstwa
jako narzgdzia symbolicznej przemocy, srodka stuzacego podporzadkowywaniu
skolonizowanych spotecznosci. Prawdopodobnie dlatego wyznawane przez nie
chrzescijanstwo jest zazwyczaj prezentowane jako naptywowa, obca i agresywna
sita zaburzajaca lokalne kosmologie, znieksztatcajaca lub zaledwie przykrywaja-
ca to, co autentyczne i ,,oryginalne” w danej kulturze i co powinno stanowi¢ wta-
Sciwy przedmiot antropologicznej refleksji (Jenkins 2012: 460; Bialecki, Haynes,
Robbins 2008: 1144). W rezultacie, w literaturze dotyczacej obszarow postkolo-
nialnych chrzescijanstwo jest niedoreprezentowane i nigdy nie jest przedstawiane
jako kulturotworcze’. Odmawiajac chrzescijanstwu mozliwosci kulturotworcze-
go oddziatywania, a zatem zaprzeczajac, ze jest ono rownoprawnym systemem
znaczen, spdjnym, cho¢ jak wszystkie inne pelnym wewnetrznych sprzecznosci
— antropolodzy aktywnie reprodukuja i dystrybuuja swdj wlasny brak zaintere-
sowania dla chrzescijanstwa, przyczyniajac si¢ do jego marginalizacji (Robbins
2007: 7).

Joel Robbins jest zdania, ze uwaga ta nie dotyczy wytacznie antropologii Swia-
ta postkolonialnego i thumaczy owg postawe epistemologiczng antropologéw ich
specyficznym sposobem teoretyzowania, ktdry nazywa ,,mysleniem ciagloscig”
(continuity thinking), koncentrowaniem uwagi na strukturach dlugiego trwania

? Przyktadem takiego traktowania chrzescijanstwa jest, wedtug Cannell i Robbinsa, ksiazka autor-
stwa Johna i Jean Comaroff (Comaroff, Comaroff 1991).
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(Robbins 2007: 9). Za jego przyczyna traktuja oni w swoich studiach lekcewa-
zaco wszelkie praktyki spoleczne opierajace si¢ na zerwaniu z wczesniejszym
status quo, jak na przyktad konwersje.

»Myslenie ciagtoscig”, naszym zdaniem, doskonale wpisuje si¢ rowniez
w wazne dla rozwoju dyscypliny inspiracje Herderowskie, ktore wptynety na
traktowanie chrzescijanstwa jako niewiele znaczacej ,,naleciatosci”, pod ktora
kryja si¢ ,,autentyczne” przedchrzescijanskie, stowianskie i nadal przez ,,lud”
pielegnowane wierzenia i praktyki. Co wigcej, w nich wlasnie doszukiwano si¢
»esencji ducha” danego narodu, a folklorysci byli przekonani, ze ich badania po-
winny shuzy¢ temu wilasnie celowi. Na problem ten zwrdcit uwagg jeszcze w la-
tach 80. ubieglego wieku, w odniesieniu do polskich etnografow, Ludwik Stom-
ma. Fakt ignorowania wptywu chrzescijanstwa na religijnos¢ chlopow przez
takich wiodacych badaczy, jak Stanistaw Bystron czy Adam Fischer uznat on
za wynik ,,mniej czy bardziej (przewaznie mniej) uswiadamianych ciaggot etno-
grafow do rozdzielania rdzennego i naleciatosci, wypreparowywania z chrzesci-
janskiej kultury wsi tego, co rzekomo ludowe wilasnie, z gruntu siermi¢zne i pra-
stowianskie” (Stomma 1986: 204). Stomma stwierdza, ze do kosciota wigkszo$¢
etnografow zaglada jedynie po to,

aby zauwazy¢, ze na $w. Szczepana (26 grudnia) sypia w niektdrych okolicach
ziarno z chdru. Reszta wydaje si¢ redundantna i nieistotna dla chtopskiej egzy-
stencji. Jakby rzeczywiscie etnografowie nie chceieli przyja¢ faktu, ze ten prosty
nardd wierzy, ze to ma to istotne konsekwencje dla jego kultury (Stomma 1986:
204-205).

Zatem, ,,myslenie ciagloscia”, przybierajace nickiedy — jak w powyzszych
przyktadach — form¢ ,,mys$lenia rdzennoscia”, i zwiazane z nim wykluczanie
chrzescijanstwa ze spektrum antropologicznej badz etnograficznej refleksji ma
w naszej dyscyplinie rozne genealogie i lokalne warianty, a jego metodologiczne
ograniczenia zostaly przez Stomme dostrzezone wczesniej niz przez Robbinsa.

Skrajny nurt refleksji na ten temat wiaze si¢ $cisle z tak zwanym zwrotem
postsekularnym. Zwrot ten trudno w kilku stowach scharakteryzowaé, gdyz
jest on zjawiskiem bardzo zrdéznicowanym, a w przypadku naszej dyscypli-
ny najwczesniej pojawil si¢ w antropologii islamu, z ktorej wyodrgbnita si¢
tak zwana islamska antropologia (zob. np. Ahmed 1992). Réznica polega na
tym, ze ta pierwsza za punkt wyjscia przyjmuje perspektywe socjocentrycz-
na, zas islamska antropologia, na co wskazuje sama nazwa, swoja epistemolo-
gi¢ opiera na wybranym przez badacza nurcie muzutmanskiej teologii. Wydaje
si¢, ze podobne tendencje pojawiaja si¢ w dopiero rozwijajacej si¢ antropolo-
gii chrzescijanstwa. Mamy tu na mysli wptyw chrzescijanskiego teologa Johna
Milbanka na czotowego dzi$ reprezentanta antropologii chrzescijanstwa, Joela
Robbinsa.



198 Magdalena Lubanska, Agata L.adykowska

Wedtug Milbanka, socjologia jako dyscyplina wiedzy posiada zdolnos$¢ obja-
$niania tego, co religijne jedynie dopdty, dopoki ukrywa swdj quasi-teologiczny
charakter (Milbank 2006: 52), a nawet wigcej: uwaza on, ze teoria rozwinigta
przez nauki spoteczne wywodzi si¢ ze zdegradowanej teologii chrzescijanskiej
(decaying theology, za Robbins 2006: 289). Jej zbudowana na rezyduach chrze-
Scijanstwa epistemologia ufundowana jest, zdaniem tego badacza, na ,,ontologii
przemocy” (ontology of violence), zgodnie z ktora wszelka rdznica nieuchronnie
prowadzi do konfliktu. Milbank nazywa t¢ ontologi¢ mitem $wieckiego rozumu
(mythos of secular reason), prowokacyjnie przeciwstawiajac ja ,,ontologii poko-
ju” (ontology of peace) oferowanej przez chrzescijanstwo (Milbank 2006: xvi).

Jednak Robbins, stusznie naszym zdaniem, zajmuje bardziej umiarkowang
pozycje niz Milbank, i jesli chce wlaczy¢ chrzescijanska ,,ontologi¢ pokoju” do
antropologicznego dyskursu, to tylko po to, aby lepiej opisa¢ perspektywe ludzi,
ktorzy swoje zycie jej podporzadkowali, nie zas w celu promowania chrzescijan-
skich doktryn w antropologii (Robbins 2006: 291-292). Zainteresowanie teolo-
gig motywowane jest tu jedynie checia zglgbienia teoretycznych podstaw naszej
dyscypliny wiedzy oraz zrozumienia religijnych elit, ktore coraz czgsciej staja si¢
przedmiotem zainteresowania antropologow (Robbins 2006: 292, 289). Nie cho-
dzi zatem o to, by antropolog porzucit specyfike wlasnego warsztatu dla celow
teologicznych, lecz by w wigkszym stopniu zaufat swoim rozméwcom i ,,podazat
za ich ontologiami” (Jenkins 2012: 467-468; Robbins 2006: 292). W tym sensie
chrzescijanstwo z jego uznaniem ,,wiarygodnosci wszelkich radykalnych zwro-
tow (radical discontinuities) w zyciu osobistym 1 historii” (Jenkins 2012: 468)
wydaje si¢ kuszaca alternatywa poznawcza antropologii, ktdra nie wypracowata
jak dotad narzedzi do badania ,,braku ciaglosci” (praktyk spotecznych opartych
na odcigciu si¢ od przesztosci).

Warto jednak podkreslié, ze zarowno Robbins, jak i Jenkins zupehlie nie
uwzgledniaja w swoich rozwazaniach tego, ze w przypadku prawostawia ich teza
o chrzescijanstwie jako religii opartej na ,,radykalnym zerwaniu” moze budzié
duze watpliwosci. Wyznawcy prawostawia bowiem czgsto powielaja rzekomo
antychrzescijanska praktyke ,,myslenia ciagloscia™ i na ciaglo$¢ wiasnie kila-
da nacisk, gdy definiuja si¢ jako prawostawni (por. Hann, Goltz 2010: 7; Ma-
hieu 2010: 81; Benovska-Sabkova i in. 2010; Ladykowska 2011). Nalezy tez
uwzglednié, ze nawet w ramach jednego nurtu chrzescijanstwa, w zaleznosci od
okolicznosci, jego wyznawcy moga podkreslac ciaglosé lub momenty zerwania
z nia, w zaleznosci od tego, jakim ideologicznym celom podporzadkowana jest
ich wypowiedz.

* Pokusa, by przeciwstawi¢ chrze$cijanskie ,,zerwanie” antropologicznemu ,,my$leniu ciagtoscia”
wydaje si¢ zatem kolejnym przyktadem nieustannie towarzyszacego antropologom myslenia w katego-
riach binarnych, ktdre czg¢sto krytykujemy, a jednoczesnie bezustannie mu ulegamy.
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Zatem perspektywa Robbinsa wydaje si¢ stronnicza, oparta na wyidealizowa-
nej, bardzo okrojonej wizji chrzescijanstwa. W dalszej partii tekstu przedstawia-
my stan antropologicznych badan nad chrzescijanstwem oraz mechanizmy, ktére
naszym zdaniem przyczynity si¢ do marginalizacji prawostawia w ich obrebie.

Antropologia chrzescijanstwa

Antropologia chrzescijanstwa to stosunkowo nowa, ale dynamicznie rozwija-
jaca si¢ subdyscyplina antropologii religii. Cho¢ jej prekursorami byli tacy kla-
sycy, jak Edward Evans-Pritchard, Mary Douglas czy Victor i Edith Turnerowie,
0 jej wylonieniu si¢ jako odrgbnej subdyscypliny mozemy moéwié dopiero od
momentu ukazania si¢ prac autorstwa Fenelli Cannell (2005) i pod jej redakcja
(Cannell, ed., 2006) oraz Joela Robbinsa (2003a, 2003b, 2004, 2006, 2007), kto-
rzy prezentuja si¢ jako pionierzy tej subdyscypliny. Wprawdzie dostrzegaja oni
wczesniejsze prace antropologéw prowadzone w spotecznosciach chrzescijan-
skich (np. Keane 2007; Coleman 2000; Tomlinson 2009; Engelke 2007; Christian
1989; de Pina-Cabral 1986), jednak podkreslaja, ze badacze ci prowadzili jedynie
badania indywidualne i nie uwazali si¢ za reprezentantow szerszej spotecznosci
antropologdéw chrzescijanstwa.

Do listy tej mozna tez, jak sadzimy, wlaczy¢ bogata literatur¢ dotyczaca badan
nad pielgrzymkami i objawieniami w §rodowiskach katolickich, autorstwa takich
— znanych i szeroko cytowanych — badaczy, jak William Christian (1989), Ellen
Badone (2007), Mart Bax (np. 1990), Elisabeth Claverie (2009), a takze dzieto
pod redakcja Johna Eade i Michaela Sallnowa (Eade, Sallnow, eds., 1991).

Wsrdd wspotczesnych polskich antropologéw prowadzacych badania nad re-
ligijnoscia chrzescijan nalezy za$ wymieni¢ takich badaczy, jak Ludwik Stomma
(1979, 1986), Jacek Oledzki (np. Hemka, Olgdzki 1990), Kamila Baraniecka-Ol-
szewska (2013), Dariusz Czaja (2005), Agnieszka Halemba (np. 2007), Ewa Ko-
¢0j (2006), Noemi Modnicka (2007), Katarzyna Marciniak (2010), Anna Niedz-
wiedz (2005), Joanna Tokarska-Bakir (2000), Magdalena Lubanska (red., 2007,
2012), Grzegorz Petczynski (2012) czy Magdalena Zowczak (2000; red., 2009).

Chociaz to, ze Cannell i Robbins uwazaja si¢ za tworcow antropologii chrze-
Scijanstwa ma niemal wylacznie znaczenie retoryczne, warto zwroci¢ uwage
na wysuwane przez nich argumenty. Ich zdaniem, wczesniejsze lekcewazenie
chrzescijanstwa w badaniach antropologicznych nie jest dzietem przypadku czy
zaniedbania, lecz systematycznego, podtrzymywanego przez pokolenia, wyboru
tematow badawczych o brzmieniu mozliwie egzotycznym dla pochodzacego za-
zwyczaj z Zachodu badacza. ,,Kiedy w antropologii dokonato si¢ przejscie od ba-
dan «prymitywnych religii» do badan hinduizmu, buddyzmu czy islamu, badania
regiondw $§wiata zamieszkatych przez chrzescijan plasowaty si¢ na 0got na ostat-
nim miejscu studiéw antropologicznych” (Cannell 2006: 8). Cannell twierdzi, iz
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wiaze sig¢ to z faktem, ze chrzescijanstwo w okresie formowania si¢ antropologii
jako nauki dtugo funkcjonowato jako ,,to, co wyparte”, ,,niewidoczne”, ,,prze-
stonigte” (occluded) czy ,,sttumione” (Cannell 2006: 4). Dlatego wlasnie wazna
cezura czasowa jest dla niej moment, gdy antropolodzy zaczgli traktowac chrze-
$cijanstwo jako istotny fakt kulturowy i przestali odczuwac¢ dyskomfort zwigzany
z badaniem jego réznych wariantow.

Wedtug Robbinsa, dyskomfort ten wynikatl z faktu, ze chrzescijanie dzielili
wspolna tradycje kulturowa z antropologami, przez co wydawali si¢ tym ostatnim
,,Zbyt podobni do nich samych, by budzi¢ zainteresowanie i jednoczesnie zbyt
rozni, zeby bez wysitku mozna byto ich podda¢ analizie przy uzyciu standardo-
wych narzedzi antropologicznych” (Robbins 2003a: 192). Wysitek w tym ostat-
nim przypadku wynika z tego, ze chrzescijanstwo znajduje si¢ w ,.krytycznym
dialogu z idea nowoczesnosci, na ktorej ufundowana jest antropologia” (Cannell
2006: 4; por. Harding 1991). Chrzescijanstwo, o ile pojawia si¢ w studiach antro-
pologicznych, jest egzotyzowane i orientalizowane. Niechg¢ wobec chrzescijan,
ktora przeniknigty jest wspotczesny dyskurs potoczny, a takze antropologiczny,
wynika z przekonania, iz stanowig oni zagrozenie dla liberalnej wersji nowocze-
snosci bedacej podstawa swiatopogladowa dla wiekszosci przedstawicieli nauki
(Harding 1991; por. Hann 2007: 384-5; Robbins 2003a: 193).

Poglad ten jest jasno wyrazony w czgsto cytowanym artykule Susan Har-
ding (1991), ktéry poswigcony jest trudnosciom, jakie przedstawiaja tytutowe
,reprezentacje fundamentalizmu”, a wiec kategorie i zalozenia zawarte implicite
w narracjach dotyczacych fundamentalizméw. W jej przyktadzie zar6wno nauki
spoteczne, jak i anglosaskie media przedstawiaja amerykanskich protestantow
— ,,konserwatywnych fundamentalistéw” — jako ,,odrazajacego obcego” (repu-
gnant cultural other) $wieckiej nowoczesnosci. Jak wiadomo, fundamentalizmy
nie sg zawieszone w prozni, sa one wytworem okreslonych praktyk dyskursyw-
nych (Harding 1991: 374) standardowo poddawanych antropologicznej analizie.
Harding wskazuje jednak na trudnosci z aplikowaniem standardowego instru-
mentarium dla analizy ,,swoich obcych”, w jej obserwacji bowiem ,,antyorienta-
lizujace ostrze kulturowego krytycyzmu” nauki traci impet, gdy wymierzone jest
w kierunku chrzescijan. Jej zdaniem, dla wigkszosci badaczy jakoSciowa roéznica
miedzy chrzesécijanami a innymi spolecznosciami polega na wyrazistosci rdznic
miedzy podmiotem i przedmiotem badan, ktdre wyrazaja si¢ w kategoriach rasy/
/plci/klasy/etnicznosci/kolonialnej podlegtosci, cho¢ nie religii. ,,Chrzescijanie
zaburzaja ten prosty podzial, o czym stanowi immanentna cecha chrzescijanskie-
go fundamentalizmu, jaka jest konserwatyzm, rozumiany i do§wiadczany przez
antropologéw jako antyteza fundamentalnego dla nauki liberalnego modelu no-
woczesnosci” (Harding 1991: 375). Cho¢ explicite pisze ona o trudnosciach, ja-
kie nauki spoleczne odczuwaja wobec ,,obco$ci” chrzescijan, implicite w arty-
kule zawarta jest teza o trudnosci powodowanej przez ,,bliskie podobienstwo”.
Zgodnie z klasycznym argumentem Douglas (2007), przywotywanym réwniez
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przez Robbinsa, odraza (repugnance) jest odpowiedzia na anomalig, jaka powsta-
je z potaczenia podobienstw i réznic. Chrzescijanie nie sa ani ,,prawdziwymi
obcymi”, ani ,,prawdziwymi bliskimi” (Robbins 2003a: 193).

Istotny dla naszego dalszego wywodu nad miejscem prawostawia w debacie
antropologicznej wydaje si¢ inny jeszcze argument Harding, w ktérym odnajdu-
jemy echo Weberowskiej tezy o zwiazku protestantyzmu z prowadzacg do od-
czarowania $wiata nowoczesnoscia, implicite odmawiajacy prawostawiu dostepu
do tej ostatniej. Podobnie jak fundamentalizm, nowoczesno$¢ rowniez ma swoje
roznorakie reprezentacje, ktore przenikaja do naszego common sense. Jej Swiec-
ka, liberalna wersja stala si¢ do tego stopnia czg¢scig akademickiego dyskursu
w dziedzinie studiéw politycznych i nad kultura, ze udaremnia nam czg¢sto ana-
lizg oraz ,re-reprezentacje niektorych «obcychy, zwlaszcza tych uwazanych za
niewlasciwie religijnych lub w jakikolwiek inny sposob problematycznych lub
odrazajacych”. Zdaniem Harding (1991: 376), to rozmaite ,,reprezentacje nowo-
czesnosci” generuja w nas nieuswiadamiane wyobrazenia zasciankowosci 1 pe-
ryferii, w obrgbie ktérych istnienie tylko niektérych ,,obcych” jest aprobowane
i usankcjonowane. Mysl ta u§wiadamia nam, ze ten sam mechanizm odpowiada
za wyrzucenie chrzescijanstwa na marginesy antropologii religii oraz prawosta-
wia na marginesy antropologii chrzescijanstwa.

Zarowno Robbins, jak i Cannell potwierdzaja teze, ze lekcewazenie chrzesci-
janstwa w dotychczasowym wyborze zagadnien badawczych wiaze si¢ nieroze-
rwalnie z dziedzictwem o$wieceniowym antropologii, rownoznacznym z eman-
cypacja spod wpltywow religii.

Wywdd Robbinsa o przyczynach marginalizacji chrzescijanstwa przez antro-
pologdw nie jest bezzasadny i niewatpliwie zastuguje na poglgbiong refleksje.
Wydaje si¢ jednak, ze — by¢ moze dla wyostrzenia swego argumentu — Robbins
ignoruje w swojej krytyce niektorych klasykéw antropologii, ktérzy w swoich
pracach owych uwiktan nie unikali i potrafili je umiejgtnie wykorzystaé. Jedna
z nich byta Douglas, ktéra nie tylko wlaczata w obszar swoich zainteresowan
badawczych chrzescijanstwo, ale juz w latach 70. ubiegtego wieku przestrzegata
antropologdéw przed kierowaniem si¢ w swoich postawach poznawczych postre-
formacyjnymi przesadami, wyrazajacymi si¢ miedzy innymi negatywnym sto-
sunkiem intelektualistéw zachodnich do rytuatow jako takich:

Stowo ,rytual” stato si¢ brzydkim stowem, oznaczajacym pusty konformizm (...).
Wielu socjologéw, idac sladami Mertona (...) uzywa terminu ,,rytualista” na okre-
$lenie kogos, kto wykonuje zewnetrzne gesty bez wewngtrznego przekonania do
wyrazanych idei i wartosci (Douglas 2004: 41).

Wbrew cezurze czasowej sugerowanej przez Cannell i Robbinsa, problemy
zwiazkow teorii antropologicznej i teologii chrzescijanskiej, na ktére zwraca-
li uwage Evans-Pritchard, Douglas czy Turner, doczekaty si¢ powaznej akade-



202 Magdalena Lubanska, Agata L.adykowska

mickiej debaty w latach 90. Wowczas staty si¢ one punktem wyjscia do prze-
wartosciowan epistemologicznych zachodzacych obecnie w antropologii religii.
Za kluczowe dla ozywienia dyskusji na temat zwiazkdéw teorii antropologiczne;j
z chrzescijanstwem uznajemy, oprocz wspomnianych juz rozwazan Robbinsa
1 Cannell, refleksje Talala Asada (1993), Marshala Sahlinsa (1996) i Stanleya
J. Tambiaha (2007).

Tambiah, szukajac korzeni intelektualnego dorobku antropologii, zwraca
uwage na zaleznosci migdzy rewolucja naukowsq a reformacja. Jak pisze: ,,zwia-
zek miedzy doktryng protestancka i purytanska z jednej strony oraz dziatalnoscia
naukows z drugiej polegal na wzajemnym inspirowaniu si¢” (Tambiah 2007: 45).
Twierdzi tez, ze zaleznosci te sa nadal dostrzegalne w antropologicznej teorii, cho-
ciaz antropologowie nie do konca zdaja sobie z tego sprawe (Tambiah 2007: 37).

O epistemologicznych ograniczeniach antropologicznych teorii opartych na
tak zwanej zachodniej racjonalnosci pisat tez Asad, zwracajac uwage, ze jest
ona wytworem pewnej ,,niepowtarzalnej historycznosci”, na ktora sktadaja sie
historyczne procesy czy prady ideowe czerpiace od Grekow i Rzymian, Hebraj-
czykow 1 wczesnego chrzescijanstwa przez ,.tacinskie chrzescijanstwo”, rene-
sans i reformacj¢, az do ,,uniwersalnej cywilizacji” nowoczesnej Europy (Asad
1993:18).

Owa ,,niepowtarzalna historyczno$¢” (unique historicity) Zachodu, ktorej or-
ganiczng czgscig jest spuscizna postreformacyjna (Asad 1993), zmusza nas do
myslenia o religii jako o czym$ odrgbnym od pozostatych sfer zycia spotecznego.
Tendenc;ji tej ulegajq réwniez czesto sami antropologowie, wbrew antropologicz-
nej oraz historycznej tradycji uczacej nas, ze zycie spoteczne wielu spotecznosci
zyjacych wspotczesnie i w przesztosci nie zna podobnych podziatéw. Btad ten
powielany jest w jednym z najbardziej wpltywowych tekstéw dotyczacych an-
tropologii religii, autorstwa Clifforda Geertza (2005), ktorego definicja religii
odnosi si¢ wlasciwie wylacznie do sprywatyzowanej religijnosci spoleczenstw
zachodnich (Asad 1983: 47).

Wedtug Talala Asada i Fenelli Cannell dziedzictwo zachodniochrzescijanskie
do tego stopnia przenikneto do zalozen epistemologicznych teorii antropologicz-
nej, ze stato si¢ dlan wregcz idiomatyczne. W jego wyniku protestancka wraz-
liwos$¢ religijna zdominowata tak dalece zachodnioeuropejskie wyobrazenia na
temat religii, ze niejednokrotnie ukryta jest ona w samym jezyku antropologicz-
nej teorii i wplywa na formutowane przez antropologéw wartosciowania postaw
religijnych ludzi, ktérych imaginarium religijne uksztattowato si¢ w innych kon-
tekstach spoteczno-kulturowych (Asad 1993; Cannell 2005; zob. tez Keane 2007;
Sahlins 1996).

Zarazem, cho¢ badacze ci zwracajgq uwage na uwiklanie antropologii w rela-
cje wladzy, wyrazajace si¢ na przyktad tym, ze Zachdd zawtaszczyt sobie §wia-
towa histori¢ i uprzywilejowang poznawczo pozycje w swiecie, nie dostrzegaja
jednak, ze teza o0 wywodzeniu antropologicznych kategorii opisujacych zjawiska
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religijne z chrzescijanskiej teologii nie jest adekwatna, jesli odnies¢ ja do prawo-
stawia.

O prawostawiu nie mozna, naszym zdaniem, powiedzie¢, ze w jakikolwiek
sposob byto obecne w antropologicznej episteme. Pozostaje ono bowiem pod
kazdym wzglgdem na peryferiach antropologii, zaréwno jako obszar badan, jak
i miejsce, z ktorego miatyby byé formutowane antropologiczne definicje. Zaden
z wymienionych w niniejszym rozdziale prekursoréw antropologii chrzescijan-
stwa (Douglas, Turner, Evans-Pritchard), nie uwzgledniat prawostawia w swo-
ich odniesieniach do chrzescijanstwa. Rowniez nowsze prace autorow takich,
jak wspomniani Robbins czy Cannell oraz Webb Keane (2007), Simon Coleman
(2000), Matt Tomlinson (2009), Matthew Engelke (2007) badz Tanya M. Luhr-
mann (2012) odnosza si¢ wylacznie do srodowisk rzymskokatolickich, prote-
stanckich i neoprotestanckich z regionéw zazwyczaj bardzo odlegtych od krajow
pochodzenia badaczy (podobna krytyka — zob. Benovska-Sabkova i in. 2010).

Antropologia prawoslawia

Za moment przetomowy dla wyodrgbnienia si¢ antropologii prawostawia
z antropologii chrzescijanstwa uznajemy ukazanie si¢ ksiazki Eastern Christians
in Anthropological Perspective, pod redakcja Chrisa Hanna i Hermanna Goltza
(2010). Pada tu kluczowe spostrzezenie tych badaczy, ze ,,w odréznieniu od za-
chodnich tradycji [chrzescijanskich — M.L., A.L.], w naukach spotecznych wta-
Sciwie nie zostaty rozwiniete zadne paradygmaty, z ktorych pomoca mozna by
analizowa¢ wzorce wschodnie” (Hann, Goltz 2010: 3, 8). Wschodnie chrzesci-
janstwo nie stalo si¢ tez przedmiotem zadnej znaczacej debaty ani powaznych
studiéw podjetych przez wptywowego zachodniego filozofa czy badacza spo-
lecznego (Hann 2011: 14).

Sadzimy, ze sytuacja ta wplyneta niekorzystnie zaro6wno na rozwdj antro-
pologicznych teorii religii, jak i wiedzy na temat zwigzkow prawostawia z roz-
maitymi praktykami zycia spotecznego. W teoriach tych prawostawie w istocie
nie jest ,,niedoreprezentowane”, lecz w ogole nieuwzglednione, mimo ze liczy
ono obecnie ponad 200 mln wyznawcow (Hann, Goltz 2010: 2). Wedtug Han-
na i Goltza spoteczenstwa zachodnie wyparly ze swojej pamigci bliskowschod-
nie pochodzenie chrzescijanstwa. Prawoslawie jest obecnie postrzegane przez
nie jako derywacja zachodniego chrzescijanstwa, mato znaczacy jego odlam,
,chrzescijanstwo peryferyjne”. Ulatwia to bowiem postrzeganie §wiata w kate-
goriach dualistycznych, gdzie Zachdd i chrzesdcijanstwo sg ze sobg utozsamiane
1 traktowane w politycznym dyskursie jako przeciwwaga dla czgsto traktowane-
go protekcjonalnie i orientalizowanego Bliskiego Wschodu, kojarzonego niemal
wytacznie z islamem, choc jest to ewidentnie miejsce narodzenia si¢ obu tych
religii (Hann, Goltz 2010).
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Zachodni badacze w swoich pracach w ogole nie uznaja prawostawia za istot-
ny czynnik ,,genetyczny”’, ktory do pewnego stopnia moze wyjasnia¢ dtugotrwate
wzorce politycznego i ekonomicznego rozwoju (Hann 2011: 15). Hann i Goltz
(2010: 14) proponuja w zwiazku z tym, by antropolodzy zaje¢li si¢ rozpoznawa-
niem ,,odmiennych prawostawnych wzorcéw nowoczesnosci”, ktoérych genealo-
gii doszukuja si¢ migdzy innymi w pojmowaniu w prawostawiu samej teologii
jako liturgicznego dyskursu migdzy Bogiem a cztowiekiem czy w koncepc;ji dia-
logicznosci ludzkiej egzystencji. Zalecaja, by badac je ,,w konteks$cie szeroko ro-
zumianych instytucjonalnych zmian i z uwzglednieniem znaczenia relacji wtadzy
1 ich konsekwencji dla zrozumienia nas samych” (Hann, Goltz 2010: 3). Do my-
$li tej powracaja w swoim tekscie kilkakrotnie. Twierdza, Ze zdecentralizowana
struktura organizacji Koscioldow Wschodnich i wysoki stopien zgodnosci migdzy
nimi a swieckimi, narodowymi tozsamosciami pozwala na podjgcie badan nad
przystawalnos$cia kosmicznych (cosmic) i spotecznych porzadkow.

Inspirujac sie tym podejsciem, sadzimy jednak, ze nadmierne podkreslanie
znaczenia prawostawia w Zzyciu spoteczno-politycznym prawostawnych spo-
tecznosci moze prowadzi¢ do esencjalizacji prawostawia i nadawania mu zbyt
znaczacej roli, kosztem innych czynnikow waznych dla zrozumienia aktualnych
procesow spotecznych, politycznych i ekonomicznych. Grozi to migdzy innymi
arbitralnym ustanawianiem ciagltosci pewnych przekazow, odnajdywaniem myl-
nych, uproszczonych genealogii pewnych instytucji badz proceséw spotecznych.

Wystarczy bowiem zwrdci¢ uwage na pominig¢te w artykule Hanna i Goltza
panstwa, ktorych mieszkancy w przesztosci znajdowali si¢ w strefie wptywow
osmanskich (jak np. Bulgaria, Macedonia, Gruzja czy Serbia), by zda¢ sobie
sprawe, ze nie do konca da si¢ podzieli¢ antropologi¢ religii na odrgbne subdy-
scypliny wiedzy, badajace odmienne genealogie lokalnych porzadkéw politycz-
nych i ekonomicznych oraz ich wptyw na zycie spoteczne. Prowadzac badania
w spotecznosciach prawostawnych Europy poludniowo-wschodniej trzeba bo-
wiem uwzgledniaé genealogie zwiazane zarowno ze sfera oddziatywania prawo-
stawia, jak i islamu. W tym kontekscie watpliwosci budzi doszukiwanie si¢ zro-
det odmiennych koncepcji sekularyzmu w obregbie tych spotecznosci wylacznie
w bizantynskich koncepcjach teologiczno-politycznych, co na przyktad w odnie-
sieniu do Bulgarii proponuje Kirsten Ghodsee (2009).

Hann i Goltz we wstegpie do omawianej tutaj ksiazki podkreslaja, ze jest to
pierwsza praca na temat chrzescijanstwa wschodniego oparta na etnograficznych
badaniach terenowych, uwzgledniajaca rézne lokalne konteksty i rezygnujaca
z ujecia dychotomicznego, w ktorym religijno$¢ popularna czy heterodoksyj-
na przeciwstawiona zostaje religijnosci oficjalnej, opartej na autorytecie Pisma
(Hann, Goltz, 2010: 4-5). Nie do konca jednak mozna si¢ z tym stwierdzeniem
zgodzi¢. Warto zaznaczy¢, ze w Polsce, w Instytucie Etnologii i Antropologii
Kulturowej Uniwersytetu Warszawskiego, od poczatku lat 90. prowadzone sa
badawcze ekspedycje studenckie do krajow bytego ZSRR, w ramach tak zwa-
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nych grup laboratoryjnych. Ich rezultaty opublikowane zostaty w artykutach,
ksiazkach i pracach zbiorowych Magdaleny Zowczak (red., 2009), Karoliny Bie-
lenin-Lenczowskiej (red., 2009), Wojciecha Lipinskiego (red., 2013), Katarzy-
ny Waszczynskiej (np. 2003), Magdaleny Lubanskiej (red., 2007) i Magdaleny
Zatorskiej (2007). Doswiadczenie etnograficzne zdobyly tez tutaj takie badacz-
ki prawostawia, jak Aleksandra Sulikowska-Gaska (2007), Zuzanna Grgbecka
(2006), Justyna Straczuk (2006), Agata f.adykowska (2007) i prowadzaca badania
wsrod grekokatolikow Agnieszka Halemba (2007). Realizowane przez Instytut,
od ponad dwudziestu lat, badania terenowe w prawostawnych spolecznosciach
sprzyjaja zatem wyksztalceniu mtodej kadry badaczy, ktorzy moga utozsamiaé
si¢ z antropologia prawostawia.

W efekcie badan prowadzonych na pograniczu polsko-ukrainskim i w Butgarii,
Zowczak (2000; red., 2009) i Lubanska (red., 2007; 2012), niezaleznie od Hanna
1 Goltza, zwrdcily uwage na ,,protestanckie skrzywienie” antropologicznej teorii re-
ligii 1 problem niedoreprezentowania prawostawia. Magdalena Zowczak pierwsze
spostrzezenia na ten temat poczynita juz w pracy Biblia ludowa (Zowczak 2000).
Pisze tam, ze w charakterystyce religijnosci ludowej formutowanej w przedwojen-
nej polskiej literaturze przedmiotu, migdzy innymi przez Stefana Czarnowskiego,
Williama Thomasa i Floriana Znanieckiego, mozna wyraznie ,,dostrzec nie tylko
nastawienie ewolucyjne, ale i preferencje protestanta, ktory krytycznie komentuje
formy kultu przyjete na obszarze tradycji katolickiej” (Zowczak 2000: 28). Z kolei
Lubanska (2007) twierdzi, ze cho¢ pojecie religijnosci ludowej nie zostato stwo-
rzone przez teologdw, jest de facto uzaleznione od tego, jaka wrazliwos¢ i estetyka
religijna jest badaczowi bliska. Zauwaza, ze sytuacja ta sprawia, iz w przypadku
prawostawia mato zasadne wydaje si¢ traktowanie jako ,,Judowych” zespotu prak-
tyk religijnych, ktore Czarowski (1958), Ryszard Tomicki (1981) czy Ludwik
Stomma (1979) okreslaja deprecjonujaco jako ,,naiwny sensualizm”, ,,myslenie
magiczne” badz ,rytualizm magicznego charakteru”, gdyz sa one zgodne z oficjal-
na religijno$cia prawostawna’ (Lubanska 2007: 14-15).

Za przyktad moze postuzy¢ wykonywany przez wyznawcow prawostawia gest
catowania ikon (aspasmos), uznany za oficjalny sposob komunikowania si¢ z sa-
crum na siodmym soborze powszechnym (787 r.), ktory tym samym w przypadku
prawostawia nie moze by¢ traktowany jako przejaw religijnosci ,,ludowej”. We-
dhug prawostawnej teologii, z jej koncepcja uobecnienia, ,.kazdy symbol w sensie
liturgicznym zawiera w sobie jaka$ obecnos¢ symbolizowanego” (Evdokimov
1999: 31), co nie przystaje do perspektywy protestanckiej, dla ktorej materia nie
moze by¢ nosnikiem Bozej taski (por. np. Luehrmann 2010: 59; Taylor 2007: 72).
Zmystowy aspekt kultu obrazu, wyrazajacy si¢ w utozsamianiu wizerunku przed-
stawionego na obrazie z samym $wigtym, badacze kwalifikowali pogardliwie jako

* Jednocze$nie Lubanska catkowicie podwaza zasadnos¢ stosowania kategorii , religijnos¢ ludowa”,
jako zideologizowanej i anachroniczne;j.
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przejaw ,,naiwnego sensualizmu” czy postaw magicznych definiowanych w kate-
goriach poznawczej ulomnosci, mylenia signans z signatum. Nie uwzgledniali na-
tomiast w swoich rozwazaniach sytuacji, gdy wierny calujac ikon¢ nie utozsamia
signans z signatum, lecz uznaje, ze pozostaja one ze soba w ,,bytowym zwigzku”, co
jest zgodne z prawostawna teologia, a zarazem znajduje swoj filozoficzny odpowied-
nik w hermeneutyce Gadamerowskiej (Lubanska 2007: 17). Proskynesis moze by¢
zarazem roznie przez wiernych odczuwana i interpretowana, czgsto w sposob blizszy
duchowosci New Age niz prawostawnej teologii (Zatorska 2007: 48).

Wydaje sig, ze zbieznos¢ spostrzezen badaczy z wymienionych wyzej osrod-
kéw naukowych swiadezy o silnym zakorzenieniu naszej dyscypliny wiedzy
W empirii, przemoznym wptywie etnograficznych badan terenowych na antro-
pologiczna teorie.

Powyzszy przyktad pokazuje ponadto, ze oparte na ukrytych normatywnych
zatozeniach ksztaltowanych przez protestancka epistemologi¢ teorie antropolo-
giczne czesto okazuja si¢ nieadekwatne do analizy praktyk religijnych wyznaw-
cow prawostawia, gdyz o wiele trudniej wyznaczy¢ tu granice migdzy tym, co
ortodoksyjne, a tym, co heterodoksyjne, oficjalng religijnoscia i nieoficjalnym
kultem religijnym. Apokryficzne motywy, na przyktad, sa wlaczane do prawo-
stawnej liturgii oraz ikonografii. Dlatego dobrym tropem dla antropologéw 1 et-
nografow jest odwotanie si¢ do literatury teologicznej (autorstwa m.in. Johna
Meyendorffa, Paula Evdokimova, Sergeja Bulgakova, Leonida Uspienskiego,
Jaroslava Pelikana i Henryka Paprockiego) i mediewistycznej. Badacze repre-
zentujacy te dyscypliny majgq bowiem dtuzsza tradycje poszukiwania zwiazkow
prawostawia z praktykami spotecznymi jego wyznawcow. Warto tez zadbac o wy-
miang intelektualng miedzy badaczami z Zachodu i panstw postsocjalistycznych.
Czesto bowiem ci pierwsi cytuja w swoich pracach niemal wylacznie literature
dostepna w jezykach zachodnich, za$ ci drudzy przede wszystkim pi§miennictwo
rodzime. Przyczyny tego stanu rzeczy nalezy szuka¢ w czynnikach koniunktu-
ralnych i historycznych. Obszar pozostajacy pod historycznym wplywem prawo-
stawia znajdowat sie bowiem od konca Il wojny $wiatowej do lat 90. w obrebie
bloku socjalistycznego (z wyjatkiem Grecji®). Zachodni badacze nie mieli zatem
czgsto dostepu do ,.terenu”, rodzimi za$ do literatury antropologicznej powstaja-
cej w anglosaskich osrodkach naukowych. Ponadto badania terenowe prowadzo-
ne przez lokalnych etnograféw dotyczyty niemal wytacznie folkloru, co wynika-
o z politycznego projektu ateizacji i negatywnego stosunku do chrzescijanstwa
wladz tych krajow. Wiazalo si¢ to z powaznymi ograniczeniami teoretycznymi
i z gbry narzuconym zakresem badan. I tak, cho¢ wolno byto bada¢ folklor i tak
zwana religijno$¢ ludowa, akcentowano jej przedchrzescijanski, majacy niewiele
wspolnego z oficjalna religia charakter.

¢ Badania prowadzili tam m.in. Michael Herzfeld (1990), Jill Dubisch (1995), Charles Stewart (np.
1991) i Juliet de Boulay (2009).



Prawostawie — ,,chrzescijanstwo peryferyjne”? 207

Na przyktad w odniesieniu do Rosji’, wsrdd stosunkowo niewielu opraco-
wan oferujacych antropologiczna i socjologiczng perspektywe badawcza nale-
zy wymieni¢ prace badaczy z Instytutu Antropologii Spotecznej Maksa Plancka
w Halle. Przeprowadzili oni badania zespotowe w ramach trzyletniego projek-
tu badawczego ,,Religion and Morality in European Russia”. Zespdt, w ktorego
sktad wchodzili Tiinde Komaromi, Tobias Kollner, Agata L.adykowska, Deteli-
na Tocheva i Jarrett Zigon, prowadzil w latach 2006-2009 badania w europej-
skiej czesci Rosji, koncentrujac si¢ na zwiazkach prawostawia ze zjawiskami
spotecznymi okresu transformacji. Podkresli¢ warto unikatowy charakter pracy
zespotowej przyjety w Instytucie, ktory zawazyt na porownawczym charakterze
projektow. Wyniki opublikowane zostaty w szeregu publikacji (np. Kéllner 2010,
2011; Ladykowska 2011, 2012; Ladykowska, Tocheva 2013; Tocheva 2011a,
2011b; Zigon 2010, 2011). Do najbardziej przekrojowych naleza: artykut autor-
stwa wszystkich cztonkoéw zespolu (Benovska-Sabkova i in., 2010) oraz ksiazka
pod redakcja Jarretta Zigona (Zigon, ed., 2011). Do postepoéw prac zespotu przy-
czynili si¢ takze inni naukowcy z Instytutu — migdzy innymi Vlad Naumescu
(2007) i Stephanie Mahieu (Mahieu, Naumescu, eds., 2008).

Na uwage zastuguja tez publikacje takich autoréw, jak Melissa Caldwell
(2010), Jeanne Kormina (np. 2004, 2010, 2012), Kormina, Aleksandr Pancen-
ko i Sergej Styrkov (red., 2006), Nikolai Mitrokhin (np. 2008), Douglas Rogers
(2009), Inna Naletova (2010), Kathy Rousselet i Alex Agadjanian (np. Russele,
Agadzanan, red., 2006; Agadjanian, Rousselet 2010), Mark D. Steinberg i Cathe-
rine Wanner (2008), Valentina Cesnokova (2005), Stella Rock (2007). Pewne
swiatlo na rosyjskie prawostawie rzucajg szeroko znane na Zachodzie prace Ga-
liny Lindquist (2006) czy Olega Kharkhordina (1999), poswigcone odpowiednio
praktykom magicznym i uzdrowicielskim oraz utrzymanej w duchu Foucaul-
towskim genealogii sowieckiego dyskursu stanowienia jednostki i zbiorowosci.
W Polsce podobna problematyka zajmowata si¢g Gregbecka (2006).

Nie do przecenienia jest takze nie w pelni zasymilowana na Zachodzie spu-
$cizna semiotykow tartuskich, w tym ogromny korpus prac Jurija Lotmana czy
przettumaczone na jezyk polski ksiazki Car i Bog Borysa Uspienskiego i Wiktora
Zywowa (1982), Borysa Uspienskiego Kult sw. Mikolaja na Rusi (1985) i Krzyz
i kofo (2010), a takze wspodtczesnych folklorystow rosyjskich, na przyktad Na-
rodnad Biblid Olgi Belovej (2004) czy praca Andreja Grigoreva (2006).

Jednym z najwazniejszych zagadnien antropologii prawoslawia wydaje si¢
kwestia tak zwanego odrodzenia religijnego, wyrazajacego si¢ w wielkiej liczbie
nawrdcen zarowno w obrebie ,tradycyjnych religii”, jak i nowych form duchowosci
(Pelkmans, ed., 2009; Rogers 2005; Pawluczuk 1998; Borowik 2000). Na przyktad

7 W niniejszym artykule ograniczamy si¢ do przedstawienia skréconego opisu stanu badan nad
prawostawiem w Rosji, Bulgarii i Polsce, gdyz sa to panstwa, w ktorych od lat juz prowadzimy lub
planujemy badania terenowe.
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w Rosji, gdzie obecnie otwarcie podkresla si¢ znaczenie prawostawia w tworzeniu
narodowego uniwersum symbolicznego, okoto 82% etnicznych Rosjan (czyli 75-
-85 mln, por. Filatov, Lunkin 2006) deklaruje przywiazanie do prawostawia. Jest to
zjawisko catkowicie nowe, nie znajdujace oparcia w zadnej formie wczesniejsze-
go przekazu religijnego, czego skutkiem jest niezwykla rozmaito$¢ i rozbiezno$é
wyobrazen o tym, czym prawostawie ,,naprawdg” jest, takze wsrod religijnych elit.
Podstawowe jest wigc w tym kontekscie pytanie o sposoby budowania indywidual-
nej i zbiorowej tozsamosci religijnej oraz o formy zaangazowania w zycie religijne
(Benovska-Sabkova i in. 2010). Formy te oparte sa czgsto na syntezie prawostawia
z duchowosciag New Age, co ma zwiazek z tolerowaniem przez socjalistyczne wia-
dze tej ostatniej. Jak zauwazyta Irena Borowik: ,,Ateizm pod powierzchnig odejscia
od religii przeobrazat si¢ w pewne folklorystyczne kompleksy wierzen, oparte na
sojuszach z nauka, paranauka, teozofig w istocie odlegtych od naukowego materia-
lizmu nie mniej niz chrzescijanstwo” (Borowik 2000: 307).

Na przyktad w Bulgarii szczegdlng rolg w propagowaniu tego typu duchowo-
Sci odegrata Ladmila Zivkova oraz narodowa wrozbitka baba Wanga, do chwili
obecnej (nawet po $mierci) cieszaca si¢ u Bulgarow nierzadko wigkszym autory-
tetem niz duchowni prawostawni (Valtchinova 2007). Problem powiazan prawo-
stawia z duchowoscia New Age w Bulgarii nadal wymaga poglebionych studidw,
zwlaszcza ze dotychczas perspektywa butgarskich uczonych badajacych praktyki
i wierzenia religijne zdominowana jest przez ujecie folklorystyczne. Sam termin
»folklor” uzywany jest bez uzasadnienia, traktowany niemal jako kategoria onto-
logiczna, zrozumiala sama przez sig, a etnografowie uwazaja si¢ czgsto po prostu
za folklorystow. Za przyktad moga postuzy¢ prace takich badaczy, jak Florentyna
Badalanova (1994), Albena Georgieva (2012), Ivanicka Georgieva (1983), Mag-
dalena El¢inova (2000) i Racko Popov (1991). Perspektywa ta sprawia, ze wiele
zagadnien dotyczacych powigzan prawostawia z innymi sferami zycia spoleczne-
go umyka uwadze bulgarskich badaczy.

Zarazem mozna mowic o probach przetamania tego paradygmatu poznawcze-
go nawet przez badaczy, ktorzy do niedawna go reprezentowali, jak Vihra Baeva
(2012, 2013), Galia V”I¢inova/Valtchinova® (1999, 2004) czy Georgi Minczew
(2003). Ten ostatni, dzigki swojemu mediewistycznemu wyksztatceniu i etnogra-
ficznym zainteresowaniom, zwraca uwage na silne powigzania prawostawnych
rytualow z oficjalnym pismiennictwem cerkiewnym, poréownujac na przyktad
lokalne interpretacje liturgii z mistagogiami’ i odnoszac je do wspdlczesnych
praktyk religijnych (Minczew 2003: 18). Proponuje, by bada¢ je w kategoriach
wspotdziatania, a nie réznicujacej dychotomii. W tym sensie jego podejscie me-
todologicznie jest zbiezne z przyjetym przez autorow tekstow pomieszczonych

¥ Autorka publikuje po butgarsku i angielsku, stad réznice w zapisie jej nazwiska.
% Sa to bizantyjskie teksty wyjasniajace porzadek liturgii.
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w zbiorze Hanna i Goltza (eds., 2010) oraz w pracach Zowczak (2000; red., 2009)
i Lubanskiej (red., 2007; 2012).

Badacz poszukujacy literatury antropologicznej na temat prawostawia w Pol-
sce napotka znaczne trudnosci. Nauke polska reprezentuja w sferze badan nad
prawostawiem tacy wybitni uczeni, jak Aleksander Naumow (np. 1976), Ceza-
ry Wodzinski (2000), Elzbieta Przybyt (1999, 2000), Wiodzimierz Pawluczuk
(1998) czy Irena Borowik (2000). Cho¢ ich prace nie sa pisane z perspektywy
antropologii, daja antropologowi doskonaty wglad w konteksty historyczno-kul-
turowe, przygotowujac go do pracy terenowej. Z kolei nieliczne prace polskich
antropologdw, jak Straczuk (2006), Zowczak (red., 2009), Gregbecka (2006), Su-
likowska-Gaska (2007) i Ewa Kocdj (2006) pokazuja rozne konteksty i zwigzane
znimi modele oddziatywania prawostawia na praktyki spoteczno-religijne, a tym
samym sg bezcenne dla wypracowania nowych kategorii analitycznych z zakresu
dopiero rozwijajacej si¢ antropologii prawostawia.

Podsumowanie

Poszukujac genealogii podstawowych kategorii stosowanych w teorii antro-
pologii religii, antropolodzy w ostatnim okresie niespodziewanie odkryli ich ro-
dowdd teologiczny. Wzbudzilo to potrzebg przewartosciowan w obrgbie naszej
dziedziny wiedzy, ktdrej jednym z efektow jest wzrost zainteresowania chrzesci-
janstwem. Zrozumienie procesu laicyzacji i jednoczesna dekonstrukcja wlasnych
kategorii naukowych okazuja si¢ niepene, a nawet niemozliwe bez skierowania
zainteresowan naukowych w strong teologii. Konieczne stato si¢ szukanie teolo-
gicznych podstaw nie tylko kategorii antropologicznych, ale takze spotecznych
1 politycznych porzadkéw. Teologia prawostawna i jej wptyw na praktyki spo-
teczne wydajq si¢ szczegolnie istotne, gdyz problematyzuja nazbyt zachodnio-
centryczne kategorie, ktorymi dotychczas postugiwali si¢ antropolodzy chrzesci-
janstwa. Ponadto badania prowadzone w prawostawnych spotecznosciach moga
dostarczy¢ antropologom teoretycznych podstaw do poszukiwania alternatyw-
nych, niezachodnich wzorco6w nowoczesnosci (Hann, Goltz 2010), a takze nie-
zachodnich przejawdw trwajacego wlasnie zwrotu postsekularnego. Zadaniem
antropologdw za$ niezmiennie pozostaje troska o spluralizowany dyskurs nauko-
wy, w ktorym swoje odzwierciedlenie odnajda rozne partykularne przypadki. Nie
chodzi zatem tylko o to, aby antropologi¢ chrzescijanstwa rozbi¢ na antropologie
chrzescijanstwa zachodniego i wschodniego, lecz takze samo prawostawie bada¢
w jego wielorakich przejawach (Rogers 2010: 357), z uwzglednieniem réznych
kontekstéw spoteczno-politycznych.

Stowa kluczowe: antropologia chrzescijanstwa, antropologia prawostawia, protestanckie
skrzywienie, teologia a antropologia, postsekularyzm
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IS ORTHODOX CHRISTIANITY A PERIPHERAL CHRISTIANITY?
THEOLOGICAL ENTANGLEMENTS OF ANTHROPOLOGICAL THEORY,
BIASED EPISTEMOLOGIES IN ANTHROPOLOGY OF CHRISTIANITY

(Summary)

The article focuses on underrepresentation of Orthodox Christianity in anthropologi-
cal research, as well as on shortcomings of anthropological theory. Currently, anthropo-
logy is lacking analytical and theoretical tools for researching Orthodoxy as a religious
doctrine in relation to its various practices of social life. The anthropology of Christianity,
a relatively new subfield of anthropology of religion, develops theories based chiefly on
research conducted in the Catholic and (neo)Protestant societies. In so doing, it neglects
the Orthodox perspective. Anthropology, the product of a ,,unique Western historicity” —
in Asad’s words — has been insufficiently reflexive concerning its own origins in Western
social thought and (Western) Christian theology, which still presents methodological and
theoretical obstacle in researching Eastern Christianity. The latter has been a periphery of
anthropological interests, both as a research site and as a point from which anthropologi-
cal definitions are formulated. The article seeks to deconstruct certain anthropological as-
sumptions and premises leading to the current state of affairs, and to systematise the state-
-of-the-art of anthropology of Christianity and the anthropology of Orthodox Christianity.

Key words: anthropology of Christianity, anthropology of Orthodox Christianity, Protes-
tant bias, theology and anthropology, postsecularism
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NATURA, KULTURA I HYBRYDY. PRAWNE KONSTRUKCJE
TRANSSEKSUALIZMU I SPRAWY O USTALENIE PLCI

Istnienie pici psychicznej, przez seksuologow uznawanej w zasadzie bez
zastrzezen, od dawna stanowi przedmiot dyskusji wsrod polskich prawnikow —
w praktyce sadowej kategoria ta stanowi podstawe procedury zmiany zapisu ptci
w akcie urodzenia, cho¢ w teorii 1 orzecznictwie nie jest uznawana. Jednoczesnie
zdolnos¢ stworzenia heteroseksualnego zwiazku przez osobg transseksualng jest
dla sedziéw bardziej istotna niz przejscie operacji chirurgicznego dostosowania
ptci. Jesli we wspotczesnej seksuologii pte¢ i seksualnos¢ stanowia dwie osobne
kategorie, to dlaczego tak trudno je czasem odr6zni¢'? 1 co sprawia, ze pomimo
potocznej opinii o polskim konserwatyzmie w kwestiach pfci i seksualnosci, roz-
wiazania prawne umozliwiajace zmiang zapisu ptci w akcie urodzenia byly do
1989 roku bardzo liberalne w poréwnaniu z (uogoélnionym) Zachodem? Na te
pytania postaram si¢ odpowiedzie¢ w niniejszym artykule’.

Analizowany materiat to literatura prawnicza z lat 1965-1995 (obowiazujaca
obecnie praktyka ustalila sie w 1995 r.), orzeczenia Sadu Najwyzszego® doty-
czace mozliwosci zmiany zapisu ptci w akcie urodzenia oraz akta sadowe z 35
spraw o ustalenie plci, ktére odbyty si¢ w warszawskim Sadzie Okrggowym w la-

! Historia tego podziatu w seksuologii — zob. np. Meyerowitz 2002; opis esencjalizacji pojecia
orientacji seksualnej — zob. Valverde 2003.

? Artykut powstat w oparciu o badania etnograficzne bedace podstawa pracy doktorskiej przygoto-
wywanej w Instytucie Etnologii i Antropologii Kulturowej Uniwersytetu Warszawskiego.

* Orzeczenia Sadu Najwyzszego stanowia wytyczne postegpowania w sytuacjach, kiedy rozpatry-
wana sprawa nie jest ujeta w zadnej ustawie czy przepisie. W przypadku transseksualizmu orzeczenia
stanowig jedyne uzasadnienie obowigzujacej obecnie praktyki.
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tach 1996-2011. Pytania, na ktore szukam odpowiedzi, podyktowane sg statusem
materialu badawczego 1 dostgpnymi narzedziami analizy. W jaki sposéb polska
teoria i praktyka prawna wyodrebniata kategorie pici, seksualnosci i transsek-
sualizmu? Jak w zaleznos$ci od kontekstu przebiega granica pomig¢dzy prawem
a rzeczywistoscia pozaprawng, pomiedzy normg spoleczna a ,,natura”? Jak wie-
dza medyczna zostaje przeksztatcona i zreinterpretowana w momencie, kiedy
wchodzi w obszar prawa, i jak medyczne kategorie pici i seksualnosci byty wy-
korzystywane i reinterpretowane w procesie ksztattowania si¢ obecnie obowia-
zujacej procedury?

Antropologia i podwazanie opozycji plci

Antropologia juz od swoich XIX-wiecznych poczatkéw bywata nauky lek-
ko skandalizujaca, czego jednym z pierwszych dowodow byto zgorszenie, jakie
wywotaty prace Lewisa Henry Morgana w wiktorianskiej Anglii. Opisane w wy-
danej w 1851 roku ,,Lidze Irokezéw” spoteczenstwo nijak si¢ miato do rozpo-
wszechnionych wéwczas i u§wieconych wyobrazen o naturalnych i wrodzonych
rolach plciowych. P6zniejsze i bardziej znane dzieto Morgana z 1877 roku, Spo-
leczenstwo pierwotne (1887), postuzyto zreszta Fryderykowi Engelsowi (1969)
do udowodnienia, ze podzial na picie oraz podporzadkowanie kobiet stanowig
podstawe porzadku spoteczno-ekonomicznego, w ktérym jedna pte¢ pracuje za
darmo.

Obscenicznos¢ obecnos$ci kobiety w przestrzeni publicznej w XIX wieku
analizuje miedzy innymi Eleanor Davidoff (1998); jest to o tyle wazny watek
w rozwazaniach nad prawnymi problemami z transpiciowoscia, ze pokazuje hi-
storyczng przygodno$¢ najglebiej zakorzenionych odczué i1 przekonan. Zakwe-
stionowanie naturalnosci porzadku opartego na opozycji plci jest skandaliczne
nie tylko i nie przede wszystkim z powodu ztamania spotecznej normy, ale po-
przez relatywizacje fundamentalnych kategorii umozliwiajacych nadawanie sen-
su rzeczywistosci (Garfinkel 2007: 157) — stad operacje korekty plci wywotuja
dzi$ rownie silne emocje, jak kiedys$ kobiety noszace spodnie. Harold Garfin-
kel wskazuje, ze kategorie zwiazane z ptcia zakorzenione sa w najdrobniejszych
zyciowych aktywnosciach i biograficznych szczegotach, a tozsamosé pitciowa,
biografia, anatomia i seksualno$¢ to tylko niektdére z elementow tworzacych roz-
legly system znaczen i zachowan sktadajacych si¢ na ,,poprawnie” uplciowiong
jednostke. Ta ,,poprawno$¢” oznacza jednoczesnie ,,moralnos$¢” i ,,naturalnosc”.
Garfinkel mocno podkresla moralny wymiar posiadania ,,naturalnej” ptci i zgod-
nego z nig zachowania: z jego analizy mozna wyciagna¢ wniosek, ze pte¢ to
natura podniesiona do rangi ideatu moralnego.

Rozwo6j wiedzy o pici 1 seksualnosci na Zachodzie do niedawna byt $cisle
zwigzany z rozwojem medycyny (patrz np. Hausman 1995), co prowadzito do
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powstania zmedykalizowanych tozsamosci (histerycznych kobiet, homosek-
sualistow, transseksualistow, transwestytow itd.). Praktyki wykraczajace poza
heteronormatywny model poczatkowo traktowano tacznie, jako inwersj¢ sek-
sualng, czyli rodzaj patologicznej tozsamosci — dopiero w potowie XX wieku
transseksualizm zaczeto powszechnie traktowaé jako osobny rodzaj zaburzenia
(Lawrence 2008: 423). Wiedza antropologiczna stanowita przeciwwage dla wie-
dzy seksuologicznej i dawata narzgdzia do jej podwazenia, ale bywata jednocze-
$nie wttaczana w ramy zachodnich kategorii. Etnograficzne opisy praktyk, ktore
dzi$ nazwaliby$my nieheteronormatywnymi®, postuzyty najpierw dziataczom na
rzecz 0sob homoseksualnych jako argument za depatologizacja homoseksuali-
zmu, a nastgpnie dziataczom na rzecz osob transptciowych do zakwestionowania
seksuologicznych klasyfikacji i zjednoczenia si¢ w ramach politycznie nacecho-
wanej kategorii transptciowosci (np. Feinberg 1996).

David Valentine (2007), opisujac histori¢ powstania kategorii transptciowo-
sci w Stanach Zjednoczonych, czyli moment rozdzielenia pici biologicznej, toz-
samosci ptciowej i orientacji seksualnej, wskazuje na jej dwa istotne aspekty:
z jednej strony transplciowos¢ byta zywym doswiadczeniem duzej czgs$ci 0sdb
dotychczas okreslanych jako homoseksualne, z drugiej — konceptualne rozdzie-
lenie seksualnosci i tozsamosci ptciowej skutkowato normalizacja homoseksu-
alizmu i zepchnigciem orientacji seksualnej do sfery prywatnej oraz patologiza-
cja transseksualizmu, ktory zostal zakwalifikowany jako zaburzenie tozsamosci
plciowej i wpisany do klasyfikacji choréb Swiatowej Organizacji Zdrowia (Va-
lentine 2007: 27). Valentine wskazuje na istotne ograniczenia emancypacyjnego
potencjatu politycznej kategorii transpiciowosci (co nie znaczy, ze go kwestionu-
je), ktérych przyczyne dostrzega wlasnie w tym, ze opiera si¢ ona na tym samym
oddzieleniu ptci od seksualnosci, co kategoryzacje medyczne.

Obecnos¢ transseksualnosci i innych zaburzen identyfikacji ptciowej w klasy-
fikacji choréb Swiatowej Organizacji Zdrowia i istnienie medycznych procedur
diagnostycznych byto punktem wyjscia do uznania prawa osob transseksualnych
w Polsce do zmiany zapisu ptci w dokumentach. Jednak podziat na ptec¢ i seksu-
alnos¢ jest trudny do przetozenia na kategorie prawne. Jak staram si¢ pokazaé
ponizej, w polskiej praktyce prawnej to raczej homoseksualnos¢ jest marginali-
zowana 1 patologizowana, natomiast transpiciowos¢, rozumiana nie jako tozsa-
mos¢, ale jako fizyczna niejednoznacznos¢ pici — legalizowana poprzez zgodg na
zmiang dokumentéw przed przeprowadzeniem wszystkich zabiegow koryguja-
cych ptec.

* Patrz: Bolin 1996. Anne Bolin dokonuje przegladu wszystkich wazniejszych tekstéw antropolo-
gicznych dotyczacych tej tematyki i przedstawia argumenty, jakie z opisow etnograficznych wyprowa-
dzali amerykanscy dziatacze na rzecz emancypacji osob transptciowych.
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O wytwarzaniu podmiotéw

Wkroczenie wiedzy medycznej w obszar prawa, przeniesienie akcentu z osa-
du i kary na dziatania korekcyjne i naprawcze stawia w centrum prawnej praktyki
kwesti¢ prawdy i orzekania o niej (Foucault 2009: 24). To przesuniecie czyni pra-
wo obszarem produkcji podmiotéw jako obiektow wiedzy oraz praktyk normali-
zacji i patologizacji: ,,praktyka karna zastgpuje pytanie «co zrobites?» pytaniem
«kim jeste$s?»” (Foucault 2011: 57). Kiedy jednak tozsamosci jednostek staja
si¢ przedmiotem prawnych regulacji pozbawionych jawnego celu naprawczego
(transseksualnos¢ nie jest przeciez przestgpstwem, a sensem procedury prawnej
w tym przypadku jest przede wszystkim podtrzymanie spdjnosci systemu prawa,
a nie korygowanie jednostek), a prawda o jednostkach jest przez nie same sku-
tecznie kontrolowana i dawkowana sedziom, stuszniejsze wydaje si¢ traktowanie
prawa jako obszaru wytwarzania norm i procedur zwigzanych z plcia, ktéory ma
charakter autopoietyczny (Luhmann 1995), a przez osoby transpiciowe traktowa-
ny jest instrumentalnie — jako srodek do celu. Efektem prawniczej narracji o ptci
nie sa sformatowane przez wiadzg¢/wiedze podmioty, ale sama procedura, ktéra
pozwala na podtrzymanie dychotomicznego porzadku plci w ramach systemu
prawa (cho¢ niekoniecznie poza nim).

Zartobliwa krytyka inspirowanej mysla Foucault ,,inwazji podmiotéw” w an-
tropologii, przeprowadzona przez Marshalla Sahlinsa (2002), wskazuje na istot-
ne ograniczenia i pulapki skupiania si¢ na podmiotach z pominigciem struktur
i praktyk je wytwarzajacych. Podmiot u Foucault jest historycznie przygodnym
efektem wladzy, ktéra wytwarza go jako przedmiot wiedzy, jednak antropologia
skupita si¢ wedtug Sahlinsa nie na strukturach wladzy/wiedzy z ich wtasna we-
wnetrzng logika i mechanizmami dzialania, ale na ich efekcie, czyli podmiotach,
ktére w dodatku traktuje jako ,,kolektywne osoby™:

Nagle strony czasopism, ktore chca by¢ na czasie, zapehity si¢ wszystkimi mozli-
wymi rodzajami podmiotdw, ,,ja” (selves) i podmiotowosci, z Antropologia w for-
mie alegorii, opowiadajaca historie kulturowych sit i form w jezyku abstrakcyj-
nych, kolektywnych oséb. Strukturg zastgpuje nowa obsada postaci, wystepuja tu
podmioty burzuazyjne, podmioty narodowe, podmioty postmodernistyczne, pod-
mioty péznego kapitalizmu, podmioty kolonialne i postkolonialne, Afrykanskie
podmioty postkolonialne, nie mozna réwniez zapomnie¢ o ,tatwo rozpoznawal-
nych zranionych podmiotach liberalnego panstwa” (Sahlins 2002: 68-69).

W niniejszym artykule, idac za postulatem Sahlinsa, skupiam si¢ nie na kon-
cowym efekcie prawnych procedur — transseksualnym podmiocie (ktéry sam jest
rodzajem prawnej fikcji ze wzgledu na to, ze osoby transseksualne przychodza do
sadu pouczone i wyedukowane przez tych, ktorzy juz wezesniej przeszli proces
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tranzycji’, i $wiadomie dopasowuja swoje zeznania do oczekiwan sedziow i bie-
glych), ale na genezie obowiazujacej praktyki sadowej, bedacej efektem pracy
wytwarzania kategorii okreslajacych to, co normalne i to, co patologiczne. Inte-
resuje mnie technologia wytwarzania rozréznien pomig¢dzy homoseksualizmem
1 transseksualizmem, meskoscia i kobiecoscia, tym, co naturalne i co sztuczne.

Jak wskazuje Marylin Strathern (2005), wspolczesny rozwoj biotechnologii
powoduje dalsze rozcztonkowanie podmiotu. Zaczerpnigte od Spinozy przeko-
nanie o tym, ze jednostka nie stanowi pojedynczej ,,monady” i podstawowego
elementu rzeczywistosci spolecznej, ale sama sktada si¢ z czesci, ktore pozosta-
ja w relacjach nieustannej wymiany migdzy sobg i migdzy innymi jednostkami,
Strathern rozciaga na relacje biologiczne: ,,biotechnologia wprowadzita w do-
meng zarzadzania ciatem te same rodzaje separacji, przeci¢¢ 1 kombinacji, ktore
zawsze charakteryzowaty relacje pomigdzy osobami” (Strathern 2005: 30). Rela-
cje spoleczne funkcjonujg wedtug niej w poprzek rozréznienia natura — kultura,
ktore zaktada istnienie przedkulturowej, biologicznej jednosci osoby, umozliwia-
jacej wchodzenie w relacje z innymi, podobnie uksztalttowanymi osobami. Poni-
zej staram si¢ pokazac, jak w przypadku transseksualizmu elementy, ktore w po-
tocznym rozumieniu powinny stanowi¢ nierozlaczna catos¢: anatomia, zdolnosci
rozrodcze, psychiczne poczucie pici, orientacja seksualna, relacje pokrewienstwa
czy status prawny, zostaja rozdzielone w procesie medycznej diagnozy i sadowej
korekty plci, a nastgpnie splecione w nowej konfiguracji.

Jak twierdzit Foucault, prawda o ludzkiej naturze jest biopolityczna konstruk-
cja, ktora nie odpowiada Zzadnej rzeczywistosci przed- czy pozakulturowej; dzie-
o Foucault jest w duzej czgsci opisem konstruowania tego rozréznienia. Z po-
dobnego zatozenia wychodzi Bruno Latour (2011: 23), ktory rozszerza i poglebia
to podejscie o procesy mediacji pomigdzy biegunem natury i biegunem kultu-
ry; jego metoda sledzenia proceséw puryfikacji kategorii i mediacji pomigdzy
nimi znalazta zastosowanie rowniez w antropologii prawa (Latour 2010; Pottage,
Mundy, eds., 2004). Latour (2011: 51) wprowadza pojgcie ,,nowoczesnej konsty-
tucji” na okreslenie poglebiajacego si¢ konceptualnego podziatu na intersubiek-
tywna rzeczywistos¢ spoleczna, ktéra moze by¢ przedmiotem zainteresowania
nauk spotecznych, oraz to, co naturalne i obiektywnie rzeczywiste. Wedtug La-
toura (2011: 65) ten sztywny podziat w sferze konceptualnej — teorii i kategorii
porzadkujacych zachodni $wiat, pozwolit na rozprzestrzenianie si¢ naturalno-
-kulturowych hybryd na niespotykang nigdzie indziej skale.

Kluczowe rozroznienia pomigdzy natura i kultura, tym, co moze stanowié
przedmiot prawnej regulacji czy spolecznego kontraktu i tym, co lezy w obsza-
rze obiektywnej, naturalnej rzeczywistosci, sa obiektem nieustannej spoleczne;j
konstruke;ji i rekonstrukcji, przy czym konstrukcj¢ Latour traktuje w najbardziej

* Tranzycja (od ang. transition) jest terminem oznaczajacym proces korekty pici, uzywanym przez
osoby transplciowe oraz przez terapeutdow zajmujacych si¢ transptciowoscia.
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powaznym sensie: ,,materia jest wysoce upolityczniong interpretacja rzeczywi-
stosci” (Latour 2010: 80), ktora istnieje dlatego wtasnie, Ze jest konstruowana,
a rozroznienie na nature i kulturg pozwala na bardziej skuteczng manipulacje
i taczenie elementow pochodzacych z obu tych dziedzin. Badacz proponu-
je wigc przyjecie tego faktu do wiadomoscei i zamiast badania z gory zdefinio-
wanego obszaru ,,tego, co spoteczne”, Sledzenie procesow puryfikacji katego-
rii oraz paralelnych proceséw mediacji pomigdzy nimi, ktore sktadajq si¢ na
technologi¢ wytwarzania jednostek i spoteczenstw, natury i kultury (Latour
2011: 283).

Przyjmuj¢ zatem za Strathern i Latourem, ze prawo jest jednym z obszarow
konstruowania tego, co naturalne i tego, co spoteczno-kulturowe; ze budulec tej
konstrukcji stanowia heterogeniczne elementy, ktdre dopiero w efekcie konco-
wym zostaja przypisane do kategorii kultury badz natury (prawa lub tego, co
przed prawem); ze w koncu konstrukcja wymaga zaréwno puryfikacji i polaryzo-
wania kategorii, jak i tworzenia naturalno-kulturowych hybryd. Dopiero potacze-
nie tych dwdch praktyk umozliwia skuteczne manipulowanie spoteczna rzeczy-
wisto$cig (Latour 2011: 65).

Takie podejscie, jak pokazuje ponizej, pozwala zrozumie¢ znaczenie z pozoru
absurdalnego rozwiazania prawnego, jakim jest powodztwo o ustalenie ptci, oraz
zinterpretowac ciag rozumowania, ktory doprowadzit do przyjecia obowiazuja-
cej obecnie procedury. Pte¢ 0sob transseksualnych traktuj¢ zatem jako przedmiot
procesu konstrukcji (czyli jednoczesnej puryfikacji i mediacji) z heterogenicz-
nych i niehierarchicznie traktowanych elementow, takich jak anatomia, hormo-
ny, orientacja seksualna czy status prawny. Ponizej opisuj¢ praktyki puryfikacji
i mediacji, ktére majgq miejsce zarowno na poziomie dyskusji prawniczej, jak
i sadowej praktyki; ich rezultatem jest mapa rozréznien, ktére pozwalajg ustali¢
i usankcjonowac pte¢ transseksualnej jednostki.

Dyskusja o mozliwosci zmiany zapisu plci w akcie urodzenia

W tej czgsci tekstu przedstawiam skrocony zapis rozwoju specyficznego
fragmentu dyskursu ptci w polskim prawie, istotnego dla zrozumienia opisanej
w kolejnej czgsci praktyki sadowej, ktory nie obejmuje jednak catosci porusza-
nej w literaturze prawniczej problematyki posrednio lub bezposrednio zwigza-
nej z transseksualizmem. Wybor omawianych tekstow zostal podyktowany ich
zwigzkami z praktyka sadowej zmiany plci, dlatego tez pomingtam dyskusje,
ktére miaty miejsce po 1995 roku, kiedy to przyjeto obowiazujace do dzi$ roz-
wigzania.

Rozwdj argumentacji prawnej zwiazanej z mozliwoscig zmiany pici w akcie
urodzenia i stosowng procedura relacjonuj¢ chronologicznie, co podyktowane
jest specyficzng retoryka (i poetyka) uzasadnien kolejnych orzeczen Sadu Naj-
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wyzszego, glos do nich i artykulow w czasopismach prawniczych; kolejne tek-
sty opierajq si¢ 1 wynikajq z poprzednich, a argumentacja zawarta w uzasadnie-
niach orzeczen czgsto przywolywana jest dostownie bez zaznaczenia cytatow,
co nadaje jej status obowigzujacej i niepodwazalnej interpretacji rzeczywistosci,
w kontrascie do opinii wyrazanych w glosach i artykutach, ktdre sa przytaczane
w cudzystowie i z podaniem autora. Z tego wzgledu pomijam cze$¢ literatury
z poczatku lat 90. XX wieku, powtarzajacej postulaty i argumenty, ktore pojawity
si¢ juz wczesniej.

Pierwszy wyrok w sprawie dotyczacej zmiany ptci w akcie urodzenia zapadt
w Polsce w Sadzie Wojewddzkim w Warszawie w 1964 roku. W komentarzu do
tego wyroku Jan Litwin podkresla, ze oprocz zasady ,,prawdy obiektywnej”, kto-
ra powinno kierowac si¢ orzecznictwo (czyli biologicznej pici jednostki), istnieje
rowniez zasada humanizmu, ktéra wymaga stawiania na pierwszym miejscu do-
bra jednostki i oszczedzania jej niepotrzebnych cierpien:

wszystko przemawia za stosowaniem prawa w ten sposob, by bez naruszania jego
przepiséw kierowac si¢ maksimum wzgledoéw dla cztowicka, ktory w tej swojej
arcynietypowej sytuacji musi by¢ wolnym od ttumaczenia si¢ przed kazdym mili-
cjantem, dlaczego nosi np. szaty kobiece, cho¢ dokument ma me¢zczyzny. Chodzi
tu po prostu o zaoszczgdzenie mu niczym niezawinionego upokorzenia, ktore czy-
ha wszedzie tam, gdzie cztowiek obnaza si¢ fizycznie — w tazni, na plazy, w pocze-
kalni komisji poborowej (cyt. za: Dulko 1982: 73).

Przyj¢ta procedura zaktadata sprostowanie aktu urodzenia w trybie administra-
cyjnym 1 zostala usankcjonowana przez orzeczenie Sadu Najwyzszego w 1978
roku: ,,W wypadku wyjatkowym sad moze sprostowac akt urodzenia przez zmia-
n¢ oznaczenia plci takze przed dokonaniem korekcyjnego zabiegu operacyjnego
zewngetrznych narzaddéw piciowych, jezeli cechy nowo ksztattujacej sie plci sa
przewazajace 1 stan ten jest nieodwracalny” (Uchwala Sqdu Najwyzszego Izba
Cywilna... 1983: 514). Uzasadnienie cytowanej uchwaty od poczatku budzito
watpliwosci prawnikéw (Sosniak 1983), poniewaz w interpretacji Sadu miata
ona obejmowaé zardwno przypadki interseksualizmu, jak i1 transseksualizmu
(badz transwestytyzmu, okreslenia te byly stosowane wymiennie). W uzasad-
nieniu Sad uznal praktyke sprostowania aktu urodzenia po operacji (zarowno
u 0séb interseksualnych, jak i transseksualistdéw) za oczywista i nie budzaca wat-
pliwosci, a przedmiotem rozwazan uczynil kwestie zmiany dokumentow u 0sob,
ktore nie poddaty si¢ operacji. Dopuszczenie takiej mozliwosci ,,w wyjatkowych
przypadkach” zostalo umotywowane przyjeta definicja ptci oraz débr osobi-
stych. Sad, sugerujac si¢ opiniami seksuologoéw, uznat, ze o pici decydujq nie
tylko zewngtrzne organy, ale réwniez swiadomos¢ przynalezno$ci do danej pftei,
w zwiazku z tym zewngtrznych organdw piciowych nie trzeba traktowacé jako
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cech przewazajacych i wymagac przeprowadzenia chirurgicznego dostosowania
ptci przed wprowadzeniem zmian do aktu urodzenia.

Sad uznat réwniez, ze decyzja o poddaniu si¢ operacji korekty plci jest sprawg
zbyt osobista, aby mozna byto narzucic taki wymog osobom, ktore daza do zmia-
ny zapisu plci w akcie urodzenia. Jednoczesnie zastrzegt, ze zmiana dokumentow
moze nastapi¢ tylko wtedy, kiedy ,,zmiana ptci” jest ,,ostateczna i nicodwracal-
na”. Odnoszac si¢ do strony formalnoprawnej procedury, Sad powotywat si¢ na
koniecznos$¢ ochrony dobr osobistych, traktujac ja jako argument za dopuszcze-
niem mozliwosci zmiany: ,,sprzeczne byloby z ta zasada zmuszanie czlowieka
do wystgpowania w zyciu jako me¢zczyzna, jezeli wlasciwosci jego organizmu
[podkr. — M.D.] wskazuja, Ze jest on kobieta (lub odwrotnie)” (Uchwala Sqdu
Najwyzszego Izba Cywilna... 1983: 515) oraz na charakter aktu urodzenia jako
aktu stanu cywilnego, ktorego zapisy powinny by¢ zgodne ze stanem faktycz-
nym. Psychiczne poczucie plci jest wigc cechg organizmu, a anatomia — sprawa
zbyt prywatng, aby mogla by¢ przedmiotem prawnego przymusu. Przyjete roz-
wiazanie opierato si¢ na zdecydowanej separacji ptci biologicznej i roli spotecz-
nej, ktora wynikata z przeswiadczenia, ze biologiczna pte¢ jednostki nalezy do
obszaru, w ktéry prawo nie powinno wkraczac.

Sad odrzucit tryb procesowy jako nieodpowiedni z tego wzgledu, ze w pro-
cesie musza wystepowaé¢ dwa podmioty i wnioskujac przez analogi¢ (wniosko-
wanie przyjmowane w przypadku braku przepisow, ktorego rezultatem jest luka
w prawie) usankcjonowal praktyke przyjeta przez Sad Wojewddzki w 1964 roku:
sprostowanie aktu urodzenia uznat za odpowiednie, poniewaz sytuacja osoby,
ktorej pte¢ odczuwana jest jako niezgodna z zapisem w akcie urodzenia zblizona
jest do sytuacji wadliwego spisania aktu, o ktdrym mowi artykut 26 (obecnie 31)
Ustawy Prawo o Aktach Stanu Cywilnego (dalej: u.p.a.s.c.

Orzeczenie z 1978 roku zostato opatrzone dwiema glosami, z ktdrych pierwsza
(Sosniak 1983) podkreslata niespdjnosci w uzasadnieniu, a druga (Dulko, Imie-
linski 1983) stanowi wyktad dotyczacy mozliwych przyczyn zaburzen identyfi-
kacji ptciowej. Stanistaw Dulko i Kazimierz Imielinski, za Encyklopedia PWN,
definiuja pte¢ jako ,,zespot cech organizmu warunkujacych zdolno$¢ rozmnaza-
nia” (Dulko, Imielinski 1983: 516), a jako jej wyznaczniki wymieniaja, oprocz
zewngtrznych narzadow plciowych, chromosomy, gonady, hormony, fenotyp
(czyli wyglad ciata), ple¢ metaboliczng (enzymy), pte¢ psychiczng. Pte¢ sktada
si¢ wiec z licznych elementdw, ktore w niektdrych przypadkach moga si¢ ze soba
nie zgadza¢. Transseksualizm, czyli jeden z przypadkow zespotu dezaprobaty
ptci, do ktorego autorzy zaliczaja rowniez ,,niektorych homoseksualistow i trans-
westytow, niektorych neurotykow z agresywnym nastawieniem do wtasnych na-
rzadéw plciowych, niektérych psychotykéw z zaburzeniami identyfikacji ptcio-
wej oraz socjopatoéw i psychopatéw” (Dulko, Imielinski 1983: 518), to wrodzony
zespot endokrynny, ktorego geneza jest niejasna. Autorzy przytaczaja hipotezy
pochodzenia transseksualizmu, z ktorych za najbardziej prawdopodobna uznaja
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zaburzenia hormonalne na etapie Zzycia plodowego. Wskazuja, ze psychologicz-
na diagnoza transseksualizmu stwarza ,,trudnosci obiektywne w réznicowaniu
transseksualizmu i homoseksualizmu” (Dulko, Imielinski 1983: 518)°.

Sprostowanie aktu urodzenia autorzy rekomendujq nie tylko w przypadku
transseksualistow, ale rowniez ,,w pewnych szczegolnych przypadkach homo-
seksualistow i transwestytow” (Dulko, Imielinski 1983: 518). Uznaja je za swo-
ista formg terapii, ktora nie musi si¢ wigzac z przeprowadzeniem operacji korek-
ty plci biologicznej. Operacje te stanowig dla lekarzy problem etyczny, a ryzyko
niepowodzenia stanowi argument za tym, aby najpierw dokonywac zmiany do-
kumentdéw, a dopiero gdy ta forma terapii okaze si¢ niewystarczajaca — rozwazac
mozliwo$¢ ingerencji chirurgicznej. Mozna ten postulat traktowac jako zniesie-
nie separacji pomigdzy prawem i cialem — to ostatnie na chwil¢ zupetnie znika
z horyzontu, a pte¢ definiowana jest jako rola spoteczna i sankcjonujacy ja status
prawny.

Wyrazny nacisk na utatwienie spotecznego funkcjonowania oséb z zespotem
dezaprobaty ptci widoczny jest rowniez w kolejnych tekstach opisujacych przy-
padki zmiany plci metrykalnej u oséb transseksualnych (Dulko 1982). Cho¢ na
poczatku Dulko zaznacza, Ze ,,zainteresowania seksualne u niektorych transsek-
sualistow schodza na plan dalszy wobec dazen do spotecznego uznania wybrangj
ptci” (Dulko 1982: 71), dalej nastgpuja opisy pozytywnych zmian w zyciu tych
0s6b, w ktorych doswiadczenia seksualne i mozliwos¢ stworzenia heteroseksual-
nego zwiazku zajmuja gtdéwne miejsce. Oto jeden z przyktadow:

Sadowe sprostowanie aktu urodzenia nastapitlo w 1976 roku. Dwa lata wczesniej
transseksualistka ta dokonata autokastracji: brzytwa usuneta jadra. W 1978 roku
poddata si¢ ona leczeniu operacyjnemu (dwuetapowemu), ktdre zostato zakonczo-
ne wytworzeniem sztucznej pochwy. (...) Ma bogate zycie towarzyskie, powo-
dzenie u mezczyzn. Prowadzi intensywne zycie piciowe. Przezywa orgazm. Mie-
wata kontakty seksualne z transseksualistami. Obecnie ma statego partnera, mysli
o matzenstwie (Dulko 1982: 75).

Cho¢ w glosie do orzeczenia z 1978 roku Dulko i Imieliniski podkreslali, ze
sama zmiana dokumentéw moze by¢ terapia, w kolejnych tekstach nie tylko
skupiaja si¢ na koniecznosci przeprowadzenia operacji w celu poprawy zycia
intymnego i towarzyskiego pacjentek i pacjentdéw, ale kilkakrotnie podkreslaja
sztuczno$¢ operacyjnie wytworzonych narzadéw. Narzady te sa jednak w pelni
funkcjonalne w zyciu seksualnym, ich sztuczno$¢ jest raczej swiadectwem trium-
fu nauki nad natura niz oznaka niepelnowartosciowosci.

% Trudnosci te zwiazane sa z historia seksuologicznego rozgraniczenia tych pojec.
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W opisach zycia seksualnego postuguja si¢ jezykiem diagnozy seksuologicz-
nej, ktéry nie zmienit si¢ przez ostatnich 30 lat i jest powielany wspodtczesnie
w opiniach bieglych seksuologow w sprawach o ustalenie pici.

Partnerka M.W. 30-letnia kobieta, przed nawiazaniem aktualnego zwigzku miata
kontakty seksualne z trzema me¢zczyznami. We wszystkich byta zakochana i ze
wszystkimi miala orgazmy. Pacjentk¢ poznata przez kolezanke jako mezczyzng.
Po dwodch miesiacach znajomosci pacjentka sama powiedziata jej o swoim trans-
seksualizmie; podkreslita przy tym, ze bardzo ja kocha i blaga o pozostanie. Part-
nerka chciala t¢ znajomos¢ zerwac, byto to dla niej szokiem, ale w koncu zlitowata
si¢, zostala. Uwaza si¢ za osobg o prawidtowo ukierunkowanym popedzie ptciowym,
a swego aktualnego partnera traktuje jak mezczyzng. Formy kontaktéw seksualnych
migdzy obojgiem maja charakter praktyk oralno-genitalnych (pacjentka catuje narza-
dy plciowe partnerki, z kolei partnerka nie moze ,,zmusi¢ si¢” do calowania na-
rzadéw plciowych transseksualistki, masturbacji jednostronnej, pacjentka dotyka
narzadéw plciowych partnerki). Wszystkie sytuacje intymne dostarczajg partnerce
petnej satysfakcji seksualnej (Dulko, Imielinski, Czernikiewicz 1983: 70).

Z powyzszego wynika, ze satysfakcja seksualna partnerki, przy jednoczesnej
deklaracji heteroseksualnosci, wystarcza, aby uznac¢ zwiazek za heteroseksualny,
natomiast petna satysfakcja pacjentki jest nieosiagalna, dopoki nie przeprowadzi
operacji. Uptciowione cialo w tym kontekscie jest narz¢dziem umozliwiajacym
wchodzenie w satysfakcjonujace relacje spoteczne, jego pte¢ nie ma znaczenia
poza relacja i nie jest definiowana przez genitalia czy zdolnosci rozrodcze.

W drugiej polowie lat 80. XX wieku glos w sprawie procedury zmiany ptci
metrykalnej zabrali Marian Filar (1987) i Andrzej Zielonacki (1988).

Pierwszy z autordw, uznajac, ze wzgledy humanitarne kaza umozliwi¢ oso-
bom transseksualnym zmiang zapisu ptci w akcie urodzenia, stwierdzit, ze nie
moze by¢ mowy o sprostowaniu aktu urodzenia, gdyz jego zdaniem ,,w momen-
cie sporzadzenia pte¢ biologiczna dziecka nie budzita watpliwosci, zaburzenia
w sferze identyfikacji rodzajowej nastapity p6zniej” (Filar 1987: 75). Zmiang
stanu faktycznego mozna wedlug niego wprowadzi¢ jako wzmianke margine-
sowa, ale nie ma to nic wspdlnego ze sprostowaniem, ktore dziata ex tunc, czyli
jest jednoznaczne ze stwierdzeniem, ze osoba transseksualna zawsze byta osoba
swojej ,,nowej” plci.

Watpliwosci Filara budzita sama praktyka operacji dostosowania plci. We-
dlug niego: ,,Wytworzone w ten sposob zewnetrzne narzady genitalne sa jednak
jedynie atrapami i nie sa w stanie spetnia¢ biologicznych funkcji na ptaszczyznie
prokreacji, przy réwnoczesnej nieodwracalnej utracie mozliwosci prokreacyj-
nych w ramach dotychczasowej plci biologicznej. (...) Prowadza [zabiegi chi-
rurgiczne — M.D.] przeciez nie tylko do sterylizacji, ale i do kastracji, (...) a wiec
formalnie zabiegi te wypelniaja ustawowe znamiona (okreslonego w art. 155 § 1
k.k. [Kodeksu Karnego — M.D.]) wystepku cigzkiego uszkodzenia ciata” (Filar
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1987: 68). Ten argument zostanie podniesiony jeszcze nie raz: w glosie do orze-
czenia Sadu Najwyzszego z 1989 roku Genowefa Rejman (1991) postulowata
dopuszczenie zmiany dokumentéw i jednoczesne zakazanie operacji zmiany pici,
powolujac si¢ na artykut 155 Kodeksu Karnego (dalej: k.k.). Pod koniec lat 80.
XX wieku w narracji prawniczej natura (ciato, pte¢) zostata zredefiniowana na
sposob bardziej konserwatywny (i katolicki): przestata by¢ plastycznym tworzy-
wem i przedmiotem podatnym na modyfikacje w toku cywilizacyjnego postgpu,
zamiast tego ulegla esencjalizacji, ktorej centralnym punktem staly si¢ zdolnosci
rozrodcze.

Filar nie widzi innej mozliwosci uregulowania sytuacji oséb transseksualnych
niz opracowanie osobnej ustawy, ktdra powinna opiera¢ si¢ na nastgpujacych
zasadach: roztacznego podziatu na dwie picie, ktérego podstawa powinny by¢
kryteria biologiczne (ale nie tylko zewngtrzne narzady piciowe); maksymalnego
wlaczenia osob transseksualnych w porzadek oparty na dwdch przeciwstawnych
plciach, z czego wynika wymog przeprowadzenia operacji przed zmiang doku-
mentow; jednoczesnie w procesie zmiany zapisu ptci w akcie urodzenia sady
powinny petni¢ rol¢ merytoryczna, a nie tylko sankcjonowac fakty juz dokonane.

Z kolei Andrzej Zielonacki wskazuje na niedopuszczalnos$¢ zmiany ptci w ak-
cie urodzenia w trybie sprostowania, z przyczyn wymienionych juz przez Filara,
1 proponuje stosowanie artykulu 189 Kodeksu Postgpowania Cywilnego (dalej:
k.p.c.), zgodnie z ktorym ,,powdd moze zadac ustalenia przez sad istnienia lub
nieistnienia stosunku prawnego lub prawa, gdy ma w tym interes prawny” (Zie-
lonacki 1988: 39); podobne zdanie wyrazit Zbigniew Radwanski (1991) w glosie
do przetomowego orzeczenia Sadu Najwyzszego, ktore zapadto w 1989 roku.

Na podobne zapytanie, zadane tym razem nie przez sad nizszej instancji, ale
przez prokuratora generalnego, dotyczace mozliwosci sprostowania aktu urodze-
nia przed przeprowadzeniem operacji, Sad Najwyzszy podjat uchwatg, w ktérej
stwierdzil, ze ,,transseksualizm nie stanowi wystarczajacej podstawy do zasto-
sowania w drodze analogii art. 31 u.p.a.s.c.” i nadal jej moc zasady prawne;j’.
Sad zdefiniowal pte¢ jako ,,zespot cech samiczych (p. zenska) albo samczych
(p. mgska) warunkujacych rozrod ptciowy” (Uchwala sktadu siedmiu sedziow ...
1991: 64), podkreslil, ze: ,,System prawa o aktach stanu cywilnego oparty zostat
na zasadzie niepodzielnosci, wedtug ktdrej cztowiek moze miec tylko jeden stan
cywilny, a zatem i jedna tylko ple¢ (art. 18 u.p.a.s.c.)” (Uchwala sktadu siedmiu
sedziow... 1991: 64) i skonstatowat, ze praktyka sprostowania aktu urodzenia
stanowi zagrozenie dla porzadku prawnego panstwa, a transseksualizm nie moze
by¢ podstawa zmiany stanu prawnego cztowieka: ,,akt stanu cywilnego ma wy-

7 Jest to przyktad tzw. uchwaly ,,siddemkowe;j”, podjetej przez sktad siedmiu sedziéw, ktéra obo-
wigzuje we wszystkich podobnych przypadkach. ,,Zwykle” uchwaly Sadu Najwyzszego obowiazuja
tylko w sprawach, do ktorych si¢ odnosza, cho¢ w sytuacji braku przepisow bywaja przez sady nizszej
instancji traktowane jako aktualna wyktadnia prawa, jak ma to miejsce obecnie w przypadku transsek-
sualizmu.
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Iacznie charakter deklaratoryjny — jego tres¢ stwierdza jedynie stan prawny, jaki
powstat z mocy okreslonych zdarzen prawnych; do rzedu tych zdarzen jednak
nie mozna zaliczy¢ transseksualizmu, ktorego wystgpowanie polega na zmianie
stanu psychicznego, a nie stanu prawnego cztowieka” (Uchwata skiadu siedmiu
sedziow... 1991: 64). Encyklopedyczna definicja plci zostata zatem uproszczona
— Sad akcentuje zdolnos¢ rozmnazania, pomijajac fakt istnienia licznych elemen-
tow, ktore warunkuja pte¢, 1 mozliwych nieoczywistych relacji pomig¢dzy nimi.
Nastapilo wigc catkowite odwrocenie toku rozumowania: natura (zdolnosci roz-
rodcze) sa czyms trwatym i niezmiennym, a tozsamos¢ piciowa (psychiczne po-
czucie plci) — czyms$ zmiennym i nie nalezacym do porzadku twardej, obiektyw-
nej rzeczywistosci. W uzasadnieniu orzeczenia Sad przyjat stanowisko zgodne
z argumentacja pojawiajacq si¢ w poprzednich latach w literaturze prawniczej
rowniez w tym, ze postulowat uchwalenie osobnej ustawy regulujacej sytuacje
0s0b transseksualnych.

W 1991 roku, po tym, jak sad nizszej instancji odmowit sprostowania aktu
urodzenia osoby transseksualnej, Rzecznik Praw Obywatelskich zaskarzyt t¢ de-
cyzj¢ w rewizji nadzwyczajnej i sprawa transseksualizmu znéw trafita na wo-
kande Sadu Najwyzszego. Tym razem orzeczenie dopuszczato stosowanie trybu
powddztwa o ustalenie w trybie art. 189 k.p.c. W orzeczeniu z 1995 roku Sad
Najwyzszy doprecyzowal, ze strong pozwang powinni by¢ rodzice powoda:

Analizujac obowiazujace przepisy w sprawach dotyczacych praw stanu, zauwaza
si¢, ze stronami sg zawsze, albo prawie zawsze, osoby zwigzane odpowiednimi
stosunkami prawnorodzinnymi (rozwdd, uniewaznienie malzenstwa, ustalenie oj-
costwa itd.) (...) Stan cywilny osoby zwigzany jest we¢ztami prawnorodzinnymi
i dlatego udziat jako pozwanych oséb taczacych si¢ z tym stosunkiem jest bar-
dziej uzasadniony na gruncie przepisu art. 189 k.p.c. (Uchwala Sqdu Najwyzszego
z dnia... 1996: 192).

W ten sposob Sad usankcjonowal trwajaca do dzi§ praktyke, polegajaca na
tym, ze osoby transseksualne pozywaja swoich rodzicow w trybie powddztwa
o ustalenie. W glosie do orzeczenia z 1995 roku Jerzy Ignatowicz podkreslit, ze
nowsze orzeczenia Sadu Najwyzszego pomijaja aspekt materialno-prawny trans-
seksualizmu, to znaczy pytanie: ,,czy owo poczucie przynaleznosci do innej ptci
anizeli pte¢ ujawniona w akcie urodzenia na podstawie cech zewngtrznych moze
w $wietle obowiazujacego w Polsce prawa rozstrzygac o pici cztowieka, a tym
samym czy moze stanowi¢ podstawe do zastapienia tradycyjnego wpisu pflci
wpisem pflci psychicznej?” (Ignatowicz 1996: 193). Skupienie si¢ na aspekcie
formalno-procesowym, z pominigciem fundamentalnego jego zdaniem pytania
o definicj¢ ptci w polskim prawie, prowadzi do niesatysfakcjonujacego rozwia-
zania, jakim jest powodztwo o ustalenie, w ktérym strong pozwana sa rodzice.
Ignatowicz (1996: 193) argumentuje, ze uznanie ptci psychicznej mogtoby uza-
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sadnia¢ procedurg sprostowania aktu urodzenia, jesli uzna si¢, ze zapis ptci w ak-
cie urodzenia od poczatku byt fatszywy, gdyz nie uwzglednial pici psychicznej,
ktéra mogta istnie¢ w organizmie od poczatku.

Decyzja Sadu Najwyzszego z 1995 roku pte¢ zostata wyrwana z bytu wy-
lacznie biologicznego i powtdrnie umieszczona w ramach relacji spotecznych:
tym razem relacji rodzinnych. Cho¢ nie zostato to nigdzie stwierdzone wprost,
i najprawdopodobniej nie taki cel mieli na wzgledzie komentatorzy i sedziowie,
w efekcie koncowym usankcjonowano procedurg, w ktorej poddaje si¢ ocenie
nie tylko pte¢ jednostki, ale rowniez jej relacj¢ z rodzicami. Tak jakby wywodza-
ce si¢ z psychoanalizy, ale che¢tnie przywotywane przez srodowiska katolickie
i konserwatywne, przeswiadczenie o istotnej roli rodzicow w ksztaltowaniu pitci
i seksualnosci jednostki wyparto wezesniejsze argumenty wywodzone z dorobku
seksuologii i medycyny.

Praktyka sadowa w sprawach o ustalenie plci

Analizowany materiat to akta 35 spraw o ustalenie plci z lat 1996-2011 z ar-
chiwum jednego z polskich sadéw okrggowych: trzy pochodza z lat 1996 1 1997,
pozostate miaty miejsce w latach 2000-2011. Najprawdopodobniej nie sg to
wszystkie sprawy z tego okresu: jestem pewna, ze niektore przeoczytam; po zgro-
madzeniu liczby spraw gwarantujacej w mojej ocenie reprezentatywnos¢, pomi-
ne¢tam réwniez jeden wydziat sadu. Sprawy, do ktorych dotartam przegladajac
repertoria, dotycza w ogromnej wigkszosci osob stanu wolnego lub rozwiedzio-
nych (jest to nieformalnym warunkiem wydania przez sad pozytywnego wyroku)
i deklarujacych orientacj¢ heteroseksualng. Wigkszos$¢ stanowig transseksualisci
typu kobieta/mezczyzna (dalej: k/m), ktorzy podejmuja decyzje o ztozeniu po-
zwu w troch¢ mtodszym wieku niz transseksualistki typu mezczyzna/kobieta (da-
lej: m/k). Zaznacza si¢ roznica pomigdzy sprawami z lat 90. i poczatku lat 2000,
kiedy za dowod w sprawie czasem wystarczyly zeznania powoda i zaswiadczenie
od lekarza prowadzacego, przez co postgpowanie trwato krdcej (kilka miesigcy),
a druga potowa lat 2000, kiedy powotywanie bieglego seksuologa i wystawianie
przez niego opinii stato si¢ dominujaca praktyka, co znacznie wydtuzyto prze-
bieg spraw i zwigkszylo ich koszt: niektore toczyly si¢ przez dwa, a jedna przez
trzy lata, wigkszo$¢ osdb transseksualnych nie zostata zwolniona z kosztow po-
stgpowania, wigc musiaty zaptaci¢ rowniez za opinig biegltego (jest to koszt rzedu
kilkuset ztotych).

Z zawartosci akt mozna si¢ wiele dowiedzie¢ na temat zycia osob transsek-
sualnych, ich codziennych probleméw i konfliktéw. Moga zawiera¢ historie
zycia wlasnorgcznie spisane na potrzeby diagnozy medycznej, zaswiadczenia
od pracodawcéw deklarujacych zadowolenie ze wspotpracy i akceptacje dla
osoby transseksualnej, listy do sedziéw z prosbami o przyspieszenie biegu po-
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stgpowania, pisma procesowe, w ktorych rodzice oswiadczaja, Ze nie chca braé¢
udziatu w postgpowaniu. W wigkszosci z nich mozna znalez¢ zeznania powoda
i rodzicow oraz opinie seksuologiczne. Podczas badan natrafitam wigc na historig¢
kobiety, ktora do seksuologa zglosita si¢ w wieku 49 lat i spisata (postugujac sie
forma zenska) dzieje swojego zycia, naznaczonego nieszczesliwymi mitosciami
do kobiet; histori¢ transseksualistki m/k z matej miejscowosci, ktéra urodzita si¢
z porazeniem mozgowym, doswiadczala przemocy ze strony ojca i z tego powodu
ubiegata si¢ o0 miejsce w domu opieki spotecznej, a jednoczesnie przeszta diagnoze
seksuologiczng i przeprowadzita zmiang ptci w akcie urodzenia; transseksualisty
k/m, ktory zostat zgwatcony przez kolegg i przez ojczyma; historie osob latami zy-
jacych z renty rodzica, poniewaz nie moga podjac pracy bez nowych dokumentow;
zeznania ojcow, ktorzy zazwyczaj dowiaduja si¢ ostatni; historie 0séb, ktdérych ro-
dzice chetniej umiesciliby w zakladzie psychiatrycznym niz dopuscili do zmiany
plci w metryce; przypadek osoby, ktéra zmienita pte¢ w dokumentach z meskiej
na zenska, a po kilku latach, kiedy zwigzala si¢ z kobieta, zdecydowala o zmianie
z powrotem. Jest to jednak wiedza czastkowa i w niniejszym artykule drugorzed-
na. Przedmiotem analizy bgdzie sama procedura oraz rola, jaka odgrywaja w niej
zeznania stron i $wiadkdéw oraz opinie seksuologiczne. Interesuje mnie obieg infor-
macji dotyczacych ptci powoda i to, w jaki sposob rézne nosniki i formy artykulacji
(zeznania, opinie) przeksztalcaja te informacje i redefiniujg ptec.

Procedura zaczyna si¢ od ztozenia pozwu przeciw rodzicom w Sadzie Okre-
gowym, do ktérego nalezy dotaczy¢ zaswiadczenie od seksuologa i odpis aktu
urodzenia. W pozwie nalezy wyjasni¢, ze jednostka ma interes prawny w ponow-
nym ustaleniu jej ptci. Po otrzymaniu pozwu sad wyznacza termin rozprawy.

Oto przyktadowe uzasadnienia pozwow (fragmenty):

Powdd od wezesnego dziecinstwa identyfikowat si¢ z picia zenska. Preferowat gry
i zabawy typowo dziewczgce. Wyzej cenil towarzystwo dziewczat, ktore probo-
wal nasladowac. Wraz z wiekiem zakres zachowan przynaleznosci plci zenskiej
poszerzal si¢. Ubior, styl bycia, zainteresowania, a w okresie dorastania takze pre-
ferencje erotyczne byty typowe dla plci zenskiej. Rozbieznos¢ migedzy psychicz-
nym poczuciem plci a fizyczna budowa ciata doprowadzilty do licznych konfliktéw
intrapsychicznych i interpersonalnych. Kobiety nie byly obiektem jego zaintere-
sowan erotycznych, natomiast me¢zczyzn traktowat jako partneréw erotycznych.

W moim przypadku istnienie interesu prawnego w ustaleniu mojej plci nie pod-
lega watpliwosci. Od samego poczatku odkad postrzegam rzeczywistos¢, zawsze
myslalem i méwitem o sobie jako o m¢zezyznie. Juz w przedszkolu wychowawcy
zauwazyli, ze bardziej integruj¢ si¢ z chlopcami i zachowujg¢ si¢ tak jak oni. Lu-
bitem gra¢ w pitk¢ nozna, chodzi¢ z kolegami po drzewach i jezdzi¢ z dziadkiem
do jednostki wojskowej. Marzytem, ze zostang zawodowym oficerem. W okresie
dojrzewania zaczety podobac mi si¢ kobiety. Na prosbg¢ mojej mamy sprobowatem
by¢ normalng kobieta, niestety nic z tego nie wyszto. Caty czas podobaty mi sig¢
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dziewczyny, a proba zainteresowania si¢ chlopakiem nie powiodla si¢. Poczutem
si¢ tak, jakbym robil co$ wbrew sobie. (...) Chcg prawnie uregulowaé moja sytu-
acj¢. Nie jestem chory psychicznie.

Rodzice otrzymuja pozew, s zawiadamiani o rozprawie i zazwyczaj uznaja
powodztwo. Niektdrzy pisza oswiadczenia, Zze nie chca uczestniczy¢ w rozpra-
wie. Innych trudno zlokalizowac i sad zarzadza poszukiwanie pozwanego (lub
pozwanej), a sprawa bardzo si¢ przez to przeciaga. Czgsto jednak uczestnicza
w rozprawie 1 z cigzkim sercem potwierdzaja zeznania cérki albo syna, deklaru-
jac wsparcie dla jej/jego dazen. Cho¢ sad nie moze uzasadni¢ wyroku sprzeciwem
rodzicéw, maja oni do dyspozycji wiele srodkéw formalnych, ktére pozwalaja im
na utrudnianie i przedtuzanie postgpowania. Wszystkie zeznania rodzicow, do
jakich dotartam, miaty na celu potwierdzenie zeznan dziecka. Swoja rolg, pole-
gajaca na potwierdzeniu zeznan powoda Iub powddki i uznaniu pozwu, rodzice
wypehniaja bardziej lub mniej skutecznie, jednak najczeséciej ojcowie sa mniej
przekonujacy niz matki. Oto przyktadowe zeznania ojcow:

Absolutnie nie widziatem zadnych zmian u cérki, traktowatem ja jak corke, nic
nie wskazywato, ze bedzie taka zmiana. Caly czas jestem w kontakcie z cérka. Nie
zwracatem uwagi na nic, wiem, ze chodzi w jeansach, bo tak lubi. Miata zaintere-
sowania typowo mgskie, chlopigce. (...) By¢ moze myslatem, ze co$ odziedziczy
po ojcu, ale nie do tego stopnia.

Na poczatku byla to tadna corka, ktéra miala inne zainteresowania niz dziew-
czynki, zbierala zaby, bawita si¢ samochodami, pistoletami. Ja prowadze warsztat
samochodowy i cdérka od najmlodszych lat wykazywala zainteresowanie moim
zajeciem, samochodami, narzgdziami. (...) Byla i jest skryta osoba, co jest cha-
rakterystyczne raczej dla m¢zczyzn. Nie mogg nie popiera¢ dziatan corki. Parg lat
temu miatem obiekcje, ale teraz widzg, ze jest to nieuniknione.

Zeznania stron stanowia rodzaj skonwencjonalizowanej narracji o ,,ptci uwig-
zionej w obcym ciele” i zawierajg takie elementy, jak: niech¢¢ do stroju przypi-
sanego do oficjalnie posiadanej pici, przebieranie si¢ w stroje ptci odczuwane;j,
zabawy typowe dla odczuwanej pici, nieche¢ do wlasnego ciata, ktora pogitgbia
si¢ w okresie dojrzewania. Osoby transseksualne czgsto podkreslaja, ze zmiana
dokumentow pomoze im zatozy¢ heteroseksualna rodzing i umozliwi podjecie
pracy zawodowej badz studiow. Rzadkie sa przypadki oséb, ktore nie doswiad-
czaja probleméw ze znalezieniem badz utrzymaniem pracy. Zeznania rodzicow
koncza si¢ deklaracja poparcia dla dazenia dziecka do zmiany pfci.

Jesli sedzia zadecyduje o powotaniu bieglego, rodzice otrzymuja kopie opinii,
z ktéra moga si¢ zgodzi¢ lub probowac ja podwazy¢ (co jednak zdarzyto sig¢ tylko
w jednej znanej mi sprawie). W niektorych przypadkach, kiedy sedzia nie powo-
luje bieglego do ustalenia ptci powoda, opierajac si¢ na zeznaniach stron i ewen-
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tualnie $wiadka — seksuologa prowadzacego leczenie, po pierwszej rozprawie
zapada wyrok. Najczesciej jednak biegli sa proszeni o opinie, nawet w przypad-
ku osoby, ktéra wczesniej za granicg przeprowadzila operacj¢ korekty plci i ma
zaswiadczenia lekarskie z kliniki. Powolanie biegtych wiaze si¢ z dodatkowymi
kosztami dla powoda i czasem ze znacznym przedtuzeniem postepowania (biegli
nieodmiennie spozniajq si¢ z opiniami, w prawie kazdej teczce znajdowaly si¢
ponaglenia wzywajace ich do przestania sadowi zalegtych opinii). Jesli wnioski
w opinii bieglego nie sa jednoznaczne, sad powotuje kolejnego, a pierwszego
wzywa do ztozenia zeznan, co jeszcze bardziej przedtuza procedurg (biegli rzad-
ko stawiajg si¢ na rozprawach).

Zgodnie z art. 278 k.p.c., obowigzkiem sadu jest zadanie biegtym pytan w for-
mie jednoznacznie sformutowanych tez, ktore mozna odrzuci¢ lub potwierdzié.
Sad nie jest opinia zwiazany, a strony moga ja zakwestionowaé. Ocenie sadu pod-
lega sposob rozumowania i podstawy teoretyczne opinii, jej rzetelno$¢ oraz poziom
wiedzy bieglego, jak réwniez zgodno$¢ z zasadami logiki i wiedzy powszechne;j®.
Standardowe pytania w sprawach o ustalenie pici brzmig: ,,Czy zaburzenie u po-
wodki identyfikacji ptci powstato w okresie zycia ptodowego i jest wrodzone i nie-
odwracalne? Czy powodka ma interes prawny w prawidlowym ustaleniu jej ptci?”.

Opinie zawieraja od dwoch do o$miu stron maszynopisu, ktorego wigksza
czes$¢ to opis zestandaryzowanego wywiadu seksuologicznego. Pojawiaja si¢
w nich odpowiedzi na nast¢pujace pytania: czy rodzice akceptowali pte¢ pacjent-
ki; czy byta molestowana; czy byla swiadkiem wspolzycia rodzicow; kiedy za-
czela si¢ masturbowac; kiedy i z kim rozpoczeta wspolzycie seksualne; ilu miata
partneréw badz partnerek; jakie rodzaje aktywnosci seksualnych jej odpowia-
daja; czy ma partnera, a jesli tak, to jakiej pfci; jaki jest jej ideal mezczyzny
i kobiety. Nastgpnie podawane sa wyniki testow psychologicznych, zazwyczaj sa
to: Inwentarz Pici Psychologicznej (lista przymiotnikow, ktérymi jednostka opi-
suje siebie, np. aktywna, opiekuncza, zdecydowana, ulegta), test rysunku postaci
(megzczyzna, kobieta, ja) i kilka innych, a takze badania somatycznego. Ponizsze
fragmenty opinii bieglych obrazuja poetyke badania seksuologicznego:

Ucieszyt sig, kiedy w okresie ginekomastii zaczgty mu rosnag piersi, a draznito go
kiedy zaczatl przechodzi¢ mutacje i zaczat zmienia¢ mu si¢ glos na bardziej meski.
Kontakty seksualne, z dziewczynami ograniczaly si¢ jedynie do wzajemnych po-
catunkow. Poczatkowo myslat, Ze jest gejem 1 podejmowat z nimi oralne i analne
kontakty seksualne podczas ktorych zwykle byt strong pasywna. Obecnie, badany
unika kontaktoéw seksualnych z gejami, szuka partnerdw heteroseksualnych, ktérzy
postrzegaliby go jako kobiet¢. Podczas masturbacji fantazjuje kontakt z mezczy-
zna, ktdéry go piesci i traktuje jak kobiete. Podczas sndw o tresci erotycznej $ni, ze
jest kobieta z duzymi piersiami i podejmuje pieszczoty erotyczne z mgzczyzna.

¥ Wyrok Sadu Najwyzszego z dnia 15.11.2002 r. w sprawie o sygn. akt V CKN 1354/00.
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Masturbacj¢ rozpoczeta w wieku okoto 17 lat z czgstotliwoscia okoto raz w miesia-
cu. ,,Kolezanka z internatu nauczyta mnie tego. Ona mi si¢ podobata i w ten sposdb
do tego doszto”. Masturbacji towarzyszyly fantazje o kobietach. Po masturbacji
odczuwata uczucie niesmaku, ,,za kazdym razem czutem si¢ Zle, bo wiedziatem,
ze w tym miejscu powinno by¢ cos innego”. Do chwili obecnej badana nie podjeta
wspolzycia seksualnego.

Whioski stanowig odpowiedz na zapytanie sadu: potwierdzaja diagnoze trans-
seksualizmu i zasadnos$¢ dazenia do zmiany ptci w metryce urodzenia:

nalezy jednoznacznie stwierdzi¢, ze w dniu sporzadzenia jej aktu urodzenia nie
miata prawidtowo okreslonej pici, chociaz przy ustalaniu ptci postuzono si¢ kryte-
rium zewnetrznych narzadoéw plciowych.

W uzasadnieniu opinii podkresla si¢ przede wszystkim motywacje do prze-
prowadzenia korekty i zycia w odczuwanej ptci, zdolnos¢ funkcjonowania w roli
spotecznej zwigzanej z odczuwana picig i zdolnos¢ do zatozenia heteroseksual-
nego zwiazku. Czasami uzasadnienia zawierajag wyktad o tym, z jakich elemen-
tow sktada si¢ ple¢, i jak bardzo moze by¢ niejednoznaczna:

Zgodnie ze swiatowym pismiennictwem w tym zakresie ple¢ wyznaczana jest
przez co najmniej 10 elementéw: pte¢ chromosomalna, pte¢ gonadalna, pte¢ hor-
monalna, ple¢ metaboliczna, pte¢ mozgowa, pte¢ wewngtrznych narzadow plcio-
wych, pte¢ zewngtrznych narzaddéw piciowych, pteé fenotypowa, ple¢ socjalna,
pte¢ psychiczna. Jak wida¢ z powyzszego, sama budowa narzaddéw piciowych (na
podstawie ktdrej okresla si¢ pte¢ socjalna cztowieka) nie stanowi wystarczajacego
kryterium do okreslenia ptci czlowieka.

Po zaakceptowaniu dowodow w postaci zeznan stron i opinii biegtego, sad
wydaje wyrok, w ktorym orzeka, ze ,,powod jest kobieta” badz tez, ze ,,powodka
jest mezczyzna”. Wyroki nie maja pisemnych uzasadnien — sad informuje strony,
ze majq prawo ich zazadacé, jednak w zadnej z analizowanych spraw taka sytuacja
si¢ nie zdarzyta.

Z czego sklada si¢ ple¢: oczyszczanie kategorii i mediacje

W latach 70. i 80. XX wieku, kiedy w Niemczech i krajach anglosaskich two-
rzono rozwigzania prawne, ktdre wymagaty od oséb transseksualnych steryliza-
cji badz przeprowadzenia pelnej operacji, a nawet po takim zabiegu odmawiaty
im mozliwosci zawarcia malzenstwa (Sharpe 2002: 92), w Polsce obrano zupet-
nie inny kierunek. I w Polsce, i na Zachodzie nadrzedna rola byla przypisywana
zdolno$ciom rozrodczym, a wytworzone chirurgicznie narzady traktowane byty
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jako atrapy, jednak podczas gdy na Zachodzie stanowito to podstawg do nieuzna-
wania malzenstw osob transseksualnych, w Polsce przerodzito si¢ w argument za
dopuszczalnoscig zmiany dokumentow bez operacji, ze wzgledu na fakt, ze po-
zbawienie jednostki ptodnosci traktowano (i traktuje si¢) jako przestgpstwo na-
wet w przypadku jej zgody. Artykut 155 k.k. skutecznie odstrasza lekarzy, ktorzy
chcieliby zabieg sterylizacji przeprowadzi¢, wigc sadowe orzeczenie o zmianie
oznaczenia pici stuzy jako podstawa prawna i usprawiedliwienie takiego zabiegu.

W latach 90. na Zachodzie stopniowo rezygnowano z wymogu operacji, na
rzecz uznania plci psychicznej, ktora, jak wskazywalam wyzej, stanowi rodzaj
naukowej legitymizacji kulturowych stereotypow dotyczacych plci, natomiast
w Polsce procedur¢ administracyjng zamieniono w rodzaj sadowego spekta-
klu, w ktorym ustala si¢ pte¢ jednostki. Wbrew orzeczeniu Sadu Najwyzszego
z 1989 roku, polska praktyka prawna uznaje istnienie ptci psychicznej i spetnia
pod tym wzgledem postulat Ignatowicza, jednak za ceng przymusowej hetero-
seksualnosci oraz wiwisekeji zycia seksualnego jednostki przeprowadzanej pod
okiem rodzicow. Fakt ten oraz seria orzeczen Sadu Najwyzszego i ich uzasadnien
skupiajacych si¢ bardziej na stronie formalnoprawnej niz merytorycznej, usank-
cjonowaly to, co implicite zawarte jest juz w tekstach seksuologow z poczatku
lat 80.: akceptacja osoby transseksualnej przez rodzine i partnera badz partnerke
oraz zdolno$¢ stworzenia heteroseksualnego zwiazku to kwestia istotniejsza niz
zgodne z plcig kulturowa genitalia i zdolnosci rozrodcze; zar6wno z cytowanych
powyzej tekstow, jak i z akt sadowych wynika, iz stanowi ona gldéwny dowdd na
to, ze jednostka rzeczywiscie czuje si¢ kobieta (badz mezczyzna), i ze jest zdolna
do peienia spotecznej roli przypisanej do odczuwanej przez siebie pici.

Pte¢ jest elementem stanu osobistego jednostki, ktory ma charakter ,,przed-
-prawny” i nie jest definiowany w prawie, ale stanowi podstawe¢ zdolnosci do
czynnosci prawnych. Fakt pozostawania w zwigzkach biologicznego pokrewien-
stwa, fakt zdrowia lub choroby psychicznej czy fakt posiadania pici nie sg regu-
lowane prawnie, ale majq istotny wptyw na status prawny jednostki (wptywajq
na mozliwos¢ zawarcia malzenstwa, czyli zmiany stanu cywilnego, mozliwos¢
ubezwlasnowolnienia czy mozliwo$s¢ domagania si¢ alimentéw). Procedura
prawna dotyczy wigc ustalenia pozaprawnych faktow, lecz caty proces badania
ma charakter konstrukcji, opartej na powyzszym rozroznieniu. Nalezy si¢ jed-
noczesnie zgodzi¢ z tezg Latoura (2011: 32), ze nie ma nic bardziej skompli-
kowanego niz fakty: sa fabrykowane, jednak nie sg niczyim dzielem; cho¢ nie
maja przyczyn, mozna je wytlhumaczy¢. Fakt posiadania plci jest przedmiotem
wyrafinowanej konstrukcji, w ktorej cialo i relacje spoteczne splatajq si¢ na roz-
ne sposoby, w zaleznosci od tego, czy kontekstem jest literatura prawnicza czy
powodztwo o ustalenie pici.

Transseksualizm spowodowat przesunigcie plci z obszaru niekwestionowanej
rzeczywistosci biologicznej w sferg kultury i relacji spotecznych, jednoczesnie
generujac nowy rodzaj praktyk, ktore rekonstytuuja podziat migdzy piciami oraz
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podzial na nature¢ i kultur¢. Pte¢ psychiczna jest wigc cecha organizmu, ale nie
decyduja o niej genitalia; mozna ja ustali¢ na podstawie wygladu i zachowania
(na ktére wptywaja zaréwno dziatanie hormonéw, jak i kulturowe praktyki zwia-
zane z ekspresja plci), doboru partnerki seksualnej (czyli orientacji seksualnej)
i charakterystyki zycia seksualnego.

Jak wynika z powyzszych rozwazan, zwiazki pomigdzy prawodawstwem
(taka role z braku rozwiazan ustawowych odgrywaja orzeczenia Sadu Najwyz-
szego, zwlaszcza to z 1989 1.) i teoretycznymi konstrukcjami ptci w literaturze
prawniczej a praktyka sadow sa pogmatwane i pelne sprzecznosci. Tryb proce-
sowy zostal wprowadzony na podstawie argumentu o rozwoju transseksualizmu
po sporzadzeniu aktu urodzenia (ktory stat w sprzecznosci z wyczerpujacym wy-
wodem Dulki i Imielinskiego w glosie z 1978 r.), lecz zapytania do bieglych
nieodmiennie dotyczg jego wrodzonego charakteru i wyksztalcenia si¢ na etapie
zycia ptodowego. Dowodem na potwierdzenie tej tezy nie sg jednak badania do-
tyczace zaburzen hormonalnych u matki osoby transseksualnej, ich przeprowa-
dzenie jest bowiem niemozliwoscia. Zamiast tego ocenia si¢ ,,ple¢ spoleczng”
powoda, ktdérej najistotniejsza cecha jest heteroseksualny poped plciowy, ale
rowniez wyglad i sposob zachowania si¢ oraz determinacja w dazeniu do zmiany
dokumentow. Na tej podstawie wyciaga si¢ wniosek o psychicznej ptci jednostki.

Prawna ochrona zdolnos$ci rozrodczych, ktorej zrédet mozna si¢ dopatrywaé
w zachodnich przygodach z eugenika i przymusowa sterylizacja jednostek uzna-
wanych za niepelnowartosciowe, w przypadku transseksualizmu skutecznie wy-
kluczyta je spod regulacji — okazata si¢ wazniejsza niz postulowana ochrona po-
rzadku opartego na istnieniu dwdch wykluczajacych si¢ ptci, rozumianych jako
zgodnos¢ statusu prawnego i zdolnosci rozrodczych. Jednak po 1989 roku idee
humanitaryzmu i liberalizmu, dopuszczajace, ale nie wymuszajace operacji przed
zmiana dokumentdw, zastapito podejscie nadajace funkcji rozrodczej quasi-sa-
kralny charakter 1 wytaczajace ja z obszaru autonomicznych decyzji jednostki
poprzez restrykcyjng interpretacje art. 155 k.k.”. Prawnie usankcjonowana nie-
pewnos¢ co do biologicznej pici jednostki, ktdrg dopuszczono z czysto humani-
tarnych pobudek, zostata umieszczona w zupelie nowym kontekscie: ceng jej
utrzymania stala si¢ praktyka, ktéra poprzez dtuga i skomplikowang procedure
rytualnie przywraca pewnos¢ heteronormatywnego porzadku, opartego jednak
nie na oddzieleniu tozsamosci ptciowej od orientacji seksualnej, ale raczej szerzej
pojetej seksualnosci (tozsamosci i orientacji) od funkcji rozrodczej'’. Dziecko,

? To dyskursywne przesunigcie, ograniczone do specjalistycznej literatury prawniczej, zbiega si¢
z rosnaca od lat 80. XX w. rolg Kosciota katolickiego w Polsce, ktéra w duzym stopniu wplyneta na
inne dyskusje dotyczace pici i seksualnosci, m.in. debatg¢ aborcyjng (Szczuka 2004) czy dyskusje o ma-
sturbacji (Koscianska 2012).

' Trzeba oczywiscie pamietaé, ze byto to rozwiazanie prowizoryczne, a zaréwno Sad Najwyzszy
w uzasadnieniu, jak i prawnicy w glosach i komentarzach postulowali uchwalenie specjalnej ustawy.
Przez 23 lata to si¢ jednak nie udato.
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rodzice, biegly i s¢dzia maja tutaj do odegrania Scisle okreslone i skonwencjona-
lizowane role. Dziecko i rodzice stajg naprzeciwko siebie, ale mowig praktycznie
jednym glosem, podkreslajac, ze ,,juz od wczesnego dziecinstwa” chtopiec wolat
bawi¢ si¢ lalkami, a dziewczynka lepiej si¢ czula w towarzystwie chtopcow. Opi-
nia bieglego pozwala poglebi¢ t¢ narracj¢ o wymiar seksualny (przypuszczam,
ze inklinacja s¢dziow do powotywania biegtych wynika zarowno z orzeczenia
Sadu Okrggowego w Katowicach z 2004 r., wedlug ktérego do ustalenia plci
jednostki konieczna jest opinia biegtego, jak tez z niechgci do zadawania pytan
o seksualno$¢ na sali sadowej), a doswiadczenia seksualne jednostki zostajg pod-
dane ocenie s¢dziego i rodzicow. Spojnos¢ wszystkich tych elementéw: biografii,
seksualnosci i wygladu warunkuje wydanie pozytywnego wyroku.

Procedura sadowej zmiany plci ma cechy rytuatu, ktérego celem jest wyar-
tykutowanie kryzysu poprzez pozwanie rodzicow, a nastgpnie jego zazegnanie,
dzigki skonwencjonalizowanej narracji pozwanych i powoda o wrodzonym i nie-
odwracalnym charakterze psychicznej pici jednostki, ktéra utrwala porzadek
oparty na opozycji i komplementarnosci ptci. Niestety — co wiem nie tylko z akt,
ale przede wszystkim z przeprowadzonych rozmow — czesto zdarzaja si¢ sytu-
acje, w ktérych kryzys poglebia si¢ wskutek samego wlaczenia rodzicoéw w pro-
cedurg sadowg albo ujawnienia w opinii bieglego kompromitujacych informacji
(np. o molestowaniu seksualnym przez cztonka rodziny). Holistyczna koncepcja
Latoura pozwala z jednej strony potraktowac procedur¢ zmiany plci w katego-
riach obrzedu przejscia (van Gennep 2006), a z drugiej — jako typowa dla nowo-
czesnosci praktyke puryfikacji kategorii, oddzielania tego, co jest przedmiotem
prawa od tego, co przed i poza nim. Praktyka sadowa podzial na dwie plcie rede-
finiuje 1, jak powiedzialby Latour, stabilizuje, umieszczajac pte¢ w ramach struk-
tur pokrewienstwa i umozliwiajac reprodukcj¢ wzorca heteroseksualnej rodziny.

Puryfikacja podziatu na dwie plcie przebiega wedlug osi: orientacja seksu-
alna — pte¢ psychiczna — rola spoteczna — wyglad. Jednoznaczna przynaleznos¢
do jednej badz drugiej pici jest przedmiotem empirycznego dochodzenia, oparte-
go o te kategorie, i znajduje potwierdzenie w nowych dokumentach. Argument,
ze jednostka po korekcie plci bedzie heteroseksualna, dzieki czemu bedzie mo-
gla zatozy¢ uznawang przez prawo rodzine, stanowi jedna z podstaw pozytyw-
nego wyroku sadu. Praktyka puryfikacji, przywracajaca ,,naturalng” jednos¢ ptci
i popedu, jest umozliwiana przez mediacj¢ (tzn. przyjmowanie hormonoéw bez
poddania si¢ operacji, niepewnos¢ anatomii i jej potencjalng niezgodnos¢ z rola
spoteczng) i jednoczesnie umozliwia tworzenie kolejnych naturalno-kulturowych
hybryd, jak trudne do wpisania w binarne kategorie relacje z dawng rodzinag —
zatozong przed podjeciem decyzji o tranzycji (kim w $wietle prawa jest osoba
transseksualna dla swoich dzieci?), a w przypadku transseksualistow k/m dodat-
kowo zachowanie kobiecych zdolnosci rozrodczych (ale bez mozliwosci karmie-
nia piersig — wszystkie osoby k/m wystepujace o zmiang pici przeszly wczesniej
mastektomig).
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Kolejny obszar puryfikacji i mediacji to przejscie od teorii prawnej na obszar
praktyki sadowej. Teoretyczne dywagacje dotyczace prymatu pici psychicznej
nad anatomia, sztucznosci narzadéw czy nadrzednej zasady ochrony zdolnosci
rozrodczych jednostki, ustgpuja empirycznemu badaniu, w ktérym ple¢ i seksu-
alnos¢ staja sie przedmiotem ogledzin seksuologa, sedziego i rodzicow. Jednak
badanie dotyczy seksualnosci i tozsamosci piciowej, czyli rodzajéw nawiazy-
wanych relacji i petnionych rdl, a nie ptci jako cech anatomicznych i zdolnosci
rozrodczych. Wydaje sig, ze wspomniana na wstepie obscenicznos¢ aktow ta-
migcych ,,naturalny” podziat na dwie plcie, dotyczy w tym przypadku bardziej
sterylizacji (,,a nawet kastracji”, jak podkresla Filar) i operacji na narzadach niz
podejmowania roli spotecznej niezgodnej z przypisang plcia. Dlatego ten aspekt
jest implikowany podczas procesu, ale nie stanowi jego przedmiotu, transpiciowe
ciato i jego funkcje pozostaja poza obszarem dochodzenia. Przeniesienie pro-
dukcji wiedzy o plci z czasopism prawniczych na sal¢ sadowa w istotny sposob
przedefiniowato zatem zrodta tej wiedzy, narzedzia jej pozyskiwania i sposoby
podtrzymywania heteronormatywnego porzadku. O ile w prawie stanowionym
mozliwo$¢ uznania ptci psychicznej zostata zdecydowanie odrzucona, a wiedza
seksuologiczna w duzej mierze zignorowana, w praktyce sadowej wykorzystanie
tej wiedzy stato si¢ koniecznoscia, ze wzgledu na art. 155 k.k.

EE

Teoria i praktyka sadowa naktadaja binarng opozycj¢ kobiecosci i mgskosci
na rzeczywistosc, ktora z zasady jest pogmatwana, i w ktorej istnieje tyle powia-
zan pomigdzy tozsamoscia ptciowa, relacjami rodzinnymi, zwigzkami erotycz-
nymi i cielesnymi praktykami, ile ludzi. Jak wskazuja osoby transptciowe'', prak-
tyka sadowa istotnie wptywa na przebieg procesu diagnozy i terapii, poniewaz
ksztattuje ich relacje z seksuologami, dla ktérych pozytywny wyrok sadu jest
miarg sukcesu terapii i potwierdzeniem zawodowych kompetencji. Postepowanie
sadowe traktowane jest przez osoby transplciowe jak egzamin ze skutecznego
odgrywania ptciowych stereotypow; dopiero po otrzymaniu prawnego potwier-
dzenia przynaleznosci do odczuwanej ptci mozna zacza¢ budowaé indywidualng
tozsamo$¢ wykraczajaca poza sztywny, heteronormatywny wzorzec.

stlowa kluczowe: antropologia prawa, antropologia pftci, transseksualnos¢, Bruno Latour,
pte¢ kulturowa

" Informacje uzyskane z rozméw, patrz tez np. list Urszuli Werkowskiej do postow: http://transfu-
zja.org/pl/artykuly/ogloszenia i apele/szanowni_poslanki i poslowie.htm (12.08.2013).
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NATURE, CULTURE AND HYBRIDS. LEGAL CONSTRUCTIONS
OF TRANSSEXUALITY AND THE LEGAL SEX REASSIGNMENT
PROCEDURES IN POLAND

(Summary)

This paper is an attempt to analyse the history and the working practice of the legal
sex reassignment procedure in Poland within the frames of Bruno Latour’s concept of
»~modern constitution” as explained in his works. Legal sex reassignment procedure is
used by transsexual persons who want to live in their perceived gender and allows them
to undergo sex reassignment surgery, which otherwise is considered illegal due to the
current interpretation of §155 of Polish Criminal Code, which forbids medical procedu-
res that permanently rid individuals of the ability to procreate, even with their consent.
In order to obtain court permission for sex reassignment in their documents, transsexual
individuals are required to sue their parents in the court of law.

I am analysing the current legal practice and its history using Latour’s concepts of pu-
rification and mediation between the categories of nature and culture. I attempt to uncover
the conceptualisations of the biological and the social which underlie legal solutions to
transsexuality, and to reveal the different uses of these categories in legal theory and legal
practice.

Key words: legal anthropology, anthropology of sex and gender, transsexuality, Bruno
Latour, gender
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WSP(’)LCZESNE’WESELA WIDZIANE OCZAMI
FOTOGRAFOW I WIDEOFILMOWCOW.
FIGURY MYSLENIA I KATEGORIE ESTETYCZNE

O gustach i kolorach sie nie dyskutuje: nie dlate-
go, ze kazdy ma swdj gust, ale dlatego, ze kazdy
gust uwaza, iz jest ufundowany w naturze — jest
habitusem; w efekcie odrzuca inne jako skandal
wynaturzenia.

Pierre Bourdieu

Antropologia, ktorej przedmioty nie sq juz dluzej
koncypowane jako automatyczne i naturalnie za-
kotwiczone w przestrzeni, bedzie zmuszona zwra-
cac¢ uwage na to, w jaki sposob przestrzenie i miej-
sca sq tworzone, kontestowane i narzucane.

Akhil Gupta, James Ferguson

,»Ostatnio wesele coraz mniej mi si¢ etnograficznie kojarzy, bo si¢ staje takie
wypasne, ze tak powiem, to to tez bedzie uwzglednione w tym projekcie? Ze
to jest takie bardziej ekskluzywne niz typowo weselne?” — zapytata na poczat-
ku rozmowy jedna z fotografek. Chwile pdzniej dopytywata, czy prowadzone
badania — o ktérych szerzej pisz¢ dalej — obejmuja rowniez wesela ,,miejskie”.
Te¢ wlasnie kwestig, wyobrazen na temat wspotczesnych wesel, rozwazam w ni-
niejszym artykule. W wypowiedziach wielu osob, ktore wzigty udzial w badaniu
— nie tylko wspomnianej fotografki — powracaja dwa pojecia: ,,miejskie” 1 ,,wiej-
skie” wesele. Czy ,,wiejskie” wesela to wesela na wsi, a ,,miejskie” — wesela
w miescie? Jak w tej klasyfikacji uwzgledni¢ mobilnos¢ ludzi? A moze to wtasnie
oni sa nos$nikami ,,wiejskosci/miejskosci”, a zatem ,,wiejskie” wesela to te, ktore
urzadzane sg przez mieszkancéw wsi (nawet jesli organizowane sa w miescie),
a ,,miejskie” — przez mieszkancow miast (nawet jesli organizowane sg na wsi)?
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Jak interpretowac te — mogloby si¢ wydawac — proste i oczywiste kategorie? Czy
owe kategorie znajduja jakies odzwierciedlenie w opisach rynku ustug fotografii
slubnej i w materiatach wizualnych z wesel? Czy sa to jedyne kategorie wykorzy-
stywane przez rozmowcow, oddajace wyobrazenia na temat wesel?

W niniejszym artykule rozwazam epistemologiczny status przywotanych roz-
réznien. Proponuj¢ potraktowanie ich jako kategorii estetycznych i figur mysle-
nia 0 wspolczesnym weselu. Przedstawiam gldwne grupy aktoréw i dominujace
postaci rynku §lubnych ustug foto-wideo, ujawniajace si¢ w wypowiedziach roz-
méwcow, a takze rekonstruuje reguty sztuki uwieczniania wesel 1 wskazuje dwie
ich wizje, w oparciu o analiz¢ materialu wytworzonego w czasie badan i danych
zastanych.

Zaczynam od omoéwienia celow i zatozen projektu, w ramach ktdérego po-
wstal analizowany material empiryczny, sposobu prowadzenia badan i krétkiej
charakterystyki wykorzystywanych materiatow. Nastgpnie przedstawiam metody
analizy materiatu i perspektywe teoretyczna. Analize gtownych figur myslenia
o wspolczesnych weselach poprzedzam wyjasnieniem, jak rynek fotografii §lub-
nej i filmoéw weselnych postrzegaja rozmowcy. Wskazuje na relacje migdzy ka-
tegoriami opisujacymi rynek, wizja wesel w fotografiach oraz wyobrazeniami na
temat wesel, ktére ujawniaja si¢ w wypowiedziach.

Projekt ,,Wesela 21”. Zakres i sposob prowadzenia badan

»Wesela 217 to kilkuletni projekt badawczy realizowany przez Muzeum Et-
nograficzne im. Seweryna Udzieli w Krakowie, ktorego celem jest opisanie oraz
zinterpretowanie zjawiska wspdtczesnego wesela'. Dwuetapowe badania etno-
graficzne prowadzone sa od 2009 roku. Efektami projektu maja byé: wystawa,
kolekcja wlaczona do zbiorow MEK, publikacja i strona internetowa.

W czasie pierwszego etapu badan prowadzone byly rozmowy z przedstawi-
cielami pigciu gtownych branz zwiazanych z organizowaniem wesel: 1. wila-
scicielami doméw weselnych i innych miejsc, w ktorych odbywaja si¢ wese-
la, 2. osobami muzykujacymi na weselach, 3. osobami udzielajacymi $lubow,
4. konsultantami $lubnymi oraz 5. fotografami i wideofilmowcami. Wywiady te
realizowano od kwietnia do pazdziernika 2009 roku w oparciu o kwestionariusze
sktadajace si¢ z czesci dotyczacej organizacji i przebiegu wesela, ktdra obejmo-
wata wszystkie grupy, oraz czgsci pytan ,,specjalistycznych” przygotowanych
osobno dla kazdej branzy’. Natomiast w czasie drugiego etapu badan przeprowa-

' Pragng podzigkowaé dr. Antoniemu Bartoszowi, dyrektorowi MEK, za wyrazenie zgody na
wykorzystanie pozyskanych w toku badan materiatéw 1 napisanego przeze mnie raportu (Dudek 2010b).
Szerzej na temat projektu w: Zych 2010.

W prace zespotu badawczego zaangazowanych jest kilkadziesiat oséb. Dzialania poszczegolnych
grup w pierwszym etapie badan koordynowaty: Karolina Dudek, Alicja Maleta, Malgorzata Oleszkie-
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dzano studia przypadkéw w oparciu o wywiady z nowozenicami oraz uczestnic-
two w slubach i weselach.

Materiat empiryczny, ktory stanowi podstaw¢ niniejszego artykutu, to przede
wszystkim osiemnascie zapisow rozmow przeprowadzonych z fotografami i wi-
deofilmowcami w ramach pierwszego etapu projektu. Wywiady te zrealizowano
W oparciu o scenariusz liczacy blisko dziewiecdziesiat pytan, sktadajacy sig z kil-
ku blokéw tematycznych’. W gtéwnym bloku pytan poruszane byly zagadnienia
zwiazane ze specyfika pracy fotografow i wideofilmowcow oraz funkcjonowania
tej branzy. Nastepnie pytano o organizacj¢ i przebieg wesel. Rozmowe zamykaty
pytania dotyczace wykonywania zdje¢ i filméw na weselach oraz kwestii tech-
nicznych zwigzanych z przygotowywaniem materiatu przekazywanego klien-
tom. Kazdy wywiad byl nieco inny, a sposob realizacji scenariusza zalezal, po
pierwsze, od rodzaju ustug oferowanych przez rozmdéwcow, a po drugie, od ich
wiedzy na temat organizacji wesel. W toku analizy, oprocz transkrypcji rozmow,
wzigtam pod uwagge takze zrodla zastane — materiaty wizualne dostepne na stro-
nach internetowych rozméwcow oraz fora internetowe, na ktérych sie udzielali®.
Ponadto wziglam udziat w warsztatach fotografii slubnej, na ktore zostatam za-
proszona przez jedng z 0séb uczestniczacych w badaniach.

Ze wzgledu na obszernos¢ transkrypcji, zdecydowatam si¢ na wspomagana
komputerowo analiz¢ tematyczna, ktéra polega na kodowaniu tresci wywiadow
w celu ,,posortowania” pozyskanych danych wedlug tematow i koncepcji (Kuck-
artz 1998: 160, 2005: 102). Celem kodowania byto uzyskanie tatwo dajacych si¢
porzadkowac¢ i przemieszcza¢ fragmentdw-elementow (Friese 2006: 314). Nie
oznacza to oczywiscie, ze owe fragmenty-elementy interpretowatam w oderwa-
niu od kontekstu. Program komputerowy jest jedynie narz¢dziem utatwiajacym
analiz¢ — nie wykonuje jej za badacza.

Prace rozpoczgtam od kodowania materialu i tworzenia kategorii. Pierwsza
grupe wykorzystanych kategorii stanowily nazwy nadane poszczegdlnym blo-
kom pytan, z ktérych byt zbudowany scenariusz, kody za§ wywodzitam z tresci
poszczegolnych pytan — celem byta tematyczna analiza materiatu. Druga grupe
stanowily kategorie zwigzane z typologia wesel, stworzong przy wykorzystaniu
metody ciagltego pordwnywania wypowiedzi rozmoéwcow (Charmaz 2009: 74).
Na tym etapie odeszlam od analizy tematycznej i pracowatam metoda zainspiro-
wang teorig ugruntowana, wykorzystywatam przy tym kody in vivo stanowiace

wicz, Grazyna Pyla i Ewa Rossal. Lacznie zebralisSmy ponad 80 zapisdw rozmow trwajacych srednio
ponad 3 godziny, ktore zostaly poddane transkrypcji. Badaniom towarzyszyla obszerna kwerenda
obejmujaca zar6wno materialy wizualne (filmy i fotografie), muzealia oraz archiwalia zwigzane z we-
selem, jak i literatur¢ przedmiotu.

* Rozmowy prowadzili: Weronika Braczek, Karolina Dudek, Joanna Florczak, Krystian Pisowicz
oraz Magdalena Zych. Szersze opracowanie materiatu przedstawitam w 100-stronicowym nieopub-
likowanym raporcie z badan (Dudek 2010b).

* Pragnac zachowaé anonimowos$¢é rozméwcow, nie wskazuje zrédet internetowych, z ktérych po-
chodza analizowane materiaty.
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,metafory z terenu”— terminy, ktorymi postugiwali si¢ rozmowcy, pomagajace
zachowac znaczenia przez nich przypisywane i odstaniajace nowe perspektywy
interpretacyjne (Charmaz 2009: 76-79). Staratam si¢ zrekonstruowac jezyk roz-
méwcow, w szczegdlnoscei znaczenia wybranych okreslen-etykiet i pojec, a takze
wyobrazenia dotyczace rynku ushug, na ktérym dziataja. Analizowalam w tym
celu miedzy innymi konteksty, w ktérych pojawialy si¢ takie okreslenia, jak:
miejski, wiejski, amerykanski, zachodni. Zawsze wracatam do kontekstu wypo-
wiedzi, tak aby kazdy wywiad traktowac jako opowies¢ bedaca pewna caloscia.

Warto wspomnie¢ o jeszcze jednym narzgdziu analitycznym: badaczu. Wie-
dza etnograficzna jest zawsze wiedza usytuowana i ksztalttowana przez doswiad-
czenie terenowe. Badania skoncentrowane wokodt tworzenia reprezentacji wesel
prowadze od 2006 roku’. Skromne ramy artykutu nie pozwalaja, by szczegétowo
omowi¢ kwestie wiedzy etnograficznej nagromadzonej w tym czasie, ksztattuje
ona jednak moje rozumienie analizowanego zjawiska i w istotny sposob wpltywa
na sposob dokonywania interpretac;ji.

Perspektywa teoretyczna

Inspiracja teoretyczng dla analizy przedstawionej w niniejszym artykule byta
krytyczna analiza dyskursu (KAD) wykorzystujaca socjologiczng teori¢ Pierre’a
Bourdieu (2001, 2004). KAD jako analiza proceséw spolecznych, koncentrujaca
si¢ na wymiarach semiotycznych, umozliwia badanie dialektycznej relacji ele-
mentdéw dyskursywnych i niedyskursywnych (Fairclough, Duszak 2008). Przyje¢-
cie tej perspektywy umozliwia zatem badanie sposobow funkcjonowania rynku
fotografii 1 wideofilmowania slubnego, pojmowanego rownoczesnie jako prze-
strzen semiotyczna i jako proces spoteczny. Krytyczny wymiar KAD wydobywa
natomiast kategorie organizujace postrzeganie swiata (Warczok 2013: 36).

Istotnymi kategoriami wykorzystywanymi w analizie sa pojgcia: ,,pole” i,,po-
zycje”. Pierwsze z nich Bourdieu definiowal jako mikrokosmos spoteczny po-
siadajacy wzgledna autonomig i wytwarzajacy okreslone praktyki i relacje. Pole
okresla siatka obiektywnych relacji o charakterze opozycyjnym (np. ,,konsekro-
wany” — nowicjusz, dominacja — podporzadkowanie si¢). Pozycje natomiast to
,miejsca”, z ktérych mozna zabiera¢ glos. Pozycje rozumiane sa jako zinstytu-
cjonalizowane i istniejace w $wiadomosci spotecznej formy i sposoby wypowia-
dania sig¢, przy czym nie sg one definiowane substancjalnie, lecz poprzez obiek-
tywna relacj¢ do innych pozycji (Zawadzki 2004: 282). Pole i pozycje ksztattuja
si¢ 1 warunkuja nawzajem, aczkolwiek rodzace si¢ pomiedzy nimi napigcia nie

* Sa to badania wtasne oraz zrealizowane w ramach grantu ,,Analiza roli filmowca i znaczenia filmu
weselnego we wspdtczesnej kulturze typu ludowego” (N N109 243434; kierownik projektu: Stawomir
Sikora). Wyniki badan opublikowane zostaly w kilku artykutach (Dudek 2009, 2010a, 2011; Sikora
2010).
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sa niezalezne od czynnikow zewnetrznych (Bourdieu 2004: 271). Obiekty kultu-
rowe, wedtug Bourdieu (2004: 226), sa produktami spotecznego mikrokosmosu,
ktory istnieje w przestrzeni owych obiektywnych relacji pomigdzy pozycjami.
Autor dzieta, w tym wypadku fotografii czy filmu, wybiera pewne opcje w gra-
nicach okreslonych przez stan pola, zgodnie z dyspozycjami narzuconymi mu
poprzez pochodzenie spoteczne, przez jego habitus.

Przyjmuje jednak, ze fotografowie i wideofilmowcy dokonujg wyborow, kto-
re zgodne sg nie z obiektywnym stanem pola, lecz z subiektywnym postrzega-
niem tego stanu (Dudek, w druku). W ten sposob, jak sadzg, mozna tez uniknac
sprowadzania aktoréw do ,figurantéw urzeczywistniajacych potencjonalnosci”,
co Bruno Latour (2010: 223-225) zarzucat teorii Bourdieu. Dzigki temu przed-
stawiona analiza nie oddaje obiektywnie istniejacych potencjonalnosci, lecz jest
obrazem $wiata spotecznego widzianego oczami aktoréw, ktorzy aktywnie go
konstruuja w swoich wypowiedziach.

Oprocz tekstow (transkrypcje wywiaddw, notatki, zapis rozmdéw na forach
internetowych), analizowatam fotografie — dyskurs fotografii. Koncepcje tego,
jak mozna taczy¢ analiz¢ dyskursu z analizg fotografii, wywodzg z pism Allana
Sekuli. Odrzucat on tezg o bezwzglednej autonomii semantycznej fotografii (Se-
kula 2010: 11-12). Podkreslal, ze sens kazdego przekazu fotograficznego jest, po
pierwsze, zdeterminowany przez kontekst, po drugie, jest dla nas czytelny dzigki
skojarzeniu z jakims tekstem — ukrytym, ale pozostajacym w domysle. Ow tekst
to system dyskursu, ktéry wyznacza obszar wspdlnych oczekiwan wobec sensu.
Dzigki niemu znaczenie w ogole jest mozliwe. Znaczenia w fotografii poruszaja
si¢, a Ow ruch jest z jednej strony umozliwiany, z drugiej za§ — ograniczany przez
dyskursy, ktore tworzone sa wokot fotografii. Jednoczesnie fotografia ucielesnia,
nadaje konkretny ksztalt spotecznie wytwarzanym pojeciom — na przyktad wy-
twarza, materializuje 1 reprodukuje kulturowe wzory pici. Przyjgcie perspektywy
ugruntowanej w filozofii fotografii Sekuli pozwala na polaczenie tego, co spo-
teczne, z tym, co estetyczne, czyli zrozumienie, co fotografie znacza.

Pole i pozycje

W tym, jak fotografowie i wideofilmowcy prezentuja siebie i jak przedsta-
wiaja konkurencje oraz innych uczestnikow rynku, ujawniaja si¢ wyobrazenia
na temat struktury rynku oraz jego gléwnych aktoréw. W przypadku fotografii
slubnej 1 wideofilmowania pole definiuja takie pary opozycyjnych relacji, jak:
nowoczesnos¢ — tradycja, prestiz — brak prestizu. Pozycje, ktdre mozna wyrdznic
w ramach subiektywnie postrzeganego stanu pola, to: ,,Zawodowcy” i ,,Aspiru-
jacy” (tacznie okreslani jako ,,Profesjonalisci”), ,,Stara Gwardia”, ,,Zarabiacze”
i,,Dorabiajacy”, ,,Magicy”, ,,Kamerzysci” i,,Operatorzy weselni”, wérdd ktorych
sa ,,Samodzielni Gracze”, a takze ,,Pracujacy w Tandemach”. Wspomnianych po-
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je¢ nie nalezy zatem odczytywac jako okreslen-emblematow charakteryzujacych
grupy — to pozycje, z ktorych mozna si¢ wypowiada¢ (Bourdieu 2004; Zawadzki
2004).

W zebranych materiatach dominuje dyskurs ,,Profesjonalistow”. To dyskurs
tej czesci fotografow, ktorzy sa wyposazeni w specyficzny kapitat spoleczny,
ekonomiczny i kulturowy, 1 ktorzy daza do podwazenia tradycyjnych regut ob-
razowania. Podejmuja oni liczne dzialania na rzecz popularyzacji i rutynizacji
zaproponowanych nowych wzorow i zasad, takie jak organizowanie warsztatow,
tworzenie forow internetowych czy zaktadanie stowarzyszen. Swoj profesjonal-
ny wizerunek buduja dzigki wykorzystaniu najnowszej technologii i opanowaniu
zaawansowanych technik przetwarzania obrazu, profesjonalnemu marketingowi
internetowemu, oferowaniu ustug na rynku krajowym i migdzynarodowym, kie-
rowaniu oferty do zamozniejszych klientow oraz nawigzaniu migdzynarodowe;j
wspotpracy w branzy fotograficzne;j.

Swoja wizje nowoczesnej fotografii §lubnej przeciwstawiajg tradycyjnym
wzorom uksztalttowanym przez fotografi¢ portretowa i wizerunki pozowane po-
wstajace w atelier. Odwoluja si¢ raczej do reportazu i podkreslaja, ze zadaniem
fotografa jest uchwycenie emocji i atmosfery. Zamiast tworzy¢ pozowane por-
trety grupowe (ich liczb¢ nalezy zredukowaé¢ do minimum), fotograf powinien
przewidywac¢ wydarzenia i podaza¢ za nimi. Jednoczesnie powinien pracowac
niezauwazony — by¢ niemal niewidzialnym, nie zaktocac¢ przebiegu wydarzen.
Niektorzy w swoich wypowiedziach czy na stronach internetowych przywotuja
postaé francuskiego fotografa Henri Cartier-Bressona, tworcg koncepcji ,,decy-
dujacego momentu™, lub nazwiska amerykanskich fotograféw $lubnych, ktérzy
si¢ do niego odwotywali (m.in. Joe Buissink, Susan Stripling czy Jessica Claire).

Podejscie nowoczesne zaktada wykorzystanie cyfrowej technologii w celu
stworzenia pozadanego obrazu wesela. Kulturowe ramy naktada si¢ na etapie
postprodukcji, na skadrowana wczesniej w odpowiedni sposob rzeczywistosc.
Tym samym mozna tu jednak moéwi¢ o pewnej konwencjonalnosci fotografii
i szczegolnej rezyserii wesela, wbrew temu, co ,,Profesjonalisci” podkreslaja
(twierdzac, ze w ich wizji fotografii nie ma miejsca na rezyseri¢). To takze rze-
czywisto$¢ wykadrowana i ,,ujeta w ramg” (framed), poddana kulturowej inter-
pretacji.

Jak juz wspomniatam, wyjasnieniom ,,Profesjonalistow” dotyczacym ich sty-
lu fotografowania towarzysza cz¢sto pordwnania z fotografia ,.tradycyjng”. Istot-
ne w tym kontekscie jest tez to, ze pola sq miejscami walki o prawomocng wizj¢
fotografii. Poszczegolne stylistyki, narzucane kategoryzacje i kryteria oceny sa
narzgdziami tych walk. Wlasny obraz konstruowany przez ,,Profesjonalistow”

¢ ,Decydujacy moment” (ang. decisive moment, fr. image a la sauvette) to pojecie zaproponowane
przez Henri Cartier-Bressona w 1952 r. (Ward 2008: 125-148; Dorr 2010: 145-149). Wedtug francuskie-
go fotografa nalezy dazy¢ do uchwycenia rzeczywistosci, a nie kreowac ja przed obiektywem; dziatac
spontanicznie i intuicyjnie, by odda¢ emocje i nastroj chwili.
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sktada si¢ z dwdch elementow: wyjasnienia jacy ,,my” jesteSmy (tozsamosc)
i wskazania, jacy sg ,,oni” (réznica). ,,Tradycjonali$ci” to zatem w dyskursie
,Profesjonalistow” jedna z figur umozliwiajacych definicj¢ siebie przez obraz
Innego; o pozostatych pisze dale;j.

,, Tradycjonalisci” rezyserujg w ,,czasie rzeczywistym” — narzucajg swoja wi-
zj¢ wydarzen, wptywaja na dzialania weselnikow i innych osob zaangazowa-
nych w organizacj¢ wesela. Tworzone przez nich albumy wypetniaja fotogra-
fie pozowane. Niezwykle istotne jest sportretowanie wszystkich weselnikow
i skoncentrowanie uwagi na najwazniejszych czlonkach rodziny. Stylistyka
,» Tradycjonalistéw” zdominowana jest przez dazenie do stworzenia ostrych zdjeé
— niedopuszczalne sa wszelkie szumy czy rozmazania. Dlatego, jesli warunki
swietlne tego wymagaja, wykonuja oni zdjgcia przy uzyciu lampy btyskowe;.

W analizowanych materiatach pojawiaja si¢ tez inne wspomniane wczesniej
figury. ,,Stara Gwardia” i ,,Dorabiajacy” to figury ambiwalentne. Z jednej strony
laczeni sa z fotografig ,tradycyjna”, z drugiej — rozwijaja swoje umiejetnosci,
inwestuja w sprzet. ,,Stara Gwardia” to fotografowie, ktorzy uzywali aparatow
analogowych, gdy zaczynali fotografowac sluby. ,,.Dorabiajacy” to natomiast
ci, dla ktorych fotografia slubna jest zajeciem dodatkowym, a wzorem sa raczej
,Profesjonali$ci” niz ,, Tradycjonalisci”. ,,Operatorzy” wyznaja podobna wizje
uwieczniania wesela do wizji ,,Profesjonalistow”.

Ostatnie trzy figury — ,,Zarabiacze”, ,,Magicy”, ,,Kamerzysci” — sa nacecho-
wane pejoratywnie w dyskursie ,,Profesjonalistow”. Pojawiajq si¢ tez okreslenia:
,Fotografowie Niedzielni” czy ,,Kameruni” — to osoby nieznajace sztuki foto-
graficznej, wykorzystujace tani sprzgt, a niekiedy wykonujace jednoczesnie za-
rowno fotografie, jak i film (np. za pomoca kamery, do ktdrej aparat przyklejony
jest tasma). ,,Kamerzysci” — w przeciwienstwie do ,,Operatoréw” — nie podzie-
laja z ,,Profesjonalistami” idei uchwycenia emocji i nieingerowania w przebieg
wesela. Przeciwnie: rezyseruja sytuacje, staraja si¢ rzeczywisto$¢ profilmowa’
podporzadkowa¢ swoim potrzebom.

Powyzsze rozwazania zilustruj¢ przyktadem z wywiadu przeprowadzone-
go z dwiema osobami zajmujacymi si¢ fotografia slubna. We fragmencie tym
ujawnia si¢ struktura pola. Oboje rozméwcy maja wyzsze wyksztalcenie, cho¢
zupehlie niezwiazane z fotografia, filmem czy szerzej rozumianymi sztukami
plastycznymi. Fotografig zajmujq si¢ od wielu lat, cho¢ pierwsze doswiadcze-
nia zdobywali w branzy reklamowej (fotografia reklamowa, fotografia mody).
Mariusz Bednarski® uczyt sie fotografii w duzej mierze poprzez praktyke, mie-
dzy innymi dzigki wspolpracy z doswiadczonymi fotografami w kraju i za gra-
nica. Zostal przyjety do 16dzkiej szkoly filmowe;j, jednak studiow ostatecznie nie

” Terminem ,,rzeczywisto$¢ profilmowa” okresla si¢ w studiach filmoznawczych to, co rozgrywa si¢
przed obiektywem kamery.
¥ Imiona i nazwiska rozméwcow zmienitam, zeby zachowac¢ ich anonimowosé.
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podjal, czego nie zatowat. Jego zdaniem samo zdobycie dyplomu nie zapewnia
odpowiedniego przygotowania. Magda Tymanska poznawata tajniki fotografii
w trakcie pracy z Bednarskim. O swoich doswiadczeniach opowiadali w sposob
bardzo emocjonalny, chwilami Zartobliwy:

MB: Znamy takich ludzi (...) dwie panie, robig razem zdje¢cia i pracujga normal-
nie na co dzien w sklepie obuwniczym, a w weekendy robig zdjecia na weselu’,
nie [,,Zarabiacze”]. I sa to ludzie, ktérzy (...) niespecjalnie maja o tym pojecie (...)
po prostu tatwy sposob gdzies tam na wiosce, zeby zarobi¢ dobre pieniadze, bo tata
wezmie kamerg, a syn albo tam, nie wiem, zona, ciotka wezmie aparat — i oni ra-
zem tworza pigkng pare, ktora no robi tak, jak to robi [,,Pracujacy w Tandemach™].
(...) Nie potrafig spojrze¢ na to w inny sposob. Nie maja jakby takiego zderzenia
(...) z normalng fotografia [,,Zarabiacze” vs. ,,Profesjonalisci”] (...) Oni nawet
nie bardzo wiedza, czym fotografuja i co to jest, co oni maja... MieliSmy ta-
kie sytuacje, gdzie robimy chrzciny, tak, jesteSmy poproszeni o to, zeby zrobié¢
chrzciny. No to idziemy tam do kosciota, wiadomo, ze tych dzieci, ktdre tam maja
chrzest, jest kilka, 1 czg$¢ tych rodzin zamowita sobie fotografa. (...) i jest taka sy-
tuacja, ze, na przyktad, ja stoje, i stoi kolo mnie gosciu, tez z aparatem, jakims tam
aparatem, i w pewnym momencie zaczyna wykonywac takie ruchy... co$ tutaj tak
patrzy (...) stara si¢ to robi¢ bardzo dyskretnie, ale nie bardzo widzi, wigec zaczyna
to robi¢ coraz mniej dyskretnie — no bo za wszelka ceng...

MT: Poréwnuje — na swoim wyswietlaczu i u nas... i tak kuka.

MB: Kuka i za chwilg ten bierze mi r¢ka za obiektyw, i co$ tam se czyta na nim,
bo nie moze zrozumie¢, o co chodzi. ,,A co to jest? A czemu tak tu ten? A czemu
tak tu robicie?”

MT: A czemu takim obiektywem? A nie innym?

MB: A czemu takim obiektywem, a nie takim? ,,Aha! To taki ma! Aha!” (...)
I okazuje si¢ nie jest to takie tatwe, i wymaga odpowiedniego sprzgtu tez, zeby
to wyszto tak, jak my by$my chcieli to pokaza¢. Nie da si¢ tego tak robi¢, jakby
z marszu. | ciekawe jest to, ze ci ludzie maja czasami na tyle tupetu, ze nie maja
zadnego pojecia o fotografii. Bo jak méwig, pani gdzies tam z obuwniczego czy
z warzywniaka, ktéra w weekendy robi sobie zdjgcia slubne, (...) [a] pan Romek
w za krotkich spodniach...[,,Zarabiacze™].

MT: Wszystko bytoby okej, gdyby oni si¢ doksztatcali, bo wszystko idzie do przo-
duitrzeba (...) uczyc¢ si¢ tez tej fotografii. Fotografii si¢ uczy cztowiek cale zycie.
Czgsto maja tak, ze robia zdjgcia — cyk, cyk — wywoluja i koniec. Nie ma jakich$
tam bardziej skomplikowanych pomystoéw, ze moze taki kadr, moze taki...

MB: Od par mlodych styszymy, ze: ,,A bo nasi wzigli tam jakiego$ fotografa” (...)
i on im przyniost dwa tysiace zdje¢ po prostu, ktorych w wigkszo$ci w ogéle sie

’ Tu i w innych zapisach fragmentéw rozméw stosuje pogrubienia dla zaakcentowania szczeg6lnie
znaczacych, moim zdaniem, wypowiedzi. Okreslenia w nawiasach kwadratowych pochodza ode mnie.
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nie dalo ogladaé. Na trzech czwartych zdjg¢ wszyscy maja pozamykane oczy albo
jakies$ takie miny, ze w ogole nie powinni pokazywacé tych zdjeé.

MT: Jak zZle wyjdzie pani mtoda, to przeciez nie pokazemy jej zdjecia, gdzie brzyd-
ko wyszta. Nie damy jej... Moze inaczej... Mlodzi sg coraz bardziej wymagajacy.

MB: Rynek si¢ robi coraz bardziej wymagajacy. Sa troche bardziej swiadomi foto-
grafowie [,,Stara Gwardia” i ,,Dorabiajacy”], co mozna zrobi€... przynajmniej ten
rynek, ktérego my dotykamy, bo jak bedziecie, bedziesz gdzies tam, nie wiem, na-
wet w [nazwa wsi], spotkasz jakiego$ fotografa i usiadziesz z nim, zeby pogadac,
to zobaczysz, jak inne maja podejscie do tego, co robia. (...) Jestem ciekawy, co
Wam beda gada¢ ludzie wilasnie z jakichs takich miejscowosci, gdzie te sluby si¢
robi... tam maja takie standardy przyjete [,,Tradycjonali$ci”]. Tam na przyktad
bedzie standaryzacja pelna. Bo na przyktad wiemy, ze w okolicach takich [nazwa
miasteczka, 30 000 mieszkancow, potudnie Polski] to wszyscy jezdza do [nazwa
wsi], czyli masz taka sytuacje, gdzie w sobot¢ w dniu $lubu — wszyscy robia ple-
nery w dniu §lubu — (...) go$cie dostaja kolejne danie i wtedy na godzing fotograf
z kamerzysta [,,Stara Gwardia”, ,,Kamerzysci”, ,,Pracujacy w Tandemach”] jada
z para mtodych do [nazwa wsi], i tam jest 10 par w tym samym czasie, ktére walcza
o jakies tam... bo tam sa trzy miejsca, gdzie mozna si¢ sfotografowac...

W cytowanym fragmencie pojawia si¢ kilka ciekawych watkow: technolo-
gia jako narzedzie wladzy symbolicznej, krytyka posttradycyjnych, postludo-
wych form przedstawiania w fotografii oraz silnego przywiazania do konwencji,
a w dalszej czg$ci wywiadu, ktdrej juz nie cytuje, takze krytyka nadmiernego re-
zyserowania sesji §lubnych. Jednym z gtéwnych watkow jest jednak kwestia gu-
stu. Fotograf wybiera pewne opcje w granicach okreslonych nie tylko przez stan
pola, zgodnie z dyspozycjami narzuconymi mu przez jego wilasny habitus, lecz
takze przez habitus jego klientéw. Bednarski odcinat si¢ jednak od niektérych
wybordw estetycznych swoich zleceniodawcow (,,No nie wiem, czy chciatbym
mie¢ zdjgcie pod tym! A oni chcieli!”) i otwarcie krytykowat ,,program pelne;j
standaryzacji”, czyli powielania typowych kadréw, w typowych miejscach. Po-
ruszat rowniez kwesti¢ dynamiki rynku, zardwno od strony podazy, jak i popytu
1 zmieniajacych si¢ oczekiwan par mlodych — ,,rynek robi si¢ wymagajacy”.

Krytykowani w tej wypowiedzi fotografowie zaczynaja zaglada¢ moim roz-
moéwcom przez rami¢ — dostownie i metaforycznie — i podpatrywac ich sposéb
pracy, a takze porownywac wykorzystywany sprz¢t. Wprawdzie nie oznacza to,
ze krytykowani fotografowie rozpoczynaja ,.edukacje fotograficzng” w takim
sensie, w jakim rozumieja ja Bednarski i Tymanska, jednak wyobrazenie o tym,
jak mozna wykonywac ten zawdd, zderza si¢ z wyobrazeniem zbudowanym
W oparciu o zupetnie inny zestaw definicji.

W opowiesci o zdjeciach wykonywanych w typowych miejscach bardzo moc-
no odzwierciedlona jest struktura pola, wyraznie rysuje si¢ opozycja: profesjo-
nalna, ,,prawdziwa” fotografia kontra zdjecia wykonywane przez ,,amatoréw”,
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,,Zarabiaczy” nie posiadajacych odpowiedniego przygotowania. ,,W dziedzinie
gustu, bardziej niz gdziekolwiek indziej, wszelka determinacja jest negatywna”
— pisal Bourdieu (2005: 74). W tej i wielu podobnych wypowiedziach pojawia
si¢ element konstruowania wlasnego obrazu poprzez odniesienie do wizerunku
Innego — tozsamos¢ rozumiana jest jako roznica. Usytuowanie fotografow, kto-
rych wypowiedz cytujg, definiowane jest relacyjnie poprzez negatywne odwota-
nie do tego, co opozycyjne, w oparciu 0 wybrane kryteria, takie jak znajomos¢
technologii (,,Kuka i za chwile ten bierze mi rgka za obicktyw i co$ tam se czyta
na nim, bo nie moze zrozumie¢, o co chodzi”) czy doskonatos¢ sztuki fotogra-
ficznej (,,Czgsto majg tak, ze robig zdjgcia — cyk, cyk — wywotuja i koniec. Nie
ma jakichs$ tam bardziej skomplikowanych pomystow, ze moze taki kadr, moze
taki”). Chciatabym zwréci¢ takze uwage na przestrzenne umiejscowienie kryty-
kowanych fotografow na wsi, do czego wrocg w dalszej czesci tekstu.

Dwie wizje wesel

Zarysowatam obraz rynku uslug fotograficzno-filmowych widziany oczami
rozmdéwcow i omowitam praktyki, ktore ujawniaja si¢ w analizowanym materia-
le. Praktyki majq nie tylko dyskursywny charakter, lecz takze swoje materializa-
cje, gdyz sa odgrywane jako okre$lone sposoby dziatania i interakcji (Fairclough,
Duszak 2008: 16). Dlatego w dalszej czesci artykutu odnosze dwie wizje sztuki
uwieczniania, o ktérych pisatam — wizje ,,Profesjonalistow” i ,, Tradycjonalistow”
rozumiane jako strategie dyskursywne — do analizy fotografii' i przedstawiam
réznice w sposobach reprezentacji wesel w fotografiach. Opisuje wizj¢ ,,nowo-
czesng” (,,Profesjonalistow”) 1 ,,tradycyjng”.

Zanim przejde do omoéwienia sposobéw komponowania albuméw'' i tworze-
nia fotograficznych opowiesci o weselach, chciatabym wprowadzi¢ gléwne po-
jecia (kody in vivo) zwiazane z wykonywaniem zdje¢ i konstruowaniem kadrow,
ktorymi postugiwali si¢ rozmdwcy: ,,obowigzkowki”, ,,kadry bezpieczenstwa”,
,»wieloplany”, ,,spojrzeniowki”, ,,przezcosie” i ,,odbiciowki” oraz ,ucieczka
z krélestwa potsylwetek”. Wprowadzenie tych poje¢ umozliwi mi opisanie spe-
cyfiki dwoch wizji wesel.

,Obowiazkowki”, czyli aranzowane fotografie grupowe, wykonywane sa
przez wszystkich fotografow, ale ,,nowoczesny album weselny” bedzie liczyt
o wiele mniej zdje¢ pozowanych i rezyserowanych, a zatem rowniez grupowych.

' Pomijam kwesti¢ filméw weselnych, gdyz skromne ramy tego artykutu nie pozwalaja na przed-
stawienie calego materiatu.

"' Terminem ,,album” okreslam wyselekcjonowany i uporzadkowany zestaw zdjeé przekazywany
klientom przez fotografa. Na ogot fotografie przekazywane sa w roznego typu albumach, ale nie za-
wsze — czasem w formie uporzadkowanych odbitek (np. w pudetku) lub jako cyfrowe repozytorium
na plycie.



Wspotczesne wesela widziane oczami fotograféw 1 wideofilmowcow 255

Niektérzy fotografowie wypowiadajacy si¢ z pozycji ,,Profesjonalistéw” wspo-
minali jednak, ze czasami namawiali mtode pary na tego typu zdjgcia i zachgcali,
by wzieli pod uwage rdwniez oczekiwania innych, a w szczegdlnosci starszych
cztonkéw rodziny. Inni fotografowie byli zdecydowanie negatywnie nastawieni
do kwestii ,,inwentaryzacji gosci”. ,,Kadry bezpieczenstwa” to swego rodzaju
$lubne standardy. ,,Nowoczesny album weselny” tworzony jest przede wszyst-
kim jako spdjna foto-opowiesé, a nie zbior efektownych zdjg¢. Owe Slubne stan-
dardy stanowia swego rodzaju rameg reportazu i pozwalaja na zachowanie ciagto-
$ci narracji — nawet w sytuacji, gdy jakas istotna scena umknie Iub nie zostanie
odpowiednio uchwycona — a takze umiejscowienie reportazu w konkretnej prze-
strzeni. W fotografie ,,Profesjonalistow” wpisany jest pewien rozpoznawalny styl
budowania kadréw, ktory wspottworzy jego charakterystyczng estetyke. ,,Spoj-
rzeniowkami” nazywano kadry, dla ktérych osig kompozycji jest linia spojrzenia
— najczesciej to wymiana spojrzen mtodej pary. ,,Odbiciowkami” okreslano za$
kadry wykorzystujace odbicie jakiej$ postaci, na przyktad w lustrze albo w oknie,
natomiast ,,przezcosie” — jak sama nazwa wskazuje — wykonane sg ,,przez cos”:
przez uchylone okno, przez szczeling w niedomknigtych drzwiach. ,,Profesjo-
nalisci” zachgcaja do podjecia proby ,,ucieczki z krdlestwa pdtsylwetek” — do
odejscia od kadréw prezentujacych jednoplanowe sceny i postaci ujgte od pasa
w gbre. Sposobem na owa ucieczke moga by¢ ,,wieloplany” — kadry zbudowane
z kilku planéw, przy wykorzystaniu gry ostroscig i geometrig przestrzeni. Pota-
czenie kilku planéw w jednym ma zagesci¢ opowies¢. Zgodnie z filozofig foto-
grafii reporterskiej nie sa to jednak kadry, ktére si¢ aranzuje, lecz kadry, ktdre
trzeba ,,0dszuka¢”. Kadry, na ktore si¢ czeka.

Dwa sposoby konstruowania reprezentacji wesel w fotografiach zwiazane sa
z wyborem okreslonych kadrow i stworzeniem charakterystycznej narracji al-
bumowej. ,,Tradycjonalisci” wybiora sposrod zrobionych fotografii te, ktore sa
technicznie ostre, dobrze doswietlone i1 przynaleza do repertuaru klasycznych
uje¢ — opowies¢ bedzie zdominowana przez ,,obowiazkowki” i portrety (potsyl-
wetki na jednoplanowym tle) oraz zdj¢cia dokumentujace ,,wazne momenty”, ta-
kie jak blogostawienstwo czy wymiana obraczek. Owe ,,wazne momenty” czg¢sto
sa ukazywane w sposdb archiwizujaco-dokumentujacy, oddajacy ,.krok po kro-
ku”, ,klatka po klatce” sekwencje¢ wydarzen. Jezeli fotografowana jest, na przy-
ktad, scena blogostawienstwa przez rodzicow, na kolejnych fotografiach beda
uwiecznione momenty udzielania blogostawienstwa przez matke panny mtode;,
przez ojca panny miodej, a nastgpnie kolejno przez rodzicéw pana mtodego.

Inaczej zorganizowana jest opowies¢ ,,Profesjonalistow”, realizujaca sce-
nariusz polegajacy na takim zaaranzowaniu poszczegélnych elementéw, aby
wspotgraly ze sobg i tworzyly cato$¢. Celem reportazu jest stworzenie spdjnej
historii, ktéra ma swoj ,,rytm”. Efekt ten osiagany jest przez odpowiedni montaz
kadrow 1 potaczenie roznych typow fotografii: ,,wicloplanow”, ,,spojrzeniowek”,
»przezcosi” 1 ,,0dbiciowek”. Pojawiaja si¢ kadry szerokie (,.kadry bezpieczen-
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stwa” jako przestrzen dla zakotwiczenia sceny), kadry intymne ukazujace emocje
(moga to by¢ na przyktad ,,spojrzeniéwki”), kadry dokumentujace ,,wazne mo-
menty” (ale raczej ,,wieloplany” niz ,,potsylwetki” na jednoplanowym tle), detale
wprowadzajace zwolnienie akcji oraz kadry ,,odslubiajace” — zdjecia, ktére uni-
kaja zbyt oczywistych skojarzen ze §lubem i weselem.

Obie omawiane wizje wesela przedstawiajq kolejne etapy przebiegu tego
wydarzenia: przygotowania, ceremonia/slub, przyjecie/wesele, plener. Przygo-
towania to teatr panny mtodej, jak podkreslali fotografowie w czasie warszta-
téw, w ktorych bratam udziat. Weselng opowies¢ rozpoczyna zwykle kilka ujgé
z przygotowan. Fotografowane sa detale — obraczki lub bukiet ,.czekajace”
gdzie$ na stoliku, wiszaca suknia panny mtodej, wykonywanie makijazu. W we-
selnej opowiesci ,,Profesjonalistow” czasami pojawia si¢ nago$¢. Mozna wrecz
mowic o uzupehieniu repertuaru fotografii §lubnej o kobiecy pot-akt. Fotografie
te konstruuja ,,nowy typ” panny miodej, dalekiej od spowitego w biel uosobienia
niewinnos$ci 1 czystosci. Panna mtoda staje si¢ obiektem do patrzenia, obiektem
pozadania. Przestrzen, w ktorej pojawia si¢ cialo zwykle jest tylko zarysowa-
na. Organizuje ja czasem wzrok m¢zczyzny. Zdjecia te sa wyraznie inspirowane
fotografia glamour (glamour photography), o czym zreszta wspominata wprost
jedna z rozmowczyn. Stephen Gundle (2008: 297) pisat, ze styl tych fotografii
zaktada celowe dazenie do stworzenia obrazow dajacych wizualng przyjemnosé,
podkreslajacych kobiecos¢. Tym, co konstytuuje glamour, jest nie sama nagos¢,
lecz umiejetnos¢ stworzenia iluzji obrazu z fantazji, petnego kuszacego powabu.

Roéznice migdzy albumem ,tradycyjnym” i ,,nowoczesnym” przedstawi¢ na
przyktadzie fotografii wykonywanych w czasie §lubu. Warto przy tym pamigtac,
ze na albumy weselne sktadaja si¢ zdjecia upamigtniajace wydarzenia oraz foto-
grafie z sesji — rzadza nimi nieco inne konwencje. W czasie slubu fotografowane
sa najwazniejsze momenty: wymiana obraczek, wyjscie z kosciola. W repertu-
arze obowigzkowych zdje¢ ,,albumu tradycyjnego” znajda si¢ rowniez fotografie
upamigtniajace podpisywanie dokumentow w zakrystii, takie, na ktérych uwiecz-
nione jest wejscie do kosciota lub mioda para stuchajaca mszy, a takze zdjecia
cztonkéw rodziny i1 gosci siedzacych w tawkach. ,,Profesjonali§ci” starajq sie
uchwyci¢ wzruszenie — sfotografuja, na przyklad, ojca panny mtodej wycieraja-
cego 1z¢. Ich fotografie sa tez zwykle o wiele bardziej symboliczne (np. zblizenie
splecionych dloni), natomiast w pracach ,, Tradycjonalistow” mocniej rysuje si¢
dazenie do odmalowania calej sceny i uchwycenia waznych momentéw rytuatu.

Nie bede pisata o sesjach plenerowych, gdyz jest to odrgbna kwestia wyma-
gajaca szerszego oméwienia. Cheialabym tylko podkresli¢, ze przedstawionych
sposobow reprezentacji wesel w fotografiach — wizji ,,nowoczesnej” i ,trady-
cyjnej” — nie nalezy odczytywaé esencjalistycznie, podobnie jak omawianych
wcezesniej dyskurséw. Fotografie slubne nie sa obiektywna rejestracja, ale wy-
borem pewnych scen ukazanych w okreslony sposéb. To swiat widziany ocza-
mi fotografow przez ,kulturowy obiektyw”. Fotografie materializujq dyskurs,
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ale jednoczesnie dyskurs uruchamia znaczenia w fotografii. Opisy tych dwdch
wizji wesela i regut ich komponowania zawarte w analizowanym materiale sa
silnie nacechowane, podobnie jak opisy rynku, zas przywolywane kategorie opi-
su konstruowane sg jako narzedzia klasyfikacji spotecznej. Wizja ,,nowoczesna”
taczona jest z ,,miejskimi weselami” i dziatalnoscia ,,Profesjonalistow”, nato-
miast ,tradycyjna” — z ,,wiejskimi weselami” i z praktykami ,,Starej Gwardii”,
»Zarabiaczy” i ,,Dorabiajacych”. W dalszej czgsci artykutu przedstawiam analize
typologii wesel w wypowiedziach rozmowcow, co dopelni omawianego obrazu.

»Miejskos¢” i ,,wiejskos¢” w rozmowach o wspolczesnych weselach

Rozmoéwcey proszeni o scharakteryzowanie typow wesel, w ktorych bio-
ra udziat w ramach wykonywanej pracy, nie zawsze potrafili odpowiedzie¢ na
postawione wprost pytanie. Nic w tym dziwnego, poniewaz patrzymy poprzez
kulturg, w ktorej jesteSmy zanurzeni i jednoczesnie nie widzimy jej, o czym an-
tropolodzy pisza juz od dawna (por. Mathews 2005: 29-30; Hastrup 2008: 162).
O ,,oczywistosciach” najtrudniej mowic. Jednak na podstawie analizy wypowie-
dzi — zaréwno tych spontanicznych, jak i wywotywanych bezposrednio posta-
wionym pytaniem o réznice migdzy weselami — mozna zrekonstruowaé pewna
typologi¢ wesel. W przeprowadzonych rozmowach przywotywano i tworzono
rozne kategorie, migdzy innymi wesela par mieszanych (Polki/Polaka z obcokra-
jowcem), wesela ,,na pokaz” (przeciwstawiane weselom ,,szczerym”), ,,eleganc-
kie/wypasione/z fontanng czekoladowa”, ,,kameralne”, ,,z koniecznosci” (wesela
aranzowane w sytuacji nieplanowanej ciazy), ,,zeby to juz poszio” (okreslenie
odnoszace si¢ do tych par, ktore pozostawaty przez dlugi czas w nieformalnym
zwiazku lub mieszkaly juz wspdlnie), ,,gdoralskie”. W wielu wypowiedziach po-
jawialy si¢ tez pary przeciwstawnych okreslen: miejskie — wiejskie, typowe —
nietypowe, biedne — bogate, udane — nieudane, fotogeniczne — niefotogeniczne.
Najczesciej jednak odwotywano sie do opozycji: miejskie — wiejskie, dlatego
wlasnie wydaje mi si¢ ona szczegdlnie wazna.

Uwagi na temat ,,wiejskosci” i ,,miejskosci” wesel przywolywane byly naj-
czesciej spontanicznie, przy okazji omawiania réznych szczegétowych kwestii
zwigzanych z organizacja wesela czy tez towarzyszacych mu zwyczajow. Na ich
podstawie mozna stworzy¢ katalog skojarzen. Ponizej przedstawiam dwie przy-
ktadowe wypowiedzi, w ktérych pojawiaja si¢ takie odniesienia:

Na wsiach no to z poprawinami, natomiast w miescie, w miasteczkach wesele
trwa jeden dzien. (...) Tez zauwazylem, ze na wsi ludzie wigksza wage przywia-
zuja do stroju. (...) W miescie nieraz mi si¢ zdarzy gdzie$ tam, ze kto§ w dzin-
sach przyjdzie czy w jakims podkoszulku. A na wsi tak raczej nie. (...) Znaczy na
wsiach to jest tak wlasnie, ze jest duzo goracych dan, mate porcje, ale duzo tego



258 Karolina Dudek

jest na przykltad, co godzing jest jakie$ tam gorace danie, ale — tak jak mowi¢ — ono
jest takie bardzo mate, ale jest bardzo czg¢sto serwowane, takie malutkie porcje.

Rozmoweca: byt jakis wypadek, tylko nie wiem, czy to na Woli byto gdzie$ w trak-
cie, o wlasnie, czego nie lubi¢ na weselach — jak si¢ biora pijani goScie za hus-
tanie panstwa mlodych na Kkrzestach. To jest cos$, czego nie lubi¢ — nie lubig
fotografowac. Wolalbym wyjs¢ wtedy z sali, dlatego, ze jest to bardzo niebezpiecz-
ne. Potem panstwo mtodzi, potem rodzice panstwa mtodych, po kolei tancuszek
i niech ktos$ spadnie z tego krzesta spod sufitu!

Badacz: I to jest taka zabawa, ktdra jest zawsze na weselu?

Rozmoweca: Nie, wlasnie nie jest zawsze, chyba si¢ odchodzi od tego — to jest
wladnie takie wsiarskie, wiejskie.

Warto zauwazy¢, ze znacznie czgsciej opisywano te zwyczaje czy sytuacje,
ktére uwazano za ,,typowo wiejskie”. Wskazania podkreslajace ,,miejskos¢”
pojawialy si¢ rzadziej. Opisy dotyczace wesel na wsi wydajg si¢ o wiele bar-
dziej rozbudowane i nacechowane: na wsiach wesela trwaja dwa dni, urzadza-
ne sg w remizach, filmuje je kamerzysta, goscie trzymaja do pewnego momen-
tu fason, a potem okropnie si¢ upijaja. Wesela pieczgtujace zwiazki zawierane
,»Z koniecznosci” takze urzadzane sg czg¢sciej na wsiach. Wedlug rozmdéwcow, na
wsiach, w poréwnaniu z miastem, rodziny zaangazowane sg w wigkszym stopniu
w organizacj¢ wesela. Zupelnie inaczej — ich zdaniem — ma si¢ sprawa z wesela-
mi miejskimi. Te organizowane sg z wigksza dystynkcja i pojawiaja si¢ na nich
wyszukane, wykwintne potrawy. Oczywiscie w wypowiedziach poszczegdlnych
rozmoéwcow opis ten byt duzo mocniejszy w swojej wymowie.

Kategorie ,,wiejskosci” 1 ,,miejskosci” wystgpuja takze w opisach sposobow
uwieczniania wesel. Przypomng cytowang wczesniej wypowiedz, w ktorej mowa
jest o fotografach nieposiadajacych odpowiedniego przygotowania (,,po prostu
fatwy sposdb gdzies tam na wiosce, zeby zarobi¢ dobre pieniadze, bo tata wez-
mie kamerg, a syn albo tam, nie wiem, zona, ciotka wezmie aparat — i oni razem
tworza pickng pare”). Podobnie, jak w przypadku opisow wesel, przedstawienia
te sg czesto silnie nacechowane:

Rozmoéwca: W [nazwa duzego miasta] zauwazytem, ze bytem kiedys w [nazwa du-
zego miasta] z parg i bryczka byla, no to przejedziemy si¢ bryczka, no i ten gosciu
patrzy na mnie, no i mowi: ,,Co to taki duzy aparat pan ma?”. Ja méwig: ,,Nie, no
to kamera!”. A on: ,,To kamera?”. — ,,Kamera” — ,,No to filmujg jeszcze wesela?”.
— A ja na to: ,,To nie widzisz?”, a on: ,,Wie pan, co? W [nazwa duzego miasta]
to z kamera, to ja nie wiedzialem”. Byt zaskoczony. Spytatem kolegi i méwi, ze
faktycznie, no jest tendencja, Zzeby w duzych miastach wlasnie fotografia, nato-
miast wies$ lubi, jak to wszystko si¢ rusza. I ten, no i to znaczy tez wedtug mnie
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ludzie ze wsi sa bardziej spontaniczni, oni sa bardziej zywiotowi i oni chca, zeby
to byto. Natomiast w miescie, jak tak sobie posiedza, popatrza no to, co tam, nie.
I duzo wigksze wymagania majg ludzie ze wsi.

Badacz: Tak? Naprawde?
Rozmoweca: Zdecydowanie, oczywiscie!
Badacz: No prosze...

Rozmowca: Nie ma o czym mowi¢, w miescie to kreci si¢ krétkie filmy, to sa ra-
czej reportaze, jakie$ tam, nie wiem, no godzina filmu — to jest wszystko. A na wsi
— godzina filmu? To ja bym tego nie sprzedat. To musi mie¢ trzy godziny, czasami
cztery i tak dalej. Inne standardy sa. Duzo wyzsze na wsi.

Wiejskie — czyli osoby ze wsi, ktére wychowaly si¢ na wsi — maja preferencje wia-
$nie w kwestii montazu reportazu i jakich$ takich ozd6b weselnych, ktore... kto-
rych my nie preferujemy. Nie wszystkie osoby oczywiscie. Osoby z miasta, osoby
z miasta sa moze takie bardziej otwarte, bardziej swiadome tego, czego chca, i sa
bardziej odcieci od srodowiska lokalnego, srodowiska rodzinnego, czyli jesli oni
chceg tak, to wlasciwie tak to realizujemy.

A nie tu z jakiej$§ wioski, ktorzy patrza na to... (...) Dla nich jaka$ nieostros¢
na zdjeciu czy rozmyte tlo jest wada. Chcieliby mie¢ ostry plan pierwszy, drugi,
trzeci 1 jeszcze. .. tysiac nastgpnych planow! Wszystko — zeby byto tadnie pigknie
— walnigte tym fleszem, po prostu, z aparatu i tyle.

W zebranych materiatach widoczne jest wyrazne zréznicowanie preferencji
klientow ,,wiejskich” i ,,miejskich”. W miastach — zdaniem rozmowcow — prym
wiedzie fotografia. Filmy weselne realizuje si¢ rzadziej i sa one o wiele krotsze.
Na wsi zas odwrotnie — powodzeniem cieszg si¢ dtugie filmy weselne. Zdaniem
rozmoéwcow ich miejscy klienci maja o wiele wigksze wyczucie estetyki i formy,
natomiast dla klientdw ze wsi istotne jest jedynie, by fotografia byta ostra. Osoby
mieszkajace w miastach przedstawiane sa w wypowiedziach jako bardziej wy-
magajace. Czesto pojawia si¢ zwrot: ,,wiedza, czego chca”. Wedlug rozmowcow
osoby mieszkajace w miastach i na wsi zupehnie inaczej podchodza tez do kwestii
zamawiania ustugi. Jeden z kamerzystow ujat to tak:

Ci z duzych miast s konkretni i, wiadomo, troch¢ bardziej wygadani, wiedza, co
chca, wiesz, o co chodzi, maja konkretne wymagania, ogladaja filmy dtugo, godzi-
ne, dyskutuja, a ci z mniejszych miejscowosci — nawet czasami nie ogladaja nic,
przychodza, podpisuja, wiesz, super wszystko, maks zamdwienie.
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Miejsca wyobrazone. ,,Miejsko$¢” i ,,wiejskos$¢”
jako figury myS$lenia

Naszkicowane powyzej opisy ,,miejskich” i ,,wiejskich” wesel oraz gustow
fotograficznych ich uczestnikéw sa niezwykle wyraziste i dobrze si¢ uzupetniaja.
Sprawiaja wrazenie kompendium wiedzy na temat wspolczesnych wesel, bogate-
go zar6wno w uogolnienia, jak i szczegotowe przyklady. Jednak zebrany materiat
stawia zasadnicze pytanie przed kims, kto chciatby si¢ podja¢ proby stworzenia
jakiejkolwiek syntezy i interpretacji: jak traktowac¢ kategorie, ktérymi poshuguja
si¢ rozmowcy?

W analizowanych materialach nagromadzone sa wyobrazenia na temat wesel,
ktorych nie mozna traktowac jako opiséw wesel czy wspotczesnych zwyczajow
takimi, jakie sa”’. To wesela widziane oczami fotografow i wideofilmowcow.
Owa ,,naocznos¢ doswiadczenia” wesela jako kategoria poznawcza nie jest jed-
nak epistemologicznie neutralna. Jak pisze Kirsten Hastrup: ,,Oczywiscie nie ma
nic zlego w posiadaniu pewnego obrazu §wiata — wszyscy go posiadamy — a an-
tropologia moze dostarczy¢ ich wigcej. Problem zaczyna si¢ jednak wtedy, gdy
mylimy nasz obraz z rzeczywistoscia. Pomylka ta wiaze sie z bledem polegaja-
cym na uwazaniu jgzyka za przezroczysty” (Hastrup 2008: 176).

Propozycje interpretacji przedstawionego materialu poprzedze trzema uwaga-
mi metodologicznymi. Po pierwsze, warto przypomnie¢ rozréznienie niezwykle
istotne dla uprawiania sztuki antropologicznej. Ot6z istnieje znaczaca rdznica
— co podkresla mocno Hastrup (2008: 161) — miedzy wiedza tubylcza/kulturowa
a wiedza antropologiczna: ,,lokalne kategorie nie wyczerpuja $wiata, a glosy tu-
bylcow nigdy nie opowiadaja catej historii o $wiecie” (Hastrup 2008: 162; zob.
takze Rabinow 2010: 106-108). Wiedza, ktéra tworzy antropolog, jest czyms in-
nym niz wiedza jego rozmowcow, jest tez czyms$ wigce;.

Po drugie, do formutowania definicji ztozonego i niejednoznacznego zjawiska
kulturowego nalezy podchodzi¢ z duza ostroznoscia. Zwracat na to uwage James
Clifford, kiedy pisal o diasporach:

Powinnismy mie¢ si¢ jednak na bacznosci i nie konstruowac roboczej definicji po-
jecia takiego jak ,,diaspora”, odwotujac si¢ do ,.,typu idealnego”, poniewaz w kon-
sekwencji poszczegolne grupy okreslane beda jako mniej lub bardziej diasporyczne
w zaleznosci od tego, czy spetniajq tylko dwa, trzy badz cztery warunki z szesciu
podstawowych. Nawet owe ,,czyste” formy, jak juz sugerowatem, sa ambiwalentne
i czgsto nie spetniaja chocby tych podstawowych warunkow (Clifford 2012: 48).

Tworzenie ,,list kontrolnych”, pozwalajacych na klasyfikowanie wesel wedlug
kategorii ,,miejskosci” i ,,wiejskosci”, bytoby poznawczo réwnie bezuzyteczne,
jak w przypadku diaspor.
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Po trzecie, proponuje¢ odrzucenie idei kultury umiejscowionej terytorialnie.
Warto w tym miejscu przypomnie¢ artykut Akhila Gupty i Jamesa Fergusona
(Gupta, Ferguson 2006), w ktérym krytykowali oni naturalizm etnologiczny. Ter-
minem tym okreslali sktonno$¢ do przedstawiania zwiazkow ludzi i miejsc jako
trwatych, zdroworozsadkowych i uzgodnionych, cho¢ w rzeczywistosci sa one
raczej sporne, niepewne i plynne. Zalozenie, ze istniejq kultury miasta i wsi w na-
turalny sposéb powiazane z miejscem, nigdy nie byto prawdziwe — kultury nie
zawieraly si¢ w granicach terytorialnych, tak jak sugerowaly to antropologiczne
opisy. Jednakze, na co zwroécili uwagg badacze, ,,ironia tych czaséw polega na
tym, ze podczas gdy rzeczywiste miejsca i lokalnosci stajq sie coraz bardziej za-
mazane, nieokreslone, to idee miejsc odrebnych pod wzgledem kulturowym i et-
nicznym, zapewne coraz bardziej wyraziste” (Gupta, Ferguson 2006: 272). Po-
dobna mys$l w odniesieniu do polskich realiéw rozwijal Janusz Baranski (2010:
368-367, 376). Zauwazyl, ze kryterium administracyjno-geograficzne, ktore na-
kazuje nam szuka¢ spoteczenstwa wiejskiego w Mogilanach, a nie w Krakowie,
zdaje si¢ coraz mniej przystawac do opisywanej rzeczywistosci. Baranski pytat
ironicznie, czy liczni profesorowie uczelni krakowskich zamieszkujacy wspo-
mniane Mogilany zaliczac¢ si¢ beda do owego ludu, i przestrzegal przed wpadnig-
ciem w epistemologiczna putapke.

Przywotane w motcie do niniejszego artykulu stowa Gupty i Fergusona
traktuj¢ jako wezwanie do badania tego, w jaki sposob idee miejsc — miejsca
wyobrazone — funkcjonujg w przestrzeni spotecznej, w jaki sposdb sa wytwa-
rzane, uzywane, kontestowane oraz jak w procesie wytwarzania kulturowej r6z-
nicy staja sie uwiklane politycznie. W tak zdefiniowanym projekcie badawczym
1 w ramach analizy przedstawionego wczesniej materialu etnograficznego nie-
zwykle ptodna moze sie okaza¢ perspektywa, ktéra Roch Sulima (1982) zapropo-
nowat w odniesieniu do opisow wsi i miasta utrwalonych w literaturze.

Sulima (1982: 77) poszukiwal figur myslenia o ludowosci. Sa one, jego zda-
niem, raczej kategoriami aksjologicznymi niz epistemologicznymi. Gdy wyja-
$nial réznice migdzy figurami myslenia a stereotypami, definiowat te ostatnie
jako twory natury komunikacyjnej i socjotechnicznej, bardziej ambiwalentne niz
figury myslenia, ktore pojawiaja si¢ w okreslonych kontekstach i obdarzane sa
przekonaniem o absolutnej prawdziwosci (Sulima 1982: 88). W tym ujgciu oma-
wiane w niniejszym artykule kategorie powinny by¢ okre§lane mianem stereo-
typow. Przychylam sie jednak do tego, by — ze wzgledu na ich pozornie neutral-
ny charakter, jak i na to, ze sa one narzedziami opisu rzeczywistosci i orientacji
w $wiecie wartosci, oraz ze moduluja nasz stosunek do tej rzeczywistosci — okre-
$la¢ je mianem figur myslenia i jako takie rozpatrywac¢ (por. Sulima 1982: 89;
o dychotomii wie§ — miasto: 109-116).
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Zakonczenie: etnografia przestrzeni aksjonormatywnych

W niniejszym artykule zanalizowatam obrazy wesel wytaniajace si¢ z wypo-
wiedzi fotografow i wideofilmowcow oraz ze wspodlczesnej fotografii $lubne;j.
Przedstawilam rynek ustug rejestracji wesela jako pole produkcji kulturowe;j,
w ramach ktoérego dominujq dwa gtowne dyskursy: ,,Profesjonalistow” i ,,Tra-
dycjonalistow”. Napigcia pomiedzy poszczegolnymi pozycjami pola odzwiercie-
dlaja toczaca si¢ walke o symboliczne panowanie i 0 prawomocna wizj¢ fotogra-
fii. Dwie wizje fotografii bedace ucielesnieniem dyskursow stuza wytwarzaniu
kulturowej i spotecznej roznicy, podobnie jak pojecia ,,miejskosci” i ,,wiejsko-
$ci” wykorzystywane przez rozmowcow.

Miasto i wies w wypowiedziach na temat wesel to miejsca wyobrazone, a takze
przestrzenie aksjonormatywne. W tym sensie to takze raczej kategorie estetyczne
niz pojecia odsytajace do konkretnej przestrzeni. Wyznaczaja ramy pozwalajace
na ocenianie i klasyfikowanie — porzadkowanie swiata. ,,Wie$” i ,,wiejskie wese-
la” konstruowane sa jako pewna ontologiczna pozostato$é, jako synonim zaco-
fania i ,,0bciachu”. Okreslenie ,,wiejskie” nie tyle wskazuje zatem — podkreslg to
raz jeszcze — na konkretng przestrzen, ile raczej jest pejoratywna kategorig war-
tosciujacy 1 estetyczng. Okreslenie ,,miejski” — podobnie zreszta jak ,,zachodni”,
»amerykanski” czy ,,europejski” — nacechowane jest pozytywnie i jawi si¢ jako
drugi biegun w dychotomicznej skali oceniania, jaka przyjmuja rozméwcy. Owe
figury myslenia sa podstawa spotecznego tworzenia rzeczywisto$ci — sa punktem
odniesienia dla oceny innych i ksztaltuja strategie wyboréw weselnych.

Zréznicowanie klientow deklarowane przez rozméwcoOw — przypomne, ze
moéwili oni o odmiennych preferencjach klientéw z miast i wsi — nalezy odczy-
tywac¢ analogicznie jako symboliczne przypisanie mieszkancom duzych miast
wysokiego kapitalu spotecznego, kulturowego i finansowego, czyli pozycji klasy
$redniej. Warto zauwazyc¢, ze ,,Profesjonalisci” definiuja siebie przez odwotanie
do pewnej grupy klientow, ,,ich” klientow — 0osob wyksztalconych, o znacznych
dochodach, mieszkajacych w miastach. Opisy rynku, na ktorym oferuja swoje
ushugi, i grupy, do ktdrej je kieruja, sa rowniez elementami budowania wlasnego
wizerunku.

Pisanie o rynku fotografii $lubnej i wideofilmowania czy o ,,miejskosci”/
/,,wiejskosci” wesel wiaze si¢ zatem nie tylko z koniecznoscia zmierzenia si¢
z problemem natury epistemologicznej, lecz takze rodzi szczegdlny dylemat
etyczny: jak unikna¢ odtwarzania dyskursywnych struktur, ktére stuza utrzyma-
niu i reprodukcji spotecznych nierownosci? W pozornie neutralny podzial na we-
sela ,,miejskie” i ,,wiejskie” wpisana jest przeciez hierarchia i wartosciowanie.
Jest to ten sam problem, z ktérym mierza si¢ badacze pracujacy w obszarze stu-
diéw postkolonialnych czy postsocjalistycznych. Chodzi o strategi¢ narracyjna,
ktéra dzieli swiat na dwie czesci: te zamieszkang przez ludzi cywilizowanych,
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czyli nas, oraz t¢, w ktorej zyja egzotyczni, niecywilizowani ,,obcy”. Orienta-
lizm rozumiany jako optyka widzenia §wiata ma swoje liczne odmiany — to nie
tylko podziat na Orient i Zachdd, lecz takze podzial na socjalizm i kapitalizm,
cywilizacje i barbarzynstwo czy hierarchiczny model wyrézniajacy elity i plebs
(Buchowski 2008). Do tej listy, jak sadze, dopisac nalezy pare pojgc analizowang
w niniejszym artykule: miasto i wies.

Etnografia wspolczesnego wesela musi pozosta¢ krytyczna wobec swojego
przedmiotu. Celem badan antropologicznych nie jest utrwalanie wiedzy potoczne;j
i przedstawianie jej jako opisu $wiata, lecz analiza, ktora wskazuje gtowne kate-
gorie tej wiedzy 1 budzi namyst nad konsekwencjami ujgtego w nich sposobu wi-
dzenia $wiata. Warto w tym kontekscie przypomnie¢ stowa Richarda Rorty’ego,
ktory przestrzegal, ze: , niezaleznie od tego'?, jakich termindéw uzywa sie do opisu
ludzi, to i tak stajq sie one terminami «oceniajacymi»” (Rorty 1998: 244). Jego
zdaniem nie jest mozliwe wydzielenie termindw ,,oceniajacych” i wyrugowanie
ich z jezyka naukowego, poniewaz kazdego terminu mozna uzy¢ w taki sposob:
,»Jesli pytamy kogos, czy postuguje si¢ okresleniami «sttumienie», «prymityw-
ny» lub «klasa robotnicza» w sensie normatywnym czy opisowym, to moze on
ewentualnie odpowiedzie¢ w odniesieniu do okreslonego zdania wypowiedzia-
nego przy okreslonej okazji” (Rorty 1998: 244). W niniejszym artykule staratam
si¢, z jednej strony, opisa¢ wesela widziane oczami fotograféw i wideofilmow-
cow, z drugiej natomiast — sproblematyzowac kwestie opisu i postugiwania si¢
terminami, ktére w pewnych kontekstach sg pojeciami oceniajacymi. Kiedy moi
rozméwcy uzywaja kategorii ,,miejskie” i ,,wiejskie”, to robig to w sposob nor-
matywny — w ich dyskursie pojecia te stajg si¢ kategoriami estetycznymi i stuza
wytwarzaniu kulturowej roznicy.

Stowa kluczowe: wspodtczesne wesela, fotografia §lubna, figury myslenia, metodologia
badan
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Karolina Dudek

MODERN WEDDINGS AS SEEN BY WEDDING PHOTOGRAPHERS
AND VIDEOGRAPHERS. FIGURES OF THINKING AND AESTHETIC
CATEGORIES

(Summary)

The article aims at analysing figures of thinking about modern weddings and wedding
photography in Poland. It draws on ethnographic material collected in the course of re-
search conducted by the Seweryn Udziela Ethnographic Museum in Cracow (research pro-
ject ,,Wesela 21). The author describes main assumptions behind the project, research
methodology, and provides a brief description of the analysed materials, applied method
and theoretical perspective. She reconstructs notions about the wedding photography
market, which are revealed in the interviews with wedding photographers and filmma-
kers, and modes of creating wedding representations. The author also discusses different
typologies of weddings mentioned during the interviews. The division into ,,country”
and ,,urban” weddings, as the author suggests, calls for critical analysis. It seems to mark
social and cultural distinctions. The attributes ,,country” and ,,urban” are rather aesthetic
categories than those which describe a particular space conceived in geographical terms.

Key words: contemporary weddings, wedding photography, figures of thinking, research
methodology
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KEAMSTWO, UCZCIWOSC, ZAUFANIE.
PROBLEMY ETYCZNE W BADANIACH NA TEMAT ZYCIA
OSOB NIEWIDOMYCH

Wprowadzenie

Decyzja rozpoczgcia badan etnograficznych na temat zycia osob niewido-
mych byta wynikiem udzialu w studencko-doktoranckim projekcie Fonosfera,
zainicjowanym w listopadzie 2009 roku przez Katarzyne Walg i prowadzonym
przy Katedrze Etnologii i Antropologii Kulturowej Uniwersytetu Wroctawskiego.
Ogoblnym celem naszej grupy bylo zastanowienie si¢ nad mozliwo$ciami badan
spotecznych dotyczacych szeroko pojetego zmystowego doswiadczania Swiata
(siebie, innych, przedmiotow, miejsc), szczegdlnie w kontekscie zycia codzien-
nego. W toku naszych skromnych poczynan nawigzaliSmy kontakt z uczniami
Dolnoslaskiego Specjalnego Osrodka Szkolno-Wychowawczego nr 13 dla Nie-
widomych i Stabowidzacych. Po zorganizowanym w marcu 2010 roku spotka-
niu integracyjnym zaczelismy regularnie spotykac si¢ z chetnymi do wspdtpracy
uczniami, z ktérymi prowadzilismy wielogodzinne rozmowy i odbywali$my spa-
cery po Wroctawiu, a takze dla ktérych przygotowalismy cykl multisensorycz-
nych warsztatow'.

Spotkanie z uczniami Osrodka byto dla mnie pierwszym bezposrednim kon-
taktem z osobami niewidomymi. Nigdy wczesniej nie interesowatem si¢ ich
zyciem, sposobami spotecznego funkcjonowania oraz jego prawnym i instytu-
cjonalnym zapleczem. Wystarczylo jednak kilka indywidualnych rozméw, abym

' Wszelkie dziatania Fonosfery zostaty opisane na blogu internetowym www.fonosferra.wordpress.com.
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nabrat pelnego przekonania, ze te zagadnienia powinny by¢ przedmiotem bar-
dziej szczegoétowych badan etnograficznych. Tak tez zrodzit si¢ pomyst rozpo-
czecia studiow doktoranckich i napisania popartej kilkuletnimi badaniami pracy
na temat zycia mtodych oséb niewidomych®, ze szczegdlnym uwzglednieniem
jego kulturowych i spotecznych uwarunkowan.

W Polsce monopol na ,,naukowe” pisanie o ludziach niewidomych miaty do
tej pory psychologia (Grzegorzewska 1926; Majewski 1983; Sekowski 2001)
i pedagogika, w tym wypadku dziat pedagogiki specjalnej — tyflopedagogika (Do-
roszewska 1989; Osik 2000; Sekowska 1991). Poza zastang literatura przedmiotu
i wieloletnim do$wiadczeniem psychologicznym lub pedagogicznym poszcze-
gélnych autorow, wiedza prezentowana w tych pracach opiera si¢ w gtéwnej mie-
rze na wynikach badan ilosciowych. Wazna grupe tekstow, ktorych autorami sa
takze osoby niewidome lub ociemniate’, stanowia prace majace na celu popula-
ryzacj¢ wiedzy na temat zycia przedstawicieli tej grupy — ich postrzegania §wiata
oraz codziennego funkcjonowania (Czacka 2008; Majewski 1973; Zemis 1973).

Nieco inaczej do problemu niewidomosci* podchodza zachodni reprezentanci
nauk humanistycznych i spotecznych, w ktorych pracach temat ten zostaje przed-
stawiony bardziej wiclowatkowo. Wykraczajac poza podejscie pedagogiczne
i psychologiczne, szczegétowo 1 kompleksowo opisujq oni historyczne, politycz-
ne, kulturowe i spoteczne uwarunkowania zycia os6b niewidomych, postugujac
si¢ w tym celu metodami badan jakosciowych — badaniami etnograficznymi czy
analiza dyskursu (Farrell 1969; Gwaltney 1970; Lowenfeld 1975; Scott 1991;
Vaughan 1998). Wysoki poziom refleksyjnosci cechuje takze teksty niewidomych
autoréw, ktorzy umiejetnie odnosza swoje indywidualne doswiadczenia do ogo6l-
niejszego spoteczno-kulturowego kontekstu funkcjonowania ludzi niewidomych
(Hull 2001; Kleege 1998, 2005, 2006). Podobne nastawienie zaczyna by¢ wi-
doczne takze w ostatnich pracach polskich autorow, ktorzy coraz bardziej wstu-
chujq si¢ w prywatne, codzienne historie opisywanych ludzi, przedstawiajac je

> W ramach badaf mianem ,,0soby niewidomej” okreslam kogos, kto — z powodu znacznego lub
catkowitego ubytku wzroku — do poruszania si¢ poza przestrzenia swojego domu potrzebuje pomocy
fizycznej w postaci biatej laski, psa-przewodnika lub asystenta.

? Jak pisze Tadeusz Majewski (1983: 16), terminu ,,0soba niewidoma” uzywa si¢ w odniesieniu do
kogo$, kto nie widzi od urodzenia lub wczesnego dziecinstwa, zas ,,0s0bg ociemniata” nazywa si¢ ko-
208, kto catkowicie lub w znacznym stopniu utracit wzrok w ciagu swego mtodzienczego lub dorostego
zycia.

* W jezyku angielskim stowo blindness oznacza dostownie §lepote, chciatbym jednak unikaé tego
okreslenia, ktore w jezyku polskim — podobnie zreszta jak blindness w jezyku angielskim — zawie-
ra wyraznie negatywne konotacje. Analogiczne do niewidomosci jest angielskie pojecie sightlessness,
uzywane przez Shlomo Deshena, autora etnograficznej monografii na temat spotecznosci oséb niewido-
mych w Izraelu (Deshen 1992: 1-2). Stowa takie, jak ,,Slepota”, ,,$lepy” czy slangowe slepaki, slepaczki
sa uzywane i akceptowane przez znane mi osoby niewidome, ale wylacznie w sytuacjach, gdy postuguja
si¢ nimi sami ludzie niewidomi lub ,,wtajemniczeni”: widzacy koledzy, przyjaciele, krewni. W innym
wypadku wielu z nich traktuje podobne okreslenia jako obrazliwe.
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na tle norm, wartosci i znaczen wtasciwych §wiatu spotecznemu, w ktorym zyja
(Kalbarczyk 2004; Baczyk, oprac., 2006; Belzyt 2012).

Podejscie jakosciowe ma w zatozeniu cechowac takze prowadzone przeze
mnie badania na temat ,,mtodych dorostych” os6b niewidomych (18-40 lat),
z ktorych wigkszo$¢ mieszka tymczasowo lub na stale we Wroctawiu. Do naj-
wazniejszych szczegdtowych kwestii, ktore stopniowo wytaniaja si¢ w toku pra-
cy, naleza: budowanie strategii samodzielnego funkcjonowania w $wiecie; sy-
tuacja wyjscia z osrodka dla 0sob niewidomych oraz rozpoczynania dorostego
zycia; prywatna polityka w stosunku do instytucji dziatajacych dla srodowiska
ludzi niewidomych. Inne istotne zagadnienia sa zwigzane z rozumieniem pojecia
niepelnosprawnosci, unikaniem lub dazeniem do integracji z osobami widzacy-
mi, grupowsq tozsamoscig i postrzeganiem wig¢zi spotecznych z innymi osobami
niewidomymi.

Tym, co taczy si¢ z powyzszymi zagadnieniami, b¢dac zarazem uzasadnieniem
podjecia owego tematu w ramach badan antropologicznych i etnograficznych, jest
centralne dla naszej dyscypliny pojecie innosci (Burszta 1998: 13-34). Co warte
podkreslenia, takze wspotczesne nurty tyflopedagogiki proponuja zmiang przyje-
tej dotychczas perspektywy badawczej i odejscie od postrzegania niewidomosci
w kategoriach braku, utomnosci, nienormalnosci. Jak pisze Renate Walthes:

kazdy sposdb postrzegania jest sam w sobie kompletny (...). Podchodzac do tego
w ten sposdb, mozemy mowié tylko o specyficznych warunkach wzrokowych,
stuchowych, ruchowych czy poznawczych, ale nie o resztkach wzroku, shuchu,
zaburzeniach spostrzegania czy innej dysfunkcji. Nazywanie jednego elementu
spostrzegania patologicznym lub wybrakowanym, a drugiego prawidlowym, nie
ma nic wspolnego ze swoistym charakterem jego percepcji, stanowi jedynie czgs¢
historycznego, kulturowego i spolecznego procesu etykietowania — naznaczania
(Walthes 2007: 27)°.

W przypadku os6b niewidomych podstawg owej innosci stanowia odmienne —
od moich oraz wigkszosci spotykanych na co dzien ludzi — warunki poznawania
zmyslowego, zaznaczam jednak, ze nie jest moim celem antropologiczne ,,wczu-
wanie si¢” i odtwarzanie specyficznego dla nich sposobu sensorycznego odbiera-
nia §wiata. Nie znaczy to, ze zrezygnowatem z autoetnograficznych eksperymen-
tow poznawczych, polegajacych na zastanianiu sobie oczu i poruszaniu si¢ czy
wykonywaniu prostych czynnosci w domu lub poza nim (pod opieka przewodni-
ka). W mojej opinii podobne do§wiadczenia moga mie¢ pewng wartos¢ badaw-
cza, przyblizajac do rozumienia przedstawicieli opisywanej grupy. Jednoczesnie
mam $wiadomos¢, iz w zadnym wypadku nie czynia mnie one ,.,jednym z nich”.

’ Por. rozwazania Tomasza Rakowskiego (2009: 9-22) na temat , kultury nedzy”.
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Tym, co interesuje mnie znacznie bardziej, a co ujawnia si¢ w przestrzeni et-
nograficznego spotkania migdzy mng (jako badaczem i osoba) a poszczegolny-
mi rozmowcami, sa mozliwosci i granice wzajemnego poznania i zrozumienia
— mojej zdolnosci rozumienia opowiadanego przez nich $wiata oraz ich sposo-
bow rozumienia $wiata osob widzacych, ktorego jestem przedstawicielem i ktory
w sposdb bezposredni lub posredni im wyjasniam. Zalezy mi takze na notowa-
niu réznic ukazujacych si¢ w wyniku konfrontacji naszych punktow widzenia
(i niewidzenia) na temat spotecznego funkcjonowania oséb niewidomych, przy-
pisywanych im predyspozycji i zachowan, znaczen nadawanych zjawisku braku
wzroku.

Z podejsciem tym taczg si¢ przyjete przeze mnie zalozenia metodyczne i etycz-
ne, ktdrych inspiracja sa postulaty etnografii opartej na wspoltpracy (collabora-
tive ethnography) Luke’a Erica Lassitera (2005) oraz badan spotecznych przez
wspolne doswiadczenie — Anny Wyki (1993). Proba ich realizacji jest umozliwie-
nie uczestnikom badan tworczej aktywnosci na kazdym etapie pracy — od wspol-
nego definiowania problemdéw badawczych, poprzez cykliczne weryfikowanie
i konsultowanie formutowanych w trakcie pracy wnioskdow, do uwzglgdnienia
ich opinii podczas pisania ostatecznej wersji raportu, czyli w tym wypadku roz-
prawy doktorskiej’. Dostowna forma realizacji postulatéw collaborative ethno-
graphy w kontekscie publikowania wynikow etnograficznych poszukiwan sg
teksty pisane wspolnie z uczestnikami badan. Przyktadem jest tu napisany wraz
z Sandra Tworkowska i Joanng Zdobylak artykut Etnograficzny tandem, czyli na
Slepo w nieznane (Pietrowiak, Tworkowska, Zdobylak, w druku), ktéry bezpo-
$rednio odnosi si¢ do gloszonego przez Lesa W. Fielda przekonania, iz ,,poprzez
dzielenie si¢ pisaniem, odnajdujemy to, czego nie podzielamy” (Field 2008: 42).
Podejscie to — w mojej ocenie — pozwala na uwiarygodnienie wynikdw pracy
oraz uczynienie ich waznymi dla uczestnikoéw badan.

Okreslone w ten sposob cele badawcze i metody stuzace ich osiagnieciu wy-
wotuja w trakcie badan konkretne pytania i problemy etyczne’. Sytuacja ta nie
jest niczym wyjatkowym, jako ze — jak pisze Katarzyna Kaniowska — ,,z dylema-
tami natury etycznej mamy do czynienia w antropologii niemal zawsze, niezalez-
nie od tego, jaki aspekt rzeczywistosci kulturowej badamy” (Kaniowska 2010:
16). Jest to tym bardziej zrozumiate, jesli za Jozefem Tischnerem przyjmiemy,
ze ,.kluczem do etyki jest doswiadczenie wartosci. W etyce wartoscia jest drugi

¢ Co warte podkreslenia, podobnymi zalozeniami kierowala si¢ Kazimiera Zawistowicz-Adamska,
ktora we wstepie do Spolecznosci wiejskiej pisze: ,,Przed ztozeniem ksigzki do druku postanowitam
przeczytaé ja zaborowianom i pusci¢ ja w $wiat z ich aprobata, by oni wtasnie wypowiedzieli si¢ o jej
tresci z cala szczero$cig. Cheiatam ja podda¢ Waszemu osadowi, Drodzy Zaborowianie. Powstata z na-
szego wspodlnego wysitku, chciatam wige, by udzial Wasz byt rownie zywy przy koncu mej pracy”
(Zawistowicz-Adamska 1958: 25).

7 W artykule stosuje zamiennie pojecia problemu etycznego i problemu moralnego, nie traktuje
bowiem etyki jako dyscypliny zajmujacej si¢ ogdlnie pojeta moralnoscia, lecz raczej uwazam namyst
etyczny za nieodlaczny element dziatania majacego wymiar moralny (zob. Kalita 1995: 11-12).
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cztowiek, wartoscia jestem ja sam i wartosciami sg rozmaite ptaszczyzny obco-
wan cztowieka z cztowiekiem” (Tischner 1982: 52). Koniecznos$¢ stawania wo-
bec pytan dotyczacych wartosci etycznych jest zatem wpisana w proces badan
etnograficznych, o ile zgodzimy sig, ze ich podstawa jest intensywne, dlugotrwa-
e, majace miejsce w roznych sytuacjach obcowanie z innymi ludzmi oraz ze
niezbgdnym elementem tego obcowania jest ,,moje” w nim uczestniczenie — jako
etnografa i jako osoby. Celowo podkreslam tu pierwszoosobowy charakter pracy
etnograficznej, albowiem to wtasnie on umozliwia powazna refleksje nad etycz-
nymi uwarunkowaniami badan terenowych, oddalajac niebezpieczenstwo anali-
zowania ich na poziomie abstrakcyjnych ogélnikow lub przyktadéw zaczerpnig-
tych wylacznie z prac innych antropologdw.

W dalszej czgsci artykutu cheialbym zarysowaé pojawiajace si¢ w toku pracy
sytuacje, ktére w wyrazny sposob tacza si¢ z problematyka etycznych wymiardéw
badan etnograficznych. Niektére ich odmiany spotykane sa takze podczas badan
dotyczacych innych wycinkéw spoleczno-kulturowego $wiata. Inne w sposdb
bezposredni tacza si¢ z tematyka omawianej pracy oraz warunkami poznawczy-
mi i spotecznymi moich rozméwcodw. Poruszanymi zagadnieniami beda: zazy-
1os¢, negocjowanie rol, wspolzaleznosé, wzajemno$é, wymiana, ,,.bolesna praw-
da”, zaufanie, ktamstwo, uczciwos¢.

Zazylosé, bliskosé, negocjowanie rol

Obecnie (lipiec 2013 r.) aktywnymi uczestnikami badan jest 19 oséb, stano-
wiacych czgsé z kilkudziesieciu 0s6b niewidomych, z ktérymi miatem kontakt od
marca 2010 roku. Planowo zasadnicza grupa etnograficznych konsultantow ma
sktadac¢ si¢ z 20-25 o0sob, z ktorymi bede spotykat si¢ regularnie przez najblizsze
dwa lata. Oprdcz tego zrodlem informacji sa przelotne i jednorazowe spotkania
z innymi (nie tylko mtodymi) osobami niewidomymi i stabowidzacymi, a takze
ludzmi, ktérzy zawodowo lub emocjonalnie zwigzani sa z podjetym tematem.

Podstawowa forma naszych etnograficznych spotkan sg rejestrowane dykta-
fonem rozmowy odbywajace si¢ w mieszkaniach moich rozméwcéw, w moim
mieszkaniu, w kawiarniach, podczas spacerow po Wroctawiu czy innych mia-
stach®. Oprécz tego spotykamy sie w mniej formalnej atmosferze, bez dyktafonu.
Czasami spotkaniom tym towarzyszy picie alkoholu. Jesli jest taka okazja, razem
wybieramy si¢ na wydarzenia kulturalne lub wycieczki. Jesli jest taka potrzeba,
pomagamy sobie w rézny sposob. Bywa, ze ktocimy si¢ ze soba. Zdarza sig, ze
zaczynamy za sobg tgskni¢. Roznorodnos¢é owych sytuacji oraz stosunkowo dtugi

¥ Waznymi formami kontaktu sg takze rozmowy telefoniczne oraz korespondencja elektroniczna.
W kilku przypadkach to wtasnie od nich zaczgta si¢ moja znajomos¢ z poszczegdlnymi osobami, z ktd-
rymi dopiero po pewnym czasie spotkatem si¢ bezposrednio, ,,na zywo”.
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czas znajomosci sprawiaja, ze wytwarza si¢ miedzy nami szczegdlny rodzaj wie-
zi, na ktora sktadaja si¢ zazytosc, kolezenskosc, bliskos¢, wzajemno$é, wspotza-
leznos¢, interesownos¢. Przypuszczam, ze elementy te stanowia sktadowe wielu
relacji migdzyludzkich budowanych w trakcie badan etnograficznych, za$ ich
wspotwystepowanie wynika ze wskazanego przez Clifforda Geertza charakteru
pracy terenowe;j:

Istotna i charakterystyczna cecha antropologicznych badan terenowych jako formy
dziatania jest to, ze nie dopuszczajgq one Zzadnej znaczacej separacji zawodowej
sfery zycia od jego czg¢sci pozazawodowej. Przeciwnie, wymuszaja ich fuzje. Trze-
ba znalez¢ przyjaciot wsrod swoich informatoréw i informatoréw wsrdd swoich
przyjaciot, trzeba traktowac idee, postawy 1 wartosci jako fakty kulturowe, a poste-
powac nadal zgodnie z tymi, ktore okreslaja nasze wlasne kulturowe zobowiazania.
Trzeba postrzega¢ spoteczenstwo jako przedmiot, a do§wiadczaé je jako podmiot
(Geertz 2003: 55).

Wzajemne przenikanie si¢ zawodowych obowigzkéw i metod oraz osobistych
potrzeb, przekonan i watpliwosci zmusza mnie do balansowania miedzy niekiedy
przeciwstawnymi wartosciami, prowadzac tym samym do napie¢ psychicznych
i moralnych, jak réwniez napie¢ wewnatrz relacji z poszczeg6lnymi uczestnika-
mi badan. Niejednoznacznos¢ wpisana w etnograficzne spotkania rodzi potrzebe
ciaglego ustalania charakteru naszej znajomosci oraz rdl, jakie wyznaczamy sami
sobie oraz sobie nawzajem. W przypadku opisywanych badan rol tych nie jest
znowu tak wiele, jesli poréwna sie je do przyktadéw innych badaczy’. Méwiac
najogdlniej, w trakcie pracy traktuje siebie jako etnografa i osobe, ktdra stata si¢
znajomym lub kolega poszczegdlnych uczestnikéw badan, ci za$ widza we mnie
studenta/doktoranta prowadzacego badania na temat osob niewidomych, znajo-
mego, kolege, przyjaciela, wolontariusza.

Bez wzgledu na stopien sympatii, ktora darze poszczegoélne osoby, sa one
dla mnie nieprzerwanie uczestnikami badan czy etnograficznymi partnerami, za$
kazde spotkanie z nimi, bez wzgledu na jego forme, traktuje jako okazje do za-
notowania kolejnych cennych informacji. Przypominanie rozméwcom o moim
nadrzednym zadaniu, ktérym jest napisanie pracy na temat spotecznych i kultu-
rowych uwarunkowan ich zycia, nie zawsze czyni nasze relacje jednoznacznymi
i przejrzystymi. Czasami zdarza si¢, ze prosza oni o wylaczenie dyktafonu lub
tez z gory zaznaczaja, ze tym razem chca spotkac si¢ ,,na luzie”, bez nagrywania
rozmowy. Kiedy widze, ze wyraznie lub wrecz usilnie probuja podzieli¢ nasze
spotkania na ,,biznesowe” i towarzyskie, staram si¢ im przypominac, ze takze te

° Por. rozwazania Natalii Bloch (2011a), ktéra prowadzac badania wérod uchodzcow tybetanskich
w Indiach musiata zmierzy¢ si¢ z przypisywanymi jej rolami aktywistki na rzecz ,,wolnego Tybetu”,
kandydatki na zong dla Tybetanczyka oraz sponsorki, na ktére naktadaty si¢ dodatkowo wartosci zawo-
dowe i osobiste.
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drugie sa dla mnie zrédlem wartosciowych informacji, ktore wykorzystam w pra-
cy'’. Dane te traktuje jednak inaczej niz materiat uzyskany podczas nagrywanych
rozmow, postrzegajac je w kategorii ogdlnych zjawisk zwigzanych z niewidze-
niem, nie zas jako opowiesci o konkretnych, wymienionych z nazwiska osobach,
a co za tym idzie, prezentujac je w formie anonimowej, z mozliwie najdoktad-
niejszym zacieraniem wszelkich tropéw personalnych'. Réwnoczes$nie posta-
nowitem, ze przed przystapieniem do pisania rozprawy doktorskiej wysle po-
szczegblnym rozmoéwcom ich nagrane i wybrane do cytowania wypowiedzi, aby
sami zdecydowali, ktore z nich maja by¢ przedstawione jako ich wlasne poglady
1 wspomnienia, ktorym za$§ mam nada¢ anonimowa, zakamuflowang postac.

Wpisane w prace etnograficzng nieustanne zachowywanie badawczej uwagi
bywa megczace dla niektorych z moich niewidomych znajomych, ktérzy pode;j-
Scie takie oceniaja jako wyraz instrumentalnego traktowania naszej relacji. Przy-
ktadem tego sa wypowiedziane w emocjonalnym tonie stowa Emila, bedace re-
akcja na moje pytania i konfrontowanie go z trudnymi dla niego kwestiami: ,,Nie
cheg, zeby$ traktowal mnie jak krdlika doswiadczalnego. Jesli tak bedzie, bede
Ci méwic tylko potowe z rzeczy, ktoére mogg ci powiedzie¢”. W czasie kolejnego
spotkania z Emilem, ktore odbylo si¢ tydzien po tym wydarzeniu, ustyszatem
wyznanie: ,,Dobrze, ze nie widzielisSmy si¢ przez ten tydzien, bo po tamtym przez
caty wieczor miatem mysli, zeby zrezygnowaé z udziatu w twoich badaniach.
Musiatem od ciebie odpoczac. Teraz jest juz inaczej, ale nadal mysle, ze jestes
trochg niebezpieczny i nie chee, zeby takie sytuacje si¢ powtarzaty”.

Rownie trudna sytuacja miata miejsce w trakcie jednego ze spotkan z 20-let-
nig Lidia, ktéra w pewnym momencie zaskoczyta mnie pytaniem: ,,Kamil, czy
mogg ci¢ uwazaé za swojego przyjaciela? Tak nieoficjalnie...”. Aby przyblizy¢
moralny i emocjonalny cig¢zar tej rozmowy, przytocze jej dtuzszy fragment:

L: Kamil, czy mogg ci¢ uwazac za swojego przyjaciela? Tak nieoficjalnie...

K: Myslg, ze mozesz mi ufac.

L: Ja zapytalam tak z ciekawosci, bo bardzo bym chciala mie¢ w tobie przyjaciela,
bo bardzo ci¢ lubig. I tak samo w Kasi [moja partnerka — K.P.]. Po prostu chciata-
bym mie¢ w was przyjaciot, ale nie wiem, czy wy chcecie tez mnie tak traktowac.
I czasami si¢ ze mng zabawié. I w ogdle.

K: Myslg, ze traktujemy cig¢ bardzo powaznie.

' Takie postawienie sprawy ukazato ostatnio swoj obosieczny charakter. Mam tu na mysli nie-
spodziewane i niejasne poczucie zalu, kiedy podczas jednego z towarzyskich spotkan z Sandra, ktora
szczerze polubitem i zaczatem traktowaé jako kolezanke, ustyszatem, ze potrzebuje ona jednoznaczne-
go ustalania relacji z innymi ludzmi, w zwiazku z czym traktuje mnie przede wszystkim jak badacza,
mniej za$ jako kolegg.

' Z uwagi na delikatnos¢ poruszanych kwestii, taktyke te stosuje w prezentowanym artykule. W kil-
ku przypadkach zalezato mi takze na tym, aby uczestnicy badan nie rozpoznali siebie w opisywanych
wydarzeniach.
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L: Bo wiesz, mozesz pomagac, fajnie, to jest pigkne, bo to, co robicie naprawde
jest fajne. Ale jezeli si¢ narzucam, to powiedz. Bo to tez jest tak, ze ja nie chce by¢
taka kulg u nogi. Mi by byto bardzo mito, gdybym mogta by¢ waszg przyjaciotka.
K: Ale wiesz, ze to nie opiera si¢ na stowach, tylko na dziataniach. Wigc to, ze
powiemy sobie, ze jestesmy przyjaciolmi, niewiele znaczy. Bo wazne jest to, czy
bedziemy rzeczywiscie tak si¢ zachowywaé wobec siebie.

L: Kamil, ja jestem w stanie dla przyjaciot zrobi¢ wszystko. (...) Ja przyjazn trak-
tuj¢ bardzo powaznie, tak jak mito$¢ prawie. (...) Czyli powiedzmy, Ze jestesmy
przyjaciotmi. Jezeli cheesz, to moge ci wszystko powiedzieé o sobie, ale pod wa-
runkiem, ze naprawde chcesz by¢ moim przyjacielem. Ja si¢ nie narzucam. Mo-
wisz ,,nie” i nie jest tak (...). Jak was poznalam, to bytam po pierwszym spotkaniu
tak podekscytowana (...). Chciatam to tobie zaproponowac, Kasi tez zreszta, ze-
bysmy zostali przyjacidtmi. Jezeli ja widze, ze wy nie widzicie réznicy, wiecie,
ze jestem w miar¢ zaradna i ze sobie radzg... Jezeli nie sprawia wam to problemu,
ze nie widze, bo tak samo si¢ zachowuj¢, wdrazam si¢ w towarzystwo, ze mam
jakas tam kulture, bez wzgledu na miejsce, w ktorym si¢ znajduje, to chciatabym
by¢ wasza przyjaciotka i cheiatabym, zebyscie tez w jaki$ sposdb, chociaz mniej-
szy niz ja na was, ale mogli na mnie liczy¢. Bo naprawdg was polubitam, ale to mi
nie wystarcza, wigc chciatabym takiej przyjazni. Ale tez podkreslam: nie narzucam
si¢. Nie to nie. Ja rzucam propozycje. Bardzo by mi byto mito.

K: Tylko wiesz, ja nie lubi¢ deklarowaé takich rzeczy, tylko wolg je udowadniac.
Dlatego tez teraz co$ mnie powstrzymuje, bo wolg udowadnia¢ ci, ze mozesz mi
zaufad, 1 ze mozesz na mnie liczy¢, i ze ci¢ szczerze lubig, niz ci to moéwic. Wiesz,
0 czym mowig?

L: Wiem, o co ci chodzi. Ale mi wystarczy, ze ty si¢ zgodzisz. Ja wtedy wiem, ze
jestesmy przyjaciétmi. I ja tym samym si¢ odptacam. Mi to tylko wystarczy, ze si¢
zgodzisz, zebym wiedziala, na czym stoj¢. A pdzniej nie wymagam, zebys ty mi
caty czas méwit: ,,moja kochana przyjaciotko”. Nie. To nie o to chodzi.

Celowo unikatem do tej pory postugiwania si¢ pojeciem przyjazni, gdyz ozna-
cza ona dla mnie — jako osoby — najwyzsza kategorie relacji migdzyludzkich,
ktora jest bardziej darem niz wynikiem deklaracji czy nawet wzajemnej sympatii.
Stad tez méj opdr przed obiecaniem Lidii przyjazni, ktéra — jak sama stwierdzi-
fa — stanowi warunek jej absolutnej szczerosci wobec mnie. Oczywiscie moz-
na zarzuci¢ mi etnograficzny nieprofesjonalizm, ktérego oznaka jest odrzucenie
systemu warto$ci uczestnikéw badan, czy tez postawienie go nizej od wartosci
wyznawanych przeze mnie. Proponowatbym jednak dostrzezenie w tym takze
osobistego odruchu niezgody wobec traktowania przyjazni — tak jak ja rozumiem
— jako narzegdzia pracy antropologa, do czego po czg¢sci namawia Ewa Nowicka
(2005). W moim przekonaniu uzywanie owego pojecia, ktére w jezyku polskim
ma wyraznie inne, mocniejsze znaczenie niz angielskie stowo friend — o czym
doktadnie pisze Anna Wierzbicka (2007: 111-116, 179-183) — w kategoriach na-
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rzgdzia badawczego jest szkodliwym i wprowadzajacym zamet pomyleniem po-
rzadkéw. Nie wyobrazam sobie réwniez, ze wypowiedziane przez Geertza zda-
nie: One must find ones friends among one’s informants and one's informants
among one’s friends (Geertz 1968: 157), w kontekscie jezyka angielskiego zna-
czy tyle samo, co cytowane juz przeze mnie i przywotywane takze przez Nowic-
ka polskie ttumaczenie: ,,Trzeba znalez¢ przyjacidt wsrod swoich informatorow
1 informatoréw wsrdd swoich przyjaciolt” (Geertz 2003: 55). Watpliwosci te pod-
trzymywane sq przez ponizsze cytaty:

Badacz stara si¢ by¢ mity, wzbudzi¢ zaufanie i wywotaé otwarto$é. Zachowuje si¢
przyjacielsko, czgsto zapewnia o swoich dobrych, a nawet jak najlepszych inten-
cjach, szacunku, podziwie i zainteresowaniu badanymi. Badani maja prawo zin-
terpretowac takie zachowania jako przejaw przyjazni, podczas gdy sa one jedynie
wyrazem skutecznych zabiegow dobrego profesjonalisty (Nowicka 2005: 197).

Antropolog, ktory z cala swiadomoscia wdaje si¢ w taka przyjazn, z gory wiedzac,
ze przyjazn ta nie ma przysztosci i ktory uczucia takie pozwala wzbudzi¢ w sobie,
nie tylko w badanym, jest ciagle szczery — szczerze lubi przebywac, rozmawiac,
bawi¢ si¢ z badanymi, ale tez oni nigdy nie przestaja by¢ rownoczesnie przedmio-
tem (sic!) badania (Nowicka 2005: 207).

Nasuwa si¢ pytanie, czy mowa tu o przyjazni, czy raczej o jej strategicznym
odgrywaniu, ,,udawaniu”, o ktérym pisza Sylwia Ciuk i Dominika Latusek-Jur-
czak (2012: 33). Watpliwosci budzi rowniez to, w jaki sposdb pogodzi¢ wzglednag
trwatos¢ 1 niezaleznos¢ od okolicznosci, ktéora — w moim odczuciu — jest funda-
mentalng cechg przyjazni, z wyrazonym przez Nowicka zalozeniem jej tymcza-
sowosci, uzaleznionej od dtugosci badan. Nie watpi¢ w mozliwo$¢ wytworzenia
si¢ prawdziwie przyjacielskiej wi¢zi migdzy osobg etnografa a jego rozmowca-
mi, albowiem sam doswiadczylem tego w ciggu mojej etnograficznej ,,kariery”.
Sa to jednak przypadki dos¢ rzadkie (por. Stanisz 2011: 199), ich znakiem zas jest
trwato$¢ i intensywnosé relacji na dhugo po zakonczeniu badan'>. Nie zaprzeczam
takze, ze w przypadku omawianych tu badan miedzy mna a moimi rozméwcami
pojawiaja si¢ takie oznaki bliskosci, jak wzajemne dzielenie si¢ swoimi intymny-
mi historiami, pomaganie sobie, rados¢ ze swego towarzystwa. Uczucia te nie sa
jednak za kazdym razem tozsame ze stanem przyjazni, wolalbym zatem zacho-
wac $cistos¢ przy ich okreslaniu, nie przyktadajac do nich stéw ponad ich miarg.

"2 O zaistnialej ,,w terenie” przyjazni (w $cistym tego stowa znaczeniu) wspomina Zawistowicz-
-Adamska, opisujac swoj powojenny powrdt do Zaborowa: ,,gdy po tylu latach znalaztam si¢ wérdéd
Was, nie bylo migdzy nami obcosci. Wrdcitam do Was po dlugiej roztace jak do swoich i przyjeliscie
mnie jak swoja. Czutam si¢ migdzy Wami tak dobrze jak dawniej. To, co bylo istota naszego wzajem-
nego stosunku, nie zmienito si¢ wcale — przyjazn nasza zostata zachowana” (Zawistowicz-Adamska
1958: 29).
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Wspolzaleznosé, wzajemnosé, interesownos$¢

Zazytos¢ 1 bliskos¢ przenikaja si¢ z innymi elementami relacji migdzy etno-
grafem a uczestnikami badan: wspotzaleznoscia, wzajemnoscia i interesowno-
Scig. Nie ulega watpliwosci, iz takze w trakcie budowania tego rodzaju znajomo-
$ci kazda ze stron wnosi wlasne oczekiwania, pragnienia i potrzeby. Jakkolwiek
usilnie chcieliby$Smy wierzy¢ w bezstronnosc i bezinteresowno$¢ naszej antropo-
logicznej ciekawosci, warto pamigtac, ze etnograf zawsze przychodzi do danych
ludzi w konkretnej sprawie, a Scislej: w sprawie przeprowadzenia badan, co naj-
czesciej taczy sig z jego zawodowymi obowigzkami i co bez wzgledu na stopien
zazytosci, a nawet przyjazni z poszczegdlnymi osobami, pozostaje nieodtacznym
elementem jego dzialan. Nie nalezy rowniez zapominac, iz powodzenie jakich-
kolwiek badan etnograficznych zalezy w znacznej mierze nie tylko od umiejgtno-
$ci 1 wiedzy ich realizatora, lecz takze — przede wszystkim — od otwartosci, checi
i czasu 0sob, ktorych zycia maja one dotyczy¢.

Podczas badan okazuje sig, ze rowniez ich uczestnicy bezposrednio Iub po-
srednio sygnalizuja swoje potrzeby, swiadomi tego, iZ maja prawo oczekiwaé
wzajemnosci lub osobistych korzysci w zamian za podzielenie si¢ swoim czasem,
wspomnieniami i przemys$leniami. Niekiedy oczekiwania te wiaza si¢ z wyzsza
pozycja etnografa i dotycza biezacych niedostatkdw przedstawicieli danej grupy,
o czym pisze Natalia Bloch, prowadzaca badania na temat tozsamosci mtodych
tybetanskich uchodzcéw w Indiach:

od antropologa, jako przedstawiciela ,,lepszego swiata”, oczekuje sig¢ jakiejs for-
my wsparcia, czy to polityczno-moralnego, czy tez zwyczajnie moralnego. Jednak
w tym wypadku z reguly nie chodzi o dorazng pomoc finansowa (...). Pomoc,
jakiej oczekuja uchodzcy tybetanscy, ma bardziej wyrafinowang postac: regular-
nie otrzymuj¢ e-maile z zapytaniem o mozliwos¢ wystosowania zaproszenia do
Polski; starsi Tybetanczycy pytaja, czy nie mogtabym zosta¢ ,,mama serca” i ob-
ja¢ indywidualnym sponsoringiem dziecka ich krewnych z Tybetu, uczacego si¢
w Indiach; mtodzi z kolei chcieliby wsparcia przy wydaniu plyty CD z muzyka ich
zespotu rockowego (Bloch 2011b: 57).

W przypadku moich badan w wigkszosci wypadkdéw nie miatem wyraznych
trudnosci lub oporéw, by zadoscuczyni¢ prosbom moich niewidomych zna-
jomych, tym bardziej, ze sytuacje te stanowity dla mnie kolejne okazje do ba-
dawczych obserwacji, szczegélnie w kontekscie relacji ludzi widzacych i nie-
widomych. Z reguly bowiem prosby te dotyczyly czynnosci, do ktérych — jak
to okreslaja niektore osoby — ,,potrzeba oka”: nauczenia nowej trasy, zrobienia
zakupow (w markecie lub przez Internet), drobnych napraw w mieszkaniu, zata-
twienia sprawy w banku czy urzedzie, szybkiego dojechania w okreslone miej-
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sce, towarzyszenia podczas kilkudniowej wycieczki". Kiedy czuje, ze mimo wy-
raznego problemu lub pragnienia kto$ wstydzi si¢ poprosi¢ mnie o pomoc, sam
wychodze¢ z inicjatywa, traktujac to jako naturalny element naszej relacji.

Czgsto zdarza si¢, ze podstawowa wartoscia dla wspolpracujacych z etnogra-
fem 0sob jest sam udziat w badaniach, dajacy mozliwos$¢ porozmawiania na cie-
kawe, wazne, rzadko poruszane tematy'®, a takze nowa znajomos¢ i rodzace sie
na jej gruncie kolezenstwo. W przypadku moich rozmoéwcow i etnograficznych
partnerow waznym okazuje si¢ tez fakt, ze jestem osobg widzaca, niekiedy — nie
liczac krewnych i rodziny — jednym z niewielu widzacych znajomych, ktorych
moga oni poprosi¢ 0 pomoc w razie wyzej wymienionych potrzeb i wypadkow.
Dodatkowo warto wskaza¢, iz zaangazowanie ze strony niektorych uczestnikow
badan wynika po czesci z poczucia niesprawiedliwosci, izolacji czy wykluczenia
z szerszego nurtu zycia spotecznego, oraz z towarzyszacego temu pragnienia,
by wiarygodnie i szczegolowo przedstawi¢ zycie ludzi niewidomych. Dlatego
tez postulujg oni, abym w swej pracy odniost si¢ do falszywosci pewnych ste-
reotypow na temat niewidomych, a takze wskazat na koniecznos¢ traktowania
poszczegolnych ludzi niewidomych w kategoriach osoby, jednostki, a nie jedynie
jako przedstawicieli danej grupy, ktérym z gory przypisuje si¢ zbior jednoznacz-
nych cech, potrzeb, talentow i ograniczen. Potwierdza to tez¢ Lassitera (2008:
76), wedlug ktorego etnografia oparta na wspotpracy najcze¢sciej sprawdza si¢
w przypadku badan zwiazanych z zyciem grup lub osob, dla ktérych z réznych
powodow wazne jest wyrazenie wlasnego glosu, przypomnienie o sobie $wiatu,
reprezentowanie wlasnych, czgsto ignorowanych interesow.

Podobnie jak w przypadku innych rodzajoéw relacji migdzyludzkich, takze
w ramach znajomosci nawigzywanych podczas badan zasada wspdtzaleznosci
1 wzajemnosci jawi si¢ jako naturalna i pozostaje niemal nieodczuwalna do mo-
mentu, gdy prosba wystosowana przez jedna ze stron zaczyna przeksztatcaé si¢
W wymog czy roszczenie, zachg¢ta przemienia si¢ w szantaz, za$ pomoc staje
si¢ przykrym, uciazliwym obowiazkiem. Podobne zachwianie rdwnowagi miato
miegjsce podczas opisywanych juz sytuacji, kiedy to ustyszatem od poszczegdl-
nych uczestnikdw badan: ,,Nie chce, zeby$ traktowat mnie jak krolika doswiad-
czalnego. Jesli tak bedzie, bedg Ci mowic tylko potowe z rzeczy, ktdére moge ci
powiedzie¢”; ,,Jezeli chcesz, to moge ci wszystko powiedzie¢ o sobie, ale pod
warunkiem, ze naprawdg chcesz by¢ moim przyjacielem”. Innym wydarzeniem,
ktoére sprawiato, iz wlasciwa pracy terenowej wspotzaleznos¢ stata si¢ dla mnie
bardziej widoczna i formalna, byt cykl spotkan z Adrianem, ktéremu regularnie,

" Wyjatek stanowi tu propozycja asystowania dwoém osobom niewidomym podczas dwutygodnio-
wego wyjazdu zagranicznego — obawiajac sig, iz moze by¢ to zdecydowanie ponad moje sity (gtéwnie
fizyczne) oraz kolidowac z innymi obowigzkami, postanowilem odmowié.

' Pani to cztowiek moze wszystko opowiedzie¢, bo pani wszystko zrozumie i da rozgrzeszenie” —
mowili do ,,Pani Doktdr” mieszkancy Zaborowa, z czasem nazywajac rozmowy z nig ,,spowiedziami”
(Zawistowicz-Adamska 1958: 44-45).
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raz w tygodniu, pomagalem opanowac nowa tras¢ do mieszkania siostry. W pew-
nym momencie uswiadomitem sobie, ze co kilka spotkan Adrian oferuje mi po-
moc w pozyskaniu nowych uczestnikoéw badan, ktérych poszukiwat wsréd swo-
ich niewidomych znajomych. Co cieckawe, nie otrzymalem od razu pelnej listy
kontaktow. Zamiast tego Adrian w wybranych przez siebie momentach dzwonit
przy mnie do poszczegodlnych osob, opowiadajac o zatozeniach moich badan i za-
checajac do wzigcia w nich udziatu. Z jednej strony poskutkowalo to poznaniem
kolejnych chetnych do wspolpracy ludzi, z drugiej zas sprawito, iz niespodziewa-
nie zaczatem postrzega¢ badania terenowe takze w kategorii swoistej wymiany
ustug, dobr i grzecznosci.

Podsumowujac te czes¢ rozwazan, pragne wskazaé, iz jestem daleki zarowno
od tabuizowania etnograficznej wspolzaleznosci i wymiany, jak rowniez od ich
demonizowania, polegajacego na dostrzeganiu jedynie skrajnych odmian tego
typu zjawisk. Nie jest bowiem tak, Ze jedyna przyczyna, dla ktorej poszczegdlni
ludzie pomagaja etnografowi w jego pracy, jest zywione przez nich pragnienie
uzyskania materialnych, wymiernych korzysci. Nie jest tez tak, ze uprawianie
etnografii musi by¢ procesem nieustannej symbolicznej i intelektualnej przemocy
wobec ,,przestuchiwanych” informatoréow, o czym w kontekscie badan Marcela
Griaule’a pisat James Clifford (2000: 84-85). W zwiazku z tym stawiam sobie za
cel skrupulatne notowanie wszelkich form wzajemnosci 1 wspotzaleznosci, ktore
uwidoczniaja si¢ w trakcie prowadzonych badan. Warto dodac, ze ich zaistnienie
nie jest mozliwe bez otwartosci samego etnografa, ktorego praca wymaga zdol-
nosci do poswigcenia (takze emocjonalnego) oraz checi ,,dawania czego$ od sie-
bie”, o czym pisza Mistrzynie polskiej socjologii i etnografii — Anna Wyka oraz
Kazimiera Zawistowicz-Adamska:

Relacja osobowa wymaga, by badacz ukazat si¢ swoim partnerom nie tylko w swej
roli zawodowej, ale by odstonit si¢ im pelniej jako cztowiek, co jest trudne (obawa
przed utratg kontroli nad przebiegiem badan, ,,prywatny” wstyd — ogdlnie: przykre
czasem konsekwencje utraty bezpiecznej psychologicznie pozycji obserwatora ze-
wnetrznego) (Wyka 1993: 59-60).

Chcac wniknaé w ten $wiat, nalezy pieczotowicie rozwazy¢ w sobie kazdy odruch,
kazde stowo. Wtasng otwartoscig serca odwzajemni¢ otwartos¢ serca tamtych. By
niczym nie urazic, nie sptoszy¢. I nie zrani¢. Bo wnikanie w tajniki duszy ludzkiej
nie moze by¢ korsarstwem, cho¢by dokonywato si¢ w imi¢ celow badawczych.
Nie wystarczy przyjmowaé zwierzenia, nie wystarczy czyni¢ obserwacje, nie
wystarczy wydziera¢ ludziom ich tajemnice. Nie wystarczy bra¢. Trzeba umieé
w zamian co$ z siebie d aw a ¢. Cos$ rdwnie wartosciowego, co§ wszechludzkiego.
Dopiero wtedy taka wymiana stanie si¢ przezyciem dla obu stron. I nalezy dotozy¢
wszelkich staran, by dla obu stron stata si¢ przezyciem wzbogacajacym (Zawisto-
wicz-Adamska 1958: 197).
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Bolesna prawda i potrzeba zaufania

Przez okreslenie ,,bolesna prawda” rozumiem pojawiajace si¢ w trakcie ba-
dan informacje i historie, ktdre z r6znych powodow sa trudne, przykre czy nie-
wygodne dla moich rozmowcow. Stuchanie tego typu opowiesci jest wlasciwe
wielu spotkaniom etnograficznym, bez wzgledu na tematyke prowadzonych
badan, o czym przekonatem si¢ juz podczas pierwszych studenckich praktyk
terenowych. Jest oczywistym, ze niektore tematy badawcze — takie jak wojna,
$mier¢, choroba (zob. Wosiniska 2010; Kafar 2010) — z koniecznosci prowadza
do trudnych dla rozméwcodw wspomnien czy przemyslen. Warto jednak pamig-
ta¢, ze mogg one ujawnic si¢ takze w kazdej chwili badan dotyczacych réznych
wymiarow zycia codziennego. Potwierdza to przyktad Agaty Stanisz, ktdra zaj-
mowata si¢ tematem wigzi rodzinnych/pokrewienstwa, zwlaszcza w kontekscie
ich funkcjonowania w zyciu codziennym:

Nie ma watpliwosci co do tego, ze chciatam mie¢ dostgp do §wiata intymnego — do
tego, co dziato i dzieje si¢ w zyciu rodzinnym moich informatoréw. Nie zawsze sa
to rzeczy, ktorymi chcieli si¢ chwali¢, czasami nie zyczyli sobie, by ktokolwiek
z zewnatrz o nich wiedziat. Chodzi w szczegolnosci o konflikty, o nie zawsze po-
zytywne subiektywne odczucia dotyczace bycia w rodzinie, na przyktad w kon-
teks$cie pozostawania w zwiazku matzenskim, relacji z rodzicami, teSciami, posia-
dania dzieci, przemocy, zdrad matlzenskich, probleméw z wychowaniem dzieci,
kwestii cielesnosci i seksualno$ci, niemoznos$ci pozwolenia sobie na samorozwoj,
choroby, $mierci bliskich, starosci, osamotnienia, probleméw finansowych (Sta-
nisz 2011: 98-99).

W przypadku etnograficznych spotkan z osobami niewidomymi trudnos¢ czy
bolesnos¢ niektorych kwestii wynika w znacznej mierze z samego tematu badan.
Skoncentrowanie si¢ na zagadnieniu spotecznych i kulturowych uwarunkowan
niewidomosci pociaga za sobg state odnoszenie si¢ do tej warstwy tozsamosci
spotecznej'’® moich rozméwcow, ktéra okresla ich jako osoby niewidome. Nie
wyklucza to propagowanego przez Renate Walthes (2007: 12) podejscia person-
-first, wedhug ktérego niewidomos¢ jest tylko jednym z aspektéw, pojedyncza
cecha danej osoby, nie zas$ jej calosciowa charakterystyka (stad mowa o ludziach
z konkretna niepetnosprawnoscia, nie zas o niepetnosprawnych). Faktem jest jed-
nak, ze to wlasnie 6w aspekt jest punktem wyjscia naszych wspolnych dociekan,
co prowadzi nieraz do konfrontowania uczestnikdw badan z trudnymi dla nich
sprawami.

" Okreslenie ,,tozsamo$¢ spoteczna” stosuj¢ za Ervingiem Goffmanem, wedtug ktérego ,,jest ono
lepsze niz okreslenie «status spoteczny», poniewaz uwzglednia zarowno cechy osobiste, np. uczucio-
wosc, jak 1 strukturalne, np. wykonywany zawod” (Goffman 2005: 32).
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Podstawowa przyczyna owej trudnosci jest brak akceptacji swojej zyciowej
sytuacji oraz niezgoda na jej konieczno$¢ i nieodwracalnosé, co — jak pisze Ja-
nina Doroszewska (1989: 164-166) — jest czgstym stanem wsrod osob niewi-
domych, prowadzacym cz¢$¢ z nich do zaburzen psychicznych i spolecznych.
Roéwnie bolesne bywa poruszanie kwestii najblizszej rodziny, ktorej cztonkowie
nie potrafili badz nadal nie potrafig zaakceptowaé¢ odmiennosci swych niewido-
mych krewnych, wytwarzajac w nich funkcjonujace przez lata poczucie winy
i odrzucenia. Odczucia te, wzmocnione przez kompleksy i ztos¢, bywaja takze
reakcja na napotykane w zyciu spotecznym stereotypy dotyczace osob niewi-
domych, a doktadnie ich rzekomej niesamodzielnosci, niezaradnosci czy wrecz
opo6znienia umystowego (Majewski 1973: 12). Liste t¢ zamykaja frustracje wy-
nikajace z utrudnien w poruszaniu si¢ po przestrzeni poza wlasnym domem czy
mieszkaniem, instytucjach publicznych czy przestrzeni Internetu.

Wymienione zagadnienia oraz taczace si¢ z nimi emocje nie pojawiajg sie
w kazdej rozmowie, a takze nie dotycza kazdego z uczestnikow badan. Wynikaja
one jednak wprost z tematu badan, przez co wydaja si¢ nieuniknione w dalszym
toku pracy. Sytuacja ta sprawia, ze jako etnograf musze przyjac¢ na siebie role
kogos$, kto niejako z zawodowego obowiazku rozdrapuje duchowe rany moich
rozmowcow, przypomina o nieprzyjemnych dla nich wydarzeniach, wywoluje
niewygodne pytania. Jedynym, co moge uczyni¢ dla ztagodzenia podobnych
przykrosci jest wyczuwanie i respektowanie intymnych granic uczestnikéw ba-
dan, nieporuszanie okreslonych kwestii, jesli czujg, ze nie sg na to gotowi, cier-
pliwe czekanie na lepszy moment. Zdarza si¢, ze mimo dtugiej i bliskiej znajo-
mosci z niektorymi osobami do dzi$ nie zapytatem ich wprost o pewne szczegdty
z zycia, czujac z ich strony opdr za kazdym razem, gdy tylko prébowalem od-
nies¢ si¢ do nich.

Podobnie jak w przypadku prywatnych, pozazawodowych kontaktow z inny-
mi ludzmi, takze w toku prowadzenia badan terenowych opowiesci na temat
trudnych aspektow zycia moich rozmoéwcow sa zalezne od dlugosci, intensyw-
nosci i bliskosci naszej relacji. Zdarza sig, Ze pojawiajq si¢ one znienacka, zaska-
kujac swa intymnoscia, na ktora nie zawsze jestem przygotowany. Kiedy indziej
wylaniaja si¢ ostroznie, stopniowo, wyczekujac dobrej chwili. Czasami zawarte
w nich informacje czy przemyslenia zaprzeczaja poprzednim, wygodniejszym
wersjom wydarzen, co traktuj¢ jako znak zaufania, ktore pozwala moim rozmow-
com zrezygnowac z pielggnowanego do tej pory autowizerunku. Bez wzgledu na
to, w jaki sposob odkrywaja oni przede mng trudne dla nich sprawy, ich opowie-
$ci sg kolejnym krokiem w rozwoju naszej znajomosci, a takze — nie ukrywam
— w rozwoju badan.

Zdarza sig, iz ujawnienie swoich stabosci, lekow czy frustracji staje si¢ mo-
mentem kryzysowym dla relacji z poszczegolnymi uczestnikami badan, co byto
wyrazne w przywotywanych juz wypowiedziach Emila. Podobnie bylo réwniez
w przypadku Mateusza, ktoéry po wspdlnym, w zasadzie towarzyskim i rozryw-
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kowym spedzeniu weekendu, w trakcie ktorego poswigcilismy dwie godziny na
ukierunkowana badawczo i nagrywana rozmowe, przestat odbierac telefony oraz
odpisywac na maile, mimo iz bylisSmy wczesniej umowieni. Domyslajac si¢ przy-
czyn jego zachowania, dalem jasno znac, Zze nie bed¢ go do niczego namawiac,
zachgcac, przymuszac, co nie odnosito si¢ wyltacznie do badan, ale i do naszej
relacji, ktora zaczynata nabiera¢ kolezenskiego charakteru. Po miesiacu otrzyma-
tem maila, w ktorym Mateusz napisal migdzy innymi: ,,Niektore Twoje pytania
w rozmowach wywracaly mdj obraz mnie (...). Przez dlugi czas nie potrafitem
si¢ sam przed soba do tego przyzna¢”. Odpisatem:

Podczas naszej ostatniej rozmowy rzucite$ si¢ na gleboka wodg, chyba najod-
wazniej ze wszystkich osdb, z ktérymi dotad rozmawiatem. Bytem pod wielkim
wrazeniem Twojej otwartosci, ale tez mialem zaufanie wobec siebie, tzn. ze nie
wykorzystam tego w zaden sposob, ktory bytby na Twoja niekorzysé (...). Czutem
tez, ze sam jestes zaskoczony swoimi myslami, jakby wydobywaly si¢ z jakichs$
niedostepnych zazwyczaj obszaréw Ciebie. Dlatego tez bratem pod uwage, iz mo-
gles poczué, ze powiedziates mi za duzo i ze stad to Twoje milczenie.

Szybka odpowiedz Mateusza zaczynala si¢ od zdan: ,,Ale mi dobrze po tym
mailu J. Cieszg si¢, ze zdobylem si¢ na to i ze Ty wykazate$ petne zrozumienie.
Lezato mi to bardzo na watrobie”. Po tym wszystkim Mateusz wyrazit ch¢é dal-
szego brania udziatu w badaniach, thumaczac swa decyzj¢ w bardzo prosty i zna-
czacy sposob: ,,Chetnie dowiem si¢ czegos jeszcze o sobie”.

Oprécz dobrowolnych, bezposrednich wypowiedzi uczestnikow badan na
temat trudnych dla nich kwestii, dowiaduj¢ si¢ o nich takze w bardziej przy-
padkowy, niezamierzony sposob. Wynika to ze wspdlnego uczestniczenia w rdz-
nych sytuacjach zycia codziennego oraz ich prywatnego charakteru. Moze by¢
to chociazby ujawniony podczas spaceru wstyd wobec proszenia o pomoc w wy-
konaniu takich czynnosci, jak obstuzenie bankomatu czy zrobienie drobnych
zakupow. Innym przyktadem jest bycie §wiadkiem ktotni matzenskiej, w ktorej
widzaca zona wytykata swojemu niewidomemu mezowi brak samodzielnosci
oraz chgci rozwoju, co podwazato wczesniejsze wypowiedzi mojego rozmdowcey
przedstawiajacego siebie jako osobg¢ zaradng i odwazna. Podobne wydarzenia
raczej negatywnie wptywajq na moje relacje z uczestnikami badan, dla ktérych
niezamierzone i niekontrolowane ujawnienie lekow czy stabosci stanowi dodat-
kowa dawke stresu.

Jeszcze innym zrddlem informacji dotyczacych niewygodnych faktow z zy-
cia poszczegdlnych osdb s opowiesci na ich temat ustyszane z drugiej reki, od
innych uczestnikdw badan. Wynika to z blizszej lub dalszej znajomosci miedzy
wiekszoscig 0sob bioracych udzial w projekcie, ktore uczyly si¢ i przez dhugie
lata mieszkaty w tym samym osrodku lub tez spotykaty sie przy okazji wyjaz-
déw organizowanych przez instytucje i stowarzyszenia dziatajace na rzecz ludzi
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niewidomych. Informacje te uzupekniaja moja wiedze na temat poszczegdlnych
0s0b, stojac czasem w sprzecznosci z ich wltasnymi wersjami wydarzen. Niekiedy
maja one charakter plotki czy wrecz ,,obgadywania”, zwigzanego z niechgcig lub
nawet zawiscia, co — jak stwierdzit jeden z moich rozmowcow — jest dos¢ czgste
w tym $rodowisku i wynika po czesci z jego zamknigtego charakteru. Bez wzgle-
du na intencje oraz wage konkretnych historii, wprowadzaja one zamet w moje
rozumienie poszczegdlnych zdarzen oraz relacji z uczestnikami badan — zaréwno
na poziomie zawodowym, jak i osobistym. Uslyszane z drugiej r¢ki informacje
zachowuj¢ zwykle dla siebie, nie dzielac si¢ nimi z ludzmi, ktérych dotycza. Jest
to sposdb na uniknigcie bezposredniego udziatu w prywatnych konfliktach i ko-
niecznosci stawania po ktorej$ ze stron.

Niezaleznie od zroédet wiedzy na temat spraw, ktore z takich czy innych przy-
czyn sg trudne dla moich rozméwcow, dowiadywanie si¢ o nich jest trudne takze
dla mnie — jako osoby i jako etnografa. Zainicjowana w kontekscie badan znajo-
mos$¢ z poszczegdlnymi osobami angazuje mnie emocjonalnie i fizycznie w ich
zycie, czynige ich nie tylko etnograficznymi partnerami, ale takze bardziej lub
mniej bliskimi kolegami i kolezankami. Dowiadujac si¢ o ich problemach, sta-
ram si¢ pomdc w ich rozwigzaniu. Bez udawania przezywam ich osobiste porazki
i sukcesy. Z drugiej strony, wglad w tak delikatne kwestie dotyczace zycia moich
rozmowcow staje si¢ problematyczny w kontekscie pracy nad etnograficznym
opisem ich funkcjonowania jako oséb niewidomych, tym bardziej, ze zdecydo-
watem si¢ na uczynienie ich pierwszymi czytelnikami i komentatorami raportu
z badan.

Podobne watpliwosci pobrzmiewaja w stowach Bloch: ,,najwiekszym proble-
mem etycznym antropologii jest, w moim odczuciu, dylemat migdzy dazeniem
do krytycznego przedstawienia stworzonej w drodze badan terenowych wiedzy
a nieszkodzeniem «badanej» przez nas grupie” (Bloch 2011a: 230). Bez wzgle-
du na temat badan i specyfike¢ opisywanej grupy, prowadzi to czesto do bardzo
prostego pytania: ,,Czy wolno mi odstania¢ tzw. ciemne strony «badanej» gru-
py, te, ktére moi rozmowcy probuja ukryé, ktorych nie chca pokazywacé swiatu
zewnetrznemu, ktorych sie wstydza?” (Bloch 2011a: 231). Jednoznaczna odpo-
wiedz na to pytanie oznaczalaby albo catkowitg negacj¢ badan etnograficznych
jako dzialania zbyt problematycznego i niemoralnego'®, albo sprowadzenie ich
do mechanicznego gromadzenia danych, bez uwzglgdniania opinii zwrotnych
i odczu¢ opisywanych ludzi. Bezsprzecznie kluczowym jest tu ujawniajace si¢
na kilka sposobow zaufanie — zaufanie uczestnikow badan wzgledem dobrych
intencji etnografa, ktoremu powierzyto si¢ swoje sekrety i emocje; ufnos¢ etno-
grafa odnosnie do tego, iz poszczegolne osoby podjety decyzje o udziale w ba-

' Dobrze oddaje to nastepujacy cytat: ,,Jedynym bezpiecznym sposobem na to, by uniknaé pogwat-
cenia zasad etyki zawodowej, jest catkowite zaprzestanie prowadzenia badan spotecznych” (Bronfen-
brenner 1952: 453, cyt. za: Fine 2010: 87).
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daniach w sposdb dobrowolny i §wiadomy; zaufanie etnografa w stosunku do
wlasnych zatozen, umiejetnosci i wyborow, ktore podporzadkowane sa dwom
zasadniczym, niekiedy sprzecznym celom: naukowej rzetelnosci oraz minimali-
zacji krzywdy wyrzadzonej spotykanym ludziom (por. Flick 2010: 123; Seweryn
2010: 33-35).

Rozwazania te prowadza mnie do graniczacego z pewnos$cia przeczucia, ze
jedynie bolesna zgoda na otwarto$¢, a niekiedy wrecz tragicznos¢ powyzszych
kwestii umozliwia nie tylko podjgcie wyzwania prowadzenia wlasnych badan
etnograficznych, lecz takze robienie tego w sposob rzetelny i sumienny, to znaczy
uwzgledniajacy zarowno zawodowe obowiazki etnografa, jak rowniez ostrzeze-
nia i pytania dyktowane przez osobiste, prywatne sumienie.

Klamstwo i uczciwosé

Zagadnienie ktamstwa w konteks$cie badan etnograficznych moze by¢ rozwa-
zane na kilka sposobdw. Po pierwsze, jak czyni to Gary Alan Fine, mozna $ledzi¢
funkcjonujace mity i ztudzenia na temat etnografii jako profesji i dyscypliny na-
ukowej, wypowiadane i wyznawane przez samych badaczy w celu podtrzymy-
wania jej dobrego imienia. Chodzi tu o rewizje przypisywanych etnografom cnét,
takich jak szlachetno$¢, uczciwosé czy bezstronnos¢ (Fine 2010). Po drugie, mo-
tyw kltamstwa przywoluje sie czgsto podczas refleksji na temat stosunku badacza
do ,,informatoréw”. Dotyczy to przede wszystkim kwestii swiadomej zgody na
udziat w badaniach oraz metody obserwacji ukrytej (Fine 2010: 94-95; Surmiak
2010). Réwnie wazny jest tu problem dopasowywania wypowiedzi i wizerunku
etnografa czy etnografki do oczekiwan rozmowcow, ktérzy w innym wypadku nie
udzieliliby cennych informacji (Bloch 2011a: 218-225; Stanisz 2011: 204). Po trze-
cie, niektorzy autorzy podkreslaja, iz takze spotykanym w terenie ludziom zdarza
si¢ méwic nieprawde czy tez celowo zwodzi¢ badaczy. Jak pisze Kaniowska:

zdaniem Griaule’a, kazdy kontakt etnografa z tubylcem (takiego stownika uzywa
Griaule) naznaczony jest klamstwem. Interesujace i znamienne, ze pojgciem tym
okresla Griaule strategie stosowane przez obie strony etnograficznego dialogu.
Klamstwo nie oznacza nieprawdy. Ktamstwo oznacza tu uciekanie si¢ do myle-
nia rozmdwcy, ukrywanie czegos, niechgé do bycia szczerym z réznych powoddw
(Kaniowska 2006: 22).

Sadzg, iz stwierdzenie to mozna by odnies¢ takze do naszych codziennych,
prywatnych i publicznych zachowan, ktéz bowiem z nas bytby w stanie przysiac,
ze rozmawiajac z innymi ludzmi nie ukrywa pewnych informacji o sobie i ze
zawsze jest wobec nich absolutnie szczery? Kreowanie swojego wizerunku i za-
tajanie niewygodnych informacji jest ogdlna cecha relacji migdzyludzkich, nie
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za$ wylacznie specyfika relacji w ramach badan etnograficznych, o czym trudno
zapomnie¢ po lekturze prac Ervinga Goffmana (2008a, 2008b). Dlatego tez roz-
wazajac zagadnienie ktamstwa w konteks$cie omawianych tu badan etnograficz-
nych, koncentruj¢ si¢ na sytuacjach, ktore tacza si¢ z nim w sposdb bezposredni
i charakterystyczny.

Jesli mowa o badaniach ws$rdd osdb niewidomych, swiadomie i z preme-
dytacja sktamalem raz, na samym poczatku pracy. Bylo to w trakcie mojego
pierwszego spotkania z Krzysztofem, do ktérego udatem si¢ z Bartkiem, jednym
z uczestnikow badan. Mtodzi mezczyzni sa dhugoletnimi znajomymi ze szko-
ly. Przed wizyta spacerowalem z Bartkiem po miescie, przeprowadzajac z nim
rozmowg, ktora byla nagrywana dyktafonem. Kiedy wchodzilismy do mieszka-
nia Krzysztofa, niby to przypadkiem nie wylaczytem dyktafonu, nie informujac
o tym pozostatych oséb. Bartek w wyniku emocji wynikajacych ze spotkania
dawno niewidzianego'” kolegi zapomniat o nagrywaniu naszej wczesniejszej roz-
mowy, ja za$ powiedziatem sobie, ze przeciez wciaz prowadz¢ badania i ze pod-
czas transkrypcji bedg przepisywat jedynie jego wypowiedzi. Bylo to oczywiscie
dzialanie nieuczciwe, ktorego nie powtdrzytem w dalszym toku badan. Wyda-
rzenie to okazato si¢ jednak bardzo wazne w kontekscie samego tematu pracy
— wykorzystanie braku wzroku obecnych o0sob okazato si¢ jednym z przyktadow
ujawniajacych relacj¢ wladzy miedzy osobami widzacymi a niewidomymi.

Podobna sytuacja miata miejsce pot roku pozniej, z ta rdznica, ze odegratem
w niej zupelnie inng rol¢. Pewnego dnia wybraliSmy si¢ z Michatem do mieszka-
nia wynajmowanego przez jego znajomych — osoby niewidome i stabowidzace
—w ktéorym mieszkata takze Marta, jego byta dziewczyna, z ktora rozstat si¢ kilka
miesigcy wezesniej. Spotkanie odbywato si¢ w duzym pokoju, w ktérym zebrali
si¢ wszyscy mieszkancy. Byla w nim takze Marta, wyraznie zaskoczona naszym
przybyciem. Nie witajac si¢ z nami, zacze¢ta po cichu, bez stowa pakowac torbg
i szykowac si¢ do wyjscia, po czym opuscita mieszkanie. Zaraz po spotkaniu
Michat dzielit si¢ ze mna swoimi emocjami zwiazanymi z zobaczeniem dobrych
znajomych, konczac zdaniem: ,,Dobrze, ze nie bylo Marty”. Po chwili milczenia
zdecydowatem, ze zatajenie mojej wiedzy bytoby wyrazem braku szacunku dla
kolegi, a takze wspotudziatem w klamstwie jego bytej dziewczyny. Dowiedzenie
si¢ o jej obecnosci w mieszkaniu wywotalo zdziwienie i smutek Michata, zmie-
niajac zarazem tres¢ wspomnienia o naszej niedawnej wizycie.

Podobna, cho¢ znacznie trudniejsza dla mnie sytuacja miata miejsce przy oka-
zji jednego z kolejnych spotkan z Beata, 22-letnig studentka historii. Dziewczyna
mieszka z rodzicami, ktorzy poznali mnie juz wczesniej, 1 wiasnie w rodzinnym
salonie odbywata si¢ nasza rozmowa. W pewnym momencie, pod pretekstem

'7 Celowo uzywam tu okreslenia ze stownika jezyka wizualnego, gdyz — jak méwia osoby niewido-
me — jest on przez nie naturalnie przyswajany, co w mojej ocenie jeszcze bardziej podkresla spoteczny
charakter tego zjawiska. Jest to bardzo interesujace zagadnienie, ktére chcialbym poruszy¢ w pracy
doktorskie;j.
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sprawdzenia czegos, do pokoju wszedt jej ojciec. Wyraznie widziatem, jak za-
brat z poltki lezacy tam dyktafon, ktéry — ku memu zaskoczeniu — byt wiaczony,
o czym informowata dostrzezona przeze mnie czerwona lampka (posiadam ten
sam model, stad moja pewnos$¢). Kiedy wyszedt, nasza rozmowa toczyta si¢ da-
lej. Inaczej niz w poprzednim przypadku, nie zdecydowalem si¢ na zdradzenie
Beacie moich podejrzen. Pomyslatem, Ze moze to zle wplynaé na jej relacje ro-
dzinne, ktore sg znacznie wazniejsze niz moja potrzeba prawdomoéwnosci. Z dru-
giej strony, probowalem zrozumie¢ zachowanie jej ojca, nie wykluczajac, ze jego
ciekawo$¢ naszych rozmow mogta wynikac z troski o corke, ktéra opowiadata
0 swoim zyciu badz co badz obcemu mezczyznie.

Podsumowanie

Jak pokazuja powyzsze przykltady, wiele decyzji podejmowanych przez etno-
grafa podczas prowadzenia badan taczy si¢ bezposrednio z zagadnieniem uczci-
wosci — zarowno wobec uczestnikow badan, jak rowniez wobec siebie jako repre-
zentanta pewnej dyscypliny naukowej oraz jako osoby. Pojawiajace si¢ w trakcie
pracy konflikty — wartosci, interesow, potrzeb — stanowia integralng czes¢ badan
terenowych, bedac zarazem ich sita napgdowa na poziomie refleksji metodyczne;j
1 etycznej, a takze zrédtem cennych danych empirycznych. Dlatego uwazam, ze
doktadne omoéwienie tego typu napigé i problemoéw oraz sposobdw ich rozwiazy-
wania powinno by¢ podstawowym elementem raportu z badan etnograficznych.
Sytuacje te bowiem w istotny sposob wplywaja na wytwarzana przez nas wiedze,
wigcej — s jej koniecznym warunkiem.

Komentarz Katarzyny Wisniewskiej, studentki prawa, uczestniczki
opisywanych badan

Jesli mialabym jako$ okresli¢ nasza relacjg¢, to méwiac szczerze, nie wiem
doktadnie, jak ja Ci¢ w koncu traktuje. Jakos tak strasznie mi si¢ pomiksowates.
Lubi¢ Cig. Wkurzasz mnie, jak czasami zadajesz pytania, z ktorymi nie wiem, co
zrobié. I wtedy si¢ troch¢ denerwuj¢. Wiem, ze jak przychodzisz i mnie nagry-
wasz, to nie jest juz taka towarzyska pogadanka. Ale generalnie nie jestem wtedy
sztywna. Na poczatku robito to mi rdznicg, czy to nagrywatles, czy nie. Teraz juz
chyba jest mi to oboj¢tne. Przyzwyczaitam si¢. Kiedys$ dzielitam nasze spotkania
na — jak to okreslites — ,,biznesowe” i prywatne. Ale teraz juz wiem, ze nie warto,
ze to bez sensu. Ty i tak mozesz wykorzysta¢ w pracy to, co mowie¢ Ci prywatnie,
jesli wyda Ci sig to ciekawe w kontekscie badan.

Jesli chodzi o forme, w jakiej mnie cytujesz, to wolatabym, zeby moje stowa
pozostaty anonimowe. Lubi¢ tak. Moze nawet wymysle sobie jaki$ tadny nick.
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Wiem, ze pod koniec pokazesz mi t¢ prace. Jak mi si¢ co$ nie bedzie podobato,
to powiem, ze nie chcg, zebys to zamieszczal. A jak nie, to si¢ ewentualnie po-
bijemy. W sumie powiedziates mi o tym, ze nawet wtedy, kiedy spotykamy si¢
towarzysko, to i tak wytapujesz ré6zne opowiesci, ktore przydadza Ci si¢ w pracy.
Na poczatku troche nieswojo si¢ z tym czutam, ale teraz przyzwyczaitam si¢ do
Ciebie, Twoich dyktafonow, dziwnych pytan i drazenia tematéw. Ale jak skon-
czysz ten doktorat, to bedziesz do mnie czasami przychodzit na kawe? Bo jak nie,
to ja si¢ z Toba policzg, znajde na Ciebie artykut.

Stlowa kluczowe: badania etnograficzne, etnografia oparta na wspotpracy, etyka, osoby
niewidome, przyjazn, uczciwos¢, zaufanie
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LIE, HONESTY, TRUST.
ETHICAL DILEMMAS DURING RESEARCH ON THE LIFE OF THE BLIND

(Summary)

This article is based on research on the life of the blind which has been conducted
since 2011. The main group of ethnographic consultants consists of seventeen blind
people at the age of 18-40, part of whom live, work or study in Wroclaw. The attention
of the researcher is generally focused on problems related to entering adulthood, buil-
ding one’s own independence and — most importantly — on the diversity of strategies and
tactics, which help blind individuals organise their relations with material environment,
groups of the blind, the sighted, public institutions, etc.

In this article the author describes the basic ethical and moral dilemmas which ap-
peared during the research and tries to find their reasons in the specificity of the studied
group, chosen methodology, as well as in the nature of ethnography in a wider sense. The
article touches several important, specific issues: ethnographic intimacy and trust; insta-
bility of the borderline between the professional and private identity of the researcher;
tension arising due to bringing up questions difficult for the subjects; the complexity of
lying and loyalty matters during the research process.

Seeing a great chance for ethnography in practising an extensive collaboration with
the people who participated in the research, the author has attached a commentary on the
article made by one of his ethnographic consultants.

Key words: ethnographic research, collaborative ethnography, ethics, the blind, friend-
ship, honesty, trust



Lud, t. 97,2013

I1I. KOMUNIKATY

AGATA AGNIESZKA KONCZAL
Instytut Etnologii i Antropologii Kulturowe;j
Uniwersytet im. Adama Mickiewicza w Poznaniu

KULT SWIETEGO HUBERTA W POLSCE W SWIETLE KONCEPCII
TRADYCJI WYNALEZIONEJ*

Wstep

Artykut jest probg analizy zjawiska kultu swigtego Huberta w Polsce, z wyko-
rzystaniem koncepcji tradycji wynalezionej. Ukazuje, jak za pomoca jej narzedzi
tworzy si¢ przekonanie o wielosetletniej, nieprzerwane;j historii tego kultu, a tak-
ze o jego znaczeniu w polskiej tradycji fowieckiej, lesnej, a nawet regionalne;j.
Staram si¢ wykazac, ze zjawisko to powinno by¢ postrzegane jako nowe, gdyz
nie moze by¢ mowy o kontynuacji i ciagtosci jego $redniowiecznych, renesan-
sowych lub siedemnastowiecznych form. Celem opracowania jest przesledzenie
historii kultu $w. Huberta wsrod polskich mysliwych i lesnikow, jego charaktery-
styka oraz naswietlenie przelomowych zmian, ktére pozwalaja na potraktowanie
go jako tradycji wynalezione;j.

Materiat wykorzystany w pracy zgromadzitam w trakcie badan terenowych,
ktoére prowadze od czerwca 2010 roku. Celem moich badan jest analiza przeobra-
zen w relacjach natura — kultura oraz cztowiek — srodowisko. Dotycza one przede
wszystkim kulturowego i spotecznego znaczenia lasu na obszarze Borow Tu-
cholskich, a obecnie koncentruj¢ si¢ w nich na zagadnieniach dotyczacych lesni-
kéw 1 percepcji przestrzeni lesnej. Przy pracy nad zjawiskiem kultu §w. Huberta,
oprocz literatury z zakresu antropologii i etnografii, korzystatam takze z opraco-
wan autorstwa lesnikow i mysliwych, czasopism branzowych tych dwdch grup,
programo6w telewizyjnych oraz materialow internetowych. Taki dobodr zrédet po-
zwolit mi na porownanie materialow uzyskanych w Borach Tucholskich i pocho-
dzacych z innych obszaréw Polski.

* Praca zwycigzyta w trzeciej edycji ,,Etnokonkursu” dla studentow etnologii, w ktérym nagroda
byto opublikowanie najlepszego tekstu w czasopismie ,,Lud”.
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Zrédla kultu §w. Huberta i jego rozwdj na ziemiach polskich

Swiety Hubert nalezy do grona ,starszych” $wictych w Kosciele rzymsko-
katolickim. By¢ moze dlatego, ze historia jego swigtosci sigga az VII wieku,
bardzo trudno ustali¢ dzisiaj, jak wygladato jego zycie i dziatalnos¢. Wystepuje
kilka wersji jego zywotdw, czgsto pozostajacych w pewnej sprzecznosci. Istotny
wplyw na ich forme i tre$¢ mial, bez watpienia, wczesniejszy kult §w. Eusta-
chego' (Mielnikiewicz 2008: 28; Solik 2008: 86), o czym pisz¢ w dalszej czg-
$ci pracy. Najbardziej znana i rozpowszechniona wersja legendy o sw. Hubercie
mowi, ze urodzit si¢ on okoto 655 roku w rodzinie maj¢tnych moznowtadcow
lub akwitanskich panéw spokrewnionych z dworzanami éwczesnego wiadcy, Pe-
pina III (Pepina Krotkiego) (Ojrzynski, oprac., 2006: 63). Za miejsce urodzenia
$wigtego uchodzi Brabancja, ktdra rozciaga si¢ na pograniczu Holandii i Belgii —
w dorzeczu Mozy i Renu, na pétnocny wschod od Ardendéw. W wyniku koneksji
rodzinnych, znaczng cz¢s$¢ dziecinstwa Hubert miat spedzi¢ na najznakomitszych
dworach Francji oraz na krolewskim dworze w Burgundii. Tam zapewne poslubit
corke ksigcia Louvain, Floribandg, z ktdra miat syna Floriberta (Ojrzynski 2008:
8-9). Watek, ktory jest osig wszystkich podan o §w. Hubercie méwi o tym, iz zyt
on rozrzutnie, cieszac si¢ doczesnoscia i jej uciechami’, az do momentu, gdy pod-
czas jednego z czgstych polowan w ardenskich gorach ukazal mu si¢ jelen z §wie-
tlistym krzyzem posrodku wienca porozy i zapytat mysliwego: ,,Dlaczego mnie
przesladujesz?”. Po tej rzekomej teofanii, Hubert postanowit radykalnie zmienic¢
swoje zycie i catkowicie poswigcil si¢ stuzbie bliznim 1 Kosciotowi. Jego gorli-
wos¢ i pobozno$¢ zostaty docenione przez papieza, ktory powotat go na namiest-
nika nowopowstatej diecezji w Lic¢ge, ktdra zarzadzal przez dwadziescia trzy
lata. Zmart 30 maja 727 roku. Jego ciato ztozono w kosciele Swietych Apostotow
($w.$w. Piotra i Pawla), a po roku przeniesiono do miejscowej bazyliki (Ojrzyn-
ski 2006: 63-65). Jednak relikwie nie dotrwaly do dzisiejszego dnia; w wyni-
ku pozaru, a nastgpnie zamieszek religijnych w 1568 roku, sarkofag z ciatem
$wigtego zaginal i nie zostat odnaleziony (Ojrzynski 2008: 12). Za najcenniejsze
relikwie sw. Huberta uchodza wspétczesnie jego stuta, rég mysliwski i pastorat.

Kult §w. Huberta poczatkowo rozwijat sie wylacznie na obszarze Ardendéw
i okolic, a zwiazany byt z dziatalnoscia klasztoru w Andage, ktory z czasem przy-
jal nazwe Saint-Hubert. Mnisi rozstawili Huberta jako obronce przed wsciekli-
zng — mial chroni¢ przed nig zaréwno ludzi, jak i zwierzeta. Zrodet takiej jego

! Mam na mysli przede wszystkim ikonografie, ktéra powstata w wyniku potaczenia i wymieszania
obu kultow (Solik 2008).

2 W wigkszosci legend pojawiaja sie rézne wersje nastepujacego sformutowania: ,,prowadzit hu-
laszcze zycie, nie zwazajac na sprawy duchowe”. Rozbieznosci dotycza tego, co popchngto go do takie-
go zachowania. Czg$¢ przekazéw wskazuje na Smier¢ Zony, inne na $mierc¢ ojca, pozostate na charakter
Huberta (Ojrzynski 2008: 9-11).
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Fot. 1. Obraz $w. Huberta pochodzacy z potudniowych Kaszub (Brusy), z poczatkéw XX wieku
(fot. A.A. Konczal).

»specjalizacji” upatruje si¢ w specyfice opactwa i okolic, ktore styngty z hodowli
rasowych psow mysliwskich, czgsto dotykanych przez t¢ chorobe (Ojrzynski,
oprac., 2006: 64-65). Uzdrawianie odbywato si¢ przez dotknigcie kluczem swig-
tego (ktory pozniej zaginal, by¢ moze nawet w Polsce), a takze za pomoca ni-
tek z jego stuly, ktore zaszywane byly w czole chorego. Zasieg kultu stopniowo
rozszerzal si¢ na o$cienne tereny, przede wszystkim dzisiejszej Francji, Niemiec
oraz Belgii. Przypuszczalnie, pierwsza grupa, ktora spopularyzowata kult $w.
Huberta byli wlasnie hodowcy psow, od ktérych pdzniej przejeli go mysliwi,
trudno jednak ustali¢, kiedy doktadnie obrali go za swojego oficjalnego patrona.

Prawdopodobnie dopiero po tym fakcie zywoty $wigtego zostaty rozszerzone
o opisany juz epizod mysliwski. Zostat on, najpewniej, zapozyczony od innego
$wietego, ktory uchodzi za pierwszego patrona mysliwych — Eustachego. Zyt on
na przetomie I 1 II wieku n.e. na terenie Cesarstwa Rzymskiego, gdzie dowodzit
wojskami Wespazjana i Hadriana. Byt poganinem az do czasu, gdy na jednym
z polowan spotkat jelenia, ktory kazal mu nawrdci¢ si¢ na chrzescijanstwo, za
co pozniej swigty 1 cata jego rodzina zaptacili zyciem. Kult $w. Eustachego byt
popularny w calej Europie, a wlaczenie go w XIII wieku do grona Czternastu



294 Agata Agnieszka Konczal

Swietych Wspomozycieli przyépieszyto jego recepcje’. Nietatwo okresli¢, kiedy
doszto do wchionigcia przez kult $w. Huberta watku mysliwskiego i w konse-
kwencji — objgcia patronatu nad spotecznoscig mysliwych. Najprawdopodobnie;j
doszto do tego okoto XIV wieku (Mielnikiewicz 2008: 29), a rezultatem bylo
stopniowe, acz prawie catkowite wyparcie sw. Eustachego z tradycji towieckiej,
na rzecz kultu $w. Huberta. Nalezy jednak podkresli¢, ze od samego poczatku
kulty obu tych $wigtych miaty wysoce elitarny charakter, zwiazane byly wyltacz-
nie z wyzszymi warstwami spoteczenstwa, ktore jako uprzywilejowane mogty
zajmowac si¢ towiectwem i jezdziectwem.

Na tereny dzisiejszego panstwa polskiego kult biskupa z Liege dotart praw-
dopodobnie juz w sredniowieczu lub na przetomie renesansu. Dotyczy to jed-
nak tylko dwordéw krolewskich i ksiazecych oraz terendw panstwa krzyzackie-
go. Z czasow jagiellonskich zachowaly sig¢ herby potwierdzajace obecnos¢ kultu
(Mielnikiewicz 2008: 29), natomiast Krzyzacy posiadac¢ mieli relikwie swigtego
w kaplicach domow zakonnych nastgpujacych miejscowosci: Grudziadz, Ostro-
da, Papowo Biskupie, Pokarmin, Przezmark. W wielu z nich znajdowaty sig takze
jego wizerunki (Ojrzynski 2008: 13). Powszechnie uznaje si¢ jednak, ze dopiero
od epoki saskiej mozna mowic o rozpowszechnieniu kultu $w. Huberta w Polsce
(cho¢ wylacznie wsrod wyzszych warstw spoteczenstwa). Za najwickszego pro-
pagatora kultu uwaza si¢ Augusta II Mocnego. To za jego czasow upowszech-
nit si¢ zwyczaj uroczystych obchodéw odpustu ku czci §wietego, ktory zgodnie
z kalendarzem Kosciota rzymskokatolickiego przypada 3 listopada. Uroczystosci
nazwane zostaly Hubertusami lub Hubertowinami. Wspominany wtadca obrat
Huberta za patrona polskich mysliwych i wprowadzit zwyczaj urzadzania wiel-
kich lowow (Adamczewski 2011: 4). Takze za dynastii saskiej zapoczatkowano
zwyczaj mszy hubertowskiej, ktora odprawiana byta o $wicie i poprzedzata polo-
wanie (Mielnikiewicz 2008: 30). Niewiele wiadomo o rozwoju tego kultu w Pol-
sce do czasow migdzywojennych. W okresie II Rzeczpospolitej za jego propa-
gatora uchodzit prezydent Ignacy Moscicki (Mielnikiewicz 2008: 36), niemniej
byta to nadal tradycja elitarna, zarezerwowana dla waskiej grupy spoleczenstwa,
w znacznej czg¢sci o pochodzeniu szlacheckim. Wsrdd pozostatych warstw spo-
tecznych kult tego swietego byt w zasadzie nieobecny. Jak pisze Katarzyna Mar-
ciniak, ,,w polskiej tradycji ludowej jest on niecomal niezauwazalny” (Marciniak
2008: 97).

Wynajdywanie tradycji

Otaczajace nas tradycje, bedace istotnym aspektem zycia ludzi i ich kultury,
wydajq si¢ nam, jesli nie odwieczne, to co najmniej znane lub ustanowione przez

3 Dzieh Swietego Eustachego: http://dzienswietegoeustachego.info (2.03.2013).
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poprzednie pokolenia. Uswiecone maja by¢ wlasnie przez ten miniony czas — to
on je legitymizuje, nadaje im warto$¢ i znaczenie. Tymczasem wiele z istnieja-
cych wokot nas tradycji ma w rzeczywistosci rodowdd wzglednie mtody czy
nawet wspolczesny. Powstaja, by stuzy¢ konkretnym celom roéznych grup badz
instytucji, i chociaz odwotuja si¢ do elementdéw z przeszlosci, w istocie niewiele
maja wspolnego z dawnymi zwyczajami. Tak wigc tradycja wynaleziona

oznacza (...) zespot dziatan o charakterze rytualnym lub symbolicznym, rzadzo-
nych zazwyczaj przez jawne badz milczaco przyjete reguly; dziatania te maja wpa-
ja¢ ludziom pewne wartosci i normy zachowania przez ciagle repetycje — co sitg
rzeczy sugeruje kontynuowanie przesztosci. W istocie tam, gdzie to mozliwe, owe
dziatania daza zwykle do ustanowienia wigzi z odpowiadajacym im czasem minio-
nym (Hobsbawm 2008: 10).

Niemniej, wynajdywanie tradycji nie polega na prostym przeniesieniu zwy-
czajow i zachowan obrzedowych z przesziosci do wspodlczesnosci. Jak wspo-
mniatam, takie zachowania spetnia¢ majq konkretng funkcje, a wigc musza zostac
dopasowane do nowych warunkow. Jeszcze raz odwotam si¢ do Erica Hobsbaw-
ma, traktujacego tradycj¢ wynaleziong jako rodzaj adaptacji, ktéra ,,polega na
stosowaniu starych srodkéw dziatania w nowych warunkach i wykorzystywaniu
dawnych wzoréw do nowych celéw” (Hobsbawm 2008: 13).

Hobsbawm wyro6znil trzy podstawowe typy tego zjawiska. Zaznaczyt, ze
w praktyce rozne aspekty tradycji wynalezionej moga wspotwystepowac; warto
jednak je przedstawié. Pierwszy odnosi si¢ do tradycji, ktore wzmacnia¢ maja
solidarno$¢ wewnetrzna, przekonanie o jednosci i przynaleznosci do grupy. Co
wazne, stuza one takze kreowaniu poczucia elitarnosci, wyzszosci, spowodowa-
nego czlonkostwem w grupie. Drugi typ tradycji wynalezionej ma za zadanie
umacnia¢ czy legitymizowaé wladzg, pozycje spoteczna lub réznego rodzaju in-
stytucje. Ostatni odnosi si¢ do wpajania i upowszechniania wartosci, wierzen lub
zachowan (Hobsbawm 2008: 17-18).

Wynajdywanie tradycji odbywa si¢ na réznych plaszczyznach i poziomach.
W wielu przypadkach mozna mowi¢ o §wiadomych dziataniach elit i celach
polityczno-ekonomicznych (Cohn 2008). Najbardziej spektakularne przyktady
dotycza kultury, tozsamosci i pochodzenia (Hanson 1999; Trevor-Roper 2008).
Niemniej, wiele z pozoru drobnych, niewidocznych czy niewaznych przemian
zwigzanych z procesem konstruowania tradycji moze okazaé si¢ niezmiernie
istotnymi dla badan etnologéw. Dostrzezenie, opisanie i analiza proceséw wy-
najdywania tradycji moze da¢ odpowiedzi na pytania o kondycj¢, charakter lub
ewolucje grup, spolecznosci, a nawet catych narodéw. Kieruje takze uwage bada-
czy na kwestie, ktore w innym przypadku pozostatyby niewidoczne, pominiete.
Wymyslone tradycje sa swoistego rodzaju wskaznikami czy symptomami stanu
kultury (Hobsbawm 2008: 20).
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Wriasnie takim zjawiskiem jest wspolczesny, intensywny kult $w. Huberta,
bedacy w istocie nowa praktyka, ktorej poczatki siegaja lat 90. XX wieku.

Przelom okresu transformacji ustrojowej w Polsce — ,,wynalezienie”
kultu $w. Huberta

Mimo Ze, jak juz nadmienitam, kult $w. Huberta byt obecny juz dawniej na te-
rytorium dzisiejszej Polski, by¢ moze nawet od czasow sredniowiecza, to jednak,
po pierwsze: dotyczyt wylacznie waskiej grupy spoteczenstwa i przez to charak-
teryzowatl go niewielki zasigg i1 skala oddziatywania, po drugie: wraz z poczat-
kiem II wojny $wiatowej, a nastepnie okresem komunizmu, prawie calkowicie
zanikl. Ponownie pojawil si¢ w polskiej religijnosci w latach 90. XX wieku.

Okres Polskiej Rzeczypospolitej Ludowe;j i rzady partii komunistycznej przy-
czynily si¢ do gruntownych przeobrazen w rodzimej tradycji towieckiej. Ich
celem bylo pozbawienie tej grupy elitarnosci. Decyzjami wladz, wczesniej li-
mitowane do wyzszych warstw spotecznych i restrykcyjnie przestrzegane czton-
kostwo w kotach towieckich otworzono migdzy innymi dla zastuzonych dziata-
czy partyjnych i dygnitarzy wojskowych. Obrazuja to dobrze wypowiedzi dwdch
z moich rozmowcow:

A: Obecny model polskiego towiectwa jest rodem z PRL-u. Obecni mysliwi: ko-
miniarze, lekarze, piekarze, przejeli zwyczaje i tradycje lowieckie, a nie je stwo-
rzyli (lesnik, Bory Tucholskie, gm. Tuchola, 49 L.);

B: W okresie powojennym towiectwo przyjeto, jak wiele innych dziedzin zycia
w owczesnej Polsce, charakter proletariacki, stad wsrdd mysliwych pojawito si¢ wie-
lu robotnikéw i rolnikow. Oprocz nich mysliwymi bylo wielu wojskowych i osob na
eksponowanych stanowiskach (lesnik, Bory Tucholskie, gm. Cekcyn, 51 L.).

Lowiectwo zostatlo pozbawione charakterystycznego ceremoniatu obecne-
go dawniej podczas polowan zbiorowych i spotkan, a ponadto, z oczywistych
wzgledow, wykreslono z niego kult Swigtych.

Znaczacy przetom w polskim myslistwie nastapit po upadku komunizmu,
w okresie transformacji. Wtedy to zupelie nowa jakosciowo (w poréwnaniu
z latami przedwojennymi) grupa przystgpila do kreowania tradycji, na podsta-
wie ktorej moglaby przywrocic¢ utracong elitarnos¢, range i pozycje w spoteczen-
stwie, a takze w jasny i czytelny sposob nawigza¢ do wczesniejszych czaséw
i mysliwskich idealdw. Poniewaz wraz ze zmianami ustrojowymi powrdcity swo-
body religijne, jedna z najoczywistszych metod dowartosciowania i podkreslenia
prestizu grupy bylo wyeksponowanie jej patrona oraz propagowanie jego kultu.
W ten sposab, kult $w. Huberta ponownie pojawit si¢ w polskiej religijnosci, tym
razem w innej roli i w stuzbie innym celom.
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Jednak same tylko dziatania mysliwych nie przyczynitby si¢ do obecnie ob-
serwowanego, wrgcz lawinowego wzrostu popularnosci §wietego. Dopiero to,
ze lesnicy uznali $w. Huberta za swojego patrona i stworzyli tradycj¢ oraz wy-
pracowali histori¢ tego patronatu, spowodowato swoistq mod¢ na kult biskupa
z Liége. Oficjalnym patronem grupy zawodowej lesnikow jest $w. Jan Gwalbert
(Ojrzynski, oprac., 2006: 67), jednak jest on prawie nieznany w ich $rodowi-
sku*. Uznanie $w. Huberta za ,,odpowiedniego” opiekuna ulatwit fakt, ze wielu
lesnikéw byto 1 nadal jest zarazem mysliwymi. W przesztosci to oni zajmowali
si¢ organizowaniem polowan dla elit i, poniewaz pracowali w niebezpiecznym
terenie, mogli posiada¢ bron. Mimo to, dopiero w koncu XX wieku i na poczatku
XXI wieku kult §w. Huberta zostal wyraznie powiazany z lesnikami, w znacz-
nym stopniu wlasnie dzigki propagowaniu owej tradycji wynalezionej. Przedsta-
wiciele tej grupy forsuja wersje, iz $wigty ten od samego poczatku byt patronem
zarowno lesnikow, jak i mysliwych, wbrew swiadectwom historycznym, zgodnie
z ktorymi w VII czy VIII wieku nie mogto by¢ jeszcze mowy o ukonstytuowanej
grupie lesnikéw. Czgsto dochodzi nawet do sytuacji, w ktorej Hubert przedsta-
wiany jest wylacznie jako patron lesnikdw (ewentualnie ,,ludzi lasu™). Jak silny
jest ten dyskurs, dobrze wida¢ na przyktadzie licznych publikacji, programow
i artykutéw (Burnicka-Beszterda 2010; Ojrzynski, oprac., 2006)°, a takze wypo-
wiedzi samych lesnikow: ,,Swiety Hubert byt tym patronem dla lesnikéw od za-
wsze, cho¢ nie zawsze wynikato to z przekazow pisanych” (lesnik, Torun, 54 1.).

Przyczyn tak che¢tnego odwotywania si¢ lesnikow do biskupa z Liege upatry-
watabym, podobnie jak w przypadku mysliwych, w checi podniesienia presti-
Zu grupy, wyrdznienia si¢ w spoteczenstwie. Uwazam takze, ze za niezmiernie
istotng nalezy uzna¢ ch¢¢ wykorzystania tego kultu jako narzedzia konsolidacji
1 integracji wewnetrznej grupy lesnikow.

Popularnos¢ kultu przejawia si¢ przede wszystkim w wielkiej liczbie kaplic,
kapliczek, figur, rzezb i obrazow poswigconych §w. Hubertowi, ktdre powstaly
w ciagu ostatnich dwudziestu lat w Polsce (Adamczewski 2008; Adamczewski,
red., 2011; Gwiazdowicz, Wisniewski 2011; Marciniak 2008; Ragin-Szczgsna,
Puchowski, red., 2007). Fundatorami sa w przewazajacej mierze miejscowi le-

* Ekspansywno$¢ kultu $w. Huberta dobrze wida¢ w $wietle ,,zagluszenia” kultu §w. Eustache-
go, o czym juz pisatam. Ciekawe jest jednak to, ze podczas badan nad praca licencjacka dotartam do
strony internetowej stowarzyszenia Dzien Swigtego Eustachego (http:/dzienswietegoeustachego.info
— 21.03.2012), gdzie zachg¢cano bra¢ towiecka do uznawania za patrona tego swigtego, zamiast $w.
Huberta. Podano argument, jakoby ten pierwszy mial by¢ czczony przez mysliwych juz na tysiac lat
weczesniej niz drugi. Kult $w. Eustachego mial zosta¢ wyparty przez ,,germanskie wptywy i powszech-
na presj¢ zaborcow w rodzima kulturg fowiecka”. Dalej wpis glosit, ze rozpowszechnianie tego kultu
»przyczyni si¢ do pogltebienia wiedzy o polskim towiectwie gtgboko wrosnigtym w tradycje katolicka”.
Jednak, gdy korzystatam z tej strony podczas prac nad niniejszym artykutem (2.03.2013), informacji
tych juz na niej nie bylo, a jako jeden z partneréw przedsiewziecia widniat Klub Swigtego Huberta.
Mysle, Ze ten fakt mozna potraktowac jako kolejny przejaw ekspansji kultu biskupa z Liege.

* Przyklady takiej popularyzacji: Blizej Lasu, odc. 3 (2011): www.youtube.com/watch?v=allrLC-
3bYdY (2.03.2013; www.forum.lasypolskie.pl (2.03.2013).
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Fot. 2a i 2b. Kapliczka $w. Huberta w Swicie, Bory Tucholskie (fot. A.A. Konczal).

$nicy, a takze indywidualni mysliwi, kota fowieckie, nadle$nictwa oraz rézne sto-
warzyszenia i organizacje. Nowym, rownie cieckawym fenomenem sg organizacje
religijne zrzeszajace lesnikéw i mysliwych, odwolujace si¢ ceremoniatem do
kultu $w. Huberta. Sa to przede wszystkim Konfraternia Swigtego Huberta Pa-
trona Le$nikow (podkresl. — A.A.K.) dzialajaca przy rzymskokatolickiej parafii
$w. Huberta w Zalesiu Gérnym koto Piaseczna oraz Bractwo Swietego Huberta
w Sliwicach, w Borach Tucholskich.

Sadze, ze obserwowane zjawiska nalezy interpretowac nie jako powrot do
poprzednich zwyczajow, tylko jako wynalezienie tradycji. Wiaze si¢ to przede
wszystkim z umasowieniem tego kultu i oderwaniem go od grupy, ktéra jako
pierwsza wykorzystata wizerunek §w. Huberta, a takze z przeniesieniem patrona-
tu $wigtego na lesnikéw. Catkowicie odmienne sa rowniez cele, ktore przyswie-
caja propagatorom tego kultu.
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Kult §$w. Huberta w Borach Tucholskich

Bory Tucholskie sg bardzo interesujacym terenem do badania kultu $§w. Hu-
berta. Jest tak z kilku powodéw. Po pierwsze dlatego, Zze region ten potozony
jest w poinocnej czesci kraju, a zatem, jesli jakiekolwiek $lady ciaglosci oma-
wianego kultu miatyby si¢ zachowac, to wlasnie tutaj nalezatoby ich szukac. Po
drugie, jest to obszar, ktory przez dlugi czas znajdowat si¢ w orbicie wptywow
kultury niemieckiej (m.in. pruska organizacja i zarzadzanie lasami), gdzie kult
$w. Huberta byt duzo intensywniejszy. To mogloby przyspieszy¢ jego recepcje
na gruncie polskim. Trzecia przyczyna wiaze si¢ z faktem, iz Bory Tucholskie
sa najwigkszym lesnym kompleksem kraju, z rozbudowang administracja Lasow
Panstwowych oraz liczng grupa mysliwych.

Podczas moich badan w tym rejonie potwierdzila si¢ wstgpna hipoteza, zgod-
nie z ktéra wspotczesne oblicze kultu §w. Huberta i fenomen jego dzisiejszej po-
pularnosci nalezy powiazac ze zjawiskiem wynajdywania tradycji. Dopiero w ten
sposob kult 6w moze by¢ wlasciwie zinterpretowany.

Na obszarze Boréw Tucholskich nie ma sladow ciagtosci kultu z czaséw $re-
dniowiecza, renesansu czy nawet XVII wieku. Nic nie wskazuje tez na to, aby
niemieckie wplywy, czy to za posrednictwem pruskiej administracji lesnej czy
zwyktych osadnikéw, doprowadzi¢ mialy do przeszczepienia tego kultu na grunt
lokalny. W miejscowej architekturze sakralnej nie wystepuja jego przejawy. Nie
wspomina takze o nim Bernard Sychta (1998), badacz regionu. Z moich badan wy-
nika ponadto, ze takze dzisiaj jest to Swiety nieobecny w religijnosci przecietnych
mieszkancéw. Podczas wywiadow, na pytania o kult $w. Huberta padaja odpowie-
dzi: ,,To nie nasz swiety, tylko mysliwych i lesnikow. My si¢ do niego nie modlimy.
My mamy innych, swoich swigtych” (mieszkanka wsi Trzebciny, 71 1.).

Niemniej, opisywany region jest bardzo dogodnym terenem do badania proce-
sOW powstania, formowania i utrwalania nowej tradycji kultu. W Borach Tuchol-
skich wyraznie wida¢, ze dopiero po tym, jak lesnicy ,,przejeli” posta¢ patrona
od mysliwych, kult $w. Huberta nabral wigkszego znaczenia. To gléwnie lesni-
cy upowszechniajg wersj¢ zywotow swigtego opierajaca si¢ na ,,watku lesnym”
czy ,,Jowieckim” oraz fundujq kaplice i figury. W ciagu ostatnich dwudziestu lat
liczba tych matych obiektow architektury sakralnej wzrosta znaczaco. Kult pro-
mowany jest przede wszystkim jako patronacki dla lesnikéw. Przedstawiajq oni
to zjawisko jako wielowiekowe, przekazywane z pokolenia na pokolenie w ob-
rebie tej grupy. Co ciekawe, ich dziatania i forsowanie kultu majg realne konse-
kwencje, takze w sferze lokalnego postrzegania i wartosciowania przestrzeni’.

% Chodzi o zjawisko sytuowania kaplic i figur §w. Huberta wewnatrz kompleksow lesnych. Weze-
$niej krzyze 1 kapliczki przydrozne w Borach Tucholskich zawsze lokowane byly w obregbie wsi lub na
granicy terenow lesnych. Zmiany w tej praktyce, w latach 90. XX w., przynidst dopiero kult §w. Huber-
ta. Wiaze si¢ to z innym wartosciowaniem przestrzeni lesnej. Granica znanego i nieznanego przebiega
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Fot. 3. Przedstawiciele Bractwa Swictego Huberta w Sliwicach podczas pielgrzymki do Saint-
Hubert w Belgii, w czerwcu 2012 r. (fot. S. Konczal).

Do upowszechniania przekonania o historycznych korzeniach kultu w regionie
w wielkiej mierze przyczynia si¢ Bractwo Swictego Huberta dziatajace w Sliwi-
cach. Powstatlo ono na mocy dekretu biskupa pelplinskiego z 26 czerwca 2000
roku, przy kaplicy pod wezwaniem tegoz patrona usytuowanej w miejscowosci
Okoniny Nadjeziorne’. Bractwo zrzesza miejscowych lesnikéw i mysliwych,
a w jego statucie (Statut Bractwa Swietego Huberta... 2012) przeczytaé mozna:

rozdziat II. Cele i formy ich realizacji

§ 3. Celem Bractwa Swictego Huberta w Sliwicach jest:

1. Kultywowanie kilkusetletniej tradycji zwiazanej z pielegnowaniem kultu
tegoz Swietego na terenie parafii przez tutejszy lud borowiacki (podkresl. —
A AK).

Wzrost popularnosci $§wigtego przejawia si¢ takze w frekwencji podczas lo-
kalnych mszy hubertowskich. Na poczatku lat 90. skupialy one zaledwie nie-

dla zwyktych mieszkancéw wzdluz $ciany lasu, postrzeganego jako przestrzen ambiwalentna. Nato-
miast z perspektywy mysliwych i le§nikow, ochrony wymaga wnetrze kniei. Kaplice i krzyze moga by¢
rodzajami Boskiej epifanii, jesli traktowac je jako przestrzenie swigte (Eliade 1974), dlatego wykazuja
one szczegdlne wlasciwosci w zakresie opieki i protekeji.

7 Jest to teren parafii Sliwice. Sama kaplica zostata oddana do uzytku znacznie wezesniej, bo w 1988 .
(Bractwo $w. Huberta w Sliwicach, http://swhubert.las.pl — 2.03.2012; Chrzanowski 2010).
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wielka grupe mysliwych. W ostatnich latach przyciagaja juz kilkuset lesnikow
1 mys$liwych. Co istotne, zard6wno dzialalno$¢ Bractwa, jak i pozostate przejawy
kultu pozbawione sa glgbszego wydzwigku religijnego. Nie towarzyszy im re-
fleksja nad wiara, zyciem $wigtego czy propagowanie postaw chrzescijanskich.
Dziatania koncentrujg si¢ na eksponowaniu kultu jako zjawiska prestizowego
1 zarezerwowanego dla wymienionych grup.

Wyniki badan wyraznie potwierdzaja dazenia miejscowych lesnikow i mysli-
wych do wytworzenia wrazenia ciagglosci tego kultu w Borach Tucholskich, przy
wyraznym braku dowoddw na jego obecnos¢ na tym terenie przed przetomem lat
80.190. XX wieku. Ponadto pokazuja, ze omawiane grupy pozostaja pod silnym
wplywem tego przekonania.

Podsumowanie

Jak pokazuja badania antropologéw i historykow, wiele tradycji, ktore rosz-
cza sobie pretensje do dhugowieczno$ci i zamierzchtego rodowodu, powstato
catkiem niedawno. Narodzily si¢ dla celow konkretnych grup, cho¢by po to, by
utwierdzi¢ i legitymizowac¢ wladzg, wzmacnia¢ poczucie solidarnosci i jedno-
sci, tworzy¢ przekonanie o elitarnosci czy prestizu grupy. Chociaz cz¢sé z tych
zwyczajow odwotuje si¢ do tradycji, ktore rzeczywiscie kiedys istniaty, w istocie
moze trwac ich forma, gesty, zewngtrzna obudowa, natomiast tres¢, funkcje i cele
ulegaja przeobrazeniom badz wrgcz powstaja na nowo, zupehie odbiegajac od
pierwowzoru.

W swietle przedstawionych w artykule ustalen wida¢, ze wspdtczesny kult
sw. Huberta w Polsce nalezy uzna¢ za tradycj¢ wynaleziona. Zgodnie z rozrdz-
nieniem Hobsbawma, mozna go zaliczy¢ do pierwszego jej typu, czyli tradycji,
ktora stuzy umacnianiu wewngtrznej spojnosci grupy, a takze poczucia prestizu,
elitarnosci, szczegolnej pozycji w spoleczenstwie. O tym, ze mozliwe byto po-
wstanie i rozprzestrzenienie si¢ tego zjawiska zdecydowata specyficzna sytuacja
polityczna: najpierw okres komunizmu i ingerencje wtadz partyjnych w rodzime
lowiectwo, ktére ograniczyly uprzednia elitarnos¢ tradycji lowieckiej, a pozniej
okres transformacji i powrdt swobod religijnych. Decydujaca okazata si¢ takze
bliskos¢ dwoch grup — mysliwych i lesnikow, dzigki ktorej mogto dojs¢ do szer-
szej recepcji zjawiska w spoteczenstwie i upowszechniania przekonania o wielo-
setletniej historii kultu $w. Huberta, czczonego jakoby przez lesnikow i polski lud
od dawnych czasow. Badania nad tym zagadnieniem stwarzajq wiele mozliwosci
etnologom, bowiem mamy tu do czynienia nie tylko z kwestig religii czy poboz-
nosci, ale ze znacznie szerszym kontekstem. Sam fenomen dzisiejszej popular-
nosci $w. Huberta to, mozna by rzec, tylko koncowy werniks na wielokrotnie
poprawianym obrazie. Co znajdziemy, gdy dotrzemy do gruntu? Mam nadziej¢
odkry¢ to podczas dalszych badan.
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Muzeum Miasta Gdyni

CIEMNE SUKNIE SLUBNE NA KASZUBACH.
PROBA INTERPRETACIJI ZJAWISKA

Celem niniejszego komunikatu jest ukazanie ciekawego $wiadectwa kultury
z pogranicza historii stroju, religii i zycia codziennego, jakim byto wystgpowanie
na Kaszubach ciemnych — brazowych, granatowych lub czarnych — sukien $lub-
nych. W jaki sposéb ten zwyczaj dotart na ziemie polskie? Czy byt on wyrazem
tradycji, praktycznos$ci czy moze byto to zjawisko zupelnie wyjatkowe? Probujac
odpowiedzie¢ na te pytania, dokonatam analizy wybranej ikonografii. Ciemne
suknie §lubne z terenu Kaszub wystgpuja bowiem na kilku zachowanych foto-
grafiach pochodzacych zaréwno z konca XIX wieku, jak i z okresu bezposrednio
poprzedzajacego druga wojng $wiatowa. Z uwagi na poczatkowy stan badan nad
tym tematem, niniejszy tekst, poparty mozliwie reprezentatywnymi przyktadami,
ma za zadanie jedynie zasygnalizowa¢ omawiane zjawisko.

Ciemne suknie w ikonografii mody w Polsce

W ikonografii mody kobiecej w Polsce czarna suknia pojawia si¢ po raz
pierwszy jako wyraz zatoby po powstaniu styczniowym. Miata ona najmodniej-
szy w tym czasie fason — krynoling, ktdrej charakterystyczny element — szeroka
spddnica, byta podtrzymywana metalows klatka zwana wlasnie krynoling (wyna-
leziong w 1856 1.). Jej rozmaite wersje zostaly w nastgpnych latach opatentowane,
a w konsekwencji szeroko reklamowane w prasie oraz masowo wytwarzane. Sto-
wo ,.krynolina” pochodzi od okreslenia halki z naszytymi pasami wlosianki lub
wktadka ze sztywnego wlosia (crin) (Sowina, Mozdzynska-Nawotka 1999: 14).
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Stréj ten silnie lansowato najpopularniejsze 6wczesne polskie pismo dla kobiet
—,,Bluszcz”. Polskie krynoliny lat 60. XIX wieku odpowiadaty krojem paryskim
wzorom: spddnice byly rozpigte na szerokim stelazu, staniki byty mocno dopaso-
wane, a rgkawy rozszerzaty sie.

Wymdg surowosci ubioru wptynat miedzy innymi na rezygnacje z duzych de-
koltow i niemal wszystkich 0zdob oraz, co najwazniejsze, nakazywal noszenie wy-
acznie jednego koloru — Zzatobnej czerni. Matki, zony i cdrki zestancow, przedsta-
wione na rysunkowych cyklach Artura Grottgera i na portretach Jozefa Simmlera
prezentuja ten sam typ ubioru — czarna, gtadka sukni¢ na krynolinie, ze stanikiem
zapigtym pod szyje i dtugimi, bufiastymi rekawami. Akcentami rozjasniajacymi ten
powazny strdj byty biaty kohierzyk i mankiety (Sieradzka 2003: 177).

W dniu slubu panna mtoda mogta zatozy¢ biata sukni¢. O tym fakcie infor-
muje okolnik z 3 marca 1861 roku, wydany prawdopodobnie przez arcybiskupa
Antoniego Melchiora Fijatkowskiego lub za jego przyzwoleniem, po pogrzebie
pigciu Polakéw zabitych podczas brutalnie sttumionej manifestacji patriotycz-
nej: ,,wszystkie czesci odwiecznej Polski przywdziewaja na czas nieograniczony
przyzwoitg zatobg — Kobiety tylko w dzien §lubu bialg sukni¢” (Mozdzynska-Na-
wotka 2002: 232). Ciemny kolor sukni §lubnej obowiazywal natomiast t¢ panng,
ktora brata §lub w okresie zatoby po $mierci rodzicow (Pieronkiewicz-Pieczko,
Paul 2010: 7).

Za najodpowiedniejsze na stroje zalobne uwazano tkaniny pozbawione poty-
sku Iub pétmatowe. Podkreslano, ze zatoba ma swe prawa i wymaga odpowied-
niej oprawy. W tym smutnym czasie zwykle nie noszono bizuterii, a jezeli kobie-
ty decydowaty si¢ na nig, to wybieraty zwykle broszki lub naszyjniki z wulkanitu
z symbolami Wiary, Nadziei i Mitosci, bgdace rodzajem tak zwanej bizuterii pa-
triotycznej (Sas Jaworski, Dojas, Kowalski 2011: 35). Matgorzata Mozdzynska-
-Nawotka cytuje, ze:

czarny kaszmir uzywa si¢ jako materiat (...) w ten sposob zatoba nosi si¢ w prze-
ciagu 6 miesigcy; po uptywie tego czasu mozna uzywaé dzetu lecz w malej ilosci,
réwniez materyatow fasonowanych migszanych, czarnych z bialem a szczegoélniej
modyfikowac stopniowo przejscie do jasnych kolordéw, ktérych zywsze barwy na-
wet w nastepnym po zatobie roku noszone by¢ nie powinny. Popielaty kolor, lila,
bronzowy, przedstawiaja w swych cieniach wybor niepospolity (Mozdzynska-Na-
wotka 2002: 236).

Ciemne stroje na Kaszubach

W drugiej potowie XIX wieku na Kaszubach, za sprawa kolonistéw niemiec-
kich, nastapito upowszechnienie si¢ koloru czarnego w kobiecych ubiorach $wia-
tecznych. Wedhug swiadectw ludnosci rodzimej, kolor czarny byt uwazany tu za
element wplywow z Zachodu (Kukier 1968: 205). Rownolegle do tego zjawiska
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kaszubski strdj ludowy zaczat zanikaé. Na ten fakt ztozylo si¢ kilka przyczyn
rownoczesnie. Jak podaje Jozef Gajek:

pierwszy cios zadal dawnemu strojowi rozwdj przemystu widkienniczego, ktory na
rynek rzucat tanszy towar. Wiejskie warsztaty tkackie przestaty si¢ optacac, racje
bytu tracili rownoczesnie wiejscy 1 matomiasteczkowi farbiarze, ktorzy wykony-
wali zamdOwienia wedle upodoban ludu. Fabryczny wyrdb zaciera powoli granice
regiondw, zaciera roznicg migdzy wsig a przedmiesciem. Lichy i tatwo niszczacy
si¢ material fabryczny przyspiesza tempo zmian (Gajek 2009: 100).

Drugim czynnikiem bylo podejscie wiadz niemieckich, ktére niechetnie
widzialy dawny stréj ludowy, wyrézniajacy Polakéw od naptywowej ludnosci
niemieckiej. Gajek tak opisuje swoje spostrzezenia: ,,powoli zwyci¢za czar-
ny i ciemnobrazowy kolor, zwyci¢zaja rozmaite zakiety i ptaszcze fabryczne,
a Pomorze zaczyna traci¢ pod tym wzgledem swdj typowy charakter polskich
ziem. Poniewaz lud polski na Pomorzu materialnie i moralnie odczuwat pew-
na wyzszos¢ kolonistow niemieckich, wyzszos¢ ich pozycji spolecznej, proces
zewngetrznego upodobnienia dokonat si¢ bardzo tatwo” (Gajek 2009: 100). Jako
trzecia przyczyne autor podaje stosunki spoteczne — w ciagu XIX wieku miasta
staly si¢ wzorem dla wsi, gdzie ideatem stat si¢ typ czlowieka miejskiego, z jego
mozliwosciami i wyksztatlceniem. Na tym tle powstawaty, jak podkresla Gajek,
uprzedzenia do ludzi z miasta, a z drugiej strony pewne poczucie ich wyzszosci
kulturalnej. Stréj ludowy jako ,,wizualny symbol wiejskosci” zanikat poczatko-
wo w poblizu miast, a nast¢pnie w miejscowosciach potozonych na uboczu. Ba-
dacz wspomina rowniez, ze propagatorami nowych form zycia byli robotnicy
sezonowi wyjezdzajacy do Niemiec na roboty rolne oraz robotnicy szukajacy
pracy w miastach. To oni wlasnie mieli imponowaé¢ swoim wiejskim rowiesni-
kom obyciem, zarobionymi pieni¢gdzmi i miejskim ubiorem, ktory tak naprawde
najtatwiej bylo przyjac.

Jozef Alfons Parczewski tak opisuje ubidr mieszkanki Kaszub u schytku XIX
wieku:

w lecie ubior kaszubki stanowit kaftanik z grubego czarnego ptdtna, tkanego i far-
bowanego w domu. Rekawy siggaty do dtoni, sam za$ kaftanik do bioder, gdzie
zaczynala si¢ suknia z tego samego mateyriatu i tej samej barwy jak kaftanik, dos¢
wazka, uktadajaca si¢ w faldy, oblamowana czarng sukienna, pétéwierci tokcia
szeroka tasma, ktora spadata nieco nizej kolan, zaledwie dotykajac tydek. Na ko-
szuli czarny sznurowany gorset pokrywat piersi i plecy (Parczewski 1896: 85-86).

Ciemne suknie slubne na Kaszubach

Okoto 1900 roku zaczelty upowszechnia¢ si¢ wsrdd gburek jednoczegsciowe
warpowe (welniano-Iniane) suknie w kolorze ,,modrym” lub brunatnym, uzywa-
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ne od $wigta. Ubierano si¢ w nie na wesela i do kosSciota. Jednoczesciowe suknie
trwaly nieprzerwanie az do pierwszej wojny Swiatowej i noszone byly jeszcze
przez cate dwudziestolecie migdzywojenne. Byly to juz jednak suknie wykonane
zaréwno z tkanin samorodnych, takich jak len czy ptdtno bawekiane, jak tez
z grubych tkanin fabrycznych. Wedlug relacji informatorek Ryszarda Kukiera
(1968: 206), wykonywano je z cigzkich, dwustronnych jedwabiow, z jednej stro-
ny matowych, z drugiej blyszczacych.

Fot. 1. Para mloda, Rumia (koniec XIX w., ze zbior6w Muzeum Miasta Gdyni).
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Megzczyzni do $lubu ubierali si¢ w tradycyjne, $wigteczne ubrania i tak zwa-
ne seknie, czyli cienkie, czarne ptaszcze wierzchnie dopasowane do figury. Juz
okoto 1905 roku w ubiorach meskich zaczely upowszechniaé si¢ szwarbowki
— odpowiedniki noszonych przez kolonistow ptaszczy wierzchnich podobnych
do fraka, tylko z mniejszymi wycigciami — oraz cylindry. Koszula s$lubna pana
mtodego posiadata tak zwane kragi, czyli usztywniany krochmalem wierzchni
podkoszulek, wykonany z jedwabnego rypsu lub innego materiatu dajacego si¢
usztywniac.

W drugiej potowie XIX wieku waznym elementem kobiecego stroju slubnego
stat si¢ trzymany w reku bukiet, ktéry pojawit si¢ okolo potowy stulecia i stop-
niowo wypart ksiazeczke do nabozenstwa i biala, obszyta koronka chusteczke.
Bukiet $lubny sktadat si¢ z lisci jarzyn (m.in. selera) (Parczewski 1896: 88) i ga-
lazek drzew owocowych, a poczawszy od pierwszej wojny swiatowej z kwiatow
papierowych i tradycyjnych kwiatow cigtych (polnych lub hodowlanych). Obu-
wie $lubne bylo czarne i nie roznito si¢ od tradycyjnego obuwia §wiatecznego
(Kukier 1968: 209).

Przyktad ciemnej, jednoczesciowej sukni $lubnej doskonale ilustruje zdjecie
z konca XIX wieku z Rumi. Panna mtoda ubrana jest w okazata suknig, z bar-
dzo wyraznie zaakcentowang linig ramion. Okoto 1890 roku dominowaty waskie
rekawy, ktore w goérnej czesci stawaly si¢ coraz szersze (zwane ,,balonowymi”
lub ,,udem baranim”). Tutaj rowniez widzimy podobny efekt ,,nadmuchanych”
ramion. Przdd (stanik) ozdobiony jest licznymi kontrafatdami, dodatkowo
»wzmocnionymi” szerokim pasem czarnej koronki. Talia podkreslona zostata
gorsetem, dzigki czemu figura przyjeta ksztatt klepsydry. Spodnica jest prosta,
bez dodatkowych 0zdob w postaci falban i drapowan. Panna mtoda trzyma w le-
wej dloni ciemne rekawiczki, jej glowe zdobi ,,diadem” z frezji, za$ okazaty
bukiet ztozony jest z r6z (popularnych ze wzgledu na pigkny wyglad, jak i sym-
bolikg zwigzana z boginig mitosci, Wenus) i kwiatéw pomaranczy, otoczony sze-
rokim pasem wykrochmalonej, $nieznobiatej koronki. Pan miody nosi surdut,
biata koszulg i skorzane rgkawiczki.

Jednym z istotnych, bardzo charakterystycznych elementéw kobiecego stro-
ju Slubnego w XIX wieku byt welon. We Francji byt on juz obecny w modzie
w okresie empire, w Polsce na dobre zakorzenit si¢ dopiero w latach 30. XIX
wieku. Poczatkowo miat forme niezbyt dtugiego szala z koronki lub haftowanego
tiulu; z czasem modne staly si¢ wigksze, czgsto ostaniajace twarz welony z gazy,
tarlatanu', a przede wszystkim z niezwykle delikatnego tiulu, zwanego ,,iluzja”
(Straszewska 2007: 6). Niezbednym elementem stroju §lubnego nadal pozostawat
jednak wieniec, ktory w poprzednich epokach byt zwykle jedynym wyrdéznikiem

'Tarlatan (fr. tarlatane) — cienka, do$¢ sztywna tkanina baweliana, w XX w. takze z wlokien
sztucznych cigtych, w typie muslinu, bielona, barwiona lub drukowana, mocno krochmalona. Wyrabia-
na w Europie od XIX w. (Michalowska 2006: 408).



310 Weronika Szerle

panny mtodej i symbolizowat dziewictwo. W XIX wieku w Polsce najczgsciej
noszono do $lubu wience z mirtu, czasami z dodatkiem modnych na Zachodzie
kwiatéw pomaranczy, ktére zwykle wykonywano z wosku lub jedwabiu. Mirtem
i kwiatami pomaranczy zwykle tez przystrajano suknie i robiono z nich bukieciki
przypinane na piersi przez nowozencow i gosci weselnych.

Informacje te potwierdza fotografia $lubna z konca lat 20. XX wieku, przed-
stawiajaca panstwa mtodych i gosci weselnych z okolic Bytowa. Panna mtoda
nosi ciemng, dtugg i zabudowang sukni¢ z dtugimi rgkawami. Na tym ciemnym
tle pigknie odznacza si¢ broszka z czarnego materiatu w ksztalcie chryzantemy
oraz haft w dolnej czg¢sci tiulowego welonu. Przykrywa on calgq glowe panny
mtodej, a przytrzymuje go cienki mirtowy wianek nad czotem. Dekoracja glowy
sa rowniez uformowane z tiulu kwiaty przy uszach.

Fot. 2. Para mtoda i goscie weselni, Bytow (lata 20. XX w., ze zbiorow prywatnych).

W latach 20. XX wieku bardzo modne byty kwiaty zrobione z materiatu, ktore
w prosty, a jednoczesnie pelen wdzigku sposob dekorowaty kobiece stroje. Cza-
sopismo ,,Bluszcz” z 1925 roku podaje instrukcje, jak we wlasnym zakresie, przy
uzyciu kawatka tkaniny, stworzy¢ efektowna ozdobe. ,,Z waziutkiej wstazeczki
mozna takze utozy¢ kwiatek, rodzaj rumianka sktadajac wstazeczke i wykancza-
jac srodek kwiatka riuszka wymarszczona ze wstazeczki w odpowiednim kolorze”
(Czem ozdobic... 1925).

Podobna ozdobg slubnego wianka i welonu, umieszczona na wysokosci uszu,
nosi Agnieszka z domu Mrozowska, ktorej slub z Bronistawem Borowskim od-
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CZEM OZDOBIC CZEPECZKI

_Z batystu czy z tiuly, z lkoronki rzyt srodek kwiatka i $ciagajac rokiej (rysunek 2). Na kazdy pla
czy z organdyny, aby™ naprawde nitke ukladamy [zrecznie réiyczke tek potrzeba 5 ctm. wstqzeczki,
byé szykownym i ladnym ka2- jak na rysunku 1-a wskazane. ktéra si¢ sklada jak na rysun-
dy czepeczek wymaga ku 2-a. ' Cztery platecz-
subtelnego i zrecz- ki zeszywa si¢ ze sobg
nego wykonczenia. Ko- [ i wykoricza si¢ $rodek
kardy. ze wstazki, lub pacioreczkami, lub su-
aksamitki nie do kezde- 3 petkami z grubej bawelny,
go pasujg i nie kazdej U albo jedwabiu.

z nas jest w nich do

Z waqziutkiej wstgzecz-
ki mozna takie uto-
Rys. 3 2yé kwiatek, rodzaj ru-
mianka (rysunek 3) skla-
dajac wstazeczke jak na
rysunku 3-a  wskazane
i wykoficzajac  sSrodek
kwiatka riuszkg wymar-

twarzy, wigc aby Wam
dopoméc  mite czytel-
niczki w tem trudnem
zadeniu podaje kilka spo-
sob6éw robienia z iedwa-

biu, lub wstazeczki kwiat-
kéw, ktére Slicznie wy-
konicza skromne i stroj-
ne czepeczki, a nieraz
i do przybrania sukni
przydaé sie moga.

Na rysunku 1 widzicie

4o secaki
ze

w odpowiednim kolo-
rze.

A oto inna znowu rg-

rézyczke wymarszczong
misternie z kawalka ma-
terji, z puklami z waziut-
kiej wstazeczki, ktére jak
listki j§ otaczaja.
Bierzemy kawalek po-

Rys 4a

zyczka zrobiona z ré6-
_ 2owego .ninon" (rysu-
nek 4). Kazdy platek—
to kwadracik materjalu
zlozony na pél w tréj-
kgt i zmarszczony (ry-

dwéjnie zlozonego jed- sunek 4-a). Na srodko-
wabiu dlugosci 22 ctm. [szeroki na Latwiej do wyk sqa we platki bierze sie mniejsze
4 ctm.—i zwezajacy sie ku koficowi kwiatki zlozone z czterech plat- kwadraciki na zewnetrzne plat-
do 2'ctm. Marszczenie zaczynamyod kéw a wykonane zrgcznie z taf- ki — wigksze i sklada si¢ je jak
‘wgiszego kofica, ktéry bedzie two- towej wstazeczki na 1! ctm. sze- na rysunku 4.

_ Rys. 2 : Rys. 3 Rys. 4

Fot. 3. Propozycje wykonania kwiatowych 0zdob z tkanin w czasopismie ,,Bluszcz” z 1925 roku.
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byt si¢ 12 listopada 1934 roku w Kamienickiej Hucie, w powiecie Kartuzy. Jej
ciemna, dtuga suknia ma trojkatny dekolt i dlugie r¢kawy wyraznie zaznaczajace
partie ramion. Pani Borowska nosi delikatny wisiorek na szyi, biale regkawiczki
i czarne buty. Dolna czg$¢ jej welonu jest ozdobiona haftowanym, esowatym,
spiralnym ornamentem, co obok ciemnej sukni stanie si¢ podstawowym elemen-
tem kobiecego stroju §lubnego na Kaszubach. Panna mloda trzyma wiazanke
z chryzantem. Pan Borowski ubrany jest w surdut, spodnie i kamizelk¢ oraz biata
koszulg i muszke. Dopetlnieniem jego stroju jest biala wstazeczka z gatazka mirtu
w klapie, czarny cylinder i buty oraz biale rekawiczki.

Fot. 4. Agnieszka i Bronistaw Borowscy, Kamieniecka Huta, powiat Kartuzy
(12.11.1934 1., ze zbiordw prywatnych).

Natozony na cata glowe ,,siateczkowy” welon, upigty mirtowym wiankiem
nad czotem, nosi rowniez panna mtoda spod Wiadystawowa z potowy lat 30.
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XX wieku. Welon jest krotki, sigga tokci i jest wykonczony wzorem w ksztatcie
fali. Czarna suknia ma luzny kroj i jest wyraznie inspirowana geometryczna linig
mody lat 30. Ozdoba jej okraglego dekoltu jest gatazka mirtu, ktora stanowi
rodzaj broszki. Panna mtoda trzyma bukiet ztozony z biatych r6z owinigtych tiu-
lowa szarfa. Pan miody ubrany jest tradycyjnie — w czarny smoking z kamizelka,
biala koszule i muszke. O odswigtnosci jego stroju decyduje mirtowy stroik przy-
piety do klapy marynarki i biata poszetka w brustaszy.

%

Fot. 5. Para mloda, okolice Wiadystawowa (lata 30. XX w., ze zbiordw prywatnych).

Motyw haftowanego na tiulowym welonie ornamentu spiralnego, tak popular-
nego na Kaszubach, picknie oddaje fotografia przedstawiajace dwie pary slubne
— panstwa Anng i Leona Wolskich oraz Marte i Leona Plotka z Gowidlina, ktorzy
wzigli $lub 27 lutego 1937 roku. Obie panny mtode, siostry, nosza jednakowe
w fasonie ciemne suknie: dlugie, z okraglymi dekoltami i przypietymi do nich
ciemnymi, materiatowymi broszkami w ksztalcie r6zy. Mirtowe wianki, biate re-
kawiczki 1 czarno-biate czotenka sa waznymi elementami tej skomponowanej na
zasadzie kontrastu iscie art décowskiej kreacji. Mgzczyzni, ubrani tradycyjnie,
w czarno-bialy zestaw, trzymaja w rekach biate rekawiczki i czarne cylindry.

Czarng sukni¢ z bialym karczkiem nosi matka Very Ratzke Jansson, miesz-
kajaca przed druga wojng swiatowa w Gdansku. Jej slub odbyt si¢ w 1932 roku,
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Fot. 6. Anna i Leon Wolscy oraz Marta i Leon Plotka, Gowidlino (27.02.1937 r.,
ze zbiordw prywatnych).

a pani Jansson w swoich wspomnieniach tak opisata to wydarzenie: ,.tata (na
fotografii) jest na niej «pigkny jak mtody bog», z wasami, z ciemnymi wlosami
zaczesanymi do tylu i w czarnym smokingu. Obok niego mama «zgodnie z obo-
wiazujaca moda» w czarng sukienke i biaty welon” (Ratzke Jansson 2005: 26).

Panna mloda nosi dluga, dopasowana w talii czarng sukni¢ z bialym karcz-
kiem ozdobionym kokardka oraz z szerokimi, biatymi r¢kawami. Jej wlosy sa
modnie utoZzone, wpigto w nie mirtowy wianek. Bogato haftowany we floralno-
-spiralne motywy welon sklada si¢ z czg¢sci o dwoch dlugosciach. Z przodu jest
krotszy, sigga do bioder, z tytu — dlugi do ziemi. Pan mlody jest ubrany w czarny
smoking z kamizelka, bialg koszulg ze stojacym kolierzykiem oraz czarng mu-
ch¢. Mirtowy stroik na klapie podkresla wage wydarzenia.

Czarng sukni¢ z bialym kotnierzem nosi rowniez panna mtoda z Warzna nie-
daleko Zukowa. Kohierz ten stanowi piekna ozdobe jej dekoltu, a elegancje tej
kreacji podkresla umieszczona na srodku biato-czarna kokarda. Welon kobiety
takze sktada si¢ z dwoch warstw o roznych dtugosciach: pierwsza sigga do ra-
mion, druga do ziemi. Jego brzeg jest pigknie haftowany we wzor kwiatowy.

Ciemne suknie $lubne wystepowaly réwniez na Slasku. W zbiorach Muzeum
Gornoslaskiego w Bytomiu znajduje si¢ fotografia pochodzaca z 1918 roku.
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Fot. 7. Para mtoda, Warzno niedaleko Zukowa (20.11.1933 r., ze zbioréw prywatnych).

Przedstawia ona nowozencéw w strojach §lubnych charakterystycznych dla
protestantéw (Pieronkiewicz-Pieczko, Paul 2010: 7). Panna mtoda nosi czarna
suknie z dlugimi rgkawami i szerokim kotnierzem, ozdobionym waska, biatg
falbanka wykonczong merezka. Okazaly tiulowy welon, wianek z mirtu i biale
rekawiczki podkreslaja odswigtnos¢ sytuacji. Pan mtody nosi czarny surdut, biata
muche i cylinder.

Popularnos$¢ ciemnych sukni slubnych wystepujacych w réznych czegsciach
Polski mogta wynikaé réwniez z ich praktycznego charakteru. Taka sukni¢ moz-
na bylo wielokrotnie wykorzysta¢ na rozmaite okazje. Byta rownie elegancka na
$lubie, weselu i na coniedzielnej mszy $wigtej, a ostatecznie mozna byto ubraé
W nig zmarla do trumny.

Kiedy patrzymy na fotografie slubne pochodzace z terenu Kaszub przetomu
XIX i XX wieku oraz z pierwszych dziesiecioleci XX wieku, ciemne, czgsto
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czarne suknie slubne mogg wydawaé sie nam wyjatkowe. Jednak analizujac
specyfike tego regionu, jego codzienno$¢ na pograniczu kulturowym i biorac
pod uwage wpltyw kolonistow niemieckich wyznania ewangelickiego (Obracht-
-Prondzynski 2002: 147), dochodzimy do wniosku, ze czarny kolor sukni panny
mtodej stanowi wizualne odbicie zwyczaju majacego swe korzenie w okresie re-
formac;ji (Straszewska 2007: 6), ktory w dwudziestoleciu miedzywojennym stat
si¢ juz tradycja.
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IV. ROZMOWY I WSPOMNIENIA

ANNA ZADROZYNSKA
Instytut Etnologii i Antropologii Kulturowe;j
Uniwersytet Warszawski

LWYDAIE MI SIE, ZE ETNOLOGIA IDZIE
W BARDZO DOBRYM KIERUNKU...”.
ODPOWIEDZI NA PYTANIA ZBIGNIEWA JASIEWICZA

Prof. dr hab. Zbigniew Jasiewicz: Nieczesto spotykana decyzja. Dwudziesto-
letnia studentka Politechniki Warszawskiej, po trzech latach studiow na Wydziale
Lqcznosci, porzuca te studia i wybiera Uniwersytet i etnografie. Co bylo przyczy-
nq zmiany kierunku studiow?

Prof. dr hab. Anna Zadrozynska: To prostsze, niz by si¢ zdawato. Wybierajac
studia, miatam niespetna 17 lat, to za wczesnie na istotne decyzje, chociaz fa-
scynacja matematyka (nie mingta do dzi$) umozliwita mi ten wybor. Ale przede
wszystkim na Politechnice (dawny Wydziat Lacznosci) zaliczytam tylko pigé
semestrow, 1 to z poslizgiem. Zrezygnowatam juz na drugim roku, ale ojciec na-
kazal mi prosi¢ dziekana o urlop, bo rzeczywiscie wtedy chorowatam (zapalenia
zatok). Urlop dostatam i na trzecim roku zaliczytam reszt¢ zaje¢ z roku drugiego
i pierwszego semestru roku trzeciego. I dosy¢! To byt rok 1958, ,,polska odwilz”,
rewelacyjne ksiagzki, ktore wydawat PIW, Czytelnik, nawet Iskry, zarowno z lite-
ratury pigknej, jak i literackie eseje. Takze dziatalnos¢ PWN i wielu innych oficyn
wydawniczych rzucaly do ksiggarn rewelacje swiatowej literatury. Aktywnos¢
muzedw (zwlaszcza warszawskiego Muzeum Narodowego) przyblizata sztuke
$wiata. Dla moich réwiesnikdow, do tej pory zamknigtych w socjalistycznym
kokonie zasciankowosci, to byly objawienia! Chlong¢lismy wszystko, co w rgce
wpadato. W ten to sposob odkrytam swoj humanistyczny charakter, zreszta nie
bez wsparcia rozdyskutowanych humanistycznie kolegéw z Zoliborza. I tak na



320 Anna Zadrozyhska

wiosng 1958 roku zdecydowatam si¢ na przygotowania do egzaminéw wstep-
nych na histori¢ sztuki na Uniwersytecie Warszawskim.

Trzy lata po maturze okropnie trudno byto powrécié¢ do systematycznego na-
uczenia si¢ historii, zwltaszcza ze nigdy orlem w tej dziedzinie nie bytam (i tak
jest do dzi$), ale jako$ wtloczytam do mdzgu niezbgdne wiadomosci i egzamin
zdatam. Tylko, na szczgScie, z braku miejsc mnie nie przyjeto. Wszystko to, co
napisalam, to prolog. Dopiero teraz zaczyna si¢ ta historia, o ktdrg Pan Profesor
pyta.

Od decyzji Komisji Egzaminacyjnej si¢ odwotatam, wcale nie proszac o przy-
jecie mnie na etnografi¢. Tego wyboru dokonat profesor Witold Dynowski, kto-
remu spodobato si¢ moje zdjgcie dotaczone do dokumentow! Wtedy naprawde
nie wiedziatam NIC o etnografii! Dlatego, jak sadze, w tym przypadku w zaden
sposob nie da si¢ méwic¢ o swiadomym wyborze. To byt wspaniaty przypadek.
Z czasem, chociaz moglam si¢ przenies¢ na historig sztuki, tak spodobaty mi si¢
studia na etnografii, ze wcale o tym nie myslatam. Mogtam chodzi¢ na wszystkie
interesujace zajecia na wszystkich wydziatach Uniwersytetu, spotykaé prawdzi-
wych uczonych (np. Wiadystaw Tatarkiewicz, Tadeusz Kotarbinski, Jerzy Pelc,
Leszek Kotakowski, Aleksander Gieysztor, Stefan Kieniewicz i bardzo wielu in-
nych), wtedy jeszcze w pelni sit i intelektualnych mozliwosci. A poza tym ta
atmosfera na Hozej 74! Na roku byto nas tylko szescioro, na wszystkich latach
chyba nie wigcej niz 30 osdb. Pani docent Anna Kutrzeba-Pojnarowa dojezdzata
z Krakowa co dwa tygodnie, tak samo docent Jadwiga Klimaszewska, z Pozna-
nia pojawiala si¢ (tez wtedy jeszcze chyba docent) Maria Frankowska. Magistre
Zofi¢ Szyfelbejn poznatam dopiero na drugim roku, ale poprzedzajaca ja legenda
budzita i strach, i podziw. I byt tez Profesor Dynowski. Moze niezbyt doktadny
w relacjach procesdéw historyczno-kulturowych, ale jakze sugestywnie otwierat
caly Swiat, ba! Nawet nurzal si¢ w kosmosie...

Spotkalismy sie na VIII Seminarium Ethnologicum w Julinie w roku 1975. Se-
minaria te byly, obok Miedzyuczelnianych Obozéw Etnograficznych, jednq z form
integracji polskiego Srodowiska etnograficznego. Jak w oczach éowczesnej Pani
Doktor przedstawiala sie mapa etnograficznych osrodkow akademickich w Pol-
sce?

Woéwcezas wszystkie osrodki — Krakéw, Poznan, £.6dz, Wroctaw, Lublin, To-
run — mnie wydawaly si¢ zaprzyjaznione i rownoprawne, aczkolwiek chyba nam,
warszawiakom, najblizszy personalnie byt Krakow, zapewne z powodu prof. Ku-
trzeby-Pojnarowej i doc. Klimaszewskiej czy dawnych studiow Zofii Sokolewicz
(Poznan u nas reprezentowata prof. Frankowska, ale jej wyktady byty nieznosnie
drobiazgowe, a tym samym nudne). Natomiast kontakty, gtdéwnie towarzyskie,
cho¢ nie pozbawione intelektualnych i naukowych dyskusji, utrzymywalismy
przeciez z Poznaniem (np. Mirka i Aleksander Posern-Zielinscy), Wroctawiem,
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Lodzia, Toruniem i Lublinem. Oczywiscie réznice propagowanych naukowych
teorii i metodologii badan w tych osrodkach byty wyczuwalne takze dla nas, nie-
co mtodszych od ,,profesorskiej gory”, ktdra wyraznie odciskata swoje pigtno na
sposobach badania i interpretowania kultury i kultur. I rzeczywiscie powstawata
bardzo uproszczona mapa tych osrodkoéw: socjologizujacy i historyczno-ewolu-
cjonistyczny Krakow jako scheda skonfliktowanych profesorow Kazimierza Mo-
szynskiego i Kazimierza Dobrowolskiego; etnograficzny na wskro$ Poznan pod
wladaniem Jozefa Burszty, bezposredniego spadkobiercy Eugeniusza Frankow-
skiego; wyraznie socjologizujaca £.6dz pod rzadami Kazimiery Zawistowicz-
-Adamskiej, potem Bronistawy Kopczynskiej-Jaworskiej; Wroctaw kontynuuja-
cy prace Jozefa Gajka; Lublin bez wyraznych ryséw teoretycznych, zajmujacy
si¢ gtownie folklorystyka; Torun skupiajacy si¢ na dos¢ wasko pojmowanych
badaniach etnograficznych.

Dzis$ nie powtorzylabym tych klasyfikacji, ale teraz staralam si¢ odtworzy¢
tamte odczucia, powstate zapewne podczas spotkan z kolegami z ré6znych osrod-
kéw, przede wszystkim w czasie prac na kolejnych MOE, ktore warszawska Ka-
tedra Etnografii organizowala gldwnie na Podlasiu. Przyjezdzali na nie studenci
po pierwszym roku studiow, ktorzy pracowali w przemieszanych grupach. Tym
samym poznawali i siebie nawzajem, i podinstruktoréw z Warszawy (studenci
po trzecim roku), i instruktorow (na ogoét mtodszych magistrow) ze wszystkich
osrodkow etnograficznych. Obozy to byt wspaniaty pomyst integracji srodowi-
ska. Niestety, wspotczesnos¢ juz nie nadaje si¢ do badania przez tabuny etnogra-
fow, a i integracja nie jest tak normalnym procesem jak niegdys. Dzi§ wymaga-
faby duzo wigkszych nakladow finansowych, natomiast efekty tego wcale nie
byltyby takie oczywiste.

Studiowalismy i pracowalismy w katedrach uniwersyteckich, ktorymi kiero-
wali profesorowie o silnej osobowosci. Rowniez wsrod naszych starszych kole-
gow nie brakowato ludzi niezwyklych. Kto sposrod nich byt osobq waznq dla
Pani Profesor? Ktorq z nich gotowa jest Pani nazwac¢ swoim mistrzem?

Mistrzem? A wigc wzorem? Nie, kogo$ takiego nie spotkalam. Natomiast
spotkatam ludzi, ktérzy na pewno mieli wplyw na moje naukowe poczynania,
ktérzy otwierali mi umyst, inspirowali, rozwijali. Oni tez wcale nie wymagali
bezwzglednej akceptacji swoich pomystow czy kontynuowania swoich dokonan.
I tylko w tym sensie mogg¢ powiedzie¢, ze miatam trzech mistrzow.

Profesor Witold Dynowski. Mistrz to byt szczegdlny, nie sposdéb bowiem
nazwa¢ go wielkim uczonym, ale wyjatkowym cztowiekiem na pewno. Jako
uczony, mial w swoim dorobku niezwykle interesujace dzieta powstate w cza-
sach jego mtodosci w Wilnie. Po wojnie nie wkroczyt juz na $ciezke badan, lecz
interpretowatl badania innych z najdoskonalszego punktu widzenia, za jaki uwa-
zal antropogeografi¢, dyfuzjonizm i szkot¢ kulturowo-historyczng. Nie to jed-
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nak w jego dziatalnosci dydaktycznej bylo najistotniejsze — on odkrywat przed
nami, mlodymi, rozlegle czasowo 1 przestrzennie horyzonty dzialan cztowieka,
wspotistnienia 1 wspoldziatania kultur. W pordwnaniu z mdlymi interpretacjami
marksistowskiej dialektyki w polskim wydaniu, byto to odstanianiem tajemnic
kontynentow, dziejow i cztowieka. Nie sposob byto si¢ temu oprzeé. On apelowat
do wyobrazni.

Zofia Sokolewicz (Szyfelbejn) w 1959 roku wrdcita do Warszawy po rocz-
nym pobycie w Anglii, przywozac ze sobg wiesci z funkcjonalistycznego osrodka
Wielkiej Etnologii, namaszczona osobistg znajomoscia z najwigkszymi uczony-
mi $wiata nauki. Entuzjastka Bronistawa Malinowskiego, apostotka Raymonda
Firtha, pokazywata nam, naukowym smarkaczom, sens teorii o charakterze syn-
chronicznym, koniecznos¢ wkroczenia na teren filozofii, zeby rozwazanie proce-
sow historii uzyskalo prawomocny wymiar. Nie negowata myslenia historycz-
nego, ale je uzupetniata zupetnie inng perspektywa. Zapewne i ja moge nazwac
SWo0ja mistrzynia.

Jacek Oledzki dziatat po cichu i podstgpnie. Byt przede wszystkim konte-
statorem dokonan wielu uczonych. Byt tez cigzko pracujacym badaczem i nie-
tuzinkowym myslicielem. W kontaktach nie byt latwy, ale to byly cenne spotka-
nia. Nauczyl mnie krytyki wlasnych dokonan, formutowania rygorystycznych
kryteriow, ktorych w nauce nie mozna bagatelizowa¢ (chociaz, bywalo, sam je
lekcewazyt). Jemu zawdzigczam $wiadoma samodzielno$¢ myslenia, szukanie
uzasadnien wtasnych opinii, mozliwos¢ dyskusji z opiniami innych. To byta trud-
na szkota...

W roku 1984 Katedra Etnografii Uniwersytetu Warszawskiego zmienita swojq
nazwe na Katedre Etnologii i Antropologii Kulturowej. Takq samq nazwe, ale
dopiero w roku 1992, przyjelismy dla Instytutu w Poznaniu. Co spowodowato
zmiane? Jak radzita sobie Pani Profesor z wielosciq nazw nadawanych naszej
dyscyplinie?

Etnografia — dla nas byt to termin wymuszony przez polityczne sasiedztwo.
Konieczno$¢ jego stosowania w oficjalnych wypowiedziach byta nuzaca, bo
przeciez w samej historii zainteresowan kultura czy kulturami wykorzystywano
roézne okreslenia. W Polsce (tak jak w ZSRR) wszystko musiato by¢ tylko etno-
grafia. W latach osiemdziesiatych (ubiegltego wieku) w osrodku warszawskim
zroznicowanie zainteresowan, badan i ich interpretacji stato si¢ niepodwazalnym
faktem. Czas byt po temu, zeby t¢ rozmaitos$¢ dyscypliny zakomunikowac i upra-
womocni¢. Zmiana nazwy Katedry to wtasnie legitymizowata. Nie pamigtam,
zeby wtedy — mimo oficjalnej polityki nazw naukowych obszarow — ktokolwiek
z mojego uniwersyteckiego otoczenia mial trudnosci z rozumieniem i korzysta-
niem z puli okreslen naszego terenu naukowych zainteresowan pojawiajacych si¢
w nauce §wiatowej. Tylko Ze dostep do tej nauki byt bardzo ograniczony.
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Zainteresowania naukowe Pani Profesor, jak sqdze, dajq sie umiesci¢ w trzech
blokach tematycznych: 1. rozwazania nad teoriq kultury i metodami etnologii/
/antropologii kulturowej; 2. studia z zakresu etnologii Europy, rozpiete miedzy
Irlandiq i Macedoniq, 3. prace nad wspélczesng kulturq wybranych srodowisk
w Polsce, obejmujqce rowniez wazne dzisiaj elementy kultury tak zwanej tra-
dycyjnej. W jaki sposob Pani Profesor porzqdkuje tematyke swoich badan? Co
spowodowato wybor takich wlasnie obszarow badawczych?

Wedlug mnie wszystkie te obszary, wymienione tu przez Szanownego Pana
Profesora, nalezg do jednego wielkiego problemu, ktéry nazywam antropologicz-
nymi interpretacjami kultury Europy i Polski. Ale sprobuje jakos to wyjasnic.

Ad 1. Rozpoczynajac studia na etnografii, wkroczytam w krag koniecznych
decyzji: kolekcjonowanie szczegotdw albo szukanie regut. Jestem i dzisiaj prze-
konana, Ze nie jest to poprawna w nauce alternatywa. Kazde badanie i kazda
interpretacja wymagaja podstawowej refleksji teoretyczno-metodologicznej. Do-
brze, jezeli owa refleksja moze by¢ poglebiona i krytyczna, otwarta na korekty
wlasne i cudze. O to wtasnie staratam si¢ w tekstach o fenomenologii czy o mito-
logii narodowej, a takze wtedy, gdy szukatam ,,deficytowych dziedzin etnografii”.
Byto to poszukiwaniem samookreslenia si¢ teoretycznego i proba zdefiniowania
obszaréw badawczych, ktore mozna by opisaé pojgciami rozwazanych teorii.
Dzisiaj widzg, ze realizacja tych planow purystycznych powigzan teorii i badan
wymkneta mi si¢ spod kontroli. Natomiast zainfekowanie umystu pewnymi ka-
tegoriami interpretacyjnymi pozwolilo na intuicyjng selekcje materii badawczej
1 wybdr obszarow kultury najbardziej charakterystycznych dla mojej ciekawosci.

Ad 2. Tym obszarem jest kultura Europy w calej jej glebokosci czasowej
i rozleglosci terytorialnej, lecz ogladana gtownie z perspektywy Polski. W latach
szesc¢dziesiatych (ubieglego stulecia) pisanie o narodowych i kulturowych pro-
cesach i konfliktach w Polsce nie byto mozliwe. Wéwczas dzieje jednego z eu-
ropejskich narodéw — Irlandii — dostarczyly mi wspaniatego pola do pokazania
skomplikowanej historii narodu, politycznie i ekonomicznie zdominowanego
przez obce imperium, ale zawsze zachowujacego wlasna, autonomiczng tozsa-
mos¢ kulturowa. Niestety, wowczas jeszcze nie bytam w stanie wyj$¢ poza proze
ekonomii i polityki, chociaz az si¢ prosito, aby siegnac znacznie glgbiej do lite-
ratury, muzyki, opowiesci, mitologii. Wyjazd do Irlandii nie byl wtedy mozliwy.

Drugim polem poszukiwan wcale nie byta Macedonia, a nawet nie Euro-
pa, lecz lektury o kanadyjskich Eskimosach. To konieczny przerywnik dla wy-
obrazni, ktory pozwalal mi uzyskaé¢ pewien niezbedny dystans do tego, co juz
zebralam i do tego, co bylo przede mna. Odmiennos¢ tej kultury od europejskich
rozwiazan, jej osadzenie w ekstremalnych warunkach klimatycznych i srodowi-
ska naturalnego, specyfika organizacji codziennosci i $wigtowania zmuszaty do
zastanowienia si¢ wlasnie nad Europa. Dlatego w latach siedemdziesiatych po-
jechatam do Francji, do Szwecji, dopiero potem do Macedonii, a jeszcze pdzniej
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do Algierii. Wtedy poje¢tam, ze sednem kultury mogg by¢ dziatania ludzi pode;j-
mowane i skupione wokdét odmiennie kategoryzowanych jakosci czasu: §wigta
i codziennosci. To bylo niezle i ptodne pole badan i refleksji. A wigc powrocitam
do Europy i do Polski.

Ad 3. To trzecie pole naukowych poszukiwan, wyodrebnione przez Pana Pro-
fesora, wlasciwie caly czas od ukonczenia studiow ngcito mnie swoim urokiem
i chyba zawsze byto kontekstem i badan, i refleksji. Przeciez wszystkie badania
terenowe przeze mnie prowadzone — te na Podlasiu, w Koszalinskiem, potem
w FSO na Zeraniu — byly badaniami terazniejszo$ci i wspotczesnych obrazow
czy przetworzen kulturowych impulsow przesztosci. Zwlaszcza te, ktore opisy-
waty §wigtowania i codzienno$¢. Zawsze byly to poszukiwania zwigzkoéw tego,
co dawne, z tym, co wspodlczesne. Niech wigc bedzie: szukatam relacji tradycji
ze §wiatem dzisiejszym.

I wlasnie to ostatnie powiazanie, proces kontynuacji, przetworzen, odrzucenia
i akceptacji pewnych kulturowych tresci mozliwych do odnalezienia w Europie
(i w Polsce) dzis wydaje mi si¢ bardzo istotny. Teraz mam czas na to, zeby powo-
li szuka¢ najistotniejszych zdarzen i ich kontekstow zapisanych w europejskich
dziejach, ktére na wyraznych wspodtczesnie nurtach globalizujacej si¢ kultury
odcisnety swoje pietno. Zapewne byto to ,,chrzescijanstwo”, prad wielorakich
tresci, idei, instytucji, zorganizowan, mozliwosci. Staram si¢ zrozumie¢ jego
specyfike, odtworzy¢ jego europejskie korzenie, podwazy¢ (co podpowiada mi
intuicja) potoczne przekonanie o genezie ,,Europy” wyrostej z chrzescijanskich
korzeni. By¢ moze wtedy rozjasni si¢ obraz wspolczesnej kultury, pozornego jej
nieuporzadkowania, przypadkowosci, laickosci, bezideowosci itp.

W odroznieniu od wielu innych etnografow/etnologow nie poswiecita sie Pani
Profesor artefaktom i ich morfologii. Wyjatkiem jest pierwszy Pani opublikowany
artykut Ze studiow nad tradycyjnym ubiorem ludowym w rejonie Ciechanowca
na Podlasiu (1967), w ktorym znalaziem dwie strony z opisem rekonstruowanych
ubiorow z konca XIX wieku. Brak specyficznych cech regionalnych tych ubiorow
znalazl jednak wyjasnienie miedzy innymi w stwierdzeniu braku dqzenia miesz-
kancow do podkreslenia swojej odrebnosci etnicznej, stanowej i Srodowiskowej.
Juz wowcezas w kregu Pani zainteresowan pojawily sie wartosci. To wartosci i to-
warzyszqce im znaczenia, jak sie wydaje, staly sie najwazniejsze w dalszych pra-
cach Pani Profesor. Czy byla to reakcja na nadmierne zainteresowanie etnografii
bezpiecznq wowczas ideologicznie kulturq materialng?

Nie, nie byt to protest przeciwko asekuranckim tendencjom etnograféw, a po-
wod podjecia tego problemu byt niebywale banalny. Ten pierwszy artykut to skrot
mojej pracy magisterskiej. Po wielu wahaniach i dyskusji z prof. Dynowskim mia-
fam si¢ zaja¢ konkretem, takim jak na przyktad ubior ludowy na Podlasiu, najlepiej
w okolicach Ciechanowca, ktdry to dopiero zaczynat odzywaé po wojnie. Sformu-
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lowanie tematu i badania do pracy magisterskiej w zadnym razie nie byly wyrazem
moich zainteresowan. Chyba zreszta tak wtasnie najczgsciej si¢ dzieje z mtodymi
badaczami, ze podejmujq taki temat, ktory jest mozliwy do zbadania, rozwazenia
1 napisania. Wiasciwie nigdy nie czulam przedmiotow, owych artefaktow kultury.
Wtedy dla mnie ,,czysta” etnografia to byty ,,stroje ludowe”, a oczywistym terenem
eksploracji — Podlasie. Myslatam, Ze jako$ opisz¢ ubior mieszkancow podlaskich
wiosek, ale wlasciwie nic z tego si¢ nie udato. Z trudem odnajdywatam jakies frag-
menty ubiorow — chusty, spddnice, koszule, co uktadato si¢ w obraz mato wyrazisty
1 na pewno nie wyrozniajacy moich badanych sposrod otoczenia — ani wloscian od
tamtejszej drobnej szlachty, ani szlachty od wloscian. Madry cztowiek (Eugeniusz
Jaworski), z ktorym po badaniach o tym rozmawiatam, zadal madre pytanie: dla-
czego tak si¢ wydarzylo? A wiec zaczgtam si¢ nad tym zastanawiaé. Pan Profesor
zwrocit uwage na jeden aspekt mojej argumentacji. W pracy, a takze w artyku-
le, rozwazatam znaczenie centrum miejskiego (Biatystok) i rol¢ tamtejszych fa-
bryk sukna w unifikowaniu ubioréw. Wtedy tez musiatam dostrzec, ze preferencje
w dziedzinie ubioru sg tylko wyrazem procesu akceptacji pewnych wzordw, a wigc
wartosciowania. Ale wartosciowanie to proces wyboru, w przeciwienstwie do war-
tosci, ktore milczaco uznaje si¢ za etyczne byty trwale. Staratam si¢ i staram sig¢
nawet teraz unika¢ dyskusji nad warto$ciami, bo na ogdt prowadza one do zasadni-
czych nieporozumien w imi¢ jakiej$ jedynej prawdy.

Wartosci staly sie glownym przedmiotem badan i kategoriq wyjasniajacq
w ksiqzce Zawarcie malzenstwa. Analiza systemu warto$ciowania (1974). W za-
konczeniu tej ksiqzki znalazla sie zapowiedz dalszych badan nad systemami war-
toSciowania, uznanymi za klucz do teorii kultury. W jakim stopniu Pani Profesor
te zapowiedz zrealizowala?

Chodzito o warto$ciowania, nie o wartosci, a wigc o swiadome i nieswiado-
me, tkwiagce w kulturze kryteria wyboru zyciowego partnera lub partnerki. Po-
rownanie materiatdow z wiosek podlaskich i koszalinskiego PGR-u stwarzato, jak
mi si¢ zdawalo, szanse odkrycia sensu zaistnienia matzenskich powiazan. Nie
ukrywam, ze wowczas ten problem w pewien sposdb wynikal z moich prywat-
nych doswiadczen. Nadal tez wydaje mi si¢, ze kazdy dokonywany wybor ma
jakies korzenie swiadome i nieswiadome, a te ostatnie wynikaja z zyciowej dro-
gi, a wiec z kultury. Czy owe kryteria wyboru to klucz do teorii kultury? Moze,
dzi$ na pewno nie zaryzykowatabym tak jednoznacznej tezy, ale i wtedy, prawie
pot wieku wczesniej, o tym nie myslatam. Natomiast sadze, ze przygladajac si¢
Sciezce wyborow poszczegolnych ludzi, zwlaszcza tych, ktérzy maja za soba bar-
dzo trudne sytuacje zyciowe, mozna dotrze¢ do istotnych informacji o kulturo-
wych zasadach dziatania, mozna tez probowac je sformutowac. To bylaby teoria,
teoria kultury. Tylko Ze jezyk tej teorii kultury wymaga bardzo wielkiej precyzji.
Ja go nie znam.
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A tak na marginesie: sadzg, ze caly czas realizuj¢ tamte poszukiwania, chociaz
nie deklaruje tego explicite.

Profesor Zofia Sokolewicz, piszqc o dystansie, jaki mial zespot pracownikow
Katedry Etnografii UW do strukturalizmu Claude’a Lévi-Straussa, stwierdzita:
., Podobnie miala si¢ sprawa z Annq Zadrozynskq, ktora poszukiwata wlasnej
metody”. Jakiej pani Profesor poszukiwata metody i jakq znalazla?

Musze od razu wyjasni¢, ze jedyna metoda badan i interpretacji jest (i byta,
bo czytatam Alberta Einsteina) dla mnie metoda naukowa jako powtarzalny cykl
postegpowania od sformutowania pytania badawczego (na podstawie posiadanej juz
wiedzy), przez zaprojektowanie badan, badania, uporzadkowanie z nich informa-
cji, ich interpretacj¢ i na ich podstawie weryfikacj¢ poczatkowej tezy. Potem cykl
si¢ powtarza i tak bez konca. Jednak ta metoda wymaga konkretdw w postaci pojec
wybranej teorii, ktore umozliwiaja jej zastosowanie. Zapewne Sokolewicz, w przy-
toczonej opinii, myslata o konkretnym zbiorze poje¢c¢ strukturalizmu. Rzeczywiscie,
nie mogltam si¢ podja¢ strukturalnych analiz materiatow, gdyZ po prostu przede
wszystkim nie miatam materiatow spetniajacych podstawowe warunki do takiej
analizy, a ponadto metajezyk strukturalistow brzmiat jako$ nieludzko. Szukatam
(i szukam) wyjasnien kultury nie tylko w stowach, lecz takze w gestach, dokony-
wanych wyborach, a wigc w wartoSciowaniach. Taka postawa dopuszcza wyko-
rzystanie rozmaitych teorii w zaleznosci od badanego problemu i sformutowanego
pytania badawczego. Nie wyklucza tez strukturalistycznych eksploracji. Ale, jak
sadzg, najwazniejsze w tym postgpowaniu jest doswiadczanie §wiata, a wiec rze-
czywisto$¢ — niekoniecznie realna, moze by¢ myslowa, wyobrazeniowa itp.

Wazne dla calej polskiej humanistyki byto przettumaczenie przez Paniq Profe-
sor dziela Emila Durkheima Elementarne formy zycia religijnego (1990). Napi-
sala Pani, ze w Humaczenie to wiozyla nie tylko wiele wysitku, ale i emocji. Jakie
to byly emocje?

Dzieto Durkheima to wielki tekst, nie tylko dtugi, ale i wymagajacy dogleb-
nego zrozumienia, doktadnego podazania za skomplikowanym wywodem auto-
ra, po to, aby w konicu ujrze¢ bardzo prosta prawde. Ale ta prosta prawda nie
jest prostacka, tak jak ja bardzo czesto pokazuja socjologowie. Ma taka glebig,
w ktdrej, jako thumaczka, zanurzatam si¢ stopniowo, odkrywajac pigkno intelek-
tu autora, urok jego koncepcji, wspanialy jezyk. Jednym stowem zachwyt. To
byly te emocje: intelektualne i estetyczne. Do tej pory nie spotkatam naukowego
tekstu cytujacego Durkheima, gdzie ta glgbia bytaby pokazana. Banalnos¢ tych
komentarzy ukazuje niezrozumienie, moze nawet i niech¢¢ do nietatwych kon-
cepcji nauki. Durkheim jest po prostu trudny, ale mozna tez wykorzystywac tylko
powierzchniowa warstwe jego koncepcji. I tak si¢ wlasnie dzieje.
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W dorobku Pani Profesor wyroznia sie cykl artykutow, ktore zwrécone sq ku et-
nologii/antropologii polskiej i odpowiadajq na jej potrzeby. Sq to Fenomenologicz-
na koncepcja historii i kultury. Zastosowanie w polskich badaniach etnologicznych
(1968); Nowa dziedzina deficytowa — etnografia Europy (1973); Zatozenia badan
nad mitologia narodowa (1985b); Antropologiczne problemy kultury wspétczesne;j
(1991) oraz W poszukiwaniu codziennosci (2003). Skqd ten zamyst wskazywania
metod i przedmiotow badan przydatnych polskiej etnologii/antropologii kulturo-
wej?

O tym juz wspomniatam w odpowiedzi na jedno z wczesniejszych pytan Pana
Profesora. Dla mnie kazde dziatanie naukowe wymaga okreslenia puli poje¢ ana-
lityczno-interpretacyjnych. Te artykuty byly taka proba. Zapewne sama sobie nie
formulowatabym tego tak doktadnie i skrupulatnie, ale propozycja ich napisania,
poczatkowo od prof. Dynowskiego, potem powiazana z projektami badawczymi
realizowanymi w Katedrze, zmusita mnie do uporzadkowania myslenia i skon-
kretyzowania tego w postaci artykutow.

Ksiqzki: Wyrzeczysko. O swigtowaniu w Polsce (1976), Powtarzaé¢ czas po-
czatku, cz. 1: O swigtowaniu dorocznych §wiat w Polsce (1985a),; Powtarzaé czas
poczatku, cz. 2: O polskiej tradycji obrzedow ludzkiego zycia (1989) i kilka innych,
pieknie wydanych, uznaje Pani Profesor za prace popularnonaukowe. Czy dlate-
g0, Ze czesto stosowano w nich metafory i proby odczytywania znaczen ukrytych?
Jak postepowaé, aby poszukiwania ,,utraconej” lub ,, zredukowanej” sSwiadomosci
badanych spolecznosci nie zastqpi¢ wlasnymi wyobrazeniami badacza? Czym po-
winny by¢ i czemu stuzy¢ ksiqzki popularnonaukowe?

Zaczne od konca. Ksigzki popularnonaukowe moglyby by¢ ksigzkami nauko-
wymi, gdyby uczeni pisali swoje dzieta jgzykiem normalnym. Oczywiscie, sg dys-
cypliny nauki, ktére wymagaja wykorzystania metajezyka, ale humanistyka do
nich nie nalezy. Nawet matematycy, fizycy i filozofowie publikuja teksty zrozu-
miate dla ludzi o pewnym minimum wiedzy, natomiast skompleksiali humanisci
unikaja tego jak ognia. Moje ksigzki zostaly nazwane popularnonaukowymi nie
przeze mnie, ale przez humanistyczne otoczenie. Byly wydane przez wydawnictwa
nie-naukowe, a to jednoznacznie podwazylo ich ,,naukowo$¢”. Poza tym nie maja
przypisow, tej swigtej formy tekstow naukowych. Mnie jest to obojetne, jak je za-
klasyfikowano. Natomiast ta etykieta dowodzi zasciankowosci srodowiska. Dobry
tekst popularnonaukowy, wedhug mnie, niczym si¢ nie rézni od dzieta naukowe-
g0. A co czyni¢, zeby informacji z badan nie zdominowaty wlasne wyobrazenia
badacza? Nie wiem, moze wystarczy pokora wobec faktdw i dystans do wilasne;j
madrosci?

W wielu pracach Pani Profesor pojawia sie dqzenie do modelowego przed-
Stawienia rzeczywistosci. Mamy ,,model kultury tradycyjnej”, ,, wzorcowy model
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mitologii”, ,,model systemu wartosciowania”. Jakie sq niebezpieczenstwa znie-
ksztalcenia rzeczywistosci przez jej modelowanie? Czym sq i czemu stuzq modele
w podejmowanych przez Paniq badaniach nad kulturq?

Model byt przez pewien czas pojeciem bardzo modnym w akademickich dys-
kusjach. Ale poza urokiem ma to pojecie takze istotny aspekt poznawczy. Wy-
korzystujac je, chciatam zdyscyplinowaé wilasne myslenie, precyzyjniej opisac
teori¢, a tym samym $cislej okresli¢ pole wlasnych zainteresowan i badan. Mo-
del to przede wszystkim konstrukcja teoretyczna. Ale model to takze konstrukcja
praktyczna, uogolniajaca, zatrzymujaca ,,wezty” na chwilg w bezruchu po to, aby
zrozumie¢ ich tre$¢ i wzajemne relacje. Oczywiscie, wtedy rzeczywistos¢ zostaje
znieksztatcona, pozbawiona kontekstow, staje si¢ statyczna, skamieniata. Ale jest
to zabieg badawczy, model tylko opisuje istotne, ogélne cechy rzeczywistosci ba-
danej, szczegoty nie znajda tu miejsca. Wykorzystywanie myslenia modelowego
moze przynies¢ interesujgce wyniki w interpretacjach materiatow terenowych. Ale
przeciez model to konstrukcja statyczna. Tu niemozliwa staje si¢ refleksja nad ru-
chem, wymiana, tworzeniem, rozpraszaniem itp., a wiec nad obrazem dokonuja-
cych si¢ zmian kulturowych i bezustannie konfigurujacymi si¢ sktadnikami kultury.
To, co wydarza si¢ dzis§ w kulturze $wiata i Polski eliminuje z naszego warsztatu
interpretacyjnego poj¢cie modelu, rzeczywistos¢ jest w bezustannym ruchu i chyba
ten ruch, ewidentna entropia, charakteryzuja wspolczesng nam kulture.

Ostatnio opublikowana pod redakcjq Pani Profesor ksiqzka nosi tytut: Posrod
chaosu. Antropologiczne refleksje nad wspolczesnoscia (2011). Zaproponowata
Pani, aby chaos uznany zostal ,,za wstepnq, charakterystycznq ceche wspolcze-
snej kultury w globalizujqcym sie swiecie”. Czy osadzenie nas ,,posrod chaosu™
i pominiecie wszystkiego tego, co broni nas przed zametem, nie stworzy jednak
wrazenia, zZe kultura wspolczesna jest cata i tylko chaosem?

W Stowie wstepnym, jak mi si¢ wydawato, wytlumaczytam pojecie chaosu.
W tytule wspomnianej przez Pana Profesora ksiazki chaos to nie batagan. To stan
wyjatkowy (chociaz nie nienormalny), ktorym zajmuja si¢ gtdwnie matematycy,
fizycy i filozofowie, probujac go opisa¢ za pomoca kilku teorii (np. teorii ergo-
dycznej, dynamiki nieliniowej, fraktali). Dla mnie sg to wspaniate inspiracje, pro-
wadzace do refleksji (nie zmatematyzowanej) nad kultura i umozliwiajacej choc¢
trochg nie tylko jej rozumienie, lecz nawet przewidywanie.

Pozornie zdystansowana, unikajqca polemik i ttumnych konferencji, jest Pani
Profesor zaangazowana w sprawy ludzi. Wartosci sq dla Pani wazne nie tylko
w dziatalnosci naukowej. Kulturq wspoiczesng zajmuje sie Pani takze z intencjq
Jjej naprawy. Jakie sq mozliwosci oddzialywania badacza i nauki na naszq kulture
i Zycie spoleczne?
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Rzeczywiscie, nie uczestnicz¢ w thumnych spotkaniach dlatego, ze gubig si¢
w thumie. To taka ,,0sobnicza stabo$¢”. Natomiast nigdy bym siebie nie posadzita
o che¢ naprawy kultury. Przeciwnie, naprawde uznaj¢ prawo do zadziwiajacych,
ekstremalnych nawet zachowan, co nie znaczy, ze wszystkie je akceptuje lub ze
je lubig. Przez dwa semestry prowadzitam dla studentow zajecia z ,,antropologii
chamstwa”. Nie chodzito mi o naprawe¢ rzeczywistosci, lecz o zrozumienie istoty
zjawiska, chyba odwiecznego. Kazde badawcze dziatanie, tak jak kazde spotka-
nie ludzi, jest jakas kreacja czego$ nowego. W tym sensie kultura bezustannie
si¢ kreuje, a jej poznawanie i rozumienie moze przynosi¢ satysfakcje, a nawet
wiedze o sposobach na niekonfliktowe wspolistnienie. Swiat i kultura, to znaczy
ludzie, podazaja swoimi, najczgsciej krgtymi torami, tworzac obrazy o zréznico-
wanych barwach, konstrukcje o zadziwiajacych ksztaltach — i pigkne, i paskudne
—nigdy tylko obrzydliwe, nigdy tylko tadne. Mozemy to poznawac.

., Studenci o nietypowych zainteresowaniach dostawali szanse realizowania
wlasnych pomysiow” — napisaly o seminarium Pani Profesor Anna Malewska-
-Szatygin i Magdalena Radkowska-Walkowicz, podkreslajac postawe otwartosci
Ja cechujqcq. Czym bylo i pozostaje dla Pani nauczanie i kontakt ze studentami?

Odpowiem jednym stowem: tortura! Ale to tortura masochisty — ja to lubi-
fam. Samotorturowanie polegato tu nie tylko na koniecznosci doktadnego przy-
gotowywania zajeé, lecz przede wszystkim na zrozumieniu osobowosci studenta,
z ktoérym przyszto mi pracowac. Taka indywidualna opieka naukowa wyczerpuje,
wymaga przeciez uruchomienia empatii i przygotowania naukowych propozycji.
A jezeli na seminarium jest prawie 30 studentoéw, to problem wyczerpania psy-
chicznego jest nieuchronny. A jednak, poza tym wszystkim, mam uczucie ogrom-
nej, wrecz nieprzebranej sympatii do absolwentow etnologii, ktérzy dawali mi
z siebie co najmnigj tyle, co ja im. Pozwolili mi nie zasklepi¢ si¢ we wlasnym
mysleniu, dawali nadziej¢ na lepszy $wiat. Praca na uczelni to szansa, zeby si¢
psychicznie nie zestarze¢. I za to dzigkuj¢ studentom przy kazdej okazji.

Zajmuje Pani Profesor wyjqtkowe miejsce w ogolnopolskim srodowisku et-
nologicznym, wyznaczone podejmowanq problematykq badan, stosowanymi
metodami, zaangazowaniem w popularyzacje nauki. Jakie z tego miejsca moz-
na poczyni¢ uwagi dotyczqce kierunkow zmian w polskiej etnologii w ostatnich
kilkudziesieciu latach i jej perspektyw?

Wydaje mi sig, Ze etnologia (najwigcej wiem o warszawskiej) idzie w bardzo
dobrym kierunku: weryfikuje przede wszystkim terminologie teorii i interpretacii,
rozszerza pola badan na obszary istotne dla globalizujacego si¢ $wiata, podejmuje
dyskusj¢ z innymi dziedzinami nauki (nie tylko humanistyki), selekcjonuje teo-
rie. Ogromna bariera, chyba nie do pokonania, jest struktura instytucji naukowych,
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Akademii, a zwlaszcza uniwersytetow. Anachroniczny podziatl na wydzialy zamu-
rowuje inicjatywy i finanse. Z trudem udaje si¢ omija¢ zapory dla sensownych
pomystow, na ogdt wszystko shuzy utrzymaniu stagnacji. Podoba mi si¢ ostatni
pomyst (w Warszawie) nawigzania kontaktu z biznesem 1 propozycje takiej wspot-
pracy. Nieuchronnie prace czysto naukowe muszg zacza¢ wspotistnie¢ z pragma-
tycznymi badaniami na uzytek instytucji publicznych, samorzadowych i biznesu.
Sa juz tego symptomy, chociaz ten kierunek wymaga istotnych zmian w struktu-
rach uczelni.
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V. RECENZJE I NOTY RECENZYJNE

Agnieszka Ko$cianska (red.), Antropologia seksualnosci. Teoria, etno-
grafia, zastosowanie, Warszawa: Wydawnictwa Uniwersytetu Warszawskiego
2012, ss. 512, ISBN 978-83-235-0892-2.

Ksiazka jest kolejna pozycja pod redakcjg warszawskiej antropolozki Agnieszki
Koscianskiej, prezentujaca tematyke seksualnosci i ptci kulturowej w ujeciu nauk
spotecznych'. Za posrednictwem ciekawie dobranych, réznorodnych i inspirujacych
tekstow Ko$cianska stawia wazne pytania, tym razem o sposoby definiowania sek-
sualnosci, historycznie zmienny charakter praw seksualnych, medykalizacj¢ erotyki,
mozliwosci wptywania na ryzykowne zachowania seksualne, o heteronormg i formy
oporu wobec niej oraz o kulturowe i fenomenologiczne granice kategorii ptci. Tytut
Antropologia seksualnosci wydaje mi si¢ jednak zbyt skromny. Autorka zbiera bo-
wiem w pracy studia interdyscyplinarne, czerpiace z dorobku feminizmu, psychiatrii,
ekonomii, socjologii czy historii’. Ogromna sita ksiazki jest natomiast zestawienie
w jednym tomie watkdéw teoretycznych, etnografii oraz przykladéw zastosowan ba-
dan antropologicznych do zaprojektowania efektywnych dziatan w zakresie profilak-
tyki i na rzecz praw cztowieka.

Pod wzglegdem struktury, tekst zostat podzielony na wstep 1 trzy czgsci prezen-
tujace osiemnascie artykutow zebranych pod tytutami: ,,Definiowanie seksualnosci
i prawa seksualne”, ,,Zdrowie” oraz ,,Poza heteronorma”.

Wstep autorstwa redaktorki naukowej w sposob zwigzty wprowadza czytelnika
w $wiat antropologicznych badan nad seksualnoscia. Przedstawia histori¢ badan,
inspiracje teoretyczne, polityczno-ekonomiczne uwarunkowania opisywanych zja-
wisk, zarysowuje problematyke i wskazuje na podstawowe pytania, ktére wyzna-
czajg nurt wspolczesnych badan. Poniewaz tom jest podrecznikiem akademickim,
wstep ten mogltby by¢ bardziej rozbudowany, autorka mogtaby na przyktad podjaé
si¢ bardziej systematycznego wyjasnienia pojawiajacej si¢ w tekstach terminologii

' Ko$cianska wspolnie z Renata E. Hryciuk zredagowata dwa tomy tekstow krajowych i zagranicz-
nych po$wigconych ptci kulturowej (2007, 2008).

? Zasadna bytaby tu dyskusja nad miejscem antropologii w szerokim, interdyscyplinarnym dialogu
poswigconym wspotczesnej seksualnoscei.
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czy bardziej wnikliwie przedstawi¢ podejscia teoretyczne’. Zwigzte potraktowanie
teorii 1 terminologii moze wynika¢ z faktu, ze Kos$cianiska kieruje swojg prace poza
waskie grono akademickie. Ma ambicje dotrze¢ do aktywistow i pracownikdéw insty-
tucji panstwowych i pozarzadowych. Podrgcznik wyobraza sobie jako inspiracj¢ do
dziatania i zachete do wykorzystania antropologii w walce o prawa cztowieka czy
W procesie wypracowywania skutecznych interwencji. W konsekwencji, we wstgpie
poswieca duzo uwagi antropologii stosowanej, a czytelnik znajdzie w tomie kilka
dobrych, zaangazowanych tekstow.

Czg$¢ pierwsza tomu, ,,Definiowanie seksualnosci i prawa seksualne”, zawiera
cztery artykuly. Otwiera ja dobrze umiejscowiony tekst Jeffreya Weeksa, amerykan-
skiego socjologa historii, ktory nakresla ewolucje ram teoretycznych w naukach spo-
tecznych odnoszacych si¢ do erotyki. Pokazuje centralne miejsce seksualnosci w dzi-
siejszych kulturach Zachodu oraz mechanizmy ksztaltujace seksualnos¢ — odwotujac
si¢ zardwno do politycznych proceséw zarzadzania spoteczenstwem, jak i indywi-
dualnych aktéw samookreslenia i przezywania siebie. Tekst w sposdb przejrzysty
wyjasnia, jak patrze¢ na seksualno$¢ w ujeciu konstruktywizmu spotecznego. Podej-
$cie to jest konsekwentnie promowane przez kolejnych autoréw. W tej samej czegsci
Ann Stoler, eksplorujaca sposoby realizacji polityki kolonializmu na polu seksualno-
$ci, stosuje analiz¢ dyskursu w celu pokazania, jak demografia i praktyki seksualne
ksztaltowane sg przez sity ekonomiczne i polityczne oraz jak rézne dyskursy stuza
legitymizacji interesow ekonomicznych. Ingrid Sharp dokonuje analizy zawartosci
medialnych reprezentacji (gtéwnie w tabloidach) NRD-owskiej i zachodniej seksu-
alnosci po zjednoczeniu Niemiec. W koncu, o prawach seksualnych pisze Alice Mil-
ler. Przedstawia ona historyczng ewolucje dwoch debat globalnych: o seksualnosci
i 0 prawach cztowieka oraz ich wptyw na prawa seksualne. Ta czg$¢ ksiazki pozosta-
wia pewien niedosyt. Moglaby zosta¢ rozbudowana, podzielona na dwie czgscei, tak by
lepiej nakresli¢ problemy definicyjne i wigcej miejsca poswigci¢ prawom seksualnym.

Druga, szczegolnie interesujaca pod wzgledem etnograficznym czgs¢ ,,Zdrowie”
zawiera dwa bloki: ,,Medykalizacja seksualnosci i jej konsekwencje” oraz ,,Ryzy-
kowny seks — metody przeciwdziatania”. W cze¢sci dotyczacej medykalizacji znalazty
si¢ trzy bardzo ciekawe artykuly pokazujace wspotczesny status wiedzy medycznej
i sposoby jej wykorzystania, w tym dwa oparte o badania terenowe. Artykut Janice
Irvine to historia pionierskich badan nad seksualno$cig prowadzonych przez Alfreda
C. Kinseya w USA po drugiej wojnie $wiatowej. Drugi tekst, autorstwa Jennifer Fish-
man, to studium wspoétczesnych relacji migdzy uczonymi, firmami farmaceutyczny-
mi, agendami rzadowymi i konsumentami na podstawie badan etnograficznych i ana-
lizy dyskursu na temat biomedykalizacji przypaditosci zwigzanych z seksualnoscia
oraz wprowadzania na rynek nowych lekéw poprawiajacych jakos$¢ zycia seksual-
nego amerykanskich kobiet. Na koniec, Esther Peperkamp ukazuje zawlaszczenie
przez religi¢ dyskursu medycznego w celu dyscyplinowania ciata i ksztaltowania

* Duzym atutem publikacji jest wieticzacy kazda z czesci wykaz zagadnien i lektur uzupetniajacych
w jezyku polskim. Ponadto umieszczony na koncu tomu stowniczek angielsko-polski to krok w kierun-
ku ujednolicenia terminologii stosowanej na gruncie nauk spotecznych zajmujacych si¢ seksualnoscia.
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podmiotowosci wiernych. Autorka prezentuje material z badan etnograficznych
przeprowadzonych w Polsce wsrod matzenstw wywodzacych si¢ z ,,pewnego” ruchu
katolickiego. Przyglada si¢ praktykom naturalnego planowania rodziny oraz nowym
znaczeniom i zachowaniom seksualnym, ktore powstaty na skutek stosowania tej
metody.

Blok ,,Ryzykowny seks” otwiera §wietny tekst stynacego z zaangazowania w dzia-
lania sektora pozarzadowego antropologa i lekarza Paula Farmera, ktory przy uzyciu
trzech historii zycia kobiet zyjacych z HIV w réznych czgsciach §wiata ttumaczy
sposob, w jaki czynniki ekonomiczne, spoteczne i polityczne ograniczaja sprawczos¢
jednostki i zwigkszaja ryzyko zachorowan. Farmer pisze o ,,synergii plag” — sytuacji,
kiedy zachowania wynikajace z biedy 1 hierarchii ptci napedzaja proces rozprzestrze-
niania si¢ choroby. Opracowanie Brooke Grundfest Schoepf, poswigcone seksual-
nosci i AIDS w kontekscie afrykanskim, prezentuje kulturowe sposoby rozumienia
choroby, ktére przyczyniajq si¢ do jej rozprzestrzeniania. Tekst Jill Owczarzak po-
dejmuje temat sposobdw definiowania ryzyka HIV i ustanowienia odpowiedzialno$ci
w postsocjalistycznej Polsce. Prowadzac badania terenowe w organizacjach pozarza-
dowych realizujacych programy z zakresu profilaktyki HIV, autorka dokonuje kry-
tycznej oceny stosowanego modelu profilaktyki opartego na zachowaniach, osobistej
odpowiedzialnos$ci 1 indywidualnym zarzadzaniu ryzykiem. W kolejnym artykule
Joanna Busza przedstawia sytuacj¢ wietnamskich kobiet wyjezdzajacych do Kam-
bodzy, by tam pracowa¢ w domach publicznych. Jest to gltos za uwtasnowolnieniem
kobiet §wiadczacych ustugi seksualne oraz krytyka sposobdw kontroli i interwencji
stosowanych przez panstwo. Czg$¢ zamyka praca Tine Gammeltoft, ktora stawia py-
tania o kulturowe podstawy ryzykownych zachowan seksualnych wsréd miodzie-
zy wietnamskiej. Autorka prezentuje warte uwagi podejscie interakcyjne do ryzyka.
Artykuly zebrane w tym bloku stanowig wazny glos krytyczny w debacie o istocie
sprawczosci 1 odpowiedzialnosci jednostki zagrozonej zachorowaniem. Wszyscy
autorzy podkreslaja decydujace znaczenie czynnikow strukturalnych i kulturowych
w rozwoju epidemii oraz pomijanie tychze w projektowaniu konkretnych dziatan
politycznych.

Zamykajaca tom czg$¢ ,,Poza heteronorma” zostata podzielona na dwa bloki.
Pierwszy dotyczy homoseksualno$ci, drugi natomiast porusza problem ,trzeciej
ptci”. Czes¢ ,,Homoseksualnosé: ku seksualnemu obywatelstwu” prezentuje dwa
artykuly dotyczace historycznego procesu konstrukceji konkretnych tozsamosci ho-
moseksualnych oraz wptywu globalizacji na lokalne formy seksualnosci. Donald
Donham pokazuje fragment procesu tworzenia gejowskiej tozsamosci w Republice
Potudniowej Afryki. Przedstawiajac historie zycia dwoch aktywistow gléwnej orga-
nizacji gejow 1 lesbijek w Johannesburgu, wyjasnia transformacje ich tozsamosci,
na tle szerszych zmian spoleczno-politycznych. Podobnie Lisa Rofel, na podstawie
badan przeprowadzonych w Chinach, pokazuje moment narodzin nowej tozsamosci
seksualnej i wynikajacych z niej praktyk w kontekscie transnarodowego dziatania
sieci gejow i lesbijek. Z kolei tekst Hadley Renkin o projektach tworzenia historii, re-
alizowanych przez aktywistki lesbijskie na Wegrzech, przedstawia proces przebudo-
wy wspodtczesnego pojmowania obywatelstwa w kierunku sytuacji, w ktdérej poczucie
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przynaleznosci jest ksztaltowane przez praktyki kulturowe, a nie tylko normy prawne
czy przywileje spoleczne. Pomigedzy tymi tekstami znalazl si¢ takze krotki i trudny
do zakwalifikowania artykut Jima Wafera, ktory sam autor okresla jako probe¢ znale-
zienia teologicznego umocowania w islamie praktyk gejowskich i lesbijskich.

Blok ,,Trzecia pte¢? Antropologia i aktywizm” prezentuje dwa niezwykle cickawe
artykuly pozostajace ze soba w dialogu. Z jednej strony jest to tekst Gilberta Herdta
— antropologa zainteresowanego rozmytymi kategoriami ptci kulturowe;j i biologicz-
nej, ktdry opisuje migdzy innymi plemi¢ Sambia z Nowej Gwinei charakteryzujace
si¢ kulturows trojpiciowoscia. Narodziny anatomicznie dwuznacznych noworodkow
doprowadzity do wyksztatcenia tozsamosci plciowej kwolu-aatmwol, ktéra nie jest
ani meska, ani kobieca. Autor okresla ja jako psychoseksualng tozsamos¢ hermafro-
dytyczna, ktéra wyrdznia si¢ w lokalnej spotecznosci, ale nie podlega wykluczeniu.
Natomiast artykut Evana Towle’a i Lynn Morgan to krytyczny przeglad sposobow
uzycia pojecia ,,trzecia pte¢” i traktujacych o niej prac antropologicznych (m.in. prac
Herdta) w popularnych tekstach w USA, gltéwnie w celu legitymizacji ruchdéw trans-
ptciowych. Autorzy pokazuja mig¢dzy innymi, jak dychotomia: zachodni (opresyjny)
1 niezachodni (potencjalnie wyzwalajacy) system pici, prowadzi do esencjalizowania
»innego” 1 uzywania antropologicznych reprezentacji do promocji lokalnych inte-
resow.

Wsrdd zebranych tekstow zabrakto, w moim odczuciu, pracy, ktorej autorzy po-
dejmowaliby dyskusje na temat metodologii i etyki w badaniach nad seksualnoscia.
Kwestia uzywania wlasnego ciala jako narzedzia badan (Kutsche 1998: 496) czy
zachowan seksualnych angazujacych antropologa w pole badawcze (Kulick 1995:
19), to watki wazne, lecz niestety czg¢sto pomijane. Wart dyskusji jest tez problem
sposobu pozyskiwania informacji dotyczacych doswiadczen seksualnych oraz repre-
zentacji tego tematu w formie etnografii.

Podsumowujac, omawiany tom stanowi doskonaty wktad w budowanie polsko-
jezycznej literatury odnoszacej si¢ do seksualnosci. Ksigzk¢ mozna traktowac jako
inspiracje¢ 1 niezbg¢dny punkt wyjscia do rozwazan dotyczacych wspodtczesnej seksu-
alnosci oraz roli antropologa w jej badaniu. Z pewnoscig kolejnym ciekawym gltosem
w tej dyskusji bedzie publikacja Ko$cianskiej, wienczaca jej nowy etnograficzny pro-
jekt o medykalizacji ptci w Polsce. Czekam z niecierpliwoscia.

Anna Witeska-Mtynarczyk
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Etnologia i antropologia kulturowa/spoteczna od swoich poczatkow skupiajg si¢
na okreslonym zestawie tematdw badawczych. Dobrym sposobem na ich przesledze-
nie jest przyjrzenie si¢ spisom tresci prac, ktdre powstawaty w ciagu ostatnich stu lat.
Wybratem kilka takich przyktadowych publikacji, za gtéwne kryterium uznajac ich
dazenie do ogdlnego przedstawienia stanu wiedzy antropologicznej w danym czasie.
Przeglad ten wyglada nastgpujaco:

Hllustrierte Volkerkunde, pod redakcja Georga Buschana z 1910 roku. Spis tresci:
,»Formy myslenia”, ,,Formy pokrewienstwa”, ,,Formy gospodarki”, ,,Religia, sztuka
i nauka”, a dalej opisy zréznicowania kulturowego w planie geograficznym: Amery-
ka, Australia i Oceania, Azja, Europa, Afryka;

Social Anthropology Edwarda E. Evans-Pritcharda z 1951 roku. Spis tresci: ,, Teo-
retyczne poczatki 1 dalszy rozw6j”, ,,Badania terenowe 1 tradycja empiryczna”, ,,No-
woczesne badania antropologiczne”, ,,Antropologia stosowana”;

Social Anthropology Godfreya Lienhardta z 1966 roku. Spis tresci: ,,Ludzie i $ro-
dowisko”, ,,Zycie polityczne”, ,,Stosunki ekonomiczne i spoteczne”, ,,Pokrewien-
stwo i bliskos¢”, ,,Wierzenia i wiedza”;

Social Anthropology Edmunda Leacha z 1982 roku. Spis tresci: ,,Jedno$¢ czto-
wieka”, ,,Ludzko$¢ 1 zwierzgco$¢”, ,,Stosunki spoteczne i wiadza”, ,,Malzenstwo
1 sojusz”, ,,Aspekty kosmologii”.

Jak wida¢, pewne tematy okazaly si¢ trwate, inne tego waloru nie posiadaty. Jed-
no jest jednak uderzajace — w zadnym z przytoczonych przyktaddéw nie pojawiaja si¢
emocje jako przedmiot badan. Nie ulega watpliwos$ci, Ze na mapie antropologicz-
nych analiz emocje sa relatywnie mlodym punktem, badanym i opisywanym sys-
tematycznie nie dtuzej niz od trzech ostatnich dekad. Tym wigksze uznanie nalezy
si¢ redaktorkom antologii Emocje w kulturze, wydanej w serii ,,Biblioteka Kultury
Wspolczesnej”.

Matgorzata Rajtar i Justyna Straczuk we Wprowadzeniu do tomu zastrzegaja, ze
nie jest on wyczerpujacym ani zamKknigtym zbiorem tekstow, a jego podstawowym
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zadaniem byto zapoznanie polskich czytelnikdéw z réznorodnoscia podejs¢ teoretycz-
nych i problematyk badawczych w badaniu kulturowo zdeterminowanych emocji,
uczug, pasji i artefaktéw. Temu celowi podporzadkowano strukture antologii, kto-
ra zostata podzielona na dwie komplementarne czg¢sci: 1. Perspektywy teoretycz-
ne oraz 2. Etnografie emocji (w kazdej z nich pomieszczono siedem tekstow). Re-
daktorki zadbaty o to, by znalazly si¢ tutaj nazwiska znanych i uznanych badaczek,
takich jak Catherine E. Lutz, Michelle Z. Rosaldo, Lila Abu-Lughod, Nancy Sche-
per-Hughes. W przypadku czgsci z tych tekstow mamy do czynienia z pierwszymi
przektadami na jezyk polski, co ma niebagatelne znaczenie dla popularyzacji wiedzy
antropologiczne;j.

Kluczowym zagadnieniem catego tomu jest pytanie o istnienie odrebnych , kultur
emocji”’, wywodzacych si¢ raczej z zycia spolecznego niz ze stanow wewnetrznych.
Zawiesza si¢ tym samym dualizm migdzy cialem a umystem, uczuciami a rozumem,
naturg a kultura, ,,ja” a ,,innym”, jednostka a spoleczenistwem. Scheper-Hughes —
w przetozonym fragmencie swojej gtosnej ksiazki Death Without Weeping. The Vio-
lence of Everyday Life in Brazil — kwestionuje na przyklad ,naturalno$¢” mitosci
macierzynskiej, wpisanej jakoby w struktur¢ emocjonalng kazdej zdrowej kobiety.
Jej zdaniem, idzie tutaj raczej o zjawisko zalezne od uwarunkowan historycznych (co
udowodnita w odniesieniu do Europy Elisabeth Badinter) oraz kulturowych. Badacz-
ka sugeruje, ze mozliwo§¢ wystapienia mitosci macierzynskiej wymaga spetnienia
kilku réznych warunkéw: dominacji mitosci romantycznej migdzy dorostymi rodzi-
cami, spadku $miertelnosci niemowlat, pochwaty tego rodzaju opieki nad dzieckiem,
normy karmienia piersia, odej$cia od petnego postuszenstwa dzieci. Ostatecznie za-
tem, mito$¢ macierzynska stanowi uboczny efekt ogélnych przemian kulturowych,
ekonomicznych i zdrowotnych. Co wigcej, w tych warunkach zatoba po utracie
dziecka moze by¢ takze sensownie postrzegana jako pozytywna odpowiedz na re-
toryke kontroli emocji i dyskurs wtadzy zarowno $wieckiej, jak i religijnej. Sche-
per-Hughes zauwaza ponadto, ze wigkszos¢ ,,pracy mitosci” i ,,pracy zaloby” spada
na kobiety. Kwestia pracy emocjonalnej generalnie jawi si¢ jako zadanie kulturowo
zarezerwowane dla kobiet.

Na inny wymiar kulturowego zdeterminowania emocji zwraca uwage Anna Wierz-
bicka (Jezyk i metajezyk: kwestie kluczowe w badaniach nad emocjami). Wptywowa
polska lingwistka, od prawie 40 lat pracujaca w Australii, destabilizuje przekonanie
o istnieniu emocji uniwersalnych, odwotujac si¢ do materii jezyka. W thumaczonym
artykule przywotuje fragment Ewangelii §w. Marka, opisujacy emocje Jezusa prze-
bywajacego w Ogrodzie Oliwnym. Ten zapis ludzkich emocji, thumaczony na setki
jezykow, jest dla niej $wietnym materiatem do analizy pordwnawczej. Okazuje sig,
ze w jezyku angielskim Jezus jest zmartwiony i przygngbiony, w rosyjskim zas od-
czuwa dojmujacy strach i przerazenie. W przektadach na inne jezyki ta skala emocji
jest jeszcze wigksza, cho¢ nadal dotyczy tego samego zdarzenia. Proces zamiany
emocji w pojecia doprowadza zatem do ich réznicowania. Obecna dominacja an-
gielszczyzny sprawia w rezultacie wrazenie, ze wszyscy odczuwamy w podobny
sposob. To wrazenie dalece mylace. Mamy tutaj do czynienia, twierdzi Wierzbicka,
z objasnieniem emocji w jezyku angielskim; jednak wyobrazenie, ze ludzki mdzg
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jest zaprogramowany do mowienia, myslenia i odczuwania po angielsku, jest tylez
btedne, co wszechobecne.

Nie mam watpliwosci, ze Emocje w kulturze wypetniajg znaczaca luke w polsko-
jezycznych pracach z zakresu wspoélczesnej antropologii. Dzigki wysitkowi Rajtar
1 Straczuk otrzymalismy do dyspozycji zbior najbardziej istotnych tekstow z zakresu
antropologii emocji. Wynikiem jest tom o znaczacych walorach dydaktycznych i na-
ukowych, ktory moze by¢ przedtuzeniem zapoczatkowanej w latach 90. XX wieku
(a ostatnio tracacej impet) antropologizacji humanistyki.

Waldemar Kuligowski
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Danuta Penkala-Gawecka, Izabella Main, Anna Witeska-Mty-
narczyk (red.), Wzdrowiu i w chorobie... Z badan antropologii medycznej i dys-
cyplin pokrewnych, Prace Komitetu Nauk Etnologicznych PAN, nr 17, Poznan:
Biblioteka Telgte Wydawnictwo 2012, ss. 347, ISBN: 978-83-61845-12-6.

Antropolodzy zawsze interesowali si¢ problematyka zdrowia i choroby. Juz
w XIX wieku badacze na calym $wiecie — tez na ziemiach polskich — zbierali in-
formacje na temat ludowego czy plemiennego rozumienia zdrowia i choroby oraz
tubylczych metod uzdrawiania. U nas problematyka tq zajmowat si¢ mi¢dzy innymi
Marian Udziela (Medycyna i przesqdy lecznicze ludu polskiego: przyczynek do etno-
grafii polskiej, 1891), a wigkszos¢ waznych dziewigtnastowiecznych prac etnogra-
ficznych przynajmniej dotykato tej tematyki (szczegétowe omowienie: zob. Penka-
la-Gawecka 1995). Nie sposob pominac tej spuscizny. Jednak wspotczesna polska
antropologia medyczna czerpie tez z innych zrodet. Sa nimi przede wszystkim za-
proponowana przez teoretykow takich, jak Michel Foucault czy Irving Zola krytyka
medykalizacji 1 instytucji szpitala, a takze dokonania najwazniejszych $wiatowych
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antropologdéw medycznych, wsrod ktdrych na pewno trzeba wymieni¢ Arthura Klein-
mana, Paula Farmera oraz Margaret Lock. Wywodzaca si¢ z tych réznych tradycji,
wspolczesna polska antropologia medyczna to krytyczna, zaangazowana dyscyplina,
wyposazona we wlasng metodologie i wspotpracujaca z innymi dyscyplinami nauko-
wymi — szczegdlnie z socjologia medycyny, ale tez literaturoznawstwem, historia,
filozofig i gender studies.

W zdrowiu i w chorobie... to przeglad najnowszych dokonan rodzimych studiow
nad zdrowiem i choroba — antropologicznych i pokrewnych. Ksiazke podzielono na
pigc czesci (1. Doswiadczenie wspdtczesnego ciala w zdrowiu i w chorobie; 2. Zdro-
wie i1 choroba jako konstrukty kulturowe; 3. Zdrowie kobiet w perspektywie antropo-
logii biologicznej i nauk spotecznych; 4. Praktycy i pacjenci. Opieka medyczna i psy-
chologiczna a medykalizacja; 5. Poza biomedycyna), w sktad kazdej z nich wchodza
trzy do czterech artykutow; catos¢ otwiera wprowadzenie autorstwa redaktorek. Nie
sposdb wigc w tym miejscu opowiedzie¢ o wszystkich tekstach. Cheiatabym jedynie
zwréci¢ uwage na kilka aspektdw recenzowanej pozycji.

Wielka wartoscig ksiazki jest roznorodnos¢ zrodetl i metod. Z uwagi na multidy-
scyplinarny charakter pracy znajdziemy tu artykuty oparte na badaniach jakosciowych
(wywiady, obserwacja uczestniczaca), ilosciowych, archiwalnych i internetowych.
Na przyktad mtodzi adepci antropologii Maria Wegrzynowska i Hubert Wiercinski
analizuja materialy zebrane w trakcie dlugotrwalych i wyjatkowo trudnych badan
etnograficznych, poruszajacych zagadnienia prywatne, emocjonalne, a czasem tra-
giczne. Wegrzynowska (Wobec medykalizacji — transnarodowe praktyki zdrowotne
polskich migrantek w Irlandii) rozmawiata z Polkami mieszkajacymi w Irlandii na
temat opieki nad cigzarnymi. Badania te nie tylko pokazuja wybory kobiet, ale tez
daja wglad w dwa systemy medyczne — polski i irlandzki. Mozna by przypuszczaé,
ze z uwagi na rol¢ Kosciota katolickiego 1 historycznie marginalng pozycj¢ obu kra-
jow w Europie sa one podobne. Okazuje si¢ jednak, ze zasadniczo rdznig si¢ od
siebie: w Polsce zaleca si¢ pacjentkom, by w trakcie cigzy poddawaty si¢ licznym
procedurom medycznym, natomiast w Irlandii, jesli nie ma zadnych komplikacji, ba-
dan i wizyt lekarskich jest zdecydowanie mniej, a pacjentki nie podlegaja sztywnemu
medycznemu rygorowi. Jednak migrantki udaja si¢ do lekarzy rodakow, stosujacych
polskie metody. Wiercinski (Amazonki na wojennej Sciezce — w jaki sposob narra-
¢jq o dzialaniu i dzialaniem o charakterze narracji mozna pokona¢ raka?), ktéry
prowadzit badania wsrdd cztonkin organizacji Polskie Amazonki Ruch Spoteczny,
pokazuje rolg, jaka odgrywa ta organizacja w budowie czy raczej przebudowie nar-
racji biograficznej i tozsamosci pacjentek onkologicznych. Autor rozpatruje proces,
w trakcie ktorego wolontariuszki — zwykle osoby, ktére same wygraty walke z ra-
kiem — udzielaja wsparcia kobietom po operacji.

Z kolei Katarzyna Chlewinska (,, Przyszlam, bo nie mam z kim porozmawiac”.
Antropologiczne spojrzenie na zjawisko interwencji kryzysowej — przyklad osrodka
poznanskiego) wprowadza nas w $wiat i histori¢ osrodka interwencji kryzysowe;j.
Autorka przygotowuje doktorat z antropologii, a ponadto ukonczyta psychologig¢
1 we wspomnianym osrodku pracuje. Pozwala jej to na szczegdtowy opis dziatalnosci
placowki i wnikliwe uwagi na ten temat, rodzi jednak pytanie etyczne (jakze wazne
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dla catej antropologii medycznej, ktora dotyka czesto najintymniejszych przestrzeni
ludzkiej egzystencji) — jej koledzy i klienci rozmawiali z psycholozka — czy wyrazili
jednoczesnie zgodg na udzial w badaniu antropologicznym?

Wielka wartoscia recenzowanej pracy sa syntezy powstate w wyniku wieloletnich
badan antropologicznych (Danuta Penkala-Gawecka, Profesjonalizacja czy zwrot ku
,tradycji”’? Problemy legitymizacji praktykow medycyny komplementarnej w postso-
wieckim Kazachstanie i Kirgistanie) czy tez socjologicznych (Wtodzimierz Piatkow-
ski, Wokdl socjologii lecznictwa niemedycznego. Przedmiot — stan badan — kontro-
wersje legislacyjne w Polsce), pozwalajace na ukazanie zmiennosci zjawisk w czasie
i réznorodnych czynnikow wplywajacych na kwesti¢ lecznictwa, kompleksowo opi-
sujace uwiktanie zdrowia w relacje wladzy. W ksiazce znajdziemy tez opracowania
bazujace na zrodtach zastanych — tradycyjnych (np. analiza podrecznikow do psy-
chiatrii przeprowadzona przez Katarzyne Kubat: Problem jadlowstretu psychiczne-
go w polskich podrecznikach psychiatrii [1845-2003] i jego kulturowe odniesienia)
1 internetowych (Anna Witeska-Mtynarczyk, ,, Ta wiedza jest zapisana w naszych
cialach” — narracje o porodach domowych w Polsce).

W pracy zamieszczono rowniez artykuly prezentujace teoretyczne i metodologiczne
dokonania antropologow medycznych na swiecie, ktore na pewno zaciekawia czytelni-
kéw dopiero poznajacych tg dyscypling. Na przyktad Anna Wadotowska (Perspektywa
antropologii kulturowej w badaniach na zdrowiem reprodukcyjnym) na podstawie litera-
tury i wlasnych doswiadczen badawczych w Meksyku pokazuje, co antropologia moze
wnies$¢ do badan na zdrowiem kobiet, a Mariola Biefiko (O ponowoczesnych przygodach
zdrowego i chorego ciata w perspektywie nauk spolecznych) przedstawia perspektywy
teoretyczne wprowadzajace cialo w obreb zainteresowania nauk spotecznych.

Inng wielka zaleta ksiazki jest perspektywa upodmiotawiajaca pacjentéw. Autorzy
1 autorki przetamuja liczne stereotypy i oddaja glos tym, dla ktérych zwykle nie ma
miejsca w debacie publicznej. Na przyktad Antonina Ostrowska (Zdrowie w pufapce
ubostwa. Racjonalnosé profilaktyki ginekologicznej wsréd polskich kobiet zyjqcych
w biedzie), ktora przyglada si¢ przeciwdziataniu chorobom kobiecym w kontekscie
biedy. Nie tylko analizuje procesy spoleczne powodujace mata skutecznos¢ progra-
méw profilaktycznych, ale takze ukazuje doswiadczenia badanych w kontakcie ze
stuzba zdrowia. Jedna z nich mowi o wizycie u ginekologa: ,,miatam taka przykra
sytuacje, ze zniechecitam si¢ i nie pojde tam wigcej. (...) pani doktor (...) podczas
badania kazata mi samej sobie przytrzymac (...) wziernik. Nie bardzo moglam, wigc
poszta po pielggniarke, ale nie zamkneta drzwi. A ja tam na tym samolocie, drzwi
otworzyla na poczekalni¢, me¢zczyzni siedzieli tam, Boze” (s. 198). Z kolei Anna
Witeska-Mtynarczyk udziela gltosu kobietom rodzacym, przedstawia ich trudnos$ci
w odnalezieniu si¢ w $wiecie biomedycyny oraz strategie oporu. Marcin Moskale-
wicz (Choroba w perspektywie fenomenologii hermeneutycznej. Zarys problematyki)
— w bardziej teoretycznym duchu — ukazuje, jak w kontekscie zdrowia i1 choroby
(gtownie psychicznej) wykorzysta¢ fenomenologi¢ hermeneutyczna; podkresla przy
tym jej alternatywny charakter wobec biomedycyny, ktéra pacjenta odcztowiecza.
Przywotuje migdzy innymi dorobek Antoniego Kepinskiego, ktory — zdaniem autora
— przyjmowat fenomenologiczng optyke. W poznaniu chorego kierowat si¢ intuicja,
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dazyt ,,do uzyskania bezposredniego wgladu w cztowieka postrzeganego holistycz-
nie” (s. 100).

We wprowadzeniu redaktorki ubolewaja, ze w naszym kraju nie istnieje multidy-
scyplinarna wspolpraca migdzy antropologami a praktykami (lekarzami, specjalista-
mi od profilaktyki i zdrowia publicznego). Rzeczywiscie, kiedy czytamy wnikliwe
studia zebrane w tomie W zdrowiu i w chorobie... widzimy, ze antropolodzy i inni
badacze jakosciowi mogliby nie tylko wiele wnie$¢ do dyskusji na temat stuzby zdro-
wia, ale tez ich analizy moglyby przyczyni¢ si¢ do ulepszenia profilaktyki i ochrony
zdrowia.

Agnieszka KoScianska
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Na terenie Stowacji w latach 1950-1980 zbudowano, jak skrupulatnie wylicza
autor, 404 671 nowych domow rodzinnych, z ktorych wiekszos$¢ prezentuje mniej
lub bardziej nowatorska wobec tradycji forme. Niebagatelna jest zatem i sama liczba,
i problem badawczy, z jakim si¢ wiaze. Nie idzie przeciez li tylko o sam fakt staty-
styczny ani o niegdysiejsze uzasadnienie tego budowlanego boomu ,,socjalistycznym
rozwojem”. Etnolog moze dostrzec w tym zjawisku sprawy i procesy o wiele gigbsze
1 bardziej ztozone. Podoba formutuje w swojej pracy kilka takich weztowych zagad-
nien (s. 25-26):

— charakterystyka tradycyjnego budownictwa na stowackiej wsi jako punkt wyj-
$cia dla zrozumienia procesow zachodzacych w tym zakresie w XX wieku;

— ulokowanie tradycyjnego ludowego budownictwa w kontekscie wspotczesnych
form budownictwa na wsi;

— charakterystyka budownictwa z okresu migdzywojennego oraz tuz po Il wojnie
$wiatowej, z uwzglednieniem ich pokrewienstwa z budownictwem tradycyjnym;

— charakterystyka i typologizacja budownictwa wiejskiego po 1948 roku;
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— periodyzacja rozwoju budownictwa na obszarach wiejskich w XX wieku;

— charakterystyka form zamieszkiwania w przestrzeni wiejskiej w XX wieku.

Poszukujac danych umozliwiajacych systematyczne odniesienie si¢ do tak szero-
ko zakrojonych celow, Podoba pod;jat stosowne badania terenowe. Odbyt je w trzech
wybranych wsiach, reprezentujacych rézne regiony Stowacji. Byty to kolejno: Cifer,
powiat Trnava, zasobna wie§ rolnicza z potudniowego zachodu, reprezentujaca typ
nizinnej architektury naddunajskiej; Sliac¢e pri Ruzomberku, powiat Liptowski Mi-
kulasz, podgdrska wies rolnicza, ktérej budownictwo zalicza si¢ do kregu karpackiej
architektury drewnianej; Muranska Zdychava, powiat RoZznava, wie$ o charakterze
gbrskim, podobnie jak poprzednia lokowana w zasiggu drewnianej architektury Kar-
pat. Wszystkie wybrane przez autora wsie taczy homogenicznie stowacka ludnosé
oraz przewaga wyznania rzymskokatolickiego. Do potowy XX wieku byty one takze
wsiami typowo rolniczymi. Jak si¢ dowiadujemy, we wsiach Cifer i Sliace znajdo-
wato sie ponad 1000 domoéw mieszkalnych, a w gdrskiej Muranskiej Zdychavie nie-
spetna 150.

W pracy terenowej Podoba oparl si¢ na metodach klasycznej etnografii, czyli na
obserwacji, wywiadzie i rozmowach niesformalizowanych. W efekcie, czytelnik ma
do dyspozycji niemal 300-stronicowq ksigzke podzielong na 13 rozdziatéw, bogato
ilustrowang fotografiami oraz rysunkami. Kolejne jej partie uporzadkowano wedhug
reguly historycznego nast¢pstwa, najpierw zatem przedstawia si¢ budownictwo i for-
my zamieszkiwania w przesztosci, by w konicowych rozdziatach ukaza¢ ich wspot-
czesne oblicze. Rzetelnej bazie zrodlowej towarzyszy rownie solidnie przygotowana
rama teoretyczna. Podoba szeroko czerpie z dorobku terenowego i metodologicznego
takich badaczy, jak Véaclav Frolc, Jifi Langer, Ivo Mozny oraz Pierre Bourdieu. Nie
ulega jednak watpliwosci, ze cata praca powstata przede wszystkim w paradygma-
cie historycznym, gdzie za kluczowe uznaje si¢ rekonstruowanie przesztych stanéw
kultury, poszukiwanie kontynuacji, trwatosci, a takze uczulenie na sens 1 kierunki
zachodzacych zmian.

Sednem podjetej przez autora pracy jest osadzenie przemian budownictwa wiej-
skiego na Stowacji w konteks$cie przemian kultury. Wyr6znia on przy tym trzy zasad-
nicze przyczyny owych przemian: polityczno-ekonomiczne, spoteczne oraz kulturo-
we. Wazne sg nowe surowce, zmieniajace si¢ mody, estetyki i techniki budowania, ale
to tylko werniks glgbszych zjawisk. Podoba wskazuje na przyktad na ogromna role
pomocy sasiedzkiej: ,,az do konca lat osiemdziesiatych budowa rodzinnego domu
nie wymagala posiadania wielkiego kapitalu finansowego. Znacznie wazniejsze byto
dysponowanie kapitatlem spotecznym. Bez mobilizowania sieci pomocy wtasny dom
mdgt zbudowac jedynie nadzwyczaj bogaty cztowiek. A tych byto niewielu. Dyspo-
nowac siecig pomocy trzeba byto nie tylko przy samej budowie, ale takze przy po-
zyskiwaniu potrzebnych materiatow” (s. 254). Za niezwykle istotny dla zrozumienia
przemian wiejskiego budownictwa autor uznaje ponadto jego symboliczny wymiar,
w ramach ktérego okreslone formy, materialy i idee traktowane sa jako ,,znaki statu-
su” (s. 10). Jednym z nich bylto pojawienie si¢ w latach 70. ,,nowoczesnych” materia-
16w, umozliwiajacych zastosowanie w budowie domow Zelazobetonowych stropow
czy ceramicznych dachowek. Innym przejawem gry o status miata by¢ budowa tak
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zwanych ,,domoéw-telewizoréw”, popularnych zwlaszcza w latach 80. Geometryczne
szesciany z duzymi oknami i loggiami na pigtrze postrzegano jako oznaki postgpu
1 przynaleznosci do kultury miejskiej, a nie wiejskiej. Do ,,znakéw statusu” Podoba
zaliczyl takze, rozpowszechniajace si¢ w ostatnich latach, korzystanie z ustug profe-
sjonalnych projektantow zarowno budynkdéw, jak i ich wnetrz. Autorskie uwagi nie
skupiaja si¢ tylko na domach mieszkalnych. Podoba stwierdza, ze wspdtczesne zabu-
dowania gospodarskie daja si¢ podzieli¢ na dwie grupy: 1. stuzace hodowli zwierzat
1 przechowywaniu ptodéw rolnych; 2. majace inne zastosowanie, na przyktad garaz,
letnia kuchnia, drewutnia, sktad opatu. W ich budowie i funkcji takze mozna dostrzec
rol¢ technologicznych innowacji oraz zabiegania o wysoki status spoleczny.

Przyjeta metoda historyczna pozwolita stowackiemu badaczowi na sformutowa-
nie kilku generalnych wnioskdéw o charakterze diachronicznym. Wyrazne jest zatem
w stowackim budownictwie wiejskim odejscie od stosowania tradycyjnych materia-
16w budowlanych, pochodzacych z lokalnych zasobow, i zastagpienie ich nowocze-
snymi potfabrykatami, a co za tym idzie, nowymi technikami budowy i konstrukcji.
»Mozna stwierdzi¢ — podkresla Podoba — odchodzenie od tradycyjnych materiatow,
technik, konstrukcji, a takze formalnych rozwiazan architektonicznych oraz deko-
racyjnych na rzecz innowacji. W pierwszej potowie XX wieku proces ten przebie-
gal w sposob ptynny, mozna tutaj zauwazy¢ jego kontynuacje. Druga polowa wieku
przyniosla przerwanie tej kontynuacji i radykalne zerwanie z architektonicznymi
tradycjami stowackiej wsi” (s. 84). Inne wymiary transformacji wiejskiej archi-
tektury 1 zwigzanego z nig wiejskiego sposobu zycia Podoba wylicza szczegotowo
(s. 157):

— oddzielenie miejsca przygotowywania jedzenia od jego konsumowania;

— oddzielenie miejsc przygotowywania zywnosci dla zwierzat i pokarmow dla
ludzi (tradycyjnie oba miejsca nie byty wydzielane);

— oddzielenie miejsca, w ktorym sig¢ je, od miejsca, w ktérym si¢ $pi;

— oddzielenie miejsca, w ktérym si¢ $pi, od przestrzeni dziennej aktywnosci.

Oczywiscie, tempo tych zmian nie bylo jednolite: w nizinnym Ciferze opisana
przez Podobg transformacja rozpoczeta si¢ juz w koncu XIX wieku, podczas gdy
w rejonach gorskich nie wszedzie zaistniata jeszcze w latach 80. XX wieku. Bez
wzgledu jednak na region Stowacji, do reguty nalezy wyrazne zorientowanie na re-
prezentacyjne funkcje budynkow (,,rezydencje”), a takze pojawienie si¢ doméw za-
mieszkiwanych jedynie sezonowo.

Praca Podoby zostata opublikowana — jak dowiadujemy si¢ ze ,,Stowa wstgpne-
g0” Martina Kanovsky’ego — jako pierwszy tom w cyklu monografii, ktore zamierza
wydawac Stowackie Stowarzyszenie Antropologéw Spotecznych. Skad taki wtasnie
wybor? Pytanie to jest tym bardziej uzasadnione, ze recenzowana ksiazka nie jest
publikacja nowa, powstawala na poczatku lat 90. jako dysertacja, ktora zostala obro-
niona z 1994 roku w Narodopisném ustavu Slovenskej akadémie vied (obecnie Ustav
etnologie). Ksiazkowa forma jest owej rozprawy poprawiong i skrdécona wersja.
O prestizowym pierwszenstwie, jak informuje nas Kanovsky, zadecydowaly dwie
okolicznos$ci. Po pierwsze, Podoba napisal monografi¢ bazujaca na szczegdétowym
materiale etnograficznym, pozyskanym w trakcie dtugotrwatych badan terenowych,
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co dzisiaj, w czasach masowego publikowania materiatéw przyczynkarskich nie na-
lezy do reguty. Po drugie, autor nie ograniczyt si¢ do prezentacji surowego materiatu
terenowego, ale w rozumiejacy sposob odnidst go do ustalen teoretycznych, inter-
pretujac go tak, ze bezsporna jest jego antropologiczna kompetencja. Lektura ksigzki
przekonuje, ze rekomendujacy ja Kanovsky — wskazujac jej najwigksze walory —nie
mylit si¢. Vyvoj stavitel stva a spésobu byvania v dedinskom prostredi v 20. storoci
mozna poleci¢ jako wyczerpujacy i wszechstronny etnograficzny raport dotyczacy
rozwoju budownictwa wiejskiego 1 sposobow jego uzytkowania na Stowacji w XX
wieku. Nie trzeba dodawacé, ze podobna praca dotyczaca Polski mogtaby si¢ okazaé
lekturg nadzwyczaj zajmujaca.

Waldemar Kuligowski

Rastislava Stoli¢na-Mikolajova (ed.), Katarina Novakova, Kuli-
narna kultura regionov Slovenska, Bratislava: VEDA vydavatel’stvo Slovenskej
akadémie vied 2012, ss. 495, ISBN: 978-80-224-1257-5.

Autorki tej obszernej pracy wziely na swe barki zestawienie i omowienie tradycji
kulinarnych oraz norm zywieniowych charakterystycznych dla obszaréw wiejskich
Stowacji. Jak podkresla we wstepie Rastislava Stolicna-Mikolajova, pozywienie zo-
stato w tej ksigzce potraktowane jako otwarty system informacyjny oraz system kul-
turowy determinowany przez wartosci, normy i konwencje (s. 7). Badaczka pisze:
»Rzecza oczywisty jest, ze cztowiek potrzebuje codziennie jes¢ i pi¢, jednakze je-
dzenia nie konsumujemy instynktownie, jak zwierzgta. Wybor tego, co spozywamy,
nawyki zywieniowe i zachowanie podczas jedzenia sa okreslane przez psychiczne
1 spoteczno-kulturowe wzory zachowania. Przezycie cztowieka jako istoty kulturo-
wej zalezy od wykorzystania kategorii spotecznych, ktore zabezpieczaja jego orien-
tacj¢ 1 komunikacje (w najszerszym tego stowa znaczeniu) pomigdzy jednostkami
i grupami. W tym sensie pozywienie prezentuje wartos¢ kulturowa, system, za pomo-
ca ktérego cztowiek panuje takze nad swymi biologicznymi potrzebami oraz sytuacja
spoteczno-kulturowa” (s. 7).

W swym podejs$ciu metodologicznym autorki odniosty si¢ przede wszystkim do
osiagnigc takich badaczy, jak Guinter Wiegelmann (jako jeden z pierwszych zwrdcit
on uwagg¢ na fakt, iz pozywienie stanowi jedna z podstawowych kategorii badan
etnologicznych), Urlich Tolksdorf (zainspirowany tezami Wiegelmanna sprecyzowat
pojecie ,,jedzenie”, w obreb ktorego wchodzi ,,produkt”, czyli to, co, z czego 1 w jaki
Sposob jest ono przygotowywane oraz ,.sytuacja”, ktorg okresla si¢ za pomoca tego
kiedy, gdzie i w jakich warunkach potrawa jest spozywana) czy Claude Lévi-Strauss
(ktory konstatowat, ze konsumpcja zalezy nie tylko od uwarunkowan spotecznych,
lecz roéwniez tych o charakterze ekologicznym, ekonomicznym i technicznym). Roz-
wazania tych myslicieli byty znaczacq inspiracjq dla badaczek podczas opracowywa-
nia zebranego materiatu etnograficznego.
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Jak juz wczedniej zasygnalizowatam, zamierzeniem podjetym w ksigzce byto za-
prezentowanie wynikow badan oraz analizy tradycyjnej kultury kulinarnej na Stowa-
cji w pierwszej polowie XX wieku. Badany obszar zostat podzielony na dwadziescia
dwa regiony. Podstawowym wyznacznikiem umozliwiajacym wyodrgbnienie tych
terytoriow byt w miarg jednorodny charakter kultury tradycyjnej, uwarunkowany
podobnymi czynnikami ekologicznymi i klimatycznymi. Wazna rol¢ odegrato row-
niez podobienstwo zmian historycznych, spotecznych i kulturowych, ktore wptynety
na jej wspolczesny obraz. Przyjmujac takie zalozenia, autorki zdecydowatly si¢ na
podziat niektorych wigkszych regionéw na kilka mniejszych. Dzigki temu mogty
przedstawi¢ bardziej szczegdtowy obraz kultury kulinarnej tych obszarow, zwracajac
jednoczesnie uwagg na ich specyfike.

Duza warto$cig opracowania jest ukazanie tradycji kulinarnych w szerokim kon-
tekscie, z uwzglednieniem réznorodnosci etnicznej, wyznaniowej i spotecznej ba-
danych grup. Dzieki takiemu ujgciu czytelnik poznaje réznorodne nawyki zywie-
niowe przedstawicieli mniejszosci narodowych zamieszkujacych teren Stowacji (na
przyktad Czechow, Wegrow, Niemcodw, Romow, Lemkdéw i in.). Liczne przyktady
przytoczone w kolejnych rozdziatach potwierdzaja i umacniaja twierdzenie o niezwy-
kle silnym znaczeniu pozywienia, migdzy innymi w budowaniu oraz podtrzymywa-
niu tozsamosci kulturowej odmiennych grup spotecznych. Sledzac réznorodne menu
poszczegblnych grup wyznaniowych zamieszkujacych badany teren — katolikow,
grekokatolikow, prawostawnych, ewangelikéw — otrzymujemy obraz roznorodnego
pojmowania znaczenia symbolicznego potraw oraz roznych sposobow ich wartoscio-
wania. Z Kkolei zapoznajac si¢ z przyzwyczajeniami zywieniowymi przedstawicieli
takich mniejszosci spotecznych, jak pasterze, drwale, gérnicy, szklarze czy winiarze
odkrywamy ogromne zréznicowanie tradycyjnej kuchni wiejskiej na Stowacji.

Takie podejscie autorek do podjetego tematu wskazuje na fakt, iz bez uwzglednie-
nia szeregu aspektow spoteczno-kulturowych i przyrodniczych nie jest mozliwe uzy-
skanie petnego obrazu jakiejkolwiek dziatalnosci cztowieka, w tym takze, zdawac by
si¢ moglo tak naturalnej, jaka jest zaspokojenie gltodu i pragnienia.

Podstawa wywoddw zawartych w pracy sa informacje zebrane w czasie eksplo-
racji terenowych uzupetnione zardwno literatura tematu (wykorzystane zostaty licz-
ne monografie regionalne), jak réwniez niepublikowanymi do tej pory materiatami
archiwalnymi (m.in. zbiory archiwéw Stowackiej Akademii Nauk). Stanowia one
niezwykle bogate zrodto informacji na temat zwyczajow zywieniowych mieszkan-
cow stowackiej wsi oraz dynamiki przemian zachodzacych w tym zakresie. Z tego
wzgledu warto$¢ dokumentacyjna publikacji jest bardzo wysoka.

Ksiazka sktada si¢ z 22 rozdzialow, wstgpu, zakonczenia oraz stownika nazw
gwarowych. Kazdy z rozdziatow jest poswigcony jednemu z regiondw wyznaczo-
nych przez autorki. Sa to regiony: abovsky, dolnozemplinsky, gemersky, hontian-
sky, horehronsky, hornozemplinsky, liptovsky, malokarpatsky, myjavsky, nitriansky,
novohradsky, oravsky, spi§sky, Sari§sky, tekovsky, tren¢ansky, trnavsky, tur¢iansky,
zahorsky, zamagursky, zvolensky, Zilinsko-kysucky. Kazda z czgsci posiada iden-
tyczna strukture, ktdra ulatwia analize i pordwnanie prezentowanych tresci. Poczatek
stanowi omowienie kontekstu historyczno-spotecznego oraz gospodarczo-przyrod-
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niczego opisywanego obszaru, dzigki czemu mozliwe jest dostrzezenie tych czyn-
nikow, ktére odegraly zasadnicza rolg w ksztaltowaniu danej kuchni regionalne;.
Kolejne fragmenty rozdziatow poswigcone sg szczegdétowemu omoéwieniu trady-
¢ji kulinarnych oraz norm zywieniowych. Autorki opisuja sposoby przygotowania
1 konsumpcji potraw (a takze wyglad 1 wyposazenie kuchni, konstrukcje pieca i jego
usytuowanie, miejsce przechowywania produktéw itp.) oraz typowy sklad codzien-
nego jadtospisu. W dalszej czgsci charakteryzuja rozne typy potraw: zbozowe, z ka-
pusty, ziemniakéw, warzyw i owocdw, mleczne, migsne, napoje (w tym alkohole),
postne i Swiateczne. Nieodlaczng czgscia kazdego z rozdzialow jest zestaw kilku-
nastu przepiséw tradycyjnych dan z omawianego regionu. Pomimo tego, iz jedna
z autorek ksiazki, Stolicna-Mikolajova, ma w swoim dorobku dziesiatki opracowan
(artykutéw 1 prac zwartych) na temat pozywienia, w tym takze stlowackiego, to jak
sama we wstepie zaznacza, ,,jest to pierwsza tak kompleksowo opracowana publika-
cja poswiecona regionalnym postaciom kulinarnych tradycji Stowacji” (s. 9).
Podsumowujac, osoby zainteresowane rola tradycji kulinarnych oraz wptywem
czynnikéw kulturowych i pozakulturowych na ksztaltowanie si¢ norm zywieniowych
uzyskaja w omawianej ksigzce wiele cennych informacji na ten temat. Problematyke
te autorki rozpatruja poprzez szczegdtowa analiz¢ kuchni stowackich obszaréw wiej-
skich. Dzigki takiemu podejsciu, czytelnik otrzymuje, z jednej strony, szczegdlowy
obraz zwyczajow kulinarnych jednego z regionéw Srodkowej Europy, a z drugiej —
narzgdzia umozliwiajace wnioskowanie o kulturze kulinarnej w znacznie szerszym
kontekscie.
Anna Drozdz

Patrycja Trzeszczynska, femkowszczyzna zapamietana. Opowiesci
o przesziosci i przestrzeni, Krakéw: Wydawnictwo Uniwersytetu Jagiellonskiego
2013, ss. 446, ISBN: 978-83-233-3487-3.

W czasach tak zwanej ponowoczesnosci coraz czgstsze jest zainteresowanie lo-
kalizmem, przeciwienstwem globalizmu. Wydaje si¢, ze to zmg¢czenie modnym do
niedawna sytuowaniem czlowieka, nacji czy narodu w skali makro zaczyna owoco-
waé powrotem do ,,pochylania si¢” nad problemami i zagadnieniami odnoszacymi
si¢ do skali mikro — szukania wlasnego miejsca, wtasnie lokalnosci; ,,przypisania”
— w pozytywnym znaczeniu — do regionu, ,,matej ojczyzny”. Sygnatem moze by¢
pojawianie si¢ coraz liczniejszych publikacji méwiacych o tozsamosci 1 historii grup
regionalnych i etnicznych, takze niewielkich spotecznos$ci regionalnych.

W ten nurt wpisuje si¢ prezentowana przez mnie Lemkowszczyzna zapamietana...
Mowi ona bowiem o Lemkach jako grupie etnicznej (traktowanej tez jako narodo-
wa), o jej samoswiadomosci 1 tozsamosci opartej na temkowskiej pamigci zbiorowe;.

Praca Patrycji Trzeszczynskiej jest bardzo obszerna. Podstawa analizy sa w niej
dwa typy zrddet: zastane — istniejaca tworczos¢ wspomnieniowa (66 publikacji) oraz
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wywotane — zgromadzone w trakcie badan terenowych po obu stronach granicy tem-
kowskie opowiadania o przesztosci.

Gléwnym obszarem zainteresowan autorki jest duza wies gminna Komancza, lezaca
w powiecie sanockim (wojewodztwo podkarpackie). Badaniami zostali objeci wspot-
czes$nie mieszkajacy w Komanczy Lemkowie (nieliczni pozostali po Akcji ,,Wista™),
powracajacy z przesiedlenia z ziem zachodnich i pdtnocnych, a takze ci wysiedleni
na Ukraing w 1945 roku, rozproszeni tam w dwunastu wsiach. Materiat empiryczny
stanowi 57 wywiaddw typu narracyjnego. Te narracje autobiograficzne sg szczegdlnie
ciekawe, wskazuja bowiem na zréznicowane podejscie Lemkoéw do pamigci.

Metodologie badan autorka opiera o kategori¢ ,,pamig¢ci” i metodg autobiogra-
ficzna, wykorzystuje podejscie Katarzyny Kaniowskiej i przytacza bogato fragmenty
Z jej prac, sigga tez do opracowan socjologéw dotyczacych samej metody autobio-
graficznej. Uktad pracy jest przejrzysty i prosty, ale liczne powtdrzenia (szczegolnie
rozdz. 4 1 5) sugeruja, jakby byly one pisane jako czesci odrgbne. W publikacji moz-
na wyrdzni¢ czg$¢é ogolna, omawiajaca interesujaca autorke problematyke (wstep,
rozdz. 1, 2, 3) oraz czg$¢ poswigcong analizie materiatldw 1 prezentacji zrodet.

W czesci pierwszej mamy zapowiedz problematyki badawczej i jej zakresu
przestrzennego, prezentacj¢ podstawowych kategorii badawczych oraz zatozen teo-
retycznych i metodologicznych. Rozdziat drugi jest w catosci poswigcony historii
Lemkow. Kolejny, trzeci, to rozwinigcie pojgcia pamigci i jego rozumienia jako kate-
gorii badawczej. Jest on ilustrowany materiatami z pamigtnikow. Rozdzialy czwarty
1 piaty to cze¢s¢ empiryczna. Autorka analizuje w nich Zrédta zastane (rozdz. 4) oraz
bogate materialy pochodzace z badan terenowych (rozdz. 5). W piatym rozdziale
znajdujemy ciekawa probe¢ poréwnania pamieci i relacji o przesztosci samej Koman-
czy obecnych jej mieszkancow i Lemkow przesiedlonych na Ukraing. Wnioski z tych
analiz wskazujq na istotne zwiazki miedzy pamiecia narracyjng a ksztaltowaniem si¢
1 utrzymywaniem tozsamosci oraz wigzi z terenem pochodzenia czy zamieszkania.

Praca zawiera cztery tabele, stanowiace element syntetyzujacy. Pokazuja one:
typologie przestrzenna tozsamosci Lemkow, uwzgledniajac typ zakorzenienia w za-
leznosci od ich aktualnego zamieszkania; typologi¢ temkowskiej literatury dokumen-
talnej; systematyzacje watkow biograficznych w zebranych przez autorke narracjach
mieszkancdw Komanczy; wreszcie, watki w narracjach osob wysiedlonych na Ukra-
in¢. Opracowanie konczy podsumowanie i niezwykle bogata bibliografia. Wydaje
si¢, ze z wielu przypisow (ogotem 1093), odwotujacych si¢ do tych samych wat-
kéw 1 autordw, mozna by zrezygnowac. Uwaga ta odnosi si¢ do trzech pierwszych
rozdzialéw. Uzasadnione sga natomiast liczne przypisy, stanowiagce dokumentacje,
w rozdziatach analitycznych (rozdz. 4, 5).

W tej obszernej pracy pojawia si¢ kilka kwestii dyskusyjnych. Chociaz, wedlug
zapowiedzi autorki, rzecz ma by¢ o Komanczy, to w czg¢sci analizujacej zrodta za-
stane autorzy pamigtnikow pochodza z réznych miejscowosci. Mozna dyskutowac
o podejsciu do kategorii ,,matej ojczyzny”. Trzeszczynska (rozwija to w przyp. 657),
za Czestawem Robotyckim i Rochem Sulima, przyjmuje, ze jest to ,,figura zbiorowej
wyobrazni”, ktora ulegta folkloryzacji. Jej aktualnos¢ mozna jeszcze obserwowac
choéby w tendencjach do podkreslania lokalnosci. Niezgodne z nowym paradyg-
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matem 1 postulatem przeprowadzania wywiadu narracyjnego jest stwierdzenie, ze
narracja opowiadana badaczowi czyni go biernym shuchaczem, a teksty drukowane
sa petiejsze niz ,,wywotane” (s. 10). To stwierdzenie, przyjete za Teresa Smolinska,
mozna tlumaczy¢ tylko jego dawnoscia (pochodzi z r. 1992) i panujacym wowczas
podejsciem.

I ostatnia, z wazniejszych, uwaga — nie rozumiem pomini¢cia w badaniach Lem-
koéw zyjacych jeszcze na ziemiach zachodnich i péinocnych Polski, a pochodzacych
z Komanczy. Chyba, ze takich juz nie ma.

Podsumowujac, wydaje si¢, ze omawiana publikacja jest wazna i potrzebna.
Wzbogaca ciagle nieliczng literature dotyczaca podjetej tematyki, tu oparta na bo-
gatych zrodtach. Wpisuje si¢ w coraz szersza praktyke badawcza opierajaca analize
o material uzyskany poprzez kategori¢ pamigci. Trud przebrnigcia przez obszerny
tekst owocuje zapoznaniem si¢ z ciekawym 1 inspirujacym poznawczo materiatem
empirycznym oraz wnioskami ptynacymi z analizy.

Anna Szyfer

Natalia Bloch, Anna Weronika Brzezinska (red., wspotpraca Blazej
Warkocki, Matgorzata Wosinska), Sztutowo/Stutthof. Gdzies pomiedzy plazg
a obozem, Warszawa: Wydawnictwo Naukowe Scholar 2013, ss. 179, ISBN:
978-83-7383-657-0.

,»Przesztos¢ to obey kraj”, pisat David Lowenthal, nawigzujac do ksiazki Leslie
P. Hartleya The Go-Between, a ,,sprawy maja si¢ tam inaczej”. I rzeczywiscie, ,,kie-
dys” bardzo czgsto stanowi mglista granic¢ rozdzielajaca doswiadczenie tego, co
byto i minelo, od tego, co jest tu i teraz. Przesztosc¢ jest gra pamigci i zapominania. To
dialektyka selektywnej nostalgii, sentymentu, ale i resentymentu, w ktorej do glosu
moga dochodzi¢ sprzeczne, wykluczajace si¢ lub tez wyidealizowane wyobrazenia.
Przesztos$¢ czgsto ozywa w terazniejszosci lub jest przez nia wywolywana — pojawia
si¢, gdy o nia pytamy lub tez, gdy znaczaco staramy si¢ ja przemilczeg.

To wlasnie z przeszloscia osadzona w terazniejszosci zmierzaja si¢ autorzy ksigz-
ki Sztutowo/Stutthof. Gdzies pomiedzy plazq a obozem. Sztutowo to zutawska wie$
wypoczynkowa; Stutthof to dawny ob6z koncentracyjny, w ktorym dzi§ znajduje si¢
Muzeum upamigtniajace ,,nietatwa” histori¢ regionu. Plaza i ob6z — przestrzenie tak
rozne, tak semantycznie kontrastujace ze soba, a jednak pozostajace w bliskosci, ta-
czace pamieé i zapomnienie. Doskonale zdaja sobie z tego sprawe autorzy ksiazki,
ktérzy sami — intencjonalnie badz nie — postanowili osadzi¢ si¢ ,,gdzie$ pomigdzy”.
Owo ,,pomi¢dzy” nie dotyczy jednak tylko tresci zawartej w ksiazce (relacji prze-
sztosci z terazniejszoscia), ale takze formy — praktyki antropologicznej i reportazu.
Takie potaczenie stanowi niezwykle interesujace studium przypadku, w ktérym indy-
widualne doswiadczenia odgrywajq istotng role.
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Ksiazka jest zatem serig reportazy (czasem wrecz impresji), w ktdrych spotyka-
my roéznych bohaterdw, a kazdy z nich ma do opowiedzenia swojq histori¢ i swoje
rozumienie nietatwej przesztosci miejsca i regionu. I tak na przyktad, pani Jadwiga
— podczas codziennego ,,sprzatania zagtady” — opowiada o pracy w Muzeum, czysz-
czeniu gablot z eksponatami, $cieraniu kurzu czy myciu podtdég (Tomasz Michalik).
Jej rutynowe obowiazki osadzone sa jednak w ramach niecodziennej przestrzeni, ktdra
otacza aura przesztosci — $mierci, ale przeciez 1 zycia. O zyciu wolg tez chyba rozma-
wiac ksigza z pobliskich parafii (Tadeusz Futek). Obdz, na stale zakorzeniony w lokal-
nej codziennosci, nie wzbudza juz silnej potrzeby przypominania o zhu, ktére miato tam
miejsce. Nieopodal skrzyzowania ulic Stonecznej i Obozowej mozna spotka¢ panig
Anig, ktdra wynajmuje pokoje turystom przyjezdzajacym odpoczaé na battyckiej plazy
(Wioleta Petkowska). Biznes turystyczny w Sztutowie kwitnie bez wzgledu na ,,niewy-
godne” sasiedztwo. Obodz czy plaza? A moze jedno i drugie? ,,Wycieczkowicze” (Daria
Kutkiewicz) czesto zostawiaja kolorowe pitki plazowe przed Brama Smierci, by z pia-
skiem w butach i sandatach zwiedza¢ Muzeum, w ktorym czesto ich uwage przykuwaja
wyrzezbione z ziemniakéw glowy wiezniow (Lukasz Postuszny).

Pozostatosci po obozie Stutthof stanowia zrodto wiedzy o przesztosci, a dla ,,de-
tektorystéw” (archeologdw-amatorow) sa rowniez podrdza w poszukiwaniu ztotego
runa (Mikotaj Smykowski). O materialnych $ladach przesztosci — tej mniej lub bar-
dziej widocznej patynie czasu — dowiadujemy si¢ takze przy okazji ,,zwiedzania”
starego dworu, w ktérym przebywat Artur Schopenhauer (Martyna Szelag) lub tez
podczas poszukiwan granic obozu, dzi$ zarosnigtych gestym mchem, spod ktérego
gdzieniegdzie wystaja numizmaty przesztosci (Alicja Wolna). Czas ptynat, a wraz
z nim zmieniala si¢ ,,mala ojczyzna” (Anna W. Brzezinska), przeksztatcata lokalna
architektura (Bartosz Wisniewski) i prawa wlasnosci (Cezary Rosinski).

Z reportazy dowiadujemy si¢ rdwniez o indywidualnych losach i doswiadcze-
niach ludzi przesiedlonych. Dla jednych przyjazd do Sztutowa byt wrecz ,,szkota
zycia” (Kamila Grzeskowiak), inni natomiast z nostalgia i sentymentem patrzg dzi$
w przeszto$é (Marta Kluszczyniska). Na Zutawach bowiem przeszto$é spotyka sie
z terazniejszo$cia. I tak, historie ,,r0zowych trdjkatow” (wigzniowie obozu skaza-
ni za homoseksualizm) bywaja pomijane w narracji muzealnej (Blazej Warkocki),
a wspotczesne napigcia ,,duzej” polityki znajduja swe odzwierciedlenie w lokalnym
krajobrazie (Kornelia Kajda).

Catos¢ reportazy obejmuje wiec roznych bohaterow (ludzi, budynki, pomniki,
krajobraz), ktorych losy splataja si¢ z obozem i plaza, a kazdy z nich opowiada wia-
sng histori¢. Bohaterami sa jednak takze sami badacze reprezentujacy rézne — acz-
kolwiek bliskie sobie — dyscypliny: antropologig, filologi¢ polska, kulturoznawstwo,
archeologig, politologi¢ i kognitywistyke. I oni sa ,,gdzies pomigdzy” — nie tylko
jednak pomiedzy przyjmowanymi przez siebie perspektywami badawczymi, ale tak-
ze pomiedzy ,,owa” plazg i ,,tym” obozem. Sami bowiem musza zmagac si¢ z tym
nie zawsze latwym przeciez terenem. W rozmaity sposob oswajaja wigc przestrzen,
w ktorej przyszto im przebywac. I mimo ze czas spedzony w pokojach, ktore niegdy$
byly pomieszczeniami biurowymi obozu jest czasem tymczasowym, to jednak wy-
woluje on skrajne emocje — od $miechu az po tzy (Malgorzata Wosinska).
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Ksiazka Sztutowo/Stutthof... jest niezwykle interesujacym studium reportazu
antropologicznego, ktorego wielka wartoscia (poza spotkaniem z bohaterami) jest
wiasnie tytutowe ,,gdzies pomiedzy”. Juz w samym wstepie ksiazki (Natalia Bloch)
— chyba najbardziej ,,naukowym” fragmencie, napisanym jednak bez popadania
w hermetyczny zargon — mozemy zauwazy¢, ze ,,pomi¢dzy” stanowi o istocie tere-
nu, badan, obserwacji czy wreszcie samego pisania. Mimo iz antropologia i reportaz
maja ze sobg wiele wspolnego, to jednak nie sg one tozsame. Ich cele bywaja rozne,
tak jak 1 wrazliwo$¢ podejmowanych kwestii. Niemniej, kazda z tych perspektyw jest
podatna na ,,siedem grzechdéw gtownych” pisania o ,,innosci”, opisywania i przedsta-
wiania ,,$wiata innych ludzi” (s. 14-24). Generalizacja, egzotyzacja, esencjalizacja,
ahistoryzacja, patologizacja, idealizacja, uprzedmiotowienie — oto nasze grzechy,
nasze pulapki narracji, w ktore zdarza si¢ nam niekiedy popadaé¢. Autorom ksiazki
w wigkszosci udaje si¢ ich uniknaé. Zwracajac uwage na indywidualne losy boha-
teréw, dalecy sa od wysuwania ogdlnych i jednoznacznych wnioskéw czy tez za-
ktadania jednorodnosci i homogenicznos$ci krajobrazu spoteczno-kulturowego. Nie
grozi im rdwniez ahistoryzacja i egzotyzacja, poniewaz reportaze obfituja w szcze-
g0ty z zycia poszczegdlnych ludzi, ich indywidualnych historii oraz kontekstu ,,nie-
latwej” przeszlosci. Z pewnoscig tez nie uprzedmiotawiaja swoich rozméwcow i nie
patologizujg ich swiatéw. Nieco inaczej jest w kwestii idealizacji, ktdra od czasu do
czasu pojawia si¢ na kartach historii poszczegdlnych bohaterdw. Idealizowanie nie
oznacza tu jednak klasycznego tworzenia sielskich narracji, a raczej wywotywanie
za ich pomoca nastroju sentymentalno$ci i melancholii. Czy jest to grzech w ramach
proponowanej przez autoréw formy? Nie wiem. A nawet jesli, to po lekturze calej
ksiazki autorzy niemal natychmiast zostaja rozgrzeszeni.

Marek Pawlak
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89. WALNE ZGROMADZENIE DELEGATOW POLSKIEGO
TOWARZYSTWA LUDOZNAWCZEGO, ZIELONA GORA,
12 WRZESNIA 2013

Walne Zgromadzenie Delegatéw Polskiego Towarzystwa Ludoznawczego od-
byto si¢ na Uniwersytecie Zielonogorskim. Przybytych powitata wiceprezes PTL,
dr Matgorzata Michalska. Na poczatku przystapiono do wyboru Komisji Mandato-
wej, Komisji Skrutacyjnej oraz Komisji Wnioskowe;.

Do Komisji Mandatowej zostali zgloszeni: Katarzyna Baranska, Damian Ka-
sprzyk oraz Anna Nadolska-Styczynska. Zebrani w gtosowaniu jawnym jednogto-
$nie opowiedzieli si¢ za przedstawionymi kandydaturami. Komisja rozdata mandaty
delegatom. Jej przewodniczaca, Katarzyna Baranska, oglosita, ze na sali znajduje
si¢ 27 delegatéw sposrod 45 uprawnionych do gltosowania. Komisja stwierdzita, iz
WZD jest uprawnione do podejmowania uchwat.

Przystapiono do wyboru kandydatow do Komisji Skrutacyjnej. Zgloszono do
niej: Iren¢ Kotowicz-Borowy, Bozen¢ Kubit i Korneli¢ Lach. Zebrani w glosowaniu
jawnym wigkszoscia gloséw opowiedzieli si¢ za przedstawionymi kandydaturami:
»za” — 24 glosy, dwa glosy wstrzymujace si¢, glosow ,,przeciw” nie bylo, jeden glos
niewazny. Przewodniczaca Komisji zostata Bozena Kubit.

Na koniec tej czgsci obrad przystapiono do wyboru kandydatéw do Komisji
Whnioskowej. Zgloszeni zostali do niej: Piotr Grochowski, Marcin Lutomierski oraz
Dorota Switata-Trybek. Zebrani w glosowaniu jawnym wiekszoscia glosow opowie-
dzieli si¢ za przedstawionymi kandydaturami: ,,za” — 26 gltosow, jeden wstrzymujacy
si¢, gtosdéw ,,przeciw” nie byto. Przewodniczacym Komisji zostat Piotr Grochowski.

Nastepnie wiceprezes, dr Matgorzata Michalska, zaproponowata na przewodni-
czacego obrad 89. WZD prezesa PTL, prof. Michata Buchowskiego, a na sekretarza
obrad dr. Jerzego Adamczewskiego (sekretarza generalnego). Zebrani w glosowaniu
jawnym jednogtosnie opowiedzieli si¢ za przedstawionymi kandydaturami.

Zgodnie z tradycja WZD PTL, zebrani uczcili minutg ciszy pami¢¢ zmartych
w ciggu minionych dwunastu miesigcy cztonkow PTL: Anny Grabiec (O/Wroctaw),
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Jana Ignaciuka (O/Lublin), Mieczystawa Soppy (O/Zielona Gora) oraz Zbigniewa
Zgieruna (O/Torun).

Prezes, prof. dr hab. Michal Buchowski, odczytal podzickowanie skierowane do
Oddziatu Poznan na r¢ce jego prezesa, dr Anny Weroniki Brzezinskiej, organizatora
ubieglorocznego WZD i konferencji naukowej ,,Europa regionow — perspektywy ba-
dawcze 1 edukacyjne”, ale z powodu jej nieobecnosci zobowigzat si¢ do przekazania
okolicznosciowego dyplomu w Poznaniu.

Dopehiajac podzigkowania, prezes Oddziatu Krakow, mgr Krystyna Reinfuss-Ja-
nusz, przekazata je rowniez dla Oddziatu Bielsko-Biata (na r¢ce prezes mgr Elzbiety
Teresy Filip; pod jej nieobecnosé przyjat je delegat Oddziatu — Tymoteusz Krol), Zy-
wieckiego Parku Etnograficznego w Slemieniu i Oddzialu w Mszanie Dolnej (prezes
mgr Teofila Lato§ — nieobecna) za pomoc w zbieraniu materialdw etnograficznych
dotyczacych gorali karpackich.

Na wniosek Zarzadu Gtéwnego PTL, przewodniczacy obrad zarzadzil, zgodnie
ze statutem, tajne gtosowanie nad nadaniem godnosci cztonka honorowego PTL prof.
Oldze Goldberg-Mulkiewicz. Za wnioskiem byto 26 oséb, jeden delegat wstrzymat
si¢ od gtosu. Oznacza to, ze WZD nadato prof. Goldberg-Mulkiewicz godnos¢ czton-
ka honorowego PTL.

Nastepnie przewodniczacy obrad, na wniosek ZG PTL, zarzadzit, zgodnie ze sta-
tutem, tajne glosowanie nad nadaniem godnosci cztonka honorowego PTL prof. Ire-
nie Bukowskiej-Florenskiej. Za wnioskiem bylo 26 glosow, jeden delegat wstrzymat
si¢ od glosu. Oznacza to, ze WZD nadato pani prof. Bukowskiej-Florenskiej godnos¢
cztonka honorowego PTL.

Prezes, prof. Michat Buchowski i sekretarz generalny, dr Jerzy Adamczewski,
wreczyli prof. Irenie Bukowskiej-Florenskiej dyplom honorowy potwierdzajacy
nadanie godnosci cztonka honorowego PTL. Z powodu nieobecnosci prof. Olgi
Goldberg-Mulkiewicz, dyplom honorowy zostal przekazany prezesowi Oddziatu
16dzZ, dr. Damianowi Kasprzykowi.

Z kolei gtos zabrata Katja Michajtowa z Sofii. Pozdrowienia od zaprzyjaznionych
towarzystw z Czech i Stowacji przekazata dr Malgorzata Michalska, poinformowata
rowniez o ich najblizszych zjazdach. Prof. Teresa Smolinska przekazata natomiast
pozdrowienia od prof. Doroty Simonides.

Zgodnie z kolejnym punktem obrad, zostal przyjety protokédt z 88. WZD w Po-
znaniu. Wersja drukowana zamieszczona jest w ,,Ludzie” 96: 2012, s. 333-337. Glo-
sowato 26 delegatow, oddano 25 gltosow ,,za”, jeden glos wstrzymujacy sie.

Sekretarz generalny odczytat skrét sprawozdania z dziatalnosci Zarzadu Glow-
nego w okresie sprawozdawczym. Nie bylo pytan do sprawozdawcy, wobec czego
prowadzacy obrady zarzadzit glosowanie nad przyj¢ciem sprawozdania. Delegaci
jednogtosnie je przyjeli, glosowato 27 delegatow.

Wobec usprawiedliwionej nieobecnosci skarbnika, dr Anny Weroniki Brzezin-
skiej, skrocong wersje sprawozdania finansowego przeczytata gtdéwna ksiggowa PTL,
Agata Sikora. Sprawozdanie skarbnika zostato przyjete jednoglosnie — glosowato
28 delegatow (dotaczyta uprawniona do gtosowania Irena Soppa, wczesniej nieobec-
na ze wzgledu na sprawy organizacyjne).
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Przewodniczaca Gtownej Komisji Rewizyjnej, mgr Matgorzata Oleszkiewicz,
odczytala sprawozdanie z kontroli catoksztattu dzialalnosci statutowej PTL. Przed-
miotem kontroli byta dziatalnos¢ ZG, biura PTL, finanse Towarzystwa, biblioteka
i archiwum, O$rodek Dokumentacji i Informacji Etnograficznej, dzialalno$¢ wy-
dawnicza, dziatalno$¢ komisji rewizyjnych oddziatow PTL, realizacja wnioskoéw
z 88. WZD w Poznaniu oraz realizacja wnioskéw z poprzedniego protokolu GKR.
Whioski konicowe zawarte w wystapieniu GKR dotyczyly funkcjonowania oddzia-
16w 1 ODIIE. Postanowiono, Ze na trzy tygodnie przed kazdym WZD wszystkie spra-
wozdania, ktére sa na nim glosowane, czyli sprawozdanie sekretarza generalnego,
skarbnika i GKR, zostang rozeslane do prezeséw oddziatoéw, ktorzy z kolei przekaza
je do wiadomosci delegatom oddziatéw i wszystkim osobom zainteresowanym. Po
krotkiej dyskusji nastapito gtosowanie, w wyniku ktérego sprawozdanie GKR zosta-
o przyjete (27 gloséw ,,za”, jeden wstrzymujacy si¢). Stwierdzono, ze do Komisji
Whnioskowej nie wptynety wnioski, z wyjatkiem tych, ktére dotyczyty honorowego
cztonkostwa PTL.

Nastgpnie, wiceprezes, dr Matgorzata Michalska, poinformowala, ze razem
z dr Katarzyna Majbroda byty w pazdzierniku 2012 roku na Cmentarzu Lyczakow-
skim we Lwowie i dokonaly wizji lokalnej stanu zachowania nagrobka prof. Adama
Fischera. Rozwazano kilka rozwigzan. Pierwsze: stara¢ si¢ o wpisanie restauracji
nagrobka na list¢ prac Ministerstwa Kultury i Dziedzictwa Narodowego, ale wiaze
si¢ to z bardzo dtugim czasem oczekiwania na realizacj¢. Drugie: podjeto rozmowy
z pracownikiem MKiDN w sprawie formalnosci i kosztéw zwiazanych z realizacja
tego zamierzenia. Wniosek do Ministerstwa o dofinansowanie tych prac na 100.000
zt wymagatby 15% wilasnego wkladu finansowego. Trzecie: zatrudnienie miejsco-
wej firmy, jednakze w tym wypadku musza by¢ zachowane miejscowe procedury
i uzgodnienia, co nie jest sprawg tatwa do rozwiazania i niezbgdne sg rowniez srodki
na ten cel, ktore musiatoby wyasygnowaé PTL.

Prof. Teresa Smolinska prowadzita rozmowy z Rektorem Uniwersytetu Opolskie-
go w sprawie ewentualnych mozliwos$ci renowacji nagrobka prof. Adama Fischera.
Prof. Stanistaw Nicieja zawodowo i naukowo interesuje si¢ Cmentarzem Lyczakow-
skim, znane sg jego liczne publikacje dotyczace tej nekropolii. Rektor wspomniat
0 mozliwosci zatrudnienia lokalnych firm, jednak dalszych rozmdéw w tej sprawie nie
podjeto. Sprawe renowacji dodatkowo utrudnia fakt, ze oprécz prof. Fischera w gro-
bie pochowane sg jeszcze trzy inne osoby.

Zarzad Glowny postanowit wstrzymac si¢ od podejmowania dziatan. Dr Damian
Kasprzyk, wnioskodawca, podzigkowat dr Matgorzacie Michalskiej za zaintereso-
wanie si¢ ta sprawa i zasugerowal, aby podczas indywidualnych odwiedzin na Cmen-
tarzu Lyczakowskim zapali¢ §wieczk¢ na grobie uczonego oraz monitorowac stan
zachowania nagrobka.

W kolejnym punkcie obrad dr Matgorzata Michalska poinformowata, ze dziala-
jaca przy Prezydium Polskiej Akademii Nauk Rada Towarzystw Naukowych organi-
zuje 17 1 18 wrzesnia 2013 roku I Kongres Towarzystw Naukowych ,,Towarzystwa
naukowe w Polsce — dziedzictwo, kultura, nauka, trwanie”. Honorowy patronat nad
Kongresem objat Prezydent Rzeczypospolitej Polskiej Bronistaw Komorowski.
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Wiceprezes dodata, ze celem Kongresu jest ukazanie i ocena dotychczasowego
wktadu spotecznego ruchu naukowego w rozwdj i upowszechnianie nauki w Polsce
oraz w rozwdj kraju, regioné6w 1 lokalnych spolecznosci, ocena stanu i warunkow
dziatania spotecznego ruchu naukowego w Polsce oraz dyskusja nad jego obecnym
miejscem i rolag w systemie kultury, dziedzictwa narodowego, nauki, a zwlaszcza
jej upowszechniania w Polsce. W Polsce dziata ponad 300 towarzystw naukowych.
W czasie obrad Kongresu planowane jest podjecie miedzy innymi nastepujacych te-
matdéw: rozwoj 1 wklad towarzystw naukowych w ksztattowanie §wiadomosci naro-
dowej i obywatelskiej na przestrzeni wiekow; wplyw towarzystw naukowych na roz-
woj nauki w Polsce; ocena wktadu towarzystw naukowych w upowszechnianie nauki
(dziatalnos$¢ wydawnicza, organizacja kongreséw i konferencji upowszechniajacych
nauke, wktad towarzystw naukowych w rozwdj nowoczesnych form upowszech-
niania nauki); ocena wktadu spotecznego ruchu naukowego w rozwoj gospodarki
regiondw 1 kraju; spoteczny ruch naukowy jako element budowania spoteczefistwa
obywatelskiego; ocena warunkow dziatania aktualnego systemu subsydiowania spo-
tecznego ruchu naukowego w Polsce ze §rodkéw budzetowych przeznaczonych na
nauke; dziatania Polskiej Akademii Nauk na rzecz wspomagania spotecznego ruchu
naukowego w Polsce w ujeciu historycznym; dziatania Rady Towarzystw Nauko-
wych przy Prezydium PAN w zakresie analizy stanu spolecznego ruchu naukowego
w Polsce i wypracowanie systemu jego finansowania.

W czasie Kongresu bedzie wygltoszonych ponad 50 referatow, w ktérych przed-
stawiona zostanie sformulowana powyzej problematyka oraz dotychczasowa dzia-
falno$¢ 1 dorobek poszczegolnych towarzystw, stowarzyszen naukowych i naukowo-
-zawodowych oraz stowarzyszen naukowo-technicznych NOT. Delegatem PTL na
Kongres bedzie wiceprezes, dr Matgorzata Michalska.

Wsréd spraw wniesionych z sali, dr Irena Kotowicz-Borowy poinformowata
o wydaniu przez Muzeum Szlachty Mazowieckiej w Ciechanowie oraz P6tnocno-
-Mazowiecki Oddziat Polskiego Towarzystwa Ludoznawczego dwoch publikacji.
Pierwsza to ,,Mazowieckie Zeszyty Naukowe” 1: ks. Jan Chmielinski, Zycie reli-
gijno-obyczajowe oraz mowa, kultura i prace mieszkancow Krajewa Wielkiego na
przetomie XIX i XX wieku. Ksiazka ta stanowi unikatowy dokument kultury drob-
noszlacheckiej z terenu gminy Krzynowloga Mata. Drugg publikacjq sa ,,Mazowiec-
kie Zeszyty Naukowe” 2: Znaczenie edukacyjne kultury drobnoszlacheckiej, pod red.
Ireny Kotowicz-Borowy.

Dr Damian Kasprzyk poinformowal natomiast, ze prof. dr hab. Violetta
Krawczyk-Wasilewska z Instytutu Etnologii i Antropologii Kulturowej Uniwersy-
tetu L.odzkiego zaprasza wszystkich zainteresowanych do zapisywania si¢ do euro-
pejskich towarzystw naukowych: International Society for Ethnology and Folklore
(blizsze dane dotyczace tego Towarzystwa znalez¢ mozna na stronie internetowe;:
www.siefhome.org) oraz International Society for Folk Narrative Research (z dzia-
falnos$cia tej migdzynarodowej organizacji zwiazana jest strona internetowa: Www.
isfnr.org).

Powiadomiono obecnych, iz w 2014 roku WZG PTL odbedzie si¢ od 18 do 21
wrzesnia w Lublinie. Zgromadzeniu towarzyszy¢ bedzie konferencja naukowa ,,Sa-
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crum w kulturze tradycyjnej i wspotczesnej”. Odpowiedzialno$¢ merytoryczng za
konferencj¢ przyjal prof. Jan Adamowski. Zostaty podjete kroki zmierzajace do zor-
ganizowania WZD w roku 2015 we Lwowie, z okazji 120 rocznicy powstania To-
warzystwa. Indywidualne koszty uczestnictwa w tym spotkaniu bgda nieco wyzsze
niz w WZD, ktére maja miejsce w Polsce. Wstgpnie znaleziono hotel, ktory moze
pomiesci¢ okoto 70 0sob; pokoj jednoosobowy kosztuje w nim okoto 100 zt, w poko-
jach 2-3-4 osobowych cena wynosi okoto 65 zt od osoby. Na kolejne lata zgloszono
nastepujace propozycje organizacji WZD: 2016 — Wroctaw, 2017 — Oddziat Slaski
(miejsce jeszcze nieustalone), 2018 — Krakow.

Wobec wyczerpania programu 89. WZD PTL, prowadzacy obrady, prof. Michat
Buchowski, podzigkowal delegatom i wszystkim zebranym za obecnos¢ i aktywny
udzial w Walnym Zgromadzeniu oraz zaprosil wszystkich do uczestnictwa w Forum
Oddziatowym, a w dniu nastgpnym do udziatu w konferencji naukowej i oglosit ko-
niec 89. WZD PTL.

Jerzy Adamczewski

SPRAWOZDANIE Z DZIALALNOSCI ZARZADU GLOWNEGO
POLSKIEGO TOWARZYSTWA LUDOZNAWCZEGO ZA OKRES
OD WRZESNIA 2012 DO SIERPNIA 2013

Sprawozdanie obejmuje nastepujace czesci:

1. Dane ogolne;

2. Realizacja wnioskow z 88. WZD w Poznaniu;

3. Dziatalnos¢ Zarzadu Gtéwnego i Prezydium ZG;

4. Osrodek Dokumentacji i Informacji Etnograficznej;
5. Sprawy finansowe;

6. Dziatalno$¢ wydawnicza;

7. Biblioteka Naukowa im. Jana Czekanowskiego;

8. Archiwum Naukowe;

9. Oddziaty PTL.

Dane ogdlne

23 wrzesnia 2011 roku w Opolu odbyto si¢ 87. Walne Zgromadzenie Delegatow
Polskiego Towarzystwa Ludoznawczego, w trakcie ktorego przeprowadzono zgod-
nie ze statutem wybory do wtadz Polskiego Towarzystwa Ludoznawczego. Zarzad
Gltoéwny PTL ukonstytuowatl si¢ wowczas w nastgpujacym sktadzie: prezes — prof.



358 Kronika

dr hab. Michat Buchowski, wiceprezesi — dr Matgorzata Michalska, prof. UO dr hab.
Teresa Smolinska, prof. UL dr hab. Grazyna Ewa Karpinska, sekretarz generalny — dr
Jerzy Adamczewski, zastgpca sekretarza generalnego — dr Michat Mokrzan, skarbnik
— dr Anna Weronika Brzezifiska, zastgpca skarbnika — dr Magdalena Rostworow-
ska, cztonkowie ZG: prof. dr hab. Jan Adamowski, dr Hubert Czachowski, dr Anna
Nadolska-Styczynska, prof. dr hab. Dorota Simonides. Gléwna Komisja Rewizyjna
ukonstytuowata si¢ nastepujaco: przewodniczaca — mgr Malgorzata Oleszkiewicz,
sekretarz — dr Damian Kasprzyk, czlonek — mgr Artur Trapszyc. Sad Kolezenski
ukonstytuowat si¢ w sktadzie: przewodniczacy — dr Artur Gawet, sekretarz — dr Kin-
ga Czerwinska, cztonek — mgr Maciej Kwaskiewicz.

Od wyboréw wiadze PTL dziataja w niezmienionym sktadzie. Poprzednie 88.
Walne Zgromadzenie Delegatow PTL odbyto si¢ 22 wrzesnia 2012 roku w Pozna-
niu. Protokdt z posiedzenia zostat opublikowany w ,,Ludzie” 96: 2012, s. 333-338.
Walnemu Zgromadzeniu Delegatow towarzyszyta dwudniowa konferencja naukowa
»Europa regionow — perspektywy badawcze 1 edukacyjne”, ktora sktadata si¢ z sesji
plenarnej oraz dwdch rownolegtych: ,,Regiony europejskie w perspektywie badan
etnologicznych” oraz ,,Upowszechnianie wiedzy o regionie”.

W biurze dziatajacym przy Zarzadzie Gtéwnym zatrudnione sa nastgpujace osoby:

1. mgr Paulina Suchecka na % etatu — dyrektor biura i biblioteki PTL, ktora do-
datkowo odpowiada za archiwum, sprawy wydawnicze i cztonkowskie. Petni dyzury
w czytelni: poniedziatek, wtorek, sroda w godz. 16-20 i dwie pierwsze soboty
w miesigcu w godz. 9-13;

2. Bozena Wronska na pelnym etacie — obstuguje magazyn wydawnictw, pro-
wadzi wysyltke publikacji, ekspedycje korespondencji, a takze obstuge czytelnikow,
zakupy na potrzeby biura itd.;

3. mgr Aleksandra Michatowska — od 1 pazdziernika 2009 roku jest na pigciolet-
nim urlopie bezptatnym, bowiem obecnie jest zatrudniona na pelnym etacie w Bi-
bliotece Uniwersyteckiej, ale dalej §wiadczy prace na rzecz Biblioteki PTL;

4. mgr Agata Sikora na ' etatu — gldwna ksiggowa PTL.

PTL posiada swoja strong internetowa www.ptl.info.pl, za ktora odpowiada dr Hu-
bert Czachowski. Portal redaguja: H. Czachowski, Olga Kwiatkowska i Jakub Kop-
czynski. Zgodnie z wezesniejszymi zamierzeniami, PTL ma réwniez Newsletter, forme
biuletynu rozsytanego za pomoca poczty elektronicznej, redagowana przez dr. Michata
Mokrzana i dr Ann¢ W. Brzezinska. Adres poczty internetowej: ptl@ptl.info.pl.

Realizacja wnioskow z 88. WZD

W trakcie WZD Komisja Wnioskowa przedstawita trzy wnioski. Pierwszy zgtosit
dr Damian Kasprzyk (Oddziat £6dZ) — o podjecie dziatan w celu odnowienia gro-
bowca prof. Adama Fischera na Cmentarzu Lyczakowskim we Lwowie. Wniosek
drugi, dr Marioli Tymochowicz (Oddziat Lublin), dotyczyt wiaczenia do programow
WZD spotkan sekcji problemowych. Trzeci wniosek, ZG PTL, dotyczy! przegloso-
wania nadania tytutu cztonka honorowego PTL dr Magdalenie Rostworowskie;.
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W odniesieniu do pierwszego wniosku — na posiedzeniu ZG 20 kwietnia 2013
roku zdecydowano, ze ze wzgledu na zbyt duze obcigzenie finansowe, PTL nie po-
dejmie dziatan zwiazanych z rekonstrukcja nagrobka prof. A. Fischera. Wniosek dru-
gi zostat zrealizowany w trakcie tegorocznego WZD, przewidziano w nim obrady
roznych sekcji problemowych. Wniosek trzeci zrealizowano.

Dzialalno$¢ Zarzadu Gléwnego i Prezydium ZG

W okresie sprawozdawczym Zarzad Gléwny spotkal sie na posiedzeniach
w dniach: 20 kwietnia, 14 czerwca oraz 12 wrzesnia 2013 roku, w ktérych uczestni-
czyli rowniez prezesi poszczegdlnych oddzialéw. Podstawowa problematyka, jaka
byta dyskutowana, skupiata si¢ tradycyjnie na zagadnieniach finansowych, szcze-
gblnie w kontekscie odrzucenia przez Ministerstwo Nauki i Szkolnictwa Wyzszego
niektorych wnioskdéw o dofinansowanie naszych podstawowych dziatan. Wazne jest
rowniez to, ze sktadajac wniosek o dotacje na realizacje konkretnych zadan, trze-
ba posiada¢ tak zwany wktad wtasny w wysokosci 15% ogdlnych kosztow. Wobec
tak powaznych probleméw, niezbedna wydaje si¢ koniecznos¢ sktadania wnioskow
o granty. Poczatek takiej formie pozyskiwania funduszy data dr A.W. Brzezinska,
przygotowujac w redakcji ,,Atlasu Polskich Strojéw Ludowych” projekt grantowy
w ramach Narodowego Programu Rozwoju Humanistyki.

Pozostate tematy wymagajace dyskusji i decyzji to: funkcjonowanie Osrodka
Dokumentacji i Informacji Etnograficznej, sprawy wydawnicze (recenzje, wynagro-
dzenia za prace wydawnicze i honoraria autorskie, procedury wydawnicze) i finanso-
wanie publikacji, sprawy cztonkowskie oraz zagadnienia dotyczace tegorocznego 89.
Walnego Zgromadzenia Delegatow PTL w Zielonej Gorze. Towarzyszy mu sesja na-
ukowa ,, Wielokulturowos$¢ — Tolerancja — Edukacja” pod naukowym kierownictwem
dr. hab. Jacka Schmidta (IEiIAK UAM) i dr Doroty Angutek (Instytut Socjologii UZ).
Po raz pierwszy ZG w wyniku glosowania uznal, Ze nalezy wprowadzi¢ optate po-
krywajaca koszty organizacyjne konferencji i WZD PTL, ustalajac jej wysokos¢ na
50 zt dla cztonké6w Towarzystwa i 100 zt dla oséb spoza PTL.

ZG zdecydowat tez, ze WZD PTL w 2015 roku powinno odby¢ si¢ we Lwowie.
Jednakze w przypadku wystapienia problemoéw z organizacja WZD poza granicami
Polski, alternatywnym miejscem moze by¢ Sanok.

Ze wzgledu na fakt, iz w 2016 roku Wroclaw bedzie Europejska Stolica Kultury,
WZD powinno odby¢ si¢ wtasnie we Wroctawiu. Dr M. Mokrzan, prezes Oddziatu
Wroctaw, potwierdzit gotowos¢ przyjecia cztonkow PTL w roku 2016.

Po raz pierwszy w znacznie szerszym niz do tej pory zakresie zostala w pracach
ZG wykorzystana poczta mailowa, dzieki ktdrej przedyskutowano i podjeto decyzje
w wielu waznych sprawach, wymagajacych szybkich rozstrzygnigc¢ (m.in. kandyda-
tury na cztonka honorowego, rézne kwestie wydawnicze, sktady poszczegdlnych
redakcji serii wydawniczych, promocje wydawnictw, umowa darowizny z Urszula
Lewicka-Rajewska dotyczaca spuscizny po dr Annie Lewickiej-Kowalskiej, digitali-
zacja zasobow Archiwum Naukowego PTL).
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7ZG Uchwata nr 1 z 18 maja 2012 roku powotat Sekcj¢ Stroju Ludowego. Inicja-
torem jej utworzenia byla nowa redakcja ,,Atlasu Polskich Strojéw Ludowych”. Pod-
czas 88. WZD w Poznaniu odbylo si¢ pierwsze zebranie cztonkéw Sekcji, podczas
ktérego wybrano Zarzad Sekcji w skladzie: dr M. Tymochowicz (Oddziat Lublin) —
przewodniczaca, dr A.W. Brzezinska (Oddzial Poznan) — zastepca przewodniczacej,
mgr Aleksandra Paprot (Oddzial Gdansk) — sekretarz.

Redakcja ,,Atlasu Polskich Strojow Ludowych” przygotowata wniosek grantowy
o finansowanie projektu w ramach Narodowego Programu Rozwoju Humanistyki
(modut 1.1.): ,,Atlas Polskich Strojéw Ludowych: kontynuacja prac wydawniczych,
przeprowadzenie badan terenowych i kwerend Zrédlowych oraz cyfryzacja materia-
16w zrodtowych 1 udostgpnienie ich w Internecie”. W okresie sprawozdawczym roz-
poczeto realizacje grantu.

Z inicjatywy dr Grazyny Kubicy-Heller organizuje si¢ rowniez Sekcja Gendero-
wa. W $rodowisku wroctawskim powstaje kolejna — Sekcja Metodologiczna. Zgod-
nie z projektem dr Katarzyny Baranskiej powstaje tez Sekcja Muzealna.

Jednoglosnie zostala zatwierdzona umowa darowizny dotyczaca spuscizny na-
ukowej po $p. A. Kowalskiej-Lewickiej. Spuscizng przekaze dr U. Lewicka-Rajew-
ska. Z ramienia PTL umowe podpisata dr M. Michalska (wiceprezes) i dr M. Rostwo-
rowska (zastgpca skarbnika). Do konca 2013 roku zbiory te zostang przewiezione do
siedziby ODIIE w Lodzi, a koszty transportu na trasie Krakéw — £6dZ pokryje PTL.

ZG wyrazit zgodg na przygotowanie przez dr Stefani¢ Skowron-Markowska z Ka-
tolickiego Uniwersytetu Lubelskiego grantu w ramach Narodowego Programu Rozwo-
ju Humanistyki w zakresie opracowania i zdigitalizowania materiatdéw po prof. Stani-
stawie Poniatowskim z Archiwum PTL. Grant ,,Utworzenie repozytorium cyfrowego:
dokumenty i fotografie Stanistawa Poniatowskiego (1884-1945)” zostat juz ztozony.

ZG wyrazil zgod¢ na zlozenie przez redakcje ,,Atlasu Polskich Strojéw Ludo-
wych” projektu do Narodowego Programu Rozwoju Humanistyki ,,Stroje ludowe jako
fenomen kulturowy — thumaczenie 1 upowszechnienie ksiazki w jezykach angielskim,
niemieckim 1 rosyjskim”. Celem projektu jest przygotowanie obcojezycznych wersji
ksigzki Stroje ludowe jako fenomen kulturowy (red. A.W. Brzezinska, M. Tymocho-
wicz, 2013). Elektroniczne wersje ksiazki zostang umieszczone w Bibliotece Cyfrowe;j
Polskiego Instytutu Antropologii. Wartos¢ projektu to 70.600 zt. Jego kierownikiem
bedzie dr Justyna Stomska-Nowak (takze weryfikacja thum. angielskiego), wykonaw-
cami: dr A.W. Brzezinska (promocja projektu), mgr Sylwia Geelhaar (weryfikacja thum.
niemieckiego) oraz mgr Elzbieta Piskorz-Branekova (weryfikacja thum. rosyjskiego).

Rozwazano tezmozliwos$¢ przygotowania grantu z Narodowego Programu Rozwo-
ju Humanistyki na opracowanie i zdigitalizowanie materialéw pod nazwa ,,Galicjana”
z Archiwum PTL, ale decyzja nie zostata jeszcze podjeta.

ZG na posiedzeniu 20 kwietnia 2013 roku podjat uchwatg w sprawie mozliwo-
$ci pozyskania przez oddzialy PTL publikacji w celu ich dystrybucji. Zgodnie z ta
uchwala, 50% zysku otrzymanego ze sprzedazy publikacji zostaje odprowadzone
przez oddziaty PTL do kasy ZG, pozostate 50% zysku zostaje odprowadzone do
kasy oddzialow, a koszty przesytki publikacji pokrywane sa po polowie przez ZG
1 oddziaty PTL.
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Osrodek Dokumentacji i Informacji Etnograficznej

Kierownikiem Osrodka Dokumentacji 1 Informacji Etnograficznej jest dr Inga
Kuzma. Od czerwca 2012 roku Osrodek funkcjonuje w nowej siedzibie. Dzieki do-
brej wspotpracy z wladzami Instytutu Etnologii i Antropologii Kulturowej Uniwer-
sytetu L.odzkiego, ODIIE dysponuje obecnie miejscem do pracy na terenie Archi-
wum Naukowego Instytutu. W sktad spotecznej Rady Naukowej Osrodka wchodza:
prof. dr hab. Violetta Krawczyk-Wasilewska — przedstawicielka Instytutu Etnologii
1 Antropologii Kulturowej Uniwersytetu Lodzkiego, dr A. Nadolska-Styczynska —
przedstawicielka Oddziatu Lodzkiego PTL oraz dr A.W. Brzezinska — przedstawi-
cielka ZG PTL.

W okresie sprawozdawczym prace prowadzono na dwoch ptaszczyznach. Przygo-
towywano wybory dla miedzynarodowej bibliografii International Bibliography of the
Social Sciences. Na komputerowych nosnikach wykonano 400 not bibliograficznych
z zakresu polskiej antropologii kulturowej za rok 2011. W wyniku tych prac ukazuja si¢
noty bibliograficzne o polskich wydawnictwach w wersji drukowanej i w prowadzonej
przez IBSS bazie on-line, dostgpnej na subskrybowanej stronie internetowej. Zadanie
zrealizowano dzigki dofinansowaniu Ministerstwa Nauki i Szkolnictwa Wyzszego.

Drugim kierunkiem dzialania sa prace zwiazane z biezaca bibliografia etnografii
polskiej w Internecie. Zapisano w komputerowej bazie danych i wprowadzono do
katalogu on-line 1.687 not bibliograficznych. ,,Bibliografia etnografii polskiej w In-
ternecie” udostepniona na stronie http://bep.uni.lodz.pl zawierata na koniec sierpnia
2012 roku 30.496 not bibliograficznych, w tym: 4.564 noty za lata 1926-1939, 8.498
not za lata 1986-2000, 5.170 not za lata 2001-2003, 10.105 not za lata 2004-2010 oraz
1.665 not za rok 2011 i 2012. Zadanie zrealizowano dzigki dofinansowaniu MNiSW.

W biezacym roku Osrodek otrzymat §rodki finansowe na trzy zadania z czterech
sktadanych: ,,Tworzenie i uzytkowanie bibliograficznych Baz Danych — kontynuacja
na rok 2013”, ,,Upowszechnianie i promocja osiagni¢¢ nauki polskiej — kontynuacja
narok 2013. Opracowanie selektywnej bibliografii etnografii polskiej za 2012 rok dla
bibliografii migdzynarodowej — International Bibliography of the Social Sciences”
oraz ,,Aktualizacja katalogu on-line Bibliografii Etnografii Polskiej w Internecie —
uzupetnienie baz danych o brakujace noty bibliograficzne prac z zakresu antropologii
kulturowej, etnologii i folklorystyki wydanych w latach 2000-2010 i w 1999”.

Czwarte zadanie ,,Opracowanie wersji obcoj¢zycznej wyszukiwawczych pol opi-
sowych komputerowej bazy danych bibliograficznych w celu umiedzynarodowie-
nia 1 popularyzacji dorobku polskiej antropologii kulturowej za lata 2010-2011” nie
otrzymato zadnej dotacji, w zwiazku z tym ODIIE nie przystapito do jego realizacji.

W okresie sprawozdawczym Osrodek rozpoczal prace nad porzadkowaniem spu-
$cizny po zmarltej dr A. Kowalskiej-Lewickiej, ktéra przekazata w testamencie swoje
naukowe archiwum PTL. Dr I. KuZzma przeprowadzila wraz ze spadkobierczynia,
pania U. Lewicka-Rajewska, kwerende w archiwum po zmarlej. Spuscizna zosta-
a opisana i wstgpnie skatalogowana oraz zostaty wskazane materiaty do przejecia
przez PTL. Do konca 2013 roku zbiory te zostana przewiezione do siedziby Osrodka
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w Lodzi i w kolejnym roku ODIIE zaproponuje projekt badawczy zwiazany z tymi
materiatami archiwalnymi.

Plan pracy na rok nastgpny przewiduje kontynuacj¢ wszystkich wspomnianych zadan,
co wiaze si¢ z przygotowaniem odpowiednich wnioskéw do MNiSW o dofinansowanie.

Sprawy finansowe

Zgodnie z Ustawg z 15 lutego 1992 roku o podatku dochodowym od 0sdb praw-
nych ztozono elektronicznie do Urzedu Skarbowego Wroctaw Srédmiesécie deklara-
cje CIT 8 za rok podatkowy od 1 stycznia do 31 grudnia 2012 roku. Sprawozdanie
finansowe za rok 2012 zawiera bilans, rachunek zyskow i strat ZG PTL z Oddziatami
PTL oraz informacj¢ dodatkowa wraz z wprowadzeniem.

W 2012 roku koszty realizacji zadan przewyzszyly uzyskane przychody ZG PTL.
Ujemny wynik finansowy wynidst 15.915,76 zi. Zgodnie ze statutem, strata zostata
pokryta z nadwyzek lat poprzednich. Mimo kolejnego ujemnego bilansu finansowe-
g0, ZG w dalszym ciagu posiada ptynnos¢ finansowa.

Ujemny wynik finansowy wynika przede wszystkim z koniecznosci zainwesto-
wania wlasnych $rodkoéw finansowych w realizacj¢ zadan dofinansowanych przez
MNiSW. Doda¢ nalezy, ze zadania wydawnicze rozliczane sa w petnej wysokosci
przyznanej dotacji, a ewentualne przychody przynosi dopiero sprzedaz wydawnictw.
Wprowadzono rowniez optaty za recenzje. Wpltyw na ujemny wynik finansowy miaty
réwniez oplaty eksploatacyjne oraz czynszowe za pomieszczenia biurowe, bowiem
od 1 pazdziernika 2009 roku obowiazuje ZG pigcioletnia umowa z Uniwersytetem
Wroctawskim o uzytkowaniu lokalu. ZG jednoglosnie stosowna uchwatg przyjat
14 czerwca 2013 roku sprawozdanie finansowe za rok 2012.

Przychody oddzialow przewyzszyly koszty realizacji zadan, co spowodowato
nadwyzke w wysokosci 3.053,72 zt. Zgodnie ze statutem, przeznaczona zostanie ona
na realizacj¢ celéw statutowych.

W pierwszym pétroczu 2013 roku realizowane sa przede wszystkim zadania dofi-
nansowane przez MNiSW. Podkresli¢ nalezy, iz w tym roku rozpoczglismy realizacje¢
zupelie nowego zadania — grantu przygotowanego przez dr A.W. Brzezinska. Jest
on realizowany ze srodkow MNiSW w ramach NPRH — , Atlas Polskich Strojow
Ludowych: kontynuacja prac wydawniczych, przeprowadzenie badan terenowych
i kwerend zrodtowych oraz cyfryzacja materiatdéw zZrédlowych i udostgpnienie ich
w Internecie”. W 2013 roku wptynely dwie transze srodkéw przewidzianych na ten
cel. PTL podpisato umowy dotyczace wspotpracy z Muzeum Regionalnym w Ja-
rocinie, Muzeum w Lowiczu i Gminnym Osrodkiem Kultury w Biatej Podlaskiej
w zakresie realizacji wymienionego projektu.

W 2013 roku PTL otrzymato dotacje z MNiSW na wydawnictwa, funkcjonowa-
nie biblioteki naukowej oraz dziatalnos¢ archiwum. Ponadto MNiSW przyznato do-
finansowanie na konferencj¢ naukowa ,, Wielokulturowo$¢é — Tolerancja — Edukacja.
Nowe wyzwania dla antropologii kulturowe;j i etnologii w Polsce” oraz na tworzenie
i uzytkowanie bibliograficznych baz danych, upowszechnianie i promocj¢ osiagnieé
nauki i uzupehianie ,,Bibliografii Etnografii Polskiej w Internecie”.
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W biezacym roku MNiSW przyznato Umowa nr 569/P-UN/2013 subwencj¢ na
druk nastepujacych publikacji:

,Lud” 97: 2013;

,L.6dzkie Studia Etnograficzne” 52: 2013, Aleksandra Krupa, Bafuckie chronoty-
py. Opowiesé¢ o {odzkiej dzielnicy;

,,Literatura Ludowa” 57: 2013;

,,Biblioteka Zestanca” 28, Dzienniki i listy ze stepow kirgiskich (podroz do Ka-
zachstanu w 1846 r.) (oprac. H. Gerber).

Decyzja nr 675/P-DUN/Z0O/2013 z 11 czerwca 2013 roku jako odwotanie na po-
przednia negatywna decyzj¢ z 12 lutego 2013 roku nie przyznajaca sSrodkdéw finanso-
wych, dofinansowane zostaly nastgpujace zadania:

1. Konferencja naukowa ,,Wielokulturowo$¢ — Tolerancja — Edukacja. Nowe wy-
zwania dla antropologii kulturowej i etnologii w Polsce”;

2. Biblioteka w 2013 roku: udostepnianie ksiggozbioru i informacja biblioteczna;
gromadzenie zbiordw — uzupetienie zbioréw bibliotecznych; konserwacja zbioréw
bibliotecznych; opracowanie zbioréow bibliotecznych; wymiana wydawnictw z insty-
tucjami zagranicznymi i krajowymi; komputeryzacja zbiorow bibliotecznych;

3. Archiwum w 2013 roku: konserwacja zbiordw archiwalnych; opracowanie
zbioréw archiwalnych; gromadzenie zbiordw archiwalnych; udostgpnianie zbioréw
archiwalnych.

Decyzja nr 675/P-DUN/2013 dofinansowane zostaty nastepujace zadania:

1. Komputeryzacja zbioréw bibliotecznych;

2. Tworzenie i uzytkowanie bibliograficznych baz danych — kontynuacja na rok
2013, gromadzenie informacji na no$nikach komputerowych, kwerenda bibliotecz-
na, klasyfikacja i zapis w bazie danych bibliograficznych za 2012 rok do biezacej
bibliografii etnografii polskiej;

3. Upowszechnianie i promocja osiagni¢¢ nauki polskiej — kontynuacja na
rok 2013, opracowanie selektywnej bibliografii etnografii polskiej za 2012 rok
dla bibliografii migdzynarodowej International Bibliography of the Social Sciences;

4. Aktualizacja merytoryczna ,,Bibliografii etnografii polskiej w Internecie” —
opracowanie dla potrzeb katalogu on-line brakujacych not bibliograficznych prac
z zakresu antropologii kulturowej, etnologii i nauk pokrewnych wydanych w latach
ubiegtych.

Dzialalno$¢ wydawnicza

W okresie sprawozdawczym odbylo si¢ jedno posiedzenie Rady Wydawniczej —
14 czerwca 2013 roku, w siedzibie Instytutu im. Oskara Kolberga w Poznaniu przy
ul. Kantaka 4. Uczestniczyli w nim cztonkowie ZG PTL: prof. dr hab. M. Buchow-
ski — prezes, prof. UL dr hab. G.E. Karpinska — wiceprezes i redaktorka ,.}.6dzkich
Studiow Etnograficznych”, prof. UO dr hab. T. Smolinska — wiceprezes i redaktorka
»Dziedzictwa Kulturowego”, dr M. Michalska — wiceprezes, dr A.W. Brzezinska —
skarbnik i redaktorka ,,Atlasu Polskich Strojow Ludowych”, dr M. Rostworowska
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— zastgpca skarbnika, dr J. Adamczewski — sekretarz generalny, dr M. Mokrzan —
zastgpca sekretarza generalnego, dr H. Czachowski — cztonek ZG, dr A. Nadolska-
-Styczyniska — cztonek ZG oraz redaktorzy naczelni pozostatych wydawnictw PTL:
prof. UAM dr hab. Waldemar Kuligowski — ,,Biblioteka Popularnonaukowa”, prof.
dr hab. Jolanta Lugowska — ,Literatura Ludowa” oraz ,,.Biblioteka Literatury Ludo-
wej”, prof. UAM dr hab. Danuta Penkala-Gawecka — ,,Lud”, prof. UAM dr hab. Ry-
szard Vorbrich — ,,Prace Etnologiczne”, dr Katarzyna Baranska — ,,Zbior Wiadomosci
do Antropologii Muzealnej”. W posiedzeniu wzigta udziat réwniez dyrektorka biura,
P. Suchecka oraz gléwna ksiegowa, A. Sikora.

Plan wydawniczy na rok 2012 zostal zrealizowany w calo$ci. Ukazatly si¢ naste-
pujace publikacje:

»Lud” 96: 2012;

»L.6dzkie Studia Etnograficzne” 51, Antropolog w miescie i o miescie (red.
G.E. Karpinska);

,,.Literatura Ludowa” 56: 2012;

»Biblioteka Literatury Ludowej” 10, Ryszard Bienkowski, Cerowanie dziura-
wych parasoli deszczem. Na tropie metafory ludowey;

»Biblioteka Zestanca” 26, Stefania Skowron-Markowska, Z Oksfordu na Syberie.
Dziedzictwo naukowe Marii Antoniny Czaplickiej,

,Biblioteka Zestanca” 27, Polacy w guberni archangielskiej w XIX i XX wieku
(red. Antoni Kuczynski, Mirostaw Marczyk);

,Biblioteka Popularnonaukowa” 17, Bozena Kaczmarczyk, Tradycyjne oraz
wspoiczesne zabawy i gry dzieciece,

»Archiwum Etnograficzne” 53, Za miedze, za morze, w zaswiaty... Kulturowe wy-
miary podrozowania (red. Wojciech Olszewski, Violetta Wroblewska);

»Prace Etnologiczne” 25, Jacek Splisgart, Obrzedowos¢ rodzinna w Japonii. Spo-
teczny wymiar obrzedow przejscia oraz kultu zmartych wezoraj i dzis;

»Prace Etnologiczne” 26, Rozwdj a kultura. Perspektywy poznawcze i praktyczne
(red. R. Vorbrich) — praca wydana poza dotacja MNiSW;

»Biblioteka Popularnonaukowa” 18, Regionalizm i wielokulturowos¢. Perspek-
tywa etnologii polskiej i stowackiej (red. W. Kuligowski, Boris Michalik) — praca
wydana poza dotacjg MNiSW.

Sposréd zaakceptowanych przez ZG propozycji wydawniczych na rok 2013,
cztery nie otrzymaty wsparcia finansowego. Decyzja nr 570/P-DUN/O/2013 z 27 lu-
tego 2013 roku MNiSW odméwito przyznania srodkéw finansowych na realizacje
tych zadan wydawniczych z zakresu dziatalnos$ci upowszechniajacej naukg. 11 marca
2013 roku zostalo wystane odwotanie, ale nie przyniosto ono zmiany decyzji. Sa to
nastgpujace zadania wydawnicze:

»Archiwum Etnograficzne”, Praktykowanie tradycji w spoleczenstwach posttra-
dycyjnych (red. Janina Hajduk-Nijakowska);

»Archiwum Etnograficzne”, Obserwatorki z wyobrazniq. Etnograficzne i socjolo-
giczne pisarstwo kobiet (red. Grazyna Kubica i Katarzyna Majbroda);

»Prace Etnologiczne”, Karolina Marcinkowska, Odtworzyé przeszios¢. Kult
czumba na Madagaskarze,
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,,Biblioteka Popularnonaukowa”, Batkany performatywne. Sztuka, dramat i rytuat
w przestrzeni publicznej (red. Gorana Injaca, W. Kuligowski, Magdalena Sztandara);

Zatwierdzone propozycje wydawnicze na rok 2014 to:

»Lud” 98:2014;

,,L.0dzkie Studia Etnograficzne” 53, Marta Songin-Mokrzan, Zwrot ku zaangazo-
waniu. Strategie konstruowania nowej tozsamosci antropologiczney,

,,Literatura Ludowa” 58: 2014;

,,Zbior Wiadomosci do Antropologii Muzealnej” 1;

,»Archiwum Etnograficzne”, Etnografowie i ludoznawcy polscy. Sylwetki, szkice
biograficzne 4 (red. Anna Spiss, Jan Swiech);

»Archiwum Etnograficzne”, Regiony i regionalizmy w Europie. Badania — kre-
acje — popularyzacje (red. A.W. Brzezinska, J. Schmidt);

,Kultury Popularne Swiata”, Anna Seweryn, By¢ jak pepsi. Od spoleczerstwa
woli do spoleczenstwa wyboru,

,Biblioteka Literatury Ludowej”, Hanna Spychalska-Waszek, Tradycyjne przeka-
zy wierzeniowe we wspoiczesnej Puszczy Zieloney,

,Prace Etnologiczne”, Anna Mrozowicka, Ruch ,, Dzwoniqce Cedry Rosji” jako
rosyjska odmiana New Age;

»Prace 1 Materialy Etnograficzne”, Andrzej Stachowiak, Wspdiczesne konflikty
wyznaniowe na Lemkowszczyznie;

»Archiwum Etnograficzne”, Jan Wielek, Materialy etnograficzne z pow. limanow-
skiego, cz. 4 — tytul ten zostanie wydany przez PTL, jesli autor zapewni fundusze na
wydanie oraz optacenie recenzji.

W 2013 roku ukazal si¢ réwniez zeszyt specjalny ,,Atlasu Polski Strojow Ludo-
wych”, Stroje ludowe jako fenomen kulturowy (red. A.W. Brzezifiska, M. Tymocho-
wicz) opublikowany w naktadzie 200 egzemplarzy. Jest to pierwsza publikacja nowej
i mlodej redakcji serii ,,Atlasu”, ktora ukazata si¢ w ramach projektu finansowanego
ze $rodkow Narodowego Programu Rozwoju Humanistyki.

Przyjeta zostata tabela wynagrodzen za prace wydawnicze 1 honoraria autorskie
oraz procedury wydawnicze dotyczace wnioskow sktadanych do MNiSW:

I etap — przed przygotowaniem i ztozeniem wniosku do MNiSW:

1. prosba (podanie) autora, wzglednie redaktora w przypadku prac zbiorowych,
i tekst ksigzki na CD/DVD oraz wydruk — termin sktadania do konca roku kalenda-
rzowego na rece redaktorow naczelnych serii lub do biura ZG PTL;

2. ocena prac przez redaktordéw serii wzglednie przez osoby przez nich wyznaczone;

3. opiniowanie tytuldw przez Rade Wydawnicza i zatwierdzenie ich przez ZG PTL;

4. recenzje wydawnicze (dwdch samodzielnych pracownikow naukowych, w uza-
sadnionych przypadkach rowniez doktordw, wskazanych przez Rad¢ Wydawnicza
i zatwierdzonych przez ZG PTL) — termin nadsytania do konca czerwca;

5. przygotowanie przez redakcje serii/biuro wniosku do MNiSW o dotacje¢ na
wydanie ksigzki (koniecznie uwzgledni¢ honorarium na opracowania redakcyjne).

II etap — po otrzymaniu pozytywnej decyzji MNiSW o dofinansowaniu ksiazki:

1. szukanie dodatkowych sponsorow poza MNiSW przez autorow i redakcje se-
rii. Redakcje beda przygotowaty pisma w tej sprawie 1 w zaleznosci od okolicznos$ci
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albo ZG PTL bedzie je rozsytal na papierze firmowym, wzglednie redaktor serii be-
dzie wysytat je w swoim wlasnym imieniu. Zgodnie ze statutem, pozniejsze umowy
z potencjalnymi sponsorami moze zawiera¢ jedynie ZG PTL;
2. ustosunkowanie si¢ autora do recenzji i nanoszenie przez niego poprawek we-
dhug sugestii recenzentow;
3. redaktor naczelny serii (wzglednie inna osoba wyznaczona przez niego z redak-
cji serii, w wyjatkowych przypadkach, uzasadnionych merytorycznie spoza redakcji,
bedaca pozniej redaktorem tego konkretnego tomu) otrzymuje prace i sprawdza, czy
autor ustosunkowatl si¢ do wskazowek recenzentdw, moze tez dotaczy¢ swoje uwagi,
do ktorych autor powinien si¢ odniesc;
4. redakcja jezykowa (opracowanie merytoryczno-stylistyczne);
5. sktad i famanie;

. korekta autorska (ew. takze druga);

. korekta redakcyjna (ew. takze druga);

. naniesienie korekt;
9. zatwierdzenie do druku przez redaktora tomu;

10. akceptacja oktadki i stron redakcyjnych przez przedstawiciela ZG PTL oraz
biuro Towarzystwa;

11. druk.

Wszelkie umowy o charakterze finansowym: honoraria, prace redakcyjne, korek-
torskie, sktad i tamanie, druk (pod warunkiem posiadania przez redakcj¢ na ten cel
srodkow), moga by¢ zawieranie jedynie przez ZG PTL.

Wobec przyjetych termindw, posiedzenia Rady Wydawniczej odbywac sie beda
od przysztego roku w lutym. Ustalone zostaty réwniez obowiazki redaktora, sekreta-
rza oraz cztonkow redakcji poszczegodlnych serii wydawniczych.

Na wniosek Rady Wydawniczej na posiedzeniu ZG PTL 14 czerwca 2013 roku,
w wyniku glosowania, z funkcji redaktora serii wydawniczej ,,Prace i Materiaty
Etnograficzne”, ze wzgledu na stan zdrowia i liczne inne obowiazki stuzbowe, zostat
odwolany prof. dr hab. Andrzej Brencz, a cata redakcja zostata rozwigzana. Nowym
redaktorem tej serii wydawniczej, w wyniku glosowania, zostata dr M. Michalska
(KEiAK UWr.), ktora na posiedzeniu ZG PTL w Zielonej Gorze, 12 wrzesnia 2013
roku, przedstawi do zatwierdzenia nowe kandydatury do skladu redakcji. Sa to:
dr Ewa Banasiewicz-Ossowska — sekretarz redakcji (KEiAK UWr.), dr Agnieszka
Chwieduk — cztonek redakcji (IEIAK UAM w Poznaniu) oraz dr. H. Czachowski —
cztonek redakcji (Muzeum Etnograficzne w Toruniu).

Na wniosek prof. W. Kuligowskiego, redaktora serii ,,Biblioteka Popularnonau-
kowa”, przegltosowana zostala zmiana nazwy tej serii. Nowa to ,,Kultury Popularne
Swiata”. Zmiana podyktowana zostala koniecznoscig promoc;ji specyfiki wydawni-
czej serii oraz znacznie szerszymi zainteresowaniami, kompetencjami naukowymi
i tematyka badawcza cztonkéw redakeji.

Poszczegolne redakcje przygotowaly krotkie charakterystyki swoich serii wy-
dawniczych, ktére umieszczone zostang na stronie internetowej PTL w stosownych
zaktadkach.

e BNl
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Dr A.W. Brzezinska, redaktorka ,,Atlasu Polskich Strojow Ludowych”, przygoto-
watla ciekawa propozycje promocji poszczegolnych wydawnictw tej serii. To pierw-
sza taka proba zwigkszenia zainteresowania wydawnictwami PTL.

Biblioteka Naukowa im. Jana Czekanowskiego

Kierownikiem biblioteki jest P. Suchecka, a prowadza ja A. Michatowska od
strony merytorycznej (od 1.10.2009 r. zatrudniona na etacie Biblioteki Uniwersy-
tetu Wroctawskiego) i B. Wronska od strony technicznej. Biblioteka jest czynna co-
dziennie w godz. od 9.00 — w poniedziatki, wtorki, $srody do 20.00, a w pozostate
dni do 13.00 (z wyjatkiem piatkow). Biblioteka jest wlaczona w strukture Biblioteki
Uniwersyteckiej i umieszczona w systemie informacyjnym w zespole Bibliotek Za-
ktadowych Uniwersytetu Wroctawskiego, co skutkuje fachowa opieka nad zbiorami.

W celu umozliwienia korzystania z ksiegozbioru studentom studiow zaocznych
otwarta jest rOwniez w dwie pierwsze soboty w miesigcu. Szczegdtowy harmonogram
znajduje si¢ na stronie internetowej PTL. W czytelni biblioteki zbiory sa udostgpnia-
ne wszystkim zainteresowanym. Korzystaja z nich przede wszystkim studenci et-
nologii, archeologii, kulturoznawstwa, historii sztuki, historii, filologii stowianskie;j,
filologii polskiej, pracownicy muzeéw i innych placowek kultury oraz nauczyciele.
Na zewnatrz, zgodnie z regulaminem Biblioteki PTL, ksigzki moga wypozyczy¢ stu-
denci etnologii oraz cztonkowie PTL.

W roku 2012 wypozyczono 130 woluminy wydawnictw zwartych i 10 wolumi-
now wydawnictw ciaglych, a w czytelni udostgpniono 836 woluminow wydawnictw
zwartych 1970 wolumindéw wydawnictw ciaghych.

W roku 2012 zbiory zwigkszyty sie 0 430 woluminy: zakupiono 175 wolumindéw
drukow zwartych 1 26 wolumindéw ciaglych. Otrzymano 25 daréw oraz 23 woluminy
wlasnych wydawnictw. Z wymiany zagranicznej pochodzily 123 woluminy, z wy-
miany krajowej — 58. W ramach wymiany za granic¢ wystano 169 wolumindéw, a do
instytucji krajowych trafito 79. Aktualnie wymiang wydawnictw objetych jest 107
instytucji zagranicznych i 48 krajowych. W 2012 roku ubyto 67 wolumindéw drukéw
zwartych. Na 31 grudnia 2011 roku zbiory liczyly tacznie 44.232 woluminy, w tym
22.415 drukéw zwartych, 20.765 czasopism i 1052 jednostki zbioréw kartograficz-
nych. Ogdlna warto$¢ ksiegozbioru na koniec 2012 roku wynosita 357.153,59 zi.

W 2011 roku do katalogu komputerowego wprowadzono zagraniczne dzieta
zwarte pozyskane w latach 1991-1992 oraz biezace wplywy z 2011 roku. W 2012
baze¢ uzupethiono o rekordy dziet zwartych polskich z lat 1991-1992 oraz dziet zwar-
tych polskich i zagranicznych z 1990 roku; wprowadzane sq takze biezace wplywy
7 2012 roku. W ubiegltym roku oprawiono 99 wolumindw.

Na koniec pierwszego poirocza 2013 roku wartos$¢ zbiordw wynosita 366.778,09
zt. W tym czasie wplyngto 147 woluminéw, w tym: z wymiany zagranicznej — 55 (47
czasopisma, 8 woluminow drukéw zwartych), z wymiany krajowej 41 (czasopisma
— 20, zwarte — 21), z zakupow 4, dary to 27, a wydawnictwa wilasne — 20 pozycji.
Stan ilosciowy biblioteki wynosit na koniec czerwca 2013 roku 44.379 woluminow.
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W ciagu pierwszej potowy biezacego roku w czytelni udostgpniono 180 ksiazek
1 103 czasopisma, na zewnatrz wypozyczono 65 ksiazek. W 2012 roku oprawiono 101
woluminéw. Do katalogu komputerowego wprowadzono rekordy dziet zwartych pol-
skich z lat 1991-1992 oraz dziet zwartych polskich i zagranicznych z 1990 roku, wpro-
wadzone zostaty takze biezace wptywy z 2012 roku. W 2013 roku baza uzupeliana
jest o wydawnictwa zwarte polskie 1 zagraniczne z lat 1988-1989 oraz biezace wptywy.

Archiwum Naukowe

Archiwum prowadzi P. Suchecka. Na biezaco gromadzone sa dokumenty doty-
czace historii PTL, rekopisy niepublikowanych tekstow z zakresu etnologii i folk-
lorystyki. Archiwizowana jest biezaca dokumentacja naukowa i wydawnicza ZG
PTL oraz oddziatow terenowych. Gromadzone sg szczegolowe sprawozdania, jakie
oddziaty sktadaja co roku ze swej dziatalno$ci naukowej 1 popularyzatorskiej, kore-
spondencja z instytucjami naukowymi i kulturalnymi w kraju i na $wiecie. Zgodnie
z wola spadkobiercow, Archiwum przejmuje dorobek naukowy po zmartych etno-
logach. Od 1989 roku gromadzone sga rowniez materiaty dotyczace zestan w glab
bylego ZSRR, z lat 1939-1956.

Pozyskiwane zbiory sa udostgpniane w czytelni PTL podczas codziennych dy-
zurow. Korzystajg z nich przede wszystkim pracownicy naukowi Uniwersytetu
Wroctawskiego oraz innych placéwek naukowych z kraju i zagranicy. Gromadzone
w Archiwum PTL zbiory sa wykorzystywane takze jako zrédto do merytorycznego
przygotowania wystaw muzealnych. W 2012 roku ze zbioréw korzystato 6 0sob,
wypozyczono 26 teczek. W pierwszym poétroczu 2013 roku ze zbiorow skorzystato
18 0séb, wypozyczono 432 teczki.

Oddzialy

W okresie sprawozdawczym do PTL zostato przyjetych 30 nowych cztonkow:
Oddzial Krakéw — 8 0sob, Oddzial Lublin — 7 osob, Oddziat Wroctaw — 4 osoby,
Oddziat Warszawa — 4 osoby, Oddzial Bielsko-Biata — 3 osoby, Oddziat Cieszyn
— 2 osoby, Oddzial L.6dZ — 2 osoby.

Zarzad Oddzialu w Zamosciu podjat uchwatg o zawieszeniu dziatalnosci, ale nie
ma ona mocy prawnej, bowiem statut PTL nie przewiduje takiej sytuacji. ZG PTL
zdecydowal o nie wprowadzaniu abolicji dotyczacej zalegtych sktadek cztonkow-
skich. W tym wzgledzie nalezy stosowac zapisy statutowe.

Sekretarz generalny ZG PTL
Jerzy Adamczewski
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POSIEDZENIE PLENARNE
KOMITETU NAUK ETNOLOGICZNYCH PAN,
WARSZAWA, 7 GRUDNIA 2012

Posiedzenie odbylo si¢ w Instytucie Etnologii i Antropologii Kulturowej Uni-
wersytetu Warszawskiego. Otworzyt je przewodniczacy Komitetu, prof. Aleksander
Posern-Zielinski, ktory przedstawil usprawiedliwienia nieobecnych cztonkow Ko-
mitetu: profesorow Jerzego Bartminskiego, Wojciecha J. Burszty, Ryszarda Kantora,
Grazyny E. Karpinskiej, Waldemara Kuligowskiego, Czestawa Robotyckiego, Jana
Swigcha, Joanny Tokarskiej-Bakir i dr Anny Engelking. Nastepnie powitat dokoopto-
wanych po zebraniu wyborczym cztonkéw Komitetu oraz powotanych specjalistow.

Zgodnie z przyjetym porzadkiem obrad, Przewodniczacy i zebrani czlonkowie
przedstawili biezace komunikaty dotyczace srodowiska etnologicznego, w tym infor-
macje o najswiezszych wydawnictwach oraz o publikacjach Komitetu Nauk Etnolo-
gicznych PAN: 96 tomie ,,Ludu” i dwdch tomach (nr 17 i 18) z serii Prace Komitetu
Nauk Etnologicznych Polskiej Akademii Nauk. O tomie 18: Imigranci: miedzy izo-
lacjq a integracjq mowit jego wspoélredaktor, prof. Jacek Schmidt, nawiazujac przy
okazji do badan migrantoznawczych prowadzonych przez Centrum Badan Migracyj-
nych UAM, ktore byto wspolorganizatorem ostatniej konferencji Komitetu na temat
probleméw migracji.

Przewodniczacy KNE poinformowat o swych bezskutecznych prébach udania
si¢ do Indii celem wzigcia udziatu w posiedzeniu organizacyjnym Migdzynarodowej
Unii Nauk Antropologicznych i Etnologicznych, zwotanym w ramach tak zwanego
Inter-Kongresu tejze Unii, ktorej cztonkiem zbiorowym jest KNE PAN. Wyjazd ten
nie doszedt niestety do skutku, ze wzgledu na trudnosci formalne z otrzymaniem
oficjalnej wizy wjazdowe;j.

Nastepnie, w zwigzku z Kongresem Unii Nauk Antropologicznych i Etnologicz-
nych, ktéry ma si¢ odby¢ w Manchesterze w 2013 roku, poinformowal, ze Komitet
zamierza z tej okazji opublikowaé tom zbiorowy w jezyku angielskim. W ramach
tego projektu przygotowywana jest koncepcja tomu pod redakcja Lecha Mroza
i Aleksandra Posern-Zielinskiego. Do uczestnictwa autorskiego w tym przedsigwzie-
ciu KNE zaprasza reprezentantow wszystkich osrodkéw etnologicznych. Mowiac
o dalszych, biezacych sprawach Komitetu, przewodniczacy poinformowat takze
o trwajacej przebudowie strony internetowej KNE, ktdra jest systematycznie aktuali-
zowana, uzupetniana i wzbogacana.

W kolejnym punkcie obrad, prof. Posern-Zielinski przedstawit swoje refleksje
w zwiazku z toczaca si¢ dyskusja wokoét prob oceniania komitetow. Podkreslit, ze
pojawiaja si¢ budzace kontrowersje kwestie ,,obiektywnych” kryteridéw oceny dzia-
falnos$ci spolecznej prowadzonej w ramach komitetow PAN. Proponowana ankieta
oceny wzbudza powszechng krytyke. Ocena komitetdw, wedtug ich przewodnicza-
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cych, powinna mie¢ charakter jakosciowy, uwzgledniajacy specyfike danej dyscy-
pliny. Pojawiaja si¢ tez pytania, czemu te oceny maja shuzy¢? Czy chodzi o to, aby
dobrze pracujacym komitetom przydzielaé wigksze srodki, a likwidowaé stabe, czy
tez celem tej akcji jest wsparcie tych komitetow, ktore z przyczyn obiektywnych nie
sa zbyt aktywne?

Przewodniczacy zreferowal takze sprawe wiaczenia sie Komitetu w dzialania in-
terwencyjne srodowiska etnologicznego, zwigzane z zabiegami o przyznanie Srod-
kéw finansowych dla Polskiego Towarzystwa Ludoznawczego na dziatalno$¢ Bi-
blioteki i Archiwum Naukowego we Wroctawiu. Wspolne dziatania w tym zakresie
przyniosly pozytywny skutek w postaci przyznanych srodkow przez MNiSW.

Nastepnie powrdcono do sprawy wewnetrznej struktury Komitetu. Przewodnicza-
cy poprosit prof. Teres¢ Smolinska, desygnowana na przewodniczacg Sekcji Folklo-
rystycznej, aby przedstawita jej sktad. Zaproponowata nastgpujace osoby: prof. UO,
dr hab. T. Smolinska — przewodniczaca Sekcji, vacat — sekretarz, cztonkowie: prof.
dr hab. J. Bartminski, prof. UW, dr hab. Piotr Dahlig, dr A. Engelking, prof. US,
dr hab. Zygmunt Klodnicki, prof. dr hab. Zbigniew Libera, prof. dr hab. Jolanta Lu-
gowska, prof. dr hab. Roch Sulima i prof. dr hab. Hanna M. Zowczak. W zastepstwie
za desygnowang na przewodniczaca Komisji Antropologii Miasta, prof. Karpinska,
przedstawita takze proponowany sktad tej grupy: prof. UL, dr hab. G.E. Karpinska
— przewodniczaca Komisji, dr Hubert Czachowski — sekretarz, cztonkowie: dr Zbi-
gniew Benedyktowicz, prof. dr hab. W.J. Burszta, prof. dr hab. Iwona Kabzinska,
prof. dr hab. Ryszard Kantor i prof. UO, dr hab. T. Smolinska. Ta ostatnia zrefero-
wala tez wstepny plan pracy obu zespoldw, poniewaz zamierzaja one w najblizszym
czasie wspotpracowaé ze soba w celu zorganizowania w 2014 roku migdzynarodo-
wej konferencji folklorystycznej. Dlatego tez przewidziano wspdlne wypracowanie
koncepcji tego spotkania naukowego, ustalenie formuty wspdtpracy z instytucjami
zagranicznymi oraz powotlanie zespolu przygotowujacego tom pokonferencyjny.
Po tej prezentacji, przewodniczacy zarzadzit glosowanie nad sktadem i wladzami
Sekcji 1 Komisji. Przedstawione propozycje zostaty przyjete przez zebranych jedno-
mySlnie.

Prof. Posern-Zielinski poinformowat zebranych, ze Instytut im. Oskara Kolberga
w Poznaniu zamierza ubiegac si¢ o ogloszenie roku 2014 — Rokiem Kolbergowskim,
w zwiazku z 200. rocznicg urodzin tego ludoznawcy. Komitet bedzie wspierat t¢ ini-
cjatywe 1 wlaczy si¢ w miare potrzeb i mozliwos$ci w te starania.

W kolejnym punkcie obrad przewidziano dyskusje¢ nad planem pracy Komitetu
na rok 2013. Przewodniczacy wskazat na kilka punktoéw, ktére powinny znalez¢ si¢
w tym planie. Sg to migdzy innymi wydanie kolejnego tomu ,,Ludu”, starania o re-
alizacj¢ wystawy ,,Wizualne spotkania z obcoscia”, dyskusja wokot studiow dokto-
ranckich na kierunku etnologia, wlaczenie si¢ w starania o ustanowienie roku 2014
Rokiem Kolbergowskim, wspoétpraca z Polskim Instytutem Antropologii, co dodat-
kowo podkreslit tez prezes PIA, dr Arkadiusz Bentkowski. Ponadto ustalono, ze wio-
senne zebranie cztonkow Komitetu odbedzie si¢ w Gdansku, w Zaktadzie Etnologii
UG, a jesienne w Lodzi, w nowej siedzibie Instytutu Etnologii i Antropologii Kultu-
rowej UL.
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Nastepnie swoje refleksje na temat najnowszych programéw ksztalcenia etno-
logow i1 antropologéw kulturowych przedstawita prof. Anna Malewska-Szatygin.
Zapoznala si¢ ona z nadestanymi z poszczegolnych etnologicznych osrodkoéw uni-
wersyteckich materiatami na ten temat i podzielila si¢ uwagami na temat Krajowych
Ram Kwalifikacji. Przypomniata, ze najpierw obowiazywaly standardy ksztalcenia,
ktére zostaty zastapione efektami ksztalcenia w obszarze nauk humanistycznych,
z mozliwoscig dopasowania ich do wlasnych warunkoéw. Obecnie obowiazujg tak
zwane Europejskie Ramy Ksztatcenia, ktdre sg bliskie ministerialnym ramom ksztat-
cenia. W toku dalszej wypowiedzi, prof. Malewska-Szatygin podkreslita migdzy
innymi, ze nie wszystkie placowki zmienity nazwe kierunku z ,.etnologia” na ,.et-
nologia i antropologia kulturowa”. Zwrdcita takze uwage na dyskusyjne pozycjono-
wanie etnologii w obszarze nauk humanistycznych, a nie nauk spotecznych. W dys-
kusji zabrata gtos prof. Katarzyna Kaniowska, ktora podkreslita, ze konieczne jest
umieszczenie na ministerialnej liscie dyscyplin kierunku: etnologia i antropologia
kulturowa (w formie takiej, jak brzmia nazwy placéwek ksztalcacych etnologdw).
Wedtug niej, bardzo istotna jest konieczno$§¢ wypromowania nowej nazwy, wobec
zmieniajacej si¢ sytuacji naszych absolwentdw na rynku pracy. Uwaza, ze obecnie
mamy najlepszy moment na przygotowanie odpowiednio uzasadnionego wniosku
w tej sprawie. Glos ten popart prof. Schmidt, zwracajac uwage na zawlaszczanie
przez inne dyscypliny i specjalno$ci naszej nazwy, co powinno by¢ jego zdaniem
kontrolowane. Prof. Posern-Zielinski dodat, ze kraje zachodnie poszty w zmianach
nazewnictwa jeszcze dalej, czego wyrazem sg czgsto fuzje antropologii ze studia-
mi rozwojowymi (development studies); w naszym kraju rektor uczelni jest wiadny
wprowadzi¢ w swej placowce kazdy nowy kierunek. Prof. Kaniowska stwierdzita, ze
ujednolicenie nazwy kierunku spowoduje, iz trzeba bedzie stosowaé t¢ nazwe przy
nadawaniu stopni. W toku dalszej dyskusji glos zabral prof. Janusz Baranski, ktory
obecny stan zwigzany z nazwa naszej dyscypliny okreslit jako ,,schizofreni¢”. Py-
tal, czy nie nadszedt czas, aby z ,,etnologii i antropologii kulturowej” wybra¢ tylko
»antropologi¢ kulturowa”. Jego zdaniem, bytoby to tez pozadane dla budowania pre-
stizu dyscypliny, poniewaz w tej chwili antropologia kulturowa odbierana jest jako
»dodatek” do etnologii, stad pewnie proby jej zawlaszczania. W odpowiedzi, prof.
Posern-Zielinski podkreslit, ze istnieje Swiadomos¢ tego, ale z drugiej strony dziataja
tu: 1. sita cigzenia tradycji (w tym cztonkostwo w IUAES), 2. ,,opér materii” w Mini-
sterstwie, 3. mozna wystapi¢ z takim wnioskiem, pod warunkiem, ze bgdzie consen-
sus catego Srodowiska w tej sprawie. W dalszej wypowiedzi podkreslit, ze obecnie
szanse na zmiany sa wigksze 1 by¢ moze trzeba dziala¢ w tym zakresie poprzez KNE.
Prof. Kaniowska dodata, ze wskazane bytoby wystapienie o zmiang nazwy dyscypli-
ny i kierunku, a prof. Dahlig zwrocit uwage, aby w ferworze dziatan nie przegapic
subdyscyplin istniejacych w KNE, uzywajacych nazw nawiazujacych do etnologii
(etnomuzykologia etc.). Konczac dyskusj¢ postanowiono, ze na posiedzeniu Prezy-
dium podjete zostang ustalenia, jak dziataé dalej w tej sprawie.

W dalszej czgsci posiedzenia glos zabrata dyrektorka Instytutu Etnologii i Antro-
pologii Kulturowej UW — prof. Malewska-Szalygin, ktora omdéwita aktualng sytu-
acje, osiggniecia i plany badawcze tego Instytutu. Zwrocita uwage migdzy innymi na
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sprawy studenckie (liczbe studentdéw, studia podyplomowe), na badania prowadzone
W oparciu o granty, dotyczace zagadnien z zakresu antropologii medycznej, wizual-
nej 1 politycznej, bioetyki, studidéw genderowych, seksualnosci i cielesnosci, a takze
sytuacji polskich Romow, badan na Kaukazie oraz studiéw nad islamem; dokonata
takze charakterystyki sktadu kadrowego Instytutu (5 samodzielnych pracownikow,
17 doktorow, w tym wielu mtodych) oraz publikacji pracownikdw.

Po wystuchaniu tych informacji, prof. Kaniowska podkreslita, ze wkraczanie an-
tropologii w nowe przestrzenie spoteczne jest bardzo obiecujace. W zakonczeniu ob-
rad poruszyla zagadnienia zwiazane z nowymi przepisami dotyczacymi nadawania
stopni naukowych.

Irena Kabat
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VII. IN MEMORIAM

MIECZYSEAW SOPPA [1959-2013]

Po kilkuletniej walce z nowotworem, wydawalo
si¢ juz niemal — walce zwycieskiej, w lutym tego roku
odszedt do Pana nasz Przyjaciel, Kolega, a przede
wszystkim — Maz, Ojciec, takze juz i Dziadek — Mie-
czystaw Soppa, dla nas po prostu — Mieciu, Mietek.
Wydawato si¢ dotad, iz to miejsce w ,,Ludzie” — ru-
bryka ,,In memoriam” — zarezerwowane jest jeszcze
(poza wyjatkami) dla pokolen duzo od nas starszych,
ale anismy si¢ obejrzeli, jak dojrzeliSmy, doroslismy
takze 1 do tego. Mieciu te furtke uchylit — sposrod nas
— jako pierwszy.

Pyta¢ mozna, czy musial odchodzi¢ tak wcze-
$nie — wszak leczenie w klinice w Bydgoszczy da-
wato 1 efekty, 1 nadzieje. Ten rok jednak zaczat si¢
Zle, a jego styczniowo-lutowa droga przez meke, jego
wedrowka po szpitalach, klinikach, przychodniach — odsytanego bez badan, bez pod-
jecia najmniejszej cho¢ proby najbardziej elementarnej pomocy, cierpiacego i z kaz-
dym dniem coraz stabszego czlowieka (bo nie pacjenta!)... potwierdzita w sposob
dojmujacy chaos i ngdzg polskiej medycyny, a juz zwtaszcza ngdz¢ ducha, zobojet-
nienie tych, ktérzy zobowiazani sg nies¢ pomoc... Honor tejze uratowal poznanski
szpital zakazny Akademii Medycznej, nowoczesny, profesjonalny, znakomity, w kto-
rym Mietek znalazt si¢ cudem — z miejsca otoczony opieka, i ludzka, i lekarska...,
w ktorym jednak znalazl si¢ o miesiac za pozno. W kilka dni po operacji — ostatniej
probie ratunku, w otoczeniu zony i cérek, w obecnosci lekarzy, zmart nad ranem
27 lutego, w zgodzie z Bogiem i ludzmi. Odchodzil §wiadomie, godnie, tak jak god-
nie zyl, bo jeszcze w tym momencie — wielkiego cierpienia — dat niezwykle swiadec-
two wiary i ufnosci — jakby stanat na poczatku nowej drogi, jakze jednak innej od
tych, jakich wiele przemierzyt w swoich wedréwkach etnografa. ..

Nasze wedréwki... PoznaliSmy si¢ pierwszego dnia studiow, juz w pierwszych
ich chwilach: Mieciu, Jasiu, Andrzej. I to pierwsze podejscie naszej czworki — przed
sala 110 w Novum — zadzierzgneto wigz niezwykla, trwajaca do dzis. Juz tez niemal
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od razu Mieciu nie pojawiat si¢ inaczej, jak tylko z Irka przy boku, kolezanka z roku.
Tak, praktycznie od zawsze stanowili juz par¢ — i inaczej, osobno, byli juz niewy-
obrazalni. ..

Pigkne lata studiow, studenckie przyjaznie. .. Btadzenia nad Warta w Kuczkach pod
Uniejowem, wedrowki goscincami Rézanegostoku za Sokdtka, niczym z XIX-wiecz-
nych pejzazy Chelmonskiego, a pdzniej juz nasze opisywania wsi Puszczy Noteckiej —
Marylin, Mialy, Zieleniec i Kwiejce, wreszcie i Biata, Gulcz, Hamrzysko. ..., do ktérych
zjezdzaliSmy przez wiele jeszcze lat po studiach... Ale taczyly nas nie tylko wedrowki.
Razem — calym niemal rokiem — ¢wiczyliSmy oberki, poleczki i dzikie tance zbojnickie
w Zespole Tanca Ludowego na Poligrodzie, razem tez z Mieciem biegalismy na trenin-
gi pitkarskie reprezentacji UAM (byt bramkarzem, szalonym, odwaznym, rzucajacym
si¢ pod nogi w najgorszy mityn...). Byly wycieczki-objazdy, a to po Podhalu, to po
naszych wschodnich kresach — do starowierow z Mazur, Litwindw w Punsku, Tatarow
w Bohonikach i do Alego Muchy... czy p6zniej po dziedzinach bieszczadzko-rzeszow-
skich... albo — w stanie wojennym (maj 1982) po Kaszubach, Zutawach i goracym
od protestow Gdansku... PrzezyliSmy fascynacje papiezem Wojtyla, naszym Papie-
zem (wszak swoje studium podjal wraz z nami...), i zarazem turbulencje tworzenia si¢
Solidarnosci, pigknego ruchu otwierajacego $wiat, bedacego niebywalym powiewem
ledwie dotad przeczuwanego wichru... Powiewem wolnosci, od$wiezenia. .. Budowa-
lisSmy od podstaw studencki samorzad, Niezalezne Zrzeszenie Studentéw — w czym
réwniez nie moglo zabrakna¢ Miecia. Strajkowalismy w lutym (1981), co bylo tatwe,
ale i — w mniejszym gronie, gdy zrobilo si¢ grozniej — jesienig tamtego roku, az po
13 grudnia, straszeni przez kolumny ZOMO pod oknami Novum... Wszedzie tam
Mietek musial by¢, a tam, gdzie by¢ nie mogl, bylto nas jakby duzo mniej... Tamtego
tez roku, pomigdzy strajkami, Irka i Mieciu wzieli Slub. ..

W czerwcu 1983 roku, tuz po obronie magisterek, zostali rodzicami, i z pracami
w plecaku, z matq Mariankg w tobotku, wyruszyli do pracy —do Ochli, do skansenu i Mu-
zeum Wsi Lubuskiej w Zielonej Gorze. Wkrotce tez, w ich mieszkanku we wsi, na pie-
terku, pojawity si¢ — Ulka, Jadzia i nieco p6zniej — juz w domu w skansenie — Dorotka. ...
Oczywiscie — co chwila mieli nas na glowie. WpadaliSmy pod byle pretekstem, nie tylko
w Sylwestra, bo tak jakos bylo, ze Irka i Mietek, ich dom, ich rodzina, najzwyczajniej nas
przyciagaly... Z czasem, co naturalne, te nasze nitki rozciagaty sie, wypady do Soppow
stawaly rzadsze, ale przyjazn przetrwala i... trwa. Czgsto, kiedy tylko bywali przejaz-
dem, czy w Poznaniu, Toruniu, Lednogorze, Warszawie, Lancucie, Tomyslu, zjawiali sig
chocéby na chwilg, na pare stow. Jak w styczniu, jak w lutym tego roku...

Tak, kochani, to moze jeden z najpigkniejszych dardw — ta nasza przyjazn, nasze
spotkanie sie, ktore nam si¢ przydarzyty, dostaty (,,Nie moze by¢, na kooocie...” —
rzucit by pewnie w tym miejscu Mieciu swym ulubionym cytatem z Pawlaka...).

Soppowie wrosli w Ochlg, nie tylko w skansen, w Muzeum, w prace — ale takze
w spotecznos$¢ wsi. Nie przypadkiem byt Mieciu i strazakiem, i prezesem klubu ,,Zo-
rza”, nie przypadkiem tworzyt Towarzystwo Przyjacidét Wsi Ochla, czy dziatat jako
radny... Nie przypadkiem na cmentarzu w Ochli spoczywa tuz za ptotem boiska —
jakby usiadl na wiecznej fawce rezerwowych, na chwilg tylko — na rezerwie...

Roman Bqgk
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Mieczystaw Jan Soppa urodzit si¢ 5 pazdziernika 1959 r. w Niechanowie (dawne woje-
wodztwo poznanskie); od 1966 r uczeszezat do szkoty podstawowej w Witkowie, a po
jej ukonczeniu — do II Liceum Ogolnoksztatcacego im. Dabrowki w Gnieznie; w latach
1978-83 studiowat na wydziale historycznym w 6wczesnej katedrze etnografii UAM
w Poznaniu i1 tam tez w 1983 r. (juz w Instytucie Etnologii) otrzymat tytul magistra.
W czasie studiow petnit funkcje starosty roku oraz przewodniczacego kota naukowego
studentéw. W migdzyczasie ukonczyt eksternistycznie szkotg rolnicza w Witkowie.

1 lipca 1983 r. podjat prace w Muzeum Etnograficznym w Zielonej Gorze z sie-
dziba w Ochli, gdzie pracowat do 31 grudnia 1988 r. W tym czasie byt zatrudniony
w dziale budownictwa ludowego na kolejnych stanowiskach — asystenta, starszego
asystenta, adiunkta.

Od 1 sierpnia 1987 r. zostat kierownikiem dzialu budownictwa ludowego. Pro-
wadzit badania terenowe nad budownictwem ludowym w wojewodztwie zielono-
gorskim ze szczegdlnym uwzglednieniem Luzyc. Z racji zajmowanego stanowiska
kierowat catoksztattem prac dziatu budownictwa ludowego, miat nadzér meryto-
ryczny nad pracami konserwatorsko-budowlanymi prowadzonymi w skansenie.
Zainteresowanie problematyka budownictwa ludowego owocowalo przygotowywa-
niem referatdéw na ogoélnopolskie konferencje skansenowskie. Gromadzit tez zbiory
z dziedziny kultury technicznej, prowadzit dokumentacje naukowa zbioréw muze-
alnych i wspolpracowat ze wszystkimi dziatami merytorycznymi (strojoéw i tkanin,
sztuki ludowej, oswiatowym).

1 stycznia 1989 r. zostat kierownikiem stolarni w zaktadzie prywatnym w Ochli,
w ktdrej pracowat do 31 pazdziernika 1991 r.

Od 1 listopada 1991 r. do 15 stycznia 1998 r. byt inspektorem w referacie infra-
struktury technicznej w Urzedzie Gminy Zielona Gdéra w Zielonej Gorze. W tym
czasie sprawowal rowniez po raz pierwszy funkcje radnego Gminy Zielona Gora.

W styczniu 1998 roku, po wygranym konkursie, wrocit do Muzeum, tym razem
na stanowisko dyrektora Muzeum Etnograficznego w Zielonej Gorze z siedziba
w Ochli. Funkcje¢ tg petnit od 16 stycznia 1998 r. do 31 stycznia 2003 r. W tym czasie
— w zakresie podstawowe] dziatalnosci statutowej Muzeum — rozszerzyt i zintensy-
fikowat zakres badan terenowych, dokumentowania, naukowego opracowania i upo-
wszechniania kultury ludowej zréznicowanych grup etnicznych. Wzbogacit oferte
programowa Muzeum o wiele form taczacych funkcje edukacyjne i upowszechnie-
niowe z rekreacja, ktdre przeksztalcily tradycyjne poznawanie przesziosci poprzez
osobiste uczestnictwo w tradycyjnych pracach wiejskich (praca na roli), zwyczajach
ludowych oraz rzemio$le i r¢gkodziele ludowym.

Od 1 lutego 2003 r. do 15 lutego 2011 r. byt kierownikiem dziatu budownictwa
ludowego w tymze Muzeum. W tym tez czasie (2002-2006) sprawowal po raz drugi
funkcj¢ radnego Gminy Zielona Gora.

Od 16 lutego 2011 r. przebywat na rencie zdrowotne;j.

W latach 2005-2006, 2011-2012 prowadzit zajecia dydaktyczne w Instytucie Pe-
dagogiki Spotecznej Uniwersytetu Zielonogérskiego. Byt aktywnym uczestnikiem
nastgpujacych Towarzystw: Lubuskiego Towarzystwa Naukowego, Towarzystwa
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Studiéow nad Kultura L.uzycka, Polskiego Towarzystwa Ludoznawczego, Zwiazku Mu-
zedw na Wolnym Powietrzu w Polsce, a takze Stowarzyszenia Przyjaciol Wsi Ochla
(cztonek-zatozyciel). Czynnie dziatal w Ochotniczej Strazy Pozarnej Ochla (przez
dwie kadencje w zarzadzie) oraz w Ludowym Klubie Sportowym ,,Zorza Ochla”, kto-
rego byl przez dwie kadencje prezesem, oraz w Radzie Soteckiej wsi Ochla.

Opublikowat m.in. w biuletynach Muzeum Etnograficznego w Zielonej Gorze
(Ochla): Park Budownictwa Ludowego Muzeum Etnograficznego w Zielonej Gorze
z siedzibq w Ochli, 1985; Kultury Europy w kulturze regionu (wraz z Ireng Lew),
2011; Dawny transport wiejski (wraz z Irena Soppa), 2012. W ,,Roczniku Lubuskim”
i,,Biuletynie Stowarzyszenia Muzedw na Wolnym Powietrzu” prezentowat artykuty
dotyczace m.in. budownictwa tradycyjnego Luzyc, Dolnego Slaska i Wielkopolski,
zagospodarowania przestrzennego skansenu, stosunkéw etnicznych na ziemi lubu-
skiej, zatozen teoretycznych do rekonstrukcji obiektow architektury oraz ksztatto-
wania srodowiska przyrodniczego dawnej wsi w skansenie w Ochli. Opublikowat
m.in.: Atrakcyjnos¢ przestrzeni skansenowskiej. Szanse i zagrozenia wynikajqce
z jej wykorzystania; Charakterystyka stosunkow etnicznych na ziemi lubuskiej — pro-
by przedstawienia zréznicowania kulturowego w skansenie; Wiedza o dawnej wsi
a estetyka XXI wieku. Proba kompromisu w muzeum na wolnym powietrzu (wraz
z Irena Soppa); Dziedzictwo kulturowe ziemi lubuskiej; Sektor tuzycki w Muzeum
Etnograficznym w Zielonej Gorze z siedzibq w Ochli na tle zachowanych w regionie
pozostalosci budownictwa drewnianego; Adaptacja f.emkow na ziemiach zachod-
nich na przykladzie uprawy roli; Tradycje a wspolczesnos¢ winiarstwa w Zielono-
gorskiem.

oprac. Irena i Marianna Soppa
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Janusz Baranski, doktor habilitowany etnologii, adiunkt w Instytucie Etno-
logii i Antropologii Kulturowej Uniwersytetu Jagielloniskiego. Zajmuje sie¢ teorig
i metodologia antropologiczna, teorig kultury, estetyka antropologiczna, muzeo-
logia i problematyka dziedzictwa kulturowego. Ostatnio prowadzi badania na
Spiszu Polskim.

Adres: Instytut Etnologii i Antropologii Kulturowej, Uniwersytet Jagiellon-
ski, ul. Gotebia 9, 31-007 Krakdw.

j.baranski@iphils.uj.edu.pl

Maria Debinska, doktorantka w Szkole Nauk Spotecznych Instytutu Filozo-
fii 1 Socjologii PAN. Zajmuje si¢ antropologia prawa, antropologia miasta oraz
studiami genderowymi.

Adres: Szkota Nauk Spotecznych, Instytut Filozofii i Socjologii PAN,
ul. Nowy Swiat 72, 00-330 Warszawa.

mariadebinska@gmail.com

Karolina Dudek, doktorantka w Szkole Nauk Spotecznych Instytutu Filozo-
fii 1 Socjologii PAN, absolwentka zarzadzania, stosunkow mig¢dzynarodowych
i etnologii oraz studiow podyplomowych w zakresie filologii polskiej. Zajmuje
si¢ antropologig zarzadzania i historii, socjologia wiedzy, socjologia rzeczy, mu-
zealnictwem i wizualnoscia w kulturze.

Adres: Szkota Nauk Spotecznych, Instytut Filozofii i Socjologii PAN,
ul. Nowy Swiat 72, 00-330 Warszawa.

kdudek@sns.waw.pl

Grazyna Kubica, adiunkt w Zaktadzie Antropologii Spotecznej Instytutu So-
cjologii Uniwersytetu Jagiellonskiego. Interesuje si¢ problematyka $laska, ewan-
gelicka 1 zydowska oraz antropologia polityczna, wizualng, feministyczna i hi-
storig dyscypliny, szczegolnie zyciem i tworczoscia Bronistawa Malinowskiego
1 Marii Czaplickie;j.

Adres: Instytut Socjologii, Uniwersytet Jagiellonski, ul. Grodzka 52, 31-044
Krakow.

grazyna.kubica-heller@uj.edu.pl
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Inga B. Kuzma, adiunkt w Instytucie Etnologii i Antropologii Kulturowe;j
Uniwersytetu Lodzkiego. Interesuje si¢ metodologicznymi problemami badania
kultury przez pryzmat wykluczenia, marginalizacji, ptci kulturowej, do§wiadcze-
nia i emocji. Prowadzi badania w osrodkach dla bezdomnych. Zajmuje si¢ row-
niez badaniami w dziataniu.

Adres: Instytut Etnologii i Antropologii Kulturowej, Uniwersytet Lodzki,
ul. Pomorska 149/153, 90-236 L46dz.

inga.kuzma@uni.lodz.pl

Magdalena Lubanska, adiunkt w Instytucie Etnologii i Antropologii Kul-
turowej Uniwersytetu Warszawskiego. Zajmuje si¢ prawostawiem i islamem na
terytoriach postosmanskich (rytuaty ofiarnicze, praktyki zwigzane z uzdrowie-
niami), materialnos$cia religijng, synkretyzmem religijnym, epistemologicznymi
problemami zwiazanymi z reprezentacja islamu i chrzescijanstwa w literaturze
antropologicznej.

Adres: Instytut Etnologii i Antropologii Kulturowej, Uniwersytet Warszaw-
ski, ul. Zurawia 4, 00-503 Warszawa.

magdalena.lubanska@gmail.com

Agata Ladykowska, antropolog spoteczny, doktorantka w Max Planck Insti-
tute for Social Anthropology w Halle/Saale, asystent w Instytucie Etnologii i An-
tropologii Kulturowej Uniwersytetu Warszawskiego. Interesuje si¢ antropologia
prawostawia i chrzescijanstwa, antropologia ekonomiczna, antropologia postso-
cjalizmu i pogranicza. Prowadzi badania terenowe w Rosji, na Lotwie, w Polsce
i Estonii.

Adres: Instytut Etnologii i Antropologii Kulturowej, Uniwersytet Warszaw-
ski, ul. Zurawia 4, 00-503 Warszawa.

agata.ladykowska@gmail.com

Izabella Main, historyk i etnolog, adiunkt w Instytucie Etnologii i Antropo-
logii Kulturowej Uniwersytetu im. Adama Mickiewicza w Poznaniu. Interesuje
si¢ pamiecia i1 kultura PRL, przemianami wspoétczesnych migracji w Europie,
antropologiag medyczna i antropologia miasta. Prowadzi badania wsrdd Polek-
-migrantek w Barcelonie, Berlinie i Londynie, koncentrujac si¢ na sciezkach mi-
gracyjnych oraz strategiach i praktykach zdrowotnych.

Adres: Instytut Etnologii i Antropologii Kulturowej, Uniwersytet im. Adama
Mickiewicza w Poznaniu, ul. $w. Marcin 78, 61-809 Poznan.

imain@amu.edu.pl
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Katarzyna Majbroda, doktor literaturoznawstwa, etnolog, adiunkt w Kate-
drze Etnologii i Antropologii Kulturowej Uniwersytetu Wroctawskiego. Zajmuje
si¢ metodologia badan literackich, teoria i metodologia antropologii spoteczno-
-kulturowej, krytyka kulturowa i badaniem dyskursow postzaleznosciowych.

Adres: Katedra Etnologii i Antropologii Kulturowej, Uniwersytet Wroctaw-
ski, ul. Szewska 50/51, 50-139 Wroclaw.

kat.maj@wp.pl

Lukasz Michon, doktor nauk humanistycznych w zakresie kulturoznawstwa,
pracuje w Panstwowym Pomaturalnym Studium Ksztatcenia Animatorow Kultu-
ry i Bibliotekarzy we Wroctawiu. Antropolog spoteczny, animator spotecznosci
lokalnych, artysta. W kregu jego zainteresowan naukowych lezy antropologia
polityki, etnografia surrealistyczna, wspolczesne przejawy myslenia magiczne-
go, zycie w drugim obiegu, popularyzacja wiedzy antropologicznej, antropologia
intermedialna, zaangazowane spolecznie projekty interdyscyplinarne, wdrazanie
projektéw artystyczno-naukowych wspierajacych grupy wykluczone, metody
i techniki antropologiczne wspierajace proces animacji oraz badania prowadzone
w paradygmacie kwantowym.

Adres: Panstwowe Pomaturalne Studium Ksztalcenia Animatoréw Kultury
i Bibliotekarzy we Wroctawiu, ul. Niemcewicza 2, 50-238 Wroctaw.

Imichon@wp.pl

Kamil Pietrowiak, doktorant w Katedrze Etnologii i Antropologii Kultu-
rowej Uniwersytetu Wroctawskiego. Prowadzi badania na temat kulturowych
i spotecznych uwarunkowan zycia mtodych oséb niewidomych. Interesuje si¢
etnografig opartg na wspotpracy, metodyka badan etnograficznych, etyka w pro-
cesie badan etnograficznych oraz zmystami w perspektywie nauk spotecznych.

Adres: Katedra Etnologii i Antropologii Kulturowej, Uniwersytet Wroctaw-
ski, ul. Szewska 50/51, 50-139 Wroclaw.

kapie@wp.pl

Marta Songin-Mokrzan, doktor etnologii, realizuje staz podoktorski finan-
sowany przez Narodowe Centrum Nauki w Katedrze Socjologii Gospodarki
i Komunikacji Spotecznej na Wydziale Humanistycznym Akademii Gérniczo-
-Hutniczej w Krakowie. Interesuje si¢ problematyka teorii i metodologii antropo-
logicznej, antropologii panstwa oraz antropologii ekonomiczne;.

Adres: Katedra Socjologii Gospodarki i Komunikacji Spotecznej, Akade-
mia Gorniczo-Hutnicza im. Stanistawa Staszica w Krakowie, ul. Gramatyka 8a,
30-071 Krakow.

martasongin@gmail.com
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Anna Witeska-Mlynarczyk, doktor antropologii spotecznej, adiunkt w In-
stytucie Etnologii i Antropologii Kulturowej Uniwersytetu im. Adama Mickie-
wicza w Poznaniu. Interesuje si¢ spotecznym wymiarem proceséw pamigtania,
antropologia medyczng (szczegdlnie psychiatrig transkulturowa, zagadnieniami
zwiazanymi z macierzynstwem i plcig kulturowa oraz doswiadczeniem choroby),
antropologia wizualna i antropologia przestrzeni.

Adres: Instytut Etnologii i Antropologii Kulturowej, Uniwersytet im. Adama
Mickiewicza w Poznaniu, ul. $w. Marcin 78, 61-809 Poznan.

anna.witeska@gmail.com

Andrzej Zaporowski, magister etnografii, doktor filozofii, uzyskat habilita-
cj¢ w zakresie nauk o poznaniu i komunikacji spolecznej. Kierownik Zaktadu
Historii i Metodologii Nauk o Kulturze Instytutu Kulturoznawstwa Uniwersytetu
im. Adama Mickiewicza w Poznaniu. Zajmuje si¢ metodologia humanistyki, ko-
munikacja miedzykulturows i filozofia kultury.

Adres: Instytut Kulturoznawstwa, Uniwersytet im. Adama Mickiewicza w Po-
znaniu, ul. Szamarzewskiego 89A, 60-568 Poznan.

az@amu.edu.pl



INFORMACJE DLA AUTOROW

Zapraszamy do nadsylania tekstow etnologdw i antropologdéw, a takze przedsta-
wicieli pokrewnych dyscyplin, ktdrzy chcieliby wypowiedzie¢ si¢ na forum naszego
czasopisma. Prace moga mie¢ charakter teoretyczny, metodologiczny i empiryczny,
a najwazniejszym kryterium ich zakwalifikowania do publikacji jest warto§¢ meryto-
ryczna. Za opublikowanie artykutu w czasopismie ,,Lud” autor uzyskuje 10 punktow,
zgodnie z punktacja podana przez Ministerstwo Nauki i Szkolnictwa Wyzszego w od-
niesieniu do czasopism umieszczonych na liscie ERIH (kategoria czasopism NAT).

Zasady publikowania

1. Publikacje w czasopi$mie ,,Lud” sq zamieszczane w nastgpujacych dziatach:
LHArtykuty”,  Poglady i opinie”, ,,Komunikaty”, ,,Sylwetki”, ,,Rozmowy i wspomnie-
nia”, ,,Recenzje i noty recenzyjne”, ,,Kronika” oraz ,,In memoriam”. Przyjmujemy
jedynie teksty oryginalne, ktére nie byty opublikowane wczesniej i nie sg rozpatry-
wane do druku w innym czasopi$mie wydawanym w jezyku polskim ani w pracy
zbiorowej. Przed przyjeciem do druku artykuty sa opiniowane przez dwoch anoni-
mowych recenzentdw zewngtrznych, spoza zespotu redakcyjnego.

2. Objetos¢ przesytanych do redakcji artykutéw, wiacznie z materiatami ilustra-
cyjnymi, nie powinna przekracza¢ 1,5 a.a. (30-60 tys. znakdéw ze spacjami), tekstow
do dziatéw ,,Poglady i opinie” oraz , Komunikaty” — 0,5 a.a. (20 tys. znakow ze
spacjami), natomiast recenzji i innych opracowan — 0,3 a.a. (12 tys. znakdéw ze spa-
cjami).

3. Artykuty do tomu biezacego nalezy nadsyta¢ do 31 marca, niemniej redakcja
zastrzega sobie prawo przesunigcia czesci opracowan do nastgpnego tomu. Prosimy
o przysylanie tekstow na ptycie CD wraz z jednym egzemplarzem wydruku na ad-
res: Redakcja ,,Ludu”, Instytut Etnologii i Antropologii Kulturowej, Uniwersytet im.
Adama Mickiewicza, ul. §w. Marcin 78, 61-809 Poznan. Nie przyjmujemy materia-
16w dostarczonych wylacznie w wersji drukowane;.

4. Autorzy artykutléw sg zobowiazani do dostarczenia streszczenia w jezyku pol-
skim i angielskim o objgtosci okoto 200 wyrazdw. Streszczenie powinno by¢ napisane
na oddzielnej stronie i opatrzone nagléwkiem z imieniem i nazwiskiem autora oraz
tytutem artykuhu. Pod streszczeniem angielskim nalezy zamiesci¢ thumaczenia stow
kluczowych. Osobno nalezy dotaczy¢ rowniez informacje o autorze artykutu (imig,
nazwisko, specjalno$¢ i stopien naukowy, miejsce pracy oraz zainteresowania nauko-
we, adres do korespondencji 1 adres e-mail). Streszczenie 1 dane o autorze winny by¢
zamieszczone jako oddzielne pliki na ptycie z tekstem artykuhu.
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5. Prosimy o nadsyltanie prac starannie przygotowanych pod wzgledem jezy-
kowym i zgodnych z wymaganym formatem publikacji. W wypadku dostarczenia
tekstu, ktory nie spelnia wymogdw formalnych, redakcja zwraca si¢ do autora z pros-
ba o wprowadzenie stosownych poprawek. Dokonujemy réwniez wstepnej oceny
merytorycznej tekstu i przekazujemy wskazowki autorowi. Konsultacje odbywaja sie
wylacznie drogg elektroniczng. Zastrzegamy sobie prawo do wprowadzenia popra-
wek 1 skrotow redakcyjnych. Jezeli recenzent artykutu sugeruje zmiany, wysylamy
opini¢ autorowi, ktéry powinien si¢ do niej ustosunkowac i uwzgledni¢ wskazdwki,
ktére moga podniesé jakosc¢ tekstu. Artykutow, ktdre uzyskaly negatywna opinig, nie
przyjmujemy do druku.

6. Zgodnie z zaleceniami Ministerstwa Nauki i Szkolnictwa Wyzszego, dla prze-
ciwdziatania przypadkom ghostwriting i guest authorship, autorzy opracowan zbio-
rowych zobowiazani sg do podania informacji o wktadzie poszczegdlnych autorow
w powstanie artykuhu (kto jest autorem koncepcji, kto opracowal metody, kto wyko-
nat badania terenowe itp.), przy czym gtoéwna odpowiedzialno$¢ ponosi autor zgta-
szajacy tekst. Niezbedne jest rowniez podanie informacji o zrédlach finansowania
publikacji, wkladzie instytucji naukowo-badawczych, stowarzyszen i innych pod-
miotow. W razie stwierdzenia przypadkdéw nierzetelnosci naukowej polegajacej na
nieujawnianiu wktadu innych oséb w powstanie publikacji (ghostwriting) badz uj-
mowaniu jako wspdtautoréw osdb, ktorych wktad w powstanie publikacji byt zniko-
my lub w ogdle nie mial miejsca (guest authorship), redakcja ma obowiazek powia-
domienia o tym naruszeniu zasad etyki srodowisko naukowe.

7. Publikacje w ,,Ludzie” nie sa ptatne. Autorzy zamieszczonych w danym tomie
artykutow otrzymuja po jednym egzemplarzu autorskim.

8. Materiatéw nieprzyjetych do druku redakcja nie odsyta.

Format publikacji

1. Wszystkie teksty powinny by¢ napisane w edytorze Word, czcionka Times New
Roman, 12 pkt., z odstgpem 1,5 wiersza. Nowy akapit nalezy rozpoczynaé¢ od wcigcia.

2. Odestania do pozycji bibliograficznych nalezy sporzadzaé wedhug zasady: ,,au-
tor-rok-strona”, zarowno w tekscie, jak i w przypisach. Odestanie winno by¢ umiesz-
czone w nawiasie okraglym i mie¢ nastgpujaca forme: (Barnard 2000: 71). Jezeli
odsytamy do jakiej$ pozycji jako calo$ci, pomijamy strone.

3. Jesli zamieszczamy cytat, zawsze podajemy strong pracy, z ktérej pochodzi.
Cytaty krétkie piszemy zwyklg czcionka i uyjmujemy je w cudzystow. Jesli wystepuje
wewnetrzny cudzystow, powinien by¢ wyrdzniony znakami: ,,«...»”. Dluzsze cytaty
piszemy mniejsza czcionka (11 pkt.), z pojedynczym odstepem i ujmujemy je ,,blo-
kowo”, z wcigciem z lewej, bez cudzystowu, np.:

Reguly magiczne zawsze pehig funkcje ekspresyjng. Bez wzgledu na to, jakie
wypelniaja funkcje, czy to dyscyplinarne, redukujace niepokdj, czy sankcjonujace
kod moralny, to przede wszystkim spelniaja one funkcj¢ symboliczna (Douglas
2004: 79).
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4. Przypisy nalezy umieszczaé u dotu strony.

5. W wykazie wykorzystanej literatury nalezy podawac nastgpujace dane (alfabe-
tycznie, z zastosowaniem graficznego wyrdznienia autora i roku publikacji): nazwi-
sko 1 inicjat (-y) imienia (imion) autora (autoréw), rok publikacji, pelny tytut (kur-
sywa), miejsce wydania i wydawnictwo, a w wypadku artykutéw w czasopismach
i pracach zbiorowych — takze strony. Jezeli zamieszczamy wigcej niz jedng prace
tego samego autora, nie powtarzamy nazwiska, a publikacje porzadkujemy wedhug
kolejnosci wydania. Jesli podajemy wigcej niz jedng publikacje danego autora z tego
samego roku, oznaczamy je matq litera a, b itd., obok daty wydania. W wypadku,
gdy prace napisalo wigcej niz trzech autoréw, piszemy nazwisko pierwszego, inicjat
imienia 1 skrét ,,i in.”. Jesli przytaczamy pracg w polskim przektadzie, podajemy
nazwisko tlumacza. Wszystkie prace umieszczamy w porzadku alfabetycznym, nie
grupujac ich wedlug rodzaju zrodet.

Przyktady zapisu:
a) wydawnictwa zwartego:
Burszta J.
1974 Kultura ludowa — kultura narodowa. Szkice i rozprawy, Warszawa:
Ludowa Spotdzielnia Wydawnicza.
Fabian J.
1991 Time and the Work of Anthropology: Critical Essays 1971-1991, Rea-
ding, Paris: Harwood Academic Publishers.
Mathews G.
2005 Supermarket kultury. Kultura globalna a tozsamos¢ jednostki, przet.

E. Klekot, Warszawa: Panstwowy Instytut Wydawniczy.

b) pracy zbiorowej:
Staszczak Z. (red.)
1987 Stownik etnologiczny. Terminy ogélne, Warszawa, Poznan: Panstwowe
Wydawnictwo Naukowe.
Biehl J., Good B., Kleinman A. (eds.)
2007 Subjectivity: Ethnographic Investigation, Berkeley, London: Univer-
sity of California Press.

¢) artykulu w pracy zbiorowej:
Kurowski K.
2003 Apokalipsa ludowa, w: L. Smyrski, M. Zowczak (red.), Podole i Wolyn.
Szkice etnograficzne, Warszawa: Wydawnictwo DiG, s. 205-219.
Hughes Ch.
1993 From Field Notes to Dissertation: Analyzing the Stepfamily, w: A. Bry-
man, R.G. Burgess (eds.), Analyzing Qualitative Data, London, New
York: Routledge, s. 35-46.
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d) artykulu w czasopiSmie:

Dziggiel L.
1977 Afganskie pozywienie codzienne i potrawy tradycyjne, ,,Etnografia Polska”
21:2,5s.175-210.
Lyon S.
2005 Migratory Imaginations: The Commodification and Contradictions

of Shade Grown Coffee, ,,Social Anthropology” 14: 3, s. 377-390.

6. Zapis pozycji bibliograficznych pisanych alfabetem rosyjskim powinien by¢
sporzadzony zgodnie z zasadami transliteracji.

7. Materialy z Internetu, jesli sa to teksty autorskie, nalezy umieszczaé¢ w biblio-
grafii alfabetycznie, podajac oprocz nazwiska autora i tytutu, date i zrodto interne-
towe. Natomiast w wypadku korzystania ze stron internetowych, a nie autorskich
publikacji, podajemy nazwy domen i adresy pod spisem literatury (wraz z data ostat-
niego dostepu).

8. Kursywy nalezy uzywaé do zapisu tytuldw publikacji zwartych i artykutow
(a takze tytutow filmow, piosenek itp.) oraz wyrazéw i zwrotdw w jezykach obcych.
Ponadto stosujemy kursywe w zapisie tytutdéw podrozdzialow (w artykutach) oraz
Ww zapisie imion i nazwisk autoréw recenzji, sprawozdan i wspomnien. Nie zapisuje-
my kursywa cytatow ani nazw instytucji badz organizacji.

9. Skréty (jak: np., m.in., itd., itp., 1 in., tzw., ok., 1., w.) stosujemy w tekscie jedynie
w nawiasach oraz w przypisach (wyjatkiem jest ,,itp.”, ,,itd.” na koncu zdania oraz
skréty w rodzaju ,.tys.”, ,,p.n.e.”, ktérych uzywamy rowniez w gléwnym tekscie).

10. W tekscie podajemy obok nazwisk cate imiona autordw, a przy kolejnym uzy-
ciu samo nazwisko. Natomiast w przypisach i w bibliografii umieszczamy jedynie
inicjaly imion.

11. Fotografie Iub inne ilustracje nalezy przesytac na adres redakcji na ptycie CD,
jako osobne pliki (w formacie .jpg, .gif, .bmp, .png Iub .tif). Na plycie nalezy zala-
czy¢ sporzadzong w Wordzie liste podpiséw pod fot. (lub il.), wedlug nastgpujacego
wzoru:

Fot. 1. Obozowisko Pasztunow, zachodni Pakistan (fot. J. Stolarski, lipiec 2005).

12. Autorzy sa odpowiedzialni za uzyskanie pozwolenia na ewentualne reprodu-
kowanie w ich tekscie materiatéw ilustracyjnych objetych prawem autorskim.

Artykuly:
1. Nagtowek i tytut artykulu powinny by¢ zapisane wedtug nastepujacego wzoru:

LUKASZ KACZMAREK

Instytut Etnologii i Antropologii Kulturowej
Uniwersytet im. Adama Mickiewicza
Poznan
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ZROZNICOWANIE KULTUROWE 1 ZANIKANIE SYSTEMU KASTOWEGO
WSROD FIDZYJSKICH HINDUSOW

2. Wskazany jest podziat artykutow na rozdziaty, ktore nalezy wyodrgbnic tytu-
fami, bez numeracji. Tytuty rozdziatéw powinny by¢ zapisane matymi literami, po-
grubiong czcionka (tej samej wielkosci, co w tekscie), od lewej, poprzedzone potroj-
nym odstgpem, a od dalszej czesci tekstu oddzielone odstgpem podwojnym. Tytuty
ewentualnych podrozdziatow nalezy pisa¢ kursywa, bez pogrubienia i oddzielac je
od tekstu w taki sam sposob, jak tytuty rozdziatow.

3. Pod tekstem artykutu, a przed bibliografia nalezy zamiesci¢ od 4 do 8 stow
kluczowych.

Poglady i opinie; Komunikaty:

Forma zapisu nagtowka powinna by¢ taka, jak w artykutach. Przypisy i bibliogra-
fia nie powinny by¢ rozbudowane; nalezy je sporzadzi¢ wedlug zasad zapisu poda-
nych powyzej.

Recenzje:
1. Nagltoéwek recenzji powinien by¢ zapisany w nastgpujacej formie (nazwisko
czcionka rozstrzelona):

Adam K u p e 1, Kultura. Model antropologiczny, przet. 1. Kobton, Krakow:
Wydawnictwo Uniwersytetu Jagiellonskiego 2005, ss. 264, ISBN: 83-233-2051-9.

Natomiast jesli recenzowana jest praca zbiorowa:

LindaH.Connor, GeoffreySamuel (eds.), Healing Powers and Modernity:
Traditional Medicine, Shamanism and Science in Asian Societies, Westport, London:
Bergin & Harvey 2001, ss. 283, il. ISBN: 0-89789-715-3.

2. Imig 1 nazwisko autora recenzji nalezy zapisa¢ kursywa, pod tekstem.
3. Jezeli w recenzji wystepuja przypisy 1 odestania do pozycji bibliograficznych,
nalezy stosowac zasady zapisu takie same, jak w wypadku artykutu.

Zamoéwienia na prenumeratg czasopisma ,,L.ud” oraz na zakup poszczegélnych
tomow przyjmuje Polskie Towarzystwo Ludoznawcze, ul. Szczytnicka 11,
50-382 Wroctaw, tel. (71) 321-16-10; fax (71) 321-16-14; e-mail: ptl@ptl.
info.pl (oferta wydawnicza PTL: http://www.ptl.info.pl).




Sprostowanie

W poprzednim tomie ,,Ludu” (t. 96: 2012) opublikowano sprawozdanie z kon-
ferencji ,,Europa regionow. Perspektywy badawcze i edukacyjne” towarzyszacej
88. Walnemu Zjazdowi Delegatow Polskiego Towarzystwa Ludoznawczego w Po-
znaniu. Jako autorka tego sprawozdania figuruje wytacznie Magdalena Ziotkowska-
Kuflinska. W rzeczywisto$ci sprawozdanie to jest praca zbiorowa, w ktdrej uczestni-
czyli takze Katarzyna Rybarczyk oraz Mikotaj Smykowski.

Za powstalg niescistos¢, wynikla nie z winy Redakcji, przepraszam

dr Magdalena Zidtkowska-Kuflinska

Deklaracja o wersji pierwotnej

Redakcja oswiadcza, ze niniejsza wersja czasopisma jest pierwotna (referencyj-
na). Nie ukazuje si¢ wersja on-line tytutu.



Seria: Prace Komitetu Nauk Etnologicznych Polskiej Akademii Nauk

Nr 1. Teresa Kulesza-Zakrzewska, Bibliografia etnograficznych prac magisterskich,
doktorskich i habilitacyjnych wykonanych na uniwersytetach polskich w latach
1945-1975, Warszawa-£.6dz: Panstwowe Wydawnictwo Naukowe 1979.

Nr 2. Grazyna Ewa Karpinska, Bibliografia etnografii polskiej za lata 1970-1975, Wroctaw-
-Warszawa: Zaktad Narodowy im. Ossolinskich 1980.

Nr 3. Maria Niewiadomska, Bibliografia etnografii polskiej za lata 1961-1969, cz. 1,
Wroctaw-Warszawa: Zaktad Narodowy im. Ossolinskich 1982.

Nr 4. Maria Niewiadomska, Bibliografia etnografii polskiej za lata 1961-1969, cz. 2,
Wroctaw-Warszawa: Zaktad Narodowy im. Ossolinskich 1983.

Nr 5. Maria Niewiadomska, Bibliografia etnografii polskiej za lata 1976-1985, Wroctaw:
Zaktad Narodowy Ossolifiskich 1989.

Nr 6. Aleksander Posern-Zielinski (red.), Etnologia polska miedzy ludoznawstwem a antro-
pologiq, Poznan: Wydawnictwo Drawa 1995.

Nr 7. Michat Buchowski (red.), Oblicza zmiany. Etnologia a wspdiczesne transformacje spo-
leczno-kulturowe, Migdzychdod: Wydawnictwo ECO 1996.

Nr 8. Aleksander Posern-Zielinski (red.), The Task of Ethnology/Cultural Anthropology in
Unifying Europe, Poznan: Wydawnictwo Drawa 1998.

Nr 9. Katarzyna Kaniowska, Danuta Markowska (red.), Ethnology and Anthropology at the
Time of Transformation. Poland at the 14th Congress of the International Union of
Anthropological and Ethnological Sciences, 1.6dz: Studio Bilboart 1998.

Nr 10. Zbigniew Jasiewicz, Teresa Karwicka (red.), Przeszlos¢ etnologii polskiej w jej teraz-
niejszosci, Poznan: Dalet Sp. z 0.0. 2001.

Nr 11. Lech Mrdz, Zofia Sokolewicz (red.), Between Tradition and Postmodernity. Po-
lish Ethnography at the Turn of the Millenium, Warszawa: Instytut Etnologii
i Antropologii Kulturowej Uniwersytetu Warszawskiego 1 Wydawnictwo DIG 2003.

Nr 12. Zbigniew Jasiewicz (red.), Wschod w polskich badaniach etnologicznych i antropolo-
gicznych. Problematyka — badacze — znaczenie, Poznan: Biblioteka Telgte 2004.

Nr 13. Aleksander Posern-Zielinski (red.), Tolerancja i jej granice w relacjach miedzykultu-
rowych, Poznan: Wydawnictwo Poznanskie 2004.

Nr 14. Ryszard Vorbrich (red.), Plemie, panstwo, demokracja. Uwarunkowania kultury poli-
tycznej w krajach pozaeuropejskich, Poznan: Biblioteka Telgte 2007.

Nr 15. Zbigniew Jasiewicz, Poczqtki polskiej etnologii i antropologii kulturowej (od kovca
XVIII wieku do roku 1918), Poznan: Instytut im. Oskara Kolberga 2011.

Nr 16. Wojciech Dohnal, Aleksander Posern-Zielinski (red.), Antropologia i polityka. Szkice z
badan nad kulturowymi wymiarami wiadzy, Warszawa: Komitet Nauk Etnologicznych
PAN, Instytut Archeologii i Etnologii PAN 2011.

Nr 17. Danuta Penkala-Gawecka, Izabella Main, Anna Witeska-Mtynarczyk (red.), W zdro-
wiu i chorobie... Z badan antropologii medycznej i dyscyplin pokrewnych, Poznan: Ko-
mitet Nauk Etnologicznych PAN, Biblioteka Telgte Wydawnictwo 2012.

Nr 18. Michat Buchowski, Jacek Schmidt (red.), Imigranci: miedzy integracjq a izolacjq,
Poznan: Komitet Nauk Etnologicznych PAN, Wydawnictwo Nauka i Innowacje 2012.



LBIBLIOTEKA ZESLANCA”

seria wydawnicza poswi¢cona dziejom Polakow na Wschodzie

,»Biblioteka Zestanca” jest seria wydawnicza Polskiego Towarzystwa Ludo-
znawczego. Ukazuje si¢ od 1991 roku, a jej celem jest publikowanie prac poswieco-
nych dziejom Polakow na Syberii, Dalekim Wschodzie, w Kazachstanie i innych re-
jonach bylego Zwiazku Radzieckiego. Oprocz tak zwanej literatury tagrowej obejmuje
ona takze reprintowe wydania pamietnikow syberyjskich z XIX stulecia, monografie
poswigcone dziejom Polakéw za Uralem, antologie poswigcone tagrom Karagandy,
Kotymy, Norylska, Workuty, ksiazki na temat ucieczek z zestania oraz inne opracowania
przedstawiajace wktad wybitnych polskich badaczy Syberii — Benedykta Dybowskiego,
Bronistawa Pitsudskiego, Wactawa Sieroszewskiego 1 innych.

,,Biblioteka Zestanca” jest jedyna w Polsce oficyna wydawniczg specjalizujaca
si¢ w wydawaniu tego rodzaju literatury. Za szczegdlne zastugi w tym zakresie wy-
rozniona zostata po dwakro¢ (1991 i 1992) nagroda Instytutu Jozefa Pitsudskiego
w Ameryce. Osoby zainteresowane publikowaniem prac lezacych w profilu ,,Biblio-
teki Zestanca” proszone sg o kontakt z wydawnictwem. Zainteresowani jesteSmy
takze gromadzeniem zbioréw archiwalnych zwiazanych z dziejami zestan i deportacji
Polakow na Syberig.

Redaktor: Antoni Kuczynski; adres redakcji: 50-382 Wroctaw, ul. Szczytnicka 11;
e-mail: ptl@ptl.info.pl/; http://'www.ptl.info.pl/; tel. (71) 321-16-10; fax (71) 321-16-14.

»LITERATURA LUDOWA”
Dwumiesi¢cznik naukowo-literacki

Czasopismo ukazuje si¢ od 1957 roku i jest wydawane przez Polskie Towa-
rzystwo Ludoznawcze.

Zgodnie z nowoczesnym pojmowaniem folkloru, pismo dazy do ogarnigcia roznych
zakresow zywej, popularnej twérczosci ludowej, podejmujac tym samym badania
w rejonach zaniedbanych przez humanistyke.

»Literatura Ludowa” oglasza artykutly i materiaty zwigzane z folklorem réznych
srodowisk zawodowych. Tematyka badawcza obejmuje ztozony folklor miasta prze-
kazywany przez tradycje¢ ustna, jak tez w formie drukdw miejskich (ballada uliczna,
powies¢ brukowa, sennik itp.).

Stawiajac szczegdlny nacisk na badania w rejonach zaniedbanych i na badania
wokot pytan dnia dzisiejszego: o los tradycji folklorystycznych i folklorystyczne
zrédta przemian literatury, o zwiazki migdzy poj¢ciami folkloru, literatury popularne;j,
kultury masowej —,,Literatura Ludowa” pragnie rowniez utrzymac szerokie spojrzenie
na catos¢ procesu kulturowego od sredniowiecza po wspdtczesnosc.

Redaktor: Jolanta Lugowska, sekretarz: Maria Bozena Kuczynska.
Adres redakcji: 50-382 Wroctaw, ul. Szczytnicka 11, e-mail: ptl@ptl.info.pl; http://
www.ptl.info.pl/; tel. (71) 321-16-10; fax (71) 321-16-14.
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