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KEEP CALM AND BESHEN KHERE'.
INTERNET I TRANSNARODOWA INTENSYFIKACJA
ZYCIA POLSKICH ROMOW
W CZASIE PANDEMII COVID-19

Keep calm and beshen khere. Internet and transnational
intensification of life among Polish Roma
under the COVID-19 pandemic

Streszczenie: Artykut podejmuje, nieobecna do tej pory w polskich ba-
daniach romologicznych, tematyke internetowych (rodzinnych i towarzy-
skich) praktyk polskich Roméw. Glownego kontekstu dostarcza pandemia
koronawirusa (COVID-19), towarzyszacy jej stan zamknigcia (lockdown)
1 konieczno$¢ zachowania tzw. dystansu spotecznego w okresie od poto-
wy marca do konca kwietnia 2020 roku. Badania przeprowadzone zostaty
online w$rdd polskich Romoéw w Polsce i1 za granica. Internet stanowi dla
nas zrodlo informacji oraz mozliwo$¢ kontaktu z uczestnikami badania.

! Tytut artykutu zainspirowany zostat grafika rozpowszechniong przez jedng z mig-
dzynarodowych organizacji romskich. Jest to jezykowa hybryda, czgsto obecna takze
w wypowiedziach polskich Roméw w Internecie. Keep calm nawigzuje do popularnego
obecnie i parafrazowanego hasta kierowanego do Brytyjczykow podczas II wojny (keep
calm and carry on — ‘zachowaj spokoj i rob swoje’ ), za§ beshen khere oznacza po rom-
sku ‘zostan w domu’.
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Wskazujemy tym samym na specyfike internetowych tresci generowa-
nych przez Romow, zar6wno przed pandemia, jak i w jej trakcie. W tym
obszarze zwracamy uwage na zjawisko ,,wpasowywania si¢” kultury
romskiej 1 zwigzanego z nig prawa zwyczajowego w Internet i media spo-
tecznosciowe. Na tym gruncie wprowadzamy pojgcie e-romanipen ozna-
czajace przeniesienie kultury romskiej w przestrzen online. Internetowag
aktywnos$¢ w czasie pandemii interpretujemy jako przejaw kolektywnej
sprawczosci 1 kreatywnosci w dziataniach na rzecz spdjnosci grupy w sy-
tuacji zagrozenia.

Stowa kluczowe: koronawirus (COVID-19), pandemia, migracje, media
spoteczno$ciowe, Romowie, Polska, romanipen, cyfrowe rodzinowanie

Abstract. The article focuses on online social practices of the Polish Roma.
The main context is provided by the COVID-19 epidemic accompanied
by a period of lockdown from mid-March to the end of April 2020 and the
necessity of social distancing. The research was conducted using online
social interactions among the Polish Roma in Poland and their kin living
abroad. As such, the internet functions as a source of information and op-
portunity to maintain social relations between the research participants.
We point to the specifics of the Roma-generated online content before and
after the pandemic. In this respect, we emphasize the way Roma culture
and norms of common law “fit into” the Internet. It is on this ground that
we introduce the concept of e-romanipen which describes the online shift
in Roma culture. We interpret the intensification of online activity under
the COVID-19 pandemic as an expression of collective agency and cre-
ativity aimed at cultural reproduction and maintenance of group cohesion
at the time of threat and existential insecurity.

Key words: coronavirus (COVID-19), pandemic, migration, social me-
dia, Roma, Poland, romanipen, digital kinning
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Wstep

W niniejszym artykule? analizujemy rodzinne i towarzyskie praktyki
polskich Romoéw w Polsce i za granicg (ze szczegdlnym uwzglednieniem
Wielkiej Brytanii i Niemiec) w warunkach pandemii i towarzyszacemu jej
stanowi zamknigcia (lockdown) oraz konieczno$ci zachowania tak zwa-
nego dystansu spolecznego. Koncentrujemy si¢ tu na okresie najwigk-
szych ograniczen z przelomu marca i kwietnia 2020 roku’. Zdajemy sobie
sprawg, ze opisywane zjawisko nie dotyczy wylacznie Romow. Mozemy
wrecz zaryzykowad twierdzenie, ze na catym $§wiecie niewiele jest grup,
ktérych praktyki te nie dotycza. Wskazujemy jednak na specyfike inter-
netowego (zaposredniczonego) zycia w odniesieniu do interesujacej nas
spotecznos$ci. Niezaleznie od stanu pandemii, cyfrowe interakcje byty juz
powszechne wérod Romoéw w Polsce i1 polskich Roméw za granica.

Reakcje na pandemi¢ koronawirusa (COVID-19) sprawity, ze w wa-
runkach globalnego zamknigcia Zycie spoleczne przeniosto si¢ do Inter-
netu. Mozna to bylo zaobserwowa¢ miedzy innymi podczas obchodzo-
nej w kwietniu 2020 roku Wielkanocy, kiedy to media spoteczno$ciowe
obrodzily zdjeciami i zrzutami ekranowymi ,,cyfrowego rodzinowania”
(digital kinning)* (Baldassar, Wilding 2020): rodzinnych spotkan, §wia-
tecznych obiadoéw, nagran ze skladania zyczen. Punktem wyjscia sg dla

2 Artykut powstat w ramach projektu ,,Transnarodowe zycie polskich Romoéw — mi-
gracje, rodzina i granice etniczne w zmieniajacej si¢ Unii Europejskiej” finansowanego
przez NCN w ramach grantu OPUS 16, nr UMO-2018/31/B/HS6/03006.

3 Dostrzegamy fakt, ze globalne zamknigcie nie byto rownomiernie roztozone pomig-
dzy krajami (bylo to widoczne w przypadku Polski i Wielkiej Brytanii), rézny byl row-
niez jego wplyw na poszczeg6lne grupy spoteczne i zawodowe. Wyrazna cze$¢ popular-
nych komunikatéw internetowych (nie tylko w Polsce) koncentrowata si¢ na lockdownie
i,,narodowej kwarantannie”, pomijajac sytuacje osob, ktore w domach zosta¢ nie mogty
lub nie posiadaly odpowiednich warunkéw do pracy i nauki w domu. W czasie pandemii
koronawirusa opublikowano liczne opisy i interwencje odnosnie do sytuacji grup szcze-
goblnie narazonych na zakazenia lub pozbawionych mozliwo$ci komfortowego odbycia
kwarantanny (pracownicy handlu i logistyki, migranci i uchodzcy, mniejszo$ci etniczne
i seksualne). Perspektywa lockdownu determinowana jest plcia, klasa, rasa czy przypisa-
niem do kultury mniejszosciowej (zob. Sheller 2018, Glouftsios 2020). W omawianym
przez nas okresie ograniczenia odnosnie do przemieszczania si¢, zgromadzen i odwie-
dzin sprawily, ze jedni zmuszeni byli pozosta¢ w domach, inni za$ nie mogli do nich
wroci¢ lub w nich zosta¢ (Glouftsios 2020).

*W polskojezycznym Internecie popularny jest hasztag ,,rodzinowanie”. Odnosi si¢
on do czasu spedzonego z rodzing, aktywnosci wspolnych, grillowania, spacerdéw, obia-
dow, imienin itp.
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nas ustalenia Carol Silverman (1988), ktora jeszcze przed rozpowszech-
nieniem Internetu opisata uzywanie i adaptowanie przez Romow w USA
nowoczesnych $rodkéw komunikacji indywidualnej 1 masowe;j (telewi-
zja, radio, telefony). Badana przez nig grupa Romow na swoj sposob
wykorzystala technologi¢ do zachowania swojej kultury i zwigzanych
z nig nisz ekonomicznych. Podobnie jak Silverman pokazujemy, w jaki
sposob mniejszosciowa kultura moze by¢ zachowana i przeksztalcona na
warunkach danej grupy za pomoca nowoczesnych technologii 1 trendow.
W sytuacji powszechnej internetyzacji oraz transnarodowego zycia wy-
korzystanie nowych technologii moze by¢ pomocne, a nawet kluczowe
w zachowaniu jezyka, tradycji i poczucia grupowej spdjnosci Romow
(Hajska 2019, Nagy 2018).

Internet 1 media spotecznosciowe to element dotychczas mato obecny
w badaniach wérdd polskich Romoéw (Fiatkowska, Garapich, Mirga-Woj-
towicz 2018). Na polskim gruncie temat ten podjeta Joanna Talewicz-
-Kwiatkowska (2019), gros uwagi skupiajac jednak na (skierowanych
zard6wno do Romoéw, jak i do szerszego grona odbiorcoOw) migdzynaro-
dowych inicjatywach publicznych. Z kolei Marcin Szewczyk (2017),
analizujac anty-romskie komentarze polskich internautow, zwraca uwage
na cyfrowe wykluczenie polskich Roméw, pomijajac tresci generowane
przez Romoéw i1 dla Romow. Nasze obserwacje oraz codzienna aktywno$¢
przecza tezie o braku cyfrowej aktywnosci tej grupy®.

Sama intensywna komunikacja internetowa tworzaca transnarodowe
pola spoteczne nie jest niczym nowym dla oséb migrujacych. W sytuacji
transnarodowego rozproszenia Internet umozliwia podtrzymanie wigzi
1 zachowanie funkcji pelnionych w rodzinie (zob. Bielenin-Lenczowska
2015: 53-54; Patzer 2018). Stan zamkniecia na przetomie marca i kwiet-
nia 2020 roku sprawit, ze migrantki i migranci okazali si¢ swego rodzaju
»pionierami” w wykorzystywaniu technologii komunikacyjnych w celach
»cyfrowego rodzinowania”. To, co okazato si¢ nowe dla nie-migrujace;j

> Piszac o cyfrowym wykluczeniu, Szewczyk ma na mys$li brak uczestnictwa
W ,,0gd6lnonarodowym” dyskursie publicznym, a nie tworzenie tresci przez Roméw i dla
Romoéw. Jednak nakres$lony przez niego obraz sugeruje ogdlng acyfrowos¢ tej grupy:
»Swoboda tworzenia tre$ci w internecie nie stwarza szans dostgpu Romow do uczestnic-
twa w dyskursie. Na drodze do tego stoi staba znajomos¢ jezyka polskiego, aliterackos¢
ich kultury, skutkujaca do$¢ powszechng nieumiejetnosci formutowania wypowiedzi pi-
semnych i w wielu przypadkach wtérnym analfabetyzmem. (...) Nie bez znaczenia oka-
zuje si¢ takze strona techniczna, wymagajaca posiadania §rodkoéw na zakup komputera
i dostgpu do internetu, a takze umiejetnos¢ jego obstugi” (Szewczyk 2017: 227-228).
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globalnej wickszosci, od lat stanowito normg dla oséb migrujacych i ich
rodzin (Baldassar i Krzyzowski 2020). Dotyczy to rowniez polskich Ro-
méw w Wielkiej Brytanii i Niemczech. Nasze badanie, skupione wokot
kreatywnego 1 sprawczego wykorzystywania cyfrowych komunikatorow
1 medidw spotecznosciowych, pokazuje, ze Romowie, jak wszyscy miesz-
kancy Polski, korzystaja z nowoczesnych technologii przy jednoczesnym
elastycznym zachowywaniu tradycji i obyczaju.

Metodologia, etyka badan i charakterystyka terenu

Podazajac za apelem Fialkowskiej, Garapicha i Mirgi-Wojtowicz
(2018; 2020) o przetamanie w polskiej nauce akademickiej ciszy, kto-
rej towarzyszy tendencja pisania 0 Romach bez Roméw (zob. Kapralski
2016) oraz pomijania wielu istotnych wymiardéw zycia tej grupy, sytuuje-
my nasze badania w nurcie dekolonizacji wiedzy oraz badan partycypa-
cyjnych w odniesieniu do Roméw i 0s6b wspotpracujacych (Silverman
2018; Mirga-Kruszelnicka 2018; Gay y Blasco, De La Cruz Hernandez
2012). Nasze dyskusje w ramach romsko-gadziowskiego® zespotu badaw-
czego wychodza naprzeciw potrzebie wypracowania wspolnej, intersu-
biektywnej perspektywy w procesie pozyskiwania i interpretacji danych.

Z uwagi na centralng role Internetu niniejsze studium wpisuje si¢ row-
niez w etnografi¢ cyfrowa (Caliandro 2017; Pink i in. 2016; Zdrodowska
2014). Oznacza to prowadzenie badan w Internecie i za jego posrednic-
twem, ale nie badanie samego Internetu i internetowych spotecznosci. In-
ternet traktujemy tu jako zrédlo informacji i sposéb zaposredniczonego
kontaktu z uczestnikami i uczestniczkami badania. Stanowi on dla nas
nie tylko technike, ale rowniez cze$¢ szerszego procesu zbierania danych
1 obecnosci w terenie. Internetowe zaposredniczenie zostato zintensyfi-
kowane z powodu pandemii i lockdownu, za sprawa ktorych musieliSmy
zmodyfikowaé nasze plany badawcze. To, co z poczatku wydawalo sie
ograniczeniem, otworzylo jednak nowy obszar i metody badan.

Cze$¢ 0sob, ktorych aktywnos¢ jest przedmiotem naszego studium, jest

¢ W jezyku romskim termin Gadzio okre$la nie-Roma, jest terminem odgradzajacym
Romoéw od spoteczenstwa wigkszosciowego. To kluczowa kategoria okreslajaca granice
etniczng, ktéra w literaturze polskiej oddawana jest jako termin typu emic, pisany kur-
sywa. W literaturze anglojezycznej funkcjonuje jako akceptowana forma nazwy wlasnej
— Gadjo. W niniejszym artykule uzywamy jednak terminéw ,,Gadzio”, ,,Gadzie” i ,,ga-
dziowski” bez kursywy.
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nam znana w rzeczywistos$ci offline, niektdre z nich poznali$my w trakcie
wczesniejszych badan. Obserwacja online umozliwia nam podazanie za
osobami z badanej spotecznosci i obserwowanie ich praktyk w zyciu co-
dziennym w tym specyficznym czasie. Cz¢$¢ z nas na co dzien aktywnie
korzysta z romskich mediow spotecznosciowych i grup dyskusyjnych,
komentujac 1 udostepniajac tresci powigzane z tematykg badan. W celach
badawczych korzystamy z wtasnych kont zawierajacych prawdziwe dane
osobowe. Cyfrowa obserwacja uczestniczaca miata wiec dla nas elementy
autoetnografii.

Media spoleczno$ciowe stanowia dla nas przestrzen interakcji nieod-
faczna od innych form aktywnosci i relacji spotecznych (Pink i in. 2016).
Prowadzac badania za posrednictwem Internetu, zwracamy uwage na
tworzenie i podtrzymywanie praktyk zapewniajacych ciaglos¢ grupy,
ktéra nie jest definiowana przez Internet i media spotecznosciowe. Et-
nografia mediow spotecznosciowych skupia si¢ wiec na praktykach wo-
kot okreslonego zagadnienia (Caliandro 2017), ktérym jest tu pandemia
oraz czas $wigteczny w jej warunkach. Nasze badania prowadzone za
posrednictwem Internetu sg wigc $cile zintegrowane z rzeczywistoscig
offline, ktora stanowita punkt wyjscia. Rzeczywisto$¢ online, jak wynika
z naszych badan, plynnie przechodzi w offline, jednak w czasie pandemii
staje si¢ dominujacg platformg kontaktu i komunikacji.

Analizujac tresci online, przekraczamy ramy czasowe 1 przestrzenne.
Przyjeta przed pandemia wielostanowiskowo$¢ naszych badan (prowa-
dzonych w r6znych lokalizacjach z uwzglgdnieniem ich wzajemnych po-
wigzan) wraz z intensyfikacja internetowych obserwacji nabrata réwniez
cech badan poza-terenowych (prowadzonych w przestrzeni publicznej
nieposiadajacej okreslonych granic) (zob. Airoldi 2018). Podstawowy
material badawczy stanowig dla nas tresci wygenerowane przez uzytkow-
nikow portali spotecznosciowych.

Wigkszo$¢ analizowanych przez nas tresci jest ogolnodostepna. Ko-
munikaty aktywistow oraz filmiki z ,,nominacjami” i ,,czelendzami’” sa
kierowane do szerokiego grona odbiorcow. Analizujemy réwniez tresci
zawarte na forum, ktére jest zamknigta grupa na Facebooku. Do grupy
nalezy kilkanascie tysigcy osob, wigc nie obowigzuje na niej restrykeyj-
na selekcja. Kierujac si¢ zasada poufnos$ci oraz troski o dobro uczestni-
kéw 1 uczestniczek badania (Boellstorff 1 in. 2012), nie identyfikujemy

7 Stosujemy tutaj uzywana w mediach spotecznosciowych spolszczong forme stowa
challange — wyzwania rzuconego w ramach internetowych gier i zabaw.

240



Keep calm and beshen khere...

poszczegblnych 0sob, anonimizujemy réwniez osoby publicznie rozpo-
znawalne, nie ujawniamy nazw grup i portali. Nie publikujemy réwniez
fotografii ani zrzutdw ekranowych oraz powstrzymujemy si¢ od oceny
opisywanych zachowan®. Naszym celem nie jest przekazanie ,,wyniesio-
nych” z Internetu informacji o Zyciu i problemach spoteczno$ci, wsrdd
ktorej prowadzimy badania, lecz ukazanie roli, jakg Internet petni w trans-
narodowych romskich rodzinach. Obserwujac internetowa aktywnos¢,
staramy si¢ réwniez uchwyci¢ proces postepujacej cyfryzacji kultury
w okresie nacechowanym sprzeczno$cig pomigdzy potrzebg intensyw-
nych spotkan (Migdzynarodowy Dzien Romow, Wielkanoc) a odosobnie-
niem (pandemia i lockdown). Bardziej niz jednostkowe tresci interesuje
nas catosciowa forma, jaka przybiera kultura i zycie spoleczne w dobie
pandemii i przymusowego zamknigcia.

Obserwacje prowadzili$my od poczatku marca do potlowy maja 2020
roku, co pozwolilo na uwzglednienie poszczegdlnych stadiow pandemii
od jej poczatku poprzez czas lockdownu az po jej oczekiwany — niedo-
czekany — koniec latem 2020, kiedy stopniowo znoszono ograniczenia
dotyczace spotkan i przemieszczania si¢. W badaniu wykorzystaliSmy
28 roznego rodzaju materiatow: nagran z komunikatami romskich akty-
wistow 1 celebrytow, postow, statuséw, udostepnianych artykulow inter-
netowych, komunikatéw osob i1 dziataczy organizacji przedstawiajacych
si¢ jako reprezentanci spotecznosci Romow w Polsce i polskich Romow
za granicg. Materialy te prezentowane byty na réznych forach i grupach,
fanpage’ach organizacji 1 os6b majacych status publiczny. Nalezy pod-
kresli¢, ze prezentowany materiat jest jedynie niewielkim wycinkiem spo-
$rod dostepnych w Internecie tresci. Material mozemy podzieli¢ na trzy
grupy: 1. Odezwy, komunikaty, apele liderow (tacznie 9 kroétkich filmow
udostgpnionych przez trzy osoby zaliczone przez nas do romskich lide-
réw); 2. Krotkie filmy i zrzuty ekranowe (print screeny) z internetowych
wyzwan (,,czelendzy”); 3. Audiowizualne materiaty dotyczace koronawi-
rusa.

8 Tego rodzaju zaposredniczone badanie rodzi rowniez pytania natury etycznej. Dyle-
maty sa na tym polu podobne do ,,standardowych” wyzwan w tym zakresie (Boellstorff
iin. 2012, Fialkowska 2018). Dodatkowym wyzwaniem jest miedzy innymi potencjalna
jednostronno$¢ przekazu i odbioru (Fiatkowska 2018; Hajska 2019).
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Romski Internet i e-romanipen, czyli nowe technologie na strazy
tradycji

,Przedinternetowe” badania Carol Silverman (1988) pokazuja, w jaki
sposob nowoczesne technologie komunikacji i pop-kultura moga by¢ wy-
korzystywane dla utrzymania romskosci — w tym przypadku wérod Kal-
deraszy i Lowaré6w w Stanach Zjednoczonych. Jednym z wnioskow Si-
lverman jest to, ze wypracowane w lonie kultury dominujacej innowacje
nie muszg by¢ zagrozeniem dla tozsamosci i kultury grup mniejszos$cio-
wych. Zmiany wynikaja tu ze §wiadomych dziatan adaptacyjnych i strate-
gii na rzecz przetrwania kultury w nie-romskim otoczeniu, za$ innowacje
w jednym obszarze moga przyczyni¢ si¢ do wzmocnienia konserwatyzmu
w innych sferach (Silverman 1988: 268). Taka innowacja jest Internet,
ktéry nabiera dodatkowego znaczenia w konteks$cie transnarodowym, sta-
jac si¢ integralng cze¢$cig zycia codziennego. Sprzyja temu popularnosé
smartfonow 1 praktycznie powszechna dostepnos¢ sieci, nawet w mniej
zamoznych rodzinach.

Istotne w tym konteks$cie sg ustalenia z badan o roli Internetu wérdd
wegierskich i stowackich Roméw w Wielkiej Brytanii (Nagy 2018; Haj-
ska 2019). W warunkach internetyzacji media spotecznosciowe i grupy
dyskusyjne staty si¢ elementem podtrzymywania kontaktu, wymiany
tresci, a tym samym budowania tozsamosci i grupowej solidarno$ci na
poziomach lokalnym i transnarodowym (czy translokalnym, na temat
rozrdéznienia zob. White 2011). Media spoteczno$ciowe umozliwiajg
réwniez kontrolg oraz wyrazanie troski ze strony rodziny i spolecznosci,
a w konsekwencji zachowanie (nawet jezeli w zmienionej formie) kultury
1 tozsamosci grupy mniejszosciowej (Nagy 2018). Marketa Hajska (2019)
dostrzega role Internetu i mediéw spotecznosciowych (zwtaszcza Facebo-
oka) nie tylko w zachowaniu kultury i wewnatrzgrupowych wigzi, ale tak-
ze w autokreacji i budowaniu wizerunku os6b mieszkajacych za granica,
a wywodzacych si¢ ze stowackiej spotecznosci Vlaska Roma’. Odbywato
si¢ to za posrednictwem tresci wychodzacych naprzeciw domniemanym
oczekiwaniom spotecznosci, przede wszystkim w postaci eksponowania
atrybutow tradycyjnie przypisywanych tej grupie oraz ogdlnego wizerun-

? Vlaska Roma to grupa zamieszkujgca Stowacj¢, Wegry i ukrainskie Zakarpacie,
stanowigca mniejszo$¢ wsréd Romow w tych krajach. Tradycyjnie byli spotecznoscia
wedrowna, zajmowali si¢ hodowla 1 handlem konmi. Pod wzgledem jezyka i stylu zycia
bliscy sa grupie Lowarow.
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ku migrantow jako ludzi sukcesu. Jej analiza skupia si¢ na materiale wi-
zualnym, takim jak fotografie i selfies.

Internet stanowi miejsce, w ktorym silnie i w specyficzny sposob uwi-
daczniajg si¢ zwigzane z wyzwaniami wspotczesno$ci zmiany zacho-
dzace w zyciu, takze zyciu online, Romoéw. Jest to przestrzen, w ktorej
wyraznie przeplataja si¢ kultury migdzygrupowe réznych grup romskich
z Polski (najbardziej liczne to Polska Roma, Bergitka Roma, Lowarzy,
Kelderasze), jezyki oraz migdzypokoleniowe réznice w stylach zycia
(w tym obecnosci w Internecie). W sieci obecne sa osoby z roznych po-
kolen. Mtodziez transmituje do sieci elementy romskiej obyczajowosci,
jednoczesnie redefiniujac je i kontestujac. Osoby ze starszego pokolenia
obserwujg ten trend, a niektore z nich starajg si¢ go zatrzymac lub przy-
najmniej ,,ocenzurowac” pewne jego aspekty.

Niezaleznie od obyczajowych kontrowersji Internet stanowi przestrzen
umozliwiajaca konsolidacje romskich wspolnot (zastosowanie liczby
mnogiej wynika z checi podkreslenia ich zréznicowania) i stworzenie
przystepnej, acz niewidocznej dla Gadziow, bezpiecznej przestrzeni dla
jezyka i codziennej kultury. Dla rozbudowanych, si¢gajacych Niemiec,
Szwecji 1 Wielkiej Brytanii rodzin romskich Internet okazat si¢ przestrze-
nig, dzieki ktorej ,,transnarodowe rodzinowanie” stato si¢ nie tylko znacz-
nie tatwiejsze, ale rowniez powszechnie dostgpne dzigki funkcjonalnie
wykorzystywanym narzedziom do biezacej komunikacji 1 utrzymywania
kontaktu z krewnymi.

Istotnym pojgciem stosowanym do okreslenia ,,romsko$ci” jest prawo
zwyczajowe romanipen (Mirga i Mréz 1994: 127; Koper 2018: 170), de-
finiujace tozsamos$¢ grupy i1 wytyczajace jej granice (Bartosz 2004: 170-
171). Podkresli¢ nalezy, ze romanipen jako swego rodzaju zyciowa filozofia
ma ptynny charakter i nie jest jednoznacznie skodyfikowanym systemem
norm i wartosci, za$ jego rola i tre$¢ sg rozne dla roznych grup polskich
Roméw. Z tego tez wzgledu jest on roznie interpretowany w badaniach
romologicznych (zob. Koper 2018; Koper 2020)'°. W warstwie wizualnej
1 performatywnej demonstrowany jest on takze za pomocg ubioru, bizu-
terii, wyposazenia i aranzacji wngtrz, sposobu nakrywania i prezentacji
stotow biesiadnych, dobierania koloréw oraz sktadnikéw do potraw. Naj-
bardziej widoczne jest to w przypadku kobiet, ktore sg postrzegane jako

10 Rola romanipen, jego rézne interpretacje i przemiany to zagadnienie zastugujace
na osobne opracowanie. Przeglad istniejacych definicji znajdujemy u Tomasza Kopra
(2020).
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depozytariuszki i strazniczki tradycji (zob. Anthias i Yuval-Davis 2005).
To na nich w duzym stopniu cigzy obowigzek dbania o wizerunek rodzi-
ny, aby zastuzy¢ na szacunek, jakim ich rodzina bedzie darzona wsrod
Romow. Kontrola spoteczna dotyczaca zgodnosci z romanipen bardzo
czesto polega na obserwacji i ocenie zachowan, w tym sposobu komuni-
kowania si¢ z Romami i Gadziami.

Migracja i odlegto$§¢ powoduja, ze sprawy te nabieraja szczeg6l-
nej wagi, poniewaz utrudnione staje si¢ sprawowanie kontroli spolecz-
nej i wywieranie wptywu na mtodsze pokolenia. Tutaj z pomoca moze
przyjs¢ Internet. Jednak niejednoznaczno$¢ norm sktadajacych si¢ na ro-
manipen przejawia si¢ rowniez w podejéciu do Internetu oraz tego, kto
1 w jakim stopniu moze z niego korzystac. Jest to szczeg6lnie problema-
tyczne w przypadku osob starszych i kobiet. Spotkali$my si¢ z opiniami,
ze z medidw spotecznosciowych nie powinna korzysta¢ paciwali rom-
ni (szanowana kobieta o wysokiej pozycji spotecznej) lub przynajmniej
powinna korzysta¢ w sposob nie rzucajacy si¢ w oczy''. Sprawia to, ze
w romskich grupach w mediach spoleczno$ciowych pojawia si¢ wiele
kont o ,,fejkowej” nazwie uzytkownika oraz z nierzeczywistym zdj¢ciem
profilowym. Osoba, ktoéra podaje w portalu spotecznosciowym petne dane
oraz zdjecie, musi by¢ §wiadoma, ze podlega ocenie rodziny i krewnych.
Kobiety silniej odczuwaja t¢ wewnatrzgrupowa ocene niz mezczyzni, dla-
tego z naszych obserwacji wynika, ze praktyka takich kont czgstsza jest
u kobiet niz u me¢zczyzn.

Czeste jest rowniez posiadanie wspolnych kont z matzonkiem/matzon-
ka, partnerem/partnerkg lub dzie¢mi. Chronig one przed potencjalnym po-
moéwieniem dotyczacym sposobu korzystania z Internetu. Starsze osoby
czgsto obawiaja sie mediow spotecznosciowych i nie rozumiejg ich, co nie
zmienia faktu, ze niektére z nich sg §wiadome ptynacych z nich korzysci
1 zagrozen. Kolektywizm przyjety w zachowaniach dotyczacych posza-
nowania ogolnie przyjetych zasad romanipen oznacza silniejszg kontrole
spoteczng w tym zakresie. Dla mtodszych pokolen poziom wykorzysta-

1 Termin ten zwigzany jest ze zjawiskiem (zasada prawa zwyczajowego) paciw (pa-
ciw w dialekcie jezyka romskiego grupy Bergitka Roma albo patyw w dialekcie grupy
Polska Roma). Oznacza on demonstracyjne wyrazanie i okazywanie szacunku rodzinie
i gosciom. Patyw/paciw moze oznacza¢ przyjecie wydane na czyjas czes¢, w czasie kto-
rego przestrzega si¢ symbolicznej czystosci przygotowania i spozywania potraw i hono-
ruje gosci ze wzgledu na pte¢ i wiek. Moze dotyczy¢ rowniez okreslenia cechy osoby,
Paciwali/Patywali Romni 1 Pa¢iwalo/Patywato Rom to osoby godne szacunku, ogélnie
szanowane w spoteczno$ci.
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nia mediow elektronicznych w zyciu codziennym stat si¢ wyznacznikiem
przynaleznosci, stylem Zycia i ma istotny wplyw na wiele jego aspektow,
w tym na relacje miedzyludzkie (takze na Zycie emocjonalne i seksualne),
wyznawany system wartosci, aktywno$¢ zawodowg i zainteresowania.
Obawa przed ostracyzmem powoduje, ze wiele oséb korzysta z ,,fejko-
wych” kont.

Samo tworzenie tresci online w jezyku romskim jest elementem kon-
struowania granicy etnicznej (zob. Barth 2004). Potencjalny obserwator,
ktéry nie rozumie jezyka romskiego i nie jest Romem, odczytuje taki
obraz w sposdb odmienny niz osoba, do ktorej jest skierowany komuni-
kat. Czasem przekaz jest celowo znieksztatcony, aby uniemozliwi¢ jego
petne zrozumienie przez Gadziéw. Internetowe rozrywki nie stuza zatem
jedynie spedzaniu wolnego czasu, zawieraja rOwniez przekaz dotyczacy
postepowania konkretnych oséb oraz jego zgodnos$ci z obyczajem i ocze-
kiwaniami grupy. W tym sensie Internet stal si¢ dla Romow poteznym
narz¢dziem podtrzymujacym tradycje przy jednoczesnym zacie$nianiu
relacji migdzyludzkich i spolecznych, stajac si¢ takze potencjalnym na-
rzedziem kontroli. Symboliczne granice oddzielajace $wiat romski od
$wiata gadziowskiego wytwarzane i podtrzymywane sg za posrednictwem
praktyk zycia codziennego, w tym aktywnosci online. Takie dzialania po-
zwalaja zachowa¢ poczucie wspolnoty 1 kulturowej odrgbnosci pomimo
zmieniajacych si¢ uwarunkowan oraz intensywnego kontaktu i wymiany
kulturowej ze $wiatem Gadziow (por. Okely 1983: 77; Okely 2018: 62).

Opisane wyzej zjawisko przeniesienia kultury romskiej do Internetu
1 jej adaptacji do cyberprzestrzeni okreslamy sformutowanym przez Mo-
nike Szewczyk pojeciem e-romanipen. Wigze si¢ ono z kontekstowym
uwiktaniem werbalnych (jezyk) i niewerbalnych (warstwa wizualna) zna-
czen kultury romskiej w konstrukcji komunikatu internetowego, obejmu-
jacego zardwno nadawce, jak i odbiorce przekazu.

Transnarodowos¢ i Internet w wydaniu polskich Romow w kraju i za
granica

W naszym badaniu skoncentrowali$my si¢ na interaktywnym aspek-
cie medidw spolecznosciowych, za jakie uznajemy fora dyskusyjne oraz
internetowe (lub rozpowszechniane za pomocg Internetu) rozrywki. Kon-
tekst autokreacji i dziatan konsolidujgcych grupe sprawia, ze dostrzegamy
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kwestie tego, co wyeksponowane i tego, co przemilczane, potencjalnej
autocenzury oraz ewentualnych zagrozen mogacych plynaé¢ z nieograni-
czonego dostepu do informacji.

Niezaleznie od kontekstu migracyjnego, wokol korzystania przez
polskich Romow z Internetu narosto wiele nieporozumien, kontrowersji
oraz niedomoéwien i plotek. Wynikaja one z do$¢ egalitarnego dostepu
do informacji, mozliwosci jej niekontrolowanego udostepniania oraz ano-
nimowosci (mogacej i8¢ w parze z bezkarno$cia) uzytkownikow Inter-
netu. Ze wzgledu na potencjalne zagrozenia dla tradycyjnej obyczajowo-
$ci temat regulacji zachowan w cyberprzestrzeni powraca w dyskusjach
mi¢dzy Romami co najmniej od pierwszej dekady XXI wieku. Wsrod
starszyzny pojawialy si¢ plany obj¢cia korzystania z sieci zakazami pra-
wa zwyczajowego. Z naszych informacji wynika, ze po licznych dysku-
sjach w §rodowisku grupy Polska Roma w 2019 roku uzywanie Internetu
w celach innych niz zarobkowe zostato objete restrykcjami wydanymi
przez Sero Roma'2. Zakaz ten, ogloszony za pomoca internetowego me-
dium (YouTube), miat zdaniem starszyzny uchroni¢ przede wszystkim
romska mtodziez oraz kobiety od zachowan uchodzacych za niemoralne,
niebezpieczne lub stawiajagce w ztym $wietle ich rodziny i spotecznos¢
romska (Talewicz-Kwiatkowska 2019: 239). Warto tutaj zaznaczy¢, ze
nakazy i zakazy Sero Roma uznawane sa za wigzace tylko przez czgsé
Romow w Polsce. Autorytet ten uznaje przede wszystkim grupa Polska
Roma, podczas gdy Romowie z grupy Bergitka Roma szanuja go jako
cztonka starszyzny, ale tradycyjnie nie uznaja go za najwyzszy autorytet
prawa zwyczajowego.

Nasze badania oraz codzienna internetowa aktywnos$¢ niektorych z nas
w sposob jednoznaczny $wiadczg o tym, Ze internetowa komunikacja,
z wykorzystaniem komunikatorow takich jak Messenger, Skype i What-
sapp, jest niezwykle wazna dla romskich rodzin. Do j¢zyka romskiego
na stale weszty przystosowane j¢zykowo nazwy komunikatorow, jak me-
sendzeris, fejsbukos, skejpos, wotsapos. Nalezy przy tym zwroci¢ uwage,
ze uzytkownikami komunikatorow sa Romowie pochodzacy z réznych
grup romskich i postugujacy si¢ réznymi dialektami jezyka romskiego.
Z tego tez wzgledu w zaleznos$ci od dialektu grupy stowa otrzymuja od-

12 Sero Rom (dostownie Glowa Roméw, po polsku nazywany rowniez Romskim
Krélem) to autorytet uznawany przez grup¢ Polska Roma za zwierzchnika w zakresie
prawa zwyczajowego. Przez Romow z innych grup jest szanowany, za czym nie idzie
jednak uznanie jego ,,zwierzchnictwa”.
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powiednig forme¢ gramatyczna, i tak np. angielskie stowo Facebook moze
przybra¢ forme fejsbuko, fejsbukos, fejsbukura.

Media spotecznosciowe pozwalaja rowniez obserwowac (oraz nad-
zorowac) aktywno$¢ poszczegdlnych cztonkow czy konkretnych rodzin
i klanow w zakresie stosowania si¢ do zakazow i1 nakazoéw oraz trady-
cyjnego systemu-kodeksu wartosci utozsamianych z romanipen, ale tez
mageripen (zwyczajowy system nakazow i zakazoéw). Natomiast dla mto-
dego pokolenia media spolecznosciowe stanowia narze¢dzie ulatwiajace
zawieranie znajomosci, randkowanie i wybor partnerow. Pociaga to za
sobg uniwersalny problem niemoralnych czy niebezpiecznych, wedlug
tradycji, zachowan. Wspoélczesnie role dawnych form posrednictwa
w poszukiwaniu partnera zyciowego petnig portale randkowe, co wywo-
luje zrozumiate obawy starszego pokolenia, ktore czesto utozsamia z nimi
media spolecznosciowe. Zdaniem niektorych juz samo posiadanie konta
na Facebooku moze by¢ synonimem poszukiwania me¢za lub Zony. Ko-
jarzenie malzenstw tradycyjnie nalezato do rodzicéw mtodej pary. Byto
jednym z wyznacznikow skutecznej reprodukcji kulturowej, ale tez postu-
szenstwa mtodych. W dobie cyfryzacji tradycyjne swatanie zyskuje nowe
elementy w postaci internetowych transmisji uroczystosci i spotkan. Zda-
rza si¢, ze mlodsze pokolenie przejmuje inicjatywe online bez udziatu
0s0b ze starszego pokolenia i tak inicjujg znajomo$¢, jednak pozniej pro-
ces faktycznych zaslubin przebiega tradycyjnie, a internetowe transmisje
z tych uroczystosci 1 imprez stajg si¢ bardzo popularne. Pandemia i okres
izolacji pozwolily nam jednak zaobserwowa¢ nowy element w strategiach
kojarzenia przysztych matzonkéw. Wobec niemozliwosci zorganizowania
przyjecia czy imprezy zar¢czynowej, publikowane sag w Internecie w jak
najszerszym gronie rodzinnym zdjgcia przysztej pary mlodej. Zabieg
taki ma na celu poinformowanie rodziny, przyjaciot i znajomych o fakcie
zargczyn, przekazanie informacji, ze zwigzek uzyskat zgode rodzicow.
W spotecznos$ciach o silnych i bardzo rozgalezionych sieciach rodzinnych
Internet stanowi zatem funkcjonalne narzedzie kulturowej reprodukc;ji,
kontroli spotecznej i wewnetrznej integracji grupowej, ale tez wyzwanie
dotyczace skutecznej socjalizacji w zgodzie z tymi warto§ciami.
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Internet jako romskie kroniki zarazy

Nasze obserwacje pokazuja réznorodne sposoby, na jakie Romowie ra-
dza sobie w czasie pandemii. Po ogloszeniu stanu epidemii zaobserwowa-
lismy wzmozenie dyskusji dotyczacych strategii migracyjnych (dylemat
decyzji o powrocie do Polski lub pozostaniu w kraju pobytu), toczonych
na forach internetowych, jak réwniez w bezposrednich kontaktach mig-
dzy czlonkami rodzin rozsianych po réznych krajach. Glownym Zrodiem
wiedzy o epidemii byla polska telewizja i informacje od czlonkéw ro-
dzin mieszkajacych w Polsce (przekazywane przez komunikatory i media
spotecznosciowe). W spolecznosciach internetowych wymieniano opinie
i spekulacje. Wyraznie zapanowat niepokdj wobec mozliwosci zamknigcia
granic, co oznaczato perspektywe utrudnionego powrotu do miejsc pocho-
dzenia. W zwigzku z tym na jednej z romskich grup facebookowych poja-
wity si¢ posty proponujace wspolny przejazd z Wielkiej Brytanii do Polski
w kolumnie kilku samochodow. Jednemu z tych ogloszen towarzyszyto
ostrzezenie, ze ,.tutaj [w Wielkiej Brytanii] umrze potowa ludzi”. Z innej
wypowiedzi dowiadujemy si¢, ze Angli¢ opuszcza kierujaca si¢ do Polski
kolumna kilkudziesieciu samochodow. Niezaleznie od swojej rzeczywistej
skali te reakcje 1 obawy wobec pozostania w Wielkiej Brytanii wpisujg si¢
w czgsto wyrazany przez migrantdw z Polski — nie tylko Romow — brak
zaufania 1 krytyczny stosunek do brytyjskiej stuzby zdrowia (zob. Osi-
povi¢ 2013). W potaczeniu z barierg jezykowa (dobra znajomos$¢ jezyka
angielskiego nie jest wérod migrantow regula) ten brak zaufania i niepew-
no$¢ u niektorych wzmogt tesknote za domem i rodzing w Polsce.

W kontek$cie pandemii warto podkresli¢, Zze Internet stanowi glowna
platform¢ komunikacji dla romskich przywodcoéw i celebrytow, ktorzy
majg swoich odbiorcéw takze wsrdd polskich Romow mieszkajacych za
granicg. Na potrzeby niniejszego opracowania zidentyfikowalismy 6 0s6b
pelniacych role lideréw (w tym religijnych), autorytetow, dziataczy orga-
nizacji pozarzadowych, ludzi z branzy muzycznej, sportowcow. Pomimo
publicznego charakteru dziatalnos$ci tych osob, piszac o nich stosujemy
nadane przez nas pseudonimy. Ten zabieg pozwala nam skoncentrowac
si¢ na opisywanych zjawiskach, a nie na konkretnych osobach, oraz za-
pewni¢ anonimowo$¢ 0sob odwiedzajacych te publicznie dostepne profile
1 zostawiajacych tam swoje komentarze.

Jeden z lideréw, nazywany przez nas Celebryta, ktory jest szczegodlnie
aktywny w mediach spoteczno$ciowych, kreuje swoj wizerunek nie tylko
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romskiego autorytetu, ale takze posrednika pomiedzy Romami a reszta
polskiego spoleczenstwa. Jego sceniczna charyzma potaczona z doradcza
funkcjg w obszarze polityk publicznych sprawia, ze jest on powszechnie
rozpoznawany wsrdd polskich Romow w kraju 1 zagranicg (w Wielkiej
Brytanii, Szwecji, Niemczech). Kierujac swoja dzialalnos¢ zaréwno do
Romoéw, jak i Gadziow, wystepuje w podwojnej roli: szacownego czlon-
ka spoteczno$ci romskiej oraz dobrego obywatela i religijnego Polaka.
Po wybuchu pandemii on i inni romscy liderzy przytaczyli si¢ do kam-
panii #zostanwdomu, zachecajac spolecznosci, ktore reprezentujg i na
rzecz ktorych pracujg, do stosowania si¢ do zalecen wiadz i ekspertow
medycznych. Wszyscy solidarnie zrezygnowali ze spotkan i wszelkiej
pozainternetowej aktywnosci. Celebryta zorganizowat zbidrke pienigdzy
na wsparcie instytucji medycznych, ktora miata takze cel wizerunkowy,
mianowicie przelamania stereotypu Roma — osoby zaleznej od pomocy
spotecznej, kojarzonego z postawg roszczeniowa i nieangazujgcego si¢
w prace na rzecz innych. Z kolei lider, ktérego nazywamy Muzykiem,
wystawil na aukcje¢ swoje kostiumy sceniczne oraz instrumenty w ramach
akcji majacej wspomoc personel medyczny w pobliskim szpitalu. Cele-
bryta tuz przed Wielkanocg zainicjowat popularne w mediach spoteczno-
sciowych ,,czelendze” 1 zwigzane z nimi ,,nominacje”, w ktorych wyzna-
czone osoby mialy za zadanie $piewac piosenki i gra¢ muzyke, aby umili¢
wszystkim czas podczas kwarantanny. W rywalizacj¢ szybko wiaczyli si¢
zaréwno profesjonalni muzycy, jak i amatorzy.

Kilka organizacji romskich prowadzito w Internecie zbiorki srodkow
na zakup maseczek ochronnych i §rodkdéw higienicznych na portalach
zbiorkowych, réwnoczesnie ukazato si¢ kilka artykutéw prasowych opi-
sujacych i zwracajacych uwage na sytuacje Roméw w Europie i w Polsce.
Jedna z romskich organizacji wraz ze stowarzyszeniami pracujagcymi na
rzecz spolecznosci migranckich w Polsce, w tym Roméw rumunskich,
opracowala materiaty informacyjne dotyczace koronawirusa w jezyku
polskim oraz w dwdch dialektach jezyka romskiego. Rowniez osoby nie-
zwigzane bezposrednio z aktywizmem na rzecz Romow, ale popularne
w srodowisku romskim, ch¢tnie braty udzial w koncertach online i innych
inicjatywach zar6wno charytatywnych (wspierajgcych stuzbe zdrowia'?),
jak 1 po prostu umilajacych czas w tym trudnym okresie.

3 Romscy arty$ci wzieli udzial migdzy innymi w ogdlnopolskiej inicjatywie
#hotl6challange?.
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Aktywni uczestnicy otwartych i zamknigtych grup na portalach spotecz-
nos$ciowych byli dobrze poinformowani o aktualnej sytuacji politycznej
1 spotecznej w Polsce. Na biezaco wstawiano posty informacyjne. Reakcje
uzytkownikow i1 uzytkowniczek mediow spoteczno$ciowych na pandemig
koncentrowaty si¢ wokot czterech tematow: religii, bezposrednich relacji
w czasie pandemii, humoru oraz polityki i teorii spiskowych. Posty zwig-
zane z religig dotyczyty modlitw, charakterystyczne byto wstawianie zdjg¢
swigtych osobistosci. Pojawily si¢ rowniez transmisje online roéznych
zgromadzen religijnych, prowadzonych w jezyku romskim, w ktorych
uzytkownicy taczyli si¢ z prowadzacymi aby wspdlnie pomodli¢ si¢ lub
porozmawia¢. W bezposrednich relacjach z przebiegu pandemii wyrdznia-
ty si¢ posty z szokujacymi zdjeciami i krotkimi filmami. Byty to np. relacje
z pobytu w szpitalach i nagrania, ktérych bohaterami byly osoby zmarte
na COVID-19. Posty dotyczace polityki nawigzywaly do wypowiedzi pol-
skich i zagranicznych politykéw 1 filméw na YouTube. Poruszaly rowniez
temat wprowadzanych w poszczegdlnych krajach obostrzen, a takze oma-
wiaty teorie spiskowe. Wszystko to interpretujemy jako proby oswojenia
leku przed nieznang i potencjalnie niebezpieczng chorobg oraz znalezienia
pocieszenia i poszukiwanie przyczyn zaistnialej sytuacji.

Wkrétce, poza wspomnianymi wyzej muzycznymi wyzwaniami, wsrod
innych uzytkownikow pojawily si¢ wyzwania takie jak pieczenie ciast,
lepienie pierogéw czy transnarodowe wznoszenie toastow za zdrowie
krewnych oraz odganianie koronawirusa i ztorzeczenie mu. Z naszych ob-
serwacji wynika, ze wraz z postepem epidemii transmisje radosnych bie-
siad 1 innych zbiorowych imprez stopniowo zastgpity gry i rywalizacje,
nominacje i ,,czelendze”, a w komunikacji szybko zago$city takie stowa
jak nomininet, nomininaw, czelendzos 1 czelendzo. W jednym z filmikow
widzimy mezczyzne pozdrawiajacego swoja rodzing w Polsce, Wielkiej
Brytanii i Niemczech, a nastgpnie nominujacego kolejne osoby do wznie-
sienia toastu za rychty koniec koronawirusos. Toasty 1 spozywanie alkoho-
lu podejmowane byty gldwnie przez mezczyzn, ale kobiety (nawet jezeli
mniej widoczne) réwniez byly w nich obecne, filmujac, przypominajac,
kogo nalezy pozdrowi¢, i pomagajac w doborze stownictwa (odpowiedni-
ki angielskich i polskich stow w jezyku romskim) zwigzanego z mediami
spoteczno$ciowymi. Inne nagranie pokazuje od§wigtnie ubranego me¢z-
czyzng, ktory podjat sie ,,czelendzu”. Bohater krotkiego filmu siedzi przy
elegancko nakrytym stole, na ktorym widoczny jest markowy alkohol,
a w tle porcelanowe figurki barokowych postaci. Wizualny przekaz tego
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krotkiego filmu wzmacnia grajaca w tle muzyka z filmu Ojciec Chrzestny
Francisa Forda Coppoli. Mezczyzna pozdrawia wszystkich ogladajacych,
spokojnym, ale stanowczym glosem dzigkuje za nominacj¢ i wznosi to-
ast wielkim kielichem za pomys$lnos¢ wszystkich ludzi, za opiek¢ Boga,
zyczy wszystkim spokojnych i zdrowych $wiat 1 duzo zdrowia. Catos¢
przemowienia odbywa si¢ w jezyku romskim.

Innym rodzajem wyzwan jest przygotowywanie pierogow oraz potraw
okoloswiatecznych. Tu szczeg6lnie popularne ,,czelendze” dotycza wiel-
kich zawijanych plackéw drozdzowych z bakaliami i owocami i pierogow
ruskich oraz pierogéw z kaszanka. Towarzysza temu zyczenia zdrowia
1 pomysInosci oraz ochrony przed koronawirusos. Wznoszone sa rowniez
toasty wysokoprocentowym alkoholem; wyzwan zwigzanych z toastami
1 spozywaniem alkoholu podejmuja si¢ wytacznie mezczyzni. Wigkszos¢
wypowiedzi pada w jezyku romskim, cho¢ zdarzajg si¢ tez pojedyncze
wyrazy w jezyku polskim. Pierogi przygotowuja me¢zczyzni instruowa-
ni zza kamery telefonu przez swoje partnerki i Zony, natomiast stodkie
wypieki przygotowuja zardowno mezczyzni, jak i kobiety. Co ciekawe,
wyzwania tego rodzaju kierowane i podejmowane sg raczej przez osoby
w $rednim wieku lub starsze. Osoby mlode odpowiedzialne sg za filmo-
wanie i udostegpnianie. Innym podejmowanym w ,,czelendzach” wyzwa-
niem byto wykonywanie ¢wiczen fizycznych. Nominowane osoby mu-
sialty wykona¢ konkretng liczbe ¢wiczen (np. pompek) w odpowiednim
czasie. Najczesciej nominowani byli mtodzi mezczyzni.

Cyfrowe Swietowanie w okresie lockdownu

W celu wprowadzenia w zagadnienie §wigtowania w interesujagcym
nas okresie, ponizej przedstawiamy przebieg niedzieli wielkanocnej, kto-
ra byla udzialem jednej z nas. Oto jej relacja:

Spotkanie rodzinne odbyto si¢ w formie wideokonferencji, w ktorej wzigta udziat
moja rodzina mieszkajaca w Anglii i w dwoch miastach w Polsce. Wsrod uczest-
nikow 1 uczestniczek byly tez osoby na co dzien mieszkajace w bezposrednim
sasiedztwie. Atmosfera byta §wiateczna i rodzinna. Byly Zarty, toasty, ogladanie
i wysylanie starych zdje¢. Niektorzy $piewali i tanczyli, jeden z kuzynow grat
na akordeonie. Drugi kuzyn byl jednoczes$nie obecny na trzech réznych pota-
czeniach za pomoca dwoch telefonow i jednego komputera. Po pewnym czasie
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starsze pokolenie opuscito rozmoweg wideo, pozostawiajac mlodemu pokoleniu
wiecej swobody. Jedna z ciotek co jaki$ czas wpadata, zeby dyskretnie sprawdzic,
czy miodzi odpowiednio si¢ zachowuja. Pierwszy raz w zyciu doswiadczytam
tego, ze Romowie nie odwiedzali si¢ podczas Swiat, $wiadomie (z obawy przed
zarazeniem siebie lub innych) podejmujac decyzje o izolacji. Z do§wiadczenia
wiem, ze Romowie bardzo si¢ boja chorob, szpitali. Ten strach uziemit ich w do-
mach. Mozliwo$¢ prowadzenia rozmowy w czasie rzeczywistym z opcja wideo
data namiastke bycia razem i $wiadomos¢, ze wszyscy majg si¢ dobrze. Niemnie;j
jednak to w zaden sposob nie zastapi tradycyjnych spotkan $wiatecznych i innych
uroczystosci.

Filmowanie, transmitowanie na zywo i udost¢pnianie w mediach spo-
tecznosciowych réznego rodzaju zyciowych wydarzen (chrzciny, uro-
dziny, $luby, pogrzeby) cyklicznych $wiat (Wszystkich Swietych, Boze
Narodzenie, Wielkanoc) juz wczesniej bylo popularne wsrod romskich
rodzin, szczego6lnie tych terytorialnie rozproszonych. Istotnym aspektem
tego typu zgromadzen jest jedzenie i wspolne ucztowanie w gronie bli-
skich. Jest to wazna czg¢$¢ romskiej kultury, wzmacniajaca wig¢zi i poczu-
cie grupowej solidarno$ci oraz przypominajaca o grupowych hierarchiach.
Popularne transmitowanie imprez przy zastawionych stotach stuzy réw-
niez komunikowaniu rzadko widywanym osobom, krewnym i znajomym
w roznych krajach, ze wszyscy sa zdrowi oraz, co niemniej wazne, ze
przestrzegaja zwyczajow. Demonstrowanie zachowan zgodnych z norma-
mi i zwyczajami odbywa si¢ za posrednictwem podawania okreslonych
potraw w odpowiedniej ilo$ci, wznoszenia toastow, odpowiedniego ubio-
ru, jezyka. Taki przekaz trafiajacy do osob w roznych lokalizacjach stuzy
utrzymaniu wi¢zi oraz okazaniu wzajemnego szacunku (paciw) wobec
odbiorcow transmisji lub nagrania.

Towarzyszace pandemii utrudnienia w podrézach, restrykcyjne kon-
trole na granicach wraz z powszechnym lockdownem sprawity, ze w 2020
roku Wielkanoc obchodzono inaczej niz w ubieglych latach. Wigkszo$¢
Romow pozostata w domach, rezygnujac z odwiedzin i przyjmowania go-
$ci. Wielkanoc w czasie pandemii Romowie w wigkszosci spedzili przy
stole, taczac si¢ z rodzing za pomocg medidw spotecznosciowych. Spo-
tkania te, w odréznieniu od lat wczes$niejszych, miaty charakter zamknie-
ty, nie pojawily si¢ publiczne relacje, powszechnie znane jako /lajfy.
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Podsumowanie i wnioski

Nasze obserwacje pokazuja réznorodne sposoby, w jakie Romowie radzili
sobie z utrudnieniami czasu pandemii. Opisane przez nas internetowe ak-
tywnosci nie stanowig nowego zjawiska i byty juz obecne w ostatnich la-
tach. Mozna je rdwniez zaobserwowac nie tylko wsrod Romow. Za spra-
wa wprowadzonych w marcu 1 w kwietniu 2020 roku zalecen ,,dystansu
spotecznego” praktyki te nabraty dodatkowego wymiaru. W opisywanym
okresie dotyczyly one nie tylko wspolnot transnarodowych. Niezaleznie
od stanu epidemii, w odniesieniu do romskich rodzin, z ktérymi pozo-
stajemy w kontakcie (w tym naszych wlasnych) mozemy stwierdzi¢, ze
zachodzi tu potrzeba stworzenia niszy i bezpiecznej przestrzeni dla jezyka
1 kultury. Internet umozliwia staly kontakt z bliskimi oraz kultywowanie
jezyka i obyczajow, nawet jezeli jedno 1 drugie ulega przemianom.

W zlozonych i rozproszonych terytorialnie sieciach rodzinnych Inter-
net staje si¢ narzedziem reprodukcji kulturowej, kontroli spolecznej i in-
tegracji grupy. W transnarodowym kontekscie to wiasnie Internet umoz-
liwia utrzymywanie tradycji i wzmocnienie wigzi spoltecznych. Latwosc,
z jakg media cyfrowe wpasowaly si¢ w zycie spoteczne Romow, sugeruje,
ze dotykamy tu istotnego elementu tej kultury i mozliwosci mobilizacji
grupowej sprawczosci w czasie kryzysu. Spotkania online, ,,czelendze”
1 nominacje s3 nie tylko rozrywka i sposobem spe¢dzania wolnego czasu.
Pelnig one rowniez funkcje wspdlnotowego rytuatu, podczas ktorego lu-
dzie spotykaja sie, robig co$ razem wedtug okreslonego wzorca w celu
wzmocnienia poczucia wspolnoty. Przed pandemig uczestnicy biesiad
1 innych zgromadzen spotykali si¢ w przestrzeni fizycznej, dodatkowo
organizujac transmisje dla swoich rodzin w innych krajach. Zaposred-
niczona obecno$¢ byla wigc dodatkiem do catego wydarzenia. W czasie
pandemii obecno$¢ online stata si¢ gtéwng platforma ekspresji spoteczno-
-kulturowe;j. Jej kulturowo-reprodukcyjna rola sprawia, ze mozna odnie$¢
ja do tradycyjnego romanipen, stad tez nasze okreslenie e-romanipen. In-
ternetowe rytuaty odbywaly si¢ w czasie niedookreslonego zagrozenia,
potaczonego z brakiem mozliwosci spotkania i tym samym zapewnienia
poczucia grupowego bezpieczenstwa, wyrazenia troski i wzmacniania
wspolnotowosci. Sytuacja ta byta wigc zagrozeniem nie tylko na pozio-
mie jednostkowym, ale rowniez (lub przede wszystkim) na poziomie gru-
py 1jej przetrwania w wymiarze spotecznym (mamy tu na mysli ciggtos¢
grupy, a nie przetrwanie biologiczne). Na co dzien przetrwanie to zapew-
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niajg spotkania z rodzicami, dziadkami, osobami starszymi i autorytetami
w celu przedyskutowania problemow, wymiany informacji i uzgodnienia
planow. Niemoznos¢ spotkania oznacza wigc nie tylko osobisty dyskom-
fort, ale rowniez zagrozenie dla rodzinnych i innych wigzi grupowych.
Spontaniczna aktywno$¢ o rozrywkowym charakterze w postaci popu-
larnych nomininaw 1 czelendzos jest sposobem na rozladowanie nega-
tywnych emoc;ji i stresu. Opisana przez nas internetowa aktywnos¢ pol-
skich Romow jest przyktadem niewatpliwej sprawczosci i kreatywnosci
w radzeniu sobie z zewng¢trznymi utrudnieniami w funkcjonowaniu grupy
1 dzialaniu na rzecz jej spojnosci.
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