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PIESN I GRA OBRZEDOWA ,ZELMAN”
U OSKARA KOLBERGA I INNYCH.
MATERIALY I INTERPRETACJE

Zelman - A Folk Song and Ritual Play
in the Writings of Oskar Kolberg and Other
Scholars. Materials and Interpretations

Streszczenie: W XIX wieku Oskar Kolberg zapisal i udokumentowat na Rusi ponad dziesie¢ wer-
sji piesni ludowej i gry obrzedowej znanej pod nazwg ,Zelman”. Mozna je interpretowac z dwoch
perspektyw: historycznej i mitologicznej. W pierwszym przypadku ich kontekstem jest legenda
o dzierzawieniu cerkwi prawostawnych przez Zydéw, natomiast w drugim ujeciu Zelman wigzany
jest z bostwami starozytnej mitologii. Badacze, jak M. Hruszewski, od dawna odrzucali wszelkie
powigzania miedzy piesnigiobrzedem ,Zelman” a Zelmanem Wolfowiczem, ktory zyl w XVIII wieku
w Drohobyczu. Ich zdaniem opowie$¢ o przejmowaniu $wiagtyn przez Zydéw jest jedynie legends.
Autor artykulu przedstawia spoteczne, religijne i polityczne tlo tej legendy i analizuje jej zwigzek
z ,hajiwky”, obrzedem wielkanocnym, oraz omawia wersje legendy, piesni i zabawy, ktore istniejg do
dnia dzisiejszego. Tradycje te uznat za czesc¢ trwatej spuscizny ukrainsko-polsko-zydowskiej, ktora
do dzis zachowata swoje znaczenie.

Stowa kluczowe: etnohistoria; gra obrzedowa; folklor; Oskar Kolberg; legenda; piesn obrzedowa;
stosunki etniczne; Zelman.

Abstract: The folk song and ritual play known under the name of Zelman was recorded and docu-
mented in the Ukraine in more than ten varieties by Oskar Kolberg in the 19th century. It may be in-
terpreted from two perspectives: historical and mythological. In the former, its context is the practice
of Orthodox churches being leased out to Jews. In the latter, it is related to the gods of ancient mythol-
ogy. Scholars, like M. Hruszewski, have long dismissed any link between the ritual “Zelman” with Zel-
man Wolfowicz, who lived in the 18th Century in the town of Drohobych. They believed the practice
of Jews taking churches in lease to be no more than a legend. The author presents the social, religious
and political background of this legend and examines its parallels both with ‘haijwka’, an Easter ritual,
and the forms of the legend which exist to this day. He considers this tradition part of enduring legacy
in the relations between Ukrainians, Poles and Jews, which even today is not without significance.

Keywords: ethnohistory; ritual play; folklore; Oskar Kolberg; legend; ritual song; ethnic relations;
Zelman.
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W dokumentacji kultury ludowej pozostawionej przez Oskara Kolberga druga
pozycje, po polskiej, zajmuja materiaty przedstawiajace kulture Rusinow/Ukrain-
cow. Poswieconych jej zostalo kilkanascie tomow monografii regionalnych skon-
centrowanych na glownych grupach etnicznych i wyznaniowych danego terenu
(Antyborzec 2015: 175 i nast.). Sa to zaréwno tomy wydane przez samego Kolberga
przed 1890 rokiem, jak i przez innych badaczy, bezposrednio lub w kilka lat po jego
$mierci, ogloszone w ramach serii ,Dziela wszystkie Oskara Kolberga” (DWOK)..
W tym niezwykle bogatym i cennym materiale, budzacym do dzisiaj zainteresowa-
nie polskich i ukrainskich badaczy, a takze innych, glownie jednak stowianskich,
mojg uwage zwrocita piesn Jide, jide Dzelman towarzyszgaca grze dziewczecej o na-
zwie Zelman, Zelman, Dzelman, Dzelman albo Szelma, stanowigcej czes$¢ obrzedu
zwanego hajitki lub hajiwki, obchodzonego przy cerkwi lub na cmentarzu w drugi
i trzeci dzien swiat wielkanocnych. Zaliczona do grupy piesni o nazwie ,hajiwki”,
wzietej z nazwy obrzedu, zostala zapisana, w rdznych wariantach, takze w jezyku
polskim (por. Kolberg 1976: 174). Kolberg notowat ja w terenie, uzyskiwal przez swoich
wspolpracownikow i przejmowat ze zbiorow juz istniejacych. O jej niezwyklosci
stanowig trudne do wyjasnienia geneza i zwigzki z zyciem dawnej wsi, 0 znaczeniu
natomiast niewygasta do dzisiaj sita oddzialywania niektorych jej interpretacji na
stosunki miedzyetniczne oraz trwatos¢ innych jej funkgcji.

Okreslenie ,materiaty”, uzyte w tytule, rozumiane jest tutaj w sposob ,kolber-
gowski” jako wszystko, co autor tego tekstu znalazt na temat omawianej piesni
i obrzedu, natomiast ,interpretacje” jako proby ich wyjasnienia wypowiedziane

wprost, w postaci twierdzen i hipotez, lub tez ukryte w rozwazaniach.

»Zelman” w zbiorach Kolberga i innych dokumentalistow folkloru

Teksty kilkunastu piesni i kilka opisow gry, oczywiscie roznigce sie w szczegolach,
a takze dodatkowe o nich informacje i proby wyjasnienia pojawiaja sie w kilku to-
mach dziel Kolberga. Sg to: Pokucie, cz. 11 II (DWOK t. 291 30), Chetmskie, cz. 1 (DWOK
t. 33), Przemyskie (DWOK t. 35), Wolyri (DWOK t. 36), Rus Czerwona, cz. 1 (DWOK t. 56)
oraz Podole (DWOK t. 47). Nie sposob ich wszystkich tu przytoczy¢. Jako podstawe

! Seria ta objeta zarowno tomy wczesniej juz opublikowane, powtorzone w technice fotooffsetowe;j,
jakitomy opracowane z materialow zebranych przez Kolberga, w tym monografie regionalne i suple-
menty do nich, wydane przez Redakcje powotang w roku 1962 i dziatajaca w ramach Polskiego Towa-
rzystwa Ludoznawczego, w 1998 r. przeksztalcong w Instytut im. Oskara Kolberga.
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analizy wybieram tekst z Ispasu, wsi w poblizu Kotomyi. Dostarczony zostat przez
Bazylego Jurczenke, wspolpracownika cenionego przez Oskara Kolberga®:

Dzelman. Jest to gra zenska; wiec bawig sie w nig dziewczeta i motodyce w nastepujacy
sposob: Dwie dziewczyny stawajg obok siebie, trzymajac jedna za jeden koniec chustki
prawg reka, a druga za drugi koniec tej chustki lewg rekg, a tuz przy nich stawa trzecia
przedstawiajaca panne na wydaniu. Reszta dziewczat w ilosci nieograniczonej (ile ich sie
znajdzie) polaczywszy sie za pomoca trzymanych chustek w szereg, chodzg po cmenta-
rzu, az w koncu przybywszy do wymienionych trzech i stawajac przed nimi, Spiewaja:

1. Jide, jide Dzelman,
jide, jide wiko-brat,
jide, jide Dzelmanowa
szesko-rodzija.

Na to odpowiadajg owe dwie (gdyz trzecia przedstawiajgca panne milczy):

2. Na dobryj den Dzelman,
na dobryj den wikobrat,
na dobryj den Dzelmanowa
szesko-rodzija.

Dalej $piewaja wszystkie i odpowiadajg dwie, na przemian w ten sposob:

Wszystkie: Dwie:
3. Podaj zdorow Dzelman, 4.Za czym lude Dzelman,
podaj zdorow wikobrat, za czym lude wikobrat
podaj zdorow Dzelmanowa za czym lude Dzelmanowa
szesko-rodzija. szesko-rodzija?
5.Za pannoju Dzelman, 6. Na jakij grunt Dzelman,
za pannoju wikobratit. d. na jakij grunt wikobratit. d.?

7. Na zygiwskyj (zydowski) Dzelman 8.J-a i nas panna ny wrosta,
Na zygiwskij wikobratit. d. j-a koszulka ny wszyta,

9. Bywaj zdorow Dzelman, nie - ny damo!

Bywaj zdorow wikobratit. d.

2 Obok B. Jurczenki, pochodzacego z Ispasu i nauczyciela w tejze wsi, pozniej studenta prawa
w Czerniowcach, pomocnikami Kolberga w zbieraniu materialéw na Pokuciu i Huculszczyznie, na-
lezacymi do badanej grupy etnicznej, byli Iwan Nikityszyn, Iwan Czermak (Skrukwa 2008: XXX, n.)
oraz ks. Sofron Witwicki. Korzystanie z miejscowych pomocnikow w trakcie badan terenowych
w srodowisku roznym etnicznie, od dawna praktykowane przez etnologow i folklorystow, jest row-
niez stosowane przez socjologow (por. Wylegata 2013: 149).
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Tak Spiewajac caly ow szereg dziewczat, idzie po pod te chustke, ktorg teraz tamte
dwie stojace podniosty do gory, obchodzi poza niemi w kolko i stojac znow na tem
samem miejscu, na ktorem stal przed chwilg, powtarza spiewy powyzsze, z tg tylko
roznicg, ze juz nie powiada ku koncowi drugi raz: na zygiwskij Dzelman i t. d., tylko
wymienia jakis inny grunt, n. p. Na wirminckyj Dzelmani t. d. na co te znowu odpo-
wiadajg toz samo: J-a w nas pannany wrostait. d. ... toz samo powtarza, wymieniajgc
ku koncowi zndéw inny grunt, n. p. nimeckyj... Zabawa ta powtarza sie jeszcze kilka-
krotnie z wymienieniem innych jeszcze gruntéw, n. p. wotowskyj, wegierskyj, pol-
skyj, moskowskyj, francuskyj i t. d., ale za kazdym razem szereg odprawiany bywa
zniczem. Az dopiero, gdy spiewajgc powyzszg piesn, wymieni na odpowiednim miej-
scu: Na ruskyj grunt Dzelman, na ruskyj wikobrat i t. d., wtedy tamte dwie $piewaja:

J-a i nas panna wzrosta,
y koszulka uszyta
tobiji damo,

i puszczajg znow caty szereg dziewczat po pod chustke (Kolberg 1882: 166-168).

Warte zauwazenia jest tu postuzenie sie w tekscie piesni nazwami etnicznymi, a jest
tuich wiele, i uczynienie z nich kryterium doboru matzenskiego oraz uznanie ,gruntu
ruskiego” za najbardziej pozadany, swiadczgce o identyfikowaniu sie z grupg szerszg
niz spotecznosc lokalna.

W innych miejscach tego tomu i winnych tomach DWOK pojawia sie zmienio-
ny nieco opis zabawy i tekst piesni. W nieopatrzonej nazwa miejscowosci piesni,
takze z I cz. Pokucia, wystepuje Zelman, a dziewczyna ma by¢ wydana ,za krawcia...
za szewcia, za kowala, za kusznira” (Kolberg 1882: 183-184), nieco dalej Zelmana
zastepuje ,zyd Rachman” (Kolberg 1882: 351). W Przemyskiem pojawia sie Zelman
adziewczyna ma wyjsc za pana, pojs¢ na grunt ,panienski” (Kolberg 1891: 36); jeszcze
dalej gléwng postacia zabawy staje sie¢ Szelma (Kolberg 1891: 39). W Chelmskiem,
w okolicach Kodnia spiewano: ,Jedzie, jedzie Zelman, jedzie, jedzie dobry pan!”
(Kolberg 1890: 137). Najwiecej piesni zwigzanych z Zelmanem, zapisanych przez
Kolberga, opublikowano w I cz. Rusi Czerwonej, obejmujacej obszerny teren wyzna-
czony na zachodzie linig biegngcg od Sokala po Sambor, Turke i Gorny Dniestr a na
wschodzie przez rzeke Seret (Gajkowa 1976: XV). Sa w niej cztery opisy obrzedu
isiedem zapisow piesni, w wigkszosci z badan terenowych Oskara Kolberga. I w tych
piesniach wybierane sg ,grunta” i zawody oraz pozycje spoteczne przekonywajace
do oddania dziewczyny na ,pszeniczny grunt”, ,chlopski grunt”, uznany za lepszy
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od ,panskiego”, ,cyhanskiego”, ,zydowskiego”, ,kowalskiego”, ,hreyczanego” i oce-
nionego negatywnie ,gruntu popowskiego”; znowu wskazany jako korzystny jest
,grunt chtopski™ ,A my chtopku mamy, my za chlopa damy, idz se wez Zelman, idz
se wez jego brat, idz se wez, Zelmanowa wszystka rodzina” (Kolberg 1976: 173).

Grunt zamieniono w kilku wariantach piesni na chleb, przy czym ,chleb szla-
checki” okazalsie lepszy od ,chlopskiego” i ,karczewskiego”, tu karczemnego: ,Mamy
panne, mamy, na szlachecki chleb damy. Wez jg, Zelman, wez jg, jego brat, wez ja,
Zelmanowa, wszystka rodzina” (Kolberg 1976: 160-175).

Tylko w niektorych z tych piesni zazagdano: ,Nawroc¢ sie Zelman, nawradc sig, jego
brat, nawroc sie, Zelmanowa rodina” (Kolberg 1976: 162,166, 170). W piesni o Zelmanie,
zapisanej na Podolu, w okolicach nad Zbruczem, gromada przelicytowuje wszystkie
inne zadaniaizgadza si¢ na oddanie panny na ,korolewskij grunt” (Kolberg 1994: 57).
Brak zgody gromady powoduje odprawienie Zelmana ijego rodziny: ,idz dalej Zelman”
albo ,idz precz Zelman” (np. Kolberg 1976: 164 i nast.). Pojawiajg sie takze grozby, jak
w wariancie opublikowanym przez Olega Stecjuka: ,Na pohibel’ Zelman, na pohibel
joho brat, na pohibel’ Zelmanowa rodina” (2013). Zgoda natomiast, wywolana akcep-
tacjag warunkow zawarcia malzenstwa, potwierdzona jest przyzwoleniem na wziecie
dziewczyny i dobrymi zyczeniami, a nawet podziekowaniami:

Bierz sobie, bierz Zelman,

bierz sobie, bierz jego brat,

bierz sobie, bierz Zelmanowa rodzina.

A my dziekujemy Zelman,

dziekujemy jego brat,

dziekujemy Zelmanowa rodzina (Kolberg 1975: 166).

Charakter weselny ma takze piesn o Kseni, ktora ma 40 lat i jest niezamezna, za-
notowana przez Wlodzimierza Reszetucha w nieokreslonej miejscowosci ,w Zba-
raskim”, bedgca nadal haitkq i elementem gry:

Dobryj weczir Kseniu, majesz 40 lit,
Moze bys buta w nas za lubi hosti...
Jide, jide Zelman i.t.d. (Reszetucha 1930: 12).

Juz tylko jako piesn towarzyszaca grze byta znana w Rosciszewie na Mazowszu. Ba-
wiono sie wizbie, na czele fancucha mezczyzn i kobiet stata kobieta lub mezczyzna. Ku
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tej ,matce” lub ,0jcu” podchodzit ,Solomon” lub ,Szalamon”, ktory tu nie szukat zony
ale potrzebnych mu ludzi: stuzby, dziedziczki. Wszyscy w lancuchu spiewali:

Jadzie, jadzie Solomon,
Jadzie, jadzie jego pon,
Jada, jada, wszyscy jego dworzanie!

Gdy ,Solomon” zblizy sie, gromadnie pytaja go:

A czego chce Solomon?
A czego chce jego pon?
A czego chca wszyscy jego dworzanie?

Solomon chce najac¢ ludzi do stuzby, np. kucharke, ,guwernantke” itd.

Odpowiednio $piewa:
Za kucharke Solomon,
Za kucharke jego pon,
Za kucharke wszyscy jego dworzanie!
(Krzywicka 1891: 565).

,2Matka” zgadza si¢ lub nie pozwala. Solomon dobiera sobie ludzi, prosi ,matke” na
obiad, ta z kolei zagda ludzi do obstugi (Krzywicka 1891: 566).

Geografia piesni i gry

O geograficznym zasiegu Spiewania piesniiuprawiania zabawy o nazwie Zelman,
lub podobnej, informuja w materialach Kolberga zapisy nazwy miejscowosci lub
okolicy. Wskazanie na proweniencje geograficzng rejestrowanych utworow folk-
lorystycznych stalo si¢ podstawa metody dokumentacji Kolberga (por. Miller 1995:
171 nast.). Okreslil ten zasieg takze bezposrednio: ,Nazwa Zelman pojawia sie atoli
tylko w piesniach wielkanocnych Rusi Czerwonej (w Galicji), na Podolu i Wotyniu”
(Kolberg 1882: 166). W trakcie dalszych prac zbierackich piesn o Zelmanie, wyste-
pujacym takze pod znieksztalconymi, innymi nazwiskami, Kolberg znalaztiudo-
kumentowal jeszcze na innych terenach, takze etnicznie polskich: na Mazowszu,
w Krakowskiem, Sandomierskiem, Lubelskiem, a nawet w Poznanskiem w postaci
zwrotki dotgczonej do piesni Jaworowi ludzie (Kolberg 1877: 208-210)°.

5 Za odnalezienie tej zwrotki dziekuje Agacie Skrukwie.
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U ludéw Europy polnocno-zachodniej odnalazl w literaturze podobna piesn
Wilodzimierz Reszetucha i kazal szukac jej ojczyzny np. u ludéw germanskich
(1930:13). Eugeniusz Piasecki, lekarz i teoretyk wychowania fizycznego, stwierdzit
europejski zasieg gry: ,(...) z tym samym zrebem ruchowym i identyczng fabulg
zasadniczg” (1932: 340). Jednoczesnie sugerowal przeniesienie jej do Polski, wraz
z podobng nazwg ze Skandynawii w czasie wojen szwedzkich w XVII wieku, a stad
rozpowszechnienie na teren Rusi i Czechostowacji. Argumentem miaty by¢ polo-
nizmy w ukrainskich tekstach piesni o Zelmanie (Piasecki1932: 344). Wspolczesna
badaczka ukrainska Vira Bilous stwierdza wystepowanie hajilek i postaci Zelmana
nie tylko na ziemiach ukrainskich, ale takze w Polsce, Stowacji, a nawet w Serbii
(2000: 65). Na tym samym terenie, dolgczajac Czechow, Morawian i Stowencow,
dostrzegl ja Reszetucha (1930: 12). Badacz ukrainski, Wiktor Dawidjuk, dostrzegt,
ze Zalmana odnaleziono réwniez w folklorze czeskim, obszar wystepowania piesni
z Zelmanem ograniczal jednakze do terenu zajetego w starozytnosci przez Trakow
iwich sgsiedztwie (2010a: 551 nast.)*. Nie ulega jednak watpliwosci, ze zageszczenie
jej wystepowania odnotowano na terenach dawnej Galicji wschodniej, wsrod ludnosci
rusinskiej/ukrainskiej, z nieprzekroczeniem jednakze rzeki Zbrucz (Reszetucha
1930:13). Piesn i gra znalazly tam dobre warunki do rozprzestrzenienia i trwania,
wlaczone do wiosennej i cerkiewnej obrzedowosci hajilek, wsparte odrebnosciag
i polaczong z nig izolacjg spoleczng, etniczng i wyznaniowg rusinskich chlopow

oraz miejscowymi realiami historycznymi, zwigzanymi z Zydem Zelmanem.

Interpretacja historyczno-etnologiczna

Geneza piesniijej tresc, z glowng postacig Zelmana, przedstawiane s3 i interpreto-
wane w rozny sposob. Pierwszy z nich nazwac¢ mozna historyczno-etnologicznym.
Piesn jest wytworem warunkow, jakie istniaty na ziemiach ukrainskich w granicach
Rzeczypospolitej miedzy XVIa XVIII wiekiem, opowiada o realnych wydarzeniach
z tego okresu, a jej tres¢ i znaczenie wyjasniajg wypowiedzi wykonujacych jg w czasie
hajitek mieszkancow wsi. Kolberg nie tylko zapisuje piesn, ale zbiera takze dodat-
kowe o niej informacje — w terenie, z dostarczonych mu rekopisow oraz publikacji.
W Icz. Chelmskiego znajdujemy je w przypisie o niejasnej, zroznicowanej podstawie
zrodtowej (Miller 2004: LX; Kolberg 2004: 258-259):

* Prof. Lesi Wachninie dziekuje za wskazanie artykulu.
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Pochodzi¢ ona ma [piesn o Zelmanie — Z.J.] wedle tradycji przechowujacej si¢ miedzy
ludem (o czem wspomina juz Wactaw z Oleska i kilku innych autoréw) z owych czasow
(przed synodem Brzeskim), kiedy cerkwie przez panéw wydzierzawiane bywaty Zy-
dom, tak, ze za oplatg dopiero wolno byto duchownym odprawia¢ w nich nabozenstwo
i udziela¢ Sakramenta. Najbogatszy z tych dzierzawcow nazywac sie mial Zelman,
mieszkal we Lwowie i mial swoich poddzierzawcow. Lud zobaczywszy go jadacego, wy-
chodzil naprzeciwko i $piewal mu piesni przez pochlebstwo i dla wytargowania mniej-
szej oplaty. Ze klucze od cerkwi bylty w jego reku lub u jego petnomocnikéw, dowodzi
piesn weselna. Gdy z weselem jadg do slubu, dojezdzajac do ksiedza, Spiewajg piesn tej
osnowy: ,Nyma ksiondza w domu, - pojichaw do Lwowa, - kluczykow wykuplaty, -
cerkowciu odczyniaty, - motodych winczaty” (Kolberg 1890: 137).

Piesn podobng do tej z tomu Chetmskie umiescil Kolberg w opisie wesela ,od Wy-

socka nad Bugiem”:

1. Oj pope, pope, bat’ku nasz 2. Nyma popa doma,
odczyny cerkowciu proty w nas; pojichaw do Cholma
oj tam nam prawdu skazut’, kluczykow kupowaty,
bilyji ruczki zwiazut’ cerkowciu odmykaty

(Kolberg 1907: 41).

Nie ma w niej mowy o arendarzu przywozacym klucz ani o popie czy jego wystan-
niku wystanym po ten klucz do arendarza. Nawigzuje ona zapewne do zwyczaju
otwierania cerkwi dla mlodej pary nowym kluczem, w celu jej uszanowania i pod-
kreslenia znaczenia zaslubin. Ta interpretacja nie jest znana Kolbergowi, powotano
sie na nig w dyskusji internetowej (Legenda..., 2016), wskazujac na zrodlo, do ktorego
jednak nie zdotalem dotrzec (Trudy..., 1886).

Do Zelmana wracamy w ,gadce”, ktorag opowiadano w okolicy Hrubieszowa
i Horodla:

Pan Zelman byt to niegdys$ Zyd trzymajacy od pana w dzierzawie dochody cerkiewne.
Trzeba bylo ochrzcic¢ dziecko, nie ma kluczy od cerkwi, bo zabral je pan Zelman. Cze-
kano przed cerkwig ,...czy pan Zelman nie jedzie, a on sie nie pokazywal; i to oczeki-

”

wanie stworzylo przyslowie i nastepnie i gre...” (Kolberg 1890: 137).

Inng informacje probujaca wyjasnic pochodzenie piesniigry orazich tres¢ umiescil Kol-
berg w materiale ,,0od Jaryczewa, Zadworze”, w tekach dotyczacych Rusi Czerwonej:

Pamigtka to czasow, kiedy za Sobieskiego i Sasow wydzierzawiali magnaci dochody
cerkiewne Zydom. Zyd miat klucze od cerkwi i nie puscit do niej, dopSty mu sie nie
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optacono, mianowicie w dzien tak uroczysty jak Woskresenie. W Drohobyczu gltow-
nym takim dzierzawcg byl Zelman. Miat on swoich poddzierzawcow, najczesciej bli-
skichidalszych krewnych, ktorzy jezdzili po kraju i klucze od cerkwi majac w rekach,
odmykali je po uiszczeniu im zadanej oplaty, na ktorg sie parafia skladata. Stad ra-
dos¢ wielka ludnosci, gdy juz z dala nadjezdzajaca ujrzala fure lub bryke zydowska,
wiozgaca wyswobodziciela, a ktorej poddawano sie klaszczac w dlonie i skaczac, co
nieraz robit i sam pop na czele parafii (Kolberg 1976: 160-161).

W tymze tomie znajdujemy opis i wyjasnienie genezy piesni zaczerpniete przez
Kolberga z literatury (Wiadomosci... 1833: 86—-87), tym razem ze Zborowa i okolic:

Drugiego dnia swiagt Wielkanocnych mtodziez gminy zebrana okolo swigtyn ruskich,
anawet i polskich (nie tylko tu, ale i po innych wsiach i miasteczkach), w duchu weso-
losciipelnej pociechy, wedlug odziedziczonego zwyczaju, radosnie odspiewuja piesn,
o ktdrej takie jest ustne podanie:

W wieku XVII za panowania Zygmunta III, trzymal Izraelita Zelman przez arende
wielkg liczbe swigtyn ruskich (ich dochody). W czasie wiec chrzcin, slubow i pogrze-
bow wysytano do niego ludzi na koniach proszac o klucze do cerkwi, zaplaciwszy
wprzody temu arendarzowi tyle, ile mogt od proszacych wydrzec. Zgromadzeni oko-
Yo cerkwi, w nudach i tesknocie z upragnieniem wygladajac postancow, na kazdy pra-
wie tetent koni lub widok postancow wotali:

Jiide, jide Zelman,
Jiide, jide jeho brat.
Ponahaijbij Zelman...
(Kolberg 1976: 173).

Podane zostaly nazwy miejscowosci, okreslony czas wydarzen, ktore zrodzity piesn,
w przypisach dolnych Kolberg wprowadza dodatkowe dane o wystepujacej w niej
postaci lub postaciach. Informuje juz nie tylko o Zelmanie Wolfowiczu z Drohobycza,
alerowniez o chrzcielnicy w katedrze lwowskiej, ufundowanej w XVII wieku przez
Jana Wolfowicza, radce Iwowskiego, oraz o bratanku Zelmana, Simche Zelmanie,
ktory w roku 1659 r. przybyl z Pokucia do Zborowa, zostal ochrzczony przez ksiedza
rytuatu greckiego otrzymujgc imie Szymon, tam osiadl, a rodzina jego, noszaca
imie Zelmanowiczow, nadal tam mieszka (Kolberg 1976: 160, 173-174). To miejsce
w ,przypisach dolnych” jest tu wazne. ,Temat zydowski” prezentowany, zdaniem
Tokarskiej-Bakir, w ,trybie nieobecnosci”, jako ze ,judaica tworza wylgcznie... »plan

drugi« Kolbergowskiego zbioru” (2004: 51), zostal skontrastowany przez Anne En-
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gelking z dostrzezong przez nig jego ,naocznoscia” w niedawno prowadzonych
rozmowach z mieszkancami wsi na Bialorusi (20012: 32). Przypisane Kolbergowi
przez Tokarska-Bakir marginalne usytuowanie Zydéw i kultury zydowskiej nie wy-
nikalo z jej niedocenienia. Bylo raczej wynikiem stosowania zasady koncentrowania
sie na grupie etnicznej uznanej na badanym terenie za najliczniejszg, najglebiej
zakorzeniong w historii regionu, rdzenna. Tej zasadzie podporzadkowal Kolberg
podzial materialow z guberni lubelskiej na dwie monografie: Lubelskie i Chetmskie
(Miller 2004: IX). Z niej wynikato réwniez poboczne traktowanie Polakow i kultury
polskiej, moze z wyjatkiem tzw. Mazurow, w tomach z ,ziem ruskich”.

Mimo zawartych w opisach dramatycznych informacji: ,magnaci wydzierza-
wiali cerkwie Zydom”, arendarz ,wydzierajacy” tyle, ile mégl, Kolberg nie dostrzega
okrucienstwa procederu inie daje jego oceny etycznej. Wydaje sie przyjmowac wia-
rygodnosc opowiesci. Dopiero w koncowych przypisach, dotgczonych do Pokucia, t.
[, powatpiewajac w trafnos¢ mitologicznej interpretacji swieta ,Rachmanski Wetyk-
den”, dodaje: ,Nie wieksza zapewne wartosc¢ naukowa ma i wywod gry w Zelmana
od zyda Zelmana (obacz str. 166)” (Kolberg 1882: 351). Zelman ten to Zelman (Andrzej)
Wolfowicz (1711-1757) z Drohobycza, dzialajacy na wielu polach jako poddzierzaw-
ca zup solnych, poborca podatkow krolewskich, faktor starosciny Chometowskiej,
starszy w kahale i zwykly rabus, bezwzgledny i budzacy nienawisc tak chlopow, jak
i szlachty oraz Zydéw, skazany najpierw na $mier¢, a potem na dozywocie w roku
17551 w tymze roku ochrzczony w obrzadku katolickim, w legendach wystepujacy
jako upior (Stecjuk 2013). Nie ulega watpliwosci, ze to nie Zelman Wolfowicz byt
pierwowzorem piesni o Zelmanie. Groza jego postaci jednakze kazata widzie¢ w nim
nie tylko Zelmana z piesni na duzym obszarze Rusi. Wptyneta takze na tresc piesni.
Pojawil sie jej wariant zwigzany z Drohobyczem, pozbawiony ,sielankowego” cha-
rakteru, ktory hajilkom z Zelmanem przypisywat Reszetucha (1930: 12). W wariancie
tym nie ma juz miejsca na pozdrowienia, akceptacje lub odmowe zyczen. Jest zgdanie
$mierci. Wariant ten, ciggle nazywany hajiwka, opublikowany zostal bez danych
0 miejscu, czasie i autorze zapisu oraz o sytuacji wykonywania piesni:

Jide, jide ZeI'man

Jide, jide joho brat

Jide, jideZeI'manowa rodyna

W sij karetiZel'man

W sij kareti joho brat

W sij kareti Zel'manowa rodyna
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Pomahajbih Zel'man
Pomahajbih joho brat
Pomahajbih Ze'manowa rodyna
Kaze kljasty Zel'man

Kaze kljasty joho brat

Kaze kljasty ZeI'manowa rodyna
Kaze byty Zel'man

Kaze byty Zel'man joho brat
Kaze byty ZeI'manowa rodyna
Ne panuje Zel'man

Ne panuje joho brat

Ne panuje ZeI'manowa rodyna
Na pohybel’ Ze'man

Na pohybel’ joho brat

Na pohybel’ Ze'manowarodyna
(Stecjuk 2013: 7-9).

W materiatach historycznych brak podstaw do wigzania Zelmana z Drohobycza z aren-
dowaniem cerkwi. Watpliwosci ma sam Kolberg, rowniez Wiladystaw Zawadzki nie wie,
kim byt Zelman z piesni: ,kto by zas byl 6w Zelman i dlaczego on wlasnie odgrywa taka
role przy wielkanocnej hailce, z pewnoscia tego wiedziec¢ nie mozna, chociaz rozmaicie
to ttumacza” (1869: 48). Z kolei Hruszewski stanowczo stwierdza: ,w dokumentach
dotyczacych Zelmana Wolfowicza nie ma mowy o cerkwi” (1922: 126).

Wiesé o dzierzawieniu cerkwi przez Zydéw najszerzej upowszechnit Mikotaj
Gogol°. W powiesci Taras Bulba, wydanej po raz pierwszy w roku 1836, umiescit on
scene przybijania do brzegu promu z przybywajacymi na Sicz Kozakami:

- Z czym to przyjechaliscie? - spytal koszowy, kiedy prom przybil do brzegu. ...

- Z nieszczesciem! Wotal z promu ten nieduzy Kozak.

- Jakim, jakim ?! ...

- Mowze wreszcie pieski synu!

- Taki czas teraz nastal, panowie, ze swiete cerkwie nie s3 juz nasze.

- Jak to, a czyje?

— One s3 teraz w arendzie u Zydow. Jesli Zydowi z gory nie zaplacisz, to i nabozenstwa
nie odprawisz.

- Co ty wygadujesz?

5> Arkadiuszowi Jetlowickiemu dziekuje za zwrdcenie uwagi na powies¢ Mikolaja Gogola.
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- Ato, o czym wy w ogdle nie wiecie. Ze chrzescijanin paschy wielkanocnej nie moze
spozywaé, dopoki pieski Zyd nie postawi znaczka swojg nieczysta reka.

- Lze on, panowie bracia, takich wypadkow by¢ nie moze...

Naraz podniost sie gwar, caly brzeg zahuczal.

- Coma by¢!? Zeby Zydy braty w arendg chrzescijanskie cerkwie! (Gogol 2002: 47-48).

W literaturze polskiej, ukrainskiej i w innych jezykach pojawito sie kilka artykutow,
glownie popularnych, w ktorych zamieszczono tekst piesni o Zelmanie i opis gry,
ktorej ta piesn towarzyszyla. Zabraklo jednak wyczerpujacego studium poswiecone-
go tej piesni; nie mozna za nie uznac krotkiego artykulu Reszetuchy (1930). Takiego
opracowania nie znalaztem rowniez w liczacej blisko dwa tysigce pozycji bibliogra-
fii folkloru ukrainskiego w przewodniku Wolodymira Wasilenko (2004). W pracach
wspotczesnych etnologow ukrainskich pojawiaty sie o niej jedynie wzmianki. Vera
Bilous, powotujac sie na materiaty zebrane w potowie XIX wieku stwierdzila, ze lud-
nos¢ wiejska z okolic Stryja utozsamiata Zelmana z piesni z drohobyckim Zydem
Zelmanem, traktowanym zreszta jako krewny Rachmana, innej tajemniczej postaci
z folkloru ukrainskiego. Dodatla, ze pod koniec XIX wieku w miejskich aktach Droho-
bycza odnaleziono informacje o arendarzu Zelmanie Wolfowiczu. Uznala jednakze,
ze owo utozsamienie postaci z piesni z postacig historyczna jest przypadkowe (Bilous
2000: 65). Iryna Zbyr piesn o Zelmanie z Pokucia Kolberga uznata za tekst o charakterze
historycznym, ktory jednak nie moze zostac¢ potraktowany jako piesn historyczna,
gdyz utracil zwigzek z konkretnymi wydarzeniami i zachowal tylko pewne histo-
ryczne detale (2014: 137). Wyjatkiem jest artykut Wiktora Dawidjuka (2010) w calosci
poswiecony piesni. W pismiennictwie polskim Zygmunt Gloger odnotowat w Ency-
klopedii staropolskiej gre ,Zelman”, nie interesujac si¢ jednakze gléwna jej postacia (1903:
495). Reszetucha uznal, ze: ,zmieszanie arendarza z bohaterem haitki nastapito u nas
catkiem przypadkowo”; do nieporozumienia przyczynito si¢ niestowianskie imie bo-
hatera, ktore ,zmieszalo si¢ z imieniem zydowskiem Zelmana, a nawet Salomona”
(1930: 13). Zelmanem zajal sie takze Piasecki. Stwierdzil, ze nazwa gry wystepujaca
w Polsce: ,podsuwata juz pewnym badaczom fantastyczne pomysty. Wyszukano np.
wiadomosé o Zydzie Zelmanie, rzekomym dzierzawcy dochodéw cerkiewnych na
Rusi w XVIII stul. i ukuto stad bron w walce politycznej z Polskg” (1932: 340).
Wspotczesni nam badacze polscy nie interesowali sie Zydem Zelmanem. Nie
pisal o nim Jerzy Cieslikowski koncentrujacy sie na grze. Jej trwanie na terenach
polskich, gtéwnie na prawach piosenki, swiadczy o wyemancypowaniu sie tekstu

290



Piesni i gra obrzedowa ,, Zelman” u Oskara Kolberga i innych. Materialy i interpretacje

z gry, przy zachowaniu znikomych jej reliktow (1985: 55-56). Zelmana pominela Jo-
anna Tokarska-Bakir w swoim eseju na temat Zydow w dzietach Kolberga (2004). Nie
ma rowniez o nim mowy w artykule Wladystawa Serczyka dotyczacym materialow
z ziem ruskich w dzielach Kolberga (1974) i jego, wielokrotnie wznawianej, Historii
Ukrainy (2001). Indagowany przeze mnie historyk poznanski, takze specjalizujacy sie
w historii Ukrainy, nie napotkat na informacje o Zelmanie i arendowaniu prawostaw-
nych cerkwi przez Zydéw. Wiadomos¢ o mozliwosci takiego procederu uznawana jest
wspolczesnie w polskim srodowisku naukowym albo za malo wiarygodng, niewarta
zajmowania sie nia, albo tez za tak obcigzajaca i szkodzacg stosunkom polsko-ukra-
insko-zydowskim, ze lepiej j3 przemilczec. Jedynie Janusz Tazbir, znawca dziejow
reformacji i kontrreformacji w Rzeczypospolitej, odniost sie do tej sprawy:

Natomiast catkowitym wymystem, powtarzanym co najmniej od potowy XVIII wie-
ku, jest przytaczana i przez Gogola informacja, ze Zydzi otrzymywali od ,polskich
panow” w dzierzawe prawostawne cerkwie, a za klucze do nich kazali sobie sowicie
ptaci¢ (Tazbir 2002: 161-162)

Skrotowosc wypowiedzi Janusza Tazbira jest zapewne zwigzana z miejscem, w ktorym
zostata zamieszczona — Postowiu do powiesci Mikotaja Gogola. Jej kategorycznosc budzi
jednakze zastrzezenia, jesli zdamy sobie sprawe z wagi zarzutu — pomowienia. Zamy-
kanie swiatyn jest dotkliwym srodkiem opresji i upokorzenia, jako dziecko doswiad-
czytem zamykania kosciotow w Wielkopolsce przez okupanta. Przypomnijmy stosunek
panow, w wiekszosci tacinnikow, do prawostawia jako schizmy i ,religii chlopskiej”,
zaleznosc¢ parafiii parochow od wiascicieli wtosci, stabos¢ organizacyjng Cerkwi na
ziemiach Rzeczypospolitej w XVI wieku, okrucienstwo poddanstwa, wzmocnione
odrebnoscia wyznaniowg i etniczng panow i poddanych. Jednakze rowniez znany
historyk ukrainski Michajlo Hruszewski nie potwierdza dzierzawienia cerkwi. Jego
opinia jest wazna, bo byt krytyczny w ocenie stosunkow polsko-ukrainskich. W swojej
monumentalnej, dziesieciotomowej Historii Ukrainy — Rusi, ktora zaczal publikowac
w roku 1898, komentujac Kronike Samuela Wetyczko, stwierdzik:

Jaka jest faktyczna podstawa tych, jak wiadomo, dosy¢ rozpowszechnionych opowia-
dan o arendowaniu przez Zydéw cerkwi i pobieraniu z nich dochoddéw, pozostaje nie-
jasnym. Udokumentowanych wiadomosci dotyczacych arendowania przez Zydow
cerkwi i jakichkolwiek konfliktéw na tym gruncie dotad nie odkryto, bez wzgledu na
pewne zainteresowanie sie tg sprawg (Hruszewski 1922: 126)°.

¢ Toiinne tlumaczenie z jezyka ukrainskiego autora.
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Opowiadania te Hruszewski nazywa legendg. W przypisach przytacza jedyny odna-
leziony dokument, ktory, jego zdaniem, jest najblizszy tej sprawie, jakim jest zastawny
kontrakt wsi Stusza w Chetmskiem z roku 1596 miedzy szlachcicem Miklaszewskim
a Zydem Pesachem, oddajacy w dzierzawe wies$ ze wszystkimi przynaleznosciami
idochodami, takZze z wymienionymi ,cerkwiamiiich utrzymaniem”. Hruszewskisa-
dzi, ze tu pojawila sie pewna, teoretyczna, jak napisal, mozliwos¢ naduzy¢ ze strony
Zyda - arendarza w roli zastepcy kolatora-patrona. Przypomina ponadto o starej na
Rusi tradycji zastawiania przez samych duchownych u Zydéw niektérych ,,aparatow
cerkiewnych” ktora, miejscami, przeksztalcila si¢ w prawo zwyczajowe (1922: 126).

Interpretacja mitologiczna

Innej niz historyczno-etnologicznej proby wyjasniania genezy i tresci piesni dostar-
cza interpretacja mitologiczna. Kolberg, mimo jej popularnosci w jego czasie, odwo-
tujacej sie wowczas do mitologii stowianskiej, ale najchetniej greckiej i rzymskiej,
a przede wszystkim indyjskiej, utrwalonej w sanskrycie, wskazujacej na boga Some
(Reszetucha 1930:11), byl wobec niej nieufny. Cytujac teksty autorow, postugujacych
sie ta interpretacja, stawia niekiedy znaki zapytania i wykrzykniki, przyjety przez
siebie sposob wyrazania zastrzezen wobec wiarygodnosci zrodta. W Pokuciu infor-
muje o niej w probach wyjasnienia tajemniczej postaci Rachmana, bohatera swieta
,2Rachmanski Wetykden” (Kolberg 1882: 351). Wskazuje jednak na mozliwg przydat-
nos¢ metody mitologicznej dla ustalenia charakteru postaci Zelmana, przytaczajac,
z niewielkimi zmianami, bez poddawania w watpliwos¢, by¢ moze ze wzgledu na
przyjazn i szacunek dla autora, stwierdzenie Kazimierza Szulca:

Czcili tez Stowianie zaodrzanscy bostwo ziemi pod nazwiskiem Zemene, Czesi pod

nazwg Zemes-mati, Litwinie pod nazwg Ziemeinikas, a Potabianie pod nazwa Zeme-
nik (w polskich piesniach ludowych bog Zelman - Zemlan?) (Szulc 1880: 114).

" Trwalosc¢ praktyki oddawania przedmiotow sakralnych w zastaw potwierdza notatka z telegra-
mu prasowego sporzadzona przez Oskara Kolbera, ktorg przytaczam tu takze dla wskazania na
roznorodnos¢ materialow w jego tekach:

Arcyksigze Rudolf zakupil na wystawie etnograficznej w Tarnopolu w r. 1887... bardzo piekny
krzyz wyrobu huculskiego, ktory przechodzil dziwne koleje, byt bowiem u Izraelity zastawiony
za35zlr....
Notatka znajduje sie w rozdziale Varia w przygotowanym do druku przez Agate Skrukwe tomie
Materiaty do etnografii Stowian Wschodnich. Dzigkuje za udostepnienie maszynopisu.
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Do mitologicznej interpretacji postaci Zelmana powrocit, w oddzielnym artykule,
ukrainski folklorysta Wiktor Dawidjuk, zachecony zapewne rozwojem studiow mi-
toznawczych i nowymi mozliwosciami tworzonymi przez materialy archeologiczne.
Stwierdza w nim: ,Zelman, ktory pamietany jest przede wszystkim wsrod Podolan,
pochodzi od trackiego boga Zelmi” (2010a: 56). Przypomina, ze Herodot poswiad-
cza Zelme jako glowne bostwo Getow, plemienia Trakow, jednakze wystepuje ono,
co stwierdzilem, w jego dziele pod greckim imieniem Salmoksisa (Herodot 1954:
308). Imie Semeli, tym razem jako Wszechmatki Trakow, wymienia Szulc (1880: 79).
Dawidjuk dowodzi, ze o trackim pochodzeniu piesni swiadczy nie tylko podobien-
stwo nazwiska Zelman z imieniem bostwa Trakow, cho¢ imiona bogow o podobnym
brzmieniu pojawiajg sie rowniez u innych ludéw indoeuropejskich, ale takze realia,
odpowiadajace faktom z zycia Trakow z okresu brazu i wczesnego zelaza. Przemiesz-
czanie si¢ wozem jest powtorzeniem wedrowek Trakow — koczowniczego ludu hodow-
cow bydta. Dalekim pierwowzorem rodziny Zelmana przyjezdzajacej do wsi ma by¢
,delegacja slubna” poszukujaca, przy obowiazujacej egzogamii rodowej, kandydatki
na zone w innym osiedlu i rodzie. Rodzina ta, skladajgca sie z Zelmana, jego brata
i Zelmanowej, swiadczy o stosunkach patriarchalno-wspdlnotowych, a poszuki-
wanie drugiej zony w rodzinie grupowej, nawet o adelfogamii (Dawidjuk 2010a: 57).
Gromada, decydujaca o oddaniu dziewczyny, odnosi sie do takich czasow, w ktorych
wszyscy mieszkancy osady byli spokrewnieni. ,Grunt” czy ,chleb” ofiarowany za
dziewczyne albo dla niej, ,owsiany” lub ,jeczmienny”, bedacy przyczyng odmowy jej
wydania, byt spozywany w granicach Ukrainy w miejscowosciach gorskich, ,a tam,
jak wiadomo, dotad zyja potomkowie Trakow” (Dawidjuk 2010a: 56).

Dawidjuk przedstawia inng jeszcze koncepcje wyjasniajaca tres¢ piesni. Zada-
nie dziewczyny jest sladem ofiar sktadanych bogowi Zemli, zwigzanemu z kultem
przodkow (Dawidjuk 2010a: 56). Przyjecie Zemli, w postaci Zelmana, do folkloru
stowianskiego ttumaczy sgsiadowaniem, na poczatku naszej ery, Prastowian z Ge-
tami, stanowigcymi jedno z plemion Trakow (Dawidjuk 2010a: 57).

Nie jestem przeciwnikiem studiow paleoetnologicznych, w tym rowniez et-
nogenetycznych. Powinny one jednak odpowiedzialnie traktowac kategorie czasu
imie¢ charakter systemowy. W postrzeganiu w mieszkancach gorskich miejscowosci
Ukrainy potomkow Trakow dostrzegam probe mitologizowania historii. Ostrzezenie
Iwana Franka przed ,fantazjowaniem mitologicznym”, uznane przez Dawidjuka za

miecz Damoklesa ograniczajacy studia mitoznawcze (Dawidjuk 2010b: 94), krytycyzm
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podzielany przez Kolberga, a takze stwierdzenie Reszetuchy, ze mitologicznej genezy
piesni nie mozna traktowac powaznie (1930: 11), obowigzujg rowniez dzisiaj.

Walorem artykutdw Dawidjuka jest potwierdzenie, zresztg za wieloma innymi,
braku podstaw do identyfikowania Zelmana z piesni z Zelmanem z Drohobycza czy
ze Lwowa, uznawanym przez jej wykonawcow, informujacych o obrzedzie w XIX
wieku, za dzierzawce cerkwi. Krytykuje badaczy ukrainskich, m.in. Wolodymira
Hnatiuka, za powigzanie piesni z czasami Hetmanszczyzny (2010a: 55). Powolujac
sie na Zylinskyjego (1956) autor przypomniat, ze Zalman pojawil si¢ w grze ludowej
na terenie Czech i Stowacji juz w XV wieku. Wartosciowe jest rowniez to, ze autor
zauwazyt zwigzek piesni, Spiewaneji odgrywanej wiosng, z obrzedowoscig weselnj.
Zwiazek ten potwierdza rowniez material ze wspolczesnych badan terenowych
w Polsce, w Przemyskiem, gdzie ,zelman” pojawial si¢ jako nazwa jednego z druzbow
(Homa 2015: 22). Dawidjuk nie odrzucil ponadto mozliwosci zmian w tekscie piesni
w wyniku jej adaptacji do zmieniajacych sie realiow; ,grunt” - ziemia Zelmana
otrzymuje np. miano ziemi ,zydowskiej” (2010a: 55).

Ostrzezony przez Joanne Tokarska-Bakir (2004: 49), nie traktuje tekstow folklo-
rystycznych, szczegdlnie tych dotyczacych Zydéw, jako méwigcych wprost o rzeczy-
wistosci, ktora je wykreowata. Jestem swiadomy ich specyfiki wynikajacej z jezyka
i poetyki folkloru (por. Bartminski 1990: 8 i nast.), a takze mozliwosci dlugiego
trwania i zachowania w nich niektorych archaicznych form, w mniejszym zakresie
znaczen. Jestem jednak przekonany o wartosci dokumentow folkloru dla rekon-
strukcji obrazu swiata jego tworcow, niekiedy zespotow wielopokoleniowych. Warto
tutaj siegna¢ do waznego dla historii etnologii polskiej i ukrainskiej artykulu Iwana
Franka, otwierajacego I tom ,Ludu”, w ktorym stwierdzit, ze niektore rodzaje twor-
czosciludowej sg ,bezposrednim odzwierciedleniem bytu i stosunkow danego ludu”
(1895:13). Dzisiaj nalezy poddac¢ w watpliwos$¢ jedynie przymiotnik ,bezposredni”.
Rzeczywistosc tworzaca teksty folklorystyczne jest w nich zaposredniczona nie
tylko przez specyficzny jezyk i poetyke, a w niej postugiwanie sie¢ symbolami, ale
takze swoiste stosowanie kategorii czasu lub jej uniewaznianie. W piesni o Zelma-
nie, ktorej towarzyszy gra osadzona w obrzedzie hajilek i jej utrwalona w opisach
ludowa interpretacja, interesuje mnie nie struktura tekstu, a przede wszystkim
to, co pozwala dotrze¢ do niektorych chocby sfer i aspektow rzeczywistosci ludzi
tworzacych ja i przeksztalcajacych oraz nadajacych jej znaczenie.
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Czas historii, czas piesni

W mojej analizie i probie interpretacji piesniigry w ,Zelmana” przyjmuje perspek-
tywe diachroniczng i synchroniczng. Pierwsza z nich kaze przygladac si¢ omawia-
nemu faktowi kulturowemu w roznym czasie, od momentu jego powstania do na-
szej wspolczesnosci. Nie wiemy, kiedy powstal. Nie jest wykluczone, ze pojawil sie
w starozytnosci, w trudnym do okreslenia srodowisku etniczno-kulturowym. Piesn
i towarzyszacy jej korowod mogtly by¢ istotnym elementem obrzedow religijnych
zwigzanych z oczekiwaniem na przybycie istot nadprzyrodzonych, przedstawiajacych
sily przyrody, w okresie przesilenia wiosennego. Taki sam charakter piesn i korowod
mogly zachowac w kulcie bostw slowianskich w czasach przed przyjeciem na Rusi
chrzescijanstwa. Nie mamy wiarygodnych zrodel, postugujemy sie hipoteza.

Pod wplywem chrzescijanstwa piesn i jej oprawa choreograficzna staja sie gra, za-
rowno w Czechach w XV wieku, jak i na Rusiiterenach sgsiednich w wieku XIX, z kto-
rego to terenu i czasu pochodzg jej opisy. Wiemy z nich, ze zwigzane byly z Wielkanocg
iweselem, nie utracity zatem kontaktu ze sferg sacrum. Przestaty jednak pelnicistotng
role religijng, staly sie ludycznym dodatkiem do obrzedow nasyconych tresciami wie-
rzeniowymi. Z materialow kolbergowskich wynika, ze uczestnikami gry byly na Rusi
dziewczeta i mlode kobiety, na Mazowszu zaréwno kobiety, jak i mezczyzni (Krzywicka
1891: 565), zas w Encyklopedii Glogera, wydanej w kilkanascie lat po $mierci Kolberga, ale
skoncentrowanej na kulturze polskiej, jest juz gra ,dziecinng’, tracaca zwigzek z obrze-
dowoscig, zdesakralizowang. Tekst oddziela sie od gry, jak to zauwazyt Cieslikowski
(1985: 56), piesn czesto, cho¢ nie zawsze, wykonywana jest bez oprawy ruchowe;j.

Druga perspektywa, synchroniczna, z ktorej przygladam sie piesniigrze w ,Ze-
Imana”, pozwala zwrdci¢ uwage na ich powigzania ze zmieniajacg sie rzeczywistoscig.
W wierzeniach Stowianszczyzny przedchrzescijanskiej wazny byl kult przodkow,
polaczony z obrzedowoscia wiosenng. To wlasnie wiosng czesto zawierano matzen-
stwa, o ktorych wiemy tylko tyle, ze nie byly sprawg wyboru indywidualnego, lecz
podporzadkowane byly interesom grupy rodowej, w tym jej trwaniu. Bohaterami
piesni i korowodu byly wowczas zapewne postacie z panteonu bostw personifi-
kujgcych odradzajace sie sity przyrody. Podloze przedchrzescijanskie lepiej byto
czytelne na terenach objetych przez prawostawie. Zachwycal sie tym juz Zorian
Dotega-Chodakowski (1967: 26) i wielu innych. Stad wydaje si¢ uzasadnione wigzanie
przez badaczy hajiwek, a wraz z nimi piesni i korowodu, z czasami sprzed przyje-
cia chrzescijanstwa. Jednoczesnie po przyjeciu chrzescijanstwa hajiwki, odbywane
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w okresie wielkanocnym w poblizu cerkwi i pod ich opieks, dostarczaty ochrony
dla tradycyjnych korowodow i gier tanecznych (Piasecki 1932: 340).

Wiek XIX, w ktorym zapisano i opublikowano wiele wariantow piesni, sta-
nowigcej juz wowczas element gry, utrzymat w niej Zelmana identyfikowanego
z Zydem - arendarzem cerkwi, przyjezdzajacym po to, aby ja otworzy¢. Nie od-
rzucam mozliwosci traktowania wozu, ktorym jedzie Zelman jako bryki, ktorg
poruszatl sie bogaty Zyd, towarzyszacych mu cztonkdw rodziny jako pomagajacych
w interesach, chleba czy gruntu owsianego lub jeczmiennego jako wskazania na
dobra mniej cenione, bo wigzane z ubostwem. Role gromady decydujacej o losie
dziewczyny odczytuje jako dowdd na zachowanie przez rusinskie/ukrainskie
spolecznosci wiejskie cech wspolnotowosci, wzmocnionej oddzieleniem od dwo-
ru z katolickg i polska rodzing wilasciciela — wsi zyjacej wlasng obrzedowoscia,
o czym pisal Waclaw z Oleska (Zaleski 1833: XL). Rados¢ tej gromady, oczekujacej
przed cerkwig na przybycie Zelmana mozna, co prawda, traktowac, jak to zrobil
Dawidjuk, jako oznake radosci z przybycia ,delegacji slubnej” z rodu polaczonego
praktyka wymiany kobiet, ale trudniej juz wigzac ja z pojawieniem sie¢ wystannikow
zadajacych ofiary. Bardziej przekonujaca jest interpretacja, przyjeta w niektorych
opisach hajiltek, ttumaczaca jg jako rados¢ z przybycia osoby dysponujacej wiadza
otwarecia, ktorej symbolem moze by¢ klucz.

Zawiodly proby zidentyfikowania Zelmana z postacig udokumentowang histo-
rycznie. Zbiorowy tworca, jakim byt lud na Rusi, wybrat nazwisko arendarza znanego
zbezwzglednosciinadano je zbiorowi wszystkich wyobrazonych dzierzawcow cerkwi.
Nie jest wykluczone, ze wstrzasajgca pogloska o arendowaniu cerkwi, o ktorej Hru-
szewski napisal, ze stala si¢ ,popularnym motywem agitacyjnym” (1922:126), wdarta
sie w starg forme, ktorg dostosowano do przedstawiania nowych tresci i znaczen.
W triadzie: forma - tresc - znaczenie zmiana znaczenia znacznie wyprzedzita zmia-
ne tresci, odnotowang w nielicznych wariantach piesni; wyprzedzita takze zmiane
formy. Nazwisko Zelman, znane ludnosci wiejskiej z kontaktow z przedstawicielami
spotecznosci zydowskiej, stosunkowo tatwo moglo zastgpi¢ nazwe postaci mitolo-
gicznej o podobnym morfemie stowotworczym: ,zel’, ,ziel”, ,sel’, czestym w jezykach
indoeuropejskich i dlugo obecnym na zasadzie reliktu. Jednoczesnie nazwisko to,
raz utrwalone w piesni, poprzez znaczenia, ktorych bylo nosnikiem i atrakcyjnosc
foniczng, mogtlo przyczynic sie do jej rozpowszechnienia.
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Stawiane w piesni warunki oddania dziewczyny wskazujg na wartosci, ktorymi
sie kierowano w XIX wieku i wczesniej przy doborze meza. Pojawia sie konflikt
miedzy solidarnoscig spolecznosci a dazeniem do awansu spolecznego. Dziewczyna
ma pdjs¢ na ,grunt chlopski” lub ,ruski” i pozostac w swoim stanie i grupie etnicz-
nej lub wyjsc poza nie, przejsc¢ na ,chleb panski” czy nawet ,krolewski”, zmieniajac
w ten sposob nie tylko swoj status, ale takze rodziny.

Niezwykle trudno jest zinterpretowac w kategoriach historycznych pojawiajaca
sie w niektdrych wariantach piesni zgode na oddanie Zydowi Zelmanowi dziewczyny
za zone. Z pewnoscig nie ma mowy o jakimkolwiek ,darze”, natomiast mozliwy jest
zwigzek matzenski z Zydem, ale tylko takim, ktéry byt bogaty i zmienil wyznanie,
cho¢ zapewne wowczas siegal po zubozalg szlachcianke lub mieszczke. Poprzez
malzenstwo dokonuje si¢ oswojenie obcego, przekroczenie przez niego granicy
miedzy swiatem a antyswiatem w rozwazaniach operujacych ostro zarysowanymi
opozycjami. O przejsciu Zydéw na prawostawie lub katolicyzm méwig materiaty
Kolberga, ochrzcil si¢ Zelman Wolfowicz, przyjmujac imie Andrzej. To gldwnie na
ziemiach ruskich dawnej Rzeczypospolitej miata miejsce w XVIII wieku konwersja
na katolicyzm duzej grupy Izraelitow, na czele z Jakubem Frankiem, jednoczesnie
nobilitowanej. Antysemityzm czasow przednowoczesnych miat inny charakter
w porownaniu z tym z doby ksztaltowania sie nacjonalizmow. Zakladal mozliwos¢
wlaczenia mniejszosci do grupy wiekszosciowej, a nie jej wyeliminowanie.

Nie sposob okresli¢, kiedy pojawity sie pierwsze pogloski o dzierzawieniu przez
Zydoéw cerkwi i kiedy piesn o Zelmanie stata sie obrazem i potwierdzeniem tej proce-
dury. Powstanie pogloski zwigzane bylo z trudng, niejednokrotnie tragiczng sytuacja
spoteczng chlopow rusinskich/ukrainskich. Zostata ona porownana do kolonialnej nie
tylko przez Francuza Daniela Beauvois, ktory stwierdzil, ze stosunki miedzy Polakiem
a Ukraincem przypominaty najczesciej stosunki miedzy panem a niewolnikiem (2016:
258iin.), oczywiscie z uwzglednieniem odmiennosci miejsca, ale takze, dwiescie lat
weczesniej, przez Polaka Ignacego Lubicz-Czerwinskiego, piszacego o ukrainskim Peru
i Meksyku (1816, cz. II: 39). Wielkie bylo poczucie krzywdy - na jej sprawcow wskazy-
wano panéw Lachow oraz Zydéw, zajmujacych sie handlem i sprawami finansowymi
oraz innymi rodzajami pozarolniczej przedsiebiorczosci. Szczegolnie dotkliwie od-
czuwana byta krzywda zwigzana z brakiem poszanowania przez panow, w wiekszosci
tacinnikow, religii prawostawnej. Wszelkie wiesci, rowniez te o charakterze poglosek,
rozglaszane w tej sprawie, mialy wielki potencjal emocjonalny, budzily nienawis¢ do
sprawcow itgczyty prawostawnych chlopow panszczyznianych z wolnymi Kozakami.
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Warunki do powstania pogtosek o arendowaniu cerkwi przez Zydéw, ktore zaistniaty
juz w XVI wieku, przed Unig Brzeska, doprowadzily do ich wyksztalcenia sie¢ i roz-
przestrzenienia dopiero w wieku XVII i XVIII. Hruszewski pisal o nich:

w tradycji obwiniania Zydéw, jak wiadomo, zjawity sie dosy¢ pdzno - ale za to zajety
widoczne i mocne miejsce miedzy argumentami, tego majacego dtugg historie, anty-
semityzmu (1922: 126).

Pogtoski te byly nieprawdziwe. Nie ma dowodow na to, aby kiedykolwiek i gdzie-
kolwiek na Rusi dzierzawiono cerkwie jako wydzielony przedmiot wiasnosci, w spo-
sob podobny do tego, jak postepowano z karczmami. Podstawg poglosek mogty
by¢ jednostkowe naduzycia, a przede wszystkim, potwierdzone w dokumentach,
praktyki zastawiania sprzetow cerkiewnych, takze przez duchownych, ktorych
jednak nie naglasniano, bo mialy mniejszg site oddzialywania.

Polaczenie wiesci wywotlujacej poczucie krzywdy z piesnig i gra w ramach ob-
rzedu petnilo funkcje kompensacyjna, wymagato jednak, w czasach panszczyzny
ibezposrednio po niej, podporzadkowania wsi dworowi i rezygnacji z buntu, a ich
wykonywanie w trakcie hajitek, od dawna praktykowanych, nadalo im charakter
przede wszystkim ludyczny. Pozostala jednak funkcja utrwalania pamieci o do-
znanych upokorzeniach. Zyd, ktéry w czasie hajitek pojawit sie w poblizu cmenta-
rza, na ktorym odprawiano obrzed, bywal atakowany. Rados¢ z powodu przybycia
osoby przywozacej klucz do cerkwi, wyrazang w piesnii przedstawiang w opisach,
ttumaczono jako wyraz pozytywnego stosunku zebranych do tej osoby. Nie ma tu
miejsca na hipoteze o obrzedowej inwersji — gra i towarzyszaca jej piesn nie byly
rownoczesne zZ wyobrazonymi wydarzeniami zwigzanymi z zamykaniem cerkwi,
w czasie hajitek dominowal nastroj zabawy. Wies¢, pogloska, ktora podporzadko-
wala sobie fabule piesnii gry, wraz z ludowym wyjasnieniem ich znaczenia zare-
jestrowanym w XIX wieku, przez Hruszewskiego i poprzedzajacych go badaczy
ukrainskich, zostata nazwana legenda. Termin ten moze zosta¢ uznany za trafny
rowniez dzisiaj. Legende okresla sie bowiem obecnie, jak to zrobil Dionizjusz Czu-
bala w odniesieniu do wspotczesnych legend miejskich, jako komunikat o sprawach
waznych, wydarzeniach wyjatkowych, niby to prawdziwych, wyzwalajacy emocje,
wytworzony kolektywnie, fatwy w przekazie (2014: 7-8). Wymog wyjscia poza swiat
zjawisk naturalnych spelnia w legendzie o arendowaniu cerkwi jej przedmiot —
miejsce sakralne, oddane, jak pisat Gogol, w ,nieczyste rece”. Choc¢ legenda nadal
przekonywata o wiarygodnosci przedstawianych w niej wydarzen, to jednak utra-

298



Piesni i gra obrzedowa ,, Zelman” u Oskara Kolberga i innych. Materialy i interpretacje

cita, ujeta w XIX wieku w ramy obrzedu, moc wzywania do gwaltownych czynow
na szerokg skale, wywolywanych dawng pogloska. Atrakcyjnosc piesni potaczone;j
z gra, nadana im przez ich dynamike, pozwolila na poszerzenie terenu, na ktorym
wystepowaly jako zwigzane z cyklem swiat religijnych i z dzierzawieniem cerkwi
oraz wkraczanie na inne obszary etniczne i do innych niz wiejskie srodowisk. Na
te dynamike, obok polaczenia stowa z melodia i ruchem, a takze mozliwosci ich

rozlaczania, zlozyla sie prostota piesni i tatwosc¢ tworzenia jej wariantow.

Piesn o panu Zelmanie dzisiaj

Wiek XX i XXI, oddzielajacy, o czym juz pisatem, gre od obrzedu i przekazujacy ja
dzieciom, uczynit posta¢ pana Zelmana anonimowg. Dla wielu przestat by¢ Zydem.
Stat sie znakiem cztowieka w podroézy, sktaniajagcym do ruchu: biegania, skakania,
podrzucania lub poprzestania tylko na spiewaniu. Stuzy zabawie lub uzewnetrz-
nianiu emocji, nie wymaga gromady, wystarczy kontakt dwojga ludzi, np. dziadka
z wnuczkiem lub $piewajgca dla siebie pojedyncza osoba.

Piesnigra, oderwane od obrzedu, zamkniete dzis w spiewnikach i traktowane
jako zabawa dziecieca®, uczone i wykonywane w przedszkolach i szkotach, insty-
tucjach kultury i rodzinach, ciggle budzg zainteresowanie. Piesn o Zelmanie, kto-
ra pojawia sie na stronicach prac naukowych i popularnonaukowych, zyje takze
w internecie. Wystarczy wymienic fora dyskusyjne: Liegienda ob ariendie judiejami
cerkwiej na Ukrainie (Legenda. .., 2016) i Wszystko o co chcielibyscie, ale wstydzicie si¢ zapytac
(Wszystko..., 2016). Znamienne, ze kiedy w rozbudowanej dyskusji w jezyku rosyjskim
najwazniejsze jest przekonywanie, Ze procedura dzierzawienia cerkwi nie istniata,
to w polskiej przewaza zainteresowanie samg piesnig: ,pamietam, ze w podstawowce
nauczycielka uczyla nas piosenki Jedzie, jedzie Pan Zelman (...). Kto jest autorem tej
piosenki, kim jest ten tajemniczy Pan Zelman?” (Wszystko..., 2016).

W internecie znalez¢ takze mozna zaproszenie dla dzieci do udziatu w warsz-
tatach nauki piosenki i gry Jedzie, jedzie Pan Zelman, organizowanych przez Instytut
Kultury Miejskiej w Gdansku w roku 2016, a takze krotki film Pan Zelman, przestany
przez Pawla Ksigzyka na serwis YouTube (Pan Zelman 2015), w ktorym piesn ta uka-

zana jest jako zabawa. Trwanie w réznych formach dawnych tresci folklorystycz-

8 Prof. Jolancie Lugowskiej dziekuje za wydobycie z pamieci zabawy w ,Zelmana” z dzie¢mi
w czasach, kiedy jako studentka byla wychowawczyniag na koloniach letnich oraz za wskazanie
ksigzki Jerzego Cieslikowskiego.
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nych potwierdzaja m.in. studia Czubali nad wspotczesnymilegendami miejskimi.
Dopuszcza on mozliwos¢ przyjecia przez legende ,skarlalej postaci” — aluzji albo,
w mocniejszej wersji, suspicji badz inwektywy (2014: 18).

Waga naukowa zapisow piesni o Zelmanie i opisow gry w Zelmana jest wielo-
raka. Umozliwiajg one badanie roli materiatu folklorystycznego jako zrodla wiedzy
o rzeczywistosci, ktora im towarzyszyta, zwigzku obrzedu z legendg i mitem, miej-
sca piesniigry w obrzedzie, mechanizmu opuszczania przez nie raz zajetej pozycji
iznajdywania innej podstawy trwania, ksztaltowania ideologii, w tym stosunku do
innego, przekraczania przez tresci folklorystyczne granic etnicznych. Dostarczaja
znakomitego przykladu przekazu kulturowego — w jaki sposob i przy jakich zmianach
tresci kulturowe z przeszlosci trwajg w roznych miejscach i wsrod roznych grup
wich kazdorazowej terazniejszosci. Pozwalaja ponadto, cho¢ wymaga to krytycyzmu
i dodatkowej wiedzy, w tym historycznej i jezykoznawczej, odkrywac, szczegolnie
w piesniach zwigzanych z grami dzieciecymi, traktowanymi jako wyjatkowe zasobniki
trwania form i tresci z przesztosci, elementow archaicznych i podejmowac rozwazania
nad warunkami ich przetrwania. Tym wieksza jest zastuga Oskara Kolberga, ktory
udokumentowal najwiekszg liczbe wariantow piesni o Zelmanie.

Spoteczne znaczenie studiow nad t3 piesnig i gra polega na tym, ze s3 one znakiem
waznych spraw z przeszlosci, ktore moga byc istotne rowniez dzisiaj. Jak szeroko sg
wykonywaneiznane? Jak odczytywany jest ich sens? Czy wspotczesnie sg skutecz-
ne, jak chcial Dawidjuk, w utrwalaniu przekonania o autochtonizmie? Czy nadal
pelnia role srodka hegemonii kulturowej i broni politycznej, ktorg przypisywatim
Piasecki? W jakisposob, jesli trwaja w pamieci spotecznej, wplywaja na wzajemne
postrzeganie si¢ zwigzanych z nimi grup etnicznych - tworcow i bohaterow, t;.
Ukraincow i Zydow, gtéwnych postaci z piesnii gry, a takze Polakéw, ktérzy domi-
nowali spoteczniei politycznie na Rusi, gdzie byly one wykonywane? Etnologiczne
studia nad nimi, zaréwno ukrainskie, zydowskie, jak i polskie, moga by¢ prowadzone
bez kompleksu winy, ale rowniez bez przypisywania sobie przez ktorgkolwiek ze
stron prawa do roszczen naleznych pokrzywdzonym. Najwazniejsza obecnie jest
ich wiarygodnos¢ - przesuniecie piesnii gry o Zelmanie z pozycji historycznego
Swiadectwa rzekomego oddawania cerkwi w dzierzawe w od dawna postulowang
sfere legendy. Przesztosc, nawet niezwykle trudna, nie musi negatywnie ingerowac
w terazniejszos¢, moze uswiadamiac nabyte w trakcie wspdlnej historii podobien-

stwa kulturowe, moze zblizac¢ ludzi.
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