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PRZECIW DYSKRYMINAC]JI I RASIZMOWI
WE WSZYSTKICH JEGO WCIELENIACH

Ludzie zawsze i wszedzie sg roznorodni. W roznych kontekstach probuje sie rozno-
rodnos¢ ujmowac w karby porzadku, aplikujgc rozmaite cechy. W XIX i na poczatku
XX wieku jednym z gléwnych kryteriow podzialu bylo pojecie rasy. Teorie rasowe,
mowiace jakoby cechy biologiczne determinowaly zdolnosci jednostkiicharaktery-
styki poszczegolnych grup, postuzyly wspieraniu doktryn legitymujacych podboje,
np. kolonializmu czy tez nazizmu z jego antysemityzmem i koncepcja Ubermenschen
i Untermenschen. Te wyobrazenia o rasach i rdznicach rasowych nie znajduja jakiego-
kolwiek wsparcia wnauce. Antropologiadowodzi, zenie ma korelacji miedzy
cechami biologicznymi a kulturowymi okreslonych grup. Nie znajdziemy tez zadnej,
aletozadnej grupy narodowej, religijnej, geograficznej, jezykowej, kulturowej czy
ekonomicznej, ktora przedstawialaby sobg cos, co popularnie nazywa sie ,rasg’.
Dzis, w sytuacji gdy w publicznych dyskursach nie wypada juz mowic o rozni-
cach miedzy ludzmiw zdyskredytowanych terminach porzadku rasowego,rasizm
przybiera bardziej zakamuflowane formy. Jego pojecia przektada si¢ na
terminy etniczne, religijne i kulturowe. Caty mechanizm opierasienaesencjal-
nym rozumieniu kultury, wmysl ktorego grupom, w szczegolnosci narodom,
przypisuje sie immanentne zestawy cech kulturowych, zupelnie tak, jak kiedys
rasom przypisywano wrodzone cechy biologiczne. W zawsze specyficznych dla
danego miejscaiczasu relacjach wladzy i dominacji oraz w etnocentrycznym trybie
tworzy sie nieuchronniehierarchie kultur, religii, nacji, cywilizacji. Fenomen
ten nazywamy rasizmem kulturowym, powigzanym czesto znacjonali-
zmem. Jesliwzmocnimy go przekonaniem, ze tak zasadniczo odmiennych kultur
nie nalezy mieszac, przeradza siewapartheid kulturowy, w ktorym kultury
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nalezy odgradzac, trzymac na dystans; poglad to blizniaczo podobny do apartheidu
rasowego utrzymywanego w Afryce Poludniowej az do 1994 roku. Kiedy wreszcie
twierdzi sie, ze w ludzkiej naturze lezy wrogos¢ wobec innych kultur i konflikt jest
czyms$ naturalnym, mamy do czynieniazfundamentalizmem kulturowym
iksenofobig.To,jak mysle, pozyteczne terminy wypracowane przez antropolo-
gow, a pozwalajace nazywac niektore zjawiska dziejace sie w dzisiejszym swiecie,
zazwyczaj splatane i niezwykle dynamiczne.

,2Ucieczka w kulture”, we wszelkich jej odmianach, jest by¢ moze odpowiedzig na
obawe przed utratg tozsamosci kulturowej w globalnie zroznicowanym swiecie. Stad
strach przed wielokulturowoscia wpanstwie narodowym. Nie zapominaj-
my wszak, ze oprocz roznorodnosci mamy teznierownosci ekonomiczne, ktore
ttumaczy sie w najprostszy sposob przez ponowne odwotanie si¢ do wrodzonych
jakoby cech rasowych i kulturowych mieszkancow ubozszych regionow. Nieréwno-
sci powodujg migracje, ktorych szlaki wiodg z krajow biedniejszych do bogatszych.
Poteguje to poczucie zagrozenia tak ekonomicznego, jak i kulturowego.

Czy wyjasnienia te usprawiedliwiajg rasizm i rasizm kulturowy? Nie! Dlaczego?
Poniewaz rasizm jako teoria nie potrafi wyjasnic¢ przyczyn roznic spotecznych i kul-
turowych, zas wprowadzany w zycie daje optakane efekty, doprowadzit do smierci
setek milionow ludzi, a do tego upokarza i dyskryminuje jednostkii grupy. Tej lekcji
z historii najnowszej i z doswiadczen antropologii nie mozna zaprzepascic.

Niemal kazdego dnia dochodzi do wydarzen, ktore pokazuja, ze w ostatnim
czasie nastroje rasistowskie drastycznie sie wzmogly. Wszelka odmiennos¢ od ide-
ologicznie nakreslonej ,polskosci”, rowniez poszerzonej na inne obszary, staje sie
stygmatem.Wulgarnyiordynarnyrasizm pomieszany z fundamentalizmem
kulturowymprzestal by¢ skrywany; wyraza sie go otwarcie nie tylko na sta-
dionach i demonstracjach nacjonalistow, lecz i na politycznych salonach. Co siedem
godzin uwlacza sie werbalnie, atakuje lub bije na polskich ulicach ludzi za ich ,nie-
slowianski wyglad”, a tolerancja dla nietolerancji ze strony wielu zwyklych ludzi,
w szczegolnosci wladz panstwowych i organow sprawiedliwosci jest zadziwiajaca.
Postawa taka szokuje brakiem poczucia odpowiedzialnosci za ochrone godnosci
kazdego cztowieka, wspolobywateliigosci. Rasizm kulturowy i apartheid kulturowy
gloszony w imie wyimaginowanej jednosci narodu i religijnej nietolerancji, czesto
wykorzystywany cynicznie dla biezacych politycznych celow, nakazuje odgradzac
sie od innych, trzymac¢ ich z dala od Polski. To ksenofobiczne podejscie stalo sie
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obecnie wrecz oficjalng wykltadnig polityki wladz, podzielang przez znaczng czesc¢
spoleczenstwa i, co szokuje najbardziej, jest ono wspierane przez niektore srodowi-
ska akademickie. W kraju podtrzymuje si¢ i pobudza islamofobie i migrantofobie.
Pojecia kultury, tozsamosci i patriotyzmu zostaly uprowadzone i upolitycznione
przez samozwanczych straznikow narodu, tradycji, wartosci i kultury i staly sie
narzedziem dyskryminacji Innych za innos¢.

Antropolodzyietnolodzy, nauczeni swym doswiadczeniem i wiedzg, zobowig-
zani sg do potepiania rasizmu we wszystkich jego wcieleniach, uzywajac oreza swej
wiedzy oraz angazujac sie w debaty i sprawy publiczne. Nie moze by¢ naszej zgody
na dyskryminacje nawet wtedy, gdy mysli tak przyttaczajgca wiekszosc. To impera-
tyw wpisany w konstytucje naszej humanistycznej dyscypliny, niezbywalny rdzen
naszego etosu, nakaz moralny, ktorego nie s3 w stanie zagluszyc slepi wyznawcy
maksymy, ze vox populi, vox dei, ani tez ci, ktorzy uwazajg, iz s3 depozytariuszami

obydwu tych glosow.
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O POTRZEBIE OTWIERAJACE]
POLITYKI EDUKACYJNE]J

Od 120 lat dzialania badawcze, edukacyjne, popularyzatorskie oraz wydawnicze czlon-
kow Polskiego Towarzystwa Ludoznawczego, reprezentujgcych rozne zawody z zakresu
nauk etnologicznych, zmierzajg do glebszego zrozumienia praktyk kulturowo-spotecz-
nych, wartosci oraz swiatopogladow ludzi, z ktorymi wspottworzymy zroznicowang
rzeczywistosc¢ spoteczno-kulturows. Stanowig takze realizacje idei humanizmu lezacych
u podstaw demokracji, ktora wedle Marthy Nussbaum potrzebuje obywateli z ,umie-
jetnoscig krytycznego myslenia”; ,zdolnoscig przekraczania lokalnych uwarunkowan
itraktowania globalnych problemow z perspektywy obywatela swiata” oraz ,umiejet-
noscia empatycznego wyobrazania sobie postawy innej osoby” (Nussbaum 2010: 7). Te
trzy niezbywalne warunki demokracji sa zarazem tozsame z etosem antropologii.

Dlatego tez PTL z rosngcym niepokojem obserwuje, dominujgcy od pewnego czasu
w kraju, dyskurs wspierany przez czes¢ mediow oraz instytucji publicznych, ktory
esencjalizuje Polske w rozprzestrzeniajacej sie, coraz bardziej ksenofobicznej i ho-
mofobicznej narracji wykluczajacej i stereotypizujacej mniejszosci etniczne, naro-
dowe, religijne, a takze mniejszosci ze sSrodowisk LGBTQ. Wyrazamy zdecydowany
sprzeciw wobec zawlaszczania kultury i wartosciowania praktyk kulturowych wedle
jednej, ‘stusznej’ optyki, ktorej mechanizm przypomina kolonizowanie umystow -
wytwarzanie dominujacej wizji ,polskosci”, ,patriotyzmu” i kultury”.

Z niepokojem obserwujemy rowniez zjawisko kontrolowania dziatan artystycznych
oraz drog emisji przekazow kulturowych. W demokratycznym kraju nie ma bowiem
miejsca na nieuzasadnione dzialanie cenzury o charakterze prewencyjnym, zdejmowa-
nie z afiszy spektaklii wstrzymywanie w publicznych mediach emisji filmow, ktorych
tytuty sugeruja rzekoma profanacje podzielanych przez ‘wszystkich’ wartosci.
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W demokratycznym kraju tamigce konstytucje akty publicznego zniewazenia
mniejszosci etnicznych, narodowych i seksualnych powinny by¢ traktowane jak
przestepstwoiscigane przez prokurature. Ich bagatelizowanie przez instytucje prawa
staje sie gestem przyzwolenia dla postaw i zachowan, ktore uderzajg w pryncypia
humanizmu, w fundamenty demokracji

Polskie Towarzystwo Ludoznawcze juzrok temu, naswym 91 Walnym Zjezdzie odby-
wajgcym sie z okazjijubileuszu 120-lecia powstania Towarzystwa we Lwowie, miescie
zalozenia, wyrazilo swoje zaniepokojenie i wyrazny sprzeciw wobec aktow przemocy
natle rasowym, etnicznym, religijnym oraz swiatopogladowym, ktore staja sie w Polsce
coraz powszechniejsze. Mowa nienawisci pojawia sie w przestrzeni publicznej, przenika
do wszystkich kregow spolecznych, jest obecna w wypowiedziach srodowisk opinio-
tworczych, w publicznych lub wspieranych przez wladze mediach, stanowigc wyraz
szerzacych sie postaw ksenofobicznych i homofobicznych, rasizmu i antysemityzmu
oraz przeradzajgcego sie w grozny nacjonalizm zle pojetego patriotyzmu.

W zwigzku z aktami terroryzmu na swiecie, a takze tzw. kryzysem uchodz-
czym szczegolnie pietnowani sg dzisiaj muzulmanie, a takze migranciiuchodzcy,
ktorzy staja sie ofiarami przemocy nie tylko symbolicznej, lecz takze fizyczne;j.
Przemoc motywowana nienawiscig dotyka mniejszosci; w Polsce zwlaszcza Ro-
moéw, Zydow, osob czarnoskérych oraz tych o ciemniejszej karnacji, mniejszosci
religijnych, a takze seksualnych. Wskutek dziatalnosci organizacji skrajnych nasila
sie wrogosc¢ na pograniczu wschodnim: wobec Ukraincow i Bialorusindw.

Co wiecej obserwujemy, ze wladza w naszym kraju nierzadko bagatelizuje te jawna
przemoc, co odbieramy jako gest cichego przyzwolenia na praktyki, ktore famia prawo
izastuguja na moralne potepienie. W tym kontekscie etnologow i antropologow musi
niepokoi¢ wytwarzana przez rzadzacych, a wiec z pozycji autorytetu, narracja o aktach
terroryzmu w krajach europejskich jako konsekwencji polityki okreslanej pogardliwg
etykietg ‘multi-kulti’ oraz poprawnosci politycznej, ktorej tadunek aksjologiczny zmie-
niaja na negatywny. W ten sposob srodowiska opiniotworcze przekazujg spoteczen-
stwu trywializujacy te zjawiska, przewrotny komunikat, wedle ktorego: ‘goscinnosc
i tolerancja wobec obcokrajowcow, uchodzcow; zrozumienie i poszanowanie praw
mniejszosci seksualnych oznacza akceptacje przemocy, terroryzmu, dewiacji, ktore
zagrazaja rzekomo naszej tozsamosci oraz narodowym wartosciom’.

Jako antropolodzy ostrzegamy, iz podobne procesy dyskursywne, godzgce w pra-

wa czlowieka, miaty miejsce w czasach narodzin najokropniejszych, otwarcie de-
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humanizujacych ludzi systemow. Doprowadzity one do aktow ludobojstwa i czystek
etnicznych. Sprzeciwiamy sie nienawistnym ideologiom, zacietrzewionej wrogosci
i aktom agresji wymierzonej w obcokrajowcow i wszelkie mniejszosci. Sprzeci-
wiamy sie mowie nienawisci i zwracamy uwage na koniecznos¢ monitorowania
takich zachowan, publicznego i medialnego ich ujawniania, a takze, co wydaje sie
najtrudniejsze, ale niezwykle istotne, dostrzegamy pilng potrzebe wypracowania
w srodowisku antropologicznym mechanizmow i strategii przeciwdzialania tym
praktykom. Towarzyszy temu przekonanie, ze sSrodowisko antropologiczne w Polsce
posiada kapital symboliczny, dzieki ktoremu jeszcze wyrazniej mogloby zabierac glos
w przestrzeni publicznej. Srodowiska etnologdw i antropologéw, folklorystéw oraz
muzealnikow, a takze ludzi kultury i sztuki, ktorzy kreuja jej artystyczne oblicza,
pokazuja, ze dbatosc o rodzima kulture i tradycje nie musi oznacza¢ wytwarzania
irozpowszechniania poglagdow oraz postaw skoncentrowanych na kultywowaniu
esencjalistycznych wartosci — ekskluzywnych - bo ksenofobicznych i wyklucza-
jacych niektore grupy i jednostki ze wzgledu na ich wybrane cechy.

Umacnianie kultury rodzimej i ochrona jej dziedzictwa nie moze oznaczac przy-
zwolenia na poglady i dzialania, ktore legitymizujg wrogos¢ i przemoc wobec Innego.
Poswiadczanie narodowej tozsamosci nie moze oznaczac pielegnowania dostownie
i przenosnie rozumianej izolacji kulturowej, homogenizacji tego, co réznorodne,
wytwarzania wartosciujacych hierarchii, ktore lokujg mniejszosci w pozycji pod-
porzadkowanych.

Jako Towarzystwo naukowe, dbajgce o etos etnografii, etnologii i antropologii
kulturowej oraz upowszechnianie ogélnohumanistycznych wartosci, wzywamy
wszystkich (zarowno osoby bedace u wladzy, sSrodowiska opiniotworcze, jak i cate
spoleczenstwo) do pielegnowania postaw plynacych z przyjecia zasad humanizmu,
ktory jest podstawg demokracji, jak rowniez obowigzujacej w Polsce Konstytucji.
Wzywamy do upowszechniania postaw solidaryzmu spotecznego, otwartoscii to-
lerancji. Wzywamy do podjecia poglebionej, wlaczajacej wszystkie kompetentne
podmioty spoleczne, refleksji w debacie nad edukacja, ktdora jest poteznym narze-
dziem spoteczno-kulturowego urzadzania spoteczenstwa. Dostrzegamy koniecz-
nosc¢ rzetelnej, merytorycznej dyskusji nad potrzebg edukacji przygotowujacej nas
wszystkich do swiadomego wspolegzystowania w swiecie zroznicowanym kul-
turowo, etnicznie, religijnie i $wiatopogladowo. Dzieki otwartej, emancypujacej

spoleczenstwa z ksenofobii i homofobii polityce edukacyjnej latwiej bedzie zapo-
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biegac aktom przemocy i mowie nienawisci w przysztosci, zmierzajac do tworzenia
spoleczenstwa mostow tam, gdzie dzisiaj wznoszone s3 bariery swiatopogladowego

separatyzmu, niecheci i nienawisci wobec odmiennosci.
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ANTROPOLOGIA WOBEC SYTUAC]I
KRYZYSU WARTOSCI

Gdy w roku 2009 uruchamialismy Centrum Badan Migracyjnych na Uniwersytecie
im. Adama Mickiewicza w Poznaniu, nikt z tak zwanego otoczenia spotecznego nie
byt nami zainteresowany. Migracji nie postrzegano wowczas jako istotnego zagad-
nienia, bo nie byly ,problemem”. Gdy juz sie nim staly w kontekscie tzw. kryzysu
uchodzczego, rozdzwonily sie telefony od mediow. Poczatkowo pytania dziennikarzy
dotyczyly uchodzcow. Z czasem jednak kategorie uchodzcy coraz czesciej zastepo-
wano terminem migrant i jego, traktowanymi synonimicznie, odmianami (imigrant,
emigrant, cudzoziemiec), co sugerowalo ekonomiczne, a zatem mniej moralnie uza-
sadnione motywacje uciekinierow. Wreszcie pojawity sie argumenty o kulturowe;j
odmiennosci i niezdolnosci tych ostatnich — czy wrecz ich niecheci — do adaptacji
do zycia w Europie, adaptacji rozumianej najczesciej jako asymilacja. Dokonat sie
zabieg retoryczny, ktory z uchodzcy/migranta — osoby poszukujacej bezpieczenstwa
i/lublepszego zycia — uczynil zagrozenie dla naszego bezpieczenstwa, gospodarki,
kultury, tozsamosci. To z kolei pociaggnelo za sobg niespotykang od dawna eskalacje
mowy nienawisci, nie tylko w ,anonimowej” przestrzeniinternetu, ale tez w otwartej
debacie publicznej. W trakcie zaledwie dwoch lat — od 2013 do 2015 roku — nastgpit
prawie 100-procentowy wzrost liczby przestepstw motywowanych nienawiscia,
a to tylko zgloszone sprawy. Ujawnil sie performatywny aspekt jezyka i sprawcza
moc wyobrazen. W samej tylko Wielkopolsce doszto do kilku przypadkow atakow
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na tle rasistowskim, ktorych ofiarami padli miedzy innymi syryjski chrzescijanin,
para Indusow i Chilijczyk.

W takich sytuacjach czesto wpadamy w pulapke eksperckosci, wystepujac w roli
specjalistow od innych kultur oraz zroznicowania kulturowego. W efekcie zamiast
wskazywac¢ mechanizmy konstruowania roéznicy, utrwalamy jg. Skonfrontowani
z pytaniem dziennikarza o to, ,czy muzulmanie si¢ nie asymiluja?”, probujemy ttu-
maczyc¢, ze s3 rozne odtamy i narodowe wersje islamu, Ze nie mozna generalizowac
itd. Tym samym pozostajemy w narzuconym nam dyskursie, zamiast wskazywac, ze
pomyslna integracja zalezy w gtéwnej mierze od skutecznych programow wiaczania
ibudowania spojnosci spolecznej, a nie od religii wyznawanej przez uchodzcow czy
migrantow; ze fiaska procesow integracji wynikajg z uwarunkowan strukturalnych
irozwigzan systemowych —jak pokazuja liczne badania prowadzone przez antro-
pologow wlasnie - a nie z esencjonalnie i w sposob deterministyczny pojmowane;j
kultury; ze dzieci imigrantow tureckich w Niemczech trafiaja w wiekszosci do szkot
zawodowych nie dlatego, ze wyznajg islam, ale ze w poréwnaniu na przyktad z Ho-
landig uczniowie w niemieckich szkotach podstawowych spedzaja o potowe mnie;j
czasu, Co 0znacza, ze gros materiatu jest realizowane w postaci zadan domowych,
w czym rodzice-imigranci nie s3 w stanie dzieciom pomoc, z przyczyn chociazby
jezykowych (Crul, Vermeulen 2003).

W dziejach ludzkosci spolecznie konstruowane roznice ,kulturowe” wielokrotnie
legitymizowatly nierownosci, wykluczenia czy wrecz tragedie — kolonializmu, ludo-
bojstw, wojen. Jako dyscyplina szczegolnie wrazliwa na takie praktyki winnismy uka-
zywac wiodgce mechanizmy wytwarzania innosci, poszukiwac odpowiedzi na pytanie,
kto tworzy ten dyskurs i czemu retoryczna nienawis¢ skierowana przeciwko innym
ludziom ma stuzy¢. I co ona mowi o nas? Integralng czescig uprawiania odpowie-
dzialnej antropologii winna by¢ zatem krytyka ukazujaca ,maskujaca role kultury(...)
[ktora]ujawnia, jak kultura legitymizuje nierownosci i niesprawiedliwosci spoteczne”
(Buchowski 2010). Naszg rolg nie jest — jak to postrzegano w XIX wieku — opisywanie
Swiata, ale dgzenie do jego przeksztalcania w przestrzen pozbawiong obszarow wy-
kluczen poprzez odstanianie mechanizmow konstruowania réznicy.

Dzis pierwszoplanowym Innym wydaje sie by¢ ‘migrant/uchodzca’, czesto utoz-
samiany z ‘muzulmaninem’. Musimy jednak pamietac, ze ten katalog jest otwarty
i niezwykle chlonny, ze mechanizm naznaczania i wykluczania to bron dalekiego

zasiegu. Innym moze stac sie kazdy z nas - z powodu realnej lub domniemanej przyna-
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leznosci narodowej i etnicznej, wyznawanej (badz nie) religii, plci, orientacji seksualnej,
niepelnej sprawnosci, wieku, statusu spoleczno-ekonomicznego czy wyznawanego
(lub przypisywanego) swiatopogladu. Konstruowanie Innosci - w miejsce budowania
spotecznej spojnosci - jest czesto stosowanym zabiegiem w celu zbijania kapitatu po-
litycznego. Jak obosieczna jest to bron i jak fatwo stac sie jej ofiarg, pokazuja przyktady
niecheci wobec polskich imigrantow w Wielkiej Brytanii. Naszym zadaniem - jako
krytycznych uczestniczacych obserwatorow — jest ,dekonstruowanie [tak] narzu-
conych sposobow zorganizowania swiata” (Herzfeld 2004: 13), zwlaszcza w czasach,
gdy manipulowanie pojeciem kultury jest wykorzystywane do przeciwstawiania jed-
nych grup ludzkich drugim, gdy zaszczepianie strachu we wlasnym spoleczenstwie
stuzy realizacji politycznych interesow. Dzielenie ludzi wedlug klucza kulturowego
na lepszych i gorszych - tych drugich mniej ludzkich, a zatem niezastugujacych na
empatie — ma bardzo haniebng tradycje w najnowszej historii Europy i musimy sobie
stale o tym przypominac.

Ponad dwadziescia lat temu ukazal sie tekst Nancy Scheper-Hughes The Primacy
of Ethical: Propositions for a Militant Anthropology, stanowiac inspiracje do debaty wow-
czasidzi$, dla kolejnych pokolen antropolozek i antropologow. Badaczka wystepuje
w nim przeciw relatywizmowi moralnemu, stojac na stanowisku, ze antropologia
musi opierac sie na etyce. Opisuje wlasng przemiane z ,obiektywnej” antropolozki
w politycznie i moralnie zaangazowang companheira jako rezultat nacisku ze strony
samych badanych w slumsach Alto do Cruzeiro w Brazylii oraz w kontekscie walki
z apartheidem w Afryce Poludniowej. Dla wielu przedstawicieli naszej dyscypliny
idea antropologii aktywnej, nacechowanej politycznie, zaangazowanej moralnie
bylaijest nie do zaakceptowania, jednak jesli chcemy mie¢ wptyw na rzeczywistosc
spoteczng, antropologia skierowana tylko do nas samych, badaczek i badaczy, traci
sens. Jakie sg nasze moralne powinnosci wobec tych, ktorych nazywamy naszymi
partneramibadawczymi? Jak uzasadniamy sens poswiecania nam czasu? Czy nasze
zaangazowanie w nadzwyczajnych czasach nie jest koniecznoscig?

W takiej dyskursywnej rzeczywistosci probujemy jako Centrum Badan Migra-
cyjnych realizowac dzialania, ktore wychodza poza mury akademii i wasko rozu-
miang eksperckosc. Po pierwsze, staramy sie tworzy¢ alternatywe dla dominujace;j
narracji o homogenicznosci polskiego spoleczenstwa. Jednym z naszych dziatan
byla kampania spoleczna ,Wspolnie tworzymy jeden Poznan’, ktora — za sprawa

bilbordow i wystawy w przestrzeni miejskiej oraz strony internetowej - ukazywala
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heterogeniczno$¢ nas, mieszkancow miasta (0osob w roznym wieku, pochodzacych
z roznych czesci Polski i swiata, wykonujgcych rozne zawody, majacych rozne pasje,
ale rownie mocno zwigzanych z miastem i zaangazowanych w jego rozwijanie).
Zainicjowalismy tez cykl publikacji prasowych i audycji radiowych o poznaniakach
pochodzacych z zagranicy. Co miesigc organizujemy tzw. miedzynarodowe pikniki,
starajac sie stworzy¢ przestrzenie interakeji i komunikacji.

Po drugie, proponujemy narzedzia interpretacyjne w toczacej sie debacie pu-
blicznej na tematy (okoto)migracyjne: wypowiadamy sie w mediach (od osiedlowej
telewizji kablowej po Polsat, od studenckiej radiostacji po Polskie Radio), uczestni-
czymy w debetach (w kinach, kawiarniach, muzeach), ale tez sami je organizujemy,
w tym cykl spotkan otwartych o zagadnieniach migracyjnych w Centrum Kultury
ZAMEK czy migracyjny DKF towarzyszacy festiwalowi muzycznemu EthnoPort.

Po trzecie uwazamy za konieczne odejscie od myslenia o migrantach i uchodz-
cach jako Innych i przypomnienie sobie naszej wlasnej, dtugiej historii migracyjne;.
Miliony wspotczesnych Amerykanow to potomkowie biednych polskich chtopow
i chlopek, ktorzy w XIX wieku wyemigrowali ,za chlebem”. Wowczas to nas — ka-
tolickich i zydowskich przybyszy z ,dzikiej” Europy Wschodniej — obawiano sie
najbardziej: bo niecywilizowani, moralnie zdegenerowani, roznoszacy choroby,
niezdolni do adaptacji w spoleczenstwie amerykanskim. W zwigzku z powyzszym
w roku 2016 zainicjowalismy projekt Wszyscy jestesmy migrantami. (Od)zyskiwanie pamieci
migracyjnej, na ktory ztozyla si¢ pokazywana w Centrum Kultury ZAMEK wysta-
wa osnuta wokot listow polskich emigrantow do Ameryk z konca XIX wieku, cykl
otwartych spotkan towarzyszacych (m.in. z udzialem reportazystki Malgorzaty
Szejnert, autorki ksigzki Wyspa klucz) oraz program edukacyjny, w ramach ktorego
pottysiaca ucznidw szkol gimnazjalnych i licealnych wzielo udziat w lekcjach Swiat
migracji. Ponadto z ponad 20-osobowg grupg studentek i studentow wyruszylisSmy
do wiosek pochodzenia emigrantow w poszukiwaniu pamieci migracyjnej, a o wy-
nikach naszych badan opowiedzielismy w formie reportazy (Bloch 2016), bedacych
narracyjng proba wyjscia do szerszego odbiorcy.

Jednoczesnie CeBaM realizuje dziatania skierowane bezposrednio do zagranicz-
nych mieszkancow Poznania, ktore majg na celu wspieranie ich w procesie integracji.
W obliczu braku wsparcia instytucjonalnego, znuzeni opracowywaniem kolejnych
raportow badawczych na temat potrzeb integracyjnych poznanskich imigrantow,

sami - jako centrum uniwersyteckie — uruchomilismy w roku 2013 Migrant Info

46



Wystapienia przedstawicieli instytucji wspotorganizujqcych Zjazd

Point. MIP dziata do dzis jako jedyny w Poznaniu punkt, w ktorym zagraniczni
mieszkancy moga nieodplatnie uzyskac wsparcie informacyjne i doradcze w zakre-
sie legalizacji pobytu i pracy, edukacji, ubezpieczen, rynku mieszkan, transportu,
ustugitd. W punkcie pracujg przeszkoleni absolwenci etnologii, doradcy zawodowi
oraz prawnicy, ktorzy majg regularne dyzury i konsultacje. Odbywaja sie warsztaty
z zakladania wlasnej dzialalnosci gospodarczej oraz poszukiwania pracy, prowa-
dzone sg kursy jezyka polskiego.

Od kilku lat wypracowujemy tez model wspotpracy z lokalnymi urzedami, z kto-
rymi najczesciej majg do czynienia imigranci. Dzialaja grupy robocze, bierzemy
udzial w konsultacjach, organizujemy szkolenia, ktorych celem jest zmiana po-
strzegania cudzoziemcow jako pelnowartosciowych mieszkancow miasta. W opar-
ciu o doswiadczenia pracy MIP powstaty dwie publikacje z sekcjami ,Propozycje
dobrych praktyk”, adresowane zwlaszcza do urzednikow.

Ponadto eskalacja ksenofobicznych postaw i stale rosngca liczba atakow moty-
wowanych nienawiscia sprawila, ze zainicjowalisSmy tworzenie Otwartej Koalicji
Wspolny Poznan - platformy wspdlpracy organizacji pozarzagdowych, instytucji
publicznych i 0sob zaangazowanych w dziatania przeciwko roznym formom dys-
kryminacji, w tym mowie nienawisci (m.in. Muzutmanskie Centrum Kulturalno-
Oswiatowe, Stowarzyszenie Sedziow Themis, Poznanskie Centrum Praw Czlowieka
PAN). W ramach jej dziatan uruchomiono program wspierania osob chcacych zglosic
przestepstwo mowy nienawisci przez specjalnie przeszkolonych asystentow, od-
bywaja sie tez szkolenia i konferencje dla nauczycieli poswiecone przeciwdziataniu
wykluczeniom i dyskryminacji w srodowisku szkolnym i w procesie dydaktycznym
(np. stereotypom w tresciach podrecznikow).

Nancy Scheper-Hughes (1995) przypomina, ze zasada moralnej odpowiedzial-
nosci wobec naszych partnerow badawczych jest wartoscig nadrzedna i prekulturo-
wa, wzywa antropologow do podazania za etykg troskii odpowiedzialnosci. Samo
opisywanie nieszczescia, cierpienia czy terroru nie wystarczy. Bedac swiadkami
w czasach kryzysow wartosci, winnismy by¢ aktywni nie tylko na polu nauki, ale
i w przestrzeni dziatan publicznych. Tkwigc w wiezy z kosci stoniowej akademii
bedziemy miec niewielki wplyw na ograniczenie zjawisk dyskryminacji, ksenofobii
i mowy nienawisci.
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NIEPOKOJACE TENDENC]JE
W DYSKURSIE PUBLICZNYM

Sposoby mdowienia niesprzyjajace refleksji, krytycznemu mysleniu, moggce prowa-
dzic¢ do latwej dehumanizacji jakkolwiek definiowanego przeciwnika, uksztattowaty
sie w wyniku dzialania wiekszej liczby czynnikow. Trendy stanowigce o przemia-
nach dyskursow publicznych zawigzujg sie latami. Nawet mowa nienawisci, jako
okreslona konwencja komunikacyjna, nie rodzi si¢ z dnia na dzien. Jej aktualnego
stanu nie da sie tez sprowadzi¢ do jednej ,przyczyny“. Ponizej opisane zostaly trzy
z nich, ktore obecnie zdaja sie by¢ najbardziej niepokojace.

Jednym ze zjawisk jest nasilajacy sie przerost rytuatow stownych w dyskursie
publicznym. Odwotlujgc sie do kategorii Basila Bernsteina, mamy tu do czynienia
z przerostem ,kodu ograniczonego“ na niekorzysc¢ ,.kodu rozbudowanego®. Rytual
stlowny, jako przypadek stosowania ,kodu ograniczonego®, dominuje w komuni-
kacji zhierarchizowanej, a jego podstawowg funkcjg jest wlasnie potwierdzanie
zhierarchizowanych rdl spolecznych. W ramach podobnych rytualéw méwimy
miedzy innymi po to, zeby demonstrowa¢, iz mamy przywilej méwienia. Nie po to,
zeby cokolwiek powiedzie¢. Debaty publiczne — a nieraz takze akademickie — tatwo
przeradzajg sie wspektakle slowne, ktorych uczestnicy odgrywaja tylko role
przewidziane dla nich w strukturze debaty. Podobne spektakle - poza tym, ze do-
starczaja nam estetycznych doznan - potwierdzajg z gory znane postawy, pozycje
spoteczne, prowadza do utwierdzania wczesniej znanych wnioskow. W ten sposob
reprodukuje sie swoista ,kultura wzniostego betkotu”.

Jako antropolodzy powinnismy angazowac si¢ poprzez udzial w debacie publicz-
nej (w tym ograniczonej do debaty na poziomie akademickim)i reagowac¢ na mowe
nienawisci, ktora dotyczy uogolnionego ,uchodzcy”, ,emigranta”’, reprezentanta

49



Nadzwyczajny Zjazd Etnologow i Antropologéw Polskich

innej grupy etnicznej, narodowej czy religijnej, ale takze osob ubogich, bezdomnych
itp. Dzieki temu glos ekspertow umozliwia lepsze zrozumienie problemow danych
grup i jednostek defaworyzowanych, a takze pozwala im wypowiedzie¢ si¢ jako
aktywnym podmiotom zycia spolecznego.

Po drugie, czynnikiem, ktory zagraza publicznemu dyskursowi, sg style nie-
dookreslonosci, znaczeniowej ,rozmytosci‘. Ich cechg charakterystyczna jest sto-
sowanie semantycznie pustych hasel, przez co nadawca pozostawia odbiorcy nie-
ograniczona swobode w odbiorze wypowiedzi — odbiorca sam wypelnia puste hasla
trescig na podstawie odwotan do obiegowych skojarzen, do potocznych mitologii.
Za przyklad niech postuzy analizowane przez Noama Chomskiego hasto Support
our troops! z czasow wojny w Zatoce Perskiej. Co ono oznacza? Moze rownie dobrze
chodzi¢ o nawolywanie do materialnego wspierania ,naszych zolnierzy”, jak i do
wspierania wladzy, ktorg oni reprezentujg, i to na zasadzie metonimii. Analogicznie
mozna pytac, co ma oznaczac¢ hasto Make America Great Again!, jesli nie wiemy, czy
nadawca ma na mysli wielkos¢ gospodarczg, militarng, moralng czy moze jeszcze
inng? Stosujacstyl niedomowien, insynuacji, ,pustych wypowiedzi”
nigdy nie ryzykujemy, ze odbiorca nie zgodzi si¢ z nasza wypowiedzig. Pozostawiamy
mu na tyle szerokie mozliwosci odczytania komunikatu, ze zawsze znajdzie w nim
cos dla siebie. Stosujac go, mozna sugerowac cokolwiek, bez niebezpieczenstwa
bycia pociggnietym do odpowiedzialnosci za wypowiadane tresci.

Po trzecie mozna sie¢ zastanowic¢, w jakim stopniu mysleniu refleksyjnemu
w przestrzeni publicznej moze nie sprzyjac¢ tzw. ikonizacja przekazu w ramach
komunikacji elektronicznej (czego przejawem moze by¢ miedzy innymi kultura me-
mow lub tworzenie odpowiednich leadow towarzyszacych przekazom medialnym).
Warunkiem zrozumialosci migawkowego tekstu jest system odniesien podzielany
przez nadawce i odbiorce, a wiec wspolnota ram referencyjnych, ktore podpowia-
dajg, jakim znaczeniem nalezy tekst opatrzyc. W ten sposob sensy wszystkiego sa
z gory wiadome. Mozna tu wreczmowicorefolkloryzacji przestrzeni pu-
blicznej, gdzie jednostka przegrywa w starciu z kolektywem. Jej argumentacje,
ktore polegatyby na sSwiadomym budowaniu kontekstow znaczeniowych, staja sie
nieprzyswajalne — zanadto wymagajace, niezrozumiate. W ten sposob reproduko-
wana jest okreslona rzeczywistos¢ mityczna, gdzie wszyscy uczestnicy dyskur-
su okreslonego srodowiska mysla w miare identycznymi kategoriami, dysponuja
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w miare tymisamymi ramami referencyjnymi, postuguja sie¢ w miare tymi samymi
gramatykami skojarzen.

Koniecznym wydaje si¢ przeciwstawienie si¢ dyskursowi publicznemu, ktory
rozpada sie na dwie autonomiczne strefy. Na strefe rytuatow slownych i na strefe
komunikacji za posrednictwem migawkowych hasel, sloganow. Ani jedna, ani druga
sfera nie daje mozliwosci autentycznego dialogu, nie wspiera refleksji i myslenia,
bez ktorego nie ma spoteczenstwa obywatelskiego. Powinnismy reagowac na takie
uzycie jezyka w swietle ktorego uchodzcy, emigranci czy reprezentanci innej grupy
etnicznej, narodowej, religijnej, spolecznej, politycznej ulegajg daleko idgcej dehu-
manizacji badz staja si¢ synonimem ,bandyty”, ,mordercy”, ,terrorysty”, ,wroga” czy
,Smiecia”. Jednoczesnie nie nalezy uciekac od negatywnego oceniania konkretnych
zachowan agresywnych, podwazajacych godnosc innych osob lub wzywajacych do
nienawisci wobec innych grup, jesli czynig to reprezentanci mniejszosci - kondycja
,2mniejszosci” nie powinna usprawiedliwia¢ przemocy, postaw antysemityzmu czy
tamania praw czlowieka.

Antropologia wyposaza w wiedze, ktora moze realnie pomodc we wzajemnej komu-
nikacjiizrozumieniu si¢ 0sob nalezacych do roznych grup spotecznych lub funkcjonu-
jacych w odmiennych kontekstach kulturowych. Jest to szczegolnie istotne w sytuacji
ogromne;j, wcigz narastajacej ztozonosci wspotczesnego swiata. Podejmowane przez
antropologow konkretne inicjatywy, przede wszystkim o charakterze edukacyjnym,
odgrywajg znaczacg role w procesie podnoszenia kompetencji kulturowych srodo-
wisk marginalizowanych, przyczyniajac sie do ich spolecznego upodmiotowienia.
Palacg potrzebg jest wspieranie przez antropologow organizacji pozarzagdowych
iinnych podmiotow podejmujacych dziatania w zakresie wyrownywania szans grup
defaworyzowanych, zagrozonych wykluczeniem spotecznym, ekonomicznym czy
kulturowym. Aktywnos¢ w tych obszarach umozliwia nie tylko dzielenie sie swoja
wiedza i doswiadczeniem zdobytym w trakcie badan empirycznych, ale tez - co
niezwykle wazne - rozwijanie antropologicznej wrazliwosci i wyobrazni, ktore
pozwola w pelni rozpoznac niejednorodnos¢ otaczajgcej nas rzeczywistosci, wyjsc
poza wilasny punkt widzenia i autentycznie otworzy¢ sie na Innego.
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O MITOLOGIZACJI SWOICHI OBCYCH

To, co powiem, to etnologiczne podstawy podstaw, a zaczne od kwestii jezyka. Otoz
jezyk, nie tylko ten, ktory uzywany jest w przestrzeni publicznej, ale jezyk w ogdle,
tworzy i zmienia rzeczywistosc¢. Nie jest neutralnym spolecznie medium
dla mysli. Ludzie, ktorym dane spoteczenstwo przypisuje autorytet, maja mozli-
wos¢ wplywania na sposob widzenia swiata przez innych. Na nich zatem spoczywa
szczegolnaodpowiedzialno$c¢ za stowo pisaneiwypowiadane w przestrzeni
publicznej, poniewaz tym slowem (cho¢ oczywiscie nie tylko) m.in. wplywa sie
na rodzajwspolnoty adresatow. Mozna bowiem budowa¢ wspdlnote przez
ksztaltowanie umiejetnosci krytycznego namystu nad wlasnym sposo-
bem myslenia idzialania, ktorg to umiejetnosc traktuje sie jako wartos¢ (to zadanie
realizuje humanistyka, nauka), zatem wlgczanie do tej wspolnoty jest wiaczaniem
do wspolnoty wartosci. Mozna tez mobilizowac¢ wspolnote wokol negatywnej
mitologizacji obcego inadwartosciujgcej mitologizacji domniemanego swo-
jego. Ta druga strategia, jakooparta na micie, jest niezainteresowana prawda
sygnowang wiedzg naukowg i jako taka jest grozna dla kazdej wspolczesnej wspol-
noty, a ostatecznie promuje budowanie wspolnoty podporzadkowanej silnej wladzy,
ktorg obdarza sie wiekszym autorytetem niz nauke.

Zatem tym, co szczegolnie niepokoi, jest wspolczesna domina-
cja mitu i procesow mitotworczych w przestrzeni publicznej.Jan
Stanistaw Bystron w ,Megalomanii Narodowe;j” z 1924 opisat tytulowy mechanizm,
z ktorego Ludwik Stomma w Antropologii kultury wsi XIX wieku (2000) wyprowadzil
powszechny mechanizm procesu mityzacji obcego, ktory, w skrocie,
polega natym, iz rozpoznaje sie konkretneroznice jako znaki obcosci, ktore
stajg sie zrodlem postepujacej deformacji i deprecjacji obrazu obcego (obecnie np.

przemiana ,muzulmanina”’ w terroryste”, pojawiajaca sie w dyskursie publicznym,
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jest tego przyktadem). Nastepnie rozcigga sie poszczegolne przypadkina calg gru-
pe — stereotyp przestaje roznicowac (czyli np. ,kazdy muzulmanin to terrorysta”)
oraz dochodzi do idealizacji w planie historycznym, czyli wytwarzania wrogow
,2odwiecznych’, ,wiekowych krzywd".

Mitologizacja ,innego” ma rowniez odwrotny wektor - mamy ,,odwiecznych”
przyjaciol, narody ,wspaniale”, ,braci” - mit tworzy tu rodzaj uogolnionej rodziny.
Zatem podstawia pod wyimaginowang duza wspolnote, np. narod (czyli wspol-
note nie opartg o wiezy krwi czy faktyczng znajomosc innych), figure wspolnoty
rodzinnej (wiezinaturalne) - to do niej dzi$ odwotujg sie teksty negatywnej mi-
tologizacji obcego (ze oto ,przyjda i zgwalca nasze zony, dzieci”). Tak wytworzone
obrazy naszychiwyobrazeniao obcych nie majgnic wspolnego z rzeczywistoscis,
wieciproba ich obalenia przez konfrontacje z rzeczywistoscig nic nie daje, mit jest
silniejszy od faktow. Dlatego sg tak niebezpieczne i przyzwolenie, aby
w przestrzeni publicznej utrwalal sie taki sposob myslenia, ktory bezkrytycznie je
powiela, jest dla funkcjonowania kazdego spoteczenstwa zgubny. W faszystowskich
Niemczech uczenibralinaseriomit obcego izaczeli kierowac sie zasadg, ze ,co$
musi by¢ na rzeczy”, a gdy chodzilo o wyobrazenia dotyczace Niemcow kierowali sie
zasadg odwrotna: ,oto jakimi kalumniami jestesmy obrzucani” (Stomma 2000: 5).
Jak to sie skonczylo kazdy wie, stad nasz niepokdj, ze oto ponownie w przestrzeni
publicznej ci, ktorzy ksztaltuja opini¢ zamiast rozbudzac¢ krytyczny dy-
stans do matryc mitologizacji obcego, raczej je wspieraja. To, iz w Polsce narasta
publiczne wyrazanie niecheci do,obcych”, wida¢ chocby po statystykach,
zarowno tych, ktore s3 wynikiem odpowiedzi na ankiety socjologiczne sprawdzajace
stosunek do przyjecia ewentualnych uchodzcow, jak i tych policyjnych ukazujacych
wzrost liczby przestepstw dokonywanych z pobudek ksenofobicznych.

Obecnie-w dyskursie publicznym dominuje esencjalizujace (mityczne)
traktowanie tozsamosci etnicznej i narodowej, czyli tak, jakby duze wspolnoty typu
MY byly tworami wewnetrznie jednorodnymi. Dzieki takiemu rozumieniu moze
i faktycznie dochodzi do antagonizowania grup wiekszosciowych i mniej-
szosciowych, antagonizowania przy wykorzystaniunp.stereotypow etnicz-
nych (przez sprowadzanie roznorodnosci w obrebie grup do jednosci, ktorej moz-
na przydac tatke sprawstwa, czyli przypisac catej wspolnocie ,wspolnictwo”, zlo),
antagonizowania przy pomocy nieprawdziwych definicji mniejszosci

narodowych,uchodzcow, migrantow, itp.
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Obserwujemywiecej znakow promocji mitu, przez ,zmiane ram” rozu-
mienia wspolczesnosci: pojawili sie ,zolnierze wykleci” (kategoria, ktora pojawia
sie poza normalnym trybem odkrywania przeszlosci, gdzie znow empiria brana
jest pod uwage tylko wtedy, gdy nie podwaza mitu), nowe swieta (religijny charakter
przypisany jest nawet tzw. miesiecznicom smolenskim), nowi bohaterowie, doko-
nuje sie zmian nazw ulic, buduje nowe pomniki, a nowomowa dominuje publiczne
wystgpienia. Mitologizacja przesztosci, ktora objawia sie specyficznym, se-
lektywnym traktowaniem historii tak, aby terazniejszosci nadac szczegolny sta-
tus, ma legitymizowac, przez nadanie odium ,odwiecznosci/naturalnosci”, obecnie
tworzony model panstwa i wladze, ale, jak kazda mitologizacja, promuje mit
wmiejscekrytycznego namystu.

Jezeli wazne postaci zycia politycznego nie widza nie tylko nic groznego w za-
wolaniu ,Polska dla Polakow”, ale nie widzg mitycznosci obu figur uzytych w tym
zawolaniu, to znaczy, ze umiejetnosc krytycznego dystansu potrzebna do rozu-
mienia siebie i innych nie bedzie promowana, rozumienie na bazie wiedzy nie jest
priorytetem. A skoro tak, to znaczy, ze nierozumienie na bazie nie-wiedzy staje
sie promowanym sposobem na budowanie relacji spotecznych i stad nasze zanie-
pokojenie.
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GLOS W SPRAWIE SPOSOBOW REAGOWANIA
NA AKTY DYSKRYMINACJI, KSENOFOBII,
RASIZMU I MOWE NIENAWISCI

Niniejszy tekst jest efektem dyskusji, wypracowanym kompromisem, swoistym
wspolnym mianownikiem, na ktdry zlozyly sie uwagiisugestie pracownikow Ka-
tedry Etnologii i Antropologii Kulturowej UMK.

Jestesmy zdania, ze rolg etnologii/antropologii kulturowej nie jest tworzenie
czy nawet proponowanie rozwigzan systemowych dotyczacych wymienionych
w tytule zagadnien. To jest strefa zarezerwowana naszym zdaniem dla powota-
nych do tego instytucji. Zadaniem naszej dyscypliny jest natomiast rozpoznawanie
zjawisk kulturowych i spotecznych oraz jak najszersza popularyzacja wynikow
prowadzonych badan.

Dlatego podstawg dzialan, jakie mozemy i powinnismy podejmowac w celu
przeciwdzialania ksenofobii, postawom rasistowskim czy aktom dyskryminacji
kierowanym ku osobom kategoryzowanym jako inni, obcy i wrodzy, jest rzetelna
praca u podstaw. Polegac¢ ona powinna na systematycznej, wieloaspektowej pracy
edukacyjnej, adresowanej do wszystkich grup wiekowych, promujacej idee tole-
rancjiidialogu miedzykulturowego, wypracowujacej ptaszczyzny porozumienia,
wskazujacej na podobienstwa kulturowe i wyjasniajacej istniejgce w tej materii
rdéznice i ich przyczyny.

Jak powszechnie wiadomo podstawg wymienionych, negatywnych postaw jest
w wielu przypadkach brak wiedzy stanowigcy fundament postawy leku przed nie-
znanym. Dzialania prowadzone na rzecz edukacji dzieci, mtodziezy i ludzi dorostych
maja przeciwdziala¢ temu zjawisku. Olbrzymig role odgrywac¢ w tym powinny nie

tylko instytucje akademickie, ksztalcgce mlodziez o takich wlasnie postawach, ale
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takze muzea etnograficzne i osrodki kultury, ktore docierajg do nieco innych grup
spotecznych. Podstawg zatem powinna by¢ scista wspolpraca w tym zakresie, po-
dejmowane przez rozmaite srodowiska etnologiczne/antropologiczne, dziatania
interdyscyplinarne i miedzyinstytucjonalne.

Edukacja spolteczenstwa powinna w perspektywie zaowocowac¢ wlasciwymi
postawami takze w momencie podejmowania dziatan o charakterze politycznym,
na przyktad wyboru politykow i opcji politycznych podzielajacych takie samo, pel-
ne zrozumienia i porozumienia nastawienie do rzeczywistosci. Edukujmy zatem
przysztych wyborcow i przyszlych politykow. Zwiekszajmy liczebnos¢ tej grupy
spoleczenstwa, dla ktorej istotne bedg idee tolerancjii porozumienia, a nie intere-
su jednostki i izolacji. Grupy, ktdrej przedstawiciele podejma dyskusje w sytuacji
dwustronnego czy tez otwartego spotkania organizowanego ponad istniejacymi
podzialami. Bedg bowiem dysponowac wiedza i argumentami nie do odparcia, punk-
tujacymi stabosc ideologii lub demagogicznych wypowiedzi czy tez pietnujagcymi
czesto wrogie i agresywne postawy uczestnikow dysputy.

Jednak aby moc takg dzialalnos¢ edukacyjng realizowa¢, nalezy prowadzic ba-
dania, ktore umozliwig nam postugiwanie sie w tych poczynaniach materialem
empirycznym dotyczacym wspolczesnych zjawisk, aktualnych sytuacji i dzisiej-
szych, powszechnie doswiadczanych problemow. Nalezy zatem prowadzic¢ badania
dotyczace tych grup spolecznych, do ktorych sa adresowane i kierowane negatywne
postawy i zachowania. Dotyczy to zarowno badan grup marginalizowanych spo-
tecznie, jak uchodzcow, imigrantow oraz mniejszosci narodowych i etnicznych.

Nalezy takze prowadzic¢ badania dotyczace ,odbioru” tych grup przez spole-
czenstwo i przyczyn, dla ktorych pojawiajg sie w nim postawy lekowe. Wazne jest
takze rozpoznanie przyczyn, dla ktorych hasta ksenofobiczne, nietolerancyjne
i dyskryminacyjne akceptowane sa w spoteczenstwie. Pozwoli to na wypracowa-
nie odpowiednich metod i zakresow wspomnianych dzialan edukacyjnych oraz
dostosowanie ich do konkretnych adresatow.

Z pewnoscig konsolidacja i wspotpraca srodowisk etnologicznych w odniesieniu
do promowania idei tolerancjii dialogu miedzykulturowego, a takze podejmowanie
wspolnych dziatan naukowych, moglyby odniesc¢ wiekszy efekt. Ten potaczony glos
ma szanse by¢ ustyszany.

Katedra Etnologiii Antropologii Kulturowej w Toruniu od lat podejmuje zagad-
nienia analizy problematyki zwigzanej z tozsamoscig i badan nad grupami osob
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marginalizowanych spotecznie. Idee tolerancji i dialogu miedzykulturowego zostaty
takze podkreslone w programie nauczania oraz w dziataniach pozadydaktycznych,
podejmowanych miedzy innymi we wspolpracy z instytucjami muzealnymi i sto-
warzyszeniami. Przykladami takich dzialan byly dwie konferencje wspodtorgani-
zowane w ostatnich dwoch latach przez naszg Katedre, a mianowicie ,Odmiennosc
w kulturze” (2015) oraz ,Z ojczyzny do obczyzny. Polacy jako uchodzcy” (2016).

Wazne jest rowniez stosowanie we wspomnianej dziatalnosci edukacyjnej no-
wych mediow, ktore pozwalaja dotrze¢ takze do osob spoza spotecznosci akade-
mickiej, muzealniczej i grup skupionych wokot osrodkow kultury i szkot.

Reasumujac. polska etnologia/antropologia kulturowa powinna realizowac za-
dania, jakie postawila sobie przed wielu laty. Powinna czyni¢ to konsekwentnie,
wspolniei coraz intensywniej. Starajmy sie nadal zrozumiec innych ludzii pozna¢
przyczyny, dla ktorych oni nie potrafig zrozumiec siebie nawzajem, aby wskazac
drogi, ktore do tego porozumienia mogg prowadzic.
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PROBLEMATYKA DEMOKRACJIT PRAW
CZLOWIEKA W DZIALANIACH KATEDRY
ETNOLOGII T ANTROPOLOGII UULTUROWE]
UNIWERSYTETU WROCLAWSKIEGO!

Pomimo niewatpliwego uwiklania w 6wczesne konteksty polityczne, ekonomiczne,
spoteczne i kulturowe, narodziny antropologii® jako dyscypliny naukowej w duzym
stopniu byty skutkiem sprzeciwu ojcow i matek zatozycieli wobec ksenofobicznych
irasistowskich przekonan dominujacych w spoteczenstwach euroatlantyckich. Wraz
z umacnianiem si¢ paradygmatu scjentystycznego, prawomocnos¢ angazowania
sie antropolozek i antropologow w problematyke spoteczno-polityczng wspotcze-
snego swiata bywala negowana. Jednym z czesto przytaczanych w tym kontekscie
przykladow jest odmowa w 1947 roku przez Executive Board of the American Anthro-
pological Association wniesienia wkladu do opracowywanej przez ONZ Powszechne;j
Deklaracji Praw Czlowieka. Odwotujac si¢ do przeformulowanej w okresie powojen-
nym doktryny relatywizmu kulturowego (gloszacej caltkowitg niewspotmiernosé¢
poszczegolnych kultur), w wydanym oswiadczeniu rada wykonawcza stwierdzita,
iz powszechne prawa cztowieka nie istnieja, poniewaz rozne ludy majg rézne kon-
cepcje praw i przywolujg rozne autorytety. Narzucanie uniwersalnej prawnej ramy

teoretycznej jest wiec przejawem zachodniego etnocentryzmu. Stanowisko to stato

! Dziekuje wszystkim, ktorzy zechcieli podzieli¢ si¢ ze mng swoimi doswiadczeniami dziatan
antropologicznych na rzecz budowania spoleczenstwa otwartego i réznorodnego, co umozliwito mi
przygotowanie tego tekstu.

2 Majac swiadomos¢, ze ze wzgledu na uwarunkowania historyczne pojecie antropologii w pol-
skim kontekscie nie jest pojeciem zrozumialym samym przez sie, postuguje sie nim w szerokim
sensie, obejmujacym tradycje okreslane mianem etnografii, etnologii, antropologii spotecznejian-
tropologii kulturowe;j.
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sie przedmiotem krytyki ze strony srodowisk wspierajacych idee czystego scjen-
tyzmu, ktore uwazaly, ze samo zabranie glosu w tej sprawie wystawia na szwank
naukowy status dyscypliny: wypowiadajac sie¢ w kwestiach politycznych, rada
wykonawcza angazuje sie w dyskusje dotyczaca sadow wartosciujgcych. Z drugiej
strony, bylo to tez niezgodne z logika lezacg u podstaw dziatan kregow pragnacych
uczyni¢ z antropologii nauke spoteczna, ktora (podobnie jak socjologia, politologia
czy nauki ekonomiczne) stalaby sie wazna perspektywa analityczng o zastosowa-
niu praktycznym w sferze relacji miedzynarodowych ery zimnej wojny (por. Baer
2014: 46-47).

Mimo powyzszych tendencji, dosc¢ dtugo okreslajacych gtowne nurty antropo-
logicznej praxis, w dyscyplinie zawsze byly obecne perspektywy oferujgce rozne
wersje krytycznego zainteresowania swiatem, a nie zdystansowanego i mentor-
skiego objasniania go” (Herzfeld 2004: 9). Natomiast na szerszg skale problematyka
zaangazowania spoleczno-politycznego antropologii wkroczyta wraz z debatami
epistemologicznymii metodologicznymi toczonymi od przelomu lat szesc¢dziesigtych
isiedemdziesigtych XX wieku, ktore byly wyrazem sprzeciwu wobec ,funkcjonalne;j
racjonalnosci” (Diamond 1972: 425). Od tego czasu rozne formy ,antropologii zaan-
gazowanej” (m.in. w postaci antropologii krytycznej czy feministycznej) znalazly
swoje stale i niekwestionowane miejsce w przestrzeniach dyscyplinarnych.

Ponowna proliferacja dyskursow podkreslajacych koniecznosc spotecznej od-
powiedzialnosci i pozaakademickiej relewancji badan antropologicznych pojawi-
ta sie na poczatku lat dziewiecdziesigtych. Choc oczywiscie genealogie i przejawy
tego typu narracji byly zroznicowane, duzy wplyw miato tu rosnace znaczenie
humanitaryzmu wraz z dyskursywnymi i niedyskursywnymi praktykami ,praw
czlowieka” poza akademig. Paul Rabinow (2003: 21-25) uwaza, ze te ostatnie zdajg
sie funkcjonowac wspolczesnie jako swoisty ,moralny dialekt”, ktory nie napotyka
zadnych swieckich odpowiednikow o porownywalnej prawomocnosci, wiadzy i po-
tencjale rozwoju. W konsekwencji osadzona w koncepcji krytycznego humanizmu
wizja antropologii jako dyscypliny zaangazowanej w promowanie sprawiedliwo-
Sci spolecznej opartej na szacunku dla godnosci i praw wszystkich ludzi stata sie
w ostatnich dekadach wiodacym sposobem postrzegania praktyki akademickiej
(por. Baer 2014: 181-212).

Nalezy jednak pamietac, ze nawet wsrod samych antropologow i antropolozek
podzielajacych przestanki krytycznego humanizmu nie istnieje powszechna zgoda

62



Wystgpienia przedstawicieli instytucji wspotorganizujgcych Zjazd

na temat tego, co powinno konstytuowac antropologiczne zaangazowanie, ani tym
bardziej jakie formy moze ono przybierac w ramach akademii. Wiele 0osob zaczeto
tez zauwazac, ze powyzsze tendencje spowodowaly, iz w ostatnich dekadach antro-
pologia stata sie ,w pierwszej kolejnosci etyczna i polityczna, a dopiero w drugiej
analityczna” (Rabinow et al. 2008: 73), co stanowi powazny problem dla dyscypliny
naukowej. W zwigzku z tym wyraznej konsolidacji ulegt nurt, w ramach ktorego
antropolodzy i antropolozki — nie odrzucajac wagi réoznych form publicznego za-
angazowania dyscypliny — podchodzg krytycznie do wielu z przyjetych za zrozu-
miale same przez sie zatozen akademickich inicjatyw o charakterze spotecznym
czy politycznym (por. Baer 2014: 224-238).

Podobne debaty toczg sie rowniez od niemal dwoch dekad w Polsce i znajduja
odzwierciedlenie w dzialaniach pojawiajacych sie w przestrzeni Katedry Etnologii
i Antropologii Kulturowej Uniwersytetu Wroctawskiego. Podczas gdy wszyscy za-
sadniczo wspieramy inicjatywy na rzecz spoleczenstwa otwartego i roznorodnego,
budowanego w oparciu o idealy demokracji i praw cztowieka, jednoczesnie mamy
nieco inne wizje tego, jak ten cel mozna i nalezy realizowa¢ w ramach dyscypliny
akademickiej. Ponizej szkicuje kilka typow przedsiewziec, bedacych przejawem
zroznicowania mozliwosci w tym wzgledzie.

Niewatpliwie najbardziej oczywistym rodzajem dziatan stuzgcych budowaniu
postaw akceptacji wobec ,innosci” s3 prowadzone przez pracownikow i pracow-
niczki wroctawskiej Katedry zajecia dydaktyczne, ktore stuza destabilizacji ste-
reotypow dotyczgcych miedzy innymi rozmaitych grup narodowych/etnicznych
i religijnych czy tez zwigzanych z plcig i seksualnoscig. Zajecia takie majg czesto
nie tylko wymiar teoretyczny, ale tez obejmuja spotkania z przedstawicielami tzw.
mniejszosci (rowniez poza uniwersytetem), co — jak mowi jedna z prowadzacych -
,otwiera [studentom]oczy”®. W $wietle antysemickich ekscesow majacych miejsce
w ostatnich latach we Wroclawiu, szczegoélnie cenna w tym kontekscie zdaje si¢ by¢
wspolpraca z miejscowg gming zydowska.

Oczywiscie dziatalnosc dydaktyczna stuzaca tzw. poszerzaniu horyzontow jest
wazna, gdy adresowana jest do studentow i studentek etnologii i antropologii kultu-
rowej. Niemniej w kontekscie omawianego tematu wydaje si¢ jeszcze wazniejsza, gdy

jej odbiorcami sg studenciistudentkiinnych kierunkow, szczegodlnie poza duzymi

® Ten i nastepne cytaty nieopatrzone przypisem pochodzg z wypowiedzi osob, ktdre podzielity
sie ze mng swoimi doswiadczeniami.
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osrodkami akademickimi, ktorzy na co dzien z nasza dyscypling nie majg do czy-
nienia. Wlasnie w trakcie zaje¢ antropologicznych uczestnicy i uczestniczki inicjuja
dyskusje na temat problematyki uchodzczej, genderowej czy LGBT i dzieki temu
zyskuja narzedzia pozwalajace zerwac z wieloma krzywdzacymi przekonaniami
obecnymi w dyskursie publicznym. Prowadzaca tego typu zajecia osoba zwraca
uwage, iz studenci i studentki bardzo szybko orientujg sie, ze to wiasnie antropolog
jest kims, do kogo moga zwroci¢ sie w sprawie nurtujgcych ich kwestii.

Kolejnym typem dziatan sg antropologiczne analizy krytyczne dyskursow
konstytuujacych wspolczesny swiat, ktore stuzg ukazaniu, ze to, co wydaje sie
oczywiste, zwykle oczywiste nie jest, a jest jedynie efektem maskujacych efektow
kultury (por. Buchowski 2005). Jednym z przyktadow jest realizowany pod kierow-
nictwem Wojciecha Burszty w SWPS Uniwersytecie Humanistycznospotecznym
projekt Wizje narodu w polskich podrecznikach do nauki historii. Porownawcze badania antro-
pologiczne, w ktorym uczestniczy rowniez przedstawicielka wroctawskiej Katedry.
Celem prowadzonych badan jest krytyczna analiza polityki edukacyjnej, poka-
zujaca z jednej strony, mechanizmy konstruowania narodu w oparciu o kategorie
etnosu, a z drugiej, tych wszystkich grup, ktore w tak rozumianej koncepcji sie nie
mieszczg i w zwigzku z tym s3 relegowane na pozycje ,mniejszosci” narodowych,
etnicznych i religijnych. Powyzsza praktyka dyskursywna niewatpliwie wspiera
postawy wrogie wobec wszelkich form ,odmiennosci’, a jej denaturalizacja jest
jednym ze sposobow przeciwdziatania ksenofobii (por. Lesniewicz 2015).

Z kolei przykladem badan prowadzonych obecnie w ramach Katedry Etnologii
i Antropologii Kulturowej Uniwersytetu Wroclawskiego jest projekt badawczy Reto-
ryczne konstruowanie neoliberalnych podmiotow. Antropologiczna analiza coachingu. Coaching
jest tu uyymowany przez pryzmat Foucaultowskich technologii siebie, stanowig-
cych aspekt neoliberalnego urzadzania. Przygladajac sie retorycznym strategiom
stuzacym osobom uczestniczacym w coachingu do tworzenia, negocjowania czy
kontestacji wlasnego ,ja”, prowadzone badania poszerzajg i redefiniuja rozumienie
natury procesow upodmiotowienia klasy sredniej w Polsce (por. Retoryczne konstru-
owanie neoliberalnych podmiotow b.d.). To z kolei moze by¢ przestanka defamiliaryzacji
oczywistosci persony obywatela neoliberalnego panstwa polskiego.

Inny typ inicjatyw wigze sie z rozumienia antropologii przede wszystkim jako
,spotkania z drugim cztowiekiem”. W ten kontekst mozna wpisac projekty studen-

tow i doktorantow wroctawskiej etnologii i antropologii kulturowej realizowane
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we wspolpracy z litewskimi organizacjami pozarzadowymi na Wilenszczyznie.
Wspolnym mianownikiem jest tu poszukiwanie i konstruowanie podzielanych (ale
tez podzielonych) narracji o podmiotowosci czy obywatelskosci polskiej i litew-
skiej, gdzie antropologia staje si¢ narzedziem budowania dialogu niezbednego dla
rozwigzywania wielu wspotczesnych problemow. Nawigzujac do gloszonej przez
Tomasza Rakowskiego (2013: 21) koniecznosci radykalizacji nauk spotecznych tak,
aby wyszly poza dziedzine modeli i dyskursow, uczestnicy i uczestniczki ujmuja
antropologie jako dyscypline ,bliskg drugiego cztowieka”. W konsekwencji traktujg
ja jako efektywne narzedzie stuzace ,pobudza[niu], inspirowa[niu] i realizowa[niu]
dziala[n], ktore w przyszlosci przyczynig si¢ do polepszenia relacji miedzy roznymi
grupami” (Jakimowicz, Sikora 2016a: 11-12).

Projekt Mate przedmioty, duze historie mial na celu poznanie ,losow mieszkancow
Wilenszczyzny, zrozumienie ich sposobu patrzenia na przeszlos¢, a takze na swiat
wspolczesny, bez wzgledu na ich przynaleznos¢ narodows”. W ten sposob poszukiwat
,tego co wspolne dla zamieszkujacych ten region ludzi” (Sikora 2013: 104). Punkty
wyjscia, osie narracji czy przyczynki do refleksji w rozmowach z przedstawiciel-
kami i przedstawicielami lokalnych spotecznosci stanowity cenne dla rozmowcow
przedmioty (por. Oleksy, Sikora 2012). Z kolei inicjatywa sPLoT pokazata doswiad-
czanie przemian demokratycznych i cztonkostwa Polski i Litwy w Unii Europejskie;.
Uczestnicy i uczestniczki projektu ujawnili ,na konkretnych przykladach roznorakie
sploty, wezly irozdarcia miedzy doswiadczeniamiiopiniami ‘zwyktych obywateli'...)
awydarzeniami ‘wielkiego swiata’ i ‘wielkiej historii””, a przede wszystkim ,w jakich
sytuacjach indywidualne praktyki, emocje i przekonania przeplatajg sie z szerszymi
procesami spotecznymi czy politycznymi” (Pietrowiak, Sikora 2014a: 10; por. Pietro-
wiak, Sikora 2014b). Natomiast celem najnowszego projektu, Obywatelskosc 2.0, byto
pokazanie zroznicowanych, subiektywnych sposobow rozumienia obywatelskosci,
przede wszystkim wsrod osob wykluczonych czy zmarginalizowanych w ramach
szerszych struktur spotecznych (por. Jakimowicz, Sikora 2016b)*.

Inng wersja swoistej antropologii wspolpracujacej, w ktorej antropolodzy i an-
tropolozki wystepuja w roli animatorow kultury, sa projekty realizowane przez
studentow i studentki wroctawskiej etnologii i antropologii kulturowej w kooperacji
zlokalnymi organizacjami miejskimi. Zasadniczym celem projektow jest wyzwolenie

* Projekt Obywatelskosc 2.0 zostat zwyciezca konkursu w kategorii Polsko-litewska wspolpraca w kon-
kursie EDUinspiracje. Por. http://eduinspiracje.org.pl/final-konkursu-eduinspiracje-czyli-swieto-
edukacji/.
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sprawczosci mieszkancow miasta. Na przyklad projekt Podwdrko Gepperta obejmowat
organizowanie spotkan i dyskusji, ktore pomogly w wykreowaniu swoistej wspolnoty
sgsiedzkiej wsrod mieszkancow kilku blokow i kamienic w centrum Wroctawia.
Wspolnota zaczela razem rozpoznawac problemy zwigzane z przestrzenig swo-
jego podworka, szukac dla nich rozwigzan i przygotowuje si¢ do samodzielnego
zlozenia wniosku o finansowanie do Wroctawskiego Budzetu Obywatelskiego (por.
Imieniny Gepperta b.d.). Podobne przeslankilezaly u podstaw projektu Wroctaw — Wej-
scie od podworza, ktory byl czescig programu sztuk wizualnych Europejskiej Stolicy
Kultury Wroclaw 2016. Tu interwencja artystyczna miata stuzy¢ nie tylko zmia-
nie wygladu i infrastruktury podworka, ale samego stosunku mieszkancow do tej
przestrzeni (por. Wroctaw — Wejscie od podworza b.d.). Dzigeki kontaktom animatorek
z mieszkancami jednego z podworek, pojawila sie¢ wspolpraca i wspolna zabawa,
zogniskowana wokot wielkoformatowej, dmuchanej maskotki jeza. Wiezi nawigza-
ne z mieszkancami pozwolily zorganizowac wyjazd wakacyjny dla dzieci, a takze
umozliwily kontynuacje projektu po zakonczeniu dziatan w ramach Europejskiej
Stolicy Kultury Wroclaw 2016. Wkrotce rozpoczna sie konsultacje architektoniczne
w oparciu o ktore mieszkancy przygotuja wniosek o finansowanie do Wroclawskiego
Budzetu Obywatelskiego, pozwalajace na zrewitalizowanie przestrzeni podworka
(por. Zabieramy jeza na wakacje b.d.).

Kolejnym przyktadem inicjatywy ,zaangazowanej” jest projekt badawczy za-
tytulowany Konflikt, napigcie, wspotpraca. Studium interakcji pomiedzy Elektrownig Opole
a spolecznoscig gminy Dobrzen Wielki. Zasadniczym celem projektu jest analiza wielo-
wymiarowych i powigzanych procesow kulturowych, spolecznych, politycznych
i ekonomicznych, bedgcych jednoczesnie rezultatem i kontekstem relacji pomie-
dzy Elektrownig Opole a spolecznosciag gminy Dobrzen Wielki w swietle trwajace;j
obecnie budowy 51 6 bloku elektrowni. Procesy te analizowane sg w przestrzeniach
obszarow badawczych ukonstytuowanych przez dzialania polityczne, procesy go-
spodarcze, procesy migracyjne i mobilnosc spoteczno-ekonomiczng, problematyke
zwigzang z plcig oraz dynamike relacji etnicznych i miedzygrupowych (por. Kon-
flikt, napiecie wspotpraca b.d.). Jednak w zwigzku z zainicjowanym w koncu 2015 roku
przejmowaniem przez miasto Opole uprzemystowionych terendw gminy, w tym
rowniez samej elektrowni, zainteresowania analityczne uczestnikow i uczestniczek
projektu ulegly przeformutowaniu. Z jednej strony, skupiaja sie na ukazaniu zlozo-
nych aspektow toczacego sie podzialu gminy, a z drugiej, na naglasnianiu punktu
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widzenia 0sob protestujgcych przeciwko temu podzialowi. Mieszkancy nie przestaja
bowiem walczy¢ wszystkim dostepnymi srodkami o swoje racje, ktore konstruuja
w kategoriach praw obywateli demokratycznego panstwa polskiego.

Ostatni rodzaj dzialan wiaze sie z aktywistycznie zorientowanym projektem
DIVERCITY. Preventing and Combating Homo- and Transphobia in Small and Medium Cities
across Europe, ktorego celem jest przeciwdziatanie homofobii i transfobii w szesciu
malych i srednich miastach europejskich, w tym we Wroclawiu. Laczac jednostki
naukowo-badawcze, krajowe i europejskie organizacje pozarzadowe oraz admini-
stracje samorzadowg, projekt stuzy opisaniu sytuacji osob LGBT, lokalnych inicjatyw
nastawionych na walke z homofobig i transfobig oraz niedostatkow przedsiewziec
w tym zakresie. Jego celem jest wymiana doswiadczen i dobrych praktyk, aby im-
plementowac je tam, gdzie ich brakuje oraz propagowanie rozwigzan organizacyj-
nych, prawnych i spotecznych umozliwiajgcych zapobieganie i zwalczanie homofobii
i transfobii (por. DIVERCITY b.d.a, b.d.b).

Naszkicowany tu krotki przeglad typow inicjatyw akademickich, ktore pojawiaja
sie w Katedrze Etnologii i Antropologii Kulturowej Uniwersytetu Wroctawskiego
pokazuje w mikroskali wktad, ktory dyscyplina moze wnies$c (i wnosi) w budowanie
spoleczenstwa otwartego i roznorodnego, opartego o ideaty demokracjii praw czto-
wieka. Ujawnia tez, ze jednoznaczna odpowiedz na pytanie o istote ,zaangazowania
antropologicznego” nie jest w istocie mozliwa. Co wiecej, to wlasnie w zréznicowaniu
zdan w tej kwestii zdaje sie tkwi¢ najwiekszy potencjat dyscypliny. Tworzac ,konwer-
sacyjna wspolnote” (Hastrup 2008: 9-10), antropologia jest jednoczesnie platforma
nieustannego sScierania sie przeciwstawnych pogladow. Dzieki tej swoistej ,pracy
roznicg” (Fortun 2012: 453), w jej praktyce dyscyplinarnej wytaniajg sie caly czas
nowe, niemozliwe wczesniej do pomyslenia idiomy interakcji ze wspolczesnoscig
(por. Baer 2014: 235-238). To z kolei pozwala zachowac nadzieje, iz waga dyscypliny
jako istotnego pryzmatu wgladu w dzisiejszy swiat nie bedzie nadal rozpoznawana
przede wszystkim przez waskie grono samych antropologow i antropolozek.
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O POTRZEBIE UJAWNIANIA POL DYSKRYMINAC]I

Kilka dni przed poznanskim Zjazdem nasza studentka, Zofia Lisowska, przystata do
nas informacje o sytuacji osrodka, ktory wspottworzyla i o ktory walczyta: ,Osrodek
Samopomocy Uchodzcow Sintar - edukacyjno-kulturalne centrum wspotprowadzo-
ne przez czeczenskich uchodzcow, dzialal w Warszawie od 2009 roku az do teraz.
Przez 6 lat Sintar byl projektem finansowanym gldwnie ze sSrodkow Europejskiego
Funduszu na rzecz Uchodzcow. Po zakonczeniu dwoch trzyletnich projektow do
prowadzenia osrodka powotana zostata Fundacja Sintar. Od 2015 europejskie srodki
narzecz migrantow i uchodzcow pochodzg z Funduszu Azylu, Migracji i Integracji
izarzadzane sg przez MSWiA. Juz wtedy przekazywanie srodkow zostalo spowol-
nione. Nabor wnioskow z grudnia 2015 zostal uniewazniony po prawie 5 miesia-
cach oczekiwania na wyniki, co uderzyto w wiekszos¢ organizacji pozarzagdowych
wspierajacych cudzoziemcow w Polsce. MSWiA tlumaczylo odwolanie konkursu
oczekiwaniami spotecznymi, wzrostem aktywnosci terrorystycznej i rosngcymi
obawami wobec wplywu sytuacji migracyjnej na bezpieczenstwo wewnetrzne.
Ogloszone zostaty kolejne nabory, na ktorych wyniki organizacje czekaja juz ko-
lejne 5 miesiecy”.

Lokal Osrodka Sintar niedawno musiat zosta¢ zamkniety. Niedofinansowanie,
a w efekcie zamkniecie osrodka Sintar to tylko jeden z bardzo wielu przyktadow —
o ktorych w Poznaniu tez byta mowa - dyskryminacji, wykluczania, zastraszania
w imie politycznych celow i w stuzbie dyskursu strachu. Probuje si¢ podwazac za-
sadnos¢ dziatania organizacji pozarzadowych, umacnia sie wszelkiego rodzaju gra-
nice dzielgce nas od uchodzcow, migrantow i gosci z zagranicy, a instytucjonalnie sg
legitymizowane polityki strachu przed obcymiiwiary w wielkos¢ tego, co nasze. Ale
prywatne jest polityczne, a polityczne interweniuje w to, co prywatne. Relacja miedzy
tymi dwiema sferami wymaga szczegolnej uwagi antropologii, zas refleksja nad tymi,
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co s3 marginalizowani, stabsi, nie majg glosu, to podstawa naszej dyscypliny. Czy
jednak jestesmy w stanie co$ zmieni¢? Czy mamy skupiac sie bardziej na prywat-
nych jezykach ksenofobicznych i ich etnograficznych zroédtach, czy tez pietnowac
panstwowe, instytucjonalne praktyki, zerujace na tych dobrze rozpoznanych przez
antropologie narracjach i zachowaniach? Co mamy robi¢? Co mozemy robic? Czego
nam nie wolno? Jak my, antropolozkii antropolodzy, mozemy zmieniac otaczajace
nas swiaty?

Wobec tych pytan stajemy czesto bezradni. OpisaliSmy, takze za posrednictwem
literatury, mechanizmy wykluczania, dyskryminacji, umiemy je wskazac. Wypra-
cowalismy kategorie stuzace opisowi zjawiska. Identyfikujemy grupy wykluczane,
a dzieki narzedziom rozpoznawania wiemy, Ze jest ich wiecej, niz kiedykolwiek
sadziliSmy. Wiemy, ze sg one historyczne, zmienne. Wiecej: wiemy, dlaczego jedni
wykluczajg i dyskryminuja innych. I co? Nie umiemy zapobiega¢, nie stuchajg nas
ani osoby publiczne - dziennikarze, politycy — ani nasi krewni, znajomi, rozmowcy
podczas badan etnograficznych.

Wydaje sieg, ze przede wszystkim nalezy uswiadomic sobie, ze gdzies$ obok, po-
woli, wcigz powstajg realne, spoteczne zreby jezyka dyskryminacji i ksenofobicznej
wyobrazni. Znajdujemy je np. w srodowiskach ludzi migrujacych za praca, wsrod
mlodziezy wiejskiej, wsrod drobnych przedsiebiorcow, samozatrudnionych w jedno-
osobowych firmach sprzataczy, kierowcow, sprzedawcow. Nawet jesli pojawiaja sie
tam jakies wazne ekspresje doswiadczen spotecznych, to pozostajg one czesto poza
antropologicznym polem widzenia. Sg to czesto zjawiska niewidziane, zwigzane ze
stresem psychospolecznym i dopiero z czasem widac, jak bardzo przynaleza one
do grup spotecznych o nietolerancyjnych i ksenofobicznych w réznym wymiarze
swiatopogladach, co wiecej powstajacych nieraz w granicach oddolnych, spontanicz-
nych form samoorganizacji, np. w srodowiskach kibicowskich, wsrod grup mlodzie-
zy wiejskiej itd. Nalezy zatem domagac si¢ antropologicznego spojrzenia rowniez
tam, gdzie mechanizmy dyskryminacji, agresji, gniewu rodzg si¢, towarzyszyc¢ tym
procesom i pisac o nich, probujac rozumiec, jak zakorzenione sg one w strukturach
anamorfozy, widzenia monokazualnego i jak mozna je probowac rozbroi¢. Nalezy
jednak szczegodlnie przygladac sie w jakim stopniu obecne sg tam rowniez ukryte
formy przemocy strukturalnej, cichej opresji spotecznej i ekonomicznej, ktora nie
ma swego jasnego, widzialnego zrodla (czy jakichs odpowiadajacych za nig postaci).

Nie mozna bowiem, jak sgdzimy, mowic o korzeniach ksenofobii, mowy nienawisci
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idyskryminacji w sytuacji, w ktorej nie przeciwdzialamy jednoczesnie procesowi
,odspolecznienia” naszej wiedzy - zacierania doswiadczenia lokalnej i ponadlokal-
nej przemocy systemowej, nieustannie obecnej w gromadzonych i analizowanych
przez nas ekspresjach, zjawiskach, zachowaniach. Ale nie mozna tez mowic jedynie
o korzeniach ksenofobii, mowy nienawisci i dyskryminacji, a nie zauwazac oficjal-
nych, publicznych praktyk ich legitymizowania.

Jednoczesnie nie mozna mie¢ zadnych watpliwosci, ze robi¢ cos trzeba, ze nalezy
dziala¢ w sensie publicznym, politycznym i chociazby spotykac sie na zjazdach
takich jak ten. Dosypywa¢ po ziarnku piasku w tryby maszyny, ktora wylacza,
dyskryminuje, pietnuje, orientalizuje.

Dziekujemy zatem organizatorom i organizatorkom Zjazdu, takze w imieniu
kolezanek i kolegow z naszego Instytutu, za stworzenie okazji do spotkania sie
i przedyskutowania tego, co wydarza si¢ w Polsce i co nas tak niepokoi. To bardzo
wazne, zebysmy jako specjalisci od jezyka, kultury i spoteczenstwa wypowiadali sie
wtedy, kiedy za pomocg jezyka i emocji wprawia sie¢ w ruch te maszyne. ,Wyraza-
my stanowczy sprzeciw wobec wszelkich przejawow dyskryminacji, wykluczania
i mowy nienawisci na tle kulturowym, religijnym, etnicznym, genderowym badz
swiatopogladowym”. Do tego dodac by trzeba jeszcze: ze wzgledu na wiek, kondycje
biologiczng i zdrowotng, biografie rodzinng i intelektualng. Pola dyskryminacji
wcigz powstajg, a my nieustannie bedziemy starali si¢ je ujawniac.
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MONOPOL NA DYSKRYMINACJE

,Wiadomo od czasow biblijnych, ze czlowiek widzi zdzbto w oku blizniego swego,
ale belki we wlasnym oku nie spostrzega. Dotyczy to sadow jednostki o innych
jednostkach, ale nie mniej, czy tez moze jeszcze bardziej prawdziwe jest w odnie-
sieniu do sagdow grupy spotecznej o innych grupach” - pisal Stanistaw Bystron
W Megalomanii narodowej (1995: 45). Idea Nadzwyczajnego Zjazdu Etnologow i An-
tropologow Polskich Przeciwko Dyskryminacji zrodzita sie w wyniku niezgody na
coraz czestsze przejawy dyskryminacji, mowy nienawisci i przemocy wymierzone;j
w ludzi o odmiennych tozsamosciach i wyznawanych wartosciach oraz manipu-
lowania faktami w tym zakresie w debacie publicznej. Idea jak najbardziej stuszna
oraz konieczna, ale wymagajaca takze tego, co dzisiaj nazwalibySmy krytyczna
autorefleksjg. Niniejszy artykut zacheci¢ ma do autorefleksji nad tym, co Stanistaw
Bystron okreslal mianem megalomanii, cho¢ w nieco innym, bo wspolczesnym
nam kontekscie. Megalomania rozumiana jako przesadne i nie zawsze uzasadnione
przekonanie o wlasnej wartosci przy jednoczesnym konstruowaniu ,popularnych
wyobrazen o swoich i obcych” (Bystron 1995: 9) jest bowiem realnym zagrozeniem
takze dla nas.

Problem dyskryminacji, braku tolerancji oraz akceptacji dla odmiennosci w Pol-
sce pojawia sie w dyskursie publicznym i pracach naukowych (zob. Kowalski i Tulli
2003; Dabrowska, Grabowska, Koscianska 2015) przede wszystkim w odniesieniu
do srodowisk okreslanych mianem prawicowych (lub nacjonalistycznych czy ra-

dykalno-narodowych)’, co uzasadnia sie¢ miedzy innymi skalg zjawiska wsrod grup

> Pragne zaznaczy¢, ze cho¢ postuguje sie w niniejszym artykule sformulowaniem ,Srodowiska
prawicowe”, to mam swiadomosc, ze po pierwsze, sg one wewnetrznie zroznicowane, po drugie zas,
niejednokrotnie zdarza sieg, ze tozsamos$¢ prawicowa przypisywana jest danej osobie zewnetrznie,
ona sama natomiast z prawicg si¢ nie utozsamia. Dla utatwienia wywodu oraz biorgc pod uwage,
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o takim charakterze. Trudno zaprzeczyc¢, ze obrazliwe, szerzace niechec¢ i utrwala-
jace stereotypy wypowiedzi autorstwa osob nalezacych do srodowisk prawicowych
badz zwigzanych z nimi nagminnie pojawiajg si¢ w przestrzeni publicznej, wybi-
jajac sie na pierwszy plan. Z podobnego zalozenia wyszli autorzy raportu o mowie
nienawisci (Kowalski i Tulli 2003) wierzac, ze ,mowa nienawisci w libertynskim
wydaniu [tygodnika ,Nie”] nie jest zjawiskiem rownie groznym jak prawicowy je-
zyk rasy, krwi i ziemi, budzacy nieodparte skojarzenia z tragicznymi skutkami
zbrodniczej ideologii” (2003: 25). I cho¢ chwile pozniej Kowalski i Tulli przyznaja,
ze ich publikacja ,bylaby nieporownywalnie lepsza”, gdyby uwzglednili mowe nie-
nawisci w najrozniejszych jej wymiarach, to koniec koncow poprzestajg na pismach
0 prawicowej proweniencji.

Przywotuje ten przyktad z dwoch powodow. Po pierwsze, choc¢ raport dotyczy
mowy nienawisci, odnosi sie do szerszego zjawiska, jakim jest dyskryminacja. Po
drugie zas, decyzja o nieuwzglednieniu pism o charakterze lewicowym, liberal-
nym czy libertynskim jest symptomatyczna dla dyskusji na temat dyskryminacji,
w ktorych lewica jawi si¢ jako tolerancyjna, antyprzemocowa i stojaca na strazy
praw cztowieka. Rzeczywistosc¢ jednak wyglada inaczej - dyskryminacja, rozmaite
formy wykluczenia, stereotypizacja i homogenizacja grup spotecznych czy wreszcie
mowa nienawisci jako narzedzie rozpowszechniania uprzedzen sg obecne nie tylko
w srodowiskach prawicowych — poczawszy od protestow Komitetu Obrony Demo-
kracji czy publikacji na famach liberalnych i libertynskich mediow, skonczywszy
na debatach dotyczacych migracji, uchodzstwa oraz spotkaniach towarzyskich,
w ktorych sami uczestniczymy. Obrazanie elektoratu poszczegolnych partii poli-
tycznych, poczucie wyzszosci w stosunku do tych, ktorych uznajemy za nietoleran-
cyjnych, rasistowskich, szerzacych mowe nienawisci, kpigce komentarze na temat
katolicyzmu wypowiadane z zarliwo$cig réwng niecheci do islamu. Srodowiska
lewicowe z pewnoscia nie sg wolne od praktyk dyskryminacyjnych.

Przyjrzyjmy si¢ jednak poszczegolnym sytuacjom. 24 pazdziernika 2016 roku,
druga odstona ogolnopolskiego Czarnego Protestu, Poznan. Grupa antropologow
stoi na placu Adama Mickiewicza, protestuja w obronie wolnego wyboru, przeciwko
zaostrzeniu ustawy antyaborcyjnej. Wsrod manifestujgcych sg osoby, ktore cheg, by
rzad pozostal przy tzw. kompromisie aborcyjnym z 1993 roku, osoby, ktore chcg, by

w jaki sposob dzieli sie spoleczenstwo polskie w dyskursie publicznym, pozwole sobie na wykorzy-
stanie arbitralnego podziatu na srodowiska prawicowe i lewicowe.

74



Wystgpienia przedstawicieli instytucji wspotorganizujgcych Zjazd

catkowicie zalegalizowac aborcje, osoby, ktore nie zdecydowatyby sie na aborcje, ale
uwazajg, ze decyzja o jej podjeciu nalezy do kobiety, osoby wierzace i ateisci - rozne
swiatopoglady, rozne stanowiska. Po drugiej stronie ulicy, na placu Stefana Stuligro-
sza przed budynkiem Akademii Muzycznej stoi kontrmanifestacja. W obronie zycia,
ktore zaczyna sie wraz z poczeciem, protestuja dziatacze pro-life, jest ich znacznie
mniej. Stycha¢ dzwiek wypowiadanych przez megafon stow, ale nie uktadajg sie
w zadne zdania, ging wérdd wystapien uczestnikéw Czarnego Protestu. Zadna z grup
sie nie styszy, zadna nie stucha. Pewien mlody mezczyzna, stojacy na placu Mickie-
wicza kilkukrotnie pokazuje kontrmanifestujgcym srodkowy palec, wykrzykujac,
ze w Polsce nie ma dla nich miejsca, tylko jedna kobieta probuje go uspokoic.
Kwiecien 2016 roku, cztery dni od pierwszych ztozonych wnioskow o przyznanie
$wiadczenia w ramach programu rzgdowego ,Rodzina 500+". O krewnych w ro-
dzinach zastepczych przypominajg sobie ciocie i wujkowie. Nagly wybuch milosci
czy efekt 500+ - pyta ,Gazeta Wyborcza” (Anannikova i Suchecka 2016). Autorki
artykulu sugeruja, ze nowy program rzagdowy tworzy przestrzen do instrumental-
nego traktowania dzieci przez rodzicow w celach ekonomicznych. Czerwiec 2016
roku, ,Gazeta Wyborcza” publikuje tekst, w ktorym Anna Domagata (2016) pisze
onegatywnych skutkach programu ,Rodzina 500+” - kobiety masowo wycofuja si¢
z rynku pracy. ,Kobiety nie beda pracowaty za 1,5 tys. zl, skoro tyle samo dostaja
na trojke dzieci z rzgdowego programu, a mogg siedzie¢ w domu i nic nie robi¢” -
komentuje Tomasz Limon z Pracodawcow Pomorza. Nikt nie bierze pod uwage, ze
to nie jest skutek rzagdowego programu, tylko tego, ze warunki, w jakich przyszto
pracowac jego beneficjentom s3 co najmniej niezadowalajace. Program ,Rodzina
500+” daje alternatywe. Koniec lipca 2016 roku, polskie morze przezywa prawdzi-
we oblezenie. Liberalne media nie odmawiajg sobie wnikliwych komentarzy. Oto
efekt programu 500+ - najazd Hunow, nierobow, naszych wewnetrznych Innych,
ktorych pociechy potrzeby fizjologiczne zatatwiaja na wydmach (Szulc 2016). Dzieci
nie wiedzg, ze spedzajg wakacje nad Morzem Baltyckim, natomiast ich rodzice de-
moluja nadmorskie knajpy, sg po prostu niewychowani. Choc trudno zaprzeczy¢, ze
kradzieze, wszechobecny alkohol i przemoc zdaj3 si¢ nieszczegdlnie odpowiednim
dodatkiem do beztroskich, rodzinnych wakacji, to rownie trudno nie zgodzic sie
z Justyng Samolinskg (2016), ktora wskazuje miedzy innymi na wulgarne zacho-
wanie elit pod wplywem alkoholu. Status ekonomiczny bynajmniej nie swiadczy

o poziomie kultury osobiste;j.
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Rok akademicki 2015/2016, cykl wykladow pt. ,Kwestia muzulmanska w Eu-
ropie. Islam i polityczna ekonomia strachu” prowadzony przez Pracownie Pytan
Granicznych UAM w Poznaniu. Co tydzien odbywaja sie wyktady, podczas ktorych
prowadzacy z roznych instytucji w Polsce (uniwersytety, organizacja pozarzado-
wa, czasopismo) probuja odpowiedzie¢ na takie pytania jak to, czym jest islam,
kim s3 europejscy wyznawcy islamu czy jak wczesniej wygladatly relacje Europy
z muzulmanami. Po kazdym wygloszonym wykladzie przewidziana jest czes¢ na
dyskusje, podczas ktorej mozna zadawac pytania i komentowac wystgpienie. Pewien
mezczyzna w srednim wieku tydzien w tydzien wyraza watpliwosci i obawy wobec
islamu oraz migrantow, nie zawsze odnoszac sie bezposrednio do tresci wykladu.
Przez uczestnikdw wykladu mezczyzna traktowany jest protekcjonalnie, z przy-
mruzeniem oka, jakby jego opinia nie byla warta uwagi i przemyslenia. Ktoregos
razu kobieta zwigzana z poznanskim srodowiskiem anarchistycznym oskarza go
o prowadzenie monologdw i zabieranie przestrzeni do debaty. Debaty natomiast
powinny stuzy¢ przede wszystkim dyskusji, tak by wszystkie strony sporu wycho-
dzily bogatsze o wiedze, ktorej wczesniej nie posiadaty. Niestety czesciej wyglada
to tak, ze kazdy probuje ,przeciggnac” kazdego na swoja strone, co odbierane jako
atak prowadzi do kontrataku. Trudno w takim wypadku mowi¢ o dyskusji.

Przyklady te mozna zignorowac, zbanalizowac ich znaczenie, podobnie jak czes¢
polskiego spoleczenstwa ignoruje problem nasilajgcej sie przemocy i dyskryminacji
wobec 0s0b o ciemniejszym odcieniu skory czy zagranicznym pochodzeniu. Prosze
sobie jednak odpowiedziec na pytanie, czy zdarzylo si¢ Panstwu choc raz skomen-
towac osobe lub grupe, ktorych wizja swiata rozni sie od Waszej w sposob, za ktory
moglibyscie sie wstydzi¢, ktory gdy spojrzec z dystansu niewiele rézni sie od tych,
ktore tak czesto krytykujemy. Niejednokrotnie uwagi, komentarze na temat naszych
osobistych Innych, ktore maja negatywny, homogenizujacy charakter ukrywamy
pod pozorem ironii, inteligentnego dowcipu czy wrecz wprost umieszczamy takie
zachowanie w innym porzadku niz ,prawicowg dyskryminacje”. Nalezy jednak
pamietac, ze nie trzeba nawotywac do przemocy, by szerzyc¢ wzajemng niechec
czy utrwalac stereotypy.

Stereotypy, ktore badacze spoleczni tak namietnie demaskuja i dekonstruujg,
sg niczym innym jak konsekwencja sklonnosciludzkiego umystu do redukowania
nadmiaru informacji. Stereotyp jest jednym ze schematow poznawczych, zestanda-

ryzowanym uproszczeniem danego zjawiska lub grupy, ktore pozwala na szybkie,
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bezrefleksyjne przypisanie konkretnego zachowania do okreslonej kategorii oraz
wyobrazenie cech czlonkow grupy do niej przynalezacych. Tym samym jest niewraz-
liwy na istniejgce roznice miedzy cztonkami danej grupy. Krotko mowigc, stereotyp
jest jednym ze sposobow ludzkiego umystu na ulatwienie nam zycia. Przynajmniej
w teorii - praktyka pokazuje, ze to niewatpliwie ewolucyjne utatwienie prowadzic¢
moze do szeregu komplikacji w zyciu spolecznym.

Sklonnos¢ do esencjalizacji i homogenicznego postrzegania obcych grup jest
charakterystyczna dla gatunku ludzkiego — w psychologii spotecznej zjawisko to
nazywane jest efektem jednorodnosci grupy obcej (other-group homogeneity effect).
Oznacza to, ze czlonkowie danej grupy maja tendencje do postrzegania czlonkow
grupy uznawane;j za obcg jako bardziej homogenicznych, niz ma to miejsce w rze-
czywistosci (Malinowska 2015: 134), np. ,wszystkie osoby o prawicowych pogladach
sg katolikami”. Zjawisko to mozna odniesc nie tylko do grup etnicznych (np. ujed-
nolicanie Tutsi przez Hutu) czy narodowych (np. ujednolicanie Francuzow przez
Niemcow), ale takze do wewnetrznie zréznicowanych spoteczenstw narodowych
(np. arbitralny podzial na prawice i lewice w Polsce oraz dalsze ich ujednolicanie).
Potwierdza to badanie z 2008 roku, podczas ktorego Edwin Schriver wraz z ze-
spotem pokazal miedzy innymi, ze u przedstawicieli klasy sredniej w kontakcie
z osobami wygladajacymi na zyjace w ubostwie mozna zauwazyc¢ wystepowanie
efektu jednorodnosci grupy obcej. Wygladajacy na ubogich ludzie byli automatycznie
klasyfikowani jako przedstawiciele grupy obcej (Malinowska 2015: 134).

Grupy spoleczne, etniczne, narodowe tworza miedzy sobg granice (Barth 1969)
nabazie roznic. Roznica jest zatem na stale wpisana w relacje spoteczne. I choc kry-
teria wyznaczania granic nie s3 uniwersalne, to z pewnoscia wspdlne dla gatunku
ludzkiego jest to, ze o grupach mozemy mowi¢ wowczas, gdy dochodzi do interakcji
z Innym. Z tego tez wzgledu ,pojecia obcosci i swojskosci wynikajgce z podziatu
«my - oni» s3 wpisane w podstawy analiz antropologicznych” (Dgbrowska, Grabow-
ska, Koscianska 2015: 12), opierajacych sie na doswiadczeniu codziennych praktyk
spotecznych. To wlasnie w ramach codziennych praktyk bowiem ksztaltuje sie to,
co ostatecznie okreslamy mianem dyskryminacji. Jednak z jakiegos powodu akty
dyskryminacji czesto automatycznie uznawane sg za charakterystyczne dla osob
przynalezacych do srodowisk prawicowych.

Jesli zatem antropolodzy majg wystepowac przeciwko praktykom wykluczaja-
cym okreslone grupy spoleczne, maja patrzec na rece jednostkom, organizacjom,
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instytucjom, ktore otwarcie postuguja sie mowg nienawisci, powinni takze poddac
refleksji dzialania wlasne i srodowisk, z ktorych sie wywodzg. Czyz nie autore-
fleksja wiasnie od lat zajmuje antropologow? Dlaczego jednak fakt, ze podlegamy
dokladnie tym samym schematom poznawczym, co ludzie, ktorych badamy czy
ludzie, ktorych krytykujemy za nieuzasadnione uprzedzenia w stosunku do np.
muzulmanow, zdaje sie ciaggle nam umykac? By¢ moze umiejetne wykorzystanie
tej wiedzy pozwoliloby wypracowac takie strategie dziatan, ktére przyniostyby
oczekiwane rezultaty. By¢ moze jednak chodzi o brak hipokryzji, krytyczng refleksje
nad dzialalnoscig srodowisk, ktore uwazamy za pelne akceptacji dla roznorodnosci
po to, by w przyszlosci unikngc¢ niepozadanych efektow naszych optymistycznych
zalozen o tym, ze nas problem dyskryminacji nie dotyczy. Powinnismy wystepowac
przeciwko postawom ekstremalnym i niebezpiecznym, a nie przeciwko temu, ze
ktos ma watpliwosci lub nie zgadza si¢ z naszg wizja Swiata. To, ze ktos jest ofiarg
mowy nienawisci nie oznacza, ze sam jej nie uzywa. To, ze ktos jest przeciwny
mowie nienawisci nie znaczy, ze sam sie¢ nig nie postuguje. My natomiast ignorujac
wlasne (ludzkie!) stabosci, przyczyniamy sie do powielania stereotypow, z ktorymi
jako antropolodzy tak zaciekle walczymy.
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W SPRAWIE WIELOKULTUROWOSCI,
DYSKRYMINACJI I SYMETRYCZNOSCI
W OGLADZIE SWIATA®

Przez wielokulturowos¢ bede tutaj rozumial potencjalnie zlozong sytuacje, w kto-
rej w danej przestrzeni spolecznej mamy do czynienia z wiecej niz jednym typem
spolecznie przekazywanych z pokolenia na pokolenie, relatywnie systematycznych
i oddzialujacych na siebie nawzajem praktyk kulturowych. Te typy praktyk sg wiec
dostepne poznawczo ,nosnikom” innych praktyk kulturowych, ale niekoniecznie sg
przez nich akceptowane. Postawy roznych grup w obrebie tadu wielokulturowego moga
sie miesci¢ miedzy dgzeniamido homogenicznosci (poprzez kulturowg asymilacje lub
zniszczenie innych kultur, bagdz nawet grup je praktykujacych), a akceptacja pluralizmu.
Wielokulturowos¢ nie musi oznaczac ,pokoju kulturowego” ani ,wojny kulturowe;j”
i przemocy; nie musi oznaczac¢ ,rownosci kultur” ani wyraznej ,hierarchii kultur”.
Miesci sie ona na ogdt na kontinuum miedzy biegunami. Zawsze jest dynamiczna,
ajej ksztalt zalezy od relatywnej sily i aktywnosci uczestnikow. Analizy w ramach tej
kategorii groza esencjalizowaniem kultur, nie mozna wiec wyklucza¢ wewnetrznego
zroznicowania zbiorowosci kulturowych, przenikania sie praktyk kulturowych, awansu
spolecznego jednostek poprzez odchodzenie od kultury, w jakiej byty socjalizowane
etc. Wielokulturowosc nie musi mie¢ charakteru etnicznego, a ta z kolei, nie musi miec
swej genezy w relatywnie swiezych migracjach. Jej podstawa mogg by¢ rownie dobrze
przynaleznosc genderowa, klasowa, zwigzana z preferencjamiseksualnymi etc. Poza-

dana wydaje mi sie wiec analiza intersekcjonalna. Jak widac pojecie wielokulturowosci

¢ Ten krotki tekst nawigzuje do moich dwdch znacznie obszerniejszych i zawierajacych bogatsza
argumentacje teoretyczng artykutow. Zob. Mucha 2015; 2016.
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odnosi sie do szerokiego pola zjawisk relacyjnych: roznorodnych interakcji miedzy
ztozonymi grupami kulturowymiiich cztonkami.

W tym krotkim (a wiec z koniecznosci upraszczajacym) tekscie bedzie jednak
chodzilo przede wszystkim o wielokulturowos¢ etniczng, wynikajaca z najnow-
szych migracji. Kontekstem jest obecny ,kryzys migracyjny”, zaréwno w krajach
przyjmujacych licznych uchodzcow i migrantow ekonomicznych (Niemcy wydaja
sie paradygmatycznym przykladem), jak i w krajach, w ktorych obecnosc tych zbio-
rowosci jest tylko sladowa, a publiczne dyskusje majg wiele cech panik spotecznych
(Polska wydaje si¢ dobrym przykladem).

Debata na temat wielokulturowosci (multikulturalizmu, pluralizmu kulturowego,
polietnicznosci, transkulturalizmu, interkulturalizmu, kosmopolityzmu) i réznych
jej aspektow trwa od dekad, w szczegolnosci (a wiec nie tylko) w Europie. Ostat-
nio przybiera na sile. Widzimy ja w filozofii spolecznej i w innych akademickich
dyscyplinach spotecznych i humanistycznych, ale tez, moze przede wszystkim,
w ,praktyce spolecznej” - w tworczosci publicystow i grafficiarzy, podczas meczow
pitkarskich i w trakcie rozmaitych demonstracji, w wystgpieniach politykow iide-
ologow, w dyskusjach pasazerow w tramwajach. Co charakterystyczne dla ponowo-
czesnosci, filozofowie podejmuja zagadnienia, ktore znalazty najpierw ekspresje
na murach; graffiti i murale ilustrujg wizje filozofow, filozofowie inspiruja bada-
nia empiryczne etc. ,Sita argumentow” czesto ustepuje (zwlaszcza na meczachina
ulicach) ,argumentowi sily”, w tym sily fizycznej, w postaci ,akcji bezposredniej”,
wskazujacej usitujgcym praktykowac wielokulturowos¢ imigrantom ,przewage”
tadu homogenicznego, ktory pojawi sie (lub wzmocni) po ich zniknieciu.

W latach od 2011 do co najmniej 2014 odnotowano wiele wystapien czotlowych
politykow europejskich, najpierw Angeli Merkel’, a potem glownie Davida Camerona,
rozwijajacych hasla: ,panstwowa wielokulturowosc¢ nie powiodla si¢” (,state multi-
culturalism has failed”) i ,wielokulturowos¢ umarla” (,multiculturalism is dead”). Za
tymi przywddcami swiatowymi hasta te podjeli politycy innych krajow, zarowno
takich, w ktorych zyja liczne mniejszosci imigranckie, jak i takich, w ktorych ani
uchodzcow, ani imigrantow nie ma wielu. Juz w roku 2011 i wkrotce pdzniej, po za-
machach terrorystycznych w Europie Zachodniej, Mariusz Blaszczak, prominentny

" Przyklad tej wybitnej polityczki wydaje mi si¢ znamienny. Zasadniczo, na tle wielu innych pu-
blicznych postaci $wiata zachodniego, jest ona przykladem empatii dla réznorodnosci kulturowe;j.
I onajednak liczy sie z trendami kulturowymi i przekonaniami elektoratu.
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dzialacz polskiej partii Prawo i Sprawiedliwos¢, oswiadczyl, ze ,polityka multi-kulti
prowadzi donikad”. Nie ma tu miejsca na wiecej przyktadow.

Warto wiec rozwazy¢ to, jak rozumie¢ mozna te ,prowadzaca donikad”, ,martwg’
wielokulturowos¢, ktora ,nie powiodta sie”. Co sie nie powiodto? Coijak mogloby sie
powiesc? Nawigze tutaj implicite do obszernej dzis literatury przedmiotu, odnoszacej
sie do roznych warstw wielokulturowosci, ktora chcialbym podsumowa¢ w naste-
pujacy dalej sposob. Po pierwsze, zroznicowanie kulturowe licznych spoleczenstw
(awiecichrealna, faktyczna czy empiryczna wielokulturowosc) wydaje sie obecnie ich
wzglednie trwatlg cecha. Okresle tutaj te sytuacjejakowielokulturowos¢ w zna-
czeniu faktycznym.Podrugie, inng sprawa wydaje mi si¢ wyznawanie (a takze
gloszenie, bedace juz faktem politycznym) pogladu, iz to faktyczne zréznicowanie
jest pozytywna wartoscig spoleczng, z powodow podawanych przez jej wyznawcow
i glosicieli wyzszg niz homogenicznos¢. Okresle takie przekonania jakowielokultu-
rowos¢ wartosciujgca. Konkretna postac takiej wielokulturowosci zalezna jest od
uwarunkowanego historycznie i stymulowanego przez media i politykow ,poziomu
tolerancji” na roznorodnos¢ w danym spoteczenstwie. Po trzecie mozemy mie¢ do
czynienia z aktywnym patronowaniem ze strony panstwa i jego organow, ich polityka
spoleczng, umacnianiem realiow wielokulturowosci. Okresle tutaj takie podejscie
jakowielokulturowos¢ normatywna badz polityke wielokulturowosci. O to
wlasnie chodzito moim zdaniem Davidowi Cameronowi, gdy mowit o tym, iz nie
powiodla sie panstwowa wielokulturowosc. Dynamika wielokulturowosci faktycznej
(jest rozwoj, ale i zanikanie) moze by¢ spontaniczna, ale i inspirowana przez nurty
kulturowe i polityke wladz publicznych. Podobnie jest moim zdaniem z dynamika
wielokulturowosci wartosciujacej, choc tutaj mozliwosci inspiracji ze strony aktyw-
nych sitkulturowych i politycznych s wieksze nizw poprzednim przypadku. Scisle
polityczna jest dynamika wielokulturowosci normatywne;.

Obecne niepowodzenia wielokulturowosci wartosciujacej i polityki wielokultu-
rowosci w §wiecie zachodnim (powazne zaklocenia rownowagi miedzy naciskiem
na znaczenie ,roznicy”, a naciskiem na znaczenie ,wspolnoty”, miedzy ,prawami
poszczegdlnych, mniejszosciowych spolecznosci kulturowych”, a ,,prawami jednostki”
etc.) nie zmieniaja faktu, ze w wielu miejscach sama ta realna wielokulturowos¢, ro-
zumiana jako fakt spoteczny, trwa i na razie trudno sobie wyobrazi¢ to, co musiatoby
sie sta¢ w spoleczenstwach liberalnej demokracji proceduralnej, aby ten fakt szybko
iradykalnie zmienic¢. Sam ksztalt demokracji liberalnej jest jednak zmienny.
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Popatrzmy wiec na mozliwosci zastosowania takiej polityki odchodzenia od
obecnej wielokulturowosci faktycznej. Zmiana sytuacji faktycznie wymaga jakiejs
interwencji, ,sama” si¢ nie odbedzie w krotkiej perspektywie. Oczywiscie takie
odchodzace od rownosciowych i dyskryminujgce mniejszosci polityki kulturowe,
prowadzace do szybszego lub wolniejszego wprowadzenia realnej homogenicznosci,
sa mozliwe idzisiaj isg dzisiaj dyskutowane i prowadzone. Zacznijmy od mniejszosci
wprawdzie imigranckich, ale przybylych przed wieloma wiekami. Znany i ceniony
publicysta polskiego opiniotworczego dziennika ,Rzeczpospolita”, Dominik Zdort
(2015), rozpoczat w lutym 2015 roku debate na temat tego, czy nalezy deportowac
polskich Tatarow, z powodu wyznawanej przez nich religii muzulmanskiej. Depor-
towanie Tatarow i innych muzutlmanow oslabiloby dos¢ watla wielokulturowosc
spoteczenstwa polskiego i byloby waznym symbolicznym krokiem w kierunku
pelnej homogenicznosci. Prezydent USA Barak Obama, bez wigkszego rozglosu,
nakazal deportacje okoto 2.5 miliona nielegalnych imigrantow. Za jego czasow
deportowano z USA wiecej osob, niz za jakiegokolwiek innego amerykanskiego
prezydenta (Obama Has Deported...) Nastepca Obamy, Donald Trump, zapowiadal
pierwotnie deportowanie okoto 10 milionow imigrantow, potem zmniejszyt te liczbe
do okolo trzech milionow, ale nie wiadomo, jaka bedzie jego faktyczna polityka.
Liczba ,koneserow zroznicowania” zdaje sie spadac¢ w swiecie zachodnim, za$ liczba
koneserow i prorokow homogenicznosci - rosnac.

Formalnie trwajaca demokracja liberalna nie jest wiec wielka przeszkoda dla
prob odchodzenia od faktycznej wielokulturowosci i polityki kulturowej rownosci
i przechodzenia do polityki kulturowej dyskryminacji, z deportacjami wiacznie,
i przedmiotowego traktowania wielkich i niewielkich grup kulturowych. Warto
doda¢, iz nie mamy zadnych podstaw, aby twierdzi¢, ze liberalna demokracja pro-
ceduralna bedzie trwala wiecznie. Debata na temat demokracji nieliberalnych, za-
poczatkowana przez stynny esej Fareeda Zakarii (1997) trwa przeciez nadal. Prak-
tykowanie rozmaitych wzorow demokracji nieliberalnych wkroczylo z Trzeciego
Swiata, Turcji i Rosji do ,nowych” panstw cztonkowskich Unii Europejskiej. Moze
pojawic sie wkrotce w ,starych” panstwa Unii.

Przejdzmy do innych wskazanych tu wczesniej poziomow wielokulturowosci.
Krytyki pluralizmu kulturowego, w rozumieniu wielokulturowosci wartosciuja-
cej i wielokulturowosci normatywnej (czy polityki spotecznej) we wspolczesnych
spoteczenstwach zachodnich sg podejmowane i ze strony teoretykow, i praktykow.
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Krytycy-teoretycy odwoluja sie czesto do argumentow uniwersalistycznego libe-
ralizmu dotyczacego praw cztowieka (praw jednostki), wykraczajacych poza prawa
spotecznosci kulturowych. Pytajg oni o to, ,jaka jest alternatywa”, czesto widzac
ja w silnej integracji, a nawet asymilacji. Jest to jednak u nich czesto asymilacja do
proceduralnych, uniwersalistycznych wartosci konstytucyjnych, a niekoniecznie
do homogenicznosci kulturowej. Bardziej interesuje mnie tu jednak mozliwos¢ i re-
alnos¢ praktycznego, a nie tylko teoretycznego, odchodzenia od wielokulturowosci
wartosciujgcej i normatywne;j.

Wielokulturowos¢ wartosciujaca, czyli wyznawanie (a takze publiczne gloszenie)
pogladu, iz faktyczne zroznicowanie kulturowe poszczegolnych spoteczenstw jest
pozytywng wartoscig spoleczng, z powodow podawanych przez koneserow zroz-
nicowania wydaje mi sie by¢ obecnie (nie wiadomo na jak dtugo) zjawiskiem schy?-
kowym. Malo kto juz tej wartosci broni. Jesli grupa o kulturze innej niz dominujaca
ma by¢ przez te drugg ,tolerowana’, to czesto obejmuje sie to zastrzezeniami, jak na
przyklad rejestracja czy deklaracja lojalnosci. ,Samo w sobie” jej istnienie na réwnych
prawach traktowane jest jako zagrozenie dla kultury danego kraju. Takg rejestracje
muzulmanow w USA prowadzil rzad George’a W. Busha, a jej kontynuacje zapowia-
dat prezydent Trump. W Polsce propozycje wymogu deklaracji lojalnosci ze strony
,innowiercow” (muzulmanow i prawoslawnych) oraz ateistow ztozyla jesienig 2016
roku postanka Prawa i Sprawiedliwosci Beata Mateusiak-Pielucha. Propozycja ta nie
spotkata sie z instytucjonalnym wsparciem ze strony jej partii, ale tez nie zostala
przez jej przywodcow skrytykowana (Wspolczesna.pl). Warto dodac, ze nie chodzi
tu tylko, czy nawet w ogole, o nowych imigrantow. Zinstytucjonalizowanemu odej-
Sciu od rownego traktowania roznych grup kulturowych stuzg tez nowe podstawy
programowe nauczania. Faktyczng dyskryminacje innych niz dominujgca kultur
rozwazaja, jako bardziej realistyczng wartosc, opiniotworcze media.

Stad blisko juz do realnej polityki wladz publicznych, ktore wycofuja sie z row-
nosciowego traktowania grup kulturowych. Popatrzmy na przyktady z dwoch od-
miennych sfer zycia. Brytyjskirzad, jeszcze przed referendum dotyczacym ,Brexitu”,
wprowadzil ograniczenia w dostepie do zasitkow pochodzacym z Europejskiego
Obszaru Gospodarczego mieszkancom Zjednoczonego Krolestwa (Migration and
Welfare...). We Francji wladze wielu miast wprowadzity zakaz kapieli kobiet muzut-
manskich w burkini” i faktycznie podtrzymywaty go, mimo obalenia tego zakazu

83



Nadzwyczajny Zjazd Etnologow i Antropologéw Polskich

przez sady (French Mayors...). Kanclerz Niemiec Angela Merkel zapowiada zakaz
chodzenia w burkach przez kobiety muzulmanskie (Angela Merkel...).

Patrzac na spoteczne realia w USA, niektdrych krajach Europy Zachodniej i Polski,
dostrzegam, iz przytoczone na poczatku tego tekstu tezy o zblizajacej sie ,Smierci
wielokulturowosci” sg przesadzone, ale tylko troche. Demontaz faktycznej wielo-
kulturowosci realnie i w zapowiedziach przebiega, zaréwno w ciszy (na przyktad
Barack Obama), jak i przy gtosnym akompaniamencie glosow zwolennikow i prze-
ciwnikow (na przyktad Donald Trump). Wartosc wielokulturowosci jest podwazana,
a ,tolerancja” dla niej bywa przedstawiana jako zalezna od spetnienia przez grupy
mniejszosciowe szeregu warunkow, ktorych spelnienia od tej grupy dominujace;j
nie proponuje si¢ wymagac. Podejmowane sg realne dziatania wladz publicznych
roznicujgce mozliwos¢ korzystania ze spotecznych zasobow reprezentantow roz-
nych grup kulturowych, ktore te zasoby wypracowywaty. Bez deklaracji obalenia
demokracji liberalnej mamy do czynienia z odchodzeniem od wartosci i polityk
rownosciowych. Przyjmujac nawet bardzo proste okreslenie dyskryminacji jako
odmiennego traktowania réznych podmiotow, znajdujacych sie w podobnej spo-
tecznej sytuacji, jest dla mnie jasne, Ze mamy do czynienia z trendem kulturowym
ostabiajgcym rownos¢ i wzmacniajagcym dyskryminacje. Przy takim, jakie tu propo-
nuje, szerokim rozumieniu wielokulturowosci, wida¢, iz trwa ona, ale jest znacznie
ostabiana we wszystkich trzech wskazanych wymiarach.

Na koniec, na kilku polskich przyktadach, wskazac chciatbym to, iz moze by¢
i bywa tak, ze jakies zbiorowosci sa przeciwnikami wielokulturowosci ,u siebie”,
ale domagajg sie jej tam, gdzie same stanowig mniejszosci kulturowe. Pojawia sie
tutrudny ,problem symetrii” w spojrzeniu w sprawy kultury, struktury i polityki.
,Gra w symetrie” toczy sie w polskiej polityce i publicystyce od wielu miesiecy,
ale na innym boisku niz bedace tematem niniejszego tekstu. Chodzi tam przede
wszystkim o to, czy istnieje ,symetria” miedzy politycznymiiadministracyjnymi
dziataniami obecnych wladz panstwowych (,obecni rzadzacy robig zasadniczo to
samo, co zaczeli ich poprzednicy”), czy tez nie ma symetrii (,aktualna polityka
wykracza bardzo daleko poza to, co probowali zrobic poprzednicy”).

Problem symetrii w odniesieniu do wielokulturowosci, zwlaszcza pomigracyjnej
(polska ,rodzima” wielokulturowoscig nie bede sie tutaj zajmowal) i dyskryminacji
polega moim zdaniem na czyms innym. Publiczna debata koncentruje sie, zwlaszcza

w polskich mediach masowych (drukowanych, elektronicznych, internetowych)
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i serwisach spotecznosciowych?® na aspektach praktycznych réznorodnosci kul-
turowej, odnoszacych sie do domniemanych, ale gteboko odczuwanych krzywd,
wyrzadzanych polskim imigrantom w krajach zachodnich. Krzywdy te polegaja
na przyklad na wspomnianych grozbach rzadu brytyjskiego, iz ograniczy zasitki
zarejestrowanym w Zjednoczonym Krolestwie obywatelom innych krajow Unii
(gtownie z Polski). W niektorych krajach UE Polakom zabrania si¢ podobno mowic
po polsku w pracy. Inne krzywdy, pojawiajgce sie glownie w Niemczech i w Szwecji,
polegaja na tym, ze tamtejsze wladze zadajg od imigrantow tego, aby skrupulatnie
stosowali sie do rygorystycznie rozumianych przepisow z zakresu prawa rodzinne-
go. Te przepisy sg na ogot silnie zinternalizowane przez ,tubylcow”, ale traktowane
jako ,nieludzkie” i ,odczlowieczajgce rodzine” przez imigrantow.

Mozna by sadzi¢, ze w tych debatach medialnych ,stare” kraje Unii przedstawiane
s3 jako niewystarczajaco wielokulturowe, skoro nie chcg przyznawac wszystkich
praw socjalnych i kulturowych imigrantom, nie chcg w pelni akceptowac u siebie tych
0sob, ktore nie w pelni podporzadkowuja si¢ normom kulturowym spoleczenstw
dominujacych i dziatajg w oparciu o normy wlasne, wywodzace sie z kraju pocho-
dzenia. Postulaty ,powinny” wiec moim zdaniem dotyczy¢ poszerzenia wielokul-
turowosci. Tak jednak nie jest. ,Wielokulturowosc¢” prezentowana byta w debatach
(nawet przed ,kryzysem migracyjnym” roku 2015) na ogot jako sytuacja, w ktorej
spoleczenstwa zachodnie wycofuja sie ze swoich historycznych (chrzescijanskich)
wartosci na rzecz kultury przybyszow z innych kontynentow. Polskie media i ich
uzytkownicy wspieraja obrone tradycyjnych wartosci europejskich gldwnie przed
imigrantami, cho¢ do uogolnionej grupy imigrantow, przed ktorymi Zachod mialby
sie ich zdaniem broni¢, nalezg przeciez i Polacy. Polakow wzory kulturowe, cho¢
europejskie i chrzescijanskie, sg czesto konkretyzowane przez nich w sposdb od-
biegajacy od regul przyjmowanych na Zachodzie.

Polacy uczestniczg od stuleci w ogolnoswiatowym ruchu migracyjnym, gtéwnie
emigracyjnym. Imigracja do Polski jest relatywnie mata. Emigrujacy Polacy oraz
liczniich medialni reprezentanci wyrazaja czesto przekonanie, iz Polacy majg pra-
wo do budowania za granicg wlasnych etnicznych spolecznosci, mozliwie pelnych
instytucjonalnie, opartych na wyniesionych z kraju pochodzenia wartosciach i nor-
mach. Majg rownoczesnie uprawnienie do pelnego korzystania z ustawodawstwa

8 Korzystam tu przede wszystkim z Facebooka, internetowych portali: natemat.pl, wpolityce.pl
i fronda.pl, polityka.pl, gazeta.pl, wyborcza.pl oraz wpisow czytelnikow na forach.
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Unii Europejskiej, w tym socjalnego. Zagraniczne rzady i spoteczenstwa ,powinny”
respektowac te roszczenia do zycia grupowego oraz do udziatu w dorobku ogol-
nym spoteczenstw przyjmujacych. W tym sensie emigrujacy Polacy s3 zwolen-
nikami obejmujacej ich, jako imigrantow, wielokulturowosci krajow docelowych.
Rownoczesnie spolecznosci imigranckie muzulmanskie przedstawiane sg na ogot
jako wielkie zagrozenie dla kultury europejskiej i wylegarnia terroryzmu®. Jak sie
wiec okazuje, w tym drugim przypadku spoleczenstwa zachodnioeuropejskie sa
przesadnie wielokulturowe i niezbedny jest powrot do homogenicznej wspolnoty
chrzescijanskie;.

W XIX wieku ziemie polskie opuscito bardzo wielu uchodzcow. Podobnie byto
i pozniej, w tym w drugiej potowie XX wieku. Dobra pamiec o tych uchodzcach
gleboko zakorzeniona jest w polskiej kulturze. Podczas ,kryzysu uchodzczego” roku
2015 nie przelozylo sie to na szczegolng zyczliwos¢ wobec dwczesnej perspekty-
wy przyjecia w Polsce kilku tysiecy uchodzcow. Znaczna czes¢ mediow i polskich
obywateli byla przeciw temu, podobnie jak partie polityczne i dwa rzady dzialajace
w tym czasie™.

W spolecznym mysleniu o $wiecie trudno o symetrycznosc¢ postaw, a w szcze-
golnosci o ,zyczliwg symetrycznos¢” wobec stabszych. Trudno o etyke troski. Uogol-
niony etnocentryzm i uogolniona ksenofobia pelnig czesto pozytywne funkcje,
wzmagajac spoleczng solidarnos¢. Rownoczesnie ich negatywne aspekty, takie jak
wzmaganie konfliktow miedzygrupowych i utrudnianie zrozumienia racji ,innych’,
moga mie¢ dramatyczne konsekwencje. Dotyczy to zwlaszcza tych grup, ktore nie
prowadzg pracy nad sobg. Zagadnienie zyczliwej symetrycznosci postaw Polakow,
ich kulturowych praktyk i ich wlasnego podejscia do imigracji do Polski, a takze
polityki polskich wladz, rzadko jest glebiej analizowane. Naturalnie mozna sta¢ na
takim stanowisku, ze ogolny postulat symetrycznosci roszczen jest nietrafny, gdyz
jednym grupom ,nalezy sie¢” wiecej niz innym. Wielu uczestnikow polskiej debaty

publicznej zdaje sie tak uwazac.

° Terroryzm wewnatrzeuropejski, ktory mial miejsce po Il wojnie swiatowej (wczesniejszy pomi-
jam), glownie w latach siedemdziesigtych XX wieku, jak na przyklad zwigzany z dzialalnoscia
zbrojnych grup Baskow (ETA - Baskonia i Wolnosc), wloskich Czerwonych Brygad, niemieckiej
Frakcji Czerwonej Armii (Grupa Baader-Meinhof), Irlandzkiej Armii Republikanskiej (IRA), ulegt
medialnemu i mentalnemu zapomnieniu.

19 Inng sprawg jest to, na ile instytucje panstwa i samorzadow lokalnych byly przygotowane na
przyjecie uchodzcow i czy oni chcieliby mieszka¢ w Polsce (por. np. Czy da si¢ przekonac...).
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,Nadzieja na usuniecie sytuacji konfliktowych z zycia zbiorowego - pisze Leszek
Kotakowskiw ,Obecnosci mitu” - jest nadzieja chimeryczng i w najwyzszym stopniu
niebezpieczng, gdyby ja poddac praktycznej probie. Konflikt i wspolzawodnictwo
we wszelkiej cywilizacji zdolnej do Zzycia s tedy nieuchronne” . Najwiekszym para-
doksem wspolczesnosci jest odrzucenie w dzisiejszej kulturze europejskiej pojecia
zla, jako czegos realnego i suwerennego i umiejscowienie go w takich bytach jak:
,czarownice”, ,Zydzi”, ,religijni fundamentalisci”, ,terrorysci” itp. Zyjemy w iluzji
przypadkowosci zta. Czlowiek dzieki niezwyklym technologicznym osiggnieciom
oszukuje sam siebie, ze wyemancypowal sie od swej przyrodzonej nedzy, a naj-
wazniejsi aktorzy zycia spotecznego nadal toczg ze sobg walke nie tylko o dobra
materialne i wladze, lecz takze o mity i symbole. Ich kontrola umozliwia bowiem
manipulacje ludzkimi emocjami i panowanie nad zbiorowg wyobraznig.

To symboliczna sfera — moim zdaniem - dynamizuje strategie tozsamosciowe.
Tozsamos¢ zawsze implikuje relacje ,z”, czyli mediacje, zwigzek, synteze, unifikacje
w jednosci. Po prostu jest tozsamos¢ autokreacjg wielostronnie warunkowana, ale
zdominowang aspektem poznawczym, ktory zmusza cztowieka do dziatan transgresyj-
nych, czyli takich, dzieki ktorym czlowiek wychodzi poza to, kim jest i co posiada.

W konstruowaniu autopercepcjii percepcjiinnych grupy siegaja przede wszyst-
kim do tych materiatéw pochodzacych z ich pamieci, ktore swiadcza o ich odmien-
nosciipartykularyzmie. Wpisuje si¢ to w przemyslenia Aliny Calej, ktora w ksigzce
Zyd — wrdg odwieczny? na stronie 703 pisze: ,tozsamos$¢ w naszej kulturze budowana
jest przez nawarstwiajace sie negacje, zawierajace sagdy wartosciujace: jestem czto-

wiekiem, bo nie jestem dzikim zwierzeciem; jestem mezczyzng, bo jestem lepszy od
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kobiety; jestem prawdziwym mezczyznag, bo nie jestem gejem,; jestem katolikiem,
bo inne religie s3 gorsze; jestem Polakiem, je$li nie jestem Zydem”.

We wspotczesnym swiecie problem tozsamosci jest dominujacy, bowiem toz-
samosc¢ zaklada istnienie wyraznej roznicy miedzy kulturami. Francois Jullien,
francuski filozof i sinolog powiada, Ze tozsamos¢ kulturowa nie istnieje, bowiem
kazda zywa kultura ulega cigglym transformacjom, nie mozna wiec w oparciu
o pojecie kultury budowac¢ czegos trwatego. Tozsamos¢ zamyka, kultura otwiera.
O wiele bardziej adekwatne jest pojecie zasobow kulturowych, z jakich jednost-
ka korzysta, tworzac siebie i okreslajac swoje miejsce w spotecznosciach. Kultury
ioparte na nich cywilizacje nie s3 monolitami, r6znigcymi sie blokami. Nie s iden-
tyczne, tozsame ze sobg, wystepuja miedzy nimi rozbieznosci, ktorych nie nalezy
analizowa¢ w kategoriach réznicy, lecz dystansu, ktory umozliwia dialog miedzy
przedstawicielami roznych kultur.

Juz Walter Ong - w antropologii stowa - pokazal, iz to dialog pozwala na obser-
wacje stowa przed jego zastygnieciem w pisSmie, a Paul Ricoeur stwierdzit, ze mowa
przystonila Logos poprzez pismo, ktore jest jej kodyfikacjg i dlatego interpretujemy
teksty, aby ow Logos odstonic.

W swietle stwierdzen zawartych w Horrorze metafizycznym Leszka Kolakowskie-
go, antropologia stowa Onga, tak jak i The New Science McLuhana, s3 antynomijne
(sprzeczne wewnetrznie). Jedna z gléwnych tez wspomnianej pracy Kolakowskiego
mozna zrekonstruowac nastepujgco: nie ma (i by¢ nie moze) powszechnie obowig-
zujacych standardow racjonalnosci, nie istnieje cos takiego jak prawomocnos¢ tout
court. Prawda i falsz s3 pochodne wobec przyjetego zespotu regul, a te z kolei sg
ufundowane kulturowo. Nie ma absolutnego poczatku myslenia ani absolutnych
kategorii pojeciowych. Nie jestesmy w stanie wykroczy¢ poza jezyk, a jezyk nie
moze uwolnic sie od swoich korzeni tkwigcych w postrzeganiu, wyobrazniilogice
norm kulturowych. Istnieje fundamentalna i dwustronna zaleznosc¢ miedzy kultura
zjednej strony, a jej szczegolnym segmentem, jakim jest filozofia, z drugiej. Filozofia
- rzeczywistos¢ myslowa zakorzeniona w kulturze - dziedziczy silg rzeczy jej esprit
i podstawowe cechy strukturalne. Ale nie tylko. Filozofia moze si¢ ukonstytuowac
jako autonomiczna dziedzina ducha dopiero wowczas, gdy kultura - w wyniku badz
to wewnetrznego rozwoju, badz to wpltywow zewnetrznych - wykroczy poza swoj
stan przedliteracko-mityczny.
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Nie jest zatem tak, ze to oralnosc¢ stymulowata rozwoj kultury. Powszechnie
wiadomo, ze to pojawienie sie pisma doprowadzito ludzkosc do cywilizacjiinie ma
przejscia od filozoficznego modelu wiedzy, ktory oparty jest na dialektyce (logice)
myslenia do oralnego modelu wiedzy, opartego na wymowie i poezji, pomimo tego,
ze obydwa modele wyrastajg z myslenia jako zasady systemowej. Bezdyskusyjng
zaletg antropologii stowa jest wiara w dialog, jako narzedzie porozumienia w plu-
ralistycznym kontekscie kulturowym.

Kultura jest tym, co roznicuje; jesliistnieje cos, co jednoczy - jest nim biopsychiczna
konstytucja gatunku ludzkiego, mechanizmy neurofizjologiczne, modyfikowane przez
kulture tylko wich zewnetrzno-przedmiotowych wyrazach. Potencjal uspolecznienia
zawarty jest w naturze ludzkiej. Zadaniem antropologa jest rozpoznawanie ,Innosci”
jako innosci wlasnie, w jej wewnetrznej ,prywatne;j” logice, niezbrukanej natrectwem
mysli, wyhodowanej w retorcie wlasnej cywilizacji. I racje miat C. Lévi-Strauss kiedy
twierdzil, Ze antropologia nie jest nauka o instytucjach, obyczajach, lecz o strukturze
mysli ludzkiej, ujawniajgcej sie w nich. Model spoteczenstwa we wszystkich jego frag-
mentach jest bezposrednim wyrazem struktury mysli. Ta struktura jest dla gatunku
ludzkiego w zasadzie jednaka. Roznig sie tylko jej uprzedmiotowione wyrazy. Funkcja
kultury polega na redukowaniu nieoznaczonosci swiata poprzez informacyjna funkcje
dziatan ludzkich, ktore swiat porzadkuja.

,Kultura przeksztalca amorficzny chaos - pisze Z. Bauman - w uklad prawdopo-
dobienstw przewidywalny i manipulowalny zarazem - przewidywalny przez to wia-
$nie, ze manipulowalny. Chaos doznan przeksztalca w spojny system znaczen, a zbior
jednostek w system spoteczny o trwatlej strukturze. Kultura to tyle, co likwidacja
nieoznaczonosci sytuacji ludzkiej (lub w kazdym razie jej redukcja) przez wyelimi-
nowanie jednych mozliwosci na rzecz drugich” (Bauman 2017: 108).

Przestrzen to twor spoleczny, bowiem jest spotecznie wytwarzana, a zbiorowi
iindywidualni aktorzy zycia spotecznego uczestnicza nieustannie w jej uspotecznia-
niu, czyli oswajaniu. Zatem przestrzen kulturowa organizowana jest przez stosunek
odlegtosci kulturowej, informacyjnej. W tonie kazdego spoteczenstwa intensyw-
nos¢, wysycenie informacyjne kontaktow kazdego osobnika z innymi osobnika-
mi, nalezacymi do tej samej zbiorowosci, jest nierownomierne. To zréznicowanie
typologiczne kontaktu kulturowego, informacyjnego, konstytuuje wtasnie wokot
kazdego osobnika jego osobiste ,pole kulturowe” — miejsce, czyli przestrzen spo-

leczng uksztaltowang przez roznego rodzaju przestrzenne praktyki, kulturowe
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wyobrazenie i formy organizacji stosunkow spotecznych. Miejsca s3 wytworami
ludzkiej aktywnosci, podlegaja obiektywizacji i wplywajg na dzialania aktorow
spotecznych. Inaczej mowiac sg to punkty przecinania sie roznych strategii two-
rzenia i uobecniania znaczen.

Swiat cztowieka i jego myslenie maja strukture izomorficzng i ta wspdlna struk-
tura odciska sie takze na obu aspektach kontaktu czlowiek-swiat: na ludzkim dzia-
laniu i na ludzkim mysleniu. Siedliskiem powszechnikdow kulturowych jest wiec
kultura jako calos¢. Autor ,Szkicow z teorii kultury” juz w latach szes¢dziesigtych
XX wieku zwrocituwage na ,sytuacje marginesu”, ktore rozumiat jako skutek ,pro-
mieniowania” kategorii kulturowych na obszary z nimi sasiadujace. Powstaje wtorna
nieoznaczonos$¢ sytuacji marginesowych, a najwieksze ich zageszczenie wystepuje
na styku sfery ,ja” ze sferg ,nie-ja” i na styku sfery ,swojskosci” ze sfera ,obcosci”.

Sfera swojskosci moze by¢ traktowana jako roztwor kulturowego pojecia ,ja”. Jest to
obszar, z ktorym sie identyfikuje, w ktorym jestem u siebie, ktory nie tylko eksploatu-
je, ale i kultywuje. Reszta, ktora pozostaje po wycieciu sfery swojskosci, jest dla od-
miany roztworem kulturowego pojecia ,nie-ja”. Jest to cos, co jest okreslane przez
przeciwstawienie si¢ mnie, przez opozycje wobec mnie, przez zaprzeczenie tego, co
wiem i mysle o sobie. Pojawienie sie obiektu, ktory taczy obie te kulturowe charakte-
rystyki, powoluje do zycia nieoznaczonosc, ktorej zlikwidowac sie nie da. Jest to ob-
szar definicyjnej nieomal nieprzewidywalnosci, wobec ktorej jesteSmy bezbronni;
nie wiemy jak zachowac¢ sie powinnismy, aby wzbudzi¢ pozadang sekwencje zjawisk,
brak nam jednoznacznego wzoru postepowania, obszar wymyka sie wyraznie naszej
wiladzy. JesteSmy wsciekli i przerazeni rownoczesnie (Bauman 2017: 185).

Ludzie marginesu s3 kulturowo wieloznaczni w sposob nieredukowalny i ta am-
biwalencja ich kulturowego znaczenia pcha nieustannie otoczenie ku probom ich
represjonowania lub unicestwienia.

Jak pisat Stanistaw Ossowski w latach szescdziesiagtych XX wieku:

Badania empiryczne w socjologii, zwlaszcza gdy dotyczga spraw zwigzanych z udzia-
tem jednostkiw zyciu spotecznym, sa rownoczesnie dzialalnoscig spoteczng: ukazuja
zagadnienia, otwierajg oczy na wielorakie mozliwosci tam, gdzie ich badany nie do-
strzegal, sugeruja waznos¢ pewnych spraw przez to, ze znalazty sie w kwestionariu-
szu, uswiadamiajg, przynajmniej posrednio, pewne skale wartosci, stawiajac wobec
koniecznosci wyboru. (Ossowski 1967: 256)

90



Wystgpienia przedstawicieli instytucji wspotorganizujgcych Zjazd

Te deklaracje mozna wesprzec teorig stylow myslowych Ludwika Flecka, ktory
mawial: ,Aby widzie¢, trzeba wiedziec”. Jego teoria poznania ufundowana jest na
zalozeniu, iz nie istnieje czyste poznanie, czyli takie, ktore chwyta fakty niezapo-
sredniczone przez teorie. Bez pewnych zalozen teoretycznych nie wiedzielibysmy
coijak obserwowac. Rozpatrywanie stylu myslenia i zgodnego z nim postepowania
poprzez odkrywanie przyjmowanych zalozen teoretycznych pozwala nadawac im
sens taki, jaki nadaje im osoba owe zalozenia przyjmujgca, pozwala je w systema-
tyczny sposob badac i drogg dedukcji wyciggac okreslone wnioski. A to nieuchronnie
prowadzi do konkluzji, ze antropologia spoteczna, jako galaz socjologii byla, jest
i pozostanie nauka zaangazowana.

Jedno z ciekawszych pytan, sformutowane na bazie teorii Flecka brzmi: czy to
my jako podmioty dzialania wybieramy styl myslowy, czy tez jest on w jakis sposob
przypisany? Mysle, ze poza intelektualistami i czescig elity kulturalnej, ludzie nie
wybierajg stylu myslowego, ktorym sie postuguja. Jest on im narzucony przez system
edukacyjny, grupy pierwotne i sSrodki masowego przekazu. Ludzie nieswiadomie inter-
nalizujg sposob myslenia dominujacy w danym spoleczenstwie. To kultura wspoldecy-
duje o tym, jak czlowiek mysli, jak percypuje swiat. Czlowiek pojmuje rzeczywistosc,
przyporzadkowujac jej znaczenia udostepnione mu przez kulture.

Wspomniany S. Ossowski za Arystotelesem rozrozniat dwie kategorie zadan,
jakie ma przed sobg wiedza ludzka: uzytecznosc¢ i madrosc. Pierwsza wynika z tego,
ze wiedza dostarcza srodkow technicznych, druga z tego, ze wiedza przeksztalca
ludzki umystiludzkie postawy, czyli ksztaltuje nasze struktury mentalne. Zasadnosc
tego rozroznienia potwierdza antropologia spoteczna, czyli ,nauka o obcych ludach”.
Uczy ona tolerancji rozumianej jako pozytywne myslenie o ,innosci” i ,odmien-
nosci”. Sedno poznania antropologicznego tkwi w przekonaniu, ze poznanie innej
kultury - jakkolwiek prymitywnej — niesie w sobie jakas istotng wartos¢ dla kultury
Zachodu, ze moze by¢ ono pozytywnym elementem europejskiej samowiedzy.

Antropologia spoteczna okazata sie by¢ ,hermeneutyka strony przeciwne;j”, kto-
ra wpisana jest w sytuacje kontrastu: ,czlowiek Zachodu - cztowiek Dziki”. Oso-
bliwos¢ nauk spotecznych na tym przede wszystkim polega, ze celem socjologa
czy antropologa nie jest kumulacja przez uczestnictwo w dyskursie naukowym
jak najwiekszej ilosci wspolnych prawd o ,obiektywnej rzeczywistosci”, lecz jak

najwszechstronniejsze zrozumienie, ktore cztowiek moze uzyskac uczestniczac
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w roznych kulturach. Podejmujgc wyzwanie zrozumienia Innego, wptywamy na

badang rzeczywistos¢ i tym samym ponosimy odpowiedzialnosc.

Mysle, ze w czasach ,aberracji pozytywistycznej” warto przywotac rozwazania

Z.Baumana z lat szesc¢dziesigtych XX wieku, dotyczace humanistyki:

Wsrod wszelkich autonomizujacych sie struktur pewnemu ich zbiorowi chciatbym po-
$wieci¢ pare uwag dodatkowych. Mam na mysli zbior, jaki stanowig dzi$ dyscypliny hu-
manistyczne socjologicznie rozpatrywane. Kierunek rozwoju zbiorowosci ludzkiej jest
wyznaczony nie tyle przez jej wlasne potrzeby czy przez szczegolne jej cechy, ile przez
wlasciwosci ukladu spoteczno-kulturowego, w ktory jest wmontowana. Rynkowa wy-
miana dobr przeksztalca w towar rynkowy nawet najbardziej intymne cechy ludzkiej
osobowosci. Powszechna autonomizacja struktur funkcjonalnie wyodrebnionych ukon-
stytuowata w podobne struktury takze spadkobiercow dawnych humanistow. [...] Ist-
nieja dzis obok siebie dwie zasady wyrdzniania humanistyki: tradycyjna, przedmiotowa
(humanista jest ten, ktory uprawia wiedze o cztowieku)ibardziej chyba miarodajna, me-
todologiczno-funkcjonalna (humanistg jest ten, ktdry uprawiajac wiedze, traktuje jej
przedmioty jako obiekty swiadomego dzialania ludzkiego, interesujac sie ich zawarto-
Scig informacyjna, przez ludzi konstruowang; dla ktorego cztowiek jest zatem widzialny
od podmiotowej, a nie od przedmiotowej strony). (Bauman 2017: 257)

Zatem humanista wedle drugiego kryterium moze spelniac¢ swoja funkcje spoltecz-

ng tylko wtedy, gdy kontaktuje sie z ,niespecjalisty” za posrednictwem sprzezen

informacyjnych, ktore zapewniajg obustronng zrozumiatosc przekazow i ptynnosc

komunikacyjna.
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Elzbieta Janicka
Instytut Slawistyki PAN

O KONTRKULTURE - TUITERAZ

Cwieréwiecze niepodlegtej Rzeczypospolitej Polskiej konczy sie upadkiem liberalnej
demokracji i katastrofg humanitarng, jakg jest nieobecnosc¢ w Polsce uchodzcow.
Kraju nie napadl wrog z zewnatrz. Liberalna demokracja przegrywa — jesli juz nie
przegrata — z kulturg dominujaca, ktora przez lata ostabiala, az unieszkodliwila
porzadek formalno-prawny. Miato tutaj miejsce zderzenie cywilizacji.

Nad liberalng demokracjg zatriumfowata wspolnotowa rama spoteczno-kulturowa,
na ktorg skladajg sie: doksa etniczno-religijna i doksa antykomunistyczna, przy
czym komunizm nie jest tutaj kategorig empiryczno-deskryptywna, lecz pojemnym
workiem na smieci, w ktorym lagdujg bez roznicy idee emancypacyjne i najgorsze
zbrodnie. Oba paradygmaty zachodzg zresztg na siebie, oba sg potencjalnie - jesli
nie strukturalnie - podszyte antysemityzmem. Wespol wytworzyly aure bezalter-
natywnosci, ktora skutkuje i mentalnym, i emocjonalnym ubezwlasnowolnieniem.
Przykladem obronczynie i obroncy demokracji, ktorzy scigaja sie na patriotyzm
z ONR-em, dowodzac z pozycji sublokatorsko-aspirujacej, ze — ,przeciez” - zolnierze
wyklecii Roman Dmowski to ,takze nasi bohaterowie”. Z opozycja pozaparlamen-
tarng jest niewiele lepie;j.

Zgoda na takie zdefiniowanie rzeczy wspolnej (gdzie rzecz wspolna to res publica)
1aczy pokolenia, klasy spoteczne, ludzi niemal wszelkich orientacji politycznych.
Nie widac tutaj zatem nie tylko polaryzacji, ale wrecz nie widac¢ nawet pluralizmu.
W tym jezyku wyraza sie rowniez sprzeciw wobec skutkow neoliberalnej postaci
kapitalizmu. W rezultacie zamiast spojnosci spotecznej mamy spojnosc narodo-
w3, ktérej wzorcotwoércza awangarda wota krwi: ,Smier¢ wrogom Ojczyzny” - ze
wskazaniem: ,Wisie¢ bedg syjonisci’, wymiennie z ,lewactwem”. I ma to miejsce
takze w obecnosci najwyzszych wladz panstwowych.

Nad liberalng demokracja wziely w Polsce gore patriotyzm i tozsamos¢ narodowa.

Nic o nich nie ma w konstytucji. Nie nalezg tez do porzadku aksjologicznego. Tymcza-
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sem przedstawia sie je jako nalezace do sfery aksjologii i lokuje na szczycie hierarchii
wartosci. Nastepnie zas uzywa sie ich w charakterze knebla i maczugi wobec spoteczno-
-kulturowych dewiantow (w rozumieniu Goffmanowskim), ktorzy tym samym ,awan-
sujg” do rangi dewiantow moralnych. W tej sytuacji dyskryminacja nie wyraza patologii,
lecz norme spolecznag, jest stanem pozadanym i moralnie prawomocnym.

Jak do tego doszto? Otdz dowartosciowanie kulturowych zrédeti wzorow dyskry-
minacji trwa w Polsce nieprzerwanie zarowno w dziedzinie edukacji, jak i polityki
historycznej panstwa polskiego i uleglo znacznemu wzmozeniu po akcesji do Unii
Europejskiej, zwlaszcza po roku 2005.

Zlikwidowana przez Romana Giertycha od razu, w zarodku, edukacja antydy-
skryminacyjna nigdy nie zostala w Polsce wprowadzona jako rozwigzanie systemo-
we. I nikomu nie przeszkadza, Ze ten stan rzeczy jest sprzeczny z Konstytucja (art.
32) oraz miedzynarodowymi zobowigzaniami panstwa. Zamiast tego prowadzona
jest edukacja, ktorg mozna nazwac prodyskryminacyjng. Tak na poziomie jezyka,
jak i na poziomie tresci ksztaltuje ona postawy - i w konsekwencji zachowania -
autorytarne, hierarchiczno-kolektywistyczne, przemocowe. Edukacje publiczng
skrojona na miare Polski dla Polakow wzmacnia dodatkowo kult przemocy, woj-
ny, Smierci — w tym takze smierci dzieci meczennikow. Obrona Terytorialna nie
wziela sie znikad. Klasy mundurowe z calym towarzyszacym im etosem istnieja
w szkolach od dawna. Sprawy zaszly tak daleko, ze dzis potrzebna jest juz nie tyle
edukacja, ile reedukacja. I resocjalizacja.

Problem nie tkwi w patologicznym marginesie, lecz w centrum kultury. Nie
w tym, co uznaje ona za haniebne, lecz w tym, co uznaje ona za chwalebne - po-
czawszy od nazwania III RP symboliczng kontynuacja Il RP i ustanowienia swieta
11listopada. Podobnie inne mity zatozycielskie obecnego panstwa nie wytrzymuja
konfrontacji z duchem iliterg praw mniejszosci. Na przyktad mit Polskiego Panstwa
Podziemnego, tego prototypu Polski dla Polakow (co wyraznie mowig historiogra-
fowie). A jak rozumie¢ rehabilitacje powojennego zbrojnego podziemia niepod-
leglosciowego, ktorej czescig stat sie adres holdowniczy z roku 2012, zakonczony
slowami: ,Sejm Rzeczypospolitej Polskiej oswiadcza, ze Narodowe Sity Zbrojne
dobrze zastuzyty sie ojczyznie”? Czym to sie rozni od afirmacji Zagtady? Poniewaz
nic nie kompromituje tych wszystkich swietosci bardziej niz nadal nierozliczony
polski kontekst Zaglady, trwa obecnie — jak wiemy - szczegolnie zazarta walka

nowej wladzy z wiedza na ten temat.
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Obecny eksperyment ustrojowy przypomina rekonstrukcje historyczng lotu do
Smolenska z 10 kwietnia 2010 roku. Dlatego konieczny wydaje sie wyrazny sprze-
ciw wobec szantazu patriotycznego, tozsamosciowego, wizerunkowego i wyraz-
na opcja na rzecz oczywistosci spoteczno-kulturowej calkowicie innej niz obecna:
liberalno-demokratycznej, egalitarnej, swieckiej i obywatelskiej. Dotychczasowe
dwa wdrazane w Polsce warianty modernizacji - modernizacja bez emancypa-
¢ji i modernizacja przeciw emancypacji — kosztowaty juz zbyt drogo. Pora na re-
wizje kultury i odrzucenie jej uswieconych, wykluczajacych wzorow. Krucyfiks
nie musi wisie¢ w sali plenarnej Sejmu. I krzyz nie musi dominowac nad polami
prochow w Birkenau. Pora na emancypacje, za ktorej sprawg wiekszos¢ dominu-
jaca wyemancypuje sie od samej siebie, wezmie za siebie odpowiedzialnosc, zyska
poczucie sprawczosci i przestanie zagraza¢ innym oraz przy okazji samej sobie.
Kultura polska - w szerokim rozumieniu stowa ,kultura” — byla dotad kultura bez
kontrkultury. A zatem: na kontrkulture wtasnie pora.
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Antoni Bartosz
bartosz@etnomuzeum.eu
Muzeum Etnograficzne im. Seweryna Udzieli

POSTAWY. PUNKTY WYJSCIA

Narasta w Polsce zjawisko mowy nienawisci i wykluczania drugich na réznorakim
tle. Jaka przyjac¢ wobec tych faktow postawe? Oto kilka punktow wynikajgcych
z refleksji zespotu Muzeum Etnograficznego w Krakowie, prowadzonej zaréwno
przed Zjazdem Etnologow i Antropologow Polskich w Poznaniu, jak i po nim.

1. Reagowac doraznie czy wzmacnia¢ uklad odpornosciowy? Zdecydowanie to
drugie. (Nawet w chorobach z pozoru nieuleczalnych medycyna stymuluje
dzis przede wszystkim system obronny organizmu).

Jesli tak, rodzi sie kilka pytan:

— Czy gotowi jestesmy zaczac od siebie, przyjrzec sie uczciwie wlasnemu
jezykowi i przekonaniom, zapytac, czy sami nie poddajemy sie sche-
matycznemu wartosciowaniu tych, posrod ktorych zyjemy?

— Czy gotowi jestesmy poswieci¢ odpowiedni czas (bo to czas wydaje si¢
tu przede wszystkim kosztem), aby zrozumiec to, co w Polsce, Europie,
Swiecie sie dzieje? Zrozumiec doglebnie!

— Jakie programy wplynetyby realnie na tworzenie sie postaw otwartych?
Przede wszystkim zas - jakie warunki/konteksty pomoglyby rozpo-
znac¢inazwac lek tym, ktorzy zyja w poczuciu zagrozenia? A takze - co
przywrociloby im swiadomos¢ wlasnej wartosci bez szkody w postrze-
ganiu drugiego?

2. Kwestig strategiczng zdaje sie obecnos¢ antropologii w szkotach. Poki co
te prace, na rozny sposob, wykonuja osoby zwigzane z animacja kultury,
antropologia, etnografig. Dlaczego nie mogtaby jej wykonywac tez Aka-
demia? Podstawy programowe dla szkol, niezaleznie od tego, kto je pisze,
niezmiennie obejmuja godziny wychowawcze oraz tresci zwigzane z zyciem
spolecznym ikultura. Nie jest tez tak, ze nauczyciele sg z definicji niechetni
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takiej wspolpracy. Pojawia sie jednak pytanie, na ile uniwersytet przygoto-
wuje do takiego dzialania.

. Warto tworzy¢ porozumienia poziome, taczy¢ sity.

Przyklad z wlasnego podwodrka. W grudniu 2016 r. Muzeum Etnograficzne
w Krakowie otworzyto wystawe Margot Sputo ,Kto Gdzie”. Stawia ona py-
tanie o wplyw mediow na nasze widzenie swiata. Wyraza tez jednostkowy
gest solidarnosci, a zarazem poczucie bezsilnosci wobec ludzi uciekajgcych
ze swoich krajow do Europy. Korzystajac ze zdje¢ uchodzcow znalezionych
w Internecie, artystka, Margot Sputo, wybierala fragmenty przedstawiajace
nie twarze, lecz to, co okrywa ciato, chroni je przed zimnem i wzrokiem
gapiow — ubrania, koce, Spiwory. Wykadrowane fragmenty drukowala na
plotnie bawelnianym, a potem prata i prasowata, symbolicznie przywra-
cajgc sfotografowanym tkaninom ich materialnosc. Z tak przetworzonymi
obrazami zwrdcila sie do krawcowych i krawcow z krakowskiego Kazimierza
z prosbg o zszycie ich w wieksze catosci lub tez o obszycie reczne. To wazny
aspekt, otwierajacy na zagadnienie relacji miedzyludzkich; krawcy wiedzie-
li, czego dotyczg prace, sami proponowali sposob ich obszycia, dobor nici.
,Kto Gdzie”, odwolujac sie do wyobrazni i wrazliwosci widza, zostawia go
z pytaniami o anatomie spojrzenia, mozliwosc¢ wspotodczuwania, los tych,
ktorych nie widac (wiecej zob. www.etnomuzeum.eu).

Rownoczesnie muzeum wydato ksigzke o projekcie ,Kto Gdzie”, ktora ope-
ruje jako cegietka wspierajgcg pozyskiwanie funduszy na rzecz uchodzcow.
W ten sposob ma takze szanse wyjsc¢ ze swym dziataniem do srodowisk
aktywnych na tym polu oraz do osob indywidualnych, dotaczajac do ksigzki
apel o wsparcie.

Rownolegle muzeum zawigzalo dtuzsza wspolprace z nieformalng inicjatywa
,Witajcie w Krakowie”. Uczestnicza w niej takze wydzial socjologii U] oraz
organizacje pozarzagdowe. W ten sposob 13czg sie kompetencje, poszerzaja
kregi aktywnych, zwieksza sie skutecznos¢ oddzialywania. Porozumienia
poziome maja wielka przysztosc.

. Wywodzac sie ze sSrodowisk z definicji promujgcych postawy otwarte, winni-

smy takze umie¢ myslec praktycznie, przejsc do dzieta, wypracowac sposoby
dlugofalowych dzialan. Ale czy tak jest? Kryzys, ktory przezywamy, stawia
nam i to pytanie, konfrontujac z konkretnymi przypadkami.
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Przyklad pierwszy: na zjezdzie przywolano kilka razy sytuacje, ktore juz
teraz wymagajg dzialania. Tak zabrzmial m.in. glos Magdaleny Zowczak,
uswiadamiajgcy nam obecng sytuacje Fundacji Sintar. Od lat fundacja wyko-
nuje znakomita prace na rzecz integracji uchodzcow czeczenskich w Polsce.
Ponad pot roku temu zostata nagle pozbawiona wsparcia ze strony panstwa
(skadingd panstwo przekazywalo jej nie polskie, ale europejskie fundusze
przeznaczone scisle na wspieranie uchodzcow i azylantow w poszczegdlnych
krajach). Zespot Sintaru tworza Czeczeni i Polacy. Dzigkiich pracy mlodziez
oraz starsi odnajduja sie w polskiej rzeczywistoscii maja w tym juz konkretne
osiggniecia - zdobywajg uczelniane dyplomy, pozyskuja prace, wlaczaja sie
w zycie spoleczne. Teraz Fundacja Sintar, pozbawiona funduszy na wynajem
lokalu (dla srodowisk czeczenskich w Polsce byl on druga szkolg i pozwalal
rozwijac rozne aktywnosci - teatralne, krawieckie, komputerowe...), musi
zawiesi¢ dziatalnos¢. Pytanie - zgodzimy sie na to, czy tez zaczniemy szukac
rozwigzan umozliwiajacych Sintarowi prace? Paradoksalnie to Sintar zaczat
budowac system odpornosci na ksenofobie, z czego czerpie takze polskie
spoteczenstwo. Czy tym bardziej nie nalezy docenic ich pracy budujgc nowe
mechanizmy spotecznego wsparcia?

Przyklad drugi: hipotetyczny, cho¢ bardzo pozadany. Czy potrafilibysmy spra-
wic, zeby rozmowcy stojgcy na biegunowo odmiennych pozycjach zaczeli sie
nawzajem stuchac¢? Czy umielibysmy zapewni¢ komfort spokojnego wyrazenia
mysli, przekonan, emocji? I na odwrot - jak bysmy sie zachowali, bedac swiad-
kamimowy nienawisci, aktow agres;ji? W jaki sposob bronilibysmy konkretnych
0s0b, wartosci, prawa do bycia sobg? Jakiego bysmy uzyli jezyka?

. Kto doswiadczyt takich sytuacji, ten wie, ze odpowiedz nie jest oczywista i ze
potrzebujemy dzis takze takich, mediacyjnych i dialogicznych, umiejetnosci.
Stawiane nam przez rzeczywistos¢ wymagania sa wysokie, a zarazem nie-
jednoznaczne - raz wiazg sie z potrzebg diagnozy, innym razem — mediacji
albo zaangazowania w konkretne przedsiewziecie. Jedno jest pewne — waga
tych umiejetnosci bedzie tylko rosta. Czy jestesmy gotowi do podjecia tych
wyzwan? Czy juz nad tym pracujemy?

. Nadzwyczajny Zjazd Antropologow i Etnologow Polskich zmotywowalnas do
postawienia takze pytan oczyszczajacych. To jego wielka zastuga. Sprawmy,
by przerodzity sie one w mysl ozywczg oraz madre dzialanie.
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Zastanowmy sie tez nad tym, jak sie pomystami dzielic. Wbrew klimatowi
przygnebienia dzieje sie wiele dobrego, tylko niewiele o tym wiemy. Znaj-
dziemy na to sposob?
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