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Identities, Borderlands, Diasporas. Polish-Ukrainian
Research in the Process of Changing Anthropological
Research Practices

Streszczenie. WPrzedstawiam histori¢ i do$wiadczenia badan polsko-ukra-
inskich prowadzonych przez pracownikow Instytutu Etnologii i Antropologii
Kulturowej Uniwersytetu Warszawskiego w Ukrainie oraz mniejszosci ukrain-
skich w Polsce w latach 1996-2016 z perspektywy badaczki i organizatorki badan.
Wspominam wspotprace z ukrainskimi badaczami i instytucjami, problemy z nia

zwigzane, gtowne tematy projektow grantowych, oraz powigzany z badaniami
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projekt dydaktyczny: laboratorium etnograficzne, ktore umozliwilo zaangazo-
wanie w badania wielu grup studenckich i nawigzanie bliskich, nieraz trwatych
kontaktow miedzy studentami polskimi i ukrainskimi. Przedstawiam moja inter-
pretacje metody etnograficznej zakorzeniong w fenomenologii. Ukazuje zmia-
ny w problematyce badan, wpisane w doswiadczenia badawcze i zmieniajaca
si¢ sytuacje polityczna i kulturowa. Odwotuje si¢ przy tym do moich antycy-
pujacych doswiadczen dotyczacych losow mniejszosci ukrainskiej w okresie
PRL. Przywotuje przyktady inspiracji literaturg historyczng i antropologiczng
oraz wlasne do$wiadczenia i odkrycia, dotyczace tozsamosci na pograniczach

i w diasporach, postrzegane przede wszystkim z perspektywy kultury religijne;j.

Stowa kluczowe: mniejszosci etniczne i wyznaniowe, etnografia, laboratorium

etnograficzne, kultura religijna

Abstract. I present the history and experiences of Polish-Ukrainian research con-
ducted by employees of the Institute of Ethnology and Cultural Anthropology of
the University of Warsaw in Ukraine and Ukrainian minorities in Poland in the
years 1996-2016 from the perspective of a researcher and research organizer.
I recall the cooperation with Ukrainian researchers and institutions, the problems
it addressed, the main topics of grant projects, as well as a related educational
project: an Ethnographic Laboratory, which enabled the involvement of many
student groups in the research and the establishment of close, sometimes la-
sting contacts between Polish and Ukrainian students. I present my interpreta-
tion of the ethnographic method rooted in phenomenology. I show changes in
research issues, embedded in research experiences and the changing political
and cultural situation. I refer to my anticipatory experiences regarding the fate of
the Ukrainian minority in the period of the Polish People’s Republic. I provide
examples of inspiration from historical and anthropological literature, as well as
my own experiences and discoveries regarding identity on borderlands and in
diasporas, perceived primarily from the perspective of religious culture.

Key words: ethnic and religious minorities, ethnography, ethnographic labora-
tory, religious culture
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Organizacja badan i tematy projektow badawczych

Tak zwane badania ,,wschodnie” — za wschodnig granicg Polski — za-
inicjowane przez prof. Lecha Mroza, rozpoczeliSmy w czasach roz-
padu ZSRR na Litwie w rejonie wilenskim, w lipcu 1990 roku, czyli
w niespelna cztery miesigce po ogloszeniu przez Litwe niepodleglosci
(Zowczak 1991). KontynuowaliSmy je w ramach dwoch projektéw gran-
towych Profesora —,Polacy dawnych Kresow poétnocno-wschodnich”
(1991-1994) oraz ,,Kultura i1 tozsamo$¢ mieszkancow dawnych polskich
Kreséw wschodnich” (1997-1999), finansowanych przez Komitet Badan
Naukowych. Badania te byly zintegrowane z dydaktyka, prowadzo-
ne z kolejnymi grupami studenckimi oraz doktorantami. Srodowiskami
badanymi byly, zwlaszcza w pierwszej fazie, spolecznosci polskie lub
o polskich korzeniach. StaraliSmy si¢ jednak poza nie wykracza¢. Nie bez
znaczenia byta bariera jezykowa, chociaz w poczatkach naszych badan
,wschodnich” jezyk rosyjski mogt jeszcze shuzy¢ komunikacji jako lingua
franca. Nie bylo to jednak potrzebne na Wilefszczyznie, gdzie podstawo-
wym jezykiem komunikacji byt dla nas jezyk polski.

W trakcie badan wspotpracowalis$my z gospodarzami terenu: akademikami,
nauczycielami, a takze z innymi zainteresowanymi osobami, ktore pomagaty
nam organizowac nasze praktyki terenowe. PrzyjeliSmy zasade, ze piszemy
w swoich jezykach ojczystych, podobnie bylo zazwyczaj w bezposredniej
komunikacji z akademikami. Od poczatku badan w Ukrainie studenci uczyli
si¢ jezyka ukrainskiego na uniwersyteckich lektoratach, przygotowujac si¢
do pracy w terenie. MieszkaliSmy w szkolnych internatach, przy parafiach
rzymskokatolickich badz w prywatnych domach. Rozpoczynalismy badania
wspolnie z badaczami i studentami ukrainskimi (z Lwowskiego Uniwersytetu
im. Iwana Franki, potem z Panstwowego Uniwersytetu Pedagogicznego
w Winnicy im. Mychajto Kociubinskiego), tworzac grupy mieszane. Studenci
ukrainscy mieli jednak z reguty wlasne kwestionariusze, dotyczace tradycji
ludowe;j 1 folkloru. ToteZ w kolejnych etapach badan polscy studenci zwykle
dziatali samodzielnie. Skarzyli si¢ na bardziej ,,zadaniowy” tryb prowadze-
nia wywiadoéw przez ukrainskich kolegdéw i brak czasu na poglebiona, zin-
dywidualizowang rozmowe. Z czasem jednak dochodzilo do porozumienia,
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a kontakty towarzyskie okazywaly si¢ zazwyczaj trwalsze niz wspolne prak-
tyki. Niektore znajomosci przetrwaty do dzi$, co uwazam za istotny aspekt
1 warto$¢ dodang wszystkich naszych badan.

Dla mnie badania te stanowily kontynuacj¢ prowadzonych w Polsce
studiow religijno$ci w ramach antropologii symbolicznej. Z czasem po-
szerzatam konteksty spoteczne i poswigcatam wiecej uwagi performa-
tywnym aspektom religijnych fenomendéw w mysl hasta Paula Rabinowa,
ze ,,wyobrazenia sg faktami spotecznymi”. ProwadziliSmy obserwacje
1 wywiady réwniez wsrdd sasiadow naszych Rozmowcow, w roznych
grupach wyznaniowych i etnicznych. Po badaniach na Litwie i Biatorusi
moja pierwsza grupa ,ukrainska” dzialala w Grédku Podolskim
(Horodok-Podil’skyy) 1 okolicznych miejscowosciach miedzy Grodkiem
a Chmielnickim (Khmel’nyts’kyy) w latach 1999-2001. Materiaty z tych
badan wspoltworzyly zaséb zrodtowy mojej monografii Biblia ludowa.
Interpretacje wagtkow biblijnych w kulturze ludowej (Zowczak 2000).
W 2003 roku opublikowali$my wspoélnie z Lukaszem Smyrskim, kto-
ry jako pierwszy prowadzit badania w Ukrainie (na ZytomierszczyZnie
1 Podolu w latach 1996-1997), zbiorowa monografie Podole i Wolyn.
Szkice etnograficzne. Rycina autorstwa Napoleona Ordy, ktora zdobi jej
oktadke, to widok Latyczowa (Letychiv) z poczatku lat 70. XIX wieku.
Wybralismy Latyczow, poniewaz lezy na pograniczu Podola i Wotynia.

O dos$wiadczeniach z pierwszych badan na Podolu pisalam réwniez
w tomie W cieniu drzewa wiar. Studia nad kulturg religijng na pograni-
czach ,,Slaviae Orthodoxae” (Zowczak 2009). Tytulowe drzewo wiar, kro-
lujace w przedsionkach prawostawnych podolskich cerkwi Patriarchatu
Moskiewskiego, to obrazkowa lekcja jedynej prawdziwej wiary gwaran-
towanej przez tenze Patriarchat wobec zdegenerowanych postaci chrze-
$cijanstwa — chorych i suchych gatazek, przeznaczonych do wiecznego
ognia, z ktoérych ostatnia ma reprezentowac Patriarchat Kijowski. Ta
ikona moskiewskiej etnoreligii, symptom fundamentalizmu zespolonego
z ruskim mirem, harmonizowalta z uznaniem ekumenizmu za najgrozniej-
sz herezj¢ naszych czasow, co szokowato w epoce transformacji w kon-
tek$cie intensywnych proceséw dekolonizacji i towarzyszacej im atmos-
fery wolnosci oraz fascynacji roznorodnoscig etniczng i wyznaniowa.
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Fot. 1. ,,Drzewo wiar” w Cerkwi prawoslawnej w Stobodzie Szarogrodzkiej
(Sloboda-Sharhorods’ka). Lipiec 2012 (fot. M. Zowczak).

W latach 2004-2005 wspolpracowatam z grupa Magdaleny Lubanskie;j,
ktéra prowadzita badania na terenie potudniowo-wschodniej Polski (w pow.
jarostawskim i gorlickim) oraz na ukrainskim Roztoczu, w Z6tkwi (Zhovkva)
1 okolicach, zakonczone publikacja monografii Religijnos¢ chrzescijan ob-
rzqdku wschodniego na pograniczu polsko-ukrainskim (2007). Nastepnie
kierowatam realizacja dwoch wiasnych grantéw. W latach 2006-2009 byt
to projekt Ukraina — pamigé, tozsamos¢, podmiotowos¢ realizowany we
wspotpracy z Uniwersytetem im. Iwana Franki we Lwowie i Instytutem
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Narodoznawstwa Ukrainskiej Akademii Nauk. Badania te, finansowane
z grantu Ministerstwa Nauki i Szkolnictwa Wyzszego, prowadziliSmy na
polsko-ukrainskim pograniczu, w powotanym w 2003 roku Euroregionie
Karpaty', po Pomaranczowej Rewolucji (lata 2004-2005) i przed wejsciem
Polski do strefy Schengen (2008 rok). Ze wzgledu na intensywna wymia-
n¢ handlowg granica ta byta wowczas okreslana przez media, ale i naszych
Rozmowcow, jako ,,centralny zaklad pracy” i faktycznie nim byla w zwiagz-
ku z upadkiem drobnych zakladéw i powszechnym bezrobociem po obu
stronach granicy. Przej$ciowa sytuacja mig¢dzy otwieraniem a uszczelnia-
niem granicy oraz zmienne relacje miedzy granicg a centrami obu panstw
stanowily kontekst dla refleksji na temat kategorii pogranicza oraz relacji
mig¢dzy antropologig a historig (Zowczak 2010).

W polsko-ukrainskim zespole pracowalismy z folklorystami ze Lwowa:
grupa polsko-ukrainska w Ustrzykach Dolnych 1 okolicach, a ukrainsko-pol-
ska w Starym Samborze 1 Dobromilu (Staryy Sambir, Dobromyl’). W ba-
daniach w Polsce uczestniczyli m.in. Oksana Kuzmenko, Nadija Pastukh,
Evhen Lunio, Lesya Goroshko i Mykola Balahutrak; druga grupa kierowat
Jaroslav Taras; w obu uczestniczyli polscy studenci. W czasie realizacji tych
badan zmagali$my si¢ z problemami wynikajagcymi zarowno z odmiennych
jezykow, metodologii i celow badawczych, jak 1 stylu zaje¢ dydaktycznych,
po stronie ukrainskiej bardziej autorytarnych 1 wprowadzajacych wigkszy
dystans migdzy akademikami a studentami. Polscy studenci uczestniczacy
w ukrainskiej ,,ekspedycji” badawczej skarzyli si¢ na ograniczenia ich indy-
widualnej aktywnosci 1 podporzadkowanie zespolowemu rytmowi praktyk,
a ukrainscy badacze — na dziwaczng metodologi¢ polskich badan i ,,rozdra-
pywanie ran” w zwigzku z pytaniami o pami¢¢ konfliktow.

Czesciowo w ramach tego samego grantu pracowaly takze dwie inne
grupy —,Antropologia pogranicza. Polsko-ukrainskie sagsiedztwo” Ewy
Wotkanowskiej dziatata po obu stronach przejscia granicznego Kroscienko-
Smolnica (Smil'nytsya), a na Bojkowszczyznie, w rejonie Turki (Turka)
1 Skole (Skole), badania rozpoczat Tadeusz Baraniuk i kontynuowat je
w kolejnych latach. W efekcie powstata wielogtosowa monografia tekstow

' Forma wspdlpracy transgranicznej pomiedzy regionami panstw czlonkowskich
Unii Europejskiej, panstw kandydujacych oraz regionami ich sasiadow.
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polsko- 1 ukrainskojezycznych Na pograniczu ,,nowej Europy”. Polsko-
ukrainskie sqsiedztwo, w ktorej zdecydowatam si¢ potaczy¢ bardzo zrdz-
nicowane artykuty, w tym autoréw spoza naszego zespotu (Zowczak 2010:
11-30). Po latach ukazata si¢ tez zbiorowa monografia Bojkowszczyzna.
Pogranicze czasow i przestrzeni pod redakcja Tadeusza Baraniuka (2020).

Moje ostatnie badania grantowe ,,Kultura religijna wobec zmian spo-
tecznych. Studium poréwnawcze spotecznosci lokalnych (Polska—Ukraina)”
(lata 20122016, w ramach grantu NCN) prowadzitam w Murafie (Murafa),
Szarogrodzie (Shargorod) 1 w okolicznych miejscowosciach obwodu win-
nickiego, we wspolpracy z Panstwowym Uniwersytetem Pedagogicznym
1 Archiwum Panstwowym w Winnicy reprezentowanymi przez history-
kéw 1 etnologéow: Jurija Zinko, dziekana Wydzialu Historycznego, Olge
Kolastriuk, Iring Batyriewa i1 Jurija Leguna, dyrektora Panstwowego
Archiwum Obwodu Winnickiego, a nastgpnie badania prowadzitam
w Polsce, w Bialym Borze w woj. zachodniopomorskim. W ostatnim okre-
sie badan dotaczyli do nas Julia Bujskich z Kijowa, wéwczas stypendyst-
ka Programu Stypendialnego Rzadu RP dla Mtodych Naukowcow, oraz
zwigzany z Bialym Borem Tomasz Kosiek z Uniwersytetu Rzeszowskiego.
Wspolnie opublikowalismy Katolickie mniejszosci wyznaniowe w Polsce
i Ukrainie. Studia porownawcze (2021; wersja angielska 2019). Ta ostatnia
monografia w pelni odpowiada zasadom publikacji dwujezycznej: wszyst-
kie cytaty prezentowane s3 w wersji oryginalnej oraz w thumaczeniu na
jezyk podstawowy tekstu, polski badz angielski. Autorkg przektadu na an-
gielski i transkrypcji ukrainskiej jest Joanna Fomina (IFiS PAN).

Badania te chciatam kontynuowaé¢ w Szarogrodzie w ramach mojego
kolejnego projektu ,,Wielokulturowo$¢ w miasteczku”. Uniemozliwita mi
to pandemia, a nastepnie eskalacja rosyjskich dziatan wojennych. Projekt
zostal zmieniony 1 zrealizowany w Polsce, w Trzebiatowie i Biatym
Borze w woj. zachodniopomorskim, miasteczkach zamieszkatych przez
spotecznosci polsko-ukrainskie (Zowczak 2024).

Trzeba tu wspomnie¢ takze badania o pokrewnej tematyce prowadzo-
ne przez Wojciecha Lipinskiego, ktére zwienczyly trzy zbiorowe mono-
grafie pod jego redakcja: Dzisiejsze Polesie (2012), Batkany na Ukrainie.
Bulgarzy, Gagauzi i Albanczycy z ukrainskiego Budziaku (2014) oraz
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Fot. 2. Studenci z Uniwersytetu w Winnicy w czasie badan. Murafa, 2014
(fot. Rafat Bieryto).

Lipowanie. Kultura religijna i tozsamos¢ naddunajskich staroobrzedow-
cow (2015). W Murafie dziatata przede mng, w latach 2010-2011, grupa
Iwony Kaliszewskiej i Iwy Kotodziejskiej. Iwa Kotodziejska, po dlugo-
trwalych badaniach w sasiednich Stroincach (Stroyintsi), opublikowata
prace Podolskie zielniki. Praktykowanie wiedzy o roslinach na Podolu
Wschodnim (Ukraina) (2023). Natomiast monografia Julii Bujskich
(Buys'kykh) Na zakhid vid Buhu. Shchodennyky z pohranychchya (2024),
okreslana przez autorke¢ jako etnograficzny reportaz, podobnie jak jej ar-
tykuly w czasopismach naukowych, jest dla mnie swoistym uwiencze-
niem polsko-ukrainskiej wspotpracy. Jak zartuje Julia, ksigzka ta jest jej
odpowiedzig na nasze badania ,,wschodnie”.

Projekt dydaktyczny: Laboratorium etnograficzne

Nasze badania byly S$cisle zwigzane z projektami dydaktycznymi.
Prowadzili$my je z kolejnymi grupami studenckimi (liczagcymi od szesciu
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do szesnastu o0s6b) w ramach Laboratoriow etnograficznych, zwykle
z koncowa wspolng publikacjag w postaci zbioru artykulow w czasopi-
smie ,,Konteksty — Polska Sztuka Ludowa” lub zbiorowg monografig.
Laboratorium to dwuletnie zaj¢cia, ktore taczg praktyczng nauke warszta-
tu etnograficznego i antropologicznego dyskursu. Konstruowane wedlug
autorskich projektéw obejmujg kilkukrotne stacjonarne badania tereno-
we trwajace od tygodnia do dwoch. Prowadzacy, w trakcie interpretacji
wynikéw badan (wlaczajac wlasne), wprowadza lektury adekwatne do
aktualnych doswiadczen terenowych. Zaczynamy od wspolnego kwestio-
nariusza, po czym na podstawie wynikow pierwszych badan negocjujemy
tematy indywidualne. Na podstawie zebranych materiatow studenci pisza
prace licencjackie 1 przygotowuja publikacje.

Laboratoria pomagaja w gromadzeniu wiedzy wynikajacej z do§wiad-
czen, wielozmystowej, dalekiej od teoretycznej sofistyki, ale inicjujacej
refleksje teoretyczne. Kultywuje raczej wspotprace niz konkurencje (ta
pojawia si¢ czasem wobec osiggnie¢ rownolegtych grup laboratoryjnych)
—transkrypcje wywiaddéw tworzg wspolny zasob zroédlowy. Wsrdd zmienia-
jacych sie teorii 1 mod, a nawet nazw dyscypliny, praktyka etnograficzna
pozostaje jedynym tacznikiem moich doswiadczen z czaséw studenckich
z obecng antropologia spoteczno-kulturowg: taczy $wiaty moje — akade-
micki 1 osobisty — ze $wiatami studentéw 1 $wiatami naszych Rozmowcow.

Etnografia jako metoda antropologii spoleczno-kulturowej

Badania polsko-ukrainskie, ktore tu przedstawiam, trwaly zatem przez
ponad ¢wieréwiecze w zmieniajacej si¢ sytuacji politycznej, w przyspie-
szonym rozwoju mediow i komunikacji, co nie pozostawalo bez wplywu
na zmiany w dyskursach dyscypliny. Etnografi¢, ktorg jeszcze za czaséw
moich studiéw traktowano jak nauke pomocnicza historii, uwazatam od
poczatku tych badah za nazw¢ metody — charakterystycznego dla antro-
pologii spoteczno-kulturowej zestawu praktyk badawczych.. Obejmuje
ona prowadzenie wywiadow i obserwacje uczestniczaca z wilaczaniem
si¢ w zycie codzienne oraz praktyki $wigteczne badanych spolecznosci,

18



Tozsamo$ci, pogranicza, diaspory.

Fot. 3. Polsko-ukrainska grupa studencka. Murafa, 2012 (ze zbioru Jedrzeja

Fulary).

czasem takze w ich prace, oraz korzystanie ze wszystkich mozliwych zro-
det przez nie wytwarzanych. Obowigzuje prowadzenie dziennikoéw badan,
ktore wspiera refleksyjnos¢, studiowanie wiasnych emocji 1 ,,podatnosci na
zranienie” w zetknieciu z odmienno$cig. Nowe typy praktyk i pojecia, ktdre
si¢ pojawialy w antropologicznym dyskursie, jak np. etnografia wielosta-
nowiskowa, ucielesnienie czy serendipity, byly w gruncie rzeczy zawsze
wpisane w badania etnograficzne, a proby uchwycenia ulotnych ,,impon-
derabiliow” — niematerialnego dziedzictwa — zakorzenione sa w tradycji
fenomenologicznej, w przed-jezykowym doswiadczeniu i trosce, aby ,,0d-
powiednie da¢ rzeczy stowo”, ktdre czasem musi by¢ terminem emicznym.

Tak zwane wywiady etnograficzne od czasow studenckich opieratam
na hermeneutycznym modelu spotkania — dialogu dwoéch, czasem kilku
podmiotéw, przy czym owo spotkanie ma charakter pietrowy: jest moim
1 studentéw spotkaniem z Rozmoéwcami, ale jednocze$nie moim spo-
tkaniem ze studentami, ktérych zainteresowania krystalizuja si¢ w toku
wspolnych badan i lektur. ,,Wywiady” sa luzno skategoryzowanymi
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rozmowami opartymi na kwestionariuszu traktowanym jako ich scena-
riusz. Maja jednak polega¢ bardziej na stluchaniu Rozméwcoéw niz na
zmuszaniu ich do udzielenia odpowiedzi na zadane pytania, za$ kwestio-
nariusz ulega modyfikacji zgodnie z pozyskang wiedzg. Nagrania rozmow
(jawne, za zgoda Rozmowcoéw) transkrybujemy w catosci. Staram sie
podtrzymywac¢ kontakt z Rozmowcami przez lata po zakonczeniu badan
terenowych 1 powraca¢ w miejsca, gdzie prowadzitam badania.

Coraz wigksze znaczenie Zrodlowe przypisuje fotografii. W Murafie
pozostawiliSmy wystawe fotograficzng, wczesniej prezentowang w Patacu
Kazimierzowskim Uniwersytetu Warszawskiego, potem eksponowang
tez na Uniwersytecie Pedagogicznym w Winnicy.

Moje antycypujace doswiadczenia kultury ukrainskiej w Polsce

Historia moich do$wiadczen dotyczacych loséw i kultury ukrainskiej
mniejszos$ci w Polsce jest wczesniejsza niz prezentowane tu badania i sie-
ga lat 70. ubieglego wieku — moich studenckich praktyk terenowych, cho-
ciaz dopiero z perspektywy czasu nauczylam si¢ rozumie¢, czego doswi-
adczylam. Aby przedstawi¢ znaczenie naszych badah wobec wzajemnych
stereotypow 1 w procesie dekolonizacji stosunkow polsko-ukrainskich,
trzeba przypomnie¢ stosunek do ukrainskiej mniejszosci w ramach ofic-
jalnego dyskursu PRL-u. Owczesna ,,demokracja ludowa” prezentowata
podwojne standardy wobec mniejszosci. Polityka homogenizacji, promu-
jaca panstwo jednonarodowe, zacierala etniczne, a nawet regionalne
roznice kulturowe, wypierajac je poza dyskurs publiczny. Dopuszczalne
byty jedynie wybrane, wyrwane z kontekstu elementy folkloru (gtowny-
mi symbolami ukrainskiej mniejszos$ci staty si¢ wyszywanki i bandura).
Jednoczesnie w praktyce rozgrywano mniejszosci w relacjach spotec-
znych zgodnie z zasadg ,,dziel i rzadZz”. Byla to polityka, ktéra oscylowata
migdzy nacjonalizmem i asymilacja mniejszosci a lokalnym dowartoscio-
waniem ich przedstawicieli, potagczonym z werbowaniem ich przez stuzby
specjalne. Towarzyszylo jej wzmacnianie granic i resentymentoéw wobec
wrogow zewngtrznych — w pierwszej kolejnosci Niemcow, w drugiej
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&

Fot. 4. Mieszkancy Murafy komentujg wystawe fotograficznag w kruzgankach
klasztoru. Murafa, 2013 (fot. Ryszard Swarcewicz).

Ukraincéw, facznie z ofiarami akcji ,,Wista” deportowanymi w 1947 roku
na tzw. Ziemie Odzyskane. W rzeczywisto$ci wielu z nich, Lemkow,
Bojkow 1 Dolinian, dopiero w wyniku deportacji dowiedzialo sig, ze sa
Ukraincami (,,Jak pani mysli, ja jestem Lemko czy Ukrainiec?” — zapytat
mnie starszy pan, z ktorym rozmawialam w trakcie badan w okolicach
Bartnego w latach 90. — ,,Bo ja mowitem: »Lemko«, a wpisywali mi do
dokumentow »narodowos¢ ukrainska«™).

Proporcje czy tez wypadkowa tych dwoch wspomnianych, wzajemnie
sprzecznych, tendencji polityki wobec mniejszo$ci zmienialy si¢ w cza-
sie (Krasucki, Slepowronski 2022). Po odwilzy 1956 roku powotane do
zycia Ukrainskie Towarzystwo Kulturalno-O$wiatowe miato pomdc wia-
dzom w kontroli mniejszos$ci, ale odegrato zarazem pozytywna role w or-
ganizowaniu nauki jezyka ukrainskiego, chorow, zespotow piesni i tanca
oraz zespotoéw teatralnych. Najbardziej znaczacg rolg dla konstruowania
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1 wzmacniania ukrainskiej tozsamosci miata na Ziemiach Zachodnich
Cerkiew greckokatolicka, ktora w tym samym czasie uzyskala niejasny
1 ktopotliwy status umozliwiajgcy jej funkcjonowanie pod skrzydtem
Prymasa Kosciota rzymskokatolickiego. Jej kaptani, §wiadomi Ukraincy,
ktorzy mieli za sobg do§wiadczenie obozu w Jaworznie, odegrali podobnag
role¢ jak ksi¢za rzymskokatoliccy dla spotecznosci polskich w Ukrainskiej
SRR. Losy tych mniejszosci wykazuja wiele podobienstw, jednak nie sg
symetryczne. Zardwno status religii, jak 1 szkot z jezykiem ukrainskim,
aktywowanych w PRL-u po 1956 roku, tworzyly korzystniejsza sytuacje
dla mniejszosci ukrainskiej. Tym bardziej, ze miedzy Cerkwia a szkota
z jezykiem ukrainskim istniata §cista wspotpraca (w kazdym razie byto tak
na badanych przez nas terenach), co w przypadku spotecznosci polskich
w USRR byto nie do pomyslenia. Z drugiej strony rozproszenie w obcym
srodowisku mniejszo$ci ukrainskiej przerwato tradycj¢ nie mniej skutecz-
nie niz wywlaszczenie i ateizacja polskich spotecznosci, ktore przetrwaty
np. na Podolu, oczywiscie poza zestancami, ktorzy juz nie powrdcili.

Sprawy te pozostawaly poza $wiadomoscig przecigtnego obywa-
tela PRL-u. Ukraincy pehili w éwczesnym oficjalnym dyskursie role
czarnych charakterow w powiesciach 1 filmach wojennych, takich jak
Euny w Bieszczadach Jana Gerharda czy Slady rysich pazuréw Wandy
Zotkiewskiej. Ukrainsko$¢ symbolizowang przez ztowrogi Tryzub skoja-
rzono z rzezig na Wotyniu i w Galicji Wschodniej (banderowcy — rezuny,
podobnie jak obraz Ukraincéw jako ,,banderowcow” i ,,faszystow” funk-
cjonuje nadal w dyskursie rosyjskim) oraz z zaangazowaniem Dywizji
SS ,,Galizien” w tlumienie powstania warszawskiego (,,byli gorsi niz
Niemcy”). Doda¢ do tego nalezy historyczno-literackie konotacje z daw-
nymi buntami chlopskimi (kozacka czy chtopska czern, sprawcy rzezi
humanskiej itp.). Wreszcie w wiedzy potocznej powojennych pokolen
negatywnie nacechowane pojecie ,,Ruski” obejmowato Biatorusinow,
Ukraincow i samych Rosjan.

Po drugiej stronie ,,nieprzenikalnej” polsko-radzieckiej granicy rownie
ponuro brzmiaty epitety ,,polskie pany”, ,,polskie mordy” czy ,,niedorznigta
szlachta”. Dyskurs oficjalny utrwalal stereotyp Lacha — wroga, kolonizatora
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1 krwiopijcy, ktory znecat si¢ nad poddanymi chtopami i topit we krwi naro-
dowe powstania Ukraincow (zwane w Polsce rzeziami i buntami), polskie-
go ufana odcinajacego kobietom piersi, przedstawiciela pozbawionej boha-
terow nacji tchorzy (Zowczak 2003; Dzwonkowski 1993). Po obu stronach
granicy mniejszo$ci cierpialy pod cigzarem przypisanych im stereotypow
za sprawg tych, ktorzy dzielili, zeby dzigki wzbudzanym lgkom realizowac
imperialne cele: asymilowac, homogenizowac, kontrolowac.

Badania etnograficzne prowadziliSmy takze na terenach wysiedlen
akcji ,,Wista”, zapewne nie raz rozmawiajac z osobami, ktorym udato
si¢ powr6ci¢ w rodzinne strony, ale w tamtych czasach Rozméwecey nie
przyznawali si¢ do odmienno$ci etnicznej (cho¢ czasem mozna bylo ja
wyczu¢). Pamigtam np. znicze palone na bezimiennych mogitach gdzies$
wokot Birczy, gdzie nikt nie cheiat nam powiedzie¢, kto je zapala, ani kto
tam spoczywa. Jedno z podobnych wspomnien wiaze z letnimi praktyka-
mi w przygranicznej Dubience. Wedrujac w stoneczny dzien w poszuki-
waniu Rozmoéwcow, trafitam na opuszczong wies, ktora stala si¢ moim
pierwszym, nieswiadomym do$wiadczeniem efektow akcji ,,Wista”.
Mijalam otwarte na osciez, rozpadajace si¢ drewniane chaty, powybijane
okna, przez ktore majaczyty pozostawione w izbach sprzety. Wérdd $mie-
ci znalaztam modlitewnik. Na podziurawionym sklepieniu cerkwi, przez
ktore przeswiecal bigkit nieba, odczytatam: ,,Na poczatku byto Stowo...”.
Sadzitam wowczas, ze starsze pokolenie mieszkancow wsi wymarlo,
a mlodzi wyemigrowali do miast, jednak obraz pustki 1 rozktadu byt na
tyle dramatyczny, wrecz upiorny, ze powrodcit po latach w trakcie moich
lektur na temat wysiedlen.

Dwuznacznej polityce wobec mniejszosci odpowiadaty ambiwalent-
ne dyskursy oddolne, zardwno inspirowane panstwowym nacjonalizmem,
jak 1 w opozycji do dominujacej narracji. Powszechne przekonanie, ze
komunistyczne wtadze ktamig, tworzylo szeptany kontr-dyskurs, nostal-
gicznie idealizujacy Polske miedzywojenng jako przestrzen powszech-
nej wolnosci. Dlatego za mlodu trudno mi byto uwierzy¢ opowiadaniom
moich podlaskich Rozmoéwcoéw, jak w latach 30. polskie wojsko palito
im cerkwie. Przypomniato mi si¢ to dwadziescia lat p6zniej we Lwowie,
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kiedy pewien ukrainski akademik, etnolog, wspomniat nam, ze planu-
je badania etnograficzne na Wotyniu, zeby sprawdzi¢, ,,jak to byto na-
prawde”. Julia Bujskich, przedstawiajagc pamie¢ lokalnej spotecznosci
w Miedzylesiu pod Wtodawa, pisze, ze zniszczenie tamtejszej cerkwi
pozostawilo wigkszg traume niz przesiedlenia w ramach akcji ,,Wista”
(Bujskich 2021). Do dzi$ na tzw. Ziemiach Odzyskanych mozna §ledzi¢
wyrazne wewnatrzukrainskie podziaty: grekokatolicy, ktorzy zbudowa-
li swoja ukrainska tozsamos$¢ w duzej mierze na traumie przesiedlen, sg
niechetni prawostawnym, bo prawostawie kojarzg z ,,Moskalami”. ,,Co
z niego za Ukrainiec, jak on prawostawny?”” — styszatam niejednokrotnie
od Ukraincéw w Bialym Borze, zwanym przez Polakdéw, w tym miejsco-
wego rzymokatolickiego proboszcza, ,,ukrainska Czestochowg”. Zapewne
dlatego wiekszos¢ deportowanych prawostawnych, taktowanych jako
,»Ruscy”, albo powr6cita po latach w swoje rodzinne strony, albo ulegta
asymilacji — z wyjatkiem tych, ktorzy zamieszkali w wigkszych miastach.
Wiedza o znaczeniu Biatego Boru w Zyciu religijnym spotecznosci ukra-
inskiej w Polsce nie byta publicznie dostepna przed pdznymi latami 90.,
kiedy budowa cerkwi projektu Jerzego Nowosielskiego, ozdobionej jego
ikonami, rozstawita Biaty Bor do tego stopnia, Ze jej sylwetka stata si¢
swoistym znakiem rozpoznawczym na mapie Polski, reanimujacej rézno-
rodnos¢ w drodze do Unii Europejskie;.

Problematyka moich badan

Uczestniczytam w tzw. badaniach ,,wschodnich” od poczatku, po czym
zakonczytam je na zachodzie, studiujac wewnetrzne polsko-ukrain-
skie pogranicza w woj. zachodniopomorskim. Moje projekty dotyczy-
ty religii ,,udomowionej” 1 fenomenow religijnosci ,,oddolnej” (tytut
pierwszego kwestionariusza brzmial ,,Apokryfy ludowe”). Religijnos¢
byla zreszta jednym z najwazniejszych aspektéw tozsamosci naszych
Rozmoéwcodw. Fascynowala mnie jeszcze w czasach studenckich badan
terenowych w PRL-u, poniewaz, spleciona z kultura rolnicza, pozostata
czg$cig zywej tradycji. Petnila tez role swoistego dyskursu oporu wobec
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dominujacej ,,religii politycznej” 1 przemocowej ateizacji, a czasem
krzyzowala si¢ z komunistyczng narracja, reinterpretujac ja, a nawet za-
wlaszczajac. Staratam si¢ uchwycic¢ cechy charakterystyczne i sposoby
przeksztalcen historii i postaci biblijnych, ktére umozliwily im inspiru-
jaca obecno$¢ w Srodowiskach chrzescijan pozbawionych bezposred-
niego dostepu do Biblii, a nieraz takze i do KosSciota; taczyty sie z lo-
kalnymi, niechrze$cijanskimi tradycjami, tworzac duchowe brikolaze.
W monografii Biblia ludowa, opublikowanej juz w trakcie badan podol-
skich, prezentowatam przenikajace si¢ ze soba, ,,pograniczne” wierze-
nia i praktyki (Zowczak 2000). Niektore stuzyty jako lokalne wyrdzniki
tozsamos$ci etnicznej czy wyznaniowej, podczas gdy inne funkcjonowa-
ty w dwoch wersjach jezykowych. Przyktadem moga tu by¢ zaréwno
domowe modlitwy — zamowy, zwane przez badaczy ,,modlitewkami lu-
dowymi” — jak i dwujezyczne koledy, ktére dokumentowali folklorys$ci

Fot. 5. Przed cerkwiag Narodzenia Przenajswietszej Bogurodzicy w Biatym
Borze, 2016 (fot. M. Zowczak).
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(Bartminski 1986)*. Czesto specyficzne zwroty i okreslenia, fragmenty
tekstow folkloru, przeplataly jezyk polski z ukrainskim, raczej laczac,
niz dzielgc etnosy.

Moze ze wzgledu na specyfike tej problematyki, ktora dominowata
w moich badaniach kontynuowanych za wschodnig granica, okreslenie
badania ,,wschodnie” zawsze interpretowatam — moze naiwnie — jako od-
noszace si¢ do przestrzeni, nie nadajagc mu orientalizujacego znaczenia.
Jesli jaka$ ,,nostalgia kresowa” pojawita si¢ w mojej narracji, wywotaly
ja dramatyczne losy konkretnych oséb i wspodlnot utozsamiajgcych sie
z polsko$cig oraz ruiny kojarzonych z nig zabytkéw. Podobne uczucia
wywolywaty we mnie dramatyczne losy 0sob 1 wspolnot ukrainskich na
Podolu, kiedy odkrywano w latach 90. kolejne miejsca masowych sta-
linowskich kazni w Chmielnicku czy Winnicy, a w Polsce, zwlaszcza
w czasie badan w woj. zachodniopomorskim, $wiadectwa bylych wiez-
niow obozu koncentracyjnego w Jaworznie 1 opisy deportacji wiejskiej
ludno$ci w ramach akcji ,,Wista”.

Studia ,,Judowych apokryfow” jako ekspresji kultury religijnej oraz
tozsamosci w epoce tzw. realnego socjalizmu 1 sztywno zarysowanych
granic panstw 1 kultur z czasem rozszerzytam na ich kontekst — kulture
religijng — a nastepnie zmieniatam tematyke moich badan w odpowiedzi
na nowe problemy zwigzane z transformacja, globalizacjg i mobilnos$cia:
deterytorializacj¢ kultur, proliferacj¢ pogranicza, rozszerzanie si¢ stref
nie-miejsc 1 wykorzenienie podmiotéw nomadycznych. Kiedy za$ stato
si¢ jasne, ze pogranicze, a zatem i wielokulturowos¢, sa wszedzie wokot
nas, podjetam prébe poszukiwania podstaw antropologicznego poréwna-
nia na przyktadzie statusu i kondycji mniej lub bardziej symetrycznych
diaspor — mniejszosci wyznaniowych w Polsce i Ukrainie (odpowiednio:
greko- 1 rzymokatolikow) oraz wewngetrznych pograniczy. Powrdcitam do
badan kultury religijnej, probujac odpowiedzie¢ na pytanie o realizacje
postanowien Vaticanum I1, idei aggiornamento oraz sensus fidelium, czyli
dostosowania Kos$ciota do wspdtczesnych warunkow zycia i upodmioto-
wienia wiernych, a takze dialogu ekumenicznego, ktére mogly wreszcie

2 Koledy $piewano w jezyku gospodarzy, do ktorych przyszli kolednicy — polskim
lub ukrainskim.
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zosta¢ przeszczepione na grunt lokalny, wcielone w zycie religijne ma-
tych wspdlnot. Jednak polityczne sojusze Ko$ciotow i narastajaca fala
fundamentalizméw oraz towarzyszaca im ateizacja w wielu przypadkach
przyniosty tu wyrazny regres wobec wczesnych lat 90.

Inspiracje, doSwiadczenia i problematyka publikacji — pare
przykladow. Kolonialny common sense

Inspiracja dla pierwszych badan na ukrainskim Podolu, najbardziej
zwigzanych z problemami konstruowania tozsamosci, byty dla mnie hi-
storyczne monografie Daniela Beauvois. Prezentowany w nich ponury
obraz kolonialnych polsko-ukrainskich relacji wydawal mi si¢ zbyt jed-
nowymiarowy 1 zbiezny z antypolskim dyskursem rozpowszechnianym
w ZSRR (Beauvois 1987, 1996). W podsumowaniu badan w eseju O diu-
gim trwaniu Polakow na Podolu. Imponderabilia tozsamosci (Zowczak
2013) polemizowalam jednak nie tyle z kolonialnym statusem histo-
rycznych relacji polsko-ukrainskich, co z teza o kolonialnej mentalnosci
wspotczesnych Polakéw. Staralam sie skonfrontowaé wilasne doswiad-
czenia 1 lektury z totalizujagcym obrazem kreslonym przez D. Beauvois,
ktory przypisat Polakom nostalgie za ,,czarem utraconego Swiata, w kto-
rym ongi$ zylo si¢ tak szczesliwie” jako charakterystyczny kolonialny
arkadyjski mit przypominajacy mu stosunek niektérych Francuzéw do
Algierii (Beauvois 1987: 13). Probowalam wiec odtworzy¢ mglisty obraz
Podola w aktualnym polskim common sense. Pisalam wowczas, ze

dla pokolenia wychowanego w PRL-u bez rodzinnych zwigzkow
z Polakami zza Zbrucza historia tamtych obszarow kojarzyla si¢
raczej z piektem niz z rajem. Obrazy rajskie czy arkadyjskie naj-
silniej koncentrowaty si¢ wokot Litwy, promieniowaty na Biatorus
(Mickiewiczowski Nowogrodek), ale juz nikly i przygasaty, aby na
potudniu, niejako wbrew naturze, ustgpi¢ miejsca mrocznym wi-
zjom rzezi i $mierci. Nazwa Ukrainy wywolywatla niejasne poczu-
cie grozy, trwogg jak z powodu daremnego uptywu krwi, uwiktania
w putapke bez wyjscia (Zowczak 2003: 9-10).
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Taki obraz cmentarza na gruzach Arkadii, jak to wowczas okreslitam,
wytworzyt si¢ w PRL-u zar6wno pod wptywem komunistycznej propa-
gandy, jak i romantycznej literatury, a takze szeptanych narracji tzw. repa-
triantow o rzezi wotynskiej, sowieckich represjach i Hotodomorze. W la-
tach mojej szkolnej edukacji duze dawki literatury romantycznej: dramaty
Juliusza Stowackiego, Zygmunta Krasinskiego, a takze Trylogia Henryka
Sienkiewicza, byly niejako wypreparowane z geograficznej przestrzeni,
wydawaly mi si¢ czym$ w rodzaju basni, fantastyki czy komiksu. Zgodnie
z tg konwencjg parametry czasowo-przestrzenne nie wydawaty si¢ istotne.

Tereny na wschod od polskiej granicy — pisatam — postrzegalismy,
zgodnie z mapa, jako wielka zielong przestrzen z rozrzuconymi li-
terami ZSRR, a w jej obrebie identyfikowalismy tylko kilka naj-
wigkszych miast (mapy byly wowczas pozbawione szczegotow,
ainazwy si¢ zmienity). Zreszta o wiele chetniej wedrowato sie pal-
cem po mapie na Zachdd, totez ze wstydem wyznaje¢, ze za szkol-
nych czasoéw nieraz mylily mi si¢ Litwa, Bialoru$ i Ukraina jako
trzy siostrzane republiki radzieckie (Zowczak 2003: 9-10).

Moja odebrana w PRL-u edukacja okazata swoje dramatyczne odreal-
nienie, kiedy przezylam wstrzas wskutek naglego skojarzenia skromnej
nazwy Okopy ze znanymi mi z Nie-Boskiej komedii Okopami $§w. Trojcy
jako konkretnego, nadal istniejgcego miejsca z ruinami kosciota na wyso-
kim brzegu Dniestru.

Z totalizujacego obrazu relacji polsko-ukrainskich wedtug D. Beauvois
wynikat dla mnie jeszcze inny problem. Jego oparte na materiatach archi-
walnych studia pomijaty zréZznicowanie polskich osadnikow 1 migrantow,
wsrdd ktorych bywali takze zbiegli chtopi i tzw. Mazurzy, sprowadzani
do pracy w obszarniczych majatkach. Lachy, Polaki i Mazury to nazwy,
ktoére posiadaly rozne konotacje w jezyku naszych Rozmoéwcow. Postaé
Mazura — chtopa — musiata by¢ popularna, skoro pojawiat si¢ w wertepie
jako osobny charakter. ,,Polaki” stosowano cz¢sto wymiennie z ,,katolika-
mi”. ,,Lachy” natomiast to demoniczne ,,polskie pany”, krwiopijcy z so-
wieckich legend, podobni ukrainskim rezunom z legend peerelowskich.
Dystans spoteczny i etniczny potaczyt a rebours przypisane symetrycznie
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okrucienstwo. Daniel Beauvois jako badacz archiwalny mégt to zréznico-
wanie ignorowac, piszac o Polakach. Ja nie mogtam, zwtaszcza po spotka-
niu z Mazurami w Oleszkowcach (Oleshkivtsi), ktoérzy zachowali tradycje
religijng, pami¢¢ pochodzenia, a nawet polska gware. Pomimo wylud-
niania si¢ wioski w wolnej Ukrainie wybudowali sobie wlasny, wielki
kosciot. Zaskoczyt mnie Polak z Grodka, dumny ze swego szlacheckie-
go rodowodu, twierdzac, ze mieszkancy Oleszkowcow Polakami nie sa,
bo to chtopi i moéwig gwara (a bylo to w roku 2000). Zakonserwowane
poczucie dystansu spotecznego — ontologicznej wrecz roznicy miedzy
panem a chtopem — potwierdza dtugie trwanie relacji podobnych do ko-
lonialnych, w tym przypadku polsko-polskich. Podobnie zaskoczyt mnie
warszawski taksowkarz, ktory, styszac, ze wybieram si¢ na Podole, rzucit
mimochodem: ,,A, to przeciez bylo nasze!”. Przypomniala mi si¢ uwaga
Zygmunta Freuda o roli narcystycznego zadowolenia dostarczanego przez
ideat kulturowy jako przeciwdziatania wrogos$ci wobec kultury w obre-
bie grupy wiasnej. ,,Wprawdzie jeste$ nedznym plebejuszem drgczonym
przez obowiazki i1 stuzbg wojskowa, ale jednoczesnie jestes obywatelem
rzymskim 1 masz udzial w rzadzeniu innymi narodami i dyktowaniu im
praw” (Freud 1992: 16).

Jednak najmocniejsze okazato si¢ pozadyskursywne doswiadczenie
reminiscencji relacji panszczyznianych. W czasie wycieczki po Podolu
w lipcu 2008 roku, zorganizowanej przez przyjaciot z Winnickiego
Uniwersytetu Pedagogicznego, pewnego wieczoru, w okolicach Humania,
zaproszono nas na uczt¢. Cztonkinie miejscowego zespotu Spiewaczego
zastawily obficie stot, zaptongto ognisko, kobiety picknie §piewaty, syn
gospodarza przygrywal na gitarze. Na pozegnanie, w ciemnosciach na
drodze, gospodynie zaspiewaly nam jeszcze piosenkg, a jedna z nich, za-
pytana o wrazenia, powiedziala, ze zabraklo jej w naszym spotkaniu bli-
skosci. Niespodziewanie jedna z kobiet, na oko starsza ode mnie, dopadia
mnie i pocalowata w reke. Ten gest streszczal w sobie kolonialny habi-
tus, zakonserwowany niczym w formalinie przez lata radzieckiej wladzy.
Szok 1 wstyd, ktorych doswiadczytam w zwigzku z nim pod Humaniem,
byt niezwykle pouczajacy. Streszczal w sobie dzieto D. Beauvois.
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Co znaczyly podolskie deklaracje polskosci?

W czasie pierwszych podolskich badan poszukiwalam odpowiedzi na
pytanie, co znaczyly deklaracje polskosci osob, ktére nie znaty Polski
1 nie poshugiwaty si¢ na co dzien polszczyzna, ale nostalgicznie piele-
gnowaty tradycje religijng i pamig¢ polskiego pochodzenia. W przypadku
szlacheckich korzeni wyidealizowane wyobrazenie Polski funkcjono-
wato wymiennie z marzeniem o wolno$ci oraz ze szlacheckim honorem.
Ten za$, w konfrontacji z Polakami w Polsce, dla ktorych okazywali si¢
,Ruskimi”, przyczyniat si¢ nieraz do odrzucenia polskosci. Co jednak
wplywato na pami¢¢ Mazuréw? Wydaje mi si¢, ze znalaztam odpowiedz:
przekazywana ustnie modlitwa domowa, czasem potgczona z ochronnym
zakleciem 1 wowczas ,,apokryficzna”. Zwigzana z gestem, wpisana od
najwczesniejszego dziecinstwa w ciato, byla czyms najbardziej wtasnym,
czego nikt nie mogt odebraé. Ten fenomen stal si¢ tacznikiem migdzy
wezesniejszymi badaniami ludowych apokryféw a problematyka osobli-
wej polskiej tozsamosci. Trudno mi tu nie wspomnie¢ o wczesniejszej in-
spiracji unikatowg publikacjg Franciszka Kotuli, ktory w latach 60. zebrat
ludowe modlitwy znad rzeki Mleczki (Kotula 1976), a wiec z terenéw
zamieszkatych przed 1947 rokiem przez ludno$¢ ukrainska®. Jak si¢ z cza-
sem przekonatam, ich pokrewne teksty funkcjonowaly na pograniczu pol-
sko-ukrainskim w ramach réznych wyznan, podobnie jak wspomniane
koledy. Réwniez 1 pomyst ,,biblii ludowej” pojawit si¢ w trakcie moich
studenckich badan pod Jarostawiem. Kiedy w archiwum IHS PAN wy-
bratam fotografie ludowych rzezb i ikon, ktore najlepiej korespondowaty
z zebranymi materiatami, okazalo si¢, ze mdj wybor w wielu przypadkach
wytawiat z pokaznego zasobu dokumentacji zabytki z dawnych greckoka-
tolickich cerkwi i kapliczek zniszczonych po akcji ,,Wista”. To wtasnie te
ikony, taczace Wschod z Zachodem ekspresja 1 ikonografia (Ggbarowicz
1986; Janocha 2001), najlepiej odpowiadaty materialom z poludniowo-
-wschodniej Polski, z okolic Chelma, Hrubieszowa, Jarostawia.

3 Rekopismienne wersje owych modlitewek odnajduje wcigz jeszcze w woj. zachod-
niopomorskim.
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Fot. 6. Pieta (corpusculum):

w. Habkowce, woj. podkarpackie.

graficznego. Tempera na desce. 2 pot. XVII

Muzeum Historyczne w Sanoku (fot. M. Zowczak).
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Antropologia pogranicza

Inspiracje do tego projektu czerpatam z pracy Michaela Herzfelda
Antropologia. Praktykowanie teorii w kulturze i spoleczenstwie (2004)
1 jego interpretacji pogranicza jako kategorii kluczowej dla wspodicze-
snej kondycji kulturowej. Przejécia graniczne okreslat on jako miejsca
nieczyste, ,,zmaterializowane punkty zalamania taksonomii” i nawig-
zywat do podejécia Fredrika Bartha: ,,Uwage trzeba skupi¢ raczej na
kwestii tworzenia 1 utrzymywania granic, a nie na jakiej$ pozornie trwa-
tej »zawarto$ci kulturowej« istniejacej w obrebie granic” (za: Herzfeld
2004: 193-216). Trudno jednak byto zrezygnowac z niej catkowicie ze
wzgledu na odmienne zainteresowania i przygotowanie uczestnikow ba-
dan. Dotyczyly one lokalnych spotecznos$ci pogranicza wobec polityki
panstwa narodowego i jego instytucji wtadzy, a ich celem byto ,,poréw-
nawcze badanie zdrowego rozsadku”, czyli milczacej wiedzy o tym, co
oczywiste, umozliwiajacej codzienne aktywnosci. W ramach tej wiedzy
interesowaly nas lokalne teodycee, czyli interpretacje przyczyn nie-
sprawiedliwo$ci otaczajacego nas $wiata — racjonalizacje umozliwia-
jace jednostce badz grupie pozbycie si¢ brzemienia odpowiedzialnosci
za niekorzystny obrot spraw. Pytania kwestionariusza dotyczyly m.in.
przedstawien Wschodu i Zachodu, znaczenia Unii Europejskiej w ka-
tegoriach wolno$¢/podporzadkowanie, znaczenia granicy w kontekscie
pracy, migracji, praktyk zwigzanych z komunikacja i wymiana, poczu-
cia krzywdy.

W przypadku tego projektu wazna byta dla mnie wspodtpraca i wspolne
zajecia dydaktyczne w IEiIAK z Wilodzimierzem Medrzeckim na temat
polsko-ukrainskiego pogranicza. Jest on historykiem i etnologiem, znaw-
cg problematyki relacji polsko-ukrainskich w II RP, zaangazowanym
uczestnikiem polsko-ukrainskiej komisji mieszanej do spraw podreczni-
kow historii*. Dzigki tej wspotpracy nie tylko poglebitam wiedze o dwoch,

4 Polsko-Ukrainskg Komisje Ekspertow ds. doskonalenia podr¢cznikoéw szkolnych
historii i geografii powotano na mocy decyzji Ministra Edukacji Narodowej w 1993 roku,
wydanej na podstawie porozumienia o wspdtpracy miedzy Ministerstwem Edukacji
Narodowej Rzeczypospolitej Polskiej a Ministerstwem Os$wiaty Ukrainy. Pierwsze
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rownolegtych w wielu przypadkach, historiach, polskiej 1 ukrainskiej, ale
takze moglam wyrazniej zreflektowac relacje miedzy historig i antropo-
logig. Prace historykow w ramach wspomnianej komisji podrecznikowe;]
pomagaly konfrontowaé stereotypy i wypelnia¢ biate plamy pamigci na-
szej wspodlnej historii. Wlodzimierz Medrzecki zaproponowal, by poje-
cia ,,Kresy” 1 ,,ziemie etnicznie ukrainskie” zastgpi¢ ,,pograniczem”, co
nie wzbudzito entuzjazmu komisji (Megdrzecki 2010; Zowczak 2010b;
Zowczak 2011).

W przypadku tego projektu doszto do najbardziej bezposredniej
wspotpracy z badaczami ukrainskimi. Byly to, pomimo sprzyjajacej at-
mosfery politycznej, badania trudne. Panowaty napigte relacje pomiedzy
Przemys$lem a Lwowem, wzajemne niszczenie pomnikow i grobow. Polacy
po stronie ukrainskiej starali si¢ by¢ niewidoczni, podobnie jak Ukraincy
po stronie polskiej. Trudnosci te taczyly si¢ z doswiadczeniem ponownego
zamykania ,,$ciany wschodniej” pomimo licznych planowanych przejs$¢
granicznych. Doswiadczenia zwigzane z kontrola celng pod Warszawa,
kiedy wracatam ukrainskim autobusem ze Lwowa, uswiadomily mi, ze
nastgpita proliferacja pogranicza. Jego wszechobecnos¢ za§ oznacza, ze
juz nie zréznicowanie kulturowe, lecz mozliwo$¢ cho¢by wzglednego po-
rozumienia si¢ ponad roznicami stata si¢ palgcym problemem.

Przedstawitam kilka przyktadow mojego uwiktania w problematyke
relacji polsko-ukrainskich. Tematyka badan, poczynajac od ,,ludowych
apokryfow” jako ekspresji kultury religijnej 1 tozsamosci w epoce tzw.
realnego socjalizmu i sztywno zakre§lonych granic panstw i kultur, zmie-
niala si¢ w odpowiedzi na problemy zwigzane z transformacja, moda na
wielokulturowos¢ 1 swobodnymi migracjami. Wobec eskalacji partyku-
laryzmow i kultury popularnej podjetam probe poszukiwania podstaw
poréwnania w refleksji antropologicznej, na przyktadzie statusu i kondy-
cji, wyznaniowych diaspor w Polsce 1 Ukrainie. Byt to rowniez, zgod-
nie ze sformutowaniem Kirsten Hastrup, powr6t antropologii do domu,

spotkanie odbyto si¢ w Warszawie (29 marca—1 kwietnia 1993 roku) (Urbanowicz 2010).
Obecnie komisja dziata na mocy porozumienia o wspotpracy w dziedzinie o§wiaty pod-
pisanego w Kijowie w 2015 roku mi¢dzy polskim Ministrem Edukacji a Ministerstwem
Oswiaty i Nauki Ukrainy.
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Fot. 7. Spotkanie w Winnicy, ,,Kin" v protyhazi” (,,Kon w masce p-gazowe;j”),
2020. Od lewej: Olena i Jurij Legun, autorka, Olga Kolastruk, Jurij Zinko. Nad

nami: spotkanie marszatka Jozefa Pitsudskiego z atamanem Symonem Petlurg,

przywodca Ukrainskiej Republiki Ludowej, w Winnicy, 16 maja 2020 roku.

do wewnetrznych pograniczy i podziatow, w poszukiwaniu mozliwych
punktoéw porozumienia, polsko-polskich 1 polsko-ukrainskich. Powrot ten
zostal po czgsci wymuszony rosyjska napascig na Ukraing — powrotem
kolonialnych zakuséw i1 fundamentalizméw. Przedstawiam nasze badania
z takiej wtasnie subiektywnej perspektywy: obserwacji kultury religijnej
w kontekscie tozsamosci, pograniczy i1 diaspor, z zastrzezeniem, ze obej-
mowaty one wigcej aspektow i1 rozne style badawcze moich kolezanek
i kolegow, prezentowane w wymienionych publikacjach, a takze w tych,
ktérych nie udato mi si¢ tu wymienié.
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