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MACIEJA FALKOWSKIEGO

Armenia — obieg zamkniety? Anthropological polemic
with selected aspects of Maciej Falkowski’s book

Streszczenie. Maciej Falkowski podejmuje w ksigzce Armenia. Obieg
zamkniety probe krytycznego spojrzenia na kulture ormianska, prezentu-
jac ja w sposéb mato zniuansowany 1 uproszczony. Stad nasza potrzeba
podjecia polemiki z autorem i przedstawienia alternatywnej interpretacji
kwestii zwigzanych z kulturg ormianska w oparciu o znane nam bada-
nia oraz wlasng praktyke terenowa i dostgpne opracowania. Skupiamy si¢
na trzech wybranych zagadnieniach: stosunku Ormian do historii, religii
oraz problemach zwigzanym z niskg pozycja kobiet w spoleczenstwie.
Pokazujemy, ze kwestie te s o wiele bardziej ztozone, niz przedstawia
to Falkowski, oraz probujemy wyjasni¢ je pehniej, w oparciu o dostepna
literatur¢ oraz przy uwzglednieniu szerszych czynnikow spoteczno-eko-
nomicznych i kulturowych.
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Stowa kluczowe: Armenia, Turcja, feminizm, Apostolski Kosciot
Ormianski, generalizacja, esencjalizacja, nacjonalizm,

Abstract. In his recent book Armenia. Obieg Zamknigty, Maciej Falkowski
attempts to take a critical look at Armenian culture, presenting it in a rel-
atively simplified way. Hence our need to engage in the polemic with the
author and present an alternative interpretation of selected issues related
to Armenian culture and history, based on our anthropological practice
and available scholarship. We focus on three selected issues: Armenian
attitude to history, religion and problems related to womens’ role in the
society. We attempt to show that these issues are much more complex than
presented by Falkowski and try to present them in a more complementary
way, considering broader socio-economic and cultural factors.
Keywords: Armenia, Turkey, feminism, Armenian Apostolic Church,
generalisation, essentialisation, nationalism

Na polskim rynku wydawniczym pojawia si¢ coraz wigcej opracowan
popularnonaukowych, ktore przyblizaja czytelnikom miejsca mato popu-
larne jako cele turystyczne lub rzadko wspominane w mediach krajowych.
Ksigzki te wptywajg na powszechne postrzeganie opisywanych obszarow
1 zwigzanych z nimi probleméw. Bywa to, niestety, percepcja selektywna
1 uproszczonal. Jednocze$nie antropolodzy, kulturoznawcy i socjolodzy
wydajg si¢ poswiecac tym pozycjom niewiele uwagi, wykazujac wieksze
zainteresowanie publikacjami specjalistycznymi.

Niniejszy tekst podejmuje polemike z interpretacja wybranych aspek-
tow ormianskiej kultury przedstawiong przez Macieja Falkowskiego w re-
portazu Armenia. Obieg Zamkniety (2022). Problem statusu epistemolo-
gicznego 1 ontologicznego tego gatunku literackiego byt podejmowany
wielokrotnie, a kontrowersje nie omingty nawet najlepszych reportazy-
stow 1 ksigzek kanonicznych, takich jak Cesarz Ryszarda Kapuscinskiego

! Jak zauwaza Anna Patubicka, wing za taki stan rzeczy mozna obarczaé¢ rowniez
samych badaczy kultury, ktorzy stabo wywiazuja si¢ z misji “oswajania nowoczesnosci”
w $wiadomosci spotecznej (Patubicka 2013).
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(Wolny-Zmorzynski 2004: 25). Natalia Bloch wymienia 7 ,,grzechéw
glownych” reportazu: generalizacje, egzotyzacje, esencjalizacje, ahisto-
ryzacjg, patologizacje, idealizacj¢ oraz uprzedmiotowienie (Bloch 2013).
Co istotne, badacze kultury rowniez nie s3 wolni od tych ,,putapek dys-
kursywnych” (Bloch 2013: 14), jednak nauki spoteczne wyksztalcity
rygorystyczne standardy tego, jak bada¢ szeroko rozumianych Innych
1 0 nich pisac.

Tymczasem Falkowski podejmuje probe interpretacji kultury ormian-
skiej 1 przedstawia jej mato zniuansowany oraz stosunkowo uproszczony
obraz, promujac teze o ,,mentalnym zamknigciu” Ormian. W niniejszym
tek$cie ograniczymy si¢ do trzech wybranych przez nas kwestii poru-
szanych w ksigzce: stosunku Ormian do przesztosci i religii oraz pozy-
cji kobiet w spoleczenstwie. Sygnalizujemy mozliwos¢ alternatywnych
interpretacji tych zagadnien, wynikajacych z naszej praktyki terenowej
1 opartych na znanej nam literaturze przedmiotu. Przywotujemy tez do-
datkowe — pominigte przez autora, lecz naszym zdaniem istotne — aspekty
poruszanych przez niego zagadnien, ktére mogg by¢ kluczowe dla pet-
niejszej interpretacji ormianskiej rzeczywistosci kulturowe;.

Stosunek Ormian do przeszlosci

Stosunek Ormian do historii jest jedna z najwazniejszych kwestii po-
dejmowanych w ksigzce. Metafora ,,obiegu zamknigtego™ nie odnosi si¢
jedynie do geograficznego zamknigcia®, lecz rowniez do stanu mentalne-
go Ormian — czgstego nawigzywania do historii i budowania terazniej-
szej polityki zagranicznej, wewnetrznej, spotecznej oraz ekonomicznej
w odniesieniu do przesztych wydarzen (Falkowski 2022: 9). Ta tendencja
przejawia si¢ m.in. w powszechnej (zdaniem autora), maksymalistycznej
wizji przysztej Armenii w granicach obejmujacych utracone w XX wieku
historyczne ziemie ormianskie (Falkowski 2022: 18-20). Jednak postulat

2 Armenia ma otwarte granice jedynie z dwoma (Iranem i Gruzjg) z czterech sgsia-
dow. Granica z Azerbejdzanem nigdy nie byta otwarta po zakonczeniu I Wojny o Gorski
Karabach (1992), a z Turcja jest zamknieta od 1993 .
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odzyskania historycznych ziem ormianskich jest wcigz popularny jedy-
nie wérod pewnej czesci ormianskiej diaspory, ktora, jako w wiekszosci
postgenocydalna, wywodzi si¢ wtasnie z tych terytoriow (Chernobrov,
Wilmers 2020: 915-930; Kasbarian 2016: 25).

Zdaniem ormianskich badaczy o ile etnonacjonalizm wcigz cha-
rakteryzuje wigkszos¢ cztonkow i1 sympatykéw Armenskiej Federacji
Rewolucyjnej, najpopularniejszej partii  politycznej w diasporze®
(Kasbarian 2016: 26), to jednak nie jest juz gtdwna ideologia ksztattujaca
zycie polityczne w ojczyznie (Panossian 2006b: 225; T6lolyan, Papazian
2014: 83). W Armenii uwaga opinii publicznej skupiona jest przede
wszystkim na kwestiach zwigzanych z Gorskim Karabachem, a postulaty
terytorialne ograniczajg si¢ do wysitkow na rzecz obrony i zachowania
Arcachu* (Hoffman 2011: 56) oraz do niedawna tzw. terytoriow buforo-
wych’.

To wlasnie w tym, ze Ormianie ,,nie potrafig odpusci¢” strat z przeszto-
sci, Falkowski widzi najwigkszy problem Armenii, ktory implikuje wie-
le innych trudnos$ci: politycznych, ekonomicznych i spolecznych. Autor
twierdzi, ze taka narracja byla i jest konsekwentnie narzucana Ormianom
przez elity, ktére w latach 60. XX w. ,,wykreowaly” rowniez pami¢é
o ludobojstwie Ormian. Falkowski sugeruje, ze obywatele Armenskiej
Socjalistycznej Republiki Radzieckiej skupieni byli wowczas raczej na
odbudowie kraju; niewiele wiedzieli o masakrach Ormian w Imperium
Osmanskim 1 nie przywigzywali do nich duzej wagi (Falkowski 2022: 32).
Takie przedstawienie faktow jest niepetne.

3 Na ormianskiej lokalnej scenie politycznej partia zajmuje drugorzedng pozycje.
Falkowski ttumaczy jej mata popularnos¢ w Armenii przede wszystkim kompromituja-
cymi sojuszami politycznymi — najpierw z prezydentem Robertem Koczarianem, a na-
stepnie z Serzem Sargsjanem. Zaktada jednak, ze wigkszo$¢ Ormian zgadza si¢ z ich
postulatami.

4 Bedziemy postugiwac si¢ formami Gorski Karabach i Arcach (ormianski toponim)
zamiennie.

5> 1 Wojna Karabaska (1988-1992) zakonczyta si¢ przejeciem przez Ormian, procz
terendow Gorskiego Karabachu, obszaréw go otaczajacych, ktore wezesniej wchodzi-
ty w sktad Azerbejdzanskiej Socjalistycznej Republiki Radzieckiej, takich jak: Hadrut,
Agdam, Kowsakan, Karwadzal, Fizuli. Terytoria te zostaly przejete przez Azerbejdzan
po 11 Wojnie o Gorski Karabach (2020).
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Autor stusznie zauwaza, ze wigkszos¢ Ormian w Armenskiej
Socjalistycznej Republice Radzieckiej nie do$wiadczyla genocydu bez-
posrednio 1 nie zawsze sg nim naznaczone historie rodzinne (Falkowski
2022: 29). Jednak dopiero p6zniej, w innym kontek$cie, przyznaje on
(i to niebezposrednio), ze wiedza o tych wydarzeniach byla wyltaczona
z podrecznikoéw historii 1 zakazana w przestrzeni publicznej do lat 60.
(Falkowski 2022: 94). Co wigcej, wladze ASRR zaczely uczestniczy¢
w oficjalnych obchodach upamigtniajacych zbrodnie dopiero w potowie
lat 70. XX w., a Dzien Pamieci Ludobdjstwa (24 kwietnia) obchodzi si¢
od 1986 roku (Hoffman 2011: 56-57). Badacze zajmujacy si¢ tymi za-
gadnieniami podkreslaja, ze do tego czasu wiedza i pami¢¢ o genocydzie
przekazywana byta jedynie ,,oddolnie”, a dopiero pdzniej przeniesiona
zostata w sfere publiczng (Pomiecinski 2017: 8, Charratian 2014: 82). Ten
istotny fakt jest pominigty w rozdziale pos§wigconym tym wydarzeniom
1 wspomniany znacznie pdzniej w innym kontekscie, co uniemozliwia pet-
ng interpretacj¢ opisywanych zagadnien. Brakuje refleksji nad tym, na ile
konsekwentne unikanie przez Turcje wzigecia odpowiedzialno$ci za Smier¢
ponad miliona Ormian na terenach bytego Imperium Osmanskiego® przy-
czynia si¢ do nieufnosci Ormian wobec procesow rekoncyliacyjnych.

Tymczasem wedtug Rika Aadriansa to wtasnie negacja genocydu’ jest
nie tylko najwazniejszg przyczyng uporu, z jakim potomkowie ocalatych
daza do jego rozpoznania na arenie mi¢dzynarodowej, ale tez gldéwnym
czynnikiem ksztattujacym ich stosunek do czasu i przestrzeni (Aadrians
2018: 16). To, jak Ormianie odnoszg si¢ do historii 1 geografii, jest klu-
czowe w ksigzce Falkowskiego i aby lepiej zrozumie¢ ten problem, warto
bytoby siggnaé do dostepnych narzedzi teoretycznych.

Marianne Hirsch proponuje koncept post-pamieci do opisania zwigzku
pomiedzy potomkami ocalatych a wspomnieniami ich rodzicow i dziad-
kéw, na tyle traumatycznymi i intensywnymi, ze kolejne pokolenie

¢ Liczba ofiar genocydu r6zni si¢ w zaleznosci od zrodta. Rouben Safrastyan podaje
liczbg 300 tys. (2011: 104), natomiast Janine Dahinden pisze o 1,5 mln zmartych (2010:
67). Razmik Panossian waha si¢ pomigdzy 1 a 1,5 mln ofiar, podkreslajac, ze byla to
jedna trzecia lub potowa dwczesnej populacji (2006a: 231).

7 Warto przypomnie¢, ze obywatele tureccy, ktorzy publicznie méwig o genocydzie,
moga by¢ pociagni¢ci do odpowiedzialnosci karnej (tzw. artykut 301).
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przyjmuje je tak, jakby byly ich wtasnymi (Hirsch 2012: 31). Dla Ormian
podtrzymywanie pamieci o ludobdjstwie jest rozumiane jako obowigzek
zarbwno wobec przesztych, jak i przysztych pokolen. Tymczasem autor
wykazuje wyrazng tendencj¢ do obwiniania Armenii za nieumiejetnos¢
wybaczenia genocydu, w niewielkim stopniu uwazajac za problematycz-
ng turecky tendencj¢ do zaprzeczania mu. Analizujac relacje ormiansko-
-tureckie, Falkowski nie wspomina o faktach na tyle istotnych, ze te moga
zmieni¢ lub podwazy¢ jego interpretacje.

Poczatkowo kontrowersyjna kwestia zaangazowania Turcji w II Wojne
o Gorski Karabach (2020) jest w ksigzce konsekwentnie pomijana, cho¢
potwierdzaja ja wiodace agencje prasowe (Synovitz 2020; Butler 2022)
oraz Zgromadzenie Parlamentarne Rady Europy (Sanz 2021). Autor tyl-
ko raz, pobieznie, wspomina o ,,krélujacych nad niebem karabaskim tu-
reckich dronach” (Falkowski 2022: 216), jednak unika poglebionej re-
fleksji dotyczacej skali 1 konsekwencji udziatu Turcji w agresji na Gorski
Karabach dwa lata temu.

Przyznanie, ze wspolczesna Turcja rowniez wykazuje wrogo$¢ wo-
bec Armenii, podwazytoby tez¢ autora, ze Ormianie irracjonalnie trzy-
majg si¢ krzywd z przeszlosci i buduja na nich polityke nacjonalistycz-
ng. Wsparcie, jakiego udzielit Azerbejdzanowi Prezydent Recep Tayyip
Erdogan w 2020 roku, wybiegajace daleko poza werbalng aprobate, przy-
niosto w Armenii duzg zmiang w pojmowaniu relacji z Turcja. Na dyskurs
dotyczacy Il Wojny Karabaskiej natozyta si¢ wowczas narracja o konty-
nuacji ludobdjstwa i dalszej eksterminacji narodu ormianskiego.

Niezaleznie od tego, na ile takie obawy sg uprawomocnione, ksztattuja
one percepcj¢ relacji ormiansko-tureckich w Armenii. Uraza wobec Turcji
powrocita ze zdwojona sita, a procesy rekoncyliacyjne zostaty cofniete do
stanu sprzed wielu lat®. Od wrzeénia 2020 roku rozumienie stosunkéw po-
miedzy tymi panstwami wymaga aktualizacji i nie moze by¢ wciaz redu-
kowane, jak do tej pory, do kwestii zwigzanych z ludobdjstwem Ormian.

8 Co istotne, o ile ormianski rzad jest dzi§ gotowy na normalizacj¢ stosunkow z Turcja,
z procesow rekoncyliacyjnych wycofata si¢ znaczaca cz¢$¢ organizacji pozarzadowych
(Gamaghelyan: 2022).
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Refleksji Falkowskiego brakuje umiejetnego rozpoznania nastrojow
spotecznych i wpltywajacych na nie emocji: roli strachu i niepewnosci
w percepcji relacji migdzynarodowych oraz tego, ze Ormianie po prostu
si¢ boja 1 ma to zwigzek m.in. z faktem, ze Azerbejdzan do tej pory prze-
trzymuje jencow wojennych, rowniez ludno$¢ cywilng (Human Rights
Watch 2020). Strach ten nie jest, zdaniem autora, odpowiedzig na wrogie
dziatania azerskiego i tureckiego rzadu, lecz efektem narracji ormianskich
elit, cho¢ trudno jednoznacznie zrozumie¢, kim sg wielokrotnie wspomi-
nane elity odpowiedzialne (wedlug Falkowskiego) za izolacje Armenii’.

Warto jednak podkresli¢, ze pomimo roznic kulturowych 1 religijnych
oraz burzliwej historii Armenia ma bardzo dobre stosunki z Iranem, co
pokazuje, ze moze nawigza¢ pozytywne relacje z sgsiadami, jesli pozwa-
lajg na to okolicznosci'’. Falkowski wspomina o ormianskim nacjona-
lizmie bardzo czgsto i1 z wyrazng dezaprobata — w jego narracji jest to
jeden z gtownych czynnikéw wpltywajacych na izolacje Armenii.

Przyktadem tej tendencji jest odnoszenie si¢ do wcigz zamknigtej gra-
nicy z Turcja jako dowodu na nieuzasadniony up6r Ormian w trwaniu
w antytureckiej narracji, podczas gdy kwestia ta jest, ponownie, znacznie
bardziej ztozona. Falkowski informuje, ze granica ta zostala zamknigta
przez strong turecka, nie ormianska, w 1993 roku, jednak rowniez w tym
przypadku nie odnosi si¢ do dziatan Turcji w sposob poglebiony. Nie
wspomina mig¢dzy innymi, ze prezydent Serz Sargsjan nawotywat do
otwarcia granicy juz w 2010 roku (Hoffman 2011: 57-58). Dzisiejsze
kontrowersje dotyczace potencjalnego otwarcia granicy nie majg jedynie
charakteru ideologicznego. Falkowski ignoruje m.in. potencjalne czynniki
ekonomiczne — ormianska gospodarka nigdy nie podniosta si¢ z kryzysu

° Autor wspomina o ,,elitach” ormianskich po raz pierwszy w kontekscie lat 60. XX
wieku, jednak ich nie definiuje. Od tego czasu Armenia przeszta przez transformacje
ustrojowa, a kazdy z prezydentow reprezentowal inng orientacj¢ ideologicznag i strategie
polityczne. Co wigcej, grupy ludzi, ktére mozna rozumie¢ jako elity polityczne, kul-
turowe lub ekonomiczne, maja w Armenii inne interesy i cele.

10 Cho¢ trudno oszacowac liczbg Iranczykow mieszkajacych w Armenii, wiadomo,
ze co roku niespetna trzymilionowg Armeni¢ odwiedza ponad 200 tys. turystow z Iranu
(Lomsadze 2018). Kraj ten jest tez popularnym kierunkiem migracji dla Iranczykéw szu-
kajacych wigkszych swobod obyczajowych lub uciekajacych przed surowymi sankcjami
naktadanymi na Iran przez spotecznos¢ migdzynarodowa.
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poczatku lat 90. 1 Armenia wcigz produkuje niewiele rodzimych wyrobow,
ktére z trudem konkurujg z zagranicznymi. Dane z Gruzji pokazuja, ze
przez ostatnie trzydziesci lat deficyt handlowy pomiedzy tym panstwem
a Turcjg jest wcigz ujemny, tzn. Gruzja kupuje od Turcji o wiele wie-
cej, niz sprzedaje (OEC 2019) i nic nie wskazuje na to, by konsekwencje
dla Armenii mialy by¢ inne. Istniejg obawy, ze otwarcie granicy moze
przynies¢ katastrofalne skutki dla niektorych gatezi ormianskiego prze-
myshu (np. rolnictwa i1 przemystu tekstylnego). Zrownywanie nacjonali-
zmu z pytaniem o to, co jest dzi§ w najlepszym interesie gospodarczym
Armenii, jest uproszczeniem. Arbitralna interpretacja moze wprowadzac
czytelnika w blad, nie informujac go o tym, jakie moga by¢ alternatywne
wyjasnienia przytaczanych faktow.

Co wigcej, cho¢ autor stusznie zwraca uwage na duzy potencjat mobi-
lizacyjny Ormian za granica, stwierdza, ze tylko dwa panstwa — Armenia
1 Izrael — majg ministerstwa diaspory (Falkowski 2022: 99), sugerujac
tym samym, ze jedynie te dwa panstwa probuja ksztattowac relacje po-
migdzy ojczyzng 1 diaspora oraz mogg traktowac diaspor¢ jako zrodio
pomocy finansowej lub politycznej. Nie jest to zgodne z prawdg. W XXI
wieku wiele krajow zaczgto siega¢ do zasobdéw swoich diaspor, two-
rzac réznorakie agencje rzadowe majace na celu ,,zarzadzanie” relacja-
mi pomigdzy diasporg 1 ojczyzng (m.in. Nieczuja-Ostrowski, Raczynski
2020: 11-34; Brubaker 2005: 2-5). Takie struktury administracyjne ma
dzi§ przynajmniej 14 panstw (m.in. Grecja, Gruzja, Serbia, Pakistan
1 Meksyk), a w wielu krajach istniejg mniejsze instytuty lub wydziaty, za-
zwyczaj w ramach ministerstwa spraw zagranicznych. Co wigcej, ormian-
skie Ministerstwo Diaspory nie istniato juz w momencie wydawania tej
ksigzki. Zostalo zamknigte po aksamitnej rewolucji w 2018 roku i zastg-
pione stanowiskiem Komisarza ds. Diaspory o znacznie skromniejszym
zakresie. Stwierdzenie, ze jest to charakterystyczne jedynie dla Armenii
i [zraela, mozna uzna¢ za celowe wprowadzenie czytelnika w btad.
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Religijno$¢ Ormian

W rozdziale poswigconym religijno$ci Ormian, czy tez jej brakowi,
Falkowski nie tylko pisze o roli kosciota i religii w kulturze ormianskiej,
ale tez podejmuje ryzykowna probe ewaluacji owej religijnosci.

By¢ moze po to, by ulatwi¢ polskiemu czytelnikowi zrozumienie
hierarchii kos$cielnej, autor stwierdza, ze katolikos to ormianski papiez
(Falkowski 2022: 37). Jednak takie porOwnanie jest nieuprawomocnio-
ne, poniewaz rola i prerogatywy przywodcy religijnego w kosciele rzym-
skokatolickim 1 Apostolskim Ko$ciele Ormianskim sg zupetnie inne. To
zdanie zwiastuje panujaca w tym podrozdziale tendencj¢ autora do po-
rownywania Ormian do katolikow, stad tez, by¢ moze, jego przekonanie
o kryzysie chrzescijanstwa w Armenii (Falkowski 2022: 38) i wrecz ,,ma-
sowym odchodzeniu Ormian od wiary” (Falkowski 2022: 41).

Falkowski kilkakrotnie powtarza, ze Ormianie nie sg narodem religij-
nym, jednak wydaje si¢ wysuwac takie wnioski na podstawie wlasnego
rozumienia religijno$ci (ktorej nie definiuje), by¢ moze uksztaltowanego
pod wptywem standardéw charakterystycznych dla kosciota rzymskoka-
tolickiego (takich jak m.in. regularne chodzenie do kosciota). Jest to per-
spektywa etnocentryczna. Ormianie, w istocie, wydaja si¢ rzadko uczest-
niczy¢ we mszy, jednak doktryna Apostolskiego Kosciota Ormianskiego
tego nie wymaga (Ormianan 2011: 161-162), a relacja pomiedzy wierny-
mi i Bogiem jest spersonalizowana, mniej oparta na zbiorowej religijnosci
czy relacji z instytucjg Kosciota.

Ormianie czgstokro¢ preferujg indywidualng modlitwe i krotkie wizy-
ty w kosciotach, a te otwarte sg przez calg dobe. Zamienianie zabytko-
wych ko$ciotéw na muzea, co Falkowski rowniez interpretuje jako prze-
jaw stabnacej religijnosci, nie oznacza, jak mogloby si¢ wydawac, ze sa
one zamkniete dla wiernych — sa dostepne przez caty czas dla wszystkich,
ktérzy chcg odmowic cichg modlitwe i zapali¢ $wieczke w wybranej in-
tencji.

Wedhug danych Pew Research Center niemalze 80% badanych Ormian
deklaruje niezachwiang wiar¢ w Boga. Jest to najwyzszy odsetek wsrod
obywateli 34 badanych panstw (Evans, Boranovski 2018). Mierzenie
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religijnosci intensywnoscig praktyk religijnych i aktywnoscig hierarchow
kos$ciota w sferze dogmatycznej oraz doktrynalnej nie zawsze jest uprawo-
mocnione. W 1910 Patriarcha Konstantynopola Malachia Ormianan thu-
maczyl, ze Apostolski Kosciol Ormianski wybral droge otwartej doktryny
1 stosunkowo elastyczny stosunek do kwestii dogmatycznych (Ormianan
2011: 103-108), co do dzis stanowi o jego specyfice 1 by¢ moze réwniez
sile.

Zgadzamy si¢, ze dzisiejsi hierarchowie kosciota ormianskiego maja,
nie bez powodu, opini¢ skorumpowanych i powigzanych z nielubianymi
elitami politycznymi (Krol-Mazur 2017). Warto jednak pamietaé, ze dok-
tryna ich religii pozwala wiernym na spersonalizowang relacj¢ z Bogiem,
a przedstawiciele kleru nie maja w niej statusu ,,posrednika”, ktorg ciesza
si¢ ksigza w koSciele rzymskokatolickim. Niewielka presja spoleczna na
reform¢ kosciota 1 rzadki ostracyzm wobec niepopularnych hierarchow
ko$cielnych nie musza dowodzi¢ niskiej religijnosci Ormian 1 taka inter-
pretacja wydaje si¢ naduzyciem.

Piszac o stosunku Ormian do religii, autor stwierdza, ze:

Nie jest fatwo znalez¢ odpowiedZ na pytanie o zlg kondycje chrze-
Scijanstwa w dzisiejszej Armenii. Sam dhugo jej poszukiwatem i nikt
nie byl w stanie udzieli¢ mi wyczerpujacej odpowiedzi. Wiekszo$¢
Ormian nawet nie dostrzegata problemu (Falkowski 2022: 37).

Tym samym sugeruje on, ze Ormianom, z ktorymi rozmawial, brakuje
refleksyjnosci, poniewaz nie byli w stanie zauwazy¢ ,,oczywistego” pro-
blemu. Jednak podstawowa znajomo$¢ doktryny Apostolskiego Kosciota
Ormianskiego pokazuje, ze ta kwestia nie jest wcale problematyczna,
a zachowania Ormian nie $wiadcza o niskiej religijno$ci, lecz wynikaja
z zasad ich religii.

Autor pyta tez, piszagc o Ormianach, czy ,,uprawnione jest traktowanie
narodu jako odrgbnego podmiotu w relacjach z Bogiem” (Falkowski 2022:
41). Jest to niezwykle mocne stwierdzenie i trudno powiedzie¢, skad wy-
nika taka interpretacja. Falkowski wydaje si¢ wykazywacé niezrozumie-
nie tego, ze Ormianie s3 grupa etno-religijna, a ich tozsamo$¢ narodowa
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1 przynalezno$¢ religijna sg silnie powigzane (podobnie jak m.in. wsrod
Gruzinow, Serbow i Grekow). Jak stusznie zauwaza John Lucas, ,,w$rod
wielu grup Europy Wschodniej «chrzescijanski» odnosi si¢ nie tylko do
religii, ale tez narodowosci; rzeczywiscie dla wielu ludzi te desygnacje nie
tylko si¢ pokrywaja, ale sa niemal identyczne” (Lucas, cyt. za: Guroian
1994: 3—4). Réwniez w tym wypadku autor prezentuje wybrane zjawisko
tak, jakby bylo charakterystyczne tylko dla Ormian. Tymczasem réwniez
w Polsce tozsamos$¢ narodowa 1 przynaleznos$¢ religijna sa ze soba powia-
zane.

Kwestia kobiet

Przekonanie Falkowskiego o nadmiernym przywigzaniu Ormian do
tradycji wyrazone jest rowniez w podrozdziale dotyczacym pozycji ko-
biet w spoteczenstwie ormianskim, ktory rozpoczyna si¢ od opisu majg-
cego przedstawic ,,typowa” Ormianke:

Wysokie obcasy, dtugie 1$nigce wlosy, wyzywajacy makijaz, obci-
ste dzinsy, ogromne kolczyki. W r¢ce rozowa komorka z filuternym
wisiorkiem, na ramieniu blyszczaca minitorebka. Pod rgke z dwie-
ma kolezankami, kotyszac biodrami i stawiajgc niewielkie kroczki,
Gwiazdka, bo tak mozna przettumaczy¢ ormianskie imi¢ Astchik,
spaceruje wieczorem po erywanskim Prospekcie Potnocnym. Nie
ma lepszego migjsca na podryw — ta nowoczesna ulica z najdroz-
szymi sklepami w stolicy powstata kilka lat temu, gdy wyburzono
stare, sypiace si¢ kamienice i potaczono deptakiem plac Wolnosci
z placem Republiki (Falkowski 2022: 157).

Dla badaczek i badaczy kultury ten fragment przypomina XIX-wieczne
relacje o spoteczenstwach szeroko rozumianych przez europocentrycz-
nych podréznych jako ,,dzikie”. W wezszym ujeciu wydaje si¢ on charak-
terystyczny dla powszechnych w kulturze popularnej reprezentacji kobiet
z obszaru bylego Zwigzku Radzieckiego. Opis skupia si¢ na wygladzie
i walorach fizycznych, podobnie jak uwaga Astchik i jej gesty wydaja si¢
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by¢ zorientowane przede wszystkim na to, w jaki sposob jest postrzegana
przez mezczyzn.

Kobiety przedstawiane sg najczesciej jako dychotomiczne typy ideal-
ne — albo, jak Asthik, jako nadmiernie seksualizowane, albo jako nijakie,
zamknigte w tradycjonalistycznym systemie gospodynie domowe, ktore
realizujg si¢ przede wszystkim jako zony i1 matki, a jedyny przywotany
w ksigzce wyjatek ma potwierdzaé t¢ regule. Jedyne zdanie, jakie pada
z ust kobiety na przestrzeni catej ksiazki, to W Armenii takogo kak femi-
nizma niet! — autor rozumie je jako mieszanke¢ dumy z wtasnej kultury
i pogardy dla uwazanych za ,,zagraniczne” ruchow spotecznych.

Niestety, kobiety nie maja ani glosu, ani wlasnej podmiotowosci, na-
wet w podrozdziale im poswigconym. Falkowski stosuje wobec kobiet
wyciszenie'!, ktore opisywata juz w 1975 r. Shirley Ardener w Teorii grup
wyciszanych (Ardener 2005: 50-54). Kazde ich zachowanie jest przez au-
tora opisane i naznaczone interpretacja, ale brakuje stanowiska samych
Ormianek oraz ich interpretacji wtasnych decyzji.

Falkowski zaktada, Ze niska pozycja kobiet w spoteczenstwie ormian-
skim wynika z ich powszechnej akceptacji ,,rodzimych” norm kulturo-
wych. Dowodem na to ma by¢ m.in. to, ze Ormianka ,,publicznie nie
podwazy dominujacej pozycji [m¢zczyzny] ani nie nazwie si¢ feministkg”
(Falkowski 2022: 169). Autor nie bierze pod uwage, ze zarowno rozumie-
nie feminizmu, jak i identyfikacja z nim majg charakter kulturowy.

Lata sowietyzacji znacznie przyczynity si¢ do emancypacji kobiet
w ZSRR, jednak stowo ,,feminizm” uwazano przede wszystkim za cha-
rakterystyczne dla spoteczenstw zachodnich i kojarzono pejoratywnie.
Jednak, jak zauwaza Arlene Avakian, niska identyfikacja Ormianek
z ruchem feministycznym nie oznacza, ze nie utozsamiajg si¢ one
z jego postulatami (Avakian 1998: 62—-68). Falkowski wydaje si¢ suge-
rowac, ze pozostaja one bierne wobec opresyjnych norm kulturowych.
Tymczasem jest to sfera nieustannego napigcia i1 cigglych negocja-
cji. Dane Banku Swiatowego z 2019 roku pokazuja, Ze partycypacja
Ormianek w rynku pracy sigga niespelna 50%, jest to wspotczynnik

" Ardener definiuje wyciszenie jako pominigcie glosu grupy zajmujacej nizsza pozy-
cje wzgledem grupy dominujacej (Ardener 2005: 50-54).
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wyzszy niz w Polsce (World Bank 2019). Kobiety niezaprzeczalnie sg
aktywne w polityce oraz w organizacjach pozarzadowych, pomimo ne-
gatywnego odbioru, z ktérym czasami si¢ spotykaja (Ghazaryan 2020:
133-134). Wiele mlodych kobiet nie jest juz usatysfakcjonowanych
rolg tradycyjnie przypisang im przez spoteczenstwo, a manifestacje
srodowisk feministycznych odbywaja si¢ regularnie. Ponadto w cza-
sie II Wojny o Gorski Karabach w 2020 roku w mediach pojawiatly
si¢ doniesienia o ochotniczkach przystepujacych do walk na froncie
oraz o organizacji Artsakh’s Voice Matters ztozonej z kobiet i dzieci
z Gorskiego Karabachu, ktore organizowatly protesty pod ambasadami
w Erywaniu dla zwrdcenia uwagi miedzynarodowej opinii publicznej
na agresj¢ Azerbejdzanu.

Autor pisze o braku feminizmu w Armenii, nie zadajac sobie trudu,
by porozmawia¢ z Ormiankami aktywnymi na tym polu. Decyduje si¢
raczej na mowienie ,,za” kobiety 1 opatrzenie ich historii oraz wyborow
wlasng interpretacja. W narracji autora kobiety przedstawione sg stosun-
kowo ptytko — jako nieskomplikowane, pozbawione glebi i sprawczosci.
Fragment dotyczacy zgody kobiety na niskg pozycje w malzenstwie jest
wrecz protekcjonalny i kpigey:

Dwudziestoletnie dziewczyny chca wierzy¢, ze poznajg ksigcia
z bajki, ktéry bedzie inny niz wigkszo$¢ facetow. W koncu co kto-
ra$ zlapie Pana Boga za nogi i zostanie Zong bananowego synka
ktoregos z oligarchow. Co z tego, ze bedzie ja notorycznie zdradzat
z luksusowymi blondwtosymi prostytutkami i bywat w domu tak
rzadko jak inni. Najwazniejsze, ze zamiast sta¢ przy garach, bedzie
mogta wynaja¢ sobie stuzaca, nie bedzie thuc si¢ marszrutka, tylko
rozbija¢ lexusem, a zakupy robi¢ nie na bazarze, tylko w supermar-
kecie SAS i u Tommy Hilfigera. Czasami moze nawet wyskoczy do
Moskwy czy Dubaju po nowa torebke. Ale szczesciu trzeba pomoc.
Zainwestowac w siebie. Im bardziej wyzywajaco bedzie wygladac,
tym wigksze bedg jej szanse (Falkowski 2022: 159-160).

Autor sugeruje, ze toksyczne relacje pomiedzy partnerami s3
Ormiankom rekompensowane przez awans spoteczny 1 wysoki poziom
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zycia. Tym samym przedstawia esencjalizujgca i generalizujacg'? (Bloch
2013: 15-18) narracj¢ dotyczaca kobiet, a ich opisy wydaja si¢ przesadzo-
ne, a wrecz karykaturalne. Podobnie — przywigzaniem kobiet do tradycji
i obawa przed ostracyzmem spolecznym — autor thumaczy matg jego zda-
niem" czestotliwos¢ rozwodow.

Falkowski wydaje si¢ uwazac¢, ze nawet pomimo przemocy domowe;]
Ormianki nie odchodza od mezéw, poniewaz nie chcg naruszy¢ surowych
norm spotecznych. Ponownie, autor prezentuje problem w sposob stosun-
kowo uproszczony 1 wydaje si¢ thumaczy¢ go przede wszystkim wszech-
obecnym w Armenii konserwatyzmem. Tymczasem badacze pokazuja
duza dynamike zmian na tym polu oraz glgbsze powody, ktore stoja za
takim, a nie innym podziatem na sfery kobiece i me¢skie (Ghazaryan 2020;
Beukian 2014).

Falkowski wydaje si¢ sugerowac, ze kobiety godza si¢ na przemoc
domowa, poniewaz pragng utrzymac¢ wysoki status socjoekonomiczny.
Brakuje tutaj pogltebionej refleksji dotyczacej przemocy ekonomicznej
oraz faktu, ze w Armenii wigkszo$¢ rozwiedzionych kobiet nie moze liczy¢
na zadng pomoc finansowg: ani ze strony bylego partnera, ani ze strony
panstwa. W kraju, w ktorym 25% obywateli zyje ponizej granicy ubostwa
(World Bank 2020), utrzymanie rodziny z jednej pens;ji jest bardzo trudne,
niemal niemozliwe. Ponadto Falkowski nie wspomina o wysitkach orga-
nizacji pozarzadowych dzialajacych na rzecz kobiet oraz walki z prze-
moca domowa. Co wiecej, czestotliwosé rozwodow wcale nie informuje
o tym, na ile konserwatywne/progresywne jest dane spoteczenstwo i nie

2 Bloch rozumie generalizacj¢ jako ,,mechanizm tworzenia homogenicznych
i uproszczonych obrazow danej spotecznosci” (2013: 15), a uniwersalizacj¢ jako ,,przy-
pisywanie danym spotecznos$ciom cech i zachowan w sposdb immanentny” (2013: 18).

3 Trudno powiedzie¢, z jakich danych korzystat Falkowski. Cho¢ formalny wspot-
czynnik rozwodow jest stosunkowo niski (Armenian Statistical Yearbook 2021), nalezy
wzia¢ pod uwage to, ze Ormianie nie zawsze zawieraja $lub cywilny, a $lub koscielny
czesto uwaza si¢ za wystarczajacy. Co wiecej, wiele par nie formalizuje rozwodu, ktory
jest stosunkowo kosztowny, i zyje w wicloletniej separacji. Nasze obserwacje pokazuja,
ze faktyczny wspotczynnik rozwodow moze by¢ o wiele wyzszy niz formalne statysty-
ki. Nawet patrzac na oficjalne dane — we wrzes$niu 2021 na 9629 zawartych malzenstw
przypadaty 2,440 rozwody, tj. 25% — jest to stosunkowo wysoki odsetek w poréwnaniu
do lat wezesniejszych (Panorama 2021).
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jest tez adekwatnym czynnikiem mierzacym poziom emancypacji kobiet.
Dla zobrazowania, odsetek rozwodow w Iranie 1 Arabii Saudyjskiej jest
znacznie wyzszy niz w Polsce (worldpopulationreview 2022), podczas
gdy obydwa kraje styng z systemowej opresji obywatelek.

Sposdb, w jaki Falkowski pisze o kobietach, jest co najmniej proble-
matyczny z wielu powodow i1 niemozliwe jest przytoczenie wszystkich
istotnych fragmentow. Kolejnym przyktadem potwierdzajacym przywia-
zanie spoleczenstwa ormianskiego do starych zwyczajoéw ma by¢ prakty-
ka czerwonego jabtka — wtasnie od nazwy tego obyczaju pochodzi tytut
podrozdziatu poswieconego kobietom. Autor definiuje Ormianki przez
pryzmat tradycji, ktorg przedstawia jednak w sposob uproszczony.

A 7Ze zostanie sprawdzona po nocy poslubnej, to niemal pewne. Ze
zwyczaju kontrolowania przescieradla przez §wiezo upieczong te-
Sciowa rezygnuja tylko najnowoczesniejsze rodziny. (...) I na jed-
ne, i na drugie czeka gdzie$ przyszia tesciowa — ich najwazniejszy
towarzysz zycia przez najblizsze lata. Pewnie juz zastanawia sig,
gdzie najlepiej kupi¢ czerwone jabtka, gdy nadejdzie dzien wese-
la jej ukochanego syna, ktoéremu stuzyta od chwili pojawienia si¢
go na $wiecie. Po co jej owoce? Wedtug zwyczaju kosz czerwo-
nych jabtek rodzice pana mtodego wysytaja ojcu i matce panny
mtodej w dzien po weselu, jesli proba dziewictwa zakonczy si¢
pomyslnie. Jesli nie, majg prawo odesta¢ dziewczyne (Falkowski
2022: 159).

W 2011 roku Alina Poghosyan przedstawita wyniki pogtebionych
badan jako$ciowych dotyczacych tego zwyczaju. Z opisu antropolozki
wynika, ze istotnie zgodnie z tradycja pierwszy stosunek matzonkoéw po-
winien mie¢ miejsce w pierwsza lub nastepng noc po $lubie. Od panny
mtodej wymagano, aby byt to jej pierwszy kontakt seksualny, co nalezalo
udowodni¢. W tym celu matka pana mtodego (badz jego babcia) spraw-
dzata posciel nowozencow, szukajac sladow krwi, ktore miaty potwierdzi¢
dziewictwo nowej synowej. Jesli je znalazta, mloda kobieta mogta liczy¢
na prezent 1 komplementy, w przeciwnym razie spotykata si¢ z ostracy-
zmem lub nawet rozwodem.
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Badania Poghosyan obejmowaty liczng grupg rozmowcow, zréznico-
wang ze wzgledu na wiek, pte¢ i miejsce zamieszkania. Wynika z nich, ze
cho¢ obyczaj jest wcigz zywy, to jego praktyka oraz jej rozumienie zmie-
niajg si¢ (Poghosyan 2011: 384). Nie ulega watpliwos$ci, ze znaczenie,
jakie przywigzuje si¢ do dziewictwa niezamg¢znych kobiet, samo w so-
bie jest dowodem na podrzedng role kobiety w spoteczenstwie ormian-
skim. Jednak badania pokazuja, ze rola, jaka peini ta tradycja, oraz sposob,
w jaki jest praktykowana, sg dzi$ inne niz kilkadziesiat lat temu.

Sama nazwa ,,czerwone jabtko” odnosi si¢ jedynie do ceremonii naste-
pujacej po udowodnieniu dziewictwa miodej zony. Matka pana mtodego,
wspolnie ze spokrewnionymi z nim kobietami, przygotowuje udekorowa-
ng tace petng stodyczy i jabtek, ktorg zanosi do domu matki panny mtode;,
gdzie réwniez zbieraja si¢ jej krewne i kolezanki. Podarunek symbolizuje
wdzigcznos¢ wobec rodzicow mlodej kobiety za poprawne wychowanie
corki.

Poghosyan pokazuje, ze cho¢ zdarzajg si¢ rodziny, ktére podchodza
do zwyczaju bardzo konserwatywnie, to jednak wiele traktuje go dos¢
,»luzno”, a wiele zupethie pomija sprawdzanie przescieradet i ogranicza si¢
jedynie to ceremonialnego wreczenia podarunku. Co wigcej, wielu mto-
dych Ormian i Ormianek uwaza ten obyczaj za naruszenie prywatnosci
oraz przejaw braku taktu. Falkowski mowi o ,,czerwonym jabtku” jako
o zwyczaju praktykowanym powszechnie i wcigz rozumianym tak samo
jak sto lat temu. Nie zauwaza, ze — jak wiele zwyczajow — ,,czerwone
jabtko” traci na znaczeniu i czesto ogranicza si¢ jedynie do formalnego
wreczenia jablek jako jednej z poslubnych tradycji.

Stosunkowo problematyczny jest tez fragment o praktyce porywania
panien mtodych (Falkowski 2022: 166). Jest to istotny problem spolecz-
ny w Azji Srodkowej i czesci Kaukazu (Kirgistanie, Czeczeni), jednak
zadna z nas przez ostatnie dziesi¢¢ lat nie spotkata si¢ z przyktadami lub
chociazby wzmiankg o praktykowaniu tego zwyczaju w Armenii, pomi-
mo nieustannych interakcji z mtodymi kobietami jako respondentkami,
studentkami 1 kolezankami.

Cho¢ Falkowski przyznaje, ze problem wydaje si¢ marginalny, to
jednak wspomina o nim w ksigzce, ktéra ma opisa¢ spoleczefnstwo
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ormianskie w sposob stosunkowo syntetyczny. Przytoczenie to opiera si¢
na wiedzy anegdotycznej, a wymienione praktyki wzmacniajg tez¢ o tym,
jak bardzo patriarchalne i opresyjne wobec kobiet jest spoteczenstwo or-
mianskie i stanowig przyktady jego nagminnej patologizacji, rozumianej
przez Bloch jako ,,mechanizm przypisywania innym cech negatywnych,
przy jednoczesnym zatozeniu, ze mizerna kondycja ich codziennosci jest
godna politowania i wymaga zmian” (Bloch 2013: 21).

Podsumowanie

Autor thumaczy wigkszos¢ problemow politycznych Armenii przywig-
zaniem do historii, a kulturowych — konserwatyzmem. Falkowski podej-
muje proby nakreslenia perspektywy ,,z wewnatrz”, jednak robi to w spo-
sob selektywny 1 czgsto mylacy.

Proby wyszczego6lnienia ,,wzoréow kultury” niosa ryzyko esencjaliza-
cji 1 generalizacji, nieuwzglednienia wewnetrznych podziatoéw danego
spoteczenstwa, ktérym Falkowski rowniez zaprzecza, twierdzac, ze ,,pod
wzgledem spolecznym trudno w Armenii o r6znorodno$¢” i ,,prézno szu-
ka¢ odmiany” (Falkowski 2022: 11).

Armenia nie jest juz tak homogenicznym spoteczenstwem, jakim by¢
moze byta kiedys. Brak rzetelno$ci w informowaniu, z ktérego roku po-
chodza informacje i obserwacje, sprawia wrazenie, ze wszystkie wnio-
ski Falkowskiego dotycza dzisiejszej Armenii, podczas gdy material do
ksigzki zbierany byt przez ponad pigtnascie lat. Mozliwos¢ wieloletnich
obserwacji jest doskonalg okazja do pokazania przemian zachodzacych
w badanym spoleczenstwie, jednak autor ignoruje procesualnos¢ i przed-
stawia Ormian jako spoteczenstwo pograzone w stagnacji oraz niejako

»Zamrozone w czasie”, tak tez rozumie ahistoryzacje Bloch (2013: 19-20).

Z opisu autora wynika, ze Ormianie nie ulegaja niemalze zadnym pro-
cesom spotecznym, a wigkszo$¢ ich zachowan mozna wytlumaczy¢ tra-
dycja i przywigzaniem do historii. Co wigcej, Falkowski jasno stawia tezg
0 postepujacej ,.rearchaizacji” spoteczenstwa ormianskiego (Falkowski
2022: 166), ignorujac takie czynniki jak m.in. zmiana pokoleniowa;
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w jego narracji nie ma mtodych ludzi, ktorzy czesto nie tylko opierajg si¢
dyktatowi tradycji, lecz tez otwarcie ja neguja. Autor nie zauwaza tego,
ze dzisiejsi dwudziesto- czy trzydziestolatkowie zyja juz zupetnie inaczej
niz ich rodzice, a w dobie powszechnego dostepu do Internetu mtodzi
Ormianie wystawieni sa na wptywy spoza regionu i wchodza w nieustan-
ne interakcje ze zglobalizowanym $wiatem.

Innymi stowy, ksigzka skupia si¢ na kwestiach, ktorych Ormianie nie
rozumieja, dziataniach, ktoérych nie podejmuja, cho¢ powinni. Cho¢ je-
zyk uzywany w ksigzce zastluguje na osobny artykut, warto podkresli¢, ze
wiele komentarzy autora ma kpiacy, karykaturalny charakter.

Falkowski wydaje si¢ sugerowac, ze odpowiedzig na problemy Armenii
moze by¢ potencjalne otwarcie, jednak nie wyjasnia, jak mogtoby ono
wyglada¢. Jest to stosunkowo wygodna postawa, ktéra pozwala uniknaé
odpowiedzialnosci oraz potencjalnej konfrontacji przy jednoczesnym za-
chowaniu wlasnej pozycji dominujacej. Co wiecej, autor wydaje si¢ su-
gerowacd, ze trwajacy w mentalnym zamknigciu Ormianie nie sg w stanie
sami uporac si¢ z wyzwaniami stojacymi przed nimi w XXI wieku. Jest
to postawa kolonialna, zaktadajaca, ze tylko interwencja z zewnatrz moze
uchroni¢ dany narod przed kolejnymi bledami i rozwigzac jego problemy.

Jak stusznie zauwaza Bloch, ,,to, w jaki sposob «Inni» bgda postrzegani
w naszym $wiecie zalezy od tego, jak ich przedstawimy — ponosimy odpo-
wiedzialno$¢ za obrazy «innosci», ktore kreujemy” (2013: 26). Falkowski
przeprasza, ze pisze o Armenii gorzko (Falkowski 2022: 11), lecz najbar-
dziej problematyczne jest dla nas to, ze pisze o niej ze znaczng doza pa-
ternalizmu i stosunkowo mato rzetelnie. Postrzega ja z perspektywy mez-
czyzny, Polaka wychowanego w tradycji rzymskokatolickiej. Cho¢ autor
twierdzi, ze ,lista publikacji o Armenii, ktore ukazaty si¢ w Polsce, nie
jest dluga”, a ,,wyjatek stanowig opracowania o historii polskich Ormian”
(Falkowski 2022: 342), mozna nie zgodzi¢ si¢ z tym przekonaniem.
W tym miejscu warto wymieni¢ badaczy takich jak Fedorowicz, Krol-
Mazur, Lotocki, Marciniak, Magakian, Nieczuja-Ostrowski, Petczynski,
Pomiecinski, Siekierski czy Stopka. Jest to tylko cze$¢ polskich naukow-
cow zajmujacych si¢ Armenig na przestrzeni ostatnich 20 lat.
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Chociaz omawiana praca jest reportazem, publikacja mniej rygo-
rystyczng w swojej naturze, to publicystyczny charakter opracowania
Falkowskiego nie zdejmuje z autora obowigzku gruntownego zapozna-
nia si¢ dorobkiem specjalistow w celu weryfikacji wtasnych zatozen. Co
wigcej, niezbedne jest umieszczenie opisywanych przez siebie procesow
w szerszym konteks$cie globalnym. Brak rzetelnosci determinuje wnioski
ptynace z pracy Falkowskiego.
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