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POLOK, CO NIE GODO PO POLSKU, TO GLUPI
POLOK. PRAKTYKI I IDEOLOGIE JEZYKOWE
POTOMKOW POLAKOW
W POLUDNIOWOBRAZYLIJSKIEJ WSI

A Pole who does not speak Polish is a stupid Pole.
Language practices and ideologies of Polish descendants
in the South Brazilian countryside

Streszczenie. Celem tego artykutu jest analiza praktyk i ideologii jezyko-
wych potomkdéw osadnikow, ktorzy przybyli na potudnie Brazylii pod ko-
niec XIX wieku. Byli to chtopi, rolnicy, w wigkszos$ci niepismienni, po-
chodzacy z roznych obszaréw o6wczesnego Krolestwa Polskiego i Galicji
Wschodniej. Na podstawie materiatdéw z etnograficznych badan tereno-
wych prowadzonych w latach 2015-2021 w jednej z wsi w stanie Parana
probuje odpowiedzie¢ na pytania, czym dla Brazylijczykdéw polskiego
pochodzenia jest polszczyzna, jak jest przez nich uzywana, waloryzowa-
na oraz przekazywana z pokolenia na pokolenie. W analizie postuguje si¢
kluczowymi pojeciami z zakresu antropologii lingwistycznej — praktyk
1 ideologii jezykowych, ktore umieszczam w kontekscie historycznych
1 wspotczesnych polityk jezykowych Brazylii.
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Abstract

The aim of this paper is an analysis of linguistic practices and ideologies
of the descendants of the Polish migrants who came to the south of Brazil
in the late 19th century. They were peasants, farmers, mostly illiterate,
originating from various areas of the then Polish Kingdom and Eastern
Galicia. On the basis of materials from ethnographic field research con-
ducted in 20152021 in one of the villages in the state of Parana, I try to
answer the questions of what Polish language is for Brazilians of Polish
origin, how it is used, valued and passed down from generation to gener-
ation. In my analysis, I use key concepts from linguistic anthropology —
linguistic practices and ideologies that I place in the context of historical
and contemporary language policies in Brazil.

Keywords: language practices, language ideologies, heritage language,
ethnography, linguistic anthropology, Polish diaspora, Brasil

Jezyk, w mysl zalozen antropologii lingwistycznej, jest formg dziata-
nia spolecznego, a jego znaczenie ujawnia si¢ w kontekscie konkretnej
interakcji (Duranti 2004; Ahearn 2013). Ludzie nie tylko mowig lub pi-
sza w jakichs$ jezykach, ale rowniez je wartosciuja, przekazujg kolejnym
pokoleniom, przeksztalcaja i adaptuja do nowych warunkéw. Jezyki, tak
samo jak ich uzytkownicy, obecne sg rowniez w przestrzeni publiczne;j,
ktora jest zawsze przestrzenig wtadzy ludzi, instytucji, praktyk, jezykow
oraz symboli (Bourdieu 1991: 45-46).

W badaniach etnograficznych, ktéore w latach 2015-2021 prowadzi-
fam w jednej z wsi poludniowej Brazylii, probowatam odpowiedzie¢ so-
bie na pytanie, co to znaczy by¢ Polakiem/ Polka? Czym jest ,,polsko$¢”
dla potomkéw migrantéw, ktorzy przybyli do Brazylii pod koniec XIX
wieku? W ponizszym tekscie skupig sie kilku szczegdétowych pytaniach:
jak 1 w jakich sytuacjach ludzie moéwig po polsku, na ile jezyk ten jest
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uzywany na co dzief, z kim si¢ w tym jezyku rozmawia, jak jest prze-
kazywany oraz co ludzie o polszczyznie sadzg. | wreszcie — jak praktyki
1 ideologie jezykowe dotyczace jezyka polskiego majg si¢ do dawnych
i1 wspotczesnych polityk jezykowych w Brazylii.

Moimi rozmoéwcami i rozmowczyniami, partnerami badawczymi, sa
potomkowie tej najwickszej fali migracyjnej chlopskiej z terenow pol-
skich, tj. z konca XIX wieku, zwanej w literaturze przedmiotu ,,goraczka
brazylijska”. Migracja ta byta powigzana z przemianami spotecznymi, po-
litycznymi i gospodarczymi zarowno w Europie, jak 1 w obu Amerykach.
Z jednej strony byto to przeludnienie i sukcesywne ubozenie wschodnio-
europejskich wsi, z drugiej — zniesienie niewolnictwa w Brazylii i po-
trzeba rak do pracy. Osadnictwo z ziem polskich w Brazylii byto jednym
z ok. 200 projektow kolonialnych Brazylii, tj. umoéw z krajami europejski-
mi. W wigkszosci byly to umowy z Niemcami i Wiochami, w mniejszej
mierze z krajami Europy Wschodniej (Croci 2011: 81; Seyferth 1999).
Mtode brazylijskie panstwo chciato nie tylko zasiedli¢ poludniowe po-
facie kraju i1 rozwing¢ tam nowoczesne rolnictwo, ale rdOwniez wybieli¢
(branqueamento, zob. Skidmore 1976: 80-94) populacj¢ kraju, w ktorym
wedlug Narodowego Spisu Powszechnego z 1890 roku wykazano nie-
cate 14 milionéw mieszkancow, z czego osoby ,,biale” — o pochodzeniu
europejskim — stanowity tylko okoto 40,8% (5 538 839 o0s6b). Reszta
0sob, ktdre ujeto w spisie, to byto 15,4% ,,czarnych” (2 097 426 o0séb
o roznym stopniu pochodzenia afrykanskiego, przede wszystkim wywo-
dzacych si¢ sposrod niedawnej ludnosci niewolniczej) oraz te nalezace do
grup pochodzenia rdzennego — Caboclo, 9,6% (1 295 796) — i znacznych
rozmiaréw grupa pochodzenia mieszanego — pardo, 34,2% (4 638 545),
ktora jeszcze 20 lat wczesniej stanowita najliczniejszy komponent popu-
lacji kraju (Oliveira 2000: 202).

Badania etnograficzne prowadzitam w latach 2015-2016 oraz 2019—
2021' w dawnej Kolonii Rio Claro (obecnie gmina Mallet, dystrykt Rio
Claro do Sul) w interiorze stanu Parana w potudniowej Brazylii. Lacznie

' W latach 2015-2016 badania prowadzitam w ramach stazu podoktorskiego na
Wydziale Antropologii Uniwersytetu Federalnego stanu Santa Catarina, a w latach 2019—
2021 jako profesorka wizytujagca na Wydziale Lingwistyki tego samego uniwersytetu.
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w terenie spgdzitam ok. 10 miesiecy, prowadzac obserwacje uczestnicza-
cg oraz wywiady poglebione z elementami historii Zycia. W czasie pande-
mii koronawirusa prowadzitam réwniez badania online, obserwujac dzia-
fania jednostek oraz organizacji polonijnych i utrzymujac state kontakty
Z poznanymi wczesniej osobami.

Zrédta historyczne podaja, ze Coldnia Rio Claro na przetomie XIX/XX
wieku byta najwicksza kolonig polska w stanie Parana (Deina 1990: 36), za-
siedlong najpierw przez osadnikow polskich z Krélestwa Polskiego (1890—
1891) oraz polskich i ukrainskich (rusinskich) z Galicji Wschodniej (1895—
1896). Rio Claro oraz inne polskie kolonie przez wiele lat byty etnicznymi
enklawami, w ktorych jezyk polski uzywany byt na co dzien, zar6wno
w mowie, jak i w pisSmie. Polszczyzna az do pdznych lat 30. XX wieku
byta nauczana zaréwno w szkotach podstawowych, jak i w pobliskiej szko-
le $redniej. Do wsi docieraty ksigzki, czasopisma 1 gazety. Wprowadzona
pod koniec lat 30. XX wieku tzw. polityka nacjonalizacyjna ograniczyta
mozliwo$¢ transmisji miedzypokoleniowej jezyka, a wspolczesne zjawiska
zwigzane z mobilnoscig 1 globalizacja sprawiaja, Zze coraz mniej jest pol-
skojezycznych wspdlnot. Niemniej pewne elementy jezyka polskiego we
wsiach brazylijskiego interioru nadal si¢ zachowaty. Nalezy oczywiscie pa-
mietaé, ze jest to jezyk potomkow osadnikow z réznych regiondw i pocho-
dzacych z konkretnej warstwy spotecznej — chtopéw. Ponadto komunikacja
w jezyku polskim jest przede wszystkim ustna — zdecydowana mniejszo$¢
mieszkancow Kolonii Rio Claro zna jezyk polski pisany.

Ideologie jezykowe i polityka jezykowa w Brazylii

Historia jezykow w Brazylii, krotka, bo majaca zaledwie 500 lat, jest —
jak pisze Gilvan Miiller de Oliveira — naznaczona represjami i unifika-
cja jezykowa. Z ponad 1000 jezykow rdzennych uzywanych okoto 1500
roku zostato zaledwie 1807, a jezyk portugalski, ktory jeszcze na poczatku

2 José Ribamar Bessa Freire podaje liczbe 274 jezykéw rdzennych, ktére zostaty
wymienione w spisie w 2010. Dodaje jednoczeénie, ze cz¢$¢ jezykoznawcoOw uznaje, iz
wiele z nich to w zasadzie odmiany tego samego jezyka (Freire 27).
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XIX wieku byl uzywany tylko w miastach na wybrzezu, stat si¢ jedy-
nym oficjalnym (Miiller de Oliveira 2009: 20). Obecnie podtrzymywana
jest nie tylko wizja jednosci jezyka portugalskiego, ale takze gorszosci
wariantu brazylijskiego wzglgdem ,,poprawnego” jezyka portugalskiego
z Portugalii. Jednocze$nie nadal Zywe jest wyobrazenie o Brazylii jako
o wspaniale funkcjonujgcej mieszance ras i1 kultur, ktéra — migdzy inny-
mi dzigki wspdlnemu jezykowi — jest podstawa spojnego brazylijskiego
narodu (Massini-Cagliari 2004: 19). Obecnie wiadomo, Ze jest to pewien
mit, a rasizm zaréwno indywidualny, jak 1 strukturalny czy instytucjonal-
ny jest we wspotczesnej Brazylii wyraznie obecny (Btoch 2016).

Jedna z powszechniejszych ideologii jezykowych w ogole jest ideolo-
gia jednojezyczno$ci. Wyrasta ona z Herderowskiego zatozenia, ze jezyk
jest powigzany z narodowos$cig. Zgodnie z nim jako oficjalny uznany
jest 1 powinien by¢ jeden jezyk, poniewaz ,.kazdy inny jezyk wprowadza
do tak pojetej catosci chaos, rozbija jej spojnos¢, a tym samym tworzy
niebezpieczenstwo dla istnienia 1 funkcjonowania panstwa” (Dotowy-
Rybinska 2017: 486). Z ideologia jednojezycznos$ci zwigzana jest ideolo-
gia monoglosji, ktora negatywnie waloryzuje uzywanie roznych kodow
podczas wypowiedzi, czyli np. przetaczanie i mieszanie kodow.

W Brazylii obie ideologie sg obecne. Nadal dominuje wyobrazenie
o tym, ze wszyscy mieszkancy tego kraju postuguja si¢ (jednolitym) jezy-
kiem portugalskim, dominuje rowniez jezykowa polityka jednoj¢zyczno-
$ci. Dopiero w latach 80. XX wieku zaczgto nieSmiato promowac polityke
réznorodnos$ci jezykowej (Politica da Diversidade Linguistica) i trakto-
wac bogactwo jezykow i kultur jako niematerialne dziedzictwo Brazylii
(Raiman 2018: 192). Méwi o tym artykut 231 Konstytucji Republiki
Federalnej Brazylii z 1988 roku, ktory uznaje kultury i jezyki rdzenne za
dziedzictwo narodowe Brazylii. Pozwolito to na wprowadzenie i wzmoc-
nienie edukacji dwujezycznej. W tym samym czasie zaczg¢to réwniez
organizowa¢ kursy jezykow imigranckich, cho¢ nie zostaty one uznane
w konstytucji (Raiman 2018: 192). W 2002 roku brazylijski jezyk mi-
gowy (LIBRAS — Lingua Brasileira de Sinais) zostat uznany przez rzad
federalny i wprowadzony do szkot (Miiller de Oliveira 2018: 67) jako
oficjalny sposob komunikacji osob Gtuchych. Obecnie szes¢ jezykow
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potomkow imigrantow oraz siedem jezykow rdzennych jest uznanych za
jezyki kooficjalne® (cooficial) w tacznie 15* gminach, w ktorych uzytkow-
nicy stanowig wigkszos¢ mieszkancow (Miiller de Oliveira 2018: 63—64).
Rzad federalny nie definiuje jednak, jakie sg obowigzki gmin wzgledem
jezykdéw kooficjalnych, dlatego to, jak dany jezyk jest obecny w prze-
strzeni publicznej, jest ustalane na poziomie lokalnym.

Inna bardzo powszechna ideologia, silnie akceptowana spotecznie, to
ideologia standardu jezykowego powigzana z normatywizmem i pury-
zmem jezykowym. Dotyczy ona przekonania o wyzszosci pewnej jed-
nolitej formy jezykowej (tzw. ,,standardu’) nad innymi oraz — w konse-
kwencji — pewnej ,,lepszosci” ludzi postugujacych si¢ owym standardem
oraz ,,gorszosci” tych, ktorzy postuguja si¢ jakas odmiang danego jezyka.
Dziatania ,,0czyszczajace” jezyk prowadzone sg przez réznego rodzaju
oddolne 1 odgorne instytucje zwigzane z planowaniem jezykowym. Moga
przybiera¢ posta¢ poradnikow lub aktéw prawnych, a w skrajnych przy-
padkach zabrania¢ lub kara¢ za uzywanie ,,nieodpowiedniego” jezyka
lub wariantu. Jednym z przyktadow takich praw jest dekret numer 406
wprowadzony przez gubernatora Getulio Vargasa w 1938 roku, ktory za-
kazat uzywania j¢zykow innych niz portugalski w przestrzeni publicznej
w Brazylii, co szczegolnie dotknelo spolecznosci imigranckie, takie jak
polska, wloska czy niemiecka.

Nalezy zwrdci¢ uwagg, ze ideologie jezykowe moga mie¢ rdwniez po-
zytywny wptyw na jezyki i ich uzytkownikow. Gdy dany jezyk zostanie

3 Marcin Raiman poréwnuje zakres pojecia ,,jezyk kooficjalny” w odniesieniu do
polityki jezykowej w Brazylii z pojgciem ,,jezyk pomocniczy” znany w ustawodawstwie
Polskim. Uwaza, ze nie sg to poj¢cia rOwnoznaczne przede wszystkim dlatego, ze ma
jednolitych ustalen na poziomie panstwa, jak taki jezyk powinien by¢ obecny w prze-
strzeni publicznej (Raiman 2018: 194).

* Miiller de Oliveira w danych z 2018 roku podaje 13 gmin. W 2021 kolejne miejsco-
wosci, obie w stanie Parand, kolonia Witmarsum w gminie Palmeira oraz Prudentopolis,
wprowadzita jako jezyk kooficjalny Plautdietsch, jezyk tzw. ruskich mennonitéw, wywo-
dzacy si¢ z wariantu jezyka dolnoniemieckiego: http://ipol.org.br/cooficializacao-do-plau-
tdietsch-idioma-falado-na-colonia-witmarsum-no-municipio-de-palmeirapr/?fbclid=-
IwAR2zgh9Gmmv3c6XB0Cq9PBk7FZDj-T0gXuo RStZuhkItFSINSmKWLwe i4
(dostep: 14.09.2021) oraz jezyk ukrainski: https://nossagente.info/2021/10/06/lingua-
-ucraniana-e-oficialmente-a-lingua-co-oficial-do-municipio-de-prudentopolis/  (dostgp:
8.12.2021).
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uznany za dziedzictwo kulturowe albo narodowe lub gdy bedzie walo-
ryzowany pozytywnie przez sama grup¢ uzytkownikoéw, moze doj$¢ do
rewitalizacji jezyka, oficjalnego uznania lub innych dziatan na rzecz za-
chowania tego jezyka i kultury. Z kolei dziatania zwigzane z puryzmem
jezykowym moga zwigksza¢ wsrod uzytkownikow §wiadomo$¢ wiasne-
go jezyka oraz podnosi¢ jego prestiz (Brunstad 2003: 68).

W zrodiach pisanych z poczatku osadnictwa polskiego w Brazylii bar-
dzo silnie wyrazana jest troska o zachowanie i rozwdj jezyka polskiego
wsrdd imigrantéw 1 ich potomkow, a jednoczesnie prezentowane jest bo-
gactwo polszczyzny, ktore rzekomo odroznia ,,cywilizowanych” Polakow
od ,,dzikich” lokalnych mieszkancow. Zgodnie ze stowami Kathryn
Woolard w badaniach nad ideologiami jezykowymi nalezy zwroci¢ uwa-
ge nie tylko na sam j¢zyk, ale rowniez na jego estetyke i na epistemolo-
gie, a takze moralnos$¢ jego uzytkownikow (Woolard 1998). Przyktady
z ,,Gazety polskiej w Brazylii”, analizowanej przez [zabele Stapor, dobrze
to ilustruja: ,,Nie wolno! Nie wolno kaleczy¢ mowy naszej cudzoziemski-
mi naleciato$ciami” (GPwB, 1911/29: 3);

,Hanba temu, kto wplata w nig [mowe polska] stowa obce, lub uro-
bione z jezyka obcego, bo tem ja plami” (GPwB, 1924/21: 1) (Bielenin-
Lenczowska, Stapor 2017: 47).

Podobne gtosy, sugerujace, ze praktyki wielojezyczne — a doktadniej
uzywanie réznych kodow podczas jednego aktu komunikacyjnego — sa
negatywne, sg silnie obecne w wypowiedziach potomkow Polakoéw w Rio
Claro. Zaktadaja oni, ze polszczyzna osob z Polski jest ,,czysta”, a ich
mowa jest ,,zanieczyszczona” wpltywami z jezyka portugalskiego.

Wyobrazenie o gorszosci jezyka, ktorym postuguja si¢ potomkowie
imigrantow, jest powielane przez nich samych, ale takze przez niekto-
rych ksigzy czy nauczycieli. Sami rozméwcy mowia: ,,My godoma tak
simples [po prostu]” lub ,,Aaa, dziwcyny, tak, dziwcyny” — poprawit si¢
mtody chlopak, gdy zaczelismy si¢ $mia¢ po tym, jak nazwal swoje kole-
zanki ,,dziwkami” (,,O, znom te dziwki” — wykrzyknat z okna samocho-
du). Zdziwienie budzi rdwniez wyjasnienie roznic jezykowych w same;j
Polsce:
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To wy® mowicie ,,kluski”? U mnie w domu moéwi si¢ ,,makaron”.
Tu mowimy ,.kluski”. A to ,,makaron” jest dobrze?

Nie, nie. W niektérych regionach w Polsce mowi si¢ ,,kluski”,
a w niektorych ,,makaron”.

A, tu kluski tez dobrze, co?

Tak, tak, dobrze.

Inna rozmoéwczyni wyjasnia mi to tak: ,,«Makaron» to je po brazylij-
sku, po polsku si¢ mowi «kluski»”. Podobne rozmowy prowadzilam na
temat innych réznic regionalnych w Polsce, zwlaszcza ,,ziemniaki” ver-
sus ,.kartofle” i ,,makaron” versus ,,kluski”, opowiadatam o gwarze go-
ralskiej czy dzielitam si¢ elementami mojej wtasnej biografii jezykowej
jako wewnetrznej migrantki z matego miasta na pograniczu Matopolski
i Slaska do Warszawy.

Praktykowanie i przekaz jezyka polskiego

Jezyk polski potomkow Polakow rozni si¢ od jezyka polskiego uzywa-
nego wspodltczesnie w Polsce nie tylko dlatego, ze jego bazg jest polszczy-
zna mowiona na wsiach réznych regiondw ziem polskich XIX wieku, ale
rowniez ze wzgledu na to, ze rozwijat si¢ on w otoczeniu 1 w statym kon-
takcie jezykowym z jezykiem portugalskim oraz innymi jezykami i dia-
lektami lokalnymi. Obecnie wigkszo$¢ osob, z ktérymi rozmawiatam, po-
stuguje si¢ pewnym kodem mieszanym, zawierajacym w sobie elementy
dawnej polszczyzny i jezyka portugalskiego. Jednoczesnie coraz wigksza
role petni jezyk polski wspotczesny, dostepny poprzez ogladanie filmow
w Internecie, stuchanie muzyki czy lekcje jezyka.

Wydaje si¢, ze najlepszym okres§leniem na to, czym jest jezyk polski
Brazylijczykéw polskiego pochodzenia, jest ,,jezyk odziedziczony”. Za
Marig Polinsky przyjmuje definicje ,,uzytkownika jezyka odziedziczone-
g0” (heritage language speaker) jako osobe jednoczesnie lub sukcesywnie

5 Okreslenie ,,wy” jest w Rio Claro zwyczajowo uzywang formg grzeczno$ciowa.
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dwujezyczna, ktorej stabszy jezyk jest jezykiem mniejszosciowym®, a je-
zyk mocniejszy jest jezykiem dominujacym w jej spotecznosci (Polinsky
2018: 9). Polinsky zwraca uwagg, ze jezyk odziedziczony moze brzmiec
jako konserwatywny lub przestarzaty, poniewaz uzytkownicy nie maja
codziennego kontaktu z jego wariantem wspolczesnym z kraju pochodze-
nia. Jednoczes$nie jezyk z kraju pochodzenia tez nie jest jednolity. Wydaje
si¢, ze uzytkownicy jezyka odziedziczonego maja pewne wyobrazenie
o jezyku z kraju pochodzenia, co jest powigzane z ideologig standardu.
Kolejne pokolenia migrantow to przede wszystkim uzytkownicy jezyka
moéwionego, poniewaz pozbawieni s3 mozliwosci edukacji w swoim jezy-
ku odziedziczonym (Polinsky 2018: 291).

Najwigkszym zasobem stow, ale takze najwigksza swobodg wypowie-
dzi w jezyku polskim postuguje si¢ najstarsze pokolenie. Z nieukrywa-
nym podziwem moéwi si¢ o starszych osobach, zardbwno kobietach, jak
1 me¢zczyznach, ktore mowia ,.tak fadnie”:

Lona jeszcze tako Polaczka czysta. Urodzona w Brazylii, ale ojce
trzymali mowg, ona tak tadnie godo! Mieszkali w Rio Claro koto
parochii, mieli piekarni¢. A pozniej oni mieli apteke, ona tak go-
dala, farmacia, nie? Apteka? Teraz mieszka sama, jej syny sa
w Kurytybie, ona tam byta, ale nie mogla si¢ zgodzi¢, te jej nory
[synowe] sg takie bardziej ,,panskie”, a ona taka ,,simples”. Nie
umialy si¢ zgodzi¢ i przyszta tu, do Mallet.

Panuje powszechne przekonanie, ze wraz ze $miercig najstarszych
mieszkancow jezyk zaniknie. Coraz rzadziej przekazywany jest on mtod-
szym pokoleniom, co wynika z wigkszej mobilnosci ludzi oraz coraz
czestszych matzenstw zawieranych poza obrebem wiasnej spotecznosci.
Jak moéwi jeden z rozmowcow:

Moje corki godajg, modla si¢ po polsku, ale dziecioki juz nie. Bo
one poszty za Ukraincow i w domu po brazylijsku godaja. Zle jest

¢ Jezyk mniejszosciowy jest tu roznie definiowany: jako jezyk mniejszo$ci narodowej
lub etnicznej, jezyk potomkow migrantéw lub — rzadziej — ludnos$ci rdzennej (Montrul
2010: 3-4).
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jak tak zaniedbajg. Kiedy$ to poszkoduja. Jak jo szkoduje, Ze nie
umiem czytac i pisac.

Rozmoéwcy ze smutkiem stwierdzaja, ze nie ma z kim rozmawiac: ,,Jak
si¢ gdzie$ pojdzie, to nie jest stadno [fatwo] goda¢ po polsku, bo duzo nie
rozumie. | potem moze mysle¢, ze godo na niego [obgaduje]” albo ,,Jak
dobrze, zesta przyjechali! Jo tak lubie goda¢ po polsku, a ni ma z kim”.
Nie spotkalam si¢ z tym, aby kto§ w mojej obecnosci wstydzit si¢ mowic
po polsku. O ile poczatkowo niektdrzy czuli si¢ oniesmieleni 1 by¢ moze
nie wszystko rozumieli z moich wypowiedzi, o tyle zazwyczaj chetnie
si¢ ,,rozkrecali” i opowiadali o czasach dawnych i obecnych. A dzieciom
zwracano uwage, zeby z moimi synami rozmawiali tylko po polsku: ,,Po
— moéwila

',,

polsku godej, a nie po brazylijsku. Umisz! Nie wstydz si¢
matka do corki, ktora bawila si¢ z moimi dzie¢mi na podworku’.

Jezyk polski uwazany jest za wazny (dla wlasnej tozsamosci), ale roéw-
niez pigkny. Jak mowi jedna z rozmoéwcezyn (tym razem nie z Rio Claro,
tylko z Irati): ,,Zobacz, jak tadnie: mamusia, tatus! A nie mamai, papai”,
a rozmoéweca z Rio Claro podkresla: ,,Som Poloki, a nie godajom. To jakie
to Poloki? Polok, co nie godo po polsku, to ghupi Polok!”.

Wiele jest 0sob, ktore juz nie mowia po polsku, ale zapamietaly pewne
stowa 1 wyrazenia, ktore wigzg ze swoim pochodzeniem. Sg to zazwy-
czaj nazwy cztonkéw rodziny: matka, babka/ babcia, dziadek/ dziadzio,
nazwy potraw lub ro$lin: pierogi, pietruszka, koperek, chrzan, chleb,
a z dhuzszych form — modlitwy 1 piosenki zapamigtane w dziecinstwie.
Jedna z rozméwczyn, potomkini Polki i Niemca (tj. Brazylijki polskie-
go pochodzenia i Brazylijczyka niemieckiego pochodzenia) wychowana
w Rio Claro, mowi o ,,pamieci stuchowej” (memoria auditiva):

Moje wspomnienia z jezykiem polskim zwigzane sg ze stuchaniem
tego, co oni [babcia, ciotki, wujkowie] méwig migdzy soba (...)
Pamigtam moja babcie moéwiaca po polsku. Babka zawsze mowita

7 Zdaje sobie sprawe, ze rozmowy po polsku byty niejako wywoltywane przez samo
moje pochodzenie z Polski, cho¢ zawsze pytatam, w jakim jezyku dana osoba chce ze
mng rozmawia¢. Zaktadano rowniez, ze skoro jestem z Polski, to postuguje si¢ standar-
dowa polszczyzna czy — uzywajac jezyka moich rozmowcow — ,,mowie poprawnie”.
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»Pojadziem do domu?” jak byta jakas uroczystos¢ i ona juz chciata
wraca¢. Albo ,,Chodzta dalij” — zawsze tak mowila, jak przyjezdza-
lismy. I ja to rozumiatam, wiesz? Ale nie umiem tego powtorzyc,
bo nikt do mnie nie mowit po polsku.

Rozmowczyni ta, mimo ze wywiad byt po portugalsku, zawsze mowi-
fa o swojej babci po polsku per babcia albo babka. Przytoczyta réwniez
inny przyktad, ktéry zanim przettumaczg¢ na polski, zacytuje po portu-
galsku, aby oddac , klimat” wypowiedzi: ,,Ciotka Marta foi casada com
o wujek. A gente nao sabia o nome do wujek. Mas wujek e tio, ne? E eu
pensei que wujek era o nome dele” [Ciotka Marta byta zame¢zna z wuj-
kiem. Nie znaliSmy imienia wujka. A wujek to [po polsku] tio, no nie?
A ja myslatam, ze wujek to jego imi¢]. Mimo ze ani matka, ani babcia
nie nauczyly tej rozmowczyni polskiego i ona dopiero teraz uczy si¢ tego
jezyka na kursie, bardzo wiele stow 1 wyrazen rozumie lub przypomina
sobie konteksty ich uzycia.

Estevao Badziaki, administrator grupy ,,Descendentes de polone-
ses no Brasil” na Facebooku, 6 maja 2020 napisat taki post: ,,Czes¢, Ola.
Que palavra vocé sabe escrever em polonés? Ou texto?” (Czes¢. Jakie
stowo umiesz napisa¢ po polsku? Albo tekst?). Odpowiedzi nie byty za-
skakujace, a 10 maja bylo juz blisko 400 komentarzy. Najczesciej poja-
wiaty si¢ pozdrowienia: dzien dobry, dobranoc, ale takze np. ,,pinhonze”
(pieniadze), dzigkuj¢, Bog zaptac (zapisane jako ,,Bukzapzat”), Matka
Boska, babka (w kilkunastu przypadkach zapisane jako ,,bapka”). Innym
razem, 31.07.2021, jedna z uzytkowniczek tej samej strony zadata py-
tanie: ,,Bom dia, alguem poderia me dizer como e escrito (em polones)
GELEIA DE PORCOQ[?]” [Dzien dobry, czy kto§ mi moze powiedziec,
jak si¢ pisze (po polsku) GALARETKA WIEPRZOWA?]. Odpowiedzi
pojawito si¢ ponad pigc¢dziesiat, np. ,,zimne nogi”, ,,jemne nogi”, ,,gemne
nogue”, ,,galaretka”, ,,galareta”, ,,gymne nogui”, ,,galaretka wieprzowa”,
,jimne nogue (assim se pronuncia [tak si¢ wymawia])”, ,,gimene nogi”.
Nazwy potraw zreszta bardzo cz¢sto pojawiajg si¢ na tej stronie. Czasem
zapamigtywane sa tzw. brzydkie stowa, jak powiedzial w nagraniu jeden
z cztonkow grupy WhatsApp ,,Lingua Polonesa”: ,,Niektorzy méwia, ze
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juz zapomnieli jezyk polski, ale gacie, majtki, dupa, zasrany, o! To nie
zapomnieli!” (30.10.2020). Zaraz zaczeli wtérowaé¢ mu inni cztonkowie,
przescigajac si¢ w tym, kto zna jakie ,,brzydkie” stowa. WhatsApp ze-
zwala na nagrywanie wiadomosci, dlatego uzytkownicy czesto korzystaja
z tej mozliwosci, aby wypowiedzie¢ si¢ po polsku. Znaczna wigkszos¢
komunikacji pisemnej odbywa si¢ bowiem po portugalsku.

Pisanie i czytanie po polsku jest bardzo stabo rozpowszechnione.
Wynika to oczywiscie przede wszystkim z przerwy w nauczaniu jezyka
polskiego w szkotach od 1938 roku, ktéra spowodowata, ze przekaz je-
zyka pisanego albo zanikl, albo zostat w bardzo niewielkim stopniu ze-
pchniety do sfery domowej. Niemniej, jak podkreslaja niektorzy, to, ze
rodzice nie nauczyli swoich dzieci pisa¢ 1 czyta¢, wynika z lenistwa 1 za-
niedbania:

Jak jo szkoduje [Zatuj¢], Ze nie umiem czytac i pisac.

— Ale nie bylo jak [si¢ nauczy¢]...

— Eee, nie bylo, nie byto. Moja matka umiata czyta¢, od swojej mat-
ki si¢ nauczyta. Czytata, moze nie tak wszystko dobrze, ale czytata.
I pisa¢ tez umiata.

Wielu rozméwcodw podkresla, ze rodzice umieli czytac, niektorzy
rowniez pisa¢ po polsku. W niektérych domach zachowaly si¢ jeszcze
egzemplarze ,,Ludu” lub ,Kalendarza Polskiego” — czgsto poniszczo-
ne, z wyrwanymi kartkami, rzucone gdzie$ do kata w pajorze (szopie).
Rozmoéwcey pamigtaja, jak ojciec czy dziadek szli raz w tygodniu na pocz-
te, aby odebrac gazete. Czesto czytali ja potem na glos w domu 1 tak uczy-
li czyta¢ swoje dzieci. Tak wspomina to me¢zczyzna z Rio Claro: ,,M9j
ojciec co tydzien szedl do Mallet do poczty bra¢ ,,Lud”. I potem siadat
na takim stoteczku przed domem, drewnianym. I tam czytal, to pamig-
tam”. Dwutygodnik ,,Lud” z przerwa w latach 1940-1946 wychodzit po
polsku oraz dwujezycznie po polsku i portugalsku. Byta zatem mozli-
wos$¢ kontynuowania czytania w jezyku polskim, mimo braku formalne;j
edukacji w tym jezyku. Niewielu jednak przekazato te umiejetnos¢ swo-
im dzieciom. Trudno uzna¢ to za zaniedbanie czy lenistwo, raczej nalezy
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pami¢tac, ze polszczyzna w ogole gtownie funkcjonowata w obiegu ust-
nym, a jezyk portugalski juz coraz silniej wchodzit do r6znych sfer zycia
1 komunikacji. Wigzato si¢ to i nadal wigze z coraz wickszg mobilnoscig
ludzi, malzenstwami mieszanymi (lub zwigzkami osoéb, z ktorych tylko
jedna postuguje si¢ polszczyzng), a takze wptywem mediéw. Ponadto wie-
le os6b, majgc w pamigci swoje wiasne trudnosci w szkole, wprowadza-
to w domu jezyk portugalski. Jak opowiada emerytowana nauczycielka
z Rio Claro, ona sama nie przekazala polszczyzny swojej corce 1 synowi,
poniewaz sadzita, ze nie bedzie ona dla nich przydatna, a dodatkowo spo-
woduje trudnosci w przyswojeniu jezyka portugalskiego. Nauczycielka ta
wychodzila z zaloZenia, obecnego jeszcze w drugiej polowie XX wieku,
ze dwujezycznos¢ powoduje przecigzenie poznawcze u dziecka i wplywa
na op6zniony rozw6j mowy (Katchan 2007).

Mimo ze w 1938 roku zakazano uzywania jezykdéw obcych, tj. wszyst-
kich innych poza portugalskim, 1 w wielu miejscach dochodzito do prze-
sladowan za postugiwanie si¢ nimi w miejscach publicznych, moi roz-
mowcy podkreslaja, ze na wsi takich sytuacji nie bylo®. Wspominaja, ze
niektorzy si¢ bali 1 nie mowili po polsku poza domem, rowniez niektorzy
nauczyciele zabraniali uzywania polskiego w szkole. Niemniej w Rio
Claro, jeszcze w latach 50. siostry wincentynki uczyty religii po polsku,
a wielu rozmowcow przyznaje, ze polskojezyczni nauczyciele pomagali
uczniom w zrozumieniu lekcji. W wielu parafiach, w ktérych poshugi-
wali polscy ksigza lub pracowaly siostry zakonne, jeszcze w latach 60.
1 70. lekcje religii odbywaty sie po polsku, po polsku gtoszono réwniez
kazania podczas mszy® (Ktosek 2021: 341). Zdaniem moich rozmowcow,
problemem byto to, ze do wigkszos$ci szkot przystano nauczycieli niezna-
jacych polszczyzny oraz brak materialéw. Poza tym, jak stwierdzit jeden
z mieszkancow Sao Mateus do Sul wychowany w Mallecie, ,,Ludzie nie-
ktore si¢ wstydza, nie? Vergonha [wstyd] moéwi¢ po polsku. Bo mowia, ze

§ Valquiria Renk podaje przyktad szkot ukrainskich w Paranie prowadzonych przez
ks. Zinco, zdaniem ktdrego o ile panstwo w ogoéle nie interesowalo si¢ szkotami ukrain-
skimi, to po 1938 zdarzaly si¢ inspekcje 1 upomnienia za niepostugiwanie si¢ w szkole
jezykiem narodowym (tj. portugalskim) (Renk 2009: 98).

 Po Soborze Watykanskim II zdarzato si¢ rowniez odprawianie catych mszy w je-
zyku polskim.
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to da colonia [ze wsi], Ze tylko proste ludzie tak mowig”. Wydaje sig, ze
ten wstyd byl jeszcze silniejszy niz strach przed przesladowaniami za mo-
wienie po polsku. Wstyd, jak zauwaza ten rozmowca i podkreslaja inni,
wynikal nie tylko (albo nie tyle) z bycia Polakiem/ Polka, ale z pochodze-
nia ze wsi.

W biografiach jezykowych rozmowcow, nawet tych majacych
obecnie 30-40 lat, przewija si¢ watek nauki jezyka portugalskiego
w domu 1 nieznajomos¢ portugalskiego do czasu pojscia do szkoty, np.
,MoOj tata, jak moj dziadek, czytot i pisot, a babcia nic po portugalsku
nie moéwila. Ja poszedtem do szkoty, to nic po portugalsku nie umiatem,
bo ja si¢ wychowalem z babcig”. Inna rozmdéwcezyni juz niemal catko-
wicie zapomniala polszczyzne, poniewaz wyjechata na wiele lat do Sao
Paulo 1 wyszta za maz za m¢zczyzne niemajacego polskiego pochodzenia.
Dopiero jej nastoletni wnuk probuje teraz uczyc¢ si¢ polskiego 1 jak mowi,
»wyciaga jezyk (tira lingua)” od babci. Jeszcze inny rozmowca (niespetna
czterdziestoletni) wspomina:

— Ty umiate$ po portugalsku jak szedles do szkoty?

— Nie, nic. My w domu tylko po polsku. Ale profesorka byta Polka
i czasem co$ pomogta, jak my nie rozumiaty

— A wigkszo$¢ rozumiata czy nie?

— Malo kto, my wszyscy poza szkota méowili tylko po polsku. Jak
si¢ wracalo ze szkotly, wszyscy razem, to tylko po polsku.

Dzigki temu, ze dzieci z rodzinami nadal czgsto mieszkaja blisko sie-
bie 1 blisko swoich rodzicow, jest mozliwos¢ utrzymywania kontaktu
z jezykiem polskim i wieloma elementami polskiej kultury. Nadal wiele
matzenstw zawieranych jest w obrebie najblizszych miejscowosci i w ob-
rgbie wlasnej grupy narodowej. Blisko$¢ zamieszkania dziadkow 1 wnu-
kow, a takze znane wzorce spoteczne 1 kulturowe powoduja rowniez, ze
najmlodsze pokolenie jest w duzej mierze wychowywane przez dziadkow,
a zwlaszcza babcie.

Warto zwrdci¢ uwage, ze ta zmiana jezykowa, ktéra spowodowata,
ze obecnie jednak przewaza komunikacja w jezyku portugalskim, jest
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stosunkowo niedawna, a przekaz pokoleniowy dziata (a moze juz tylko
dziatal) w dwie strony. W Rio Claro pokolenie 0sob w wieku 3040 lat
jeszcze w duzej mierze postuguje sie¢ polszczyzng swobodnie i nauczyto
si¢ go od swoich rodzicow i dziadkow. Z kolei przedstawiciele, a zwlasz-
cza przedstawicielki najstarszego pokolenia przyznaja, ze w jezyku
portugalskim zaczety méwi¢ dopiero z synowymi lub z wnukami. Taki
dwustronny przekaz pokoleniowy nie jest zreszta specyficzny tylko dla
tego terenu badan. Pisalam o tym w odniesieniu do praktyk jedzeniowych
wsréd muzutmandéw z Macedonii we Wioszech (Bielenin-Lenczowska
2017). Potwierdzaja to réwniez badania socjolingwistki Anny Zielinskiej
na pograniczu stowiansko-battyckim i etnolozki Katarzyny Marcol, ktora
badata jezyk potomkow migrantéw z Wisty w serbskim Banacie: wzory
jezykowe sa przenoszone jednocze$nie w dwu kierunkach: od najstarsze-
go do najmlodszego pokolenia i odwrotnie: od dzieci do rodzicow 1 dziad-
kow (Zielinska 2008: 165-166; Marcol 2020: 135).

Mozliwo$¢ nauczania jezyka polskiego potomkow Polakow w Brazylii
pojawila si¢ w latach 80. XX wieku (Miodunka 2003: 122). Obecnie —
troche ,,dzigki” pandemii, ktora rozpowszechnita edukacj¢ online — w Rio
Claro oraz okolicznych miastach (Mallet, Sao Mateus do Sul) odbywaja
si¢ stacjonarnie lub hybrydowo lekcje polszczyzny. Niemniej wiekszos$¢
z nich odbywa si¢ nieregularnie, co wynika z réznych rzeczy, np. konczy
si¢ projekt i nauczyciel/ka wyjezdza oraz spada motywacja uczestnikow,
gdy pojawiajg si¢ wigksze trudnosci. Ponadto, co podkre§lam ponizej, na-
uczana jest polszczyzna wspotczesna, a nie ta, ktorg sie mowi na wsi.

Alicja Goczyta Ferreira, ktora badala to, jakiego jezyka i w jaki spo-
sob uczg si¢ potomkowie Polakow w jednej z podkurytybskich wsi, za-
stanawia si¢, czy jest to nauka jezyka polskiego jako obcego, czy jako
odziedziczonego. Osoby uczace si¢ jezyka odziedziczonego to te, ktore
sg powigzane etnicznie badz rodzinnie ze spotecznoscig postugujacy sig
tym jezykiem. Same jednak niekoniecznie musza ten j¢zyk zna¢ (Goczyta
Ferreira 2019: 66). Jak zauwaza badaczka (2019: 70), przyswojenie je-
zyka odziedziczonego odbywa si¢ w dziecinstwie, a jego znajomos$¢
czesto ogranicza si¢ do kregu domowego. Oznacza to, ze kompetencje,
w tym leksyka, nie wychodza poza domen¢ Zycia domowego i relacji

69



Karolina Bielenin-Lenczowska

migdzyludzkich. W tej domenie moze by¢ ona jednak bardzo rozbudo-
wana. Przyktadem niech bedzie dyskusja na grupie WhatsApp ,,Lingua
Polonesa” dotyczaca rdznicy pomiedzy stowami ,.kwoka”, ,kura” i ,,ko-
koszka”. Uczestnicy rozmowy jak na specjalistow, tj. rolnikow, przystato,
zdaja sobie sprawe z wazno$ci okreslen odrozniajacych kure mtoda od
nioski czy tej, ktora wlasnie wysiaduje. Ostatecznie watpliwosci 1 pytania
wyjasnia szczegdtowo w nagraniu jedna z uczestniczek grupy: ,,01 [cze$¢]
ludzie. Kokoszeczka to jest ta malo, (...) jak Szczepanek [administrator
grupy] mowit. A kokoszka to je ta adolesente [nastolatka] (...), co nie je
kura jeszcze. To je kokoszka. Tak moja mamuchna godata. A kwoka to je
ta, co juz siedzi z mniesigc na jajkach. Tak, to je kwoka. Bo lona siedzi
na jajkach. Lona nie je kura. Nie tazi, ona aby siedzi. Ta bom? [Dobrze?]
Tak moja mamuchna godata do mnie” (20.07.2020). Inne pola tematycz-
ne, takie jak dotyczace pracy, wspdiczesnej sytuacji politycznej czy zycia
w miescie wskazujg na wigksze uzycie jezyka portugalskiego. Ponadto,
co bardzo czgsto przewija si¢ w rozmowach, jest coraz mniej mozliwosci
postugiwania si¢ polszczyzng, poniewaz najstarsze pokolenie odchodzi,
ludzie sg coraz bardziej mobilni 1 nie Zyja juz wylacznie w jednojezycz-
nych sasiedztwach.

Elementem wspoéiczesnych praktyk jezykowych sa réwniez spotka-
nia podczas prob grup folklorystycznych, na ktorych uczestnicy uczg si¢
polskich piosenek, odpowiedniej wymowy i akcentowania. W terenie
moich badan i jego najblizszej okolicy dziatajg trzy zespoty: ,,Krakow”
w Rio Claro, ,,Mazury” w Mallecie i ,,Karolinka” w Sao Mateus do Sul.
Organizuja one nie tylko zespol piesni i tafica, ale takze lekcje jezyka
polskiego, chor (zespot ,,Karolinka™) czy zbieraja dane genealogiczne
(,,Mazury”). Stowem — jak brzmi hasto zespotu ,,Mazury” — te zespoty to
muito mais do que folclore — o wiele wigcej niz folklor.

Innym sposobem na utrzymanie i pielegnowanie jezyka polskiego
jest udziat w zyciu religijnym. Wielu starszych rozméwcow przyznaje,
ze do spowiedzi przystepuja tylko w jezyku polskim — czasem nawet
w sytuacji, gdy ksigdz nie zna polszczyzny (,,Pan Bo6g ma rozgrzeszy¢,
nie ksigdz”). W Rio Claro, Mallecie oraz niektorych kosciotach w Sao
Mateus do Sul regularnie, cho¢ rzadko, odbywaja si¢ msze lub inne
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nabozenstwa w jezyku polskim. W Rio Claro po polsku jest odprawiana
Droga Krzyzowa w kazdy piatek przed Wielkanoca oraz msze w drugi
dzien $wigt Wielkanocy i Bozego Narodzenia. Podczas coniedzielnych
mszy w jezyku portugalskim zazwyczaj po polsku jest odmawiane ,,Ojcze
Nasz” 1/lub ,,Zdrowa$ Mario” oraz $piewane niektdre piesni, takie jak
koledy, Gorzkie zale czy ,,Serdeczna matko”. W kaplicach na koloniach
odbywaja si¢ rowniez nabozenstwa poswiecone konkretnym §wigtym, pa-
tronom kaplic. Na Kolonii Drugiej jest kaplica pod wezwaniem $w. Anny.
Co roku, w §wigto patronki (26 lipca lub najblizsza temu dniowi niedzie-
lg) odbywa si¢ msza (po portugalsku, czasem z kazaniem w jezyku pol-
skim), a nastepnie festa z positkiem, muzyka na Zywo 1 taficami na terenie
obok kaplicy. Jednym z wazniejszych punktéw mszy jest piesn o wsta-
wiennictwo $w. Anny, $piewana od lat w jezyku polskim przez nestora
rodziny Rusinkéw, pana Zygmunta. Po polsku modli i $piewa si¢ rowniez
podczas pogrzebow, a zwlaszcza czuwania przy zmartych. Rozmoéwcy
1 rozmoéwczynie przyznaja, ze pami¢taja modlitwy po polsku, nawet gdy
juz nie uzywaja polszczyzny na co dzien. Ksigzki do nabozenstwa byty
1 nadal bywaja jednym z gtownych Zrodet nauki pisanego jezyka polskie-
go. Jednoczesnie ci, ktorzy ucza si¢ polskiego poprzez modlitwy — a takze
piesni religijne 1 piosenki — zapisujg ich slowa ,,fonetycznie”. Celowo
podaje to okreslenie w cudzystowie, bo jest to zapis ,,taki jak ustyszatem/
ustyszatam”, dostosowany do regul pisowni i wymowy w jezyku portu-
galskim w wersji brazylijskie;j.

Zakonczenie — odwrdcenie zmiany jezykowej?

Dzigki kursom i probom zespotéw folklorystycznych oraz staraniom
wielu dzialaczy polonijnych coraz wigcej 0s6b mowi otwarcie o dumie
(orgulho) ze swojego polskiego pochodzenia. Coraz wigcej 0s6b ma
dostep do polszczyzny poprzez Internet oraz coraz czgstsze sg wyjaz-
dy turystyczne, edukacyjne czy pielgrzymkowe do Polski. Czy mozemy
moéwic o odwroceniu zmiany jezykowej? W Rio Claro i okolicach nadal
mozna ustysze¢ jezyk polski na ulicy czy w kosciele. Moim zdaniem
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jednak mamy caty czas do czynienia z duza zmiang j¢zykowa, ktorej ak-
tywnosci zespotow folklorystycznych i kursow nie odwracaja. Po pierw-
sze, jezykiem polskim odziedziczonym postuguje si¢ czynnie i biernie
starsze pokolenie, rzadziej $rednie; mlodziez nie méwi prawie weale.
Po drugie, polszczyzna nauczana obecnie jest wspotczesnym literackim
jezykiem polskim, czesto niezrozumiatym dla uzytkownikéw przekazy-
wanego z pokolenia na pokolenie jezyka odziedziczonego. Z obserwacji
prowadzonych przez Alicj¢ Goczyta Ferreire podczas lekceji jezyka pol-
skiego we wsi koto Kurytyby wynika, ze podrgczniki do nauki polskiego,
z ktorych korzystaja Brazylijczycy polskiego pochodzenia, s niedosto-
sowane do lokalnych realiow, poniewaz przeznaczone sg dla nauki ob-
cokrajowcoé6w pochodzacych z roznych krajow 1 uczacych si¢ w Polsce
(Goczyta Ferreira 2019: 74). Tak zreszta ucza si¢ mlodsi potomkowie
Polakow, ktorzy jezyka polskiego juz czynnie nie znaja, cz¢sto nawet nie
rozumieja. Goczyla Ferreira stwierdza ponadto, ze nauka jezyka polskie-
go dla potomkoéw Polakéw powinna by¢é powigzana z waloryzacja ich
kultury lokalnej, osadzona w kontekscie lokalnym, ktory jest odmien-
ny od tego z kraju pochodzenia i czgsto niedoceniany (Goczyta Ferreira
2019: 74).
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