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PANDEMIA: CZAS LEKOW, MODLITWY
I PRZEOBRAZEN SPOLECZNYCH

The pandemic: a time of fears, prayer, and social
transformations

Streszczenie. Artykul proponuje analiz¢ wybranych zachowan spotecznych,
ktore charakteryzowaty spotecznos¢ polska w obliczu zagrozenia epidemiczne-
go. Autorka zestawia materiaty zrodtowe dotyczace XVII wieku i p6zniejszych
stuleci z aktualnymi wynikami wlasnych badan etnograficznych prowadzonych
w czasie pandemii COVID-19 w Poznaniu. Celem tekstu jest wykazanie, jak lgk
przed chorobg ograniczal i ogranicza funkcjonowanie spoteczenstwa polskiego
w czasie licznych epidemii oraz zaakcentowanie przy tym podobienstw i roz-
nic w postawach towarzyszacych ,,czasom zarazy”. Przede wszystkim autor-
ka zwraca uwage na kwestie praktyk religijnych. W wiekach poprzednich czas
»morowego powietrza” charakteryzowala zwigkszona religijnos¢ Polakow oraz
powszechne modlitwy w miejscach $wigtych. Wspolczesnie centra dotychczaso-
wych pielgrzymek zamknely swoje podwoje, a koscioty parafialne ograniczyty
liczbe mogacych uczestniczy¢ we mszy §wietej.

Stowa kluczowe: epidemia COVID-19, lgk, przeobrazenia spoteczne, morowe

powietrze, religijnos¢
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Abstract. The article analyses social behaviours characterising Polish society
in the face of an epidemiological threat, both in the past and contemporari-
ly. It shows how the fear of falling ill limited, and limits, the functioning of
Polish society during times of epidemics. Furthermore, it highlights many
similarities in how Polish people behaved during times of plague in the 17th
century and during the current Covid-19 pandemic, while simultaneously ex-
posing the differences. These differences are particularly visible in popular at-
titudes towards religion. Whilst in the past, widespread illness and death were
met with an increase in religiousity and communal devotion, currently, access
to places of worship has been significantly limited. This is especially visible
in the case of popular pilgrimage sites, many of which have closed down as
a direct result of the pandemic.

Key words: epidemics, coronavirus, pilgrimages, prayer, miasma, social trans-

formation

Rok 2020 wraz ze swiatowg pandemig SARS-CoV-2 zmienil sposob
patrzenia na dokonania ludzkiego umystu. W §wiadomosci spotecznej
cztowiek jawil si¢ dotad jako istota rozumna panujaca wszechwitadnie nad
swiatem. W XXI wieku nieoczekiwanie ten obraz musiat si¢ skonfronto-
wac z lekiem przed nieznang, $§miertelng choroba — wspotczesng wersja
morowego powietrza. W historii, i to nie tylko Europy, wrecz cyklicznie!
odnotowywano wielkie epidemie przynoszace zaglade. Jak konstatujg
Krzysztof Polek i Lukasz T. Sroka, epidemie w dziejach Polski i §wia-
ta znaczgco wptywaly na rézne aspekty zycia spotecznego, kulturowe-
go, gospodarczego czy politycznego (Polek, Sroka 2016: 7). Zauwazaja,
ze od przetomu XIX i XX wieku mozna zaobserwowaé coraz szybsze

' Dobrym przyktadem jest cyklicznie od czasow $redniowiecza wystepujaca nie
tylko w Europie dzuma pojawiajaca si¢ w latach: 1346-1671, 1360-1363, 1438-1439,
1456-1457, 14641466, 1481-1485, 1500-1503, 1518-1531, 1544-1548, 1563-1566,
1573-1588, 1596-1599, 16021611, 16231640, 1644-1654 i 1664-1667,1740—1742.
Trzecia pandemia dzumy miata miejsce w latach1855—-1959.
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rozprzestrzenianie si¢ chordb. Ich niegdys bardziej lokalny charakter, sta-
je si¢ coraz czgéciej globalnym wyzwaniem za sprawg dynamicznego roz-
woju transportu wodnego, ladowego, a przede wszystkim lotniczego, co
obrazuje przebieg obecnej pandemii’.

Dawne praktyki zapobiegajace epidemii — wspoélczesne analogie

Historia Polski z XVII wieku dostarcza wiele przyktadéw praktyk prze-
ciwdziatajacych chorobom zakaznym, ktére sg analogiczne do wspotcze-
snych dziatan podejmowanych w celu zapobiezenia pandemii COVID-19.

Andrzej Karpinski w swojej pracy o epidemiach w Rzeczypospolitej
migdzy XVI a XVII wiekiem podkresla fakt czgstego wystepowania mo-
rowego powietrza na naszych ziemiach. Wyliczyt on, iz w pierwszej po-
towie XVII wieku jedynie przez szes$¢ lat ludzie nie musieli zmagac si¢
z zarazami (Karpinski 2000: 315). Epidemie te czynily ogromne spusto-
szenie zarOwno w miastach, jak i na polskich wsiach. Przyktadem niech
tu bedzie Cieszyn, ktory w 1585 roku nawiedzony zostat przez dzume.
Woéwcezas zmarto tam ponad 3 tysigce mieszkancow, co stanowito 2/3
mieszkancow miasta (Morowe powietrze 2020).

Morowe powietrze czg¢sto w skrocie zwane ,,morem” lub ,,powie-
trzem”, ktoérego tak obawiali si¢ nasi przodkowie, to ,,nic innego jak
nazwa na epidemi¢ réznych chordb zakaznych takich jak: ospa natural-
na, tyfus plamisty, czerwonka, dur brzuszny, odra, grypa czy tez dzuma”
(Sierba 2016: 44). Choroby te sprawialy, ze zycie spoteczne i politycz-
ne w Rzeczypospolitej zamierato, bolesnie dotykajac wszystkie stany,

2 31 grudnia 2019 roku Chiny informuja WHO o nietypowych przypadkach za-
palenia ptuc wystepujacych w kraju. 12 stycznia 2020 roku — pierwsze potwierdzone
przypadki SARS-CoV-2 odnotowano w Japonii i Tajlandii, 27 stycznia 2020 roku —
epidemia obejmuje Francje i do konca stycznia choruja juz obywatele Rosji, Wielkiej
Brytanii, Hiszpanii i Szwecji. W lutym wirus dociera do Filipin, Kuwejtu, Bahrajnu,
Iraku, Afganistanu, Omanu, Norwegii, Rumunii, Gruzji, Pakistanu, Macedonii, Brazylii,
Estonii, Danii, Holandii, Irlandii Potnocnej W marcu kolejne panstwa zgtaszaja przypad-
ki chorych: Polska, USA. Epidemia faktycznie juz w marcu odnotowana jest niemal we
wszystkich panstwach globu.
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wymuszajac zmiany funkcjonowania spoteczenstwa. Tworzono wowczas
nowe wzorce zachowan — adekwatne do zaistniatej sytuacji — ktorych
celem bylo przetrwanie objetej chorobg grupy. Takg sytuacje przedsta-
wia przywotany Michat Sierba, analizujac listy urzednikéw podlaskich
Macieja Brzezinskiego i1 Stanistawa Kurosza adresowane do Krzysztofa
IT Radziwitta w I potowie XVII wieku. Wprowadzono zatem liczne obo-
strzenia: odwotano Trybunal Koronny w Lublinie, zostaly zawieszone
obrady sejmu, krélowi codziennie stano raporty o liczbie zgonow w sto-
licy. Nie dziwi, ze krol domagat si¢ takowych raportow skoro: ,,Na tej
ulicy, gdzie jest dwor WKsMci [ul. Dluga — M.S.] najniebezpieczniej,
ale 1 w rynku 1 po inszych ulicach Zle. 165 domoéw i kamienic wymar-
o, w jednych niewiele, w drugich domach nic nie zostato” (Sierba 2016:
47). Z obawy przed choroba dochodzito do izolacji spotecznej: dwory
zamykano dla postronnych, podréozowano jedynie w celu ucieczki przed
zarazg (przyczyniajac si¢ tym samym do jej rozprzestrzeniania), chtopi
zaprzestawali odrabia¢ panszczyzne, rOwniez zaprzestano rozsytac listy,
zamierat handel, zakazywano wszelkich zgromadzen, zamykano szynki
i karczmy (Sierba 2016: 48-47).

W czasach naznaczonych epidemiami zamykano réwniez taznie miej-
skie czy niektore warsztaty, jak miato to miejsce w Krakowie, gdzie w 1543
roku z powodu panoszacego si¢ ,,moru’ doszto do zamknigcia wszystkich
instytucji publicznych (Sowina 2016: 180—-181). Réwniez sady miejskie
mocno ograniczaty swoja dziatalno$¢ — najczesciej na stazy praworzadno-
$ci pozostawiano jednego lub dwoch rajcdéw, ewentualnie tawnikow lub
notariuszy. Dobrym exemplum jest tu sad miejski w Sandomierzu, ktory
w czasie epidemii dzumy z roku 1564, rozstrzygat jedynie drobne sprawy,
ktoére nie wymagaly dlugich proceséw karnych. Postgpowania sadowe
dotyczyty jedynie gwattow, kradziezy w domach czy tez drobnych prze-
stepstw. W ,,czasach morowych” zabraniano zgromadzen, a to prowadzito
réwniez do zakazu brania udziatu w pochéwkach (Budzy 2016: 197).

Powszechng praktyka majaca na celu ochron¢ ludnosci przed skut-
kami pandemii, byto zamykanie miast 1 wsi przed podroézujacymi,
ewentualnie wpuszczano ich w obreb miast po odbyciu stosownej kwa-
rantanny. Dodatkowo osady zabezpieczano okopami morowymi, ktore
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miaty utrudnia¢ do nich dostep o0séb z zewnatrz. Wtodarze miejscy
wydawali rowniez polecenia, by z terytoridow im podlegtych usuwaé
zebrakow 1 kobiety lekkich obyczajow, ktérych podejrzewano o roz-
noszenie zarazy. Osoba z zewnatrz jawita si¢ jako ta, co zaburza we-
wnetrzng homeostaze struktury spolecznej i zagraza grupie nie tylko
jako potencjalny nosiciel choroby, lecz réwniez (co jest bardzo istotne
w kontekscie magicznego odbioru $wiata) kto§ by¢ moze naznaczony
klatwa zagrazajaca istnieniu catej spotecznosci. Dodatkowo, z powodu
powszechnie w czasach zarazy panujacego gltodu, stanowita konkuren-
cje w dostepie do reglamentowanych towarow spozywczych. W tych
okolicznos$ciach zamozniejsi i bardziej wplywowi mieszkancy salwo-
wali si¢ ucieczka. Dotyczylo to zaréwno tych, ktérzy z urzedu byli
odpowiedzialni za bezpieczenstwo miasta (burmistrzowie i rajcy), jak
1 tych, ktorzy odpowiadali za niesienie pomocy duchowej jego miesz-
kancom (kanonicy czy prataci). Rowniez miasta opuszczali sami, do-
brze sytuowani mieszkancy.

Obecnos¢ zblizajacej si¢ zarazy 1 destrukturalizacja codziennego
srodowiska potegowaly poczucie osamotnienia i zagrozenia. Dotknigty
chorobg czlowiek stawat si¢ nie tylko podmiotem obcym, ale przede
wszystkim niebezpiecznym. Chorych natychmiast izolowano w lazare-
tach budowanych zazwyczaj na peryferiach miast lub poza ich murami.
Zakazeni pozbawieni byli opieki, przez co szanse na wyzdrowienie zna-
czaco malaty. Nawet ksi¢za nie zblizali si¢ do chorych i umierajgcych
z hostig i podawali ja za pomoca szufelki przymocowanej do pateczki
dlugosci okoto 1 metra (Juszczuk 1994: 37).

Mimo uptywu dwoéch stuleci opisywane wyzej praktyki przypominajg
wspotczesne prewencyjne zachowania spoteczne, powodowane strachem
przed zakazeniem. Na przyktad, w wyniku Rozporzadzenia Ministra
Zdrowia z dnia 20 marca 2020 roku w sprawie ogloszenia na obszarze
Rzeczypospolitej Polskiej stanu epidemii, zawieszono dziatania Sejmu
1Senatu, ograniczono dostep do wszelkich urzeddéw panstwowych, teatrow,
kin, koscioléw, zamknigto szkoty, muzea, uczelnie. Lek przed chorobg
(szczegolnie w pierwszym etapie pandemii) byt powszechny i prowadzit
do eskalacji konfliktow w niektorych placowkach, ktore ze wzgledu na
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rodzaj $wiadczonych ustug, nie mogty ograniczy¢ kontaktow z ludzmi®.
Przyktadem niech tu beda obawy pracownikow Poczty Polskiej, ktorzy
domagali si¢ od swych zwierzchnikow dostepu do adreséw osob objetych
oficjalng kwarantanng, by zosta¢ zwolnionym z obowiazku dostarczania
im poczty*. Glgboka izolacja spoleczna jawita im si¢ jako jedyny sposob
na zapobiezenie rozprzestrzenianiu si¢ choroby. Przede wszystkim jednak
miata chroni¢ zdrowie 1 zycie samych pracownikow oraz ich rodzin.

Samotnos¢ i cmentarze w czasach zarazy

Szczegodlnie trudng egzystencjalnie cechg pandemii jest osamotnie-
nie aktorow spotecznych. Podobienstwa w zachowaniach majacych
miejsce w XVII wieku i obecnie dotycza réwniez ostatnich godzin
zycia osob umierajacych na skutek zakazenia. W poprzednich wie-
kach, gdy nadchodzita godzina $mierci, chorym odmawiano kontaktu
z bliskimi, pozbawiano ich mozliwos$ci pogodzenia si¢ — niejednokrotnie
ze zwasniong rodzing czy sgsiadami. Zarzucano gleboko zakorzenione
w polskiej tradycji zwyczaje zwigzane z godng $miercig. Podobnie i obec-
nie, osoby ciezko chore na COVID-19 umieraty osamotnione w szpitalu,
a rodzinom odmawiano mozliwos$ci pozegnania si¢ z nimi. Dodatkowo
otrzymujac cialo zmarlej osoby rodzina nie miala juz mozliwosci zoba-
czenia ciala, a jedynie zamknigtg trumne®.

Czas epidemii oznaczal zawsze przymusowg samotno$¢, ktora nie
konczyta si¢ z chwilg Smierci a wrgcz przeciwnie, trwala jakby dalej.
Zmartych chowano bowiem pod ostong nocy, w zbiorowych mogitach,
bez jakichkolwiek $wiadkéw nawet ze strony rodziny. Nekropolie sg
miejscami pamigci, w ktorych groby zmartych §wiadczg o ich przyna-
lezno$ci wspdlnotowej, rodzinnej, religijnej czy tez narodowosciowej
(Jozetow-Czerwinska 2012: 129). Sg miejscami tgczacymi przesziose

3 Dziennik Ustaw 2020, pozycja 491. Pozyskano z https://isap.sejm.gov.pl/isap.nsf/
DocDetails.xsp?id=WDU20200000491.

* Wywiad przeprowadzony z pracownikiem Poczty Polskiej w kwietniu 2020 roku.

> Wywiad przeprowadzony w Puszczykowie 18 kwietnia 2021 roku.
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z terazniejszoscig 1 przysztoscia, stanowig o trwaniu wspolnoty 1 konsty-
tuuja t¢ wspolnote jako straznika miejsca, czy catego terytorium. Grob
pandemiczny, chociaz jako taki jest praktyka prewencyjng w czasie cho-
roby (izolacja zakazonych ciat zamartych), to jego zbiorowy wymiar ma
wymowe gleboka symboliczng. Przede wszystkim jako taki jest pozba-
wiony swego semantycznego — zindywidualizowanego — znaczenia. Staje
si¢ anonimowy, bezosobowy, swiadczac jedynie o klgsce i tragedii nie
jednostek, a catych grup. Usytuowany czesto poza granicami cmentarzy,
nadaje im dodatkowe znaczenie wyobcowania, porzucenia — jako taki jest
miejscem ,,przekletym przez los”. Ciata 0s6b w nim pochowanych laczy
jedynie choroba i czas $mierci, a nie wiezi krwi z tymi, ktorzy dokonali
pochowku. Grob staje si¢ wiec miejscem nie tyle szacunku, ile porzuce-
nia i wygnania. Stygmat choroby trwa nadal, cho¢ zycie si¢ juz skonczyto.
Mogity morowe pozbawione zostaja charakteru mediacyjnego, o ktorym
wspomina Bozena Jozefow-Czerwinska (2012: 132). Staja si¢ wylaczone
przestrzennie ze wspomnien zyjacych (nie odwiedza si¢ tych miejsc, nie
odmawia si¢ nad nimi modlitw, nie ,,rozmawia si¢ z przodkami’). Pamie¢
o nich jednak istnieje, co $wiadczy o tym, ze mieszkancy wciaz polaczeni
sa wiezig wspolnotowa, terytorialng i historyczng. W minionych wiekach,
z obawy przed ewentualng zemstg ze strony zmarlych w wyniku moro-
wego powietrza, mogity tego rodzaju naznaczano krzyzem, tym samym
wlaczajac je w obieg spotecznego znaczenia przestrzeni.

Kontekstualne osadzenie spotecznosci w danej przestrzeni wymu-
szato pami¢¢ o grobach morowych, ale pozwalato zapomnie¢ o jedno-
stce. Jednakze cmentarze morowe zdecydowanie szybciej niz cmentarze
parafialne czy miejskie ulegaja wykluczeniu z pamigci. Anonimowos$¢
mogit przy$piesza wymazywanie z pamigci nie tyle tych, ktérzy zostali
tam ztozeni (o nich pamigtaja najblizsi), ile dowodu na bezradnos¢ ludzi
w obliczu nieprzewidywalnego. Przykladem takiej zapomnianej pande-
micznej nekropolii jest cmentarz znajdujacy si¢ w Krzyzownikach, ukon-
stytuowany prawdopodobnie w 1831 roku, na obrzezach XIX-wiecznego
Poznania. O jego obecnos$ci §wiadczy plan miasta Poznania z 1949 roku.
W latach podzniejszych na jego obszarze zatozono szkoétke roslin, przy-
czyniajac si¢ tym samym do calkowitego wyparcia nekropolii z pamigci
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mieszkancow, usuwajac to miejsce z symbolicznego terytorium sacrum
do ktorego nalezg zwykle cmentarze. Mieszkancy pobliskich Smochowic
(dzielnicy miasta Poznania) absolutnie nie zdajg sobie sprawy z tego, ze
ich ulubione miejsce spacerowe, poro$ni¢te zdziczalymi ozdobnymi krze-
wami 1 drzewami, jeszcze sto lat temu byto nekropoliag miasta Poznania
z czasoOw epidemii cholery®.

Boskie przyczyny pandemii?

W tak zwanej kulturze ludowej choroby bardzo czesto posiadaja ko-
notacj¢ magiczng, zwigzang z ingerencjg sit oraz nadprzyrodzonych
bytow. Wyniki wielu etnograficznych badan potwierdzajg tezg, iz nadal
w kulturowej wizji $wiata poczesne miejsce zajmuje Bog (Jozefow-
Czerwinska 2016: 337). Ten sposob postrzegania i1 thumaczenia §wiata
otaczajacego cztowieka byt silnie widoczny w wiekach poprzednich,
gdzie morowe powietrze jednoznacznie ttumaczono jako kare za po-
pelnione grzechy. Uzasadnienie kary upatrywano w niedostatecznie
gorliwie wyznawanej wierze w Boga, w braku sil wewnetrznych do
zwalczania pokus, w ludzkiej sklonnosci do grzechu, a takze w nie-
wystarczajagco mocnym wzbudzeniu aktu pokory i1 skruchy. Jako §ro-
dek majacy na celu zahamowanie ,,wielkiego umierania” propagowano
umocnienie religijne w drodze modlitw, suplikacji i procesji — w zgo-
dzie z przekonaniem, ze winni sytuacji sg wszyscy ludzie, nie tylko
wierzacy.

Motyw kary za grzechy przewija si¢ przez listy wspomnianych juz wyzej
urzednikéw podlaskich Macieja Brzezinskiego 1 Stanistawa Kurosza: ,,pla-
ga boza morowego powietrza zaczgta si¢ odnawiac” czy tez ,,z taski bozej,
dotad cicho od powietrza” (Sierba 2016: 50). Ten sposdb myslenia nie jest
1 dzisiaj odosobniony. Wystarczy zapoznac si¢ z tresciami dowolnej prze-
gladarki internetowej po wpisaniu hasta: , koronawirus kara za grzechy”.
Dziesiatki stron odsytajg wowczas do artykutéw podtrzymujacych ten sposob

¢ Wywiady przeprowadzone z mieszkancami Smochowic w lutym i marcu 2021 roku.
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postrzegania pandemii’. Rowniez przedstawiciele Kosciota Katolickiego
wpisujg si¢ w ten dyskurs: nie tylko kazaniami, lecz takze innymi dziatania-
mi. Przywota¢ w tym miejscu mozna chociazby poczynania ks. Cezarego
Chwilczynskiego, ktory w awionetce ,,oblatywal” swoja parafi¢ i miasto
Wroctaw trzymajac na kolanach figure Maryi Panny, relikwiarz oraz mon-
strancj¢ (Fot.1.). Zabiegi te mialy zapewni¢ ochrone miastu przed zblizajaca

si¢ pandemia. Film relacjonujacy przebieg tej modlitwy nadal jest dostepny
na stronach FB prowadzonych przez ,,Tygodnik Katolicki Niedziela™.

Fot. 1. Ks. C. Chwilczynski, proboszcz Zurawina, w awionetce nad swojg parafig modla-
cy si¢ o ochronienie miasta przed pandemig’.

7 Zob. Koronawirus karg za grzechy homoseksualizmu i aborcje. Pozyskano z https://
wroclaw.wp.pl/wroclaw-koronawirus-kara-za-homoseksualizm-i-aborcje-towarzy-
stwo-salezjanskie-zabiera-glos-6486085878134913a archiwizacja 10 oraz Jastrzgbski,
B. Dies irae. Czy zaraza jest karg Boska? Pozyskano z https://teologiapolityczna.pl/bar-
tosz-jastrzebski-dies-irae-czy-zaraza-jest-kara-boska-1.

8 https://m.facebook.com/story.php?story fbid=257829391884402&id=297465142122.

° Biatousz, 1. (2020). Ksigdz latal nad miastem. ,,To nie happening, to nadzieja w tej
nadzwyczajnej sytuacji, w ktorej si¢ znajdujemy”. Pozyskano z https://tvn24.pl/wroc-
law/koronawirus-w-polsce-zorawina-ksiadz-w-awionetce-modlil-sie-w-intencji-oddale-
nia-pandemii-4353751.
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Wielu badaczy twierdzi, ze zarowno okres poprzedzajacy nadejscie
pandemii, jak i czas choroby, charakteryzuje wzrost poboznosci, ktory
obejmuje takie akty jak darowizny na rzecz wspdlnot religijnych, fun-
dacji szpitalnych czy tez fundacji na rzecz ubogich (Budzy 2016: 197).
Ludno$¢ dotknigta morowym powietrzem przezywata wielki szok, na
skutek ktorego radykalizowaty sie postawy spoteczne: z jednej strony ro-
dzita si¢ dewocja (masowe ruchy biczownikow), z drugiej szukano w spo-
teczenstwie osob odpowiedzialnych za szerzenie si¢ zarazy. Zazwyczaj
winnymi okazywaly si¢ mniejszosci etniczne czy religijne. Jak zauwa-
za Matgorzata Jaszczuk obiektem szczegolnie silnej agresji stawali si¢
Zydzi, ktorych podejrzewano o celowe zatruwanie wody, majace w efek-
cie doprowadzi¢ do rozprzestrzenienia si¢ epidemii. Nieuprawnione po-
dejrzenia, negatywne postrzeganie Innych, skutkowaly syndromem kozta
ofiarnego w spoteczenstwach Europy: podejmowano masowe pogromy,
szczegoOlnie w Niemczech, Francji 1 Hiszpanii. Jednakze swe podejrzenia
kierowano réwniez ku przedstawicielom konkretnych zawodow, na przy-
ktad ku grabarzom, ktorych oskarzano o ,,sprzyjanie zarazie” przez sma-
rowanie tawek koscielnych czy drzwi domow masciami sporzadzanymi
z ciat trupdw (Juszczuk 1994: 37). Mechanizm obwiniania okre§lonych
grup za panoszenie si¢ pandemii nadal jest widoczny. Dzi$ sa rzekomo
odpowiedzialni za nig najbogatsi, jak Bill Gates, czy wielkie farmaceu-
tyczne korporacje, ktore podejrzewa si¢ o to, ze wzniecaja pandemig, by
czerpa¢ finansowe zyski z wyprodukowanych szczepionek. Przez swiat
przetaczaja si¢ protesty gromadzace osoby sprzeciwiajace si¢ wszelkim
ograniczeniom wynikajacym z obostrzen pandemicznych, co z pewnos$cia
warte jest podjecia osobnych badan.

Mediacyjna rola Matki Bozej w czasach epidemii

W czasach pandemii, co mozna zaobserwowa¢ w ramach wyznania
rzymsko-katolickiego, zwykle wzrastata religijnos¢ Polakow. Niegdy$
gorliwos¢ ta znajdowata nawet swoje odbicie w poezji. Wiersze stano-

wity $wiadectwo niepokojow mieszkancéw oOwczesnej Polski 1 byly
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estetycznym wyrazem specyficznej zaradczosci. Poeci powierzali zycie
narodu i funkcjonowanie panstwa Matce Bozej, czego przyktadem niech
bedzie Dystych elegijny do Maryi Panny o powstrzymanie szalejgcej za-
razy autorstwa renesansowego poety i uczonego krakowskiego Pawtla
z Krosna:

Przybadz z pomoca, czcigodna Matko, do ludu ciepigcego

I wyciagnij, prosze, swoja reke przynoszacg zdrowie [...]

Oraz odpedz, Dziewico taskawa, §mierciono$ne grozby,

Powstrzymaj sprawiedliwg prawic¢ zagniewanego Jowisza

I oddal surowa kare wzburzonego Boga. [...]

Niech Eol tagodny zamknie w jaskini zabojcze wiatry

I zesle na nasza ziemi¢ zdrowe powietrze.

Przeciez ty tatwo mozesz przepgdzi¢ ohydna zaraze,

Kruszac krwawe ostrza w reku sierpowego starca.

Ty mozesz wywroci¢ §mierciono$ne prawidta |...]

Do ciebie, o Panno $wigta, blagalne zanosz¢ modty,

I na twardg ziemig¢ przed Toba upadam.

Przybadz sama z pomoca, o Matko, twojej trzodzie [...]
(Mazurkiewicz 2008: 117-118).

W Polsce figura biblijnej Miriam, matki Jezusa z Nazaretu, w tradycyj-
nej katolickiej rzeczywistosci pojawiata si¢ jako symbol mocy, najsilniej-
szego posrednictwa pomigdzy Bogiem a wiernymi. Jeszcze w XIX wieku,
w obliczu szalejacych epidemii, wiele maryjnych miejsc kultu przezy-
wato prawdziwe oblezenie. Gromadzili si¢ tam wierni, ktorzy swdj los
powierzali Bogurodzicy — licznie przybywali nie tylko okoliczni miesz-
kancy, ale rowniez pielgrzymi z dalszych okolic, oczekujac od Matki
Najswigtszej szczegdlnej ochrony, ktora (jak gleboko w to wierzyli) oczy-
wiscie dostawali. I jak pisat w potowie XIX wieku zdzierski kronikarz:
»Nie dziw wigc, ze [...] w czasie morowej zarazy, w latach 1653 1 1662,
miasta Srem i Wolsztyn uciekly sie pod szczegdlng opieke Matki Boskiej
Boreckiej, 1 ze przypisywana jej przewaznej przyczynie nagle ustanie
pomoru” (Opis kosciota w Borku, brak daty wydania: XV). Inny analo-
giczny przyktad podaje ,,Tygodnik Katolicki” z 1864 roku. Jest to opis
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pozegnania dorocznej pielgrzymki z Rozdrazewa do Lutynii, ,,ktéra rok
rocznie od czasu cholery 1854 tu dotad przybywa” (Tygodnik Katolicki
1864: 272). Ponadto mieszkancy wiosek, na terenie ktorych znajdowa-
ty si¢ sanktuaria, wierzyli, ze Matka Boza w czasie panujacej epidemii
otaczata ich szczegolnie czula opieka. Na poparcie swego zdania przy-
wotywano przyktady z przesztosci. Tak bylo, miedzy innymi, w Gorce
Klasztornej, w okolicy ktorej, w 1710 roku, panowala zaraza cholery, na
ktora w pobliskiej Lobzenicy zmarto ok. 1500 osob, jednakze mieszkancy
samej Gorki klasztornej ocaleli (Kruza 1953:9).

O pielgrzymowaniu do pobliskich miejsc kultu w czasie panujacej zarazy
1 tuz po niej rowniez doskonale §wiadczg wota, ktore mimo licznych wojen,
grabiezy, a takze powszechnego zwyczaju przetapiania ich na sukienki wo-
tywne zastaniajace cudowne wizerunki, zachowaty si¢ do naszych czasow.
Jedno z takich wotow, pochodzace z 1708 roku, znajduje si¢ w Sanktuarium
Matki Bozej Cierpliwie Shuchajacej w Rokitnie. Jest to srebrna, rytowana
plakietka o wymiarach 36,7 na 31,5 cm, w ktorej gornej czgsci umieszczo-
no wizerunki Matki Bozej Rokitnianskiej oraz Rocha i Sebastiana, czyli
swietych patrondw strzegacych od zarazy. Natomiast w dolnej czesci przed-
stawiony zostal thum wiernych reprezentujacy przedstawicieli wszystkich
stanow: poczynajac od hierarchii kosScielnej, a na zwykltym ludzie kon-
czac. Nalezy przypuszczad, iz w obliczu szerzacej si¢ epidemii po pomoc
do Matki Bozej Cierpliwie Stuchajacej udawali si¢ nie tylko indywidualni
wierni, lecz takze przedstawiciele calego miasta, czy nawet okregu. Wotum
to jest zapewne dzigkczynng fundacjg zbiorowa, ofiarowang przez spotecz-
nos¢ w podzigkowaniu za ocalenie od wowczas panujacej zarazy. Z tego tez
czasu pochodzi inna srebrna plakietka, na ktorej oprocz wizerunku Matki
Bozej Rokitnianskiej umieszczono czterech fundatorow z rozancami w reku,
a takze posta¢ §w. Rocha — patrona chronigcego ludzi przed zaraza. Podobna
plakietka wotywna zachowata si¢ rowniez w Sanktuarium Matki Bozej na
Swigtej Gorze pod Gostyniem. Na jej rewersie znajduje sie tacinski napis:

Votum Sanctissimae Virgini Matri Magni Dei Parenti MARIAE
Affictorum Consolatrici empote pestis Anno 1653 Gostinae gras-
santis obtulit lle cliens o Virgo tuus qui supplise nocturnus adit
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teq diurnus adit I W/ G S., czyli Wotum do Najswigtszej dziewicy
Wielkiej Matki Boga Rodzicielki Maryi Pocieszycielki Utrapionych.
W czasie zarazy roku 1653 szalejacej w Gostyniu ofiarowat Twoj
poddany o Dziewico ktéry btaga Ciebie we dnie i nocy.

Przywotlane w tym miejscu przyktady plakietek swiadczg o nie tylko
o tym, ze w czasie zagrozenia oddawano si¢ opiece Matce Bozej, ale przede
wszystkim pokazuja, w jaki sposob grupa poszukiwata drog do utrzymania
roOwnowagi spotecznej zniweczonej przez pandemi¢. Dodatkowo wota te
stawaly si¢ zasobami kulturowymi, na bazie ktérych spolecznos¢ budo-
wala swoja religijno$¢ i utrwalata mechanizmy zachowania w obliczach
zagrozenia epidemicznego. Kategoryzacja §wiata 1 przestrzeni opiera si¢
o doswiadczenia zbierane przez pokolenia zyjacych w niej spotecznosci.
Jesli te doswiadczenia zostajg utrwalone, staja si¢ dziedziczng wiedza przy-
nalezng nie tyle do jednostki, co do calej spolecznosci, ktora jest nosicie-
lem konkretnego doswiadczenia. W takim ujgciu wotum jawi si¢ nie tylko
jako przyklad indywidualnej czy zbiorowej poboznosci, ale staje si¢ row-
niez nosnikiem pozadanych zachowan wszystkich cztonkéw grupy, celem
ktérych jest utrzymanie porzadku spotecznego. Wotum staje si¢ no$nikiem
mikrosugestii kierowanych do danej grupy spotecznej z pozadanymi wzor-
cami postepowania w obliczu zagrozenia, i to nie tylko epidemicznego.

Model spotecznego zachowania w przestrzeni wspolnoty multipliko-
wany byl nie tylko przez plakietki wotywne, ale roéwniez przez pie$ni
$piewane w miejscach kultu. Piesni sanktuaryjne sg nosicielami lokalnej
historii cudow dokonywanych za wstawiennictwem Bozej Rodzicielki.
Przypominaja one o empirycznych doznaniach zaro6wno jednostki, jak
1 calej zbiorowosci. Tym samym budujg model pozadanego, spoteczne-
go zachowania, ktory odtwarzany jest nie tylko w sytuacjach zagrozenia.
Dlatego w tak wielu piesniach $piewanych w sanktuariach maryjnych
wspomina si¢ interwencj¢ Maryi w czasie panujacej zarazy, jak chociazby
we fragmencie piesni ,,Matko rado$ci w Goreckim obrazie” pochodza-
cej z Gorki Duchowne;j: ,,[...]JMorowa plaga gdy $mier¢ wokot siata, /
Tutejsza zawdy dziedzine mijata, / I nikt z przychodniéw zdrowia nie
uronit / Co tu si¢ schronit [...]” (Jagosz 1997: 160).
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M. Halbwaschs zauwazyl, ze przesztos¢ ,nie tyle przechowuje si¢
w jakichs szczelnych i zaplombowanych magazynach, ale raczej odtwarza
si¢ ja w dyskursie spotecznym za pomocg terazniejszosci” (Halbwaschs
1969: 7). Przesztos¢, ktorej sie nie odtwarza, zostaje zapomniana, a sko-
ro zostata zapomniana to znaczy, Ze nie byta spotecznie istotna. Pie$ni
sanktuaryjne w takim ujeciu stajg si¢ zar6wno rezerwuarem spotecznej
pamigci (historii grupy), jak i znakiem skuteczno$ci modlitwy w obliczu
leku wywotanego epidemia. Powoduja, ze historia na nowo jest odtwarza-
na i przezywana.

W czasach zagrozenia epidemicznego nie tylko ko$cioly przyciagaty
do siebie wiernych szukajacych pomocy. Lud szukat ochrony i pociesze-
nia dostownie wszedzie. Spotykano si¢ przy przydroznych kapliczkach
czy krzyzach, aby tam, w poblizu miejscowego sacrum, btagaé o litos¢.
Wymownym przyktadem uciekania si¢ do obrazu umieszczonego w przy-
droznej kapliczce jest Lichen, gdzie dopiero po epidemii cholery i cudow-
nym ocaleniu miejscowej ludnosci wizerunek zostat uroczyscie przenie-
siony do kos$ciota. Oczywiscie ten fakt znalazt swe odbicie w licznych
piesniach 1 legendach rozstawiajacych sanktuarium, jak chociazby w pie-
$ni ,,Bolesna Krolowo Polski ratuj nas! T¢ ziemi¢ biedna, gdzie lasy, pia-
ski” (Jagosz 1997: 226, 229). Miejsca te nacechowane kontekstualnoscia
posiadaja mediacyjny charakter, co stanowi o ich wazno$ci w przestrzeni
kulturowej i spotecznej. Nacechowane sg kodami kulturowymi, ktére po-
trafi zdekonstruowac¢ dana grupa lokalna, religijna czy spoleczna.

Obecna pandemia, mimo wielu podobienstw odnoszacych sie do sfery
sacrum, przynosi zupelnie odmienne praktyki. Jesli w wiekach poprzed-
nich powszechnie gromadzono si¢ w miejscach §wigtych na modlitwach
w intencjach zatrzymania choroby, tak teraz koscioly zostaly niemalze
zamknigte dla wiernych. W niektorych krajach, jak w Singapurze, obo-
wigzuje zasada rejestracji na msze $wietg 1 dopiero po uzyskaniu prze-
pustki wierny moze przekroczy¢ prog $wigtyni. Tropem tym poszli
w czasie kolejnych lockdownow takze poznafnscy Dominikanie. W sfe-
re sacrum wprowadzono media, za pomocg ktérych mozna byto wzig¢
udziat w nabozenstwach i mszy niedzielnej. Czas pandemii ujawnit zatem
w Polce zdolno$¢ wierzacych (kleru i wiernych Kosciota Katolickiego) do
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pewnego przewartosciowania roli fizycznego kontaktu z miejscem §wig-
tym. Wirtualne budowanie wspolnoty wierzacych w obliczu leku przed
utratg zycia pozostaje jednak kolejnym wyzwaniem badawczym w czasie
obecnie przezywanej pandemii.

Podsumowanie

Pamig¢¢ zbiorowa wspdlnoty wyrasta z ram doswiadczeniowych da-
nej grupy, wypetnionych réoznymi kodami kulturowymi: werbalnymi,
zachowaniowymi czy mitologiczno-ideologicznymi. Okres pandemii
COVID-19, jako czas powszechnego leku, w Polsce stat si¢ pretekstem
do pytania o praktyki majace przeciwdziala¢ zagrozeniu rozwojem pato-
genu. Jak si¢ okazuje, wiele z dzialan spolecznych ksztattujacych obraz
najwiekszej zarazy XXI wieku, znajduje swoje odpowiedniki w przeszio-
$ci —od XVII wieku poczawszy.

Oznacza to, ze wspolczesne zachowania nie tylko nie sa wyjat-
kowe, ale stanowig reprodukcje wczesniejszych, ktore w dobie sil-
nej mediatyzacji dyskursu pandemicznego, ulegaja zapominaniu.
Przezywanie pandemii ,,wczoraj 1 dzi§” w Polsce zdaje si¢ sprowadzac
do kilku kategorii praktyk: izolacji fizycznej zakazonych, konstruowa-
nia zbiorowych grobow, czy wzmagania si¢ tendencji eskapistycznych
decydentow (dawniej ucieczki z zarazonych osad, dzi§ dyskursy roz-
praszajace odpowiedzialno$¢ za nadzér pandemiczny). Analogicznie
mozna tez mowi¢ o rozmaitych strategiach dystansu spolecznego w cza-
sie zarazy: samotnosci zakazonych, poszukiwaniu winnych zarazie...
W tym kontekscie szczegdlnie intrygujacym przyktadem sg zachowania
w sferze religijnej — omdOwione na przyktadzie wyznania rzymskokatolic-
kiego. Z jednej strony mozna tu mowi¢ o bogatych zasobach kulturowych
spotecznosci polskiej, ktore wytwarzano w czasach morowego powietrza
(zaréwno artefakty, jak i praktyki suplikacyjne), lecz z drugiej o pewnych
roznicach. O ile utrzymuje si¢ wiara we wstawienniczg moc posrednictwa
Matki Bozej, o tyle calkowicie odmiennie wyglada obecno$¢ wiernych
w miejscach kultu.
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Wspoltczesne, epidemiczne okolicznosci, mimo towarzyszacej im
unaukowionej oficjalnej narracji, chociaz zdecydowanie przyczyniajg si¢
do utrwalenia religijnych kodow zachowan, powielanych zarowno poprzez
indywidualng religijno$¢ danej jednostki, jak i calej grupy, sprowokowaty
tu jednak pewne novum. Wyraza si¢ to poprzez intencje zbiorowe, indywi-
dualne, czy poprzez dziatania wychodzace poza mury $wigtyn. Pandemia
COVID-19 ujawnita zatem inne rozumienie fizycznego kontaktu z miej-
scem sakralnym — zostat on nie tylko znaczaco ograniczony (limity osob
mogacych jednocze$nie przebywaé podczas nabozenstw), ale przede
wszystkim przeniesiony w sfer¢ wirtualng. Ten aspekt, chociaz jest wart
kolejnych badan, juz teraz prowokuje przypuszczenie, ze ,,czas moru” zwe-
ryfikuje (jak?) postrzeganie praktyk religijnych wsrod katolickiej czgsci
spoteczno$ci Polakdw.
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