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MIEDZY REPRODUKCJA A TRANSFORMACIJA.
NEGOCJOWANIE REGUL DOTYCZACYCH PLCI
W SPOLECZNOSCI RZYMSKICH KATOLICZEK

Between reproduction and transformation. Negotiation of
gender rules in a Roman Catholic women’s community

Streszczenie. Artykut koncentruje si¢ wokot problemu negocjowania regut
dotyczacych plci w konserwatywnej, rzymskokatolickiej spotecznosci kobiet.
Analiza opiera si¢ na wynikach badan jako$ciowych prowadzonych w latach
2019-2020 1 jest osadzona w teoretycznej kategorii sprawstwa rozumianego
jako zjawisko multimodalne. Praktyki negocjowania wzoréw pitciowych sa
rozpatrywane w kontekscie dwoch kluczowych dla spoteczno$ci obszarow —
macierzynstwa i roli kobiecego ciata. Przeprowadzona analiza pokazuje, ze
reguly odnoszace si¢ do ptci moga by¢ réwnolegle reprodukowane, reinter-
pretowane i podwazane, a samo sprawstwo religijnych kobiet powinno by¢
ujmowane jako zjawisko wielokierunkowe, oraz ze w opisywanych procesach
negocjowane sg nie tylko wzory kobiecosci, ale takze rozumienie tego, co

religijne.

Stowa kluczowe: ple¢ i religia, Kosciot rzymskokatolicki, kobiety w Kosciele,

sprawstwo

Abstract. The article focuses on the problem of negotiation of gender rules with-
in a conservative Roman Catholic women’s community. The analysis is based
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on qualitative research conducted in 2019 and 2020 and is embedded in the the-
oretical concept of agency which is understood as a multifaceted phenomenon.
Practices of negotiation of gender patterns are analysed in the context of two
fields particularly important for the community, i.e. motherhood and the role of
female body. The analysis reveals that gender rules can be simultaneously repro-
duced, reinterpreted and undermined so that religious women’s agency should
be framed as a multidirectional phenomenon and that within the processes de-
scribed in the article not only patterns of womanhood are negotiated but also

understanding of the religious.

Keywords: gender and religion, Roman Catholic Church, women in the Church,

agency

Wstep

Rok 2016 mozna z pewnoS$cig uzna¢ za symboliczny z punktu widze-
nia grupowych mobilizacji kobiet w Polsce. To poczatek masowych wy-
stgpien przeciwko probom zaostrzenia ustawy antyaborcyjnej. Czarne
Protesty doczekaty si¢ licznych opracowan, w ktorych analizowane jest
m.in. ich znaczenie w kwestionowaniu pozycji Kosciota oraz w odzyski-
waniu sprawczosci przez polskie kobiety (Korolczuk, Kowalska, Ramme,
Snochowska-Gonzales 2019). Tymczasem takze w 2016 roku, po drugiej
stronie ideologicznej barykady i1 niemal rownolegle do kolejnych fal pro-
testow, zaczyna powstawac religijna spotecznos¢ katolickich kobiet o na-
zwie Urzekajaca, ktora jest przedmiotem mojego zainteresowania w ni-
niejszym artykule. Analiza dziatalnos$ci tej konserwatywnej spoleczno$ci
pozwala poszerzy¢ pytanie o sprawstwo kobiet w Polsce w taki sposob, aby
nie ogranicza¢ go do domyslnych przestrzeni ruchéw protestow i dziatan
emancypacyjnych, ale uwzgledni¢ w nim takze przestrzenie religijne i kon-
serwatywne.
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W artykule odwotuje si¢ do wynikdéw badan jakosciowych, ktore pro-
wadzitam w Urzekajacej od marca 2019 do maja 2020 roku', uwzglednia-
jacych hybrydowy charakter spotecznos$ci opartej z jednej strony, na dzia-
faniach w sferze online, a z drugiej — na aktywnosci lokalnej. W zamysle
zatozycielek Urzekajaca miata wypetni¢ luke zarowno w §wieckiej ofer-
cie skierowanej do kobiet podzielajacych bardziej konserwatywny $wia-
topoglad, jak i w tym, co na poziomie wspdlnotowym dedykowane jest
kobietom w Kosciele rzymskokatolickim. Propozycje¢ Urzekajacej mozna
najpewniej uzna¢ za rodzaj progresywnego tradycjonalizmu, w ktorym
konserwatywne warto$ci zakorzenione w religii (np. orientacja na rodzi-
n¢, matzenstwo 1 macierzynstwo) sa laczone ze wspotczesnymi ideami
rozwoju osobistego, life coachingu 1 innych przejawow myslenia indywi-
dualistycznego.

Cho¢ Urzekajaca jest zjawiskiem niezwykle interesujagcym w polskim
kontekscie, zard6wno ze wzgledu na formule dziatania, jak i1 na liczebnose¢,
to wilasciwie nie byta dotad eksplorowana badawczo?. Bez wzgledu na to,
czy dzialalno$¢ Urzekajacej bedziemy interpretowac jako wyraz oddolne;j
aktywnosci kobiet w Kosciele rzymskokatolickim, czy tez — w szerszym
kontekscie spotecznym — jako kobieca mobilizacje wokdt konserwatyw-
nych wartosci, redefiniujacych m.in. role kobiet, fundamentalne wydaje
si¢ pytanie o to, jak ta kobiecos¢ i te role — pojecia centralne dla spotecz-
nosci — s3 w niej rozumiane i praktykowane.

Niniejszy artykul stara si¢ podja¢ ten problem. Jego celem jest poka-
zanie, w jaki sposob w obrebie konserwatywnej kobiecej spotecznosci
religijnej, ktorej przyktadem jest Urzekajaca, negocjowane sa reguty do-
tyczace plci. Swoja analiz¢ osadzam w teoretycznej kategorii sprawstwa
rozumianego jako zjawisko multimodalne, a wigc takie, ktore moze reali-
zowac si¢ takze w podporzadkowaniu lub reinterpretacji regul, a nie tylko
w oporze wobec nich. W szczegdlnos$ci interesuje mnie to, jak kobiety

! Ten artykut jest rezultatem projektu ,,Opor i podporzadkowanie. Sprawczos$¢ re-
ligijna rzymskokatolickich kobiet w Polsce”, realizowanego ze $rodkéw Narodowego
Centrum Nauki (nr umowy UMO-2017/26/D/HS6/00125).

2 O pierwszych konferencjach Urzekajacej wspomina Marta Zimniak-Hatajko
w ksiazce Cialo i wspolnota. Wokol prawicowej wyobrazni (Zimniak-Hatajko 2017).
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wykorzystujg religijne interpretacje 1 legitymizacje, by negocjowac za-
réwno religijne, jak 1 $wieckie reguly odnoszace si¢ do kobiet/kobiecos$ci
oraz jak negocjuja i transformuja wzory katolickiej kobiecosci, korzysta-
jac z sekularnych odniesien. Praktyki negocjowania wzorow piciowych
analizuj¢ w konteks$cie dwoch, szczegdlnie znaczacych dla Urzekajace;,
obszaréw zwigzanych, po pierwsze, z macierzynstwem i relacyjnoscia,
po drugie, z uciele$nieniem i rolg kobiecego ciata. Pokazuje, ze religijne
reguty odnoszace si¢ do ptci moga by¢ rownolegle reprodukowane, rein-
terpretowane i podwazane, a samo sprawstwo religijnych kobiet powinno
by¢ ujmowane jako zjawisko wielokierunkowe. Co wiecej, wskazuje, ze
w procesach tych negocjowane sg nie tylko wzory kobiecosci, ale takze
granice tego, co religijne, oraz formy uobecniania religii w codziennym
zyciu kobiet.

Religijne kobiety i sprawstwo — rama teoretyczna

Skumulowany dorobek badan dotyczacych pici i religii, ktore od pra-
wie trzydziestu lat sg rozwijane w r6znych kontekstach kulturowych, re-
ligijnych 1 teoretycznych, doprowadzil do zmiany w postrzeganiu relacji
migdzy plcig a religig. Milczace przekonanie, ze religie s3 w duzym stop-
niu opresyjne wobec kobiet oraz iz obecno$¢ kobiet w konserwatywnych
religiach mozemy co najwyzej interpretowa¢ w kategoriach ,,falszywej
swiadomosci” (Avishai 2008; Bracke 2003), ustgpity bardziej zniuanso-
wanym stanowiskom, podkreslajacym ztozono$¢ sytuacji i praktyk kobiet.
Pierwotne pytanie o to, jak mozliwe jest, Ze kobiety s3 wyznawczyniami
religii, ktore zaktadajg ich podporzadkowanie, zostato zastapione pyta-
niami o to, jak kobiety dziataja w kontekscie konserwatywnych regut od-
noszacych si¢ do plci dostarczanych przez religie.

Badaczki i1 badacze zwracaja tu uwage, po pierwsze, na fakt, ze zaan-
gazowanie w konserwatywne religie (np. judaizm, islam, rézne odtamy
chrzescijanstwa) moze by¢ dla kobiet zrodlem wzmocnienia i wyzwo-
lenia, np. poprzez minimalizowanie patriarchalnych wptywow rodziny
(Chong 2006). Po drugie, wskazuja, ze kobiety uzywaja religii takze dla
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osiggniecia innych, pozareligijnych celdow, a ich podporzadkowanie moze
mie¢ charakter strategiczny (por. Avishai 2008: 411-412). Jak pokazuja
np. badania Beaman (2001), tradycyjny kontrakt pici proponowany przez
religic bywa dla kobiet atrakcyjny, dlatego ze obejmuje rowniez role me-
skie, naktadajac na me¢zczyzn obowigzki zwigzane z zaangazowaniem
rodzinnym, odpowiedzialnoscig finansowg itp. Po trzecie, wskazuje sie,
ze kobiety czgsto nie przestrzegaja wszystkich religijnych regut lub inter-
pretuja je we wlasny sposob, a wigc ich podporzadkowanie jest czastkowe
(Avishai, Jafar, Rinaldo 2015).

Badaczki i badacze zwracaja uwage na dostrzegalne napigcie migdzy
dostarczanymi przez religi¢ ideologiami plci a realnymi praktykami osob
wierzacych. Gallagher 1 Smith (1999) pisza np. o symbolicznym tradycjo-
nalizmie i pragmatycznym egalitaryzmie w$rod chrze$cijan ewangelikal-
nych, odnoszac si¢ do sytuacji, kiedy matzenstwa jednoczesnie akceptuja
reguty meskiego zwierzchnictwa w rodzinie 1 podporzadkowania kobiet
oraz praktykuja egalitarny podziat obowigzkéw miedzy partnerami, wia-
czajac w to pracg¢ zawodowa kobiet. Relacja migdzy religijng ideologia
plciowa a praktykami aktorow moze takze oczywiscie przyjmowac od-
wrotng formuteg, kiedy reguty odnoszace si¢ do pici s na poziomie dys-
kursywnym odrzucane, a faktycznie reprodukowane w podejmowanych
dziataniach (por. Bartkowski 1999).

Konserwatywna afiliacja religijna nie oznacza zatem, ze kobiety nie
negocjuja religijnych rol ptciowych (por. Chong 2006), cho¢ wynik tych
negocjacji niekoniecznie skutkuje obserwowalng zewngtrznie zmiana,
ktora czesto utozsamia si¢ ze sprawczym dzialaniem. W badaniach nad
kobietami 1 religiami przyjmuje si¢ obecnie szerokie rozumienie spraw-
stwa. Badaczki, takie jak Mahmood (2005), Bracke (2008), Avishai
(2008), zwracaja uwage na problematyczno$¢ wpisywania sprawstwa
w dychotomi¢ podporzadkowanie — opdr 1 utozsamiania go wylacznie
z kwestionowaniem zastanych regut czy z ,,prawem do posiadania glo-
su”, szczegdlnie w sferze publicznej (por. Koscianska 2009). Wyrastajace
z feminizmu, jako projektu politycznego, rozumienie sprawstwa, oparte-
go na zachodnich koncepcjach indywidualistycznie pojmowanej autono-
mii 1 emancypacji, nie jest zatem wolne od ukrytych sekularnych zatozen,
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ignorujacych wewnetrzng specyfike religii (Bracke 2008; Mahmood
2005). Tymczasem jak pokazuja badania, np. Mahmood (2005) nad ru-
chem meczetowym w Egipcie lub Avishai (2008) nad zydowskimi ko-
bietami przestrzegajacymi praw czystosci niddah, religijna sprawczos¢
kobiet moze realizowa¢ si¢ takze w s$wiadomym podporzadkowaniu re-
gutom religijnym czy autotelicznym ,,doing religion”, w ktérym praktyki
nie stuzg innym, zewnetrznym celom, ale s3 manifestacjg przestrzegania
zasad wiary.

W niniejszym artykule korzystam z opisanego powyzej szerokiego ro-
zumienia kobiecego sprawstwa, ktore obejmuje zaréwno praktyki opo-
ru wobec istniejacych regul, ich reinterpretacj¢, jak i poddanie si¢ im.
Przyjeta przeze mnie perspektywa zaktada ujmowanie pici 1 religii jako
powiazanych ze sobg praktyk, co oznacza, ze sprawcze dziatanie wobec
regul ptciowych ma jednoczesnie konsekwencje dla praktykowania re-
ligii 1 vice versa (Avishai 2008; Darwin 2018). W tym kontekscie pte¢
i religia s3 wytwarzane w praktykach, ktére nie moga by¢ postrzegane
ani w kategoriach jednostkowego woluntaryzmu, ani skrajnego determi-
nizmu strukturalnego, ale raczej w kontekscie ciggltego napiecia miedzy
indywidualnym czy grupowym sprawstwem a przymuszajacym wptywem
struktury (Giddens 1984). Praktyki mogg mie¢ charakter dyskursywny lub
ucielesniony oraz wigzac¢ si¢ z r6znym stopniem refleksyjnosci dotycza-
cej dziatania. Ich relacja do regut jest rekursywna — reguty wytaniajg si¢
z praktyk, ale takze stanowig warunki tych praktyk. W kontekscie uplcio-
wionych regut religijnych odnoszacych si¢ np. do wzoréow kobiecosci i rol
kobiet, to szerokie rozumienie regut ma szczegolne znaczenie. Regul nie
mozna bowiem utozsamia¢ wyltacznie z formalnymi zasadami normatyw-
nymi instytucji, ale nalezy dostrzegaé je takze w praktycznych wzorach
dziatania realizowanych w codziennym Zyciu, czgsto na zasadzie logiki
stosownosci (Leszczynska 2016: 74-78).
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Opis przypadku i metodologia

W okresie prowadzonych przeze mnie badan, do rezultatow ktorych
odwotuje si¢ w artykule, Urzekajaca byla rodzajem spotecznosci tacza-
cej dziatania w przestrzeni online z dziatalno$cia offline, czgsto o lokal-
nym charakterze. Jej poczatki si¢gaja 2016 roku, kiedy to pod tym szyl-
dem odbyla si¢ pierwsza ogdlnopolska konferencja dla chrzescijanskich
kobiet, wspotorganizowana przez Eweling Chelstowska, obecng liderke
Urzekajacych, i Emili¢ Szote. Poczatkowo pomyslana jako cykliczne, eku-
meniczne wydarzenie, Urzekajaca zaczgta w krotkim czasie proponowac
réznego typu aktywnos$ci skierowane finalnie do katoliczek. Utworzona
zostata strona i grupa na Facebooku, organizowane byly akcje, ktore
mialy na celu poglebianie religijnosci indywidualnej, powstaly pierwsze
kursy online, przygotowano pielgrzymki oraz rekolekcje dla kobiet itp.
Stopniowo wokot dziatan proponowanych przez liderki grupy, z wykorzy-
staniem m.in. mediéw spotecznosciowych, wytworzyta si¢ spotecznosé
Urzekajacych.

Mozna podejrzewac, ze inspiracje dla hybrydowych tresci 1 form dzia-
fania Urzekajacej mialy rowniez charakter transnarodowy — w analizo-
wanych wypowiedziach liderka grupy kilkakrotnie wyrazala zaintereso-
wanie dziatalno$cig amerykanskich protestantow, takze Chrzescijanskiej
Prawicy. Sama nazwa Urzekajaca pochodzi zreszta od tytulu ksigz-
ki — Captivating (Urzekajaca), autorstwa protestantow — Johna 1 Stasi
Eldgredge (2011). To wlasnie w warsztatach prowadzonych przez Stasi
Eldredge w Stanach Zjednoczonych uczestniczyly na poczatku dzialal-
nosci inicjatorki Urzekajacej, co stanowi wazny element mitu zalozyciel-
skiego spotecznosci.

W ciagu kilku lat jakie minely od pierwszej konferencji Urzekajace;,
spotecznos¢ dynamicznie si¢ rozrosta. W maju 2020 roku, kiedy konczy-
fam swoje badania, byta ona skoncentrowana wokot publicznej strony na
Facebooku, liczacej 6wczesnie ponad 61,5 tysigca 0sdb oraz zamknigtej
grupy facebookowej skupiajacej blisko 3,2 tysigca oséb’. Cze$¢ z nich

* Rok pdzniej (maj 2021 r.) strona i grupa na Facebooku liczyty odpowiednio: blisko
74,5 tysigca oraz 5,1 tysiaca oséb.
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przylaczyta si¢ do powstatego na poczatku 2020 roku Klubu Urzekajacej,
w ramach ktoérego po uiszczeniu oplaty i za posrednictwem aplikacji mo-
bilnej mozliwy jest dostep do kursow on-line, dodatkowych spotkan, dys-
kusji grupowych itp. Podobnie jak inne spotecznosci online, Urzekajaca
funkcjonuje jako luzna sie¢ spoleczna, w ramach ktorej zaangazowanie
1 poczucie przynaleznosci wsrdd czlonkin sg zroznicowane (Campbell,
Garner 2016: 65).

Na dobrowolnosci uczestnictwa i stosunkowo inkluzywnej rekru-
tacji oparte byly takze lokalne grupy Urzekajacej, ktore w okresie
badan dziataly w ponad 30 miejscowosciach w Polsce. Inaczej niz
spotecznos$¢ online cechowaty si¢ one rodzajem wiezi opierajacej si¢
nie tylko na podzielaniu wartos$ci 1 aprobatywnym poczuciu przyna-
leznosci, ale takze na bezposrednich interakcjach, zblizajac lokalne
grupy Urzekajacej do grup spolecznych w rozumieniu socjologicznym
(Sztompka 2002: 179-196). Grupy lokalne powstawaty jako oddolne
mobilizacje kobiet zaangazowanych w spoteczno$¢ online. Zwykle po-
siadaly swojego klerykalnego opiekuna lub aktywnie go poszukiwaty.
W ramach ich dziatalnos$ci organizowane byly cykliczne spotkania przy
ko$ciotach, msze dla kobiet, tzw. Urzekajace Kawy w kawiarniach czy
restauracjach itp.

Badania w Urzekajacej, bedace czescig wigkszego projektu poswigco-
nego sprawstwu katolickich kobiet w Polsce, prowadzitam od marca 2019
do maja 2020 roku. Korzystatam z réznych metod 1 technik badawczych,
obejmujacych m.in. etnografi¢ online. Przez caly ten okres obserwowatam
dziatalno$¢ Urzekajacej w sieci, dokonujac codziennego (z dwoma tygo-
dniowymi przerwami) przegladu postow 1 dyskusji na Facebooku, czemu to-
warzyszyto sporzadzanie notatek. Przedmiotem mojej analizy byty takze r6z-
nego rodzaju materialy udostepniane w ramach spoteczno$ci, m.in. mailingi,
kursy on-line oferowane cztonkiniom grupy, zdj¢cia (np. na Instagramie),
wideo itp. Regularnie uczestniczylam w transmisjach i spotkaniach organi-
zowanych przez Urzekajaca w mediach spotecznosciowych. W 2019 roku
bralam udziat w ogolnopolskiej konferencji spotecznosci w Lodzi, ktora
zgromadzita blisko 900 kobiet oraz w spotkaniu liderek grup lokalnych. Od
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grudnia 2019 roku prowadzitam takze obserwacj¢ uczestniczacg w jednej
z grup lokalnych.

W artykule korzystam rowniez z danych uzyskanych w ramach wy-
wiadow indywidualnych, przeprowadzonych z zalozycielkg spoleczno-
$ci oraz z 8§ liderkami grup lokalnych (ich dane zostaty zakodowane, np.
IAS1)*. Wywiady indywidualne byly nagrywane, transkrybowane, a po-
tem, podobnie jak inne materiaty, sprowadzone do postaci cyfrowej, ana-
lizowane z wykorzystaniem programu MaxQda. W trakcie catego proce-
su zbierania danych sporzadzatam notatki terenowe.

Wszystkie kontakty z cztonkiniami Urzekajacej nawigzywatam osobiscie,
najczesciej za posrednictwem medidw spolecznosciowych i Messengera.
Na samym poczatku badania uzyskatam zgodg¢ na jego prowadzenie od za-
tozycielki, a jednoczes$nie gtownej liderki Urzekajacej. Z uwagi na znaczng
liczebnos¢ spoteczno$ei online (ponad 60 tysigcy osob Sledzacych profil
1 ponad 3 tysigce osob w grupie na Facebooku) oraz charakter dziatan w me-
diach spotecznosciowych, nie bylam oczywiscie w stanie uzyskaé¢ $wia-
domej zgody od kazdej osoby’. Liderka spotecznosci kilkakrotnie wspo-
minala o prowadzonym przeze mnie badaniu w trakcie transmisji online,
co oczywiscie nie gwarantuje poinformowania kazdej z zaangazowanych
w Urzekajaca osob. W tej sytuacji szczegolnie istotne byto dla mnie chro-
nienie anonimowosci badanych oraz kierowanie si¢ ich dobrem w procesie
zbierania i analizowania danych oraz upowszechniania wynikow. Z tego
wzgledu np. nie pobieratam zawarto$ci poszczeg6lnych postow umiesz-
czanych na Facebooku przez osoby inne niz zatozycielka grupy (jej posty
mialy charakter publiczny). Ewentualne cytaty w publikacjach mogtyby
bowiem zosta¢ wyszukane w sieci przez czytelniczki lub czytelnikow, wigc
naruszytabym anonimowo$¢ badanych.

W przypadku spotkan bezposrednich, np. w trakcie konferen-
cji Urzekajacej lub spotkania liderek, na ktére zostalam publicznie

* Trzy z tych wywiadow zostaty przeprowadzone przez dr hab. Katarzyne Leszczynska,
prof. AGH, badaczkg, z ktora pracujemy razem w projekcie.

5 Kwestie t¢ konsultowatam z innymi badaczkami, m.in. w trakcie konferencji
»Faith lives of women and girls” organizowanej w 2019 roku przez Queen’s College
w Birmingham. Przyjeta przeze mnie strategia jest wynikiem wymiany doswiadczen
w ramach tych dyskusji.
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wprowadzona przez zatozycielke, za kazdym razem na poczatku rozmo-
wy komunikowatam o swojej roli jako badaczki. Wejscie do grupy lo-
kalnej bylo poprzedzone otrzymaniem zgody od liderki lokalnej, ktora
konsultowala swojg decyzje z innymi czlonkiniami. O swoim statusie
badaczki informowalam réwniez na poczatku kazdego spotkania grupy
lokalnej, z uwagi na jej fluktuujacy sktad osobowy. Swiadomej zgody na
udziat w badaniu udzielity liderki, z ktorymi prowadzitam wywiady in-
dywidualne. Podkre$lanie swojego pozycjonowania jako badaczki byto
istotne zaréwno dla badanych, dostarczajac wiedzy o tym, w jakiej roli
wystepuje, jak i dla mnie osobiscie jako osoby niezaangazowanej pozaba-
dawczo w spotecznos¢ Urzekajace;.

Katolicka kobiecos¢ — reprodukowanie esencjalistycznych wzorow
instytucji?

Jak wspominatam o tym wczes$niej, pojecia regut nie mozna redu-
kowa¢ jedynie do wyrazonych explicite regut formalnych. Niemnie;j
dla Urzekajacych oficjalne nauczanie Kosciota rzymskokatolickiego
na temat kobiet stanowi wazny punkt odniesienia w podejmowanych
dziataniach oraz temat praktyk dyskursywnych w spotecznosci, kto-
ra okresla si¢ jako katolicka i zwigzana z instytucjg Kos$ciota (por.
Mouzelis 1995: 115). Stanowisko Kos$ciota bazuje na wizji plci opar-
tej na trzech elementach, ktére stanowia: esencjalizm, binarno$¢ oraz
komplementarno$¢ (Leszczynska 2016; Szwed 2015). Ple¢ jest trak-
towana jako co$ naturalnego, obejmujacego jednoczesnie fizjologie,
psychike 1 duchowos¢. Idea kulturowego konstruowania ptci jest przez
Kosciot rzymskokatolicki albo marginalizowana, albo $wiadomie od-
rzucana i negatywnie konotowana z tzw. ideologig gender (Garbagnoli
2016). Kosciot jasno podkresla, ze picie sa dwie oraz ze posiadaja
swoja niezmienng esencj¢. Kobiety, ktore aspiruja do cech i rél uzna-
wanych za meskie, ulegajg, zdaniem Kos$ciota, negatywnie ocenianym
procesom maskulinizacji (Jan Pawet 11 1988). Zgodnie z nauczaniem
Kos$ciota kobiety i mezczyzni, cho¢ roéznig si¢ fundamentalnie, sg
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sobie rOwni na plaszczyznie duchowej 1 spotecznej. Promowana przez
Kosciot idea rownosci plei opartej na réznicy znajduje swoj najpet-
niejszy wyraz w tzw. antropologii komplementarnosci intensywnie
rozwijanej przez Jana Pawtla II i kontynuowanej przez jego nastepcoéw
(Case 2016).

Co ciekawe, podkreslajac ide¢ binarnosci 1 uzupehiania si¢ pici,
w ostatnich dekadach Ko$ciot znacznie wigcej uwagi poswigcat kobietom
niz mezczyznom. Kluczowe w tym aspekcie wydaje si¢ pojecie ,,geniu-
szu kobiety”. Cho¢ Jan Pawet II, autor tego okreslenia, nigdy w sposob
$cisty nie zdefiniowal, czym 6w kobiecy geniusz mialby by¢, to na pod-
stawie analizy dokumentdéw papieskich mozna wnioskowa¢, ze konstruk-
cja ta opiera si¢ zasadniczo na czterech elementach. Sg to: po pierwsze —
emocjonalno$¢, wrazliwos$¢ i wspotodczuwanie; po drugie — relacyjnos¢,
oparta o teologiczng kategori¢ ,,daru z samej siebie”; po trzecie — recep-
tywnos¢ zaktadajaca pokore 1 zdolnos¢ do przyyjmowania; po czwarte —
gotowo$¢ do poswigcen i towarzyszaca jej rezyliencja (Szwed 2015:
116-117). Zdaniem KoSciota tak rozumiany ,,geniusz kobiety” najpeiniej
wyraza si¢ w macierzynstwie. Jest ono interpretowane zaréwno jako zja-
wisko biologiczne, jak i duchowe, co sprawia, Ze staje si¢ kategoria cen-
tralng dla wszystkich kobiet, takze tych, ktore fizycznie mie¢ dzieci nie
moga lub nie chcg.

Opisane powyzej reguty Ko$ciota rzymskokatolickiego odnoszace si¢
do kobiet nie sg jedynie formalnymi oczekiwaniami instytucji, ale, co
pokazuja badania (Leszczynska 2016; Leszczynska, Urbanska, Zielinska,
2020; Szwed 2015), przektadajg sie na konkretne praktyki wobec kobiet
podejmowane w Kosciele lokalnym, wytwarzajac zwrotnie rowniez lo-
kalne wzory stosownosci dotyczace pici, np. odnoszace si¢ do uptciowio-
nego podziatu pracy w parafiach i organizacjach, postrzegania kobiecej
religijnosci itp. W tym sensie zatem reguty formalne 1 ,,reguty w uzyciu”
ksztattuja udogodnienia i ograniczenia dla dziatan kobiet, takze tych sku-
pionych w Urzekajacej. W spolecznosci reguty sa jednoczesnie kontek-
stem 1 narzgdziem praktyk jako takich oraz przedmiotem praktyk dyskur-
sywnych.
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Urzekajace explicite odwotuja si¢ do nauczania Kosciota rzymsko-
katolickiego o kobiecie, bazujac przede wszystkim na przywotanym
wczesniej nauczaniu Jana Pawta I, wyrastajacej z niego idei ,,nowe-
go feminizmu” (por. Gawkowska 2015) oraz pismach kard. Stefana
Wyszynskiego z lat 60. XX wieku skierowanych do polskich kobiet,
laczacych tradycyjng wizje kobiecosci z elementami narodowymi
(Wyszynski 2020). W dyskursie Urzekajacej kobietom przypisywana
jest relacyjnos¢, delikatnos$¢, wrazliwo$¢ oraz pigkno duchowe i fi-
zyczne. W kursach online kobiety zachecane sg do rozwijania w so-
bie postaw wdzigecznosci i pokory. W przekazie spotecznos$ci silnie
podkreslana jest takze binarno$¢ ptci — kobiety 1 me¢zczyzni rdznig si¢
zasadniczo, co determinuje ich potrzeby i1 sposoby dziatania. Kobieta
ma by¢ ta, ktéra ,,wchodzi w $wiat 0séb”, podczas kiedy ,,me¢zczyzna
jest od dzialania”. Cho¢ ogdlnie biezace problemy polityczne i spo-
teczne (np. odbijajace sie glosnym echem dyskusje na temat pedofilii
w Kosciele, praw os6b LGBT itp.) nie s3 w centrum uwagi spolecz-
nosci®, w wypowiedziach cztonkin wida¢ krytyczne nastawienie do
ruchow kwestionujacych te binarnos¢ i podwazajacych heteronorma-
tywnos¢. W przeciwienstwie do nich, Urzekajaca ogniskuje si¢ na he-
teroseksualnym matzenstwie jako katolickiej normie. Koncentracja na
zyciu rodzinnym przy jednoczesnej praktycznej niecobecnosci tematow
dotyczacych zycia publicznego reprodukuje wizje kobiet jako ,,natu-
ralnie” powigzanych ze sfera prywatng. Jedynym, nieprzypadkowym
wyjatkiem przekroczenia tej reguty sa kwestie zwigzane z tzw. ochrong
zycia i mobilizacjami antyaborcyjnymi o bardziej publicznym charak-
terze. Mam tu na mys$li m.in. zaangazowanie Urzekajacej w Marsz dla
Zycia i Rodziny, akcje ,,Polska pod Krzyzem”, promocje antyaborcyj-
nego filmu Unplanned. Wezwanie do aktywnego dziatania na tym polu
dobrze oddaje nast¢pujaca wypowiedz liderki grupy podczas spotkania
online w styczniu 2020 roku:

¢ Trudno jednoznacznie okresli¢, jaka jest tego przyczyna. Grupy na Facebooku sg
moderowane, a posty zatwierdzane przez administratorki. Jak wynika z relacji liderki, te
bardziej kontrowersyjne lub dyskusyjne nie zawsze sa publikowane.
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I Pan Bog [docenia — A.Sz.] godnos¢ kobiety, przeciez jesteSmy
corkami Krola Krolow, przeciez jesteSmy Jego krolewskim dzie-
dzictwem. Wiec jesli nie zaczniemy od samego zrodta, to cigzko
nam bedzie dzi$ Smiato i8¢ pod prad. Nie mozemy zakrywac oczu
i moéwic, ze u nas to si¢ nie dzieje. Wystarczy popatrze¢ na czarne
marsze’, co tam si¢ dzieje, na te kobiety, ktore ewidentnie nie sa
pogodzone ze sobg, na kobiety, ktore nie odkryty pickna swojej
kobiecosci. Bo to jest misja. Wiecie, geniusz serca kobiety jest nie-
samowity. My si¢ zupetnie r6znimy od mezczyzny. Nie mozemy
si¢ zrowna¢. Rowna jest nasza godno$¢, ale postannictwo, to, ile
wnosimy do $wiata [r6znig si¢ — A.Sz.].

Antyaborcyjny i1 antyfeministyczny rys Urzekajacej, bedacy de facto
reprodukcja regut Kosciota odnoszacych sie do rol kobiet, pelni wazng
funkcje w wyznaczaniu granic spoteczno$ci. Figura feministki, ktora,
cytujac wypowiedz liderki z jednego ze spotkan, ,,walczy na ulicach
z otwartymi piersiami o to, zeby moc zabija¢ dzieci w swoim tonie”,
pozwala wskaza¢ na dystynkcje migdzy wspolnotg ,,kobiet z warto-
$ciami” a zsekularyzowanym $§wiatem, ,,gdzie dziala Zty” (Szatan).
Reprodukowanie wzorow katolickiej kobiecosci, zwtaszcza poddawa-
ne publicznej refleksji, jest w Urzekajacej podstawa wytwarzania toz-
samos$ci grupowej. Esencjalistyczne zatozenie, ze wszystkie kobiet sg
w jaki$ sposéb do siebie podobne, staje sie fundamentem budowania
wspolnoty kobiet. W narracji liderek spotecznos¢ jest miejscem, w kto-
rym kobiety majg si¢ wzajemnie wspiera¢. Jak czytamy w mailingu
rozsytanym do cztonkin: ,,My, kobiety, potrzebujemy siebie nawzajem.
Potrzebujemy wsparcia, wymiany doswiadczen, zrozumienia, a czasem
tylko bycia obok”. Ta religijna, kobieca utopia jest konstruowana jako
przestrzen, w ktorej kobiety si¢ ze sobg nie porownuja i nie krytykuja
si¢ wzajemnie (,,przestrzen bez hejtu”), za to kierujg si¢ wrazliwos$cia
1 empatig w relacjach. Zatozenie to, bedace reprodukcjg opisywanych
wczesnie] wzoréw kobieco$ci, z pewnos$cig sprzyja budowaniu wza-
jemnego wsparcia, ale jednoczesnie blokuje jakagkolwiek forme krytyki,

7 Mowa o masowych protestach kobiet przeciwko zaostrzaniu prawa aborcyjnego
w Polsce, ktore miaty miejsce falami w latach 2016-2020.
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mozliwo$¢ negocjowania wewnetrznych regut, a w rezultacie prowa-
dzi do okresowych wzrostow napiecia w grupie, ktore skutkuja opusz-
czaniem spoleczno$ci przez osoby niezadowolone. Swiadome repro-
dukowanie przez Urzekajaca instytucjonalnych wzoréw dotyczacych
kobiecosci petni w koncu jeszcze jedna, istotng funkcje. Odwotania
do nauczania Kosciota na temat kobiet pomagaja tej nietypowej jak na
polskie warunki spotecznos$ci, dziatajagcej w duzej mierze online i bez
bezposredniego klerykalnego zwierzchnictwa, uzyskaé nieformalng
katolickg legitymizacje.

Swiadome popieranie wzoréw plciowych dostarczanych przez insty-
tucje¢ Kosciota rzymskokatolickiego, a takze reprodukowanie ich poprzez
mniej refleksyjne praktyki nie musi jednak oznaczaé, ze reguty dotycza-
ce kobiet/kobiecosci nie sg w Urzekajacej negocjowane. Wynikiem tego
negocjowania nie musi by¢ cato§ciowa przemiana lub odrzucenie regu-
ly, ale raczej jej czastkowa reinterpretacja lub wzbogacenie, jak posta-
ram si¢ pokazaé¢ na przyktadzie dwoch obszarow waznych w praktykach
Urzekajacej, a skoncentrowanych wokot macierzynstwa i stosunku do
kobiecego ciata.

Macierzynstwo — miedzy idealem a realnym doswiadczeniem

Macierzynstwo i matzenstwo sa doniostymi tematami w dyskursie
1 praktykach Urzekajacej. Cho¢ nie wszystkie cztonkinie Urzekajacej sa
mezatkami czy maja dzieci, to jednak te tozsamosci sa dla spotecznosci
centralne — jako realne statusy osob lub dyskursywne punkty odniesienia.
Rola macierzynska kobiety jest w ramach spotecznosci legitymizowana
z jednej strony nauczaniem Kosciota, z drugiej zas powszechnoscig in-
dywidualnych do$wiadczen kobiet. W materiatach Urzekajacej pojawiaja
si¢ odwotania do wzorcotworczych postaci matek, takich jak §w. Zelia
Martin czy $§w. Gianna Beretta Molla. Cztonkinie spoleczno$ci czesto
umieszczaja posty odnoszace si¢ do tematdw okotomacierzynskich, zwig-
zanych z wychowywaniem dzieci, ich socjalizacja religijng, dzielg si¢ in-
formacjami o cigzy lub narodzinach dziecka itp.
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Macierzynstwo jest rowniez wpisane w mit zatozycielski Urzekajace;.
Narracja o poczatkach spolecznosci, powtarzana przy réznego rodzaju
okazjach i1 obecna takze w przeprowadzonym wywiadzie indywidualnym
z zalozycielka, jest opowiesciag o dwoch mtodych matkach, ktore wymy-
$laja ide¢ spoteczno$ci na warsztatach dla Zon. Finalnie jedna z nich po-
rzuca dotychczasowg prace zawodowa, by rozwija¢ Urzekajaca, ale takze
by spetniac si¢ w rolach zony i matki, ktore traktuje priorytetowo. Jak
sama przyznaje: ,,ja szczegolnie [musze¢ uwaza¢ — A.Sz.], zeby nie zatra-
ci¢ si¢ w tej Urzekajacej, bo musze pamigtac, ze najpierw jestem kobieta,
zong i matka. [ w tej hierarchii, ze Zong i matka, a potem wszystko inne.
I potem jest Urzekajaca” [IAS1].

Dyskursywna 1 praktyczna akceptacja dla macierzynstwa pojmowa-
nego jako gléwna kobieca rola nie oznacza jednoczesnie, ze kobiety za-
angazowane w Urzekajaca nie doswiadczaja napig¢ migdzy instytucjo-
nalnymi wzorami a wtasnym doswiadczeniem (Rich 2000). Ujawnianie
tych napie¢, proba ich dyskursywnego, zbiorowego opracowania i radze-
nia sobie z nimi sg praktykami, za pomocg ktorych dokonuje si¢ nego-
cjowanie macierzynstwa w ramach Urzekajacej. Dyskusje prowadzone
w ramach grupy na Facebooku pokazuja na przyktad, ze kobiety mierza
si¢ z oczekiwaniami formutowanymi co do ich r6l macierzynskich jed-
noczesnie przez otoczenie religijne 1 §wieckie. Jednym z wymiaréw pod-
dawanych spotecznej ocenie jest liczba posiadanych dzieci. Te z kobiet,
ktore nie majg dzieci lub majg tylko jedno dziecko czujg si¢ przytloczone
akcentowaniem macierzynstwa i wielodzietnosci przez przedstawicieli
Kosciota. Jednoczesnie wiele kobiet zaangazowanych w Urzekajaca do-
swiadcza réznych form towarzyskiego wykluczenia z uwagi na decy-
zje o posiadaniu wigkszej liczby dzieci i rezygnacj¢ z pracy zawodo-
wej. W obu tych przypadkach spotecznos¢ staje si¢ przestrzeniag radzenia
sobie z tymi sprzecznymi cz¢sto oczekiwaniami, dzielenia 1 wymiany
doswiadczen, ale takze legitymizowania wyboréw dokonywanych przez
kobiety.

Urzekajaca, zwtaszcza w kontek$cie grupy zamknigtej na Facebooku,
funkcjonuje w znacznym stopniu jako grupa wsparcia, w ramach ktore;j
mozliwe staje si¢ ujawnienie ,,ciemnych stron macierzynstwa”, ktore
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sa zupetnie nieobecne w koscielnym przekazie na jego temat (por. Irby
2014: 1272; Llewellyn 2016). W postach, czasem anonimowych, ko-
biety opowiadajg o zme¢czeniu macierzynstwem, o poczuciu bezradno-
$ci, ale takze o rozczarowaniach. Te opowie$ci pojawiaja si¢ rownole-
gle do wspominanych wczes$niej afirmatywnych obrazéw bycia matka,
promowanych w duzej mierze przez liderke grupy. Ugtasnianie trud-
nych, indywidualnych do$§wiadczen zwigzanych z macierzynstwem
w pOtprywatnej przestrzeni medidw spolecznosciowych i dyskutowa-
nie o nich sprawia, ze staja si¢ one wspdlne. Doswiadczenia ,,nie-
doskonalego macierzynstwa” sg do pewnego stopnia normalizowane,
a sposoby radzenia sobie z nimi staja si¢ czescig praktyk okotomacie-
rzynskich kobiet, poszerzajac instytucjonalne, czgsto wyidealizowane,
WZory.

Przekonanie o istnieniu zwigzku mig¢dzy macierzyhstwem a za-
angazowaniem religijnym kobiet jest waznym elementem nauczania
Kosciota rzymskokatolickiego, ktory znajduje swoje odbicie w posta-
wach 1 praktykach lokalnych ksiezy (Szwed 2015: 234-236). Takze
w literaturze przedmiotu wskazuje si¢ na powigzanie zaangazowania
w sfere domowa, w tym w role macierzynskie, z wyzszymi wskazni-
kami religijnosci wsrod kobiet (Walter, Davie 1998: 648-650). W tym
kontekscie szczegolnie ciekawe wydajg sie przyktady zebrane w trakcie
badan w Urzekajacej, ale takze uzyskane w wybranych wywiadach in-
dywidualnych z kobietami z innych wspolnot katolickich, ktore prowa-
dzity$my w projekcie. Pokazuja one, ze o ile badane przez nas katoliczki
nie neguja doniostosci swojej roli religijnej jako matki, to jednocze$nie
doswiadczenie macierzynskie czasami okazuje si¢ wyzwaniem dla po-
glebiania indywidualnej religijnosci. Opieka nad dzie¢mi wymaga za-
angazowania czasowego 1 uwagi, co powoduje, ze dotychczasowe, sze-
roko pojmowane praktyki religijne staja si¢ nieciagle, fragmentaryczne,
a czasami ulegaja zawieszeniu. Urzekajaca odpowiada na te sytuacje,
dostosowujac praktyki w ramach spolecznosci do mozliwosci czaso-
wych kobiet warunkowanych ich zaangazowaniem rodzinnym (np. mo-
dutowe kursy online, spotkania organizowane o dogodnych porach), ale
takze proponujac kobietom uczestnictwo w spotkaniach, rekolekcjach
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1 konferencjach, ktoére sg przeznaczone wytacznie dla nich, pozwalajac
na skupienie i koncentracj¢ na rozwoju duchowym. Innymi stowy, cho¢
Urzekajaca stawia malzenstwo i macierzynstwo w centrum, to jednak
stwarza kobietom rowniez przestrzen aktywnosci bez me¢zczyzn i dzieci.
Grupy lokalne, o ktoérych rozmawiatam z liderkami, funkcjonuja czgsto
jako grupy wytchnienia, w ktérych kobiety robig co$ tylko dla siebie
w fizycznym odcigciu od rodzin. Nie oznacza to jednocze$nie, ze o tych
rodzinach zupetnie zapominajg. Paradoks ten dobrze ujmuje wypowiedz
jednej z liderek lokalnych:

No i przyszly te kobiety, no i to bylo niesamowite, nie, ze przy-
szto ich tyle w takiej ilosci. Takie, ktore chcg porozmawia¢ wiasnie
w kobiecym gronie, bez facetdw, bez ograniczen tez wickowych
(...). I one wtedy si¢ niesamowicie otwieraja i opowiadaja tez wita-
$nie o swoim zyciu w matzenstwie, o tym, jak gdzie$ z dzie¢mi to
wszystko wyglada (...). Ale tez jest to taki czas tez dla nich, to jest
tez wazne, ze one majg te 2—3 godziny takie dla siebie po prostu,
raz w miesigcu, ze moga pojs¢ [IKL12].

Jak o tym wspominatam wczesniej, Urzekajaca w duzej mierze repro-
dukuje instytucjonalne, katolickie wzory kobieco$ci, zakladajace m.in.
ofiarnos¢ 1 relacyjnos$¢ kobiet. Jednoczesnie tradycyjny model kobiety,
ktoéra poswieca si¢ wylacznie dzieciom jest réwniez negocjowany po-
przez dodanie elementu indywidualistycznego. Nie podwaza to funda-
mentalnie konserwatywnej narracji, ale jg poszerza. Przekaz spotecznosci
jest jednoznaczny: aby moéc zaspokajaé potrzeby innych, kobieta musi
najpierw zaspokoi¢ potrzeby wlasne, bez wzgledu na to, czy beda one do-
tyczyty aktywnosci religijnej, towarzyskiej czy fizycznej. To zwrdcenie
ku sobie samej oparte jest o religijng legitymizacje, np. o metaforg Corki
Krdla — kochanej i chcianej przez Boga lub o przykazanie mitosci, jak
W ponizszym fragmencie:

Jeste$ wazna. Wierzysz w to? Po§wiecamy czas bliskim, pracy, za-

fatwiamy mnoéstwo spraw, ogarniamy domy, planujemy, gonimy.
Nie ma w tym nic zlego. Najwazniejsza w zyciu jest MILOSC.
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TAK! Ale mito$¢ dotyczy takze Ciebie, mnie, nas. Mamy kocha¢
siebie jak swojego blizniego. A to oznacza, ze o siebie tez powin-
ny$my umie¢ zadba¢. To oznacza, ze moje potrzeby sg tak samo
wazne jak potrzeby innych. To oznacza, ze mam prawo do tego, by
si¢ zatrzymac, poby¢ sama i nie mie¢ wyrzutow sumienia [mailing].

Propagowane w Urzekajacej ,,zwrocenie ku sobie” nie oznacza odrzu-
cenia kobiecej relacyjnosci lub przyjecia koncepcji indywidualistycznie
pojmowanej autonomii. Kobiety sg zache¢cane do sprawczego dziatania
i spelniania wtasnych potrzeb, ale w tym wszystkim majg by¢ przede
wszystkim podporzadkowane Bogu. Wigz z Bogiem 1 poddanie si¢ Jego
woli traktowane sg jako zrédto kobiecej sity 1 uniezaleznienia si¢ od opinii
innych ludzi.

»wJesteSmy billboardem Jezusa”. Ucielesnienie i stosunek do kobiecego
ciala

W praktykach dyskursywnych Urzekajacej widoczny jest opdr wobec
wizerunku kobiety opartego wytacznie na atrakcyjnosci cielesnej 1 zalez-
nosci od mezczyzn. Krytykowane sg m.in. nadmierne oczekiwania sta-
wiane kobietom i ignorowanie ich wlasnych potrzeb. Na ten aspekt dys-
cyplinowania kobiet, takze dyscyplinowania ich ciat, zwraca uwage m.in.
ponizszy fragment kursu online:

Swiat chce nam dzi$ pokazaé, ze aby by¢ szczesliwa musimy dosto-
sowac sie do panujacej obecnie mody — zmieni¢ swoj wyglad, uzy-
wac takich, a nie innych kosmetykow, pachnie¢ takimi perfumami,
mie¢ okreslonej marki buty, torebke.

Opor wobec popkulturowych wzorow kobiecosci 1 uprzedmiotowienia
kobiecych cial uzyskuje w Urzekajacej religijne interpretacje. Spotecznosé¢
pozycjonuje si¢ w kontrze do tych konstrukeji, postrzegajac je jako wynik

»dzialania Ztego” (Szatana) w §wiecie. Poczucie wlasnej wartosci jako
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kobiety, uzyskiwanie podmiotowosci przez uniezaleznienie od pewnego
typu konsumpcji, cho¢ niekoniecznie od konsumpcji jako takiej, stajg si¢
polem walki duchowej. Jest ona jednoczesnie zabieganiem o odpowied-
nie rozumienie roli kobiet i kobiecosci. To, co religijne, przenika si¢ tutaj
zatem z tym, co uptciowione.

Urzekajace negocjuja jednak nie tylko §wieckie wzory kobiecosci,
ale takze spoteczne oczekiwania i wyobrazenia na temat religijnych ko-
biet. Spoteczno$¢ zdecydowanie dystansuje si¢ wobec pewnego mode-
lu kobiecej religijnosci, ktory okreslany jest przez nie oazowiczka, od
nazwy Ruchu Swiatlo-Zycie, popularnie zwanego Oaza. Oazowiczka
uosabia tradycyjna katoliczke, ktéra poswigca si¢ jedynie sprawom du-
chowym, ignorujac swoja kobiecos¢, a przede wszystkim — cielesnosc.
Taka wizja jest dyskutowana m.in. przez zatozycielk¢ grupy w poniz-
szej wypowiedzi:

Bo wsrdd wielu z nas pokutuje jeszcze taki obraz katoliczki jako
kobiety, ktora siedzi w domu, odmawia rozance (...). Taki obraz
mam oazowiczki — wyciagnigty sweter, dtuga spodnica. (...) I ze
tylko si¢ modlimy, ze nie chodzimy do klubow na przyktad, a my
lubimy chodzi¢ potanczy¢ [IAS1].

Jednym z symboli oporu wobec tak definiowanych regut stosowno-
$ci odnoszacych sie do kobiecego ciata jest w Urzekajacej §wiadome
dbanie o wyglad i ubiér. Kobiety zachgcane sg przez liderke grupy
i wzajemnie si¢ motywuja do chodzenia w modnych ubraniach, robie-
nia makijazu itp. W zwiazku z tym, ze w katolicyzmie brak jest cha-
rakterystycznego, religijnego wzorca kobiecego stroju lub elementu
dystynktywnego, ktory informowaltby o poboznos$ci noszacej go ko-
biety, jak np. hidzab w islamie, lub przeciwnie — o jej rewolucyjne;j
postawie, jak np. kipa w przypadku postepowych zydowek (Darwin
2018), funkcje t¢ przejmuje sukienka midi. Jej atrakcyjna forma, przy
zachowaniu odpowiedniej dtugos$ci i niewielkiego dekoltu gwaran-
tujacych skromno$¢, ma w umowny sposdb symbolizowa¢ katolicka
tozsamo$¢ posiadaczki. Oczywiscie sukienka midi, noszona przeciez
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nie tylko przez religijne kobiety, staje si¢ tym symbolem dzigki roz-
poznaniu w spolecznosci (czasami takze przez rozpoznanie okre-
slonych marek ubran jako katolickich) i umocowaniu w religijnym
systemie odniesien. Co ciekawe, podobnie jak w przypadku muzul-
manek opisywanych w klasycznym dziele Mahmood (2005), stroj nie
jest dla Urzekajacych wylacznie manifestacjg istniejacej tozsamosci
religijnej, ale takze pozwala ja wytwarza¢. W jednym ze §wiadectw
dostepnych w mediach Urzekajacej cztonkini spotecznos$ci przyznaje,
ze poczatkowo noszenie sukienek byto dla niej trudnym doswiadcze-
niem, ale stopniowo sprawito, ze zaczeta si¢ inaczej poruszac i zacho-
wywac oraz ze poczula si¢ w petni katoliczka. Atrakcyjny ubior pelni
wiec potrojng role: po pierwsze, reprodukuje wzorce esencjalnej ko-
biecosci, po drugie, stanowi przejaw oporu wobec bardziej tradycyj-
nych modeli odnoszacych si¢ do katolickich kobiet, po trzecie, moze
by¢ interpretowany jako forma szeroko pojmowanego praktykowania
religii.

Ten ostatni wymiar bywa od czasu do czasu podwazany zarowno przez
pojedyncze osoby z zewnatrz, jak 1 wewnatrz spolecznosci — koncentra-
cja na ciele i ubiorze jest uyymowana jako przejaw proéznosci i odciaga-
nie katoliczek od spraw duchowych. Z tego tez wzgledu proponowane
w spolecznosci przetamanie regut dotyczacych tego, jak powinna wy-
glada¢ 1 zachowywac si¢ prawdziwa katoliczka, wymaga odpowiednich
legitymizacji o charakterze religijnym. Funkcje uprawomocniajgcg peini
tutaj m.in. kategoria pickna, ktoéra w narracji Urzekajacej opiera si¢ na ko-
respondencji pigkna wewnetrznego (duchowego) i zewngtrznego (fizycz-
nego). Atrakcyjny wyglad jest symbolem wewnetrznego uporzadkowania
i pogtebionej religijnosci. Ciato jest tym, co laczy kobiete z Bogiem — jest
,»Swiatynig, w ktorej mieszka Bog” [[AS2], zostato od Boga dane i Bogu
powinno si¢ podobac (jak mowi liderka: ,,Czy Jezus chciatby oblubienice
z thustymi wlosami?”’). Kobiece ciato stuzy takze jako narzedzie ewange-
lizacji — zdaniem moich badanych, ma pokazywac, Ze katolicyzm nie musi
by¢ czym$ zacofanym, nienowoczesnym i nieatrakcyjnym. Przekonanie
o ewangelizacyjnym wymiarze ciata dobrze oddaje wypowiedz jednej
z kobiet, ktora pracuje jako katechetka w szkole:
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I tez mi si¢ podoba to, ze (...) kobieta katoliczka to tez jest taka
kobieta wlasnie zadbana, atrakcyjna w takim dobrym tego stowa
znaczeniu, zadowolona z zycia (...), ktora péjdzie z przyjaciotka-
mi na kawe, ktora zafunduje sobie zabieg w SPA. Ze to nie jest
takie skrzyzowanie Matki Polki i silaczki, nieszczgsliwej, co sig
poswieca dla rodziny i nikt tego nie docenia. Mi si¢ to podoba, ze
one caly czas mowig o tych priorytetach, tak, ze zawsze Pan Bog
na pierwszym miejscu itd., ale wtagnie mi si¢ to okreslenie podoba,
ze jesteSmy tym zywym billboardem Pana Jezusa. (...) Jak ja bym
poszta [jako katechetka — A.Sz.] do szkoty w skarpetkach, wlosy
na nogach, (...) ttusty wlos w ogole i jakis ciuch, po prostu bluzka
z kotnierzykiem, spddniczka do potowy tydki. Jaki chlopak szesna-
stoletni by mnie stuchat o Panu Bogu? [IAS2]

Co ciekawe, relacja migdzy kobiecym ciatem a religiag moze tez mie¢
inny wymiar, kiedy to interpretacje religijne staja si¢ narzedziem do bu-
dowania akceptacji dla wtasnej cielesnosci. W jednym z kurséw online
uczestniczki proszone byty o wykonanie indywidualnego zadania, pole-
gajacego na tym, by stangc¢ nago przed lustrem i kredka zakresli¢ na nim
wszystkie czesci wlasnego ciata, ktore si¢ lubi. Jak pokazuja doswiad-
czenia kobiet zebrane w jednym z postow na Facebooku, dla wigkszosci
z nich byto to trudne zadanie, wymagajace przetamania autokrytycyzmu,
a czasem 1 niechg¢ci wobec wlasnego, postrzeganego jako nieidealne, cia-
fa. Wiele kobiet wskazywato, ze w wykonaniu tego zadania niezwykle
pomocna byta modlitwa oraz uswiadomienie sobie, ze ich cialo zosta-
o stworzone przez Boga i jest przez Niego akceptowane. Kobiece ciato
w spoteczno$ci Urzekajacych moze by¢ zatem interpretowane dwojako:
jako narzedzie sprawstwa religijnego (ewangelizacja za pomocg ciata),
ale i odwrotnie, jak wtedy, gdy interpretacje religijne pozwalaja kobietom
sprawczo dziata¢ wobec regul zwigzanych z kobiecym ciatem, budujac
akceptacje dla wlasnego ciata i odrzucajac ograniczajace kanony kobie-
cego piekna.
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Z.akonczenie

Zaproponowana w tym artykule analiza praktyk, zaro6wno uciele-
snionych, jak 1 dyskursywnych, pokazuje, ze Urzekajaca zasadniczo
reprodukuje tradycyjne wzorce plciowe, bazujace na esencjalizuja-
cych konstrukcjach osadzonych w nauczaniu Kosciota. Jednocze$nie
w jej dzialalnosci wida¢ pewne transformacje dokonywane w trady-
cyjnym modelu kobiecosci, jak wtedy, kiedy mowa jest o wyzwa-
niach zwigzanych z rolami macierzynskimi czy o koniecznos$ci roz-
poznawania 1 realizowania przez kobiety swoich wlasnych potrzeb
1 zwrocenia si¢ ku sobie, a nie wytacznie ku innym. Jak staralam si¢ to
pokazaé, negocjowanie regut zwigzanych z ptcig w konserwatywne;j
spotecznosci katoliczek nie jest procesem spdjnym czy jednokierun-
kowym. W sprawcze dzialanie wobec regut wpisane sa bowiem na-
pigcia 1 sprzecznos$ci, a okreslone praktyki mogg jednoczesnie stano-
wi¢ podporzadkowanie si¢ jednym regutom oraz op6r wobec innych.
Analizowany w artykule przyklad negocjowania znaczen zwigzanych
z macierzynstwem pokazuje, ze formalne reguty religijne (obecne np.
w nauczaniu Kos$ciota) moga by¢ dyskursywnie akceptowane i repro-
dukowane w okreslonych praktykach, a jednocze$nie redefiniowane
przez inne praktyki. Zmiana, bedgca rezultatem sprawczego dzialania,
moze by¢ zatem wynikiem procesu renegocjacji, przenoszenia akcen-
tow, wiaczania do reguty nowych elementéw, takze o §wieckiej pro-
weniencji, ktore finalnie ja modyfikujg. Opor, jesli chcemy w ogole
uzywac tego stowa, moze przyjmowac ,,mi¢kka formut¢” i znajdowac
swoja legitymizacje w samym polu religijnym (np. wykorzystanie
idei mitosci Boga i blizniego dla uprawomocnienia postaw indywi-
dualistycznych).

Sygnalizowane na poczatku artykutu zatozenie o powigzaniu proce-
sOw wytwarzania plci i religii pozwala jeszcze bardziej zniuansowac
obraz kobiecego sprawstwa w religijnych kontekstach. Religia i dostar-
czane przez nig interpretacje czgsto stajg si¢ zasobem wykorzystywanym
przez kobiety w mierzeniu si¢ z oczekiwaniami formutowanymi przez
szersze otoczenie, czy bardziej ogélnie — przez wspotczesng kulture (np.
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zwigzanymi z kobiecym ciatem). Przyktad Urzekajacej pokazuje row-
niez, ze to, co z zewnatrz, z perspektywy $§wieckiej, wyglada po prostu
na konserwatywny projekt reprodukujacy wzorzec ,.kobiecej kobieco-
$ci”, moze by¢ takze forma oporu wobec funkcjonujacych lokalnie reli-
gijnych modeli kobiecosci (symboliczna oazowiczka), ktadacych nacisk
na sfer¢ duchowsa, a odrzucajacych uciele$nienie. Ostatni, cho¢ wcale
nie najmniej wazny wniosek wynikajacy z prowadzonej w tym artyku-
le analizy, odnosi si¢ do samego rozumienia praktyk religijnych kobiet.
Czy ubieranie si¢, praca z ciatem lub rozwoj osobisty moga by¢ interpre-
towane w tych kategoriach? Praktykowanie plci przez kobiety nie tylko
reprodukuje lub podwaza reguty w tym obszarze, ale takze redefiniuje
znaczenie tego, co religijne, stawiajac pytanie o miejsce i formy obecno-
$ci religii w codziennym zyciu kobiet (Ammerman 2014; McGuire 2008:
159-183).

Bibliografia

Ammerman, N.T. (2014). Finding religion in everyday life. Sociology of
Religion: A Quarterly Review, 75 (2), 189-207. doi: 10.1093/socrel/
sru013

Avishai, O. (2008). “Doing religion” in a secular world: Women in con-
servative religions and the question of agency. Gender & Society, 22
(4), 409-433. doi: 10.1177/0891243208321019

Avishai, O., Jafar, A., Rinaldo, R. (2015). A Gender Lens on Religion.
Gender & Society, 29 (1), 5-25. doi: 10.1177/0891243214548920

Bartkowski, J.P. (1999). One step forward, one step back: “progressive
traditionalism” and the negotiation of domestic labor in evangelical fa-
milies. Gender Issues, 17 (4), 37-61. doi: 10.1007/s12147-998-0003-3

Beaman, L.G. (2001). Molly Mormons, Mormon Feminists and Moderates:
Religious Diversity and the Latter Day Saints Church. Sociology of
Religion, 62, 1-65. doi: 10.2307/3712231

Bracke, S. (2003). Author(iz)ing agency: Feminist scholars ma-
king sense of women’s involvement in religious “fundamentalist”

80



Migdzy reprodukcja a transformacja

movements. European Journal of Women’s Studies, 10 (3), 335-346.
doi: 10.1177/1350506803010003006

Bracke, S. (2008). Conjugating the Modern / Religious, Conceptualizing
Female Religious Agency: Contours of a ‘Post-secular’
Conjuncture. Theory, Culture & Society, 25 (6), 51-67. doi:
10.1177/0263276408095544

Campbell, H.A., Garner, S. (2016). Networked Theology. Negotiation
Faith in Digital Culture. Grand Rapids: Baker Academic.

Case, M.A. (2016). The Role of the Popes in the Invention of
Complementarity and the Anathematization of Gender. Religion and
Gender, 6 (2), 155-172. doi: 10.18352/rg.10124

Chong, K.H. (2006). Negotiating patriarchy: South Korean evangelical
women and the politics of gender. Gender & Society, 20 (6), 697—724.
doi: 10.1177/0891243206291111

Darwin, H. (2018). Redoing Gender, Redoing Religion. Gender & Society,
32 (3), 348-370. doi: 10.1177/0891243218766497

Eldredge, J., Eldredge, S. (2011). Urzekajaca — odkrywanie tajemnicy ko-
biecej duszy (przet. M. Sabitto-Widera). Warszawa: Logos.

Gallagher, S.K., Smith, C. (1999). Symbolic traditionalism and pragmatic
egalitarianism: Contemporary evangelicals. Gender & Society, 13 (2),
211-233. doi: 10.1177/089124399013002004

Garbagnoli, S. (2016). Against the Heresy of Immanence: Vatican’s
‘Gender’ as a New Rhetorical Device against the Denaturalisation of
the Sexual Order. Religion and Gender, 6 (2), 187-204. doi: 10.18352/
rg.10156

Gawkowska, A. (2015). Skandal i ekstaza. Nowy Feminizm na tle kon-
cepcji pojednania wedlug Jana Pawla II. Warszawa: Wydawnictwa
Uniwersytetu Warszawskiego.

Giddens, A. (1984). The Constitution of Society. Outline of the Theory of
Structuration. Cambridge: Polity Press. doi: 10.2307/2802469

Irby, C.A. (2014). Dating in Light of Christ: Young Evangelicals
Negotiating Gender in the Context of Religious and Secular American
Culture. Sociology of Religion: A Quarterly Review, 75 (2), 260-283.
doi: 10.1093/socrel/srt062

81



Anna Szwed

Jan Pawet II. (1988). Mulieris dignitatem. Pozyskano z: https://opoka.org.
pl/biblioteka/W/WP/jan_pawel ii/listy/mulieris.html.

Korolczuk, E., Kowalska, B., Ramme, J., Snochowska-Gonzales,
C. (eds.). (2019). Bunt kobiet. Czarne Protesty i Strajki Kobiet. Gdansk:
Europejskie Centrum Solidarnosci.

Koscianska, A. (2009). The power of silence: Spirituality and women’s
agency beyond the Catholic Church in Poland. Focaal (53), 56-71. doi:
10.3167/1c1.2009.530104

Leszczynska, K. (2016). Pte¢ w instytucje uwiktana. Reprodukowanie
wzorow kobiecosci i meskosci przez §wieckie kobiety i mezczyzn w or-
ganizacjach administracyjno-ewangelizacyjnych Kosciota rzymskoka-
tolickiego w Polsce. Warszawa: Wydawnictwo Naukowe SCHOLAR.

Leszczynska, K., Urbanska, S., Zielinska, K. (2020). Poza granicami.
Pte¢ spoteczno-kulturowa w katolickich organizacjach migracyjnych.
Krakéw: Zaktad Wydawniczy NOMOS.

Llewellyn, D. (2016). Maternal Silences: Motherhood and Voluntary
Childlessness in Contemporary Christianity. Religion and Gender,
6 (1), 64-79. doi: 10.18352/rg.10131

Mahmood, S. (2005). Politics of piety. The Islamic Revival and the
Feminist Subject. Princeton and Oxford: Princeton University Press.
doi: 10.1017/UPO9781580466301

McGuire, M.B. (2008). Lived Religion. Faith and Practice in Everyday Life.
Lived Religion: Faith and Practice in Everyday Life. New York: Oxford
University Press. doi: 10.1093/acprof:0s0/9780195172621.001.0001

Mouzelis, N. (1995). Sociological Theory: What Went Wrong? Diagnosis
and Remedies. London and New York: Routledge. doi: 10.2307/591097

Rich, A. (2000). Zrodzone z kobiety: macierzynstwo jako doswiadczenie
1 instytucja (przet. J. Mizielifiska). Warszawa: “Sic”.

Sztompka, P. (2002). Socjologia. Analiza spoteczenstwa. Krakow:
Wydawnictwo Znak.

Szwed, A. (2015). Ta druga. Obraz kobiety w nauczaniu Kosciota rzym-
skokatolickiego 1 w §wiadomosci ksi¢zy. Krakow: Zaktad Wydawniczy
NOMOS.

82



Migdzy reprodukcja a transformacja

Walter, T., Davie, G. (1998). The Religiosity of Women in the Modern West.
The British Journal of Sociology, 49 (4), 640—660. doi: 10.2307/591293

Wyszynski, S. (2020). O godnosci kobiety. Zielonka: Wydawnictwo
SUMUS.

Zimniak-Hatajko, M. (2017). Ciato i wspolnota. Wokot prawicowej wy-
obrazni. Warszawa: Wydzial Polonistyki Uniwersytetu Warszawskiego.

83



