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At the threshold of the process of building a management system for the protection of
intangible cultural heritage, several texts appeared in the scientific circulation, which
today can be easily called programmatic. They were motivated by Poland’s ratifica-
tion of the UNESCO Convention for the Safeguarding of Intangible Cultural Heritage,
adopted on 17 October 2003 in Paris at the 32" Session of the UNESCO General Con-
ference, which came into force in Poland on 16 August 2011." The adoption of the Con-
vention imposes a number of generally formulated obligations on the State-Party,
among them the inclusion of the protection of this heritage in general planning pro-
grammes, the designation of bodies responsible for its protection, the development
of scholarly, technical and artistic studies and research methodologies, the support

1 Konwencja UNESCO w sprawie ochrony niematerialnego dziedzictwa kulturowego, sporzqdzona w Paryzu
dnia 17 pazdziernika 2003 r., Journal of Laws dated 19 Aug. 2011 no. 172 item 1018. See the aggregation
of UNESCO and state documents: Schreiber 2023. English version: https:/ich.unesco.org/en/convention.
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of training centres for the management of this heritage resource, and allowing ac-
cess to it (Cicha-Kuczynska 2013:35).

The process of building a national system for the protection of intangible heri-
tage began with teams of experts working for two years? on the translation of the
text of the 2003 Convention into Polish, as well as with legal and organisational con-
sultations that resulted in the announcement of the protection system on 15 Janu-
ary 2013 together with the opening of the call for submissions to the National List of
Intangible Cultural Heritage (Brzezifska 2013:110-118; Schreiber 2010: 8; Brzezifiska,
Schreiber, Smyk 2012; Mazur 2012). It took into account the suggestions made by
the lawyers initiating the involvement of the Polish state in the ratification of the
2003 Convention, namely, Katarzyna Zalasinska (2014a; 2014b) and Hanna Schrei-
ber (2009; 2014a; 2014b; Jodetka 2005). The expectations of the communities in-
volved in the protection of traditions and intangible qualities were great at the time,
but it was clear to all that it was up to the communities involved in traditional-type
culture to decide whether and how they would take advantage of “this unique op-
portunity to give this heritage its proper rank in the consciousness of our whole so-
ciety” (Schreiber 2010:8).2 The objectives articulated at that time remain relevant af-
ter nearly a quarter of a century, despite the passing years and the changing political
and cultural contexts or cultural policies.

From the very beginning of the Convention’s existence in the public space, circles
involved in the cultivation of tradition pointed to the important role of local govern-
ment units in the system of heritage protection and reported from the outset the
need for proper identification of the pertinent functions of these units (e.g. Majcher
2011:112). Yet even then an uncertainty, in this and many other fields, could already
be sensed (Mazur 2012:50).

The activities of many milieus at the time were judged to be more or less sensible,
and consisted in intuitive - as Anna W. Brzezinska put it - associating and organis-
ing of joint events of various types, e.g. by the Association of Folk Artists and the Pol-
ish Folklore Society, in order to inform “each other about what is currently happen-
ing in a given community” (Brzezinska 2013:122). That grassroots spurt of self-help
activity - which began in the early 2009 and was reinforced by the debates in the
Presidential Palace (20 September 2011) (Forum 2071) and in the Parliament building
of the Republic of Poland (25 February 2013) (Rottermund 2014), then by the Oskar
Kolberg Year (2014), and the self-help activity of folk artists, researchers of folk cul-
ture and its promoters - should, in retrospect, be regarded as a decisive moment:

2 The beginning can be dated to January 2009, when the Ministry of Culture and National Heri-
tage organised the first public consultations on the ratification of the 2003 Convention by Poland
(Schreiber 2010:8).

3 All citations from non-English-language sources have been translated solely for the purpose of the
present article.
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without these actions, which were - fundamentally to the 2003 Convention - intu-
itive and grassroots, the system of heritage protection would not have been imple-
mented, and certainly would not have taken its present shape.

National Programme for the Protection of Intangible Heritage
of 2012 and its implementation

Amulti-stage debate, conducted across various milieus and harmoniously linking the
central level (i.e. the Ministry of Culture and National Heritage plus the National Heri-
tage Institute, a body entrusted with the implementation of the 2003 Convention)
with grassroots associations working for the benefit of the bearers of intangible heri-
tage, resulted in working out the assumptions for the planned National Programme
for the Protection of Intangible Heritage (hereinafter: the National Programme) for
Poland. These assumptions were presented and offered for discussion by Bartosz
Skaldawski, the then Deputy Director of the National Heritage Institute (hereinafter:
NID), on 25 and 26 October 2012, during a conference at the Maria Curie-Sktodowska
University in Lublin dedicated to intangible cultural heritage, co-organised by NID
(Adamowski, Smyk 2013:13-14). This concept for the implementation of the UNESCO
2003 Convention was developed by NID based on the original proposals of experts
Adam Jankiewicz, H. Schreiber and K. Zalasifiska, as the task of planning the system
forimplementing the recommendations of the 2003 Convention was entrusted to this
Institute by the decision of the Ministry of Culture and National Heritage. In the fol-
lowing sections of this essay, | propose to recall the draft of the National Programme
(Skaldawski 2013:111-121) and, on the threshold of the second decade of its function-
ing, to attempt a concise, overview answer to the question of what elements of this
plan have been achieved. In this, | unavoidably adopt the perspective of someone
who since 2009 has been involved in the work on the protection of Polish intangible
cultural heritage under the 2003 Convention.

B. Skaldawski identified a positive impact on the persistence of the manifesta-
tions of intangible heritage, and their effective intergenerational transmission, to be
the main objective of the National Programme (Skaldawski 2013:115). In his under-
standing, caring for these manifestations translated into a superior goal, which was
the survival of “socio-cultural systems” and the shaping of “directions for the change
in their structure” (Skaldawski 2013:114), invariably taking into account - to be ex-
act - the principles of sustainable development that format all UNESCO activities
(Schreiber 2017a). “At the same time”, B. Skaldawski said in presenting the assumptions
of the National Programme, “it must be emphasised that the most important carri-
ers of the iving elements of intangible heritage are human consciousness and social
collective memory. Consequently, any conscious interference in this sphere should
be carried out extremely carefully and responsibly” (Skaldawski 2013:114). He then
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broke the National Programme down into four areas: the central, regional, local levels
plus the expert community (Skaldawski 2013:115-120), which shall dictate the struc-
ture of this review of the state of its implementation for 2023.

The central level of implementing the National Programme

The first objective of the National Programme has been successfully implemented: the
National List of Intangible Cultural Heritage is being filled with entries since 2014. As
of the last day of December 2023, it counted 85 entries (Krajowa Lista Niematerial-
nego Dziedzictwa Kulturowego 2023). The List is managed by NID on behalf of the
Minister of Culture and National Heritage. In consultation with the Council for Intan-
gible Cultural Heritage* established by the Minister of Culture and National Heritage
at the beginning of 2013 (hereinafter: the Council), NID has prepared the application
form for entry (together with guidelines and other legally required attachments). It also
announces and updates the National List and promotes the items entered therein.
The route for entering the National List is today implemented fully according to the
draft National Programme; this includes the system of monitoring the entered phe-
nomena. Since 2019, the monitoring procedure is carried out by NID five years after
the given phenomenon is entered in the List (tabuda-lwaniak 2020:32).

Poland's additional achievement in this respect is the steady increase of NID staff
cooperating with the bearers of intangible cultural heritage during the process of ap-
plying for entering in the List, public consultations, promotion, ongoing cooperation
and simply friendship between people dedicated to a common cause. Recently, there
has been a slight increase in the number of NID coordinators and currently one em-
ployee of the NID field offices is assigned for each voivodship, even though usually
itis one employee for two to three voivodships; this, in fact, may make it difficult for
this employee to reach all interested parties (in the case of very active areas, e.g. the
Lesser Poland, Opole or Silesian voivadships) or to successfully promote the List in
areas rich in living traditions but with a small number of entries (e.g. the Lower Sile-
sian, Sub-Carpathian, Lublin, Podlachia, Holy Cross Mountains, t6dz, Pomerania or
Kuyavia-Pomerania voivodships). To counterbalance this view, it must be stated that
NID has fulfilled a task that had not been planned in 2012: it maintains a constantly
updated intangible.nid.pl website. Also, in consultation with the Council, NID has de-
veloped rules for entry in the National Register of Good Practices in the Safeguarding

4 The basis for the Council's work since 2019: Zarzgdzenie Ministra Kultury i Dziedzictwa Narodo-
wego z dnia 18 wrzesnia 2013 r. w sprawie Rady do spraw niematerialnego dziedzictwa kulturo-
wego [Decree of the Minister of Culture and National Heritage dated 18 September 2013 concerning
the Council for Intangible Cultural Heritage]. Journal of Decrees, Ministry of Culture and National
Heritage, issued 2013, item 35, amended Journal of Decrees, Ministry of Culture and National Heri-
tage, issued 2018, item 79.
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of Intangible Cultural Heritage and has been maintaining this register since 2018, with
ten entries by the end of 2023.

As envisaged in 2012, the National List has a prestige function, which manifests
itself, among others, in the fact that not all applications submitted to the Minister of
Culture and National Heritage meet with a positive recommendation from the Coun-
cil. Moreover, following B. Skaldawski's plan, the phenomena included in the List are
successively applying for inclusion in the International Representative List of the In-
tangible Cultural Heritage of Humanity. At the same time, practice has shown that
the activities related to the application for inclusion in the Representative List should
be handled on behalf of the Ministry of Culture and National Heritage and the Polish
state by the Department for Monument Protection (Departament Ochrony Zabyt-
kéw, DOZ) of the Ministry of Culture and National Heritage. Thanks to the counsel-
lor for UNESCO Joanna Cichej-Kuczynska, at the end of 2023 Poland can boast the
following entries: Cracow Nativity Scene (szopka) Making (2018),° Floral Carpets for
Corpus Christi Processions (2021), Polonaise: a Traditional Polish Dance (2023), The
Honey-Gathering Culture (2020, with Belarus), Falconry (2021, a multinational en-
try), Raft Transport (2022, with Austria, Czech Republic, Spain, Latvia and Germany).
Further applications are being prepared (also for entry in the Register of Good Prac-
tices for the Safeguarding of Intangible Cultural Heritage) or await UNESCO's deci-
sion. The intensification of relevant work is, however, hindered by insufficient staff
resources at the Department for Monument Protection at the Ministry of Culture
and National Heritage.

The second objective included in the National Programme, related to the obliga-
tion of the State-Party to create adequate financial conditions, was more than ful-
filled: a new separate task dedicated to intangible heritage was included in the “Folk
and traditional culture” programme of the Ministry of Culture and National Heritage,
stated as “the preparation of expert assessments, estimations and protection pro-
grammes concerning the phenomena in traditional cultures, which includes conduct-
ing evaluations and public consultations related to the implementation of the postu-
lates of the UNESCO Convention on the Safeguarding of Intangible Cultural Heritage”
(Brzezinska 2013:126).¢ Crucially, the ideas and guidelines of the 2003 Convention on
the Protection of Folk and Traditional Culture are embedded in the strategic objectives
of this programme. Activities in this field have also yielded other momentous results:
thanks to J. Cicha-Kuczynska, in close cooperation with Dorota Zabkowska from the
Department of National Cultural Institutions of the Ministry of Culture and National
Heritage, the "Master of Tradition” Task dedicated to the transmission of intangible

5 H.Schreiber and K. Zalasinska were the promoters of this entry.

6 See the programme: Kultura ludowa i tradycyjna. Regulamin i specyfika (2020). https:/www.gov.pl/
web/Kkultura/kultura-ludowa-i-tradycyjna2.
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heritage was placed in the aforementioned Ministry programme (Cicha-Kuczynska
2015:2). In 2023, NID, on the initiative of Director K. Zalasifnska, inaugurated the “In-
tangible - Pass It On" Programme financed from the Ministry of Culture and National
Heritage funds.” Thus, the tools for systemic financial support of intangible heritage
phenomena by the central authorities have been developed and evaluated; what re-
mains to be done is to successively increase the budget for these programmes.

As envisaged by B. Skaldawski in 2012, NID was to interact with entities and com-
munities dealing with intangible heritage at other levels, emphasising the regional
level, which is indeed being done.® Following the plan in the National Programme,
since 2014 NID has been organising conferences, training sessions, workshops and
exhibitions at venues located all over Poland, as well as implementing promotional
campaigns, European Heritage Days open to intangible heritage, and intangible cul-
tural heritage galas combined with the celebration of the entries in the National List
and in the National Register of Good Practices. In addition, NID raises and discusses
further issues, such as the understanding of the provisions of the 2003 Convention,
public consultations, the creation of community archives, the role and principles of
cooperation between various communities for the benefit of intangible heritage, etc.
(e.g. tabuda-lwaniak 2020:31-33, 34-35, 63-66). The NID websites “Education” (edu.
nid.pl) and “Local Government” (samorzad.nid.pl), the latter being an informative web-
site on heritage management, are important components in the system of spreading
knowledge about intangible heritage. NID also carries out publishing work dedicated
to this heritage, e.g. by issuing biennial publications collecting all entries on the Na-
tional List and the National Register; by publishing an “intagible” volume of Kroniki
zabytkomaniaka, a sui generis handbook for schoolchildren (Zarzycka 2016); by in-
cluding the topic of intangible heritage in a guidebook on heritage management at
commune level (Chabiera, Koziot, Skaldawski 2016:24-26 and others); developing
detailed presentations of phenomena included in the National List (e.g. Banik 2020)
and co-publishing strictly academic studies.

Two of the tasks identified in the National Programme in 2012 have not been
achieved to date. One of them was to “introduce knowledge of intangible heritage
in its concrete local manifestations into formal education (at all levels)” (Skaldawski
2013:116).° This was planned to be done through cooperation between the Minis-
try of Culture and the Ministry of Education. The resultant lacuna is being filled by
NID’'s own effort to successively post educational packages and lesson plans on the

7 See the programme: Niematerialne - przekaz dalej (2023). https:/nid.pl/dotacje/niematerialne-przekaz-dalej/.

8 Recommendations contained in the unpublished study by H. Schreiber, K. Zalasinsa and A. Jankiewicz
were thus included in the National Programme.

9 Aseries of educational booklets from the National Institute of Rural Culture and Heritage meets some
of these needs (Brzezinska et al. 2023).
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“Education” website. The second of the unimplemented tasks, concerning the “provi-
sion of resources for the development of research on intangible heritage and its pro-
tection” (Skaldawski 2013:116), would require the involvement of the Ministry of Sci-
ence and Higher Education. Meanwhile, it is only the Minister of Culture and National
Heritage that supports research projects under the “Folk and Traditional Culture” pro-
gramme, even though they have to compete with dissemination projects; this is not
conducive to the realisation of this objective of the National Programme.

At this point, itis necessary to mention achievements not planned in the National
Programme. Firstly, the institution that strengthens state activities at the central
level is the Polish Committee for UNESCO, whose secretaries general, Prof. Stawomir
Ratajski, Dr. Alicja Jagielska-Burduk, and secretary Aleksandra Wactawczyk offer the
Department for Monument Protection their support in the process of preparing ap-
plications for the UNESCO listing; they have also repeatedly supported the Council
in many discussions on problematic or controversial issues. Equally important are
the informational and educational functions of the Polish Committee for UNESCO's
website and publishing activities (e.g. Rottermund 2014). A toal for strengthening the
visibility of intangible cultural heritage among the international community of young
scholars is the Polish Committee for UNESCO Scholarship, in recent years imple-
mented at the Maria Curie-Sktodowska University (under the supervision of K. Smyk)
by two researchers from Belarus, Tatsiana Marmysh (2020) and Alena Leshkevich
(2023/2024). Secondly, national institutions not related to the Ministry of Culture have
perceptibly increased their activity in the field of intangible cultural heritage. The Na-
tional Institute for Local Self-Government (Narodowy Instytut Samorzadu Terytori-
alnego) has been organising the annual conference “Cultural heritage: opportunities
and challenges for local governments” at Uniejow since 2022, bringing together ex-
perts, bearers and, above all, interested representatives of local government units
at different levels, integrating intangible heritage into the broad context of heritage
and sustainable development. Additionally, in its strategy for the promotion of rural
culture, the National Institute of Rural Culture and Heritage refers to phenomena in-
cluded in the National List, the National Register and the UNESCO List. Thirdly, some
Polish third-sector organisations operating on the national arena, namely, the Polish
Folklore Society, the Serfenta Association and Association of Folk Artists, have been
granted the status of NGOs accredited to UNESCO, granted (with continuation after
periodic reports are favourably evaluated) by the UNESCO Intergovernmental Com-
mittee for the Safeguarding of Intangible Cultural Heritage.

To sum up the above overview, it can be said that, on the whole, the system for
the protection of intangible heritage in Poland has been established, is multidimen-
sional and comprehensive, is developing, and is able to protect heritage increasingly
effectively from year to year, in accordance with the letter and spirit of the UNESCO
2003 Convention.
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The regional level of implementing the National Programme

Whenin 2012 B. Skaldawski announced the National Programme, in accordance with
the project for the implementation of the provisions of the 2003 Convention developed
on behalf of NID by K. Zalasinska and H. Schreiber, he envisaged its regional level as
involving the leading role of local self-government and stressed that this would “re-
quire the involvement of the Marshal Bureau in each province” (Skaldawski 2013:117).
He described his vision of Regional Intangible Heritage Inventories as follows: “Each
of the 16 Inventories should reflect the richness of the region’s traditions and the en-
tire diversity of the manifestations of intangible heritage discernible in the territory
of a given province” (Skaldawski 2013:117). Yet so far, no provincial list of manifesta-
tions of this heritage has been created in Poland.

“The next step (..) should be to integrate it into provincial heritage protection pro-
grammes and regional development strategies’, he continued (Skaldawski 2013:117).
Areview of the existing development strategies on the level of the provinces reveals
four attitudes: (1) the word “intangible” is absent (Lower Silesian, Kuyavia-Pomeranian,
Lubuskie, £6dZ, Podlachian, Sub-Carpathian, Silesian, Western Pomeranian voivod-
ships); (2) the words “intangible” or “non-material cultural heritage” do appear, but it
is not certain whether they refer to the UNESCO 2003 Convention (Lublin, Mazovian,
Opole, Holy Cross Mountains, Pomeranian; same in the National Strategy for Regional
Development 2030); (3) the term is absent in the provincial strategy, but appears in
the strict convention sense in the Programme for the Protection of Historical Mon-
uments of the Greater Poland Voivodship for 2021-2024, where intangible heritage
is included in the general characteristics of the region’s monuments (2. 13) and in-
cluded in the main objective of the programme as well as in three of the five specific
objectives and directions of activities related to them (Program opieki nad zabytkami
Wojewdédztwa Wielkopolskiego.. 2021). The case of the Lesser Poland voivodship (4),
whose development strategy clearly includes intangible heritage in the understand-
ing compliant with the provisions of the UNESCO Convention 2003 in terms of defini-
tions, functions and protection tools, deserves a separate discussion (Strategia Roz-
woju Wojewddztwa ,Matopolska 2030” 2020). Also the Provincial Programme for the
Protection of Historical Monuments refers to the UNESCO Convention 2003, refers
to National List entries, includes this heritage in the SWOT analysis, and establishes
priority I.2. on nurturing regional traditions dedicated to intangible cultural heritage
(Wojewdédzki program opieki nad zabytkamiw Matopolsce na lata 2022-2025 2022).

According to the National Programme, in the next step it was planned to “launch
regional funding programmes for educational and research-documentation projects
aimed at maintaining the cultivation of tradition and transmitting living manifesta-
tions of intangible heritage to the next generation” (Skaldawski 2013:117). Research
on traditions and their transmission was for many years, and still continues to be,
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subsidised from cultural development funds of the provincial marshals; with intan-
gible cultural heritage coming to the fore, a nascent awareness of the need to subsi-
dise its protection is now discernible as well. For example, in 2023 the Board of the
t6dz voivodeship announced an open tender entitled “tddzkie petne tradycji” for the
implementation of public tasks of the £6dZ voivodeship in the areas of culture, art,
and protection of cultural goods and national heritage in 2024, “aimed at expanding
the cultural offer of the £6dZ voivodeship and supporting the generational transfer,
protection and popularisation of phenomena in the field of intangible cultural heri-
tage, as well as supporting regional ensembles cultivating and popularising local tra-
ditions in the field of folklore"®

B. Skaldawski's plans included “supporting local communities and non-govern-
mental organisations with the knowledge and skills of experts employed at cul-
tural institutions specialising in protecting and researching intangible heritage and
collecting knowledge about its manifestations, for which the Marshal is the orga-
niser” (Skaldawski 2013:117). In implementation, this took the form of handing over
the issue of this heritage to several provincial and former provincial cultural centres
(e.g. Nowy Sacz, £6dZ, and Lublin until the dissolution of the Provincial Cultural Cen-
tre in 2023) and to museums under the auspices of the Marshals (e.g. the M. Zna-
mierowska-Prifferowa Ethnographic Museum in Torun).™ The best example is the
opening, in January 2024, of the Institute of Intangible Heritage of the Carpathian
Peoples in Ludzmierz, a branch of the Lesser Poland Cultural Centre "Sokot” in Nowy
Sacz. On the downside, the plan to establish “within the structures of the Marshal
Bureaus, the position of Regional Consultant for Intangible Heritage as a plenipo-
tentiary of the marshal of the voivodeship” failed (Skaldawski 2013:117). The venture
showed the most promise in the Warmia-Masurian voivodship (Majcher 2011:112),
where the plenipotentiary published an impressive volume on intangible heritage
in keeping with the UNESCO 2023 Convention (Majcher 2014), but was soon aban-
doned by the local marshal.

Summing up this overview, it can be stated that the path adopted in Lesser Poland
should gradually become a model for the authorities and bodies of the other voivod-
ships, providing their marshals with arguments in the years to come. However, they
clearly still need time to perceive the importance of the “social function of intangible
cultural heritage, (..) its potential as an enabler of regional development through the
flourishing of tourism, creative industries and social capital” (Skaldawski 2013:118).%2

10 See the Czwarty otwarty konkurs ofert pt. ,todzkie petne tradycji” na 2024 rok (2023, 20 Dec.). https:/www.
lodzkie.pl/kultura/czwarty-otwarty-konkurs-ofert-pt-%C5%82%C3%B3dzkie-pe%C5%82ne-tradycji-2024.

11 See the Dziedzictwo niematerialne/ulotne tradycje website, which, in existence since 2016, describes
only six phenomena; https:/www.ut.etnomuzeum.pl.

12 For intangible heritage as a potential motor for tourism, see e.g. Godlewski, Rosiak 2016.


https://www.lodzkie.pl/kultura/czwarty-otwarty-konkurs-ofert-pt-%C5%82%C3%B3dzkie-pe%C5%82ne-tradycji-2024
https://www.lodzkie.pl/kultura/czwarty-otwarty-konkurs-ofert-pt-%C5%82%C3%B3dzkie-pe%C5%82ne-tradycji-2024
https://www.ut.etnomuzeum.pl/
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The local level of implementing the National Programme

In order to protect intangible heritage, according to Article 15 of the UNESCO 2003
Convention, communities, groups and individuals create, preserve and transmit it to
the next generation, constituting the most important link in the protection processes.
The National Programme emphasised the issue of “actively involving them in the man-
agement of heritage” (Skaldawski 2013:118), with constant support coming from NGOs,
municipal authorities and local leaders/cultural animators representing them (Skald-
awski 2013:118). Such cooperation makes it possible to perpetuate living manifes-
tations of tradition and heritage, to preserve the intergenerational transmission of
cultural practices, skills and content, and to increase the involvement of bearer com-
munities in conservation processes.

B. Skaldawski pointed out the importance of entries on the National List in the ful-
filment of these goals and also their importance for local communities (Skaldawski
2013:119), so the further review of ways to implement the National Programme at the
local level will begin with activities that do not translate into entries on the National List
orthe National Register. The first example of those is the Municipal Programme of Monu-
ment Protection for the City of Lublin, which since 2015 has included Section 5.2.7. “Intan-
gible Cultural Heritage of the Municipality of Lublin - Task Catalogue and Recommenda-
tions” (Gminny program opieki nad zabytkami miasta Lublin na lata 2021-2024 2020).
The second exampleis the Team for the Intangible Cultural Heritage of Warsaw, operat-
ing since 2020 at the Culture Bureau of the City of Warsaw, which has resulted, among
others, in issuing research reports (Klekot, Schreiber 2020, 2021) and a series of films
available on YouTube, on the History Meeting House channel, under the common title
“Intangible Warsaw”. The third noteworthy area are NID’s activities in the field of revi-
talisation, which, according to the materials prepared by the Institute, should also in-
clude elements of the intangible heritage of municipalities (Koziot-Stupska et al. 2022).

However, the most important actions result from the inclusion of a phenomenon
into the National List of Intangible Heritage and the UNESCO List, or the inclusion of an-
imation and conservation activities in the National Register of Good Practices. For ex-
ample, a Team for the Intangible Heritage of Cracow was established under the Mayor
of Cracow in 2023. New non-governmental organisations are being established to pro-
tecttraditions in the process of inclusion into the National List, e.g. the “Spycimierz Cor-
pus Christi” Parish Association (since 2016) or already included therein, e.g. the Comber
Gathering Society (since 2023). Non-formalised initiatives are also being developed, such
as the St Roch's School in Mikstat (since 2011) - a venture launched by the parishioners,
the parish priest Father Krzysztof Ordziniak, and the local leader Matgorzata Strzelec.
New institutions and branches have been established, such as the Centre for the Inter-
pretation of the Intangible Heritage of Cracow - a branch of the Historical Museum of
the City of Cracow, the “Spycimierz Corpus Christi” Centre (£6dZ voivodship; since 2021)
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or the Woodcut Centre in Ptazow, set up from scratch in the building of the former vil-
lage school (Sub-Carpathian voivodship; from 2024). The Poznan Programme for Cul-
ture, updated in 2024, takes intangible heritage into account, with the City Hall securing
a two-year budget to develop research and preserve the ephemeral traditions of the
capital of Greater Poland. The 2024 programme for subsidising the activities of non-gov-
ernmental organisations of Gdansk provides for a separate task ‘Intangible Heritage of
Gdansk’, under which support will be provided for the following issues:

Identifying, researching, documenting and experiencing the phenomena defined in the
UNESCO Convention for the Safeguarding of Intangible Cultural Heritage (..). Grassroots
initiatives nurturing local identity, diversity, traditions, behaviour forms and living prac-
tices that make the residents of Gdansk feel their distinctiveness and community. Edu-
cational and popularising activities, social and artistic actions, and all initiatives that tell
of the complex history of the city and its inhabitants.®

A separate and important place at the local level must be assigned to community ar-
chives. The creation of such an archive in Spycimierz, for example, continuing the ear-
lier digitisation and dissemination of materials on the Corpus Christi flower carpet tra-
dition, dates to 2020 (Jetowicki 2022, 2023). In late 2021, NID signed an agreement
with the Centre of Community Archives (Centrum Archiwistyki Spotecznej, cas.org.pl)
to collaborate on the dissemination of intangible cultural heritage and to train bear-
ers of this heritage in preserving and safeguarding their collections.™

It is worth emphasising in the conclusion of this review that the idea of intangi-
ble cultural heritage enjoys considerable and growing interest among local govern-
ment units and the bearers, uniting them around the protection of tradition, inspir-
ing them to reflect on its protection and to undertake concrete, long-term actions,
behind which there are considerable financial resources from their own budgets and
external sources. While, therefore, at the regional level the effects can be described
as moderately satisfactory, the grassroots and more or less institutionalised activi-
ties of the local communities can be regarded as a major achievement.

The role of expert milieus

According to the assumptions of the National Programme, an important role was as-
signed to promotion experts, scholars and researchers of various disciplines, museum
workers, cultural animators, and regionalists. “The main tasks of these milieus are to

13 See the Ponad 3 miliony dla NGO na dziatania kulturalne w 2024 roku (2023, 4 Dec.). https:/www.gdansk.
pl/urzad-miejski/wiadomosci/ponad-3-miliony-dla-ngo-na-dzialania-kulturalne-w-2024-roku,a,254734.

14 See the NID i CAS na rzecz niematerialnego dziedzictwa kulturowego (2021, 15 Dec.). https:/nid.
pl/2021/12/15/nid-i-cas-na-rzecz-niematerialnego-dziedzictwa-kulturowego/.


http://cas.org.pl
http://www.gdansk.pl/urzad-miejski/wiadomosci/ponad-3-miliony-dla-ngo-na-dzialania-kulturalne-w-2024-roku,a,254734
http://www.gdansk.pl/urzad-miejski/wiadomosci/ponad-3-miliony-dla-ngo-na-dzialania-kulturalne-w-2024-roku,a,254734
https://nid.pl/2021/12/15/nid-i-cas-na-rzecz-niematerialnego-dziedzictwa-kulturowego/
https://nid.pl/2021/12/15/nid-i-cas-na-rzecz-niematerialnego-dziedzictwa-kulturowego/
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determine and support the best practices for the protection of intangible heritage,
to identify and document the phenomena of this heritage in the territory of Poland
(..), to draw attention (..) to threats. Experts should also provide substantive support
to local communities in maintaining their indigenous traditions” (Skaldawski 2013:119).
It must be admitted that, as can be seen from the first paragraphs of this article, the
experts have fulfilled the duties incumbent upon them.

It is essential to add that the association of Poland's best ethnologists and cul-
tural anthropologists, the Polish Folklore Society, is accredited to UNESCO. The series
“Intangible cultural heritage in Poland and its protection” (Adamowski, Smyk 2013;
Przybyta-Dumin 2016; Brzezinska, Smyk 2019) has been established, and a number
of multi-author monographs have been published (e.g. Kwiecinska 2016, Schreiber
2017a, Smyk 2020a, 2022; Banik, Smyk 2023; Smyk, Szoszkiewicz 2023). These vol-
umes are also backed up by specialised interdisciplinary field research, dedicated not
so much to traditions as to the forms of their protection in keeping with the UNESCO
2003 Convention. The first atlas of intangible heritage has appeared, based on sys-
tematised research conducted in the Greater Poland countryside by the Rural and Ag-
ricultural Heritage Research Department of the National Museum of Agriculture and
Food Industry in Szreniawa (Brzezinska, Jetowicki, Mielewczyk 2015). Issues of rec-
ognised journals have been dedicated to intangible heritage, published by the Polish
Folklore Society (“todzkie Studia Etnograficzne” 2016, 2024; “Lud" 2020; “Literatura
Ludowa” 2024), the Association of Folk Artists (“Twérczo$¢ Ludowa” 2023) and the
museum in Szreniawa (‘Dziedzictwo Kulturowe Wsi” 2024).

The scholarly community has been debating this heritage on a fairly regular basis
at conferences organised since 2011 by Maria Curie-Sktodowska University (UMCS),
Cardinal Stefan Wyszynski University (UKSW), the International Cultural Centre,™ the
Historical Museum of the City of Cracow (e.g. Kwiecinska 2016; NiedZwiedz, Okreglicka
2021) and other institutions of learning, with the permanent participation of NID.
Course discussion of the UNESCO 2003 Convention has entered university curricula on
a permanent basis. Several doctoral degrees have been gained on the basis of disser-
tations strictly concerning intangible cultural heritage (Karolina Dziubata-Smykowska,
Adam Mickiewicz University, 2021; Karolina Echaust, Adam Mickiewicz University,
2023), and in 2022 the first Chair of Intangible Cultural Heritage in Poland was es-
tablished at the UMCS. Intangible heritage brokers, the need for whom was reported
a decade ago by S. Ratajski (Ratajski 2016:23-24), have begun to operate; at pres-
ent, they are mainly the leading employees of the NID field branches: Joanna Banik
(Opole), Agata Mucha (Katowice) and Tomasz tuczak (Poznan).

15 First Expert-Level Forum: China and East-Central Europe on the Safeguarding of the Intangible Cultu-
ral Heritage, 2016 (Schreiber 2017a).
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The community of experts and researchers, although still not very numerous, co-
operates directly with the bearers of intangible heritage,'* approaching this topic in
new ways. Cases in point are, to name but a few, the context of the cultural/natu-
ral/historical landscape as a whole (Smyk 2022; Banik, Smyk 2023), the climate cri-
sis (Dziubata-Smykowska 2023) or the redefinition of terms (‘new honey-gather-
ing”; Echaust 2021). All in all, this body of work deserves an annotated bibliography
with full-text access, which would show its interdisciplinary and multifaceted nature.

The challenges and needs

Finally, joining the demands and observations made so far (Adamowski, Smyk 2013:
14-16; Adamowski 2017: 82-83; Schreiber 2017b: 467-498), it is necessary to briefly
summarise the challenges and the most urgent needs facing the circles responsible
for the protection of intangible cultural heritage in Poland in accordance with the pro-
visions of the UNESCO 2003 Convention:

« the term ‘intangible cultural heritage'is still not sufficiently well understood, is
treated metaphorically as an embellishment to studies on tradition, or is under-
stood simply as folklore or tradition;” therefore, it is worth promoting a strict
understanding of this concept in the spirit of the UNESCO 2003 Convention,
opening up to the current of critical studies on heritage (see Stobiecka 2023);
the concept of the protection of intangible heritage should receive an ex-
haustive definition;™
results of the monitoring of the phenomena inscribed on the National List,
which is carried out by NID every five years from the date of inscription,

should undergo analysis, so that the conclusions can be taken into accountin
the evaluation of the system of management of intangible heritage in Poland;
there is a need to design and implement systemic care on the part of the
State for the Polish phenomena inscribed on the UNESCO List, with the lead-
ing role assumed by the Department of the Ministry of Culture and National
Heritage, the Polish Committee for UNESCO, and NID, despite the still persis-
tent shortage of human resources in these institutions;™

16 See e.g. hundreds of recommendations in multi-author monographs concluding field research on intan-
gible heritage phenomena (Smyk 2020a, 2022; Banik, Smyk 2023).

17 For details on the misrepresentations in the Polish scholarly discourse, see Smyk 2020b: 243-244. For
instance, the course entitled /ntangible Cultural Heritage at UKSW does not talk about this heritage
(the syllabus does not include any item on the UNESCO 2003 Convention or the text of the Convention),
but simply about ethnography (cf. https:/ects.uksw.edu.pl/pl/courses/view?prz_kod=WNHS-HS-NDK).

18  This postulate has been valid for years; see Sadowska-Mazur 2013:41-42; Brzezinska 2013:119.

19 These shortages are discussed by e.g. Adamowski 2017: 83.


https://ects.uksw.edu.pl/pl/courses/view?prz_kod=WNHS-HS-NDK

Katarzyna Smyk The Polish system for the safeguarding of intangible cultural heritage AD 2023...

the visibility of the organisations accredited to UNESCO should be increased
and their functions clarified for the benefit of Polish bearers of intangible heri-
tage and the shaping of the protection system, in combination with the con-
solidation of these organisations and the promotion of accreditation, serving
to increase the number of accredited entities from Poland;

measures to introduce intangible cultural heritage into the strategic docu-
ments of the country, provinces, districts, municipalities, education and heri-
tage protection programmes should be designed and implemented:;

« the debate on whether regional inventories of intangible heritage are needed

should be returned to;

« the discussion launched during the All-Polish Culture Conference (Ogol-
nopolska Konferencja Kultury, 2017-2018) on the potential law on heritage,
i.e. de facto on whether to make the conditions for the protection of ephemeral
and extremely fragile heritage more rigid and formal,?° should be returned to;
obstacles causing areas rich in tradition (e.g. the Podlachian, Lublin and
Sub-Carpathian voivodships) to have very few entries on the National List,
especially in the last five years, should be diagnosed and overcome;

activities aimed at raising awareness among bearers and experts of the need

to keep to the Operational Directives and the Ethical Principles should be de-
signed and implemented;?

the National Register of Good Practices for the Safeguarding of Intangible
Cultural Heritage should be promoted and its value and visibility enhanced;
celebrations of the International Day of Intangible Cultural Heritage, estab-
lished in 2023 by UNESCO at the initiative of Poland, should be organised;
the information chaos and misinformation prevailing in the media, for in-
stance related to the confusion of the names of the intangible heritage lists,
must be counteracted.®

During a global meeting held in Seoul, Republic of Korea, on 25-26 July 2023 on
occasion of the celebrations of the 20™ anniversary of the 2003 Convention, UNESCO
adopted a document entitled The Seoul Vision for the Future of Safeguarding Liv-
ing Heritage for Sustainable Development and Peace (2023). Its guiding postulate
was “Unleashing the power of living heritage for sustainable development and peace”.

20 This danger is pointed out by e.g. Brzezinska 2013:118.

21 This is the aim of, for instance, the project carried out jointly by K. Smyk at Uniejow in the period
2023-2024.

22 Cf the preceding point.
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Hopefully, in another decade Poland's intangible heritage and all the milieus involved
in its preservation shall feel the power of potential: the cohesion founded on the su-
perior value that is intangible heritage.
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Summary

The author discusses the current state of organisation of the Polish system for the safeguard-
ing of intangible heritage under the UNESCO Convention 2003 after twenty years since the
enactment of the Convention and after ten years of functioning of the National List of Intangi-
ble Cultural Heritage. In the introduction, the author recounts the obligations of a State-Party
to the Convention and the beginnings of the Polish debate on the shape of the intangible heri-
tage management system. In the main part of the article, the author reviews and assesses the
scope and forms of implementation of the National Programme for the Safeguarding of Intan-
gible Cultural Heritage, planned in 2011-2012 by the National Heritage Board of Poland. In the
conclusions, the author indicates the next most urgent needs faced by the environment respon-
sible for the safeguarding of intangible cultural heritage in Poland.

Keywords: UNESCO Convention 2003, safeguarding of heritage, UNESCO, Republic of Poland,
local government units, National Heritage Board

Streszczenie

Autorka omawia stan organizacji polskiego systemu ochrony dziedzictwa niematerialnego
w mysl Konwencji UNESCO 2003 w dwadziescia lat po ustanowieniu Konwencji oraz w dzie-
sie¢ lat funkcjonowania Krajowej listy niematerialnego dziedzictwa kulturowego. We wstepie
przypomina o zobowigzaniach Panstwa-Strony Konwencji oraz o poczatkach polskiej debaty
nad ksztattem systemu zarzadzania dziedzictwem niematerialnym. W gtdwnej czesci artykutu
dokonuje przegladu i oceny stopnia i form realizacji Krajowego Programu Ochrony Dziedzic-
twa Niematerialnego, planowanego w latach 2011-2012 przez Narodowy Instytut Dziedzictwa.
W podsumowaniu autorka wskazuje kolejne najpilniejsze potrzeby, jakie stoja przed Srodowi-
skami odpowiedzialnymi w Polsce za ochrone niematerialnego dziedzictwa kulturowego.

Stowa kluczowe: Konwencja UNESCO 2003, ochrona dziedzictwa, UNESCO, Rzeczpospolita Pol-
ska, jednostki samorzadu terytorialnego, Narodowy Instytut Dziedzictwa
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Introduction

Cultural heritage constitutes an imperative for many practices of a more or less for-
malised nature. These activities currently have a global dimension, and in being a part
of this trend, Poland is no exception. Activities carried out by institutions of local, re-
gional, state or, finally, international scope - including, in particular, those initiated
by UNESCO - mobilise many communities. Efforts to ensure the reliable implemen-
tation of the directives contained in the programmes on the protection and promo-
tion of cultural heritage development are the responsibility of numerous entities, and
the management of cultural assets is a key factor determining the success of the ac-
tivities undertaken (Kobylinski 2020). The analysis of the practices carried out in this
field has prompted numerous milieus, including the academia, to revise their previous

1 The research activities co-financed by the funds granted under the Research Excellence Initiative of
the University of Silesia in Katowice.
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ways of thinking about cultural heritage and its practice and to initiate critical studies
on heritage and its role in contemporary culture (Dziadowiec-Gregani¢ 2020: 41-73).

Raised in the current discourse on the role of cultural heritage is a number of im-
portantissues that require deep reflection and consideration on how to fulfil this po-
tential. Fundamental among these issues pertain to the perception of cultural heritage
as a process; one constructed in a continuous cycle of selecting and valuing those of
its resources that meet the needs of stakeholders (Ashworth 2015). This is precisely
the position I adopt as central to the present reflections.

Another aspect relates to the fact that cultural heritage has an intangible dimen-
sion, even though it may manifest itself in the form of material artefacts, and its na-
ture is dynamic, temporal, which fact affects the difficulty of identifying and “captur-
ing" it and consequently requires different cultural resource management practices
than the ones applied hitherto (Smith 2006; 2016).

Afurther important factor that is worthy of attention in cultural heritage activities
is the now widespread commodification of cultural assets. Responsible for this com-
modification is the market economy, which is perceived as one of the greatest threats
to the survival of cultural heritage. The fact that cultural heritage is given a commer-
cial dimension results in many consequences, chief among which is the transforma-
tion and codification of cultural content so as to reduce it to a commodity with an
exchange value. These practices can most easily be captured in the field of tourism
(Mikos van Rohrscheidt 2021). The commercial nature of activities that exploit cultural
heritage results in the manipulation of its qualities desired by the public, especially
the labelling of cultural heritage with characteristics such as “originality” or “authen-
ticity”. Seeking sources of income in cultural heritage can lead to hyperactivity in the
invention, and commodification, of its content, which translates into the processes of
constant searching for, inventing, and ultimately “producing” its resources. This has
been pointed out by Gregory Ashworth: "As heritage is a demand-derived set of con-
temporary uses constructed as required then the resources of which it is composed
have no limits other than the limits of the human creative imagination. There can be
no question of resource shortage or depletion: the resource is ubiquitous and can be
created according to the demand for it” (Ashworth 2012: 283). This process refers to
actions taken by stakeholders directed at their own needs, as well as to practices that
aim to disseminate cultural heritage beyond the native environment. These activities
often involve the above-mentioned commodification of content, the standardisation
of content, and the elimination of the original context in which cultural heritage ex-
isted in favour of new requirements. At the same time, the exploitation of cultural
heritage in global circulation often results in alienation processes in the native envi-
ronment, and limited access makes it a scarce commodity. This may provoke deliber-
ation on the need to protect one’'s own cultural resources and to limit outsiders’ ac-
cess to them, to which issue I will return to later in the text.
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In view of the above ascertainments, it should be assumed that special attention
in the study of the contemporary role of cultural heritage should be directed towards
the initiators of activities centring on this heritage. Therefore, the aim of this text is to
analyse the issues related to its practice in the context of the position of stakeholders
in this process. The analysis focuses on selected aspects concerning the nomination
of cultural heritage bearers and the bearers’ attitude to the cultural heritage at their
disposal and to the tasks that result from the role they assumed. Concurrently, the
analysis of the source materials provokes the questions whether there exists a line
between appreciating one's own or other communities’ heritage and appropriating
it, and whether there exists someone who draws such a line.

These theoretical considerations are referred to selected examples of handicraft
and craft skills that are used in activities aimed at the preservation of intangible cul-
tural heritage. The lively activity concerning the dissemination and promotion of these
skills is largely linked to the implementation of the 2003 UNESCO Convention on the
Safeguarding of Intangible Cultural Heritage and the establishment of the National
List of Intangible Cultural Heritage. In a broader perspective, the article sheds light
on issues pertaining to cultural heritage management and the empowerment of the
local community in the related processes.

The source material used in the implementation of the adopted objective con-
sisted of (a) existing material in the form of literature on the subject and excerpts
from the application for entry on the National List of Intangible Cultural Heritage of
embroidery traditions from Gorzen Wielki, and (b) material elicited in 2023 during
field research conducted among the bearers of cultural heritage of Cieszyn Silesia
and course members at the Cieszyn School of Crafts. This material was collected us-
ing ethnographic tools: interview and participant observation.

Who does heritage belong to and who has the right to administer
its resources? Extracts from theoretical considerations

One of the key dilemmas that arises in the practice of heritage is the answer to the
question of who can/should use/practise heritage, i.e. use and modify it to suit their
own needs - needs which are, as indicated earlier, diverse. Attempting to resolve
these issues seems important from the perspective of participation in activities that
make use of cultural heritage, because the practice of cultural heritage takes place on
many levels and participation in activities is not always accompanied by reflection on
what constitutes the object of these activities, even though, as put by Krzysztof Po-
mian, “there is no heritage without the consciousness of heritage” (Pomian 2010:38).2

2 All citations from non-English-language sources have been translated solely for the purpose of the
present article.
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As noted by Zbigniew Kaobylinski, the answer to the above questions “from the
point of view of the theory and practice of heritage resource management, is ex-
tremely difficult to give. There is no unanimity in this regard among the authors con-
cerned, and the multiplicity and intensity of the conflicts arising around this issue
testify to its complexity” (Kobylinski 2011:28). This is confirmed by the concepts on
the ownership of cultural heritage as gathered by Sherry Hutt, which include the fol-
lowing theoretical positions:

« the moralist stance: cultural heritage should be the property of its creators
and their heirs;

the internationalist stance: heritage is the property of all mankind;

the nationalist stance: heritage should belong to the nation and its highest
value is determined by its place of origin;
the primacy-of-law theory: ownership of heritage is determined by the state

of the law and the principle of respecting legal property rights;

the primacy-of-science theory, which proclaims the right to knowledge, and
therefore to conduct scholarly research that is made available to all humanity;

the primacy-of-market theory, which is based on the principles of the free
market and the resulting free trade (Hutt 2004).

This wealth of proposals makes Zbigniew Kobylifski put forward his own solution. Hav-
ing taken a fundamental assumption that none of the above positions is sufficiently
valid, he considers as expedient “the theory of common ownership, the consequence
of which is the principle of free access to the value of cultural heritage” (Kobylifski
2011:29). Of course, this option does not solve the problems, and often conflicts, gen-
erated by the use of cultural heritage, because heritage always belongs to someone.
In the face of global networks and dependencies, there will be communities that have
a strong attachment to their own cultural heritage as an emblem of identity, and any
use of it outside the community, or without its consent, will raise a sense of threat to
the community’s cohesion and a fear of its assets being lost.

The regulation of intellectual property rights is also still problematic, especially in
the context of intangible heritage, which was created in the process of intra-gener-
ational cultural transmission and in the process of anonymity of its specific creators.
An additional obstacle in this regard appears to be the difficulty of enforcing these
legal regulations, which would have to be carried out by the community to which the
cultural heritage belongs. This, in turn, generates the need for a leader to emerge to
represent the interests of the heritage bearers, and often also for a financial outlay
associated with the legal procedure for claiming ownership. In the face of such chal-
lenges, many communities remain vulnerable, despite attempts at providing them
with legislative safeguards being carried out both at the state level and internationally,
including in legislation being drafted by UNESCO or ICOMOS (Kobylinski 2011: 29-27).
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The above conclusions confirm that the issue of the role of heritage bearers should be
atthe centre of the heritage discourse. In addition, according to the dominant trend inre-
centyears, delineated principally by the 2003 UNESCO Conventions for the Safeguarding
of the Intangible Heritage of Humanity, the primary condition in any activity undertaken
around heritage is the empowerment of local communities. The bearers’ participatory
and dialogical involvement in heritage preservation activities becomes fundamental,
and the spontaneous, “bottom-up” initiative at the community or individual level, rep-
resented by the sphere of NGOs and private actors, assumes (or should assume) a lead-
ing role. And this is often the case, as confirmed by research (Czerwinska 2016: 41-52).

The genuineness of the actions initiated is determined by the people’s direct in-
volvement based on emotional relationships connected to and identifying with a par-
ticular manifestation of heritage. The amount of creative and organisational work that
has to be put into the practice of cultural heritage, including into the acquisition of fi-
nancial resources for the projects undertaken, leads to the conclusion that this heri-
tage represents a significant value for the bearer community and its integrity. The
contact that occurs between cultural heritage and its bearers is direct, and the bonds
with the legacy of generations are based not only on knowledge of one’s own heri-
tage but also, indeed to a greater extent, on an emotional attitude towards this heri-
tage. On the basis of these emotions arise a need to know and also - often as a re-
sult - a desire to share the knowledge gained with others and to disseminate it in the
wider world. Antonina Ktoskowska calls this category the “primordial arrangement of
culture’, in which the transmissibility of cultural content is based on direct relations
between members of a given community, which are informal and based on the unity
of experience. Ktoskowska attributes an extremely important role to this arrange-
ment: “The social importance of symbolic culture, which arises and is putinto practice
in small, permanent primary groups and social circles, remains incomparably more mo-
mentous because of the scope and character of this culture” (Ktoskowska 1983:324).

At the same time, and this is worth remembering, the practising of a heritage may
also be a source of threat to the communities’ sense of identity; it may cause certain
animosities, or even conflicts, to arise. This is because the heritage is “reached for”
by both its bearers, to whom it belongs, and by “foreign” subjects, ones from outside
the community. For the latter, this heritage becomes a source of inspiration and a po-
tential for action, it appears as a reservoir of elements whose provenance is formed
in a particular place, i.e. the local environment, but the right to use it expands and
goes beyond its borders, becoming a national or, more broadly, a universal asset. The
situations in question arise especially in the context of the process of transforming
heritage into a commercial product or a tourist service. These situations give rise to
disputes concerning the changes introduced in content and/or form, as well as refer-
ring to the “uprooting” of cultural heritage from its indigenous context and its use in
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a different way than originally. These phenomena are, not infrequently, accompanied
by a shift from cultural appreciation to cultural appropriation (Grzybczyk 2021:23-64).

Natural questions that arise in the context of the above observations are as fol-
lows: Who is a bearer of heritage and what rights/obligations result from this position?
Can solely a person who is a member of a given community by birth become a bearer
of heritage - or does anyone who accepts a given heritage resource as his or her own,
and who identifies with it, become its bearer?® Does not an emotional relationship
with, and appreciation of, a heritage resource, which often becomes an imperative for
action, have more power in the process of nominating bearers? And finally, can bear-
ers appropriate/limit access to heritage resources; do they have the right to do so?

What is behind the theory? Materials from fieldwork

The questions | have posed correlate with the many initiatives that are being carried
out in the field of heritage conservation. The already mentioned 2003 UNESCO Con-
vention has had a great influence on initiating such actions. The status of this docu-
ment causes a desire to participate in activities that popularise and support the vi-
tality of selected expressions of cultural heritage, especially through the inclusion of
its resources in the prestigious National List of Intangible Heritage, which is the first
step to apply for inclusion in the world list. The fact of being listed is so momentous
that it influences the continuing trend of viewing cultural heritage as an important
element in shaping community identity, both at the local and national level. Cultural
heritage is therefore an important source of inspiration and is used in educational
and cultural activities, as well as by the commercial market of goods and services.

The identification of heritage resources at the level of local culture ensures their vi-
tality and can stimulate activities that support their further dissemination, especially
in their native environment. Such activities include the process of place branding; the
brand is then used on many levels, including activities related to business, education
and entertainment. Itis not surprising, therefore, that efforts to apply for national list-
ing attract intense interest among the many stakeholder groups that are obliged to
proceed with the application.* These activities require the local community to mobilise,

3 These are the questions that have been with me since the public consultations conducted parallel to
the efforts to have the Upper Silesian coal miners’ St Barbara celebrations (Barbérka) entered into the
National List of Intangible Heritage, which took place at the Guido Coal Mine in Zabrze in 2018. At the
time, | was having a discussion with Professor Wojciech Swiatkiewicz, an eminent Silesian sociologist,
as to whether, being Silesians, we had the right to feel that we were the bearers of these traditions.
After all, each of us, although not a miner, had miners in the family or in close neighbourhood, and in
a natural way the cultural heritage of those bearers was part of our everyday life.

4 The growing number of entries in the National List of Intangible Heritage attests to the popularity of
such actions; as per 8 Dec. 2023, the List contained 85 objects. Acquired from: http:/niematerialne.
nid.pl/niematerialne-dziedzictwo-kulturowe/krajowa-lista-niematerialnego-dziedzictwa-kulturowego/.
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a leader to be selected as the contact person for the application, public consultations
to be conducted, the application to be prepared, and the measures to ensure the vi-
ability of the given heritage resource in the future to be adopted. Meeting the obli-
gatory requirements may generate numerous difficulties connected with carrying out
the formal tasks, but it may also raise problematic issues regarding who has the right
to decide to apply for listing and who will decide the future fate of the heritage if itis
listed. This process, obviously, takes place with the participation of the bearer com-
munity and on the basis of public consultation; but someone has to initiate and su-
pervise the necessary actions. The appointment of a leader and his/her commitment
and personal attitude towards heritage are the binding factors for the whole process.

The above topics emerged in, among others, the application for the inclusion of
Dobrzeh embroidery in the National List of Intangible Heritage that was submitted
to me for an opinion. The application was presented to the Council for Intangible Cul-
tural Heritage, which decided to additionally use expert opinions in making its decision.

The embroidery submitted for inclusion in the National List is an example of a skill
that constitutes a part of the cultural heritage of Dobrzen Wielki, a village located in
Opole Silesia. This embroidery was once associated with clothing decoration, but in
later decades, under the influence of civilisational changes, it became independent and
functions as a manifestation of native handicraft. According to the initiator of the appli-
cation, these traditions are firmly rooted among the bearer community and the current
efforts to preserve their vitality constitute an important factor in the local communi-
ty's identification. These considerations argued in favour of granting the application.
Atthe same time, however, some concerns arose that needed to be taken into account.

The main objection referred to the name of the heritage element as formulated
in the application. Embroidery made in Dobrzen belongs to embroidery traditions
known from the Opole district and, more broadly, from the Opole Land. It uses tech-
niques and motifs common to the region. It is difficult to identify its specific features
which would allow it to be singled out - and neither did the bearers identified them
aptly in the application, as at some points they referred to the wider heritage of the
region: the Opole Land or even Upper Silesia, and elsewhere they restricted its pres-
ence to the heritage of the place, i.e. Dobrzen Wielki. The embroidery traditions re-
ferred to in the application as dobrzeriskie, that is originating from, or belonging to, Do-
brzeh Wielki, have not developed original ideological and formal solutions that would
allow them to be singled out among the group of embroideries present in the region.
For example, one of the motifs presentin itis a rose in intense violet, blue or orange
colours, typical to, and highlighted as original for, the Opole Land. This was the most
serious shortcoming of the submitted application, one that undermined its validity.

On the basis of specialist literature on the subject and the artefacts preserved in
museums, itis difficult to uphold the notion of the Dobrzef embroidery being a distinc-
tive type. The application points to embroideries on bonnets that are in the collection
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of the Opole Museum as the main source of heritage continued by the local commu-
nity. The surviving data indicate that these bonnets indeed came from Dobrzen; this
does not mean, however, that they were made in this very village and not elsewhere.
They may as well have found their way to Dobrzen because the women who owned
them had migrated there. Let it be recalled that we are talking about single artefacts
ina museum collection. Embroidery traditions that are currently being creatively con-
tinued in the village are admirable, but they do not constitute a sufficient argument to
limit their occurrence to one place. Such a conclusion constitutes, at least in part, an
appropriation of the heritage of areas where this handicraft continues and is used in
many different animation activities in the region. The recent project ‘Design and Pat-
terns of the Regions” related to the Opole embroidery, carried out by the St. Anne’s
Land Association together with Cieszyn Castle in 2022, is worth mentioning here as
an example. This project involved, among others, a series of workshops for women
folk artists and the creation of a pattern book on Opole embroidery. It is worth men-
tioning that Dobrzen embroidery was not specified in this document.

On the basis of the above facts, it should be assumed that the handicraft skills un-
der discussion constitute a part of the embroidery traditions of the Opole Land, with
particular reference to the Opole district. This means that, in this case, it would have
been appropriate for the application to be submitted by a wider range of bearers
from other localities in the Opole Land. However, this did not happen, and by the de-
cision of the Council for Intangible Cultural Heritage, the “‘Embroidery traditions in Do-
brzeh Wielki” were entered on the National List of Intangible Cultural Heritage in 2023.

The establishment of the School of Crafts project run by Cieszyn Castle in 2023,
as well as participation in its courses, were also accompanied by debates. For ten
months (from March to December), in six separate studios, the School’s students ac-
quired skills in the crafts of wool processing, bookbinding, gunsmithing, wickerwork,
woodcarving and Koniakdw lace making. Alongside the acquisition of skills related
to specific crafts, classes were held to support the process of developing local crafts,
exploring new forms of using them and business modules (e.g. on running one’'s own
business or building a brand - https://zamekcieszyn.pl/pl/artykul/projekt-cieszyns-
ka-szkola-rzemiosl-1299). The Castle website reads: “The Cieszyn Schoal of Crafts was
established to protect the craft tradition of our region and to pass it on to the next
generation”. In striving towards this noble goal, the organisers of the School faced
numerous challenges, including the question of who would be the beneficiaries of
the School. In fact, this question concerned the positions of both the experts - the
teachers, and the students.® Guided by a number of factors, the organisers decided on
open recruitment, which attracted 260 persons from all over Poland and even from

5 Due to the main theme adopted in the text, | focus only on those aspects of School's operation that
are related to the issue addressed herein.
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abroad. Interest in participating in the School exceeded the expectations, so in addi-
tion to the thirty persons selected as full participants, an additional twenty-five were
admitted as freelance participants. Among the School's students there were residents
of Cieszyn Silesia, i.e. potential bearers of the local cultural heritage, as well as per-
sons from outside the region who for various reasons wanted to acquire craft skills.
Equally problematic was the issue of selecting studios and masters open to the
process of teaching and sharing their craft with students, i.e. members of the next
generation. This was because not all craftspeople approved of the idea of teaching,
and thus passing on locally-formed handicraft skills, to pupils who did not come from
Cieszyn Silesia. One local cultural animator, an embroideress, puts it this way:

Only a few women embroider in our place now, but | don't support this idea of revealing
our ways to outsiders. Why should they need that? They copy [our work] later and we
get nothing out of it. And now, recently, it has become popular again to use white bon-
nets [in wedding ceremonies], and they are decorated with our embroidery. We must
create conditions to teach our women and children, leave [this craft] to them, and not
letit go outinto the world. The idea of such a school is good, but it should be addressed
to our community, here in Istebna, Jaworzynka or Koniakéw. And not in Cieszyn, where
[this craft] has never been [practised].

In the end, a studio for Beskidy Mountains cross-stitch embroidery was not opened,
but a master of another local handicraft, the Koniakow lace making, was recruited
from the area. The task was undertaken by Mariola Wojtas, who describes her par-
ticipation in the project as follows:

I'heard about the School on the radio, and my first thought then was: | would like to be
there; | felt that this was it. That it would be done well from A to Z. When | got the call
from the Castle offering me the opportunity to take part, | immediately agreed. Some-
where inside me | had the thought that this was it. And it was, and | run a lot of workshops,
and | always have to prepare individually, because | never know who is going to come
and whether some person would not have [taken part] already. And | am very demand-
ing and | think the basics have to be well mastered if you want to make lace. Any lace.

The enthusiasm that accompanied the opening of the School was not shared by every-
one. The leader of the lace-making community, Lucyna Ligocka-Kohut, who heads the
Koniakéw Lace Centre in Koniakow, did not agree to participate in the project. As her
main counter-arguments, she cited the need to support local lace-makers and their
own initiatives, and the need to solve local, ongoing problems arising from the imple-
mentation of her activities. This is what she says about the School:

| believe that lace should be supported here, locally. We have almost 700 women
lace-makers and this is a rarity. Nowhere in the region is handicraft so vibrant and
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initiatives need to be taken for these women, not for other people. If we had just a few
women lace-makers and lace-making was a dying craft, then it would be a different
thing. We would be looking for people who wanted to learn. Then we would have to do
everything to preserve the traditions. Additionally, and | think this is unfair, participants
in the School get business support and our lace-makers do not. And such reinforcement
should be directed at them. (..) | have nothing against popularising lace outside the re-
gion, though. People know of us, but not everywhere. So allin all, it is good that lace has
found its way to the School. There is enough work for us, and everyone will find a place.
(..) I'too run workshops at the Centre, for people who come to Koniakéw from all over.

An entry on the Koniakow Lace Centre website, enthusiastically advertising the School
and the lace-making studio, is a confirmation of this standpoint (https:/centrumko-
ronkikoniakowskiej.pl/szkola-rzemiosl/).

An idea buttressing the stance adopted by the leader of the lace-makers was to
create a brand of a location from which lace originated. Lucyna Ligocka-Kohut initi-
ated this venture by filing an application with the Patent Office for a geographical indi-
cation of the making of Koniakéw lace (https:/eprofil.pue.uprp.gov.pl/public/registry/
view/G.0006), with Cieszyn Silesia designated as the place of its occurrence. This is
the firstindustrial designation in Poland to be granted to intangible cultural heritage,
and this is what the person responsible for the achievement says about her venture:

| want to promote lace and at the same time to protect it wisely, prudently. Our tradi-
tion needs to be safeguarded. And counterfeiting is a real threat if one wants to take
a product to European or world markets. That is why | put forward this idea. Now no
one will be able to use the name or our designs except us. (..) Initially, | wanted to name
only Koniakéw as the location point for the tradition, but many women function within
the region, for either they have married into other villages or learnt from someone who
used to live here. (..) this is an extremely important moment for our tradition, because
I 'want to go out into the world with lace, and such a strategy has to be well thought
out to make the most of the potential of lace. | will be able to represent not only Koni-
akow lace, and [the village of] Koniakéw, but also Poland.¢

This action aroused mixed feelings among the lace-makers themselves; some of them
expressed full approval for the protection of tradition and their own interests, while
others saw it as an attempt to appropriate traditions shaped and passed down through
generations, a kind of attack on a shared asset:

I'would like to know by what right she has patented the lace and what this really means.
Lace is made by a number of people, is the patent supposed to protect only those
who make it for the Centre? Because that cannot be the case. What is needed now is

6 See in more detail on the Facebook profile Koronki Koniakowskie [Koniakow Lace]: http:/www.face-
book.com/stela.stamtela.
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information on what this means. Because if the lace is supposed to be only for Konia-
kow, then no one can run workshops, not even at the Centre.

Similarly perplexed were the students of the School of Crafts, who, according to the
patent designation, have no right to commercially use the skills they acquired there.
Restrictions that have been introduced trigger reflection on heritage property rights
among other project participants as well, and the lack of unanimity on the issue re-
inforces the view that this dilemma may perhaps not be resolved at all.

A completely different message concerning the ownership of cultural heritage is
conveyed by the Serfenta Association, which focuses its activities on basketry and
wickerwork?” and conducts a workshop dedicated to these skills at the School of Crafts.
The master basket-weavers, Paulina Adamska, tucja Cieslar and Katarzyna Kowal-
ska, believe that cultural heritage achieved by generations of craftspeople belongs
to the subsequent generations, because it has been developed as a community skill
and each successive group of its inheritors co-creates this process and conveys the
expertise onward. tucja Cieslar puts it this way:

I 'am strongly conscious of the generational chain in the transmission of the craft of
basketry, | believe in it very much. And when I think that the oldest basket is 10,000
years old and someone passed that skill on to someone, and this person passed it on
to someone else, and again to someone else.. and now we are weaving [a basket] here
at Serfenta and passing the skill on to others, it moves me deeply. And | feel that we
are in a cultural chain of heritage transmission, so to speak.

And Katarzyna Kowalska adds:

In the modern world everything merges together; when travelling all over the world,
I'learn how basket-weaving is done in various places, what materials they use. One must
be aware of what is made, and where, and how, and must respect this. If | use this in
my work, [use] those technigues in other solutions, | do not take them away from an-
yone, but pass them on.

Other students at the School share similar reflections. This is the view expressed by
Roman Lalicki, one of the students at the Gunsmithing Studio:

Craftsmanship is a process, a constant evolution. Our master makes cieszynka guns,
but he too does it differently than in the past. He uses modern tools, but [the gun]
still remains a tradition of this school and a product of human hands. And the ques-
tion that arises here is how much of a cieszynka is there in a cieszynka? As long as

7 See in more on the Serfenta Association website: http:/serfenta.pl/basketry-shop-baskets-
bags-and-woven-beautiful-products/.
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[its making] involves creative work based on the traditions of the craft, it doesn't
matter where or who does it. What matters is the tradition, and the tradition evolves,
every new maker always does something his own way, otherwise he would not be
a creator. (..) | am learning and developing, improving. And if | exhibit and maybe sell
my cieszynka guns outside Cieszyn, in the Euro-Zone, | will show the Cieszyn tradi-
tion to the world, and only then can it survive. (.) and even if someone, for exam-
ple, tries to make a cieszynka in France, so what? This is not competition, this will be
good, because he will continue this tradition and promote it.

As can be seen from the above statements, the ownership of cultural heritage or the
right to decide onits use in action depends on a number of factors. Crucial is, first and
foremost, the way in which cultural heritage and the limits of its ownership (which
may be limited to a local, regional or ethnic community, a nation or a state) are per-
ceived. A stance that may also emerge is that cultural heritage belongs to everyone,
in which case no boundaries exist and heritage becomes the property of humanity.
After all, concludes tucja Cieslar from the Serfenta Association, this is what must
happen if the crafts are to survive and the continuity of heritage is to be preserved:

Crafts must [find] a new way. This does not mean that the old ways of maintaining
craftsmanship are bad, but a craft must adopt a new form, must go beyond the open-
air-museum formula of an exhibit that is merely viewed. Otherwise, it will die, it will
not interest anyone. (..) Each of the participants in the School sees something different
in craftsmanship, and [what they see] are those new ways of craftsmanship. | believe
in experiencing a craft, we teach [the students] the skills, and what they will do with
them is precisely that new way.

Of utmost importance here is the way in which the process of transmitting, creating
and participating in heritage is approached as a communal activity, connecting not
only groups of people in synchronic terms, but also the numerous generations par-
ticipating in this process in a diachronic perspective. A conclusion to these consider-
ations - and a petition with which it would be difficult not to agree - is provided by
Zbigniew Kobylinski, who adopts the position that

cultural heritage must be public property in the sense that everyone should have equal
access to the spiritual values that this heritage contains. However, this does not nec-
essarily mean the expropriation of the private owners of the individual objects that
make up cultural heritage. Indeed, from the point of view of the idea of free access, it
is not important who owns the substance of an object in the legal sense, as long as the
exercise of this property right does not infringe on the public interest. However, it is
thus also clear that the individual property rights of cultural heritage objects must be
limited: the use of these objects must take into account the principle of public owner-
ship of their intangible values (Kobylinski 2011: 38).
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At the same time, and this must be emphasised following Kobylinski, it is important
to remember that when something belongs to everyone, this is not tantamount to
unlimited free access to heritage resources. It happens, after all, that the absence of
defined and designated bearers of cultural heritage is perceived as this heritage be-
ing “ownerless” (Carman 2005:120-121). This, consequently, gives rise to the supposi-
tion that anyone can freely reach for this heritage and have it at their disposal. In this
process, to paraphrase the statements of many participants in the School of Crafts,
it is important to respect the past, to approach cultural heritage (in their case - the
crafts) and the work of predecessors with humility and openness, but also to ex-
plore this heritage creatively and thus to develop it. These conclusions seem to reach
far beyond craftsmanship and touch on the very essence of what it is to be human.

Conclusion

Practising cultural heritage is a dynamic process, dependent on the origin and social
position of the group or person, but also the political and historical situation (Lubas
2008:15). This means that the activities carried out in this field provide an opportu-
nity to implement the protection of one's own cultural resources and to disseminate
them, but at the same time allow for the realisation of objectives that are not always
in line with the accepted assumptions of doctrinal documents dedicated to heritage.
Cultural heritage itself is the object of discourse and creation, participated in by so-
cial actors. In the process of constructing heritage, what is considered important and
meaningful for the identity of the group is adopted, whereas anything that does not
conform to the self-portrait of the group at a given time is rejected. The instrumen-
talisation of cultural heritage in this respect amounts to the reinforcement of the
content and the forms of its resources as much as to the perpetuation of inequali-
ties, including the domination of the majority group or the imbalanced development
of privileged spheres, when stakeholders exploit their position in the name of vested
interests. In this process, the boundary between the appreciation and the appropri-
ation/exploitation of cultural heritage is precarious and mutable.

Cultural heritage is not private property, nor the property of any other group nomi-
nated as bearers in the process of its practice. Following the oft-quoted Zbigniew Ko-
bylinski, | argue that it constitutes

a res usus publicum or, in other words, a res communis usus - public property, i.e. com-
mon property in the broadest sense of the word. This is because no one should be ex-
cluded from the chance of “consuming” cultural goods, and the consumption of these
goods by one person should not exclude the possibility of the same goods being “con-
sumed” by other people (Kobylinski 2011:36).
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The implication of wide access to cultural heritage, however, does not absolve any-
one, especially its bearers, from the need to manage its resources with respect for
the past and in recognition of human values. Nowadays, when cultural heritage has
become an essential element of cultural policy, every citizen is a heritage stakeholder
and thus is responsible for its practice. An additional task falls on institutional agencies,
who should not so much control this process as support it substantively and finan-
cially. Only then can the strategic goals of documenting, disseminating and promot-
ing cultural heritage, undertaken "bottom-up” by local communities, be successfully
attained. This is because although cultural heritage is always individual, the process
of shaping and using it makes it collective. Also, only then can the cumulative aims
of the community be reached through heritage. During the process of its inheriting,
heritage is communitised (Ashworth 2015:108).

Managing cultural heritage is an extremely difficult task, since although it may
constitute an opportunity to break down barriers in the public consciousness and may
trigger a demand for new interpretations of themes removed from public discourse
by ideological decisions, it may also resultin the revival of contentious, conflict-breed-
ing sentiments. This means that cultural heritage management strategy, while deal-
ing with the past, should be seen in terms of designing the future. In this case, perti-
nent activities should be accompanied by a reflection related to the importance of the
tasks undertaken. These activities are a bridge, so to speak, between what has been
and what will come, and their result translates into the formation of future genera-
tions. It is impossible not to see such activities as a very special mission, one accom-
panied by a sense of shared responsibility for shaping the future.
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Summary

This text deals with selected issues related to the use of cultural heritage undertaken from the
position of stakeholders. Theoretical considerations are based on selected examples of craft
skills used in safeguarding intangible heritage. The lively activity of dissemination and promo-
tion of these skills is largely linked to the implementation of the 2003 UNESCO Convention on
the Safeguarding of the Intangible Cultural Heritage and the consequent creation of the National
List of Intangible Cultural Heritage. In particular, the text analyses aspects of the nomination
process of heritage bearers and the outcomes of such a role. More broadly, the article highlights
issues related to the boundary between cultural heritage appreciation and appropriation, as well
as heritage management and community empowerment.

Keywords: cultural heritage, heritage appropriation, heritage management, craft skills

Streszczenie

Niniejszy tekst dotyczy wybranych zagadnien zwiazanych z praktykowaniem dziedzictwa kultu-
rowego. Rozwazania teoretyczne odnosza sie do egzemplifikacji wybranych przyktadow umie-
jetnosci rzemieslniczych i rekodzielniczych, ktore sa wykorzystywane w dziataniach na rzecz
zachowania niematerialnego dziedzictwa kulturowego. Ozywiona aktywno$¢ upowszechnia-
nia i promowania tych umiejetnosci wiaze sie w znacznym stopniu z implementacja Konwencji
UNESCO z 2003 . w sprawie ochrony niematerialnego dziedzictwa kulturowego oraz wynika-
jacej z niej Krajowej listy niematerialnego dziedzictwa kulturowego. W tekscie analizie poddano
gtéwnie aspekty dotyczace procesu nominowania depozytariuszy dziedzictwa kulturowego i tego,
co wynika z takiej roli. W szerszej perspektywie, artykut rzuca $wiatto na zagadnienia zwigzane
z granicg miedzy docenieniem a zawtaszczaniem dziedzictwa kulturowego oraz z zarzadzaniem
dziedzictwem i podmiotowoscig spotecznosci lokalnej.

Stowa kluczowe: dziedzictwo kulturowe, zawtaszczanie dziedzictwa, zarzadzanie dziedzictwem,
rzemiosto i rekodzieto

Translated by K. Michatowicz
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The issue of the obeisance of feretra

Certain practices and ways of thinking, of solving problems, which are described as
folk ones or ones inherited from ancestors, are astonishing, often no longer fully un-
derstood; they sometimes seem trivial or even comical. In recent years, many of such
practices have gained a new perspective for their appraisal as elements of intangible
cultural heritage. One example of such heritage that has met with a number of assess-
ments, sometimes extremely varied, is the obeisance of feretra. It is a custom asso-
ciated with religious life, practised mainly during pilgrimages and indulgence feasts;
in the form described by researchers, it has so far been observed only in the region
of Kashubia in Poland. Apart from the obeisance, the dances of feretra are also men-
tioned. To describe the distinction, | refer to the position of Krystyna Wejher-Sitkiewicz,
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who believes that an obeisance is an official choreographic arrangement performed
during the greeting or farewell of a given parish “to the rhythm of an invariable fan-
fare” The dance, on the other hand, encompasses “all the other actions performed
with the feretrum to the rhythm of music” (Wejher-Sitkiewicz 2018:20)." | assume
that due to its context and socio-cultural functions, the dance of feretra constitutes
a part of the same tradition, which, like all culture, is subject to change and modifica-
tion; in this case, the obeisance of feretra has gained a certain superstructure in the
form of dance. In the remainder of this article | will focus on the obeisance of feretra,
which constitutes a certain canon, a basic pattern and a starting point for other, more
spectacular forms of this phenomenon that can be observed today.

The aim of this article is to present the obeisance of feretra as an element of in-
tangible cultural heritage in the Kashubian region set in a broad context, and to de-
scribe ways in which this phenomenon is perceived. I would also like to indicate the
reasons for certain attitudes towards it and, subsequently, the possibilities of its pro-
tection. The normative and axiological background for the analysis undertaken here
is the Convention on the Safeguarding of the Intangible Cultural Heritage adopted by
the General Conference of the United Nations Educational, Scientific and Cultural Or-
ganization on 17 October 2003 in Paris. In the context of the postulates for the iden-
tification, promotion and especially protection inscribed therein, the Ethical Princi-
ples for Safeguarding Intangible Cultural Heritage, addressed later and endorsed on
4 December 2015 in Windhoek, Namibia, must also be borne in mind.?

The analysis of the problem as presented herein is based on pre-existing sources
and my own field research. The former consist of published and unpublished scho-
larly studies, amateur and professional films, and Internet users’ entries on discus-
sion forums. The field research material was obtained by the method of interviews
conducted during the indulgence feast celebrations in Wejherowo during the arrival
of the so-called “land pilgrimages” on 19-21 May 2023, and the so-called “sea pilgrim-
ages” on 3-4 June of the same year, into that town. A total of forty-one interviewees
took part in this study; they were pilgrims of both genders arriving in Wejherowo, in-
dividually or in groups, in order to take part in the above celebrations. The youngest
interviewee was 17, the oldest, 87 years old. The most important criterion for the se-
lection of informants was the fact of their participation in the pilgrimage and indul-
gence feast celebrations and the resulting opportunity to acquaint themselves with
the phenomenon of the obeisance of feretra. | also present conclusions and reflec-
tions that emerged from many years of participant observation.

1 All citations from non-English-language sources have been translated solely for the purpose of the
present article

2 See Ethical Principles for Safeguarding Intangible Cultural Heritage, to be found at the UNESCO: https:/
ich.unesco.org/en/ethics-and-ich-00866.
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The historical, social and landscape contexts

In its “classic” and most widespread form, the obeisance of feretra consists essen-
tially of three choreographic arrangements; alternatively, it may contain at least one
of those. These arrangements involve the sign of the cross and the circle, and a deep
backward bow, being dynamically executed by the feretrum. All these figures have
their symbolism, firmly grounded in theology and religious practice (Jazdzewski
2008:138). It is worth remembering that the obeisance of feretra, although most of-
ten associated with the sojourns of Kashubian pilgrim companies in places of wor-
ship, is also practised on the road these companies take. This is not only an expres-
sion of social integration and identity of the region’s inhabitants, but also contributes
to the formation of a Kashubian pilgrimage’s specific character (Btahut, taga 2023).

An interesting issue in the context of the considerations undertaken here is the
genesis of the obeisance of feretra and the historical continuity of this custom’s oc-
currence in Kashubia. In comparison to popular science, journalism and the colloquial
discourse, the scholarly discourse displays scepticism and caution regarding these
issues. One source that indicates the presence of this custom at the end of the nine-
teenth century is Aleksander Majkowski's poem Pielgrzymka wejherowska [A Wejhe-
rowo pilgrimage], written no later than in 1899.2 The poem contains a description of
the company from Koscierzyna being greeted upon arrival at Kalwaria Wejherowska,
from which it can be concluded that this was not a launch of any kind, a debut per-
formance, but an already tested, established and awaited custom.

It seems quite interesting that the obeisance of feretra was noted in Pomerania
also in the context of pilgrimages performed in a completely different region of Po-
land. Describing pilgrimages performed in Upper Silesia in the period 1869-1914 with
reference to A. tazinski's Przewodnik dla pielgrzymow i zwiedzajgcych [Guidebook for
pilgrims and sightseers] dating from 1930, Father Jan Gorecki wrote that in Czesto-
chowa, “a ceremony was held of a triple mutual obeisance of crosses, banners and
standards’, for comparison adding a footnote that “in Pomerania, the sign of greet-
ing is an ‘undulation’ of feretra” (Gorecki 1994:105).

In the opinion of many inhabitants of the region and participants in the pilgrim-
ages - an opinion often repeated by the journalists and authors popularizing the
knowledge of the Kashubian culture - the custom of the obeisance of feretra has
been practiced since the time when the first pilgrimages from Oliwa and Koscierzyna
set off to the Calvary sanctuary site in Wejherowo (Kalwaria Wejherowska). Accord-
ing to the views of contemporary authors, as well as some of their sources, this hap-
pened in the third quarter of the seventeenth century. In the light of historical research,

3 | refer here to a 1992 edition with an afterword by Edmund Puzdrowski, who reports that the poem
was originally printed in the Sunday supplement to “Gazeta Gdanska” in 1899.
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the opinion that these pilgrimages have a 350 years of tradition behind them, and
that the obeisance of feretra were their element from the very beginning, is difficult
to uphold (cf. Lademann 2023). Examples of the tradition of the obeisance of feretra
being perceived as older than the historical sources indicate are also given by Kry-
styna Wejher-Sitkiewicz, who states that “the custom in its mature form emerged in
the nineteenth century, but its earlier forms and varieties had appeared before that,
probably in the eighteenth century” (Wejher-Sitkiewicz 2018: 20).

As to the perception of historical continuity of the obeisance custom, two perspec-
tives have become apparent, one placing it in the nineteenth century, the other giv-
ing it over two centuries more. The latter is not scientifically grounded, but it shows
a certain tendency to create a narrative that is desirable from the point of view of
a given community; a narrative that can enhance the value of this community’s culture,
in this case signified by the custom of the obeisance of feretra. | believe that from an
anthropological point of view, this phenomenon can be considered as an example of
collective memory. This concept was introduced to the humanities in the 1920s by the
French sociologist Maurice Halbwachs. “Collective memory perceives a group from
within and seeks to give it an image of the past in which it can always recognise it-
self and which excludes deeper transformations’, explains Jan Assmann (2009:74).
Jacek Nowak, in turn, juxtaposing collective memory with history, writes that history
is an intellectual activity and requires analysis and critical discourse. Collective mem-
ory, on the other hand, situates recollection in the sphere of the sacred, and is at ease
with the group in which it is rooted (Nowak 2011 35). It can thus be pointed out that
collective memory is a community’s own, intentional vision of its past. The image of
the history of the obeisance of feretra as being “from time immemorial’, “from the be-
ginning”, similarly to intangible cultural heritage, “plays an important role in the cre-
ation and preservation of identity (..), it is an expression of cultural, social as well as
political continuity” (Kwasniewska 2021:17).

The UNESCO Convention states that intangible cultural heritage ‘means the prac-
tices, representations, expressions, knowledge, skills - as well as the instruments, ob-
jects, artefacts and cultural spaces associated therewith - that communities, groups
and, in some cases, individuals recognize as part of their cultural heritage” (Art.2,
para.1). The second paragraph reads that intangible cultural heritage is manifested,
inter alia, in the domains of performing arts, social practices, rituals and festive events.
“Naturally, the Convention indicates a definitional framework for intangible heritage,
but this seems insufficient” (Czerwinska 2012:221). In response to the need to make
it more precise and to indicate the relevant cultural areas within the territory of the
Polish state, in line with the statement that “each country should update it and relate
it to the peculiarities of its own culture” (Adamowski, Smyk 2013:11), the Council for
Intangible Cultural Heritage created a relevant documentin which it “proposed to add
specific exemplary references tailored to national traditions” (Adamowski 2017:72).
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The enumerative but general UNESCO list was thus made more specific with such ele-
ments as the vocal, instrumental and dance traditions, religious performances, and
socio-cultural practices that appear, for example, in customs, rituals and annual rites,
including indulgence customs and pilgrimages (Adamowski 2017:73).

In the obeisance of feretra, the combination of cultural elements surrounding
this custom is clear and obvious. The feretrum - which is often an object of historic
value - is an artefact that organises certain behaviours and social relations, situated
in the space of pilgrimage routes and centuries-old shrines (Btahut 2024). Therefore,
it is worthwhile to take a broader look and consider intangible cultural heritage as
a phenomenon related to cultural heritage in general, protected in the acts of the
1997 Constitution of the Republic of Poland, as well as to landscape, which is recog-
nised by the Convention as cultural space (Zalasinska 2013). In the case under discus-
sion here, an interesting exemplification of the latter may be the Mirachowski Forest,
which for pilgrims from Koscierzyna going to Wejherowo constitutes a space of spe-
cial spiritual, aesthetic and emotional experiences:

Nor is it surprising that the Kashubians themselves, living in a given natural environ-
ment, sometimes gave it a magical meaning. For them, forests, rivers, lakes and marshes
were an expression of mystery and a manifestation of unknown forces, which they of-
ten feared. (..) During the passage through the Mirachowskie Forests, the image is taken
off the cart and carried by the men of the brotherhood. In the history of the pilgrimage,
there have been occasions when it was the priests that carried the feretrum through the
Mirachowski Forest. Sometimes it is also carried by women (Jazdzewski 2008: 83-84).

Research shows that consent to carry the Koscierzyna feretrum along this stretch
now includes any willing pilgrim. In the documentary Dotknq¢ obrazu [To touch an
image], Olga Blumczynska, one of its directors, comments: “We are slowly entering
the Mirachowski Forest, where itis an unwritten tradition that anyone who wishes to
is allowed to carry the image upon their shoulders” (Blumczynska, Ostrowska 2020).
The experiences of the pilgrims are also interestingly illustrated by the statement of
a man new to the practice of pilgrimage, who, when | asked him about the feelings
accompanying the carrying of a feretrum weighing over a hundred kilograms through
the Mirachowski Forest, replied: ‘| don't know how to describe it, but my heart grew
a little softer”.

However, the natural heritage of Kashubia, intertwined with human activities
and creations, has more to offer than vast tracts of forest: “The Pomeranian land-
scape is exceptionally diverse in its form. Countless guidebooks to the Kashubian re-
gion praise its unparalleled beauty that combines an unusually varied terrain, inter-
spersed with numerous lakes and picturesquely meandering rivers, with a wealth of
flora and fauna” (Klein-Wronska 2017: 83-84).
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Each of the three oldest and most popular of Kashubian sanctuaries, to which nu-
merous foot pilgrimages go each year, is situated in a different landscape. The Cal-
vary way on the hills in Wejherowo lies in a beech-dominated forest, which is an in-
tegral part of the Tri-City Landscape Park (see Fig. 1). Many pilgrims would associate
Sianowao, where for long centuries has held the statue of Our Lady Queen of Kashu-
bia, with open spaces. The solemn indulgence mass takes place in a glade, in a valley
near Lake Sianowo fed by the river teba; the place is surrounded by hills, forests and
fields so characteristic of the Kashubian landscape (see Fig. 2). In Swarzewo, in turn,
participants in the indulgence feast must squeeze into the centre of a small village,
but they have a view of the vast waters of the Bay of Puck, and thus by implication of
the Baltic Sea (see Fig. 3); this sanctuary is, after all, associated with a legend concern-
ing the origins of the miraculous statue of Our Lady of Swarzewo, crowned Queen of
the Polish Sea in 1937 (Stachowiak 2017). "An extremely elaborate mode of cultural
heritage reception is thus established by a whole complex of tangible/observable/
imaginary phenomena. Despite its ontological diversity and wide spectrum of experi-
ence, cultural heritage is supposed to constitute a unified universe” (Betkot 2012: 35).

Intangible heritage cannot, of course, exist without people, most often a group of
people, who are its bearers. In the case of the tradition under discussion, these include
those who make pilgrimages and take part in indulgence feasts, but above all those
who carry the feretrum and perform obeisances with it (see Figs. 4, 5). These are the

Fig. 1. The believers and pilgrims gathered during the indulgence feast ceremony
at Kalwaria Wejherowska; Wejherowo. Photo by G. Btahut (2015).
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Fig. 2. The solemn indulgence mass at Sianowo; the sanctuary and one
of the temporary parking areas in the fields made available by local farmers are visible;
Sianowo. Photo by G. Bfahut (2015).

feretrarii, or feretrum bearers (Palish: obraZnicy [masc.] and obrazniczki [fem.]). Each
feretrum is carried by four bearers. Recruitment to the ensemble, as well as leaving
it, takes place according to the rules laid down in the parish. Feretrum-bearers from
Gdansk Oliwa and from Koscierzyna, for example, must be bachelors and members
of the Brotherhood of the Holy Cross. The marriage of any member of the ensemble
is tantamount to the release of his place to another bachelor.

Itis thus evident that the obeisance of feretra operates in the rich and broad con-
text of cultural and natural heritage in general. As emphasised in the literature, the
aforementioned UNESCO Convention presupposes, among others, the identifica-
tion as well as the protection of intangible cultural heritage (Smyk 2023; Czerwinska
2012). Inthe case of the obeisance of feretra, protection seems obvious, to which issue
| shall return further on; yet in practice - in the realities of the Polish society a dec-
ade after the adoption of the Convention in Paris - there has been media confusion
about its identification and perception. The situation that arose can be succinctly de-
scribed as a clash between noble ideas and an existing reality. In the course of the
research and analysis undertaken on its basis, it proved possible to distinguish cer-
tain attitudes towards the tradition of the obeisance of feretra, certain ways of per-
ceiving this phenomenon, which will be presented below, with the indication of their
possible causes and conditions.
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Fig. 3. The Sanctuary of Our Lady, Queen of the Polish Sea at Swarzewo seen across
the waters of the Bay of Puck; Puck. Photo by G. Btahut (2024).

Fig. 4. Female feretrum-bearers (obrazniczki) waiting to perform the obeisance during the closing
ceremony of a religious feast at Kalwaria Wejherowska; Wejherowo. Photo by G. Btahut (2015).
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Fig. 5. Teams of female feretrum-bearers (obrazniczki) waiting to perform the solemn obeisance
before the image of the Our Lady, Health of the Sick in the Soul and in the Body, queuing
in front of the church of St. Anne in Wejherowo; Wejherowo. Photo by G. Btahut (2023).

Attitudes towards the tradition of the obeisance of feretra

Using the terminology of media studies, it can be said that for many decades of the
twentieth century nothing special happened in public opinion regarding the obei-
sance or the dance of feretra. A rather precise and factual description of the obei-
sance at the Calvary in Wejherowo by Jozef Merson, published in “Kurier Battycki” of
26 May 1938, remains an isolated and solitary example. In 1953, the Primate of the
Millennium, Cardinal Stefan Wyszynski, witnessed the obeisances being performed
and commented that “despite the peculiarity of the feat, a true religious acrobatics,
this does not make a negative impression” (quoted after Frankowska 2020:260). For
generations, the region’s inhabitants have not paid any particular attention to this
custom as a distinctive feature of their own culture. It is reasonable to assume that
this was also not helped by the centralised cultural policy during the communist pe-
riod, considering that this policy was mainly oriented towards the creation of a state
that would be monolithic in terms of identity and, in addition, it applied repressive
measures against the Church and the multitude of believers. Some Kashubians even
today admit that they used to be convinced that the obeisance of feretra was prac-
tised in other regions of Poland as well. The situation changed dramatically with the
spread of the Internet, along with social media and communication channels inde-
pendent of time, space and traditional authorities.

Itis beyond doubt that a favourable, albeit unintentional contribution to the broad
popularisation and increase in the awareness of the obeisance of feretra at Kalwaria
Wejherowska was made by the posting, on 26 June 2013, on the YouTube online video
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sharing platform of an amateur film under the provocative title Aerobik ze Swietym
obrazem (feretron dance) [Aerobic with a holy image (feretrum dance)],# which in
time reached 664,000 views, and a video-clip posted on the same day, entitled Har-
lem shake ze swietym obrazem (Best polish harlem shake) [Harlem shake with a holy
image (Best Polish Harlem Shake)] (www.youtube.com/watch?v=GbcPjDkvgZA), the
latter showing the feretrum dance with the soundtrack of the then-popular tune and
reaching the astounding number of 1.3 million views (Lademann 2023:40).

Yet looking closely at the content of the comments and the reactions of the Kashu-
bians, it would be difficult to accept an unequivocally positive assessment of this form
of popularisation. Witostawa Frankowska notes that following the posting of this and
other films “in 2013, the Internet was flooded by a wave of aggressive comments, the
subject of which became the Kashubians and, more specifically, the custom of the
obeisance of feretra practised by them during the indulgence feast at Kalwaria Wej-
herowska” (Frankowska 2020:259). The hermetic and age-old tradition, one handed
down from generation to generation in Kashubian families, was forced to confront
the globalised external world instantly and on a large scale. The practice, associated
with the sphere of the sacrum, was subjected to various judgements, often harsh
ones, formulated by outsiders - people from outside Kashubia - under the influence
of emotions and in isolation from its cultural context.

As of 13 December 2023, the most popular of the related video-clips, i.e. the Har-
lem shake ze swietym obrazem, has reached over 1.3 million views and garnered 1,631
comments. It would be impossible to refer to all of them, but on the basis of their con-
tent it is possible to propose a certain systematisation and distinguish several ways
of receiving and evaluating the obeisance of feretra.

First of all, a dividing line could be drawn between negative and positive comments.
However, this line is not clear-cut; it is more like a border strip where cautious or neu-
tral comments can be located, written perhaps by authors seeking the essence of the
phenomenon presented in the film. The Kashubians felt offended because in many
cases their important and beautiful tradition was openly ridiculed. Many of the nega-
tive comments are devoid of merit, often limited to vulgarisms or succinctly worded
simplistic statements. In a significant number of entries, the obeisance of feretra pre-
sented in the manipulated film appears to be merely a pretext for personal duels on
the issues of worldview, theology or politics. The manipulation lay, above all, in the
soundtrack, which was completely alien to the obeisance of feretra, especially when
performed at the climax of the ceremony of farewell to pilgrimage groups depart-
ing after the indulgence feast at Kalwaria Wejherowska. At this point, the orchestra
plays distinctive pieces sanctioned by tradition. It can, in fact, be said that this is an

4 Currently available on YouTube under the title Areobik ze Swietym obrazem feretron dance: https:/
www.youtube.com/watch?v=4bbEex1WL6E.
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expression of a certain diplomatic protocol which constitutes a part of the “rituals of
the feretra greeting and bidding farewell to one another, which are unique in indul-
gence feast customs on the scale of the whole Poland. Each incoming orchestra played
the anthem of its own company, the so-called tusz [fanfare]” (Frankowska 2008:92).

An analysis of other video-clips using the Harlem Shake tune to be found on the
Web prompts the conclusion that this song serves to provide soundtrack to various
displays of tomfoolery. As indicated by semiotics, it is, in part, the external relations
of a sign, the context of its use, that construct its meaning. Perceiving the obeisance
of feretra with a soundtrack of this kind must have caused a shock or a negative im-
pression. The second manipulative procedure applied in the making of the video-clip
in question consisted in speeding up the pace “to one and a half times’, as pointed out,
among others, by film professionals, Olga Blumczynhska and Barbara Ostrowska, the
authors of the documentary Dotkng¢ obrazu (Kaszébské Paradnica. Podcast..). One
Internet user made a diagnosis of the situation in the following words:

ridiculous jokes.. | am a Kashubian woman born and bred, and this dance is normal
in our area.. a tradition that does not hurt or offend anyone. Unfortunately, the lack of
respect only proves the level of the young people of our country; Poles will never be
a respected nation because, regrettably, they do not respect themselves.®

Yet the aforementioned media materials popularising the obeisance of feretra did
not met with disapproval only; approving statements can be found even among the
participants and observers of the indulgence feasts. The following is an example:

Grazyna, ignorance may destroy you in the online world one day. Read for yourself about
the dancing pictures in Kashubia; and it seems to me that this is not the first time they
are dancing because | have seen them quite often. And that someone cut out the original
film and added a different tune, well, you can't always be serious, and the clip is great.®

This statement may also be indicative of a tendency among the young people to seek
out new forms of expression, ones adapted to the present times, when cultural codes
differ from the ones used earlier. Tracing the history of pilgrimages in Kashubia with
their inseparable feretra, certain modifications concerning their carrying are notice-
able, for instance the introduction of trolleys for transport (Jazdzewski 2008) or the
development of a dance form (Wejher-Sitkiewicz 2018). The issue evident here is that

5 From comments to the Harlem shake ze swietym obrazem (best polish harlem shake) video-clip: https:/
www.youtube.com/watch?v=GbcPjDkvgZA. In all the comments cited herein, the often careless Polish
has been rendered in standard English.

6 From comments to the Harlem shake ze Swietym obrazem (best polish harlem shake) video-clip:
https://www.youtube.com/watch?v=GbcPjDkvgZA.
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of the transmission of traditions in general and of making a certain compromise be-
tween generations or certain social groups.

Among the observers, but also, as confirmed by field research, among the par-
ticipants of the ceremonies there are also those who accept the custom of the obei-
sance of feretra as a sacred ancestral tradition, not to be judged or discussed, and
not to be pondered over.

Every year, during pilgrimages to the Calvary at Wejherowo, [choreographic] figures
with holy images are performed. For their farewell, the pilgrimages stop in front of the
monastery and there, in front of the open doors of the church and the Holy Sacrament,
they also perform such figures with images. | live in Wejherowo and every year | watch
this (as you called it) “dance of images”. This is the way it was, is and will be, and all those
who criticise this custom must accept this..I”

A certain dividing line regarding the evaluation of the obeisance of feretra has also
been drawn between those familiar with the basics of religious faith and worship. In
those cases, arguments in the disputes that have arisen are based on biblical quo-
tations, especially ones derived from the Old Testament, on the knowledge of “ap-
propriate” and “correct” religious practices, and even on general theological issues.
Opponents of the obeisance/dance of feretra accuse its proponents of, for example,
idolatry. They, in turn, explain that it is not people who make the obeisance but im-
ages, which are merely symbolic representations of holy figures, in this context, the
idea of blessing and worshipping God through the feretrum is legitimate.

During the field research in 2023, isolated voices could be heard among the par-
ticipants of the indulgence feast that the obeisance, and especially the dance of the
feretra, was inappropriate, that during a religious rite, before the majesty of God,
there should be solemnity, and that regional or local variants that represent a devia-
tion from the commonly accepted practices and liturgy should not occur. | believe
that this approach may be due to insufficient knowledge of the theological interpre-
tation, or the wider socio-cultural context, of the obeisance phenomenon. In order
to better explain this problem, it is worthwhile to recall the commentary on another
amateur video published online in 2016, entitled Pokfon feretronéw na Kalwarii Wej-
herowskiej [The obeisance of feretra at Kalwaria Wejherowska] (www.youtube.com/
watch?v=bp7y7Gc4Y1Q). Amongst such statements as “horrible”, “occult”, “completely
sick”, "what do these people have instead of brains’, Henryk Jakub Munski OFM, a Fran-
ciscan brother, takes the floor:

Dear User watching this clip, Before you post a comment here, read the article at this
link: [here a reference to a Wikipedia entry]. The obeisance of feretra is not any kind of

7 From comments to the Harlem shake ze Swietym obrazem (best polish harlem shake) video-clip:
https:/www.youtube.com/watch?v=GbcPjDkvgZA.
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“throwing the image round”; the symbolism of this act of popular devotion is very pro-
found. If we looked at the act from above, we would see the sign of the cross - the symbol
of salvation. Moving [the image] in a circle, in turn, is a symbol of the world embraced by
this salvation. So if you want to continue to comment on and spread hate speech about
not only an element of Kashubian culture, but also - perhaps above all - an act of popu-
lar piety, think twice. We are so enchanted by the Catholic Church in Africa, that the [be-
lievers] are so joyful there, and when we have something similar in our own backyard,
we use hate speech onitand ridicule it. “The grass is always greener on the other side”®

The quoted author, as a clergyman, is apparently trying to indicate the most appro-
priate interpretative perspective. Also, the above statement points to another im-
portant theme recently taken up by the Kashubians, namely, that in a broad, multi-
cultural and global context, the tradition of the obeisance of feretra is an example of
intangible cultural heritage of a world-class rank. This view may also be indicative
of a certain transformation of awareness that has taken place in the last ten years.

A variety of approaches to the tradition of the obeisance of feretra, and differ-

ent ways of receiving this phenomenon, are thus in evidence. The perception of im-

ages or, more broadly, of performative phenomena depends on the personal charac-

teristics of the individual, for instance his/her cultural competence (see Deregowski

1990; Vorbrich 2007). On the basis of an analysis of empirical material, mainly online

comments, but also interviews that took into account persons who did not function

in social media, it was possible to distinguish five types of attitudes related to the re-
ception of the obeisance of feretra.

1. The aggressive stance. It is presented by people who formulate their judgements
in the spirit of online hate speech and probably come from a variety of social
backgrounds. As social psychology suggests, aggression is the result of frustra-
tion (cf. Aronson 2002). Indeed, their statements, while offensive, vulgar and pro-
vocative, are also vague, short on factual value and context, the consideration of
which is necessary to express a meaningful opinion.

2. Theanalytical stance. The evaluation is the result of in-depth analysis and reflec-
tion. Itis based on knowledge; the obeisance of feretra is perceived as a cultural
asset, an element of heritage; the content of behaviour forms is considered; the
broadest possible context is taken into account. This stance is also represented
by researchers and heritage professionals.

3. The open stance. It can be the starting point for an analytical stance, and is of-
ten displayed by persons from outside Kashubia who are curious about the pre-
sented phenomenon and aware of the limitations of their own knowledge of it.
If adopted by persons hailing from the region, especially native Kashubians, this

8 Henryk Jakub Munski OFM, comment on the film Pokton feretronéw na Kalwarii Wejherowskiej: https:/
www.youtube.com/watch?v=bp7y7Gc4Y1Q.
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stance also manifests itself in a selective approach to the tradition of the obei-
sance, and in allowing criticism.

4. The conservative stance. It consists of an a priori recognition of the obeisance of
feretra as a part of tradition, this tradition being usually treated as a value in it-
self. This stance is found in older people, who are attached to the norms and val-
ues established in their social environment, as well as to ritualised ways of prac-
tising their faith. A variant of this attitude is the criticism of the custom in question
as an iconoclastic deviation from commonly accepted practices in liturgical rites.

5. The apologetic/affirmative stance. In the perspective resulting from this approach,
the obeisance of feretra appears, first and foremost, as a theologically justified re-
ligious practice on the one hand, and on the other, as an element of one’s cultural
heritage that deserves respect and protection. In my view, this stance is charac-
teristic chiefly of the young bearers of this tradition: the feretrarii of both gen-
ders, the clergymen and the pilgrims.

In reality, of course, itis difficult to find an ideal type among the attitudes described

above. Certain elements of the characteristics of the approach to the obeisance of

feretra can overlap or influence one another to produce a more pronounced dynam-
ics. The analytical attitude, for example, may combine with the apologetic/affirm-
ative one, and they both have their opposite in the aggressive attitude. | treat the
above classification primarily as a model to support the analysis undertaken above.

The need for respect and protection

As has already been said, the obeisance of feretra remains in essential connection with
the broad socio-cultural context, with the material heritage represented by the historic
feretra and the pilgrimage shrines, and with the landscape, of which the sacrum-en-
dowed network of pilgrimage routes is an important element. The surrounding land,
in fact, forms an inalienable cultural space for the custom in question. The degrada-
tion of the natural environment, the expansion of roads and motorways and, above
all, increased car traffic pose a further threat. Counter-measures, such as modifying
pilgrimage routes to run along quiet country roads as they did in the past or increas-
ing the security and safety procedures for pilgrims on their way, have their limita-
tions. It can actually be said that a new group of functionaries has appeared among
the pilgrims: the movement of wheeled vehicles that are supposed to alternately and
safely bypass the pilgrims is controlled by persons trained to do so. The behaviour
of drivers who maliciously use their horns or deliberately rev up the engines of their
vehicles is an analogy, as it were, to the offensive online comments.

The obeisance of feretra, an old custom accompanying Kashubian pilgrimages and
indulgence feast celebrations, deserves to be respected and protected. Addressing
the issue of protection of this custom with reference to the provisions of the 2003
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UNESCO Convention and the subsequent 2015 Ethical Principles document, Katarzyna
Smyk offers valuable guidelines and recommends a number of specific actions that
should be comprehensively implemented for this purpose. In the context of the is-
sue addressed in this article, | consider it important that she draws attention to the
problem of promoting the tradition of the obeisance of feretra through both the clas-
sical and the new media, pointing to the need to harmonise messages found therein.
This, as she writes, can be achieved in two ways: “Firstly by harmonising the mes-
sages addressed to an audience outside the community with those dedicated to the
bearers of this tradition. Secondly, one cannot remain blind to unreliable informa-
tion, misrepresentations and overinterpretations” (Smyk 2023:49). The endeavours
to undertake should also include monitoring the media, not discounting possible in-
terventions; those, in turn, should be preceded by preventive actions, “i.e. adequate
preparation of materials for the media, including a good, properly described photo-
graphic resource with publication rights” (Smyk 2023:49).

The tools and models for identifying, promoting and protecting intangible heri-
tage are, apparently, already well developed and it can be said that the postulate
posed a decade ago: “Ensuring effective protection of intangible heritage in Poland is
currently a huge challenge, with the challenge being more about changing the philo-
sophy of protection than about significant systemic changes” (Zalasinska 2013:322)
has been largely fulfilled.

The examples of the reception of the obeisance of feretra discussed above reveal
a certain problematic aspect of identifying, preserving or promoting this custom;
namely, they suggest that attention must be paid to its broad social, spatial, mate-
rial and media contexts. Itis also important to intensify educational efforts in relation
tointangible cultural heritage, especially in terms of the dissemination of knowledge
and the formation of certain attitudes. | dare say that offensive comments against the
bearers of this tradition and the Kashubian community as a whole are not only a sign
of ignorance, lack of openness or, ultimately, certain susceptibilities of their authors;
they also signal an insufficient knowledge of the law and a shortage of good man-
ners. In contrast, in the milieus of experts and collective entities dealing with these
problems professionally, it is more of “a change in the approach to preservation du-
ties that is needed, and this requires first of all an understanding of the specificity of
intangible heritage, for which the main form of expression is a human being. Hence,
the transience and elusiveness of intangible heritage, whose preservation is limited
by human memory” (Zalasinska 2013:322).

The process of polarisation of Polish society in recent years also poses, in my
opinion, new challenges. Due to its specificity and close links with religious life, the
obeisance of feretra increasingly places the bearers of this tradition at one side of
a conflict. Field research conducted in 2023 shows that pilgrims feel increasingly stig-
matised because of their participation in pilgrimages and indulgence celebrations.
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This breeds further factors that may indirectly threaten the tradition of going on pil-
grimages and performing the obeisance of feretra. On the one hand, this is a mark of
inevitable socio-cultural and modernising changes; on the other, it springs from the
resentment towards the Church and believers that is being promoted, sometimes
also in the public sphere.

Recently, the obeisance of feretra became an object of particular care and attention
of the Wejherowo district authorities, as well as a group of experts and researchers
involved in the project Tradycja poktonu feretronéw podczas pielgrzymek na Kalwarie
Wejherowskq jako niematerialne dziedzictwo kulturowe Kaszub. In the year 2023,
with financial support from the Ministry of Culture and National Heritage, a number
of actions were undertaken at the level of local communities. These actions have al-
ready yielded tangible results, first and foremost the publication of a richly illustrated
book Obraznik i obrazniczka - to brzmi dumnie! Tradycja poktonu feretronéw pod-
czas pielgrzymek na Kalwarie Wejherowskq [A male/female feretrum-bearer - this
has a noble sound! The tradition of the obeisance of feretra during pilgrimages to
Kalwaria Wejherowska; no English-language version] and the submission of an ap-
plication for the custom to be entered into the National List of Intangible Cultural
Heritage. Regardless of what the answer to this application might be, this Kashu-
bian custom is worthy of protection and support in the broadest measure, because,
as | have tried to demonstrate in this text, it constitutes an extremely important el-
ement that incarporates not only the spiritual, but also other aspects in the life and
culture of the region’s inhabitants.
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Summary

The article describes the tradition of the obeisance of feretra as a manifestation of intangible
cultural heritage, as well as the ways of perceiving, evaluating and protecting this tradition. The
year 2013 was significant in this respect, since thanks to an amateur but intentionally edited
video published on the Internet, the obeisance of feretra was shown to a wider audience and
received various, sometimes radically different opinions. Simultaneously, a considerable increase
in the interest in the obeisance was observed among researchers, experts and bearers of this
tradition as they tried to learn more about it and explain its meaning. In the article, the author
distinguishes five types of the evaluation of the obeisance of feretra and analyses their deter-
minants. Relating primarily to the 2003 UNESCO Convention, the author also considers actions
that could help to protect the tradition of the obeisance of feretra.

Keywords: cultural heritage, the obeisance of feretra, Kashubia, social media, evaluation

Streszczenie

W artykule opisana jest tradycja poktonu feretronéw jako przejaw niematerialnego dziedzictwa
kulturowego oraz sposoby jej postrzegania, oceny i ochrony. Znaczacy byt w tym przypadku
rok 2013, kiedy za sprawg amatorskiego, lecz intencjonalnie zmontowanego filmu opubliko-
wanego w Internecie, pokton feretrondw zostat pokazany szerszej publicznosci i doczekat sie
roznych, niekiedy skrajnie odmiennych opinii. Wtedy wzrosto tez zainteresowanie poktonem
wsrod badaczy, ekspertow i depozytariuszy, ktorzy starali sie lepiej poznac oraz wyjasnic sens
i znaczenie tej tradycji. Autor wyréznia w artykule piec typéw jakosciowej recepcji poktonu fere-
tronow i analizuje ich uwarunkowania. Na koniec, odwotujac sie gtéwnie do Konwencji UNESCO
z2003r., rozwaza takze dziatania, ktére mogtyby pomoc w ochronie tej tradycji.

Stowa kluczowe: dziedzictwo kulturowe, pokton feretronow, Kaszuby, media spotecznosciowe,
postrzeganie

Translated by K. Michatowicz
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Miasto jest efektem podporzadkowania przestrzeni potrzebom ludzi, ztozonym sys-
temem relacji opozycji znaczacych, ktore Scieraja sie ze soba, dazac do naturalnej
rownowagi. Cztowiek ksztattuje zaréwno krajobraz naturalny, jak i kulturowy miasta,
na ktory oddziatuje dziedzictwo materialne i niematerialne. Fizyczna forma miasta,
wypetnienie jej siatka ulic, zabudowa, terenami zieleni, jak podaje Kevin Lynch (2011),
powinna by¢ wykorzystywana do wzmocnienia znaczen, by¢ z nimi koherentna. Roz-
wijajac te mysl, mozna uznag, ze kultura wyrazona zagospodarowaniem przestrzeni
powinna umozliwia¢ zachowanie i rozwo6j obyczajow, postaw, ktére sa stymulan-
tami oraz integralna czescia danej przestrzeni. Wypetnianie znaczeniami podkresla
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jej wymiar jako przestrzeni semiotycznej, bez ktorej kultura nie moze istniec i istnieja-
cej dzieki kulturze (totman 2008). Potrzeby uzytkownikéw miast zwiekszaja sie wraz
zrozszerzeniem ich grona - nie tylko mieszkancy, lecz takze turysci chcg komfortowo
korzystac z przestrzeni miejskiej, a funkcjonalnos¢, aspekt utylitarny, czestokro¢ prze-
waza nad semiotycznym. Koniecznos¢ podporzadkowania struktury funkcjonalno-
-przestrzennej wygodzie uzytkowania ogranicza mozliwos¢ spotecznego wytwarza-
nia kultury tradycyjnej, przez co ulega ona silnym przeksztatceniom i modyfikacjom.
W efekcie metamorfozie poddana zostaje zaréwno przestrzen fizyczna, jak i kulturowa,
co rodzi dyskusje dotyczace ich oryginalnosci oraz mozliwosci dalszych transpozycji.

Troska o zachowanie autentycznosci dziedzictwa naturalnego i kulturowego jest
obecnie jednym z wyzwanh zréwnowazonego rozwoju (Agenda na rzecz zréwnowa-
zonego rozwoju 2030), stad obejmowane jest ono zréznicowanymi formami ochrony
na szczeblu krajowym i miedzynarodowym (Kaczmarek S., Kapusta A. 2022). Dzia-
tania takie podejmuje rowniez UNESCO - wpis na jedna z list jest z pewnoscig nobi-
litacja dla mieszkancdw, wzmocnieniem ich tozsamosci i wiezi z miejscem lub zwy-
czajem, wyroznieniem pozwalajacym zidentyfikowac, czy wrecz kreowac atrakcje
turystyczne?', stanowi wszakze niejednokrotnie ograniczenie, utrudnia przeksztatce-
nia i modernizacje, co rodzi konflikt miedzy zmieniajacymi sie potrzebami mieszkan-
cow miast a zachowaniem status quo?.

W niniejszym artykule nawigzano do niezwykle ztozonej problematyki autentycz-
nosci dziedzictwa niematerialnego, nie jest on bynajmniej proba odpowiedzi na pytanie,
czym owa autentycznos$¢ jest. Przyktadowo Jacek Kaczmarek (2018) zwraca uwage
na autentycznos¢ jako postawe podmiotu poznajacego - przeprowadzony wywod
heurystyczny wyraZnie wskazuje, ze bez autentycznego doswiadczenia dziedzictwo
niematerialne staje sie dobrze przygotowanym produktem rynkowym o znacznym
poziomie standaryzacji. Tymczasem autorki tego artykutu odniosty to wielowgtkowe
zagadnienie do zaledwie jednego aspektu, jakim jest zwigzek tradycji z miejscem jej
narodzenia oraz mozliwosci dopuszczenia do niej turystow. W relacji tej kultywowa-
nie zwyczaju moze przybrac¢ forme przygotowanego specjalnie dla turystow wido-
wiska, rozumianego przez semiotykéw jako zdrozna rozrywka przeciwstawiana kul-
turze wysokiej, ktora wszakze nie musi implikowac sptycenia czy utraty szczerosci
uczu¢ i zaangazowania zaréwno tworcy, jak i odbiorcy (Eco 1999).

Piotr Bogatyriew (1979) poruszyt zagadnienie odbioru jednego systemu semio-
tycznego przez pryzmat drugiego jako deformacji, ktora nie jest antonimem auten-
tycznosci. W analizowanych przypadkach w ten sposob odczyta¢ mozna tworzenie,

1 Dean MacCannell (2005) twierdzi, ze o atrakgji turystycznej decyduje relacja miedzy turysta, widokiem
a oznacznikiem, ktorym moze by¢ wpis na jedna z list UNESCO.

2 Jako przyktad poda¢ mozna Nesebyr w Butgarii, gdzie toczg sie dyskusje dotyczace mozliwosci umieszczania
jednostek zewnetrznych klimatyzatorow na elewacjach tradycyjnych budynkow, czy tez Wilno na Litwie,
w ktorym ograniczano budowe wysokosciowcow zmieniajacych panorame roztaczajaca sie ze starowki.
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wykonywanie i percypowanie konjickich wyrobdw drewnianych poza okolicami Ko-
njica i piesni fado poza Lizbona, czyli wyabstrahowanie ich z przestrzeni, gdzie trady-
Cje te uksztattowaty sie, bedacych jednym z elementéw wptywajacych na ich funk-
cjonowanie jako systemow znaczacych.

Etiologia rozwazan i modus procedendi

Historia rozwoju miast wyraznie wskazuje, ze jednym z waznych czynnikow, ktory
odgrywa kluczowa role w procesie spotecznego wytwarzania przestrzeni miejskiej,
jest system kultury obejmujacy hierarchie wartosci uznawana przez spotecznosci na
danym etapie ich rozwoju. Jest on immanentnym atrybutem i jednoczesnie wazkim
czynnikiem identyfikujacym odrebnos¢ i indywidualnos¢ poszczegolnych miast. Trady-
Cje i zwyczaje czesto decyduja o genius loci, choc ich kultywowanie moze by¢ proble-
matyczne ze wzgledu na postepujaca globalizacje, technicyzacje, a przede wszystkim
fakt, ze depozytariusze zyjg w znacznym rozproszeniu. Rekomendowane jest takie
gospodarowanie przestrzenia, by kreowa¢ miejsca wymiany umozliwiajace wspol-
notowe dziatania, stymulujaca rywalizacje i wspotprace. Dziatanie to jest skompli-
kowane, gdyz przestrzeni miejskich jest tyle, ilu bywa ich uzytkownikéw - zaréwno
mieszkancow, jak i odwiedzajacych. W ich doswiadczaniu miejsca konkretyzuje sie
dziedzictwo niematerialne, owa ulotnos¢, ktéra przejawia sie w formie spotkania po-
miedzy (od)twoérca i odbiorca (Kaczmarek, Kaczmarek 2015). Dla dziedzictwa niemate-
rialnego w miastach charakterystyczny jest swoisty determinizm terytorialny - zwy-
czaje kultywowane sg w okreslonych tradycja miejscach, rzemieslnicy koncentrowali
swoje warsztaty w lokalizacjach umozliwiajacych wspotprace, nabywanie potproduk-
tow i sprzedaz wyrobow. Przestrzen wypetniona jest wowczas nie tylko obiektami,
lecz takze dzwigkami, zapachami, odczuwac ja mozna wszystkimi zmystami.

Wraz z rozwojem turystyki przestrzen kulturowa jest przeobrazana. W optymal-
nej sytuacji jej zagospodarowanie godzi interesy ludnosci miejscowej i przybyszow.
W miejskiej przestrzeni turystycznej pojawiajg sie w zwigzku z tym state lub tymcza-
sowe elementy, ktorych zadaniem jest doprowadzenie do koegzystencji wszystkich
uzytkownikéw, przy jednoczesnym stworzeniu warunkow do bezpiecznej i zrozumia-
tej prezentacji turystom tradycji. Sposob zagospodarowania przestrzeni uzalezniony
jest od wielu czynnikow, w tym od charakteru samych zwyczajow. Dziedzictwo nie-
materialne jest procesem trwajacym pewien czas, realizowanym w okreslonym ter-
minie, a mozliwos¢ przedstawiania go turystom powinna uwzglednia¢ kwestie bez-
pieczenstwa (Kapusta 2024). Pozwala ono ksztattowac tozsamos¢ grup spotecznych,
mogacych mie¢ obiekcje dotyczace dopuszczania obcych, pojawia sie rowniez pro-
blem zrozumienia i translacji.

Te ograniczania uczestnictwa turystow w oryginalnych przejawach dziedzictwa nie-
materialnego w réznym natezeniu dotycza poszczegolnych jego domen wyroznionych
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przez UNESCO. Autorki postanowity przeanalizowac przyktady funkcjonowania w miej-
skiej przestrzeni turystycznej umiejetnosci zwiazanych z rzemiostem tradycyjnym na
przyktadzie snycerstwa w Konjicu w Bosni i Hercegowinie, a takze fado w Lizbonie
w Portugalii, ktore przypisywane jest do domen tradycji i przekazéw ustnych, sztuk
widowiskowych oraz zwyczajow, rytuatow i obrzedéw Swiatecznych. W obu przypad-
kach zauwazalny jest silny zwiazek dziedzictwa niematerialnego z przestrzenia, ota-
czajacym krajobrazem (zaréwno naturalnym, jak i kulturowym), co wpisuje sie w kon-
cepcje wiedzy o miejscu (place-lore), rozwijana, takze w aspekcie semiotycznym, przez
estonskich folklorystow (Pall 2022; Valk, Savborg 2018).

Gdyby rozszerzy¢ aspekt rozwazan o kontekst semiotyczny, zastanawiajacy jest,
oprocz funkcjonalnego, takze symboliczny sposéb zagospodarowywania przestrzeni
miejskiej na potrzeby rozwoju turystyki, oznaczanie obszaréw, w ktorych tradycje byty
lub s kultywowane. Miasta stanowia przestrzen narracji, w ktorej poprzez zroéznicowane
symbole (np. nazewnictwo, architekture, planowanie przestrzenne, pomniki, street art)
kreowa¢ mozna wiedze o zamieszkujacych je spotecznosciach. Jak dowiodty badania
geograficzno-semiotyczne, racjonalne gospodarowanie znakami moze odzwierciedlac
wielokulturowos$¢ miast i wartosci istotne dla ich mieszkancow (Kapusta 2017), zas na-
rzucanie symboli bedacych narzedziem w rekach politykéw prowadzi do podziatow i kon-
fliktéw, niekiedy nawet miedzynarodowych (Kapusta 2019). Zatozy¢ mozna, ze w przy-
padku eksponowania znakéw swiadczacych o istotnosci dziedzictwa niematerialnego,
symbole maja by¢ jasne w odbiorze dla wszystkich uzytkownikow przestrzeni miejskiej,
wskazywac na depozytariuszy, zwiazane z nimi miejsca i dziatania. Ten sposéb sygnifika-
¢ji petni czesto nie tylko funkcje informacyjng, lecz takze stricte turystyczng i estetyczna.

W celu odpowiedzi na pytania dotyczace zagospodarowania oraz organizacji miej-
skiej przestrzeni turystycznej postuzono sie studiami literatury, a przede wszystkim
badaniami terenowymi - inwentaryzacjg, dokumentacja fotograficzng, wywiadami
swobodnymi (informacje dotyczace tradycji rzezbiarskich pozyskano w Muzeum Sny-
cerstwa w Konjicuw 2022 r.) oraz obserwacja niejawna uczestniczaca. Analizujac prze-
strzen turystyczna, skoncentrowano sie na eksponowaniu w niej samego dziedzictwa
niematerialnego, pomijajac inne czynniki decydujace o atrakcyjnosci miast.

Snycerstwo w Konjicu - historia i wspotczesnos¢

Konjic jest miastem potozonym w dolinie Neretwy w Bosni i Hercegowinie. Otaczaja go
masywy Gor Dynarskich: Prenj od zachodu i Bjelasnica od wschodu. Wedtug spisu lud-

nosci przeprowadzonego w 2013 r.3 w Konjicu mieszato 25 149 0séb, z czego 89,4% to

3 Pierwszy spis ludnosci w Bosni i Hercegowinie po wojnie w bytej Jugostawii przeprowadzono w 2013r.,
kolejnego oczekiwano po dekadzie, a wiec w 2023 r. Spisu jednak nie zrealizowano, do czego przyczy-
nita sie ztozona sytuacja polityczna i administracyjna, brak porozumienia miedzy wtadzami Republiki
Serbskiej, Federacji Bosni i Hercegowiny oraz Dystryktu Brczko.
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Boszniacy*, 6,2% - Chorwaci, 1,4% - Serbowie. Struktura narodowosciowa miasta zna-
Czaco zmienita sie po wojnie w bytej Jugostawii — w1991r. Boszniacy stanowili 54,5%
mieszkancow, Chorwaci - 26,1%, za$ Serbowie 15% (Federalni zavod za statistiku 2023).

Miasto Konjic stynie z produkgji bogato zdobionych mebli i artykutéw drewnia-
nych. Charakterystyczne dla tych wyrobéw sa motywy zdobnicze: geometryczno-
-kwietny wzér bosniacki (bosanska sara), wzér arabski (arapska sara) z arabeskami,
elementami geometrycznymi i roslinnymi oraz wzor reliefowy (duborez) z gatazka
winogronowa lub lis¢mi debowymi i zotedziami. Jako materiat wykorzystuje sie naj-
czesciej drewno drzew lisciastych, gtownie owocowych (orzech, czerednia, grusza),
Scinanych w okolicznych wsiach pod nowe nasadzenia, a ponadto klon, jesion, wiaz,
rzadziej dab i buk. Sama technika recznego ptaskorzezbienia - zaréwno tradycyjnych,
jak i wspotczesnych detali, ktore proponuja zagraniczni projektanci - jest niezmienna
od czasow austro-wegierskich. Drewno poczatkowo smaruje sie olejem jadalnym, co
utatwia obrobke. Nastepnie, korzystajac z szablonu, zarysowuje sie otéwkiem wzory,
do ktorych przyktada sie dtuta, a w nie uderza sie mtotkiem. Dtuta sa réznych roz-
miarow, dopasowane do detalu, a wykonane przez samych snycerzy lub kowali (il. 1).
W ostatnim etapie relief wklesty zdobi sie uderzeniami mtotka w rozne dtuta, co po-
zwala uwypukli¢ wybrane ornamenty i zniwelowa¢ niedoskonatosci.

II. 1. Tradycyjne narzedzia i szablony prezentujace etapy wykonywania wzoru bosniackiego.
Fot. A. Kapusta (2022).

4 Boszniacy to Bosniacy (obywatele Bosni i Hercegowiny), ktorzy w wiekszosci wyznaja islam i postu-
guja sie jezykiem bosniackim. Od 1971r. w Jugostawii stowianscy poturczency okreslani byli egzoet-
nonimem Muzutmanie, po wojnie wiekszos¢ z nich deklaruje sie jako Boszniacy.
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Jednym z typowych produktow z Konjica, oprocz szkatutek i tac, jest peskun, czyli
stolik kawowy wraz z taboretami, zwykle heksagonalny lub oktagonalny. Stowo to
pochodzi z jezyka perskiego, za$ same stoliki ksztattem nawigzuja do architektury
islamskiej (dwory, patace, grobowce, obiekty sakralne) - to jedyny mebel aorientalny,
ktory przyjat sie w Bosni.

Uwaza sig, ze tradycje snycerskie pojawity sie w regionie wraz z przybyszami z po-
tudniowej Hercegowiny, ktorzy, poszukujac urodzajnej ziemi, zamieszkali w okolicz-
nych wsiach (np. Bijela, Cicevo, Grusca i Ribari). Dziatalnos¢ ta byta i jest egalitarna,
nieréznicujaca rzemiesinikow ani ze wzgledu na pte¢, ani narodowos¢ czy konfe-
sje - takze ich produkty trafiaty do obiektéw swieckich oraz sakralnych réznych re-
ligii. Gwattowny rozwoj rzezbiarstwa zwigzany byt jednak z sytuacja polityczna - na
mocy traktatu berlinskiego w 1878 r. ziemie te przeszty spod wtadzy osmanskiej pod
austriacka, ktora dokonywata eksploracji i aktywizacji gospodarczej nowych terendw,
inwestujac szczegolnie w rozwoj rzemiost, co korespondowato z duchem epoki, po-
szukiwaniem tozsamosci regionu, nowego stylu budownictwa i wyposazenia wnetrz,
zainteresowaniem ornamentyka pseudomauretanska.

W zwiazku z faktem, ze w okolicach Konjica zdobienia produkowanych tu skrzyn
i szaf byty skromne (gtownie ornamenty floralne), istniata koniecznos¢ edukacji wy-
tworcow - pierwsze szkoty powstaty w Sarajewie, lecz juz w 1889 r. w Konjicu funk-
cjonowata szkota snycerstwa, a stolarz lvan Ramljak w latach 1906-1911 organizowat
kursy. Jak twierdzi Ksiezyk (2018:90), przestrzeh zadomowiamy najpierw dzwiekiem.
W tym czasie w Konjicu stycha¢ byto uderzanie w drewno, a wtadze podejmowaty
wysitek, by postukiwanie niosto sie poza granice kraju, inicjujgc internacjonalizacje
poprzez prezentacje mebli na wystawach (np. w Budapeszcie w 1896 r., w Brukseli
w1897 r, w Wiedniu w 1898 r., w Paryzu w 1900r.).

Za ztotg epoke konjickiego snycerstwa uwaza sie lata 30. XX w., kiedy w jugo-
stowianskim wowczas miescie funkcjonowaty 34 warsztaty, z ktérych do dzis prze-
trwaty jedynie zaktady rodziny Ismaila Mulicia (dziatajace od 1929r) i braci Adema
i Meha Niksiciow (zatozone w 1927r.). Mistrzowie projektowali i wykonywali meble
biurowe, salonowe, jadalnie, sypialnie, a posiadanie pokoju w stylu orientalnym byto
en vogue i podkresleniem prestizu bogatych mieszkancow najwiekszych miast regionu.

Z informacji uzyskanych od pracownikéw Muzeum Snycerstwa wynika, ze kres
Swietnosci rzemiosta potozyta Il wojna $wiatowa (mobilizacja, brak rynku zbytu) oraz
wprowadzony po niej socjalizm - w komunistycznej Jugostawii promowano industria-
lizacje, zas prace manualne tracity na znaczeniu. W 1946 r. utworzono warsztaty ta-
czone (np. zrzeszajace krawcow, szewcow, Slusarzy, stolarzy). Ismail Muli¢ miat od-
dziat snycerski, musiat odstapi¢ swoje maszyny, a jego firme Rekord znacjonalizowano
(1948r.) i wtaczono do Miejskiego Przedsiebiorstwa Snycerskiego, ktorym sam zarza-
dzat. W 1949 r. powotano tez Przedsiebiorstwo Stolarskie w Konjicu kierowane przez
Vejsila Sokolovicia. Zaktady te produkowaty gtéwnie stolarke budowlana (okna, drzwi,
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szafy wnekowe) z iglakow, za$ w pracowniach snycerskich rzezbiono meble z drzew
lisciastych, do produkgji pamiatek i zabawek wykorzystujac pozostatosci z obu firm.
W latach 50. XX w. zintegrowano wszystkie segmenty obrobki drewna, co prowadzito
do stopniowego wygaszania snycerki.

W pozniejszym okresie, dzieki inicjatywie Semsudina Mulicia (syna Ismaila),
w 1976 r. wybudowano fabryke mebli zatrudniajaca blisko 500 0séb, w tym projek-
tantow, technologow, inzynierow. Sam Ismail Muli¢ w 1955 r. ponownie otworzyt Mu-
licev Rekord, za$ dziedzictwo Adema Niksicia przejeli jego synowie Mukerem i Besim,
ktorzy zatozyli firme Neretva (po $mierci Mukerema w 1989 r. przemianowana na Ru-
kotvorine®). Chociaz w czasach jugostowianskich w Konjicu funkcjonowaty tez inne
pracownie, w 2023 1. pozostaty tylko przedsiebiorstwa Rekord rodziny Muliciéw oraz
nalezace do Niksiciow Rukotvorine (ze znang marka Zanat®) i Brac¢a Niksic.

Poczatkowo warsztaty prywatne nie mogty zatrudnia¢ pracownikow, co skazy-
wato rzemieslnikow na produkcje drobnych przedmiotow: suwenirow, szkatutek na
bizuterie, papierosnic, tac, potek, lampek, zyrandoli itp. Dystrybucja tych wyrobow
zajmowata sie firma Bosnafolklor, dzieki ktérej wyroby z Konjica trafiaty do popu-
larnych kurortéw i znajdowaty nabywcow wsréd turystow odwiedzajacych np. Du-
brownik czy Split, a takze przybytych na Zimowe Igrzyska Olimpijskie w Sarajewie
w 1984 r. Stopniowa liberalizacja prawa data mozliwos¢ zatrudniania rzemiesinikow,
a to skutkowato wigkszymi przedsiewzigciami zwigzanymi z ponowng produkcjg me-
bli oraz pracami restauracyjnymi obiektow zabytkowych, a takze stworzeniem pla-
cowki, ktorataczyta cechy rodzinnego muzeum i showroomu. Podczas wojny w latach
1992-1995 wykonywano m.in. emblematy dla cztonkow UNPROFOR? czy szkatutki,
za co przyjmowano optate pieniezna lub barterowa (np. papierosy), a muzeum Mu-
liciow zostato zniszczone.

Na poczatku XXI w. podjeto dziatania popularyzujgce wiedze o tradycjach konjic-
kich, ktérych ukoronowaniem miat by¢ wpis na Liste reprezentatywnga niematerial-
nego dziedzictwa ludzkosci UNESCO. W 2005 r. UNESCO opublikowato ksiazke Tra-
ditional arts and crafts in Bosnia and Herzegovina (Heyl, Gregorin 2005), a w 2012r.
utworzono wstepng otwartg liste niematerialnego dziedzictwa kulturowego Fede-
racji Bosni i Hercegowiny, ktéra przyjeta takze komisja krajowa do spraw wspot-
pracy z UNESCO. Trzy lata pézniej Miedzyrzadowy Komitet ds. Ochrony Niematerial-
nego Dziedzictwa Kulturowego na 10. posiedzeniu zreferowat nominacje dotyczaca

5 Dost. ‘rekodzieta’
6 Dost. ‘rzemiosto, zawdd.

7 UNPROFOR (United Nations Protection Force) - Sity Ochronne Organizacji Narodéw Zjednoczonych
funkcjonujace od lutego 1992 1. do marca 1995 r. w Bosni i Hercegowinie, Chorwacji, Serbii i Czarnogo-
rze oraz Macedonii Pétnocnej w celu m.in. nadzorowania demilitaryzacji obszaréw chronionych, inter-
weniowania i prowadzenia mediacji ze stronami konfliktu, dochodzen w sytuacji napie¢ miedzy stro-
nami, a takze dziatan humanitarnych (Wojsko Polskie 2023).
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II. 2. Wspotczesny design mebli zdobionych tradycyjna konjicka metoda. Fot. A. Kapusta (2022).
snycerki w Konjicu, a w 2016 1. Bosnia i Hercegowina zrewidowata akta i formalnie
zgtosita do ponownego rozpatrzenia przez UNESCO, co zaowocowato oficjalnym wpi-
sem na liste 6 grudnia 2017r.

Obecnie Konjic stynie nie tylko z produkgji tradycyjnych mebli sprzedawanych
gtownie do krajowych lokali gastronomicznych, restaurowanych po wojnie muzeow
czy za granice, lecz takze z nowoczesnych wyrobéw w stylu skandynawskiej pro-
stoty ze zroznicowang ornamentyka (il. 2). Bracia Adem Niksi¢ i Orhan Niksi¢ stwo-
rzyli marke designerska Zanat, ktorej celem jest produkcja, marketing, sprzedaz
zarowno mebli, jak i nowych idei, zachowanie konjickiej techniki rzezbienia. Dziatal-
nos¢ ta okresdlana jest terminem ,manulution’, a wiec rewolucja reczna, a jej celem
jest promowanie rekodzieta nawet w produkcji modernistycznych mebli o minima-
listycznej formie, synergia tradycyjnej pracy manualnej, technologii i nowoczesnego
designu. Znaczace jest zastapienie dawnej nazwy firmy Rukotvorine stowem Zanat,
tatwiejszym do wymowienia i zapamietania przez cudzoziemcodw - zmiana leksy-
kalna wprowadzona w 2015r., przy zachowaniu zakresu semantycznego, jest jednym
z elementow internacjonalizacji, przejawiajaca sie tez wspotpraca miedzynarodowa
z takimi stawami designu, jak llse Crawford (Wielka Brytania), Harri Koskinen (Fin-
landia), Monica Forster oraz biuro Wingardhs (Szwecja), Patrick Norguet i Jean-Marie
Massaud (Francja), Sebastian Herkner (Niemcy), Michele De Lucchi oraz Ludovica &
Roberto Palomba (Wtochy). Kooperacja obejmuje takze projektantow i akademikow
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krajowych (Jasna Mujki¢ i Salih Teskeredzi¢). Istotne jest przede wszystkim zaanga-
zowanie miejscowej ludnosci, stworzenie dodatkowych miejsc pracy i przyuczanie
do wymierajacego zawodu (Zanat 2023). Zaréwno pod koniec XIX w., jak i obecnie,
produkcja konjicka, ze wzgledu na wysokie ceny produktow, nastawiona jest gtow-
nie na bogatych klientéw z zagranicy.

Snycerstwo konjickie w miejskiej przestrzeni
turystyczneji wirtualnej

W Bosni i Hercegowinie potencjat turystyczny folkloru
jest rozwijany, lecz nie w petni wykorzystany (Bidtan-
-Geki¢, Geki¢ 2017). W 2022 r. miasto odwiedzito 9 082
turystoéw, z czego zagraniczni stanowili zaledwie 2 250
0sob (Federalni zavod za statistiku 2023). W 2017,
kiedy na liste UNESCO wpisano tradycje snycerskie,
liczba turystow byta zblizona (9158 0sob, z czego 2 133
to turysci zagraniczni), w kolejnych latach malata az
do zakonczenia pandemii (w 2020 . byto 3 212 tury-
stow, w tym 240 zagranicznych; sposrod 7 568 tury-
stow przybytych do Konjica w 2021r., 1 200 pocho-
dzito z zagranicy). Pozwala to wnioskowac, ze sam
wpis nie miat duzego wptywu na ruch turystyczny
w Konjicu, ktéry znany jest wsrod oséb lubiacych tu-
rystyke aktywna (sptywy na Neretwie) oraz militarna
turystyke kulturowa (bunkier Tity).

Na podstawie inwentaryzacji terenowej przepro-
wadzonej w 2022r. stwierdzono, iz w przestrzeni
miejskiej Konjica nie ma wielu znakéw $wiadczacych

o randze tradycji snycerskich. Zaliczy¢ do nich mozna

billboardy - zaréwno reklamujgce rzezbione meble,  II.3. Wyblakty billboard
informujacy o wpisie tradycji snycerskich

jak i informujace o wpisie na liste UNESCO (il. 3). Na na liste UNESCO.Fot. A Kapusta (2022).

ulicy Varda, przed domami rodzin Muli¢ (Varda 60)

i Niksi¢ (Varda 2), ustawiono takze tablice informujace o zaliczeniu do pocztu naro-
dowych pomnikdw Bosni i Hercegowiny zabytkdw ruchomych: zbioru 5 mebli Armina
Niksicia, zbioru zdobionych wzorem bosniackim 18 mebli Besima Niksicia, ktore po-
wstaty ok. 1920 r. w pracowni Adema Niksicia na zlecenie belgradzkiego lekarza Bo-
rivoja Miticia (w 2003 r. jego praprawnuk Zoran Miljkovi¢ odsprzedat je Niksiciom,
dzieki czemu powrocity do rodzinnego domu i pracowni Adema) oraz zbior 63 przed-
miotow nalezacych do rodziny Muli¢. Na $cianach doméw umieszczono informacje
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dotyczace funkcjonowania w nich instytucji, ktore stuza jako pracownia, muzeum,
show room i sklep.

Muzeum Mulicia zawiesito swoja dziatalno$¢ w 2021r. i obecnie nie jest udo-
stepniane. Turyéci moga za to odwiedzi¢ sasiadujace ze soba domy Niksiciow (il. 4),
z ktorych inicjatywy funkcjonuje Muzeum Snycerstwa w Konjicu, wspotfinansowane
przez Unie Europejska. Zostato ono otwarte w 2019 . i jest laureatem licznych nagrod
(m.in. Ziva 2020 dla najlepszego stowianskiego muzeum, Luigi Micheletti 2022 dla in-
nowacyjnego muzeum w Swiecie wspotczesnej historii, przemystu i nauki). Ekspozy-
¢ja dotyczy zaréwno historii i techniki konjickiej snycerki, jak i wspotczesnosci. Czes¢
edukacyjna prezentowana jest w salach wytozonych drewnem, na ktorych umiesz-
czono opisy w dwaoch jezykach (bosniacki i angielski), a takze zaprezentowano wy-
stawe zdje¢, dokumentow, narzedzi, poszczegolnych etapdw obrébki drewna. Jest
to placowka multimedialna, wzbogacona o nagrania dzwiekowe i filmy. Na szcze-
g6Ing uwage zastuguja przede wszystkim konjickie produkty - zaréwno te z XIX w.,
ktore muzeum przekazali mieszkancy miasta (np. niewykorzystywane dzi$ skrzynie
wianne), orientalne pochodzace z miedzywojnia, zréznicowane wyroby z czasow ju-
gostowianskich, jak i wspétczesnie wykonane meble orientalne i stylizowane na mo-
dte skandynawska.

Jak podkreslili podczas wywiadu muzealnicy, jednym z ich zadan jest dokumento-
wanie historii snycerstwa i docenienie czestokro¢ anonimowych rzemieslnikow, stad
szczegOlna jest rola skromnie urzadzonego pomieszczenia, na ktérego $cianach za-
mieszczono elementy wygladajace na przeciete pnie (w istocie siedziska taboretow),

II. 4. Domy Niksiciow w Konjicu (Muzeum Snycerstwa z lewej strony). Fot. A. Kapusta (2022).
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II. 5. Tradycja i nowoczesno$¢ w Muzeum Snycerstwa - peskun w sali upamietniajacej
konjickich rzemieslnikow. Fot. A. Kapusta (2022).

a na nich nazwiska i lata zycia konjickich snycerzy (il. 5). Zwiedzajacy moga takze zo-
baczy¢ pracownie, a w niej potfabrykaty. Placowka organizuje lekcje dla szkot, cze-
sto z warsztatami i pokazami. Ponadto w miescie przy ulicy Tresanica (nad uchodzaca
do Neretwy rzeka o tej samej nazwie), przy wyjezdzie w strone Sarajewa, znajduje
sie fabryka Zanat.

W przestrzeni Konjica $lady tradycji snycerskich nie sg silnie eksponowane, bra-
kuje takze infrastruktury (np. parkingow, oznaczen), ktora mogtaby utatwic¢ dotarcie
do placowek. Jest to zwigzane z faktem, ze Konjic nie jest znaczacym osrodkiem tu-
rystycznym, a drewniane wyroby przeznaczane sa gtownie na eksport, co jest statym
elementem w dziejach tego rzemiosta. Duzg role odgrywa jednak promocja w prze-
strzeni wirtualnej. Mimo zawieszonej dziatalnosci, firma Rekord ma bardzo dobrg
strone internetowa (Muli¢ev Rekord 2023), prowadzona jedynie po bosniacku (w je-
zyku arabskim, angielskim i niemieckim sa zaledwie zwiezte informacje na stronie
gtownej). Dzieki niej mozna poznac historie firmy, obejrze¢ zdjecia réznych produktow
(m.in. trondw papieskich przygotowanych na wizyty apostolskie Jana Pawta Il w Bo-
$ni i Hercegowinie w1997r.i 2003 r.), filmy dokumentalne. Profil firmy na Facebooku
Drvorezbarstvo - Muli¢ev Rekord since 1929 ma zaledwie 708 polubien i 717 obser-
wujacych, a ostatnie posty sa z pazdziernika 2021r. (stan na 20.12.2023r.).

Strona internetowa zaktadu rodziny Niksiciow rukotvorine.com zostata wyga-
szona, zamiast niej funkcjonuje zanat.org prowadzony w jezyku angielskim i francu-
skim, co wyraZnie podkresla nastawienie na odbiorcoéw zagranicznych. Zawiera in-
formacje o historii firmy, polityce zrownowazonego rozwoju, wpisie na liste UNESCO,


http://rukotvorine.com
http://zanat.org
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0 Muzeum Snycerstwa w Konjicu, designerach, produktach, zrealizowanych projek-
tach (gtownie wyposazenie wnetrz mieszkalnych, hotelowych, restauracyjnych, mu-
zealnych), przyznanych wyrdznieniach, artykutach w prasie zagranicznej, sieci dys-
trybucji, umozliwia takze pobranie katalogu czy zakup online wybranych produktow.
Ze strong powiazany jest profil facebookowy Woodcarving Museum (136 polubien,
138 obserwujacych). Z oferta tradycyjnych produktow braci Niksi¢ mozna sie zapoznac
na profilu facebookowym Drvorezbareni namjestaj, ktory ma 642 polubien i 667 ob-
serwujgcych. Wiedze o snycerstwie konjickim poszerzaja filmy dostepne w serwisie
YouTube, z ktorych Drvorezbarstvo iz Konjica na listi bastine UNESCO-a na profilu
Al Jazeera Balkans ma 8,9 tysiaca wyswietlen (stan na 20.12.2023r.).

Turysci przybywajacy do Konjica bez uprzedniego przygotowania moga nie byc¢
Swiadomi znaczenia tradycji snycerskiej, podobnie jak popijajacy kawe na pesku-
nie w Sarajewie czy zwiedzajacy regionalne muzea i Swiatynie, nie wiedza, ze znaj-
dujace sie w nich meble wykonano w Konjicu. Z jednej strony tradycja ta jest roz-
przestrzeniona, z drugiej - mimo licznych dziatan marketingowych, promocyjnych,
a takze publikacji naukowych (np. Kotur 2017) informacje o niej sa skromne, a spo-
soby jej prezentacji w miejskiej przestrzeni turystycznej, chociaz umozliwiajgce bez-
pieczne zapoznanie sie z tg forma dziedzictwa, sg niewystarczajace. Dysonans zna-
czenia snycerstwa konjickiego dla ludnosci miejscowej oraz turystow jest ogromny.

Fado - lizbonska geneza

Stowo ,fado” w jezyku portugalskim oznacza ‘przeznaczenie, los’, a jednoczes$nie jest
okresleniem popularnych pieéni stanowiacych cze$¢ kultury miejskiej. Zrodet fado
nalezy szuka¢ w Lizbonie w poczatkach XIX w., gdzie pojawito sie ono jako element
bwczesnych codziennych, zwyktych spotkan towarzyskich, odbywanych w czasie
wolnym przez ubogich, zmarginalizowanych mieszkancow. Piesni fado $piewano w ta-
wernach i kawiarniach odwiedzanych przez przedstawicieli proletariatu miejskiego
Lizbony (np. marynarzy, woznicow, tragarzy, prostytutki), ale réwniez styszane byty
na ulicach i placach, w ogrodach, podczas popularnych widowisk, jakimi byty wow-
czas walki z bykami. Opisywaty swiat biedy, smutku, utraconych szans i nieszczesli-
wej mitosci, braku perspektyw przysztosci, zgody na to, co przynosi los. Muzyka ta
byta rowniez elementem kultury wieziennej, $Spiewana przez mezczyzn jako wyraz
niezadowolenia z sytuacji zyciowej. W tym ujeciu fado jest wiec wyrazem akceptacji
istniejacego sposobu zycia wsrdd niezamoznych grup lizbohczykow. Piesni te s3 jak
smutne oczy wypatrujace losu. Portugalczycy spogladaja tesknym wzrokiem w strone
oceanu, szukaja tego, co sie nie konczy. Impulsem do wyspiewania rzewnej mysli byta
bez watpienia melancholia, ktora w swej portugalskiej odmianie nazywa sie saudade.

Elementem, ktory nalezy podkresli¢, jest wyraZzne powiazanie terytorialne mu-
zyki z okreslonymi fragmentami miasta, ktérych nostalgiczny i muzyczny krajobraz
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uksztattowany byt przez fado. W Lizbonie, kolebce tej formy artystycznej aktywno-
Sci, lokalizacja jej obecnosci obejmowata pierwotnie nastepujace dzielnice: Alfame,
Mourarig, a nastepnie réwniez Bairro Alto. Tym samym muzyka fado jako che¢ przed-
stawienia trudnej codziennosci, smutku, braku nadziei na lepsze jutro ludzi z nizin
spotecznych byta negowana i odrzucana przez portugalski swiat intelektualny, sta-
jac sie elementem kultury proletariackiej, sciSle powiazanej z konkretnymi fragmen-
tami miasta.

W tradycji portugalskiej fado jest nostalgia, refleksja nad terazniejszoscia cze-
sciowo akceptowana, jak sie bowiem wydaje, nie mozna jej zmieni¢. Fragmenty mia-
sta, ktére powiazane sa z powstaniem tej muzyki, to dzielnice Lizbony wprawdzie ma-
lowniczo potozone, interesujaco uksztattowane przestrzennie, ale zaniedbane i stabe
spotecznie, oferujace tym samym niezbyt wysoki standard zycia dawnym, ale réw-
niez wspotczesnym mieszkancom (Carvalho 1994; Carvalho i in. 2023; Holton 2006;
Nery 2015). Pojecie stabosci spotecznej odnosi sie w tym przypadku przede wszystkim
do kategorii opisujacych poziom zamoznosci i wyksztatcenia oraz strukture etniczna
mieszkancow wspomnianych dzielnic. Nadal osiedlaja sie tutaj migranci, przyjezdza-
jacy do Lizbony z obszarow wiejskich Portugalii oraz z Brazylii i Angoli w poszukiwa-
niu pracy i lepszych perspektyw zyciowych. Zainteresowanie turystow tym obszarem
wptywa istotnie na jego kondycje w ostatnich latach. Obserwujemy bowiem coraz
intensywniejsze przeksztatcenia istniejacej substancji materialnej (remonty domow),
podnoszace standard obiektow i w efekcie zmiany w strukturze spotecznej mieszkan-
cow. Proces ten jest przejawem gentryfikacji wystepujacej pod wptywem rozwoju tu-
rystyki, co interesujgco przedstawili Jorge Sequera i Jordi Nofre (2020).

W latach 90. XIX w. fado dociera do Coimbry, gdzie uprawiane jest przez studen-
tow - tylko mezczyzn. Powstaje fado de Coimbra, ktére jest specyficzna odmiana tej
muzyki. Gtowna tematyka utwordw wspomnianego nurtu to szkolne zycie, przejscie
mtodziezy w dorostos¢, budowanie jednosci studenckiej oraz indywidualne rozterki
mtodych wykonawcow.

Na rozpowszechnienie sie fado poza granice Lizbony i Coimbry duzy wptyw miato
powstanie w 1928 . pierwszej stacji radiowej w Portugalii, a nastepnie w 1945r. sta-
qji telewizyjnej. Wowczas to muzyka fado stata sie forma artystyczna pozbawiona
Scistej pierwotnej relacji z miejscem (Vernon 1998; Pereira 2008). Organizowano ofi-
cjalne uroczystosci z muzyka, koncerty objazdowe i otwierano w duzych miastach
coraz wiecej domow fado, czylilokali, ktore specjalizowaty sie w wystepach artystow
i artystek uprawiajacych na co dzien ten rodzaj muzyki.

Druga potowa XX w. przyniosta kolejny przetom: kult dwoch artystek uprawiaja-
cych fado. Byty to Maria Teresa de Noronha oraz przede wszystkim Amalia Rodrigues,
ktora wraz z rozwojem kariery koncertowata m.in. w Meksyku, Frangji, Turcji, Japonii
oraz wielu innych krajach, a w swojej ojczyznie traktowana byta z najwiekszymi przy-
wilejami jako urzeczywistnienie nostalgicznej sSpiewaczki potrafiacej najlepiej wyrazic
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II. 6. Grobowiec Amalii Rodrigues w Panteonie Narodowym. Fot. A. Kowalczyk (2014).

wiasciwe dla fado emocje tesknoty. Pozycja Amalii Rodrigues jako wykonawczyni fado
jest jedyna w swoim rodzaju, o czym Swiadczy kult jej osoby za zycia, a po Smierci
umieszczenie jej szczatkéw obok Henryka Zeglarza czy Vasco da Gamy w Panteonie
Narodowym (dawny kosciét Santa Engracia), usytuowanym w dzielnicy Alfama (il. 6).

Od tego okresu muzyka fado staje sie elementem ogdlnonarodowej kultury, pre-
zentowana jest w formule komercyjnej (koncerty, nagrania ptytowe, recitale) upra-
wiana jest przez roznych artystow i bardzo jednoznacznie utozsamiana z Portugalia
(Muzeum Fado 2023). Posrednio staje sie rowniez swoista metafora kulturowa Por-
tugalii, zawierajgca w sobie elementy taczone na Swiecie z tym krajem ijego miesz-
kancami: nostalgie, zadume, zal, a nawet rezygnacje i smutek (Nielsen, Soares, Pascoa
MacHado 2009). Tworczos¢ dotyczaca fado nie jest oczywiscie jednolita, wciaz zna-
lez¢ mozna miejsca (zazwyczaj typowe lokalne jadtodajnie, prowadzone jako firmy
rodzinne), do ktérych jeszcze nie docieraja turysci, gdzie wystepuja piesniarki i pie-
Sniarze fado zazwyczaj nieznani szerszemu gronu odbiorcow.

Fado we wspdtczesnej przestrzeni miejskiej i turystycznej

W roku 2011 fado zostato wpisane na Liste reprezentatywna niematerialnego dzie-
dzictwa kulturowego ludzkosci, gdzie okreslono je jako gatunek wykonawczy obej-
mujacy muzyke i poezje, szeroko praktykowany przez rézne spotecznosci w Lizbonie.
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Reprezentuje portugalska wielokulturowa synteze afrobrazylijskich tancéw spiewa-
nych, lokalnych tradycyjnych gatunkéw piesniitanca, tradycji muzycznych z obszarow
wiejskich kraju przyniesionych przez kolejne fale migracji wewnetrznej oraz kosmo-
politycznych wzarcoéw piesni miejskich z poczatku XIX w. Piesni fado sa zwykle wy-
konywane przez $piewaka solowego, mezczyzne lub kobiete, tradycyjnie przy akom-
paniamencie gitary akustycznej i unikalnej gitary portugalskiej w ksztatcie gruszki
z 12 strunami.

W Swietle przedstawionej definicji fado, bedacego uznanym elementem niemate-
rialnego dziedzictwa kulturowego Portugalii, muzyka powinna cisle wigzac sie z miej-
scem, gdzie powstata, czyli z Lizbona, tutaj tez wzmacnia emocjonalnos¢ wedrowania
ulicami miasta. Wszak, jak podkresla wielu autorow, spacerowanie po Lizbonie ma
charakter melodyczny. DZwiek prowokuje czesto pierwsze doznawanie stolicy Portu-
galii. Role inicjatora spotkania w miejskiej przestrzeni odgrywaja rozne teksty kultury,
np. popularne utwory zespotu Madredeus czy film Lisbon Story, ktérego bohater po-
szukuje autentycznosci Lizbony pozbawionej sfery obrazowej. On mysli dZzwiekami,
czesto w tonacjach fado (Brzozowska 2009). Opracz audiosfery wspotczednie znaj-
dujemy wiele Sladoéw materialnych w przestrzeni miasta, ktore utrwalaja i dokumen-
tuja istnienie tego zjawiska artystycznego i przede wszystkim kulturowo-spotecznego:
poczawszy od Muzeum Fado zlokalizowanego w Alfamie (il. 7), poprzez oznaczenie
tamze odpowiednimi tablicami doméw, w ktorych mieszkali znani wykonawcy (il. 8, 9),
ktorych opozycja sa przestrzenie poza utartymi szlakami turystycznymi (il. 10).

II. 7. Muzeum Fado w dzielnicy Alfama w Lizbonie. Fot. A. Kowalczyk (2014).
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II. 8. Dom twércy fado na Beco da Guia w Lizbonie. Fot. A. Kowalczyk (2014).

Zauwazalne s3 rowniez w tej samej czesci miasta, licznie odwiedzanej przez przy-
byszéw, elementy sztuki ulicy (street art), jakimi sa wspotczesne murale, ktore doku-
mentuja terytorialne konotacje fado z miastem (il. 11).

Tradycja fado w Alfamie scisle wiaze sie z miejscem, gdzie ono sie narodzito. Cho-
ciaz dzisiaj muzyka ta nie jest spiewana przez przedstawicieli proletariatu miejskiego,
to jednak jej lokalizacja w Lizbonie stanowi naturalne kontinuum czasowo-prze-
strzenne, tak istotne dla prawdziwosci i wiarygodnosci dziedzictwa niematerialnego.

Popularnosc i unikatowos¢ muzyki fado, niestety, doprowadzity do sytuacji, ze ten
rodzaj niematerialnego dziedzictwa kulturowego jest coraz bardziej odlegty od swoich
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II. 9. Jedna z tablic upamietniajacych miejsca zamieszkania wykonawcow i tworcow fado
w dzielnicy Mouraria w Lizbonie. Fot. A. Kowalczyk (2014).

korzeni, traci rowniez swoje pierwotne, podstawowe odniesienie terytorialne. Mu-
zyke fado wykonuje sie obecnie powszechnie w Portugalii kontynentalnej i na wy-
spach (Azory, Madera, Porto Santo), stanowi element produktu turystycznego kraju,
ale réwniez styszy sie ja na trasach koncertowych w innych panstwach i kontynen-
tach, ktore odwiedzaja popularni wspotczesnie wykonawcy (np. Mariza) promujacy
swoje nagrania. Fado staje sie wiec emblematem Portugalii, szeroko dostepnym na
catym Swiecie dzieki nagraniom i wystepom popularnych artystow.

Warto w tym miejscu postawi¢ nieco przewrotne pytanie: na czym polega auten-
tycznos¢ i wartosc kulturowa tego dziedzictwa, skoro jest ono przedmiotem dziatalno-
sci stricte komercyjnej? Czy muzyka fado wykonywana w hotelu w Funchal na Made-
rze, jako jeden z wieczoréw portugalskich dla turystow (inne propozycje to np. lokalne
tance albo prezentacja potraw z ryb i warzyw charakterystycznych dla wyspy), jest
nosnikiem prawdziwego przekazu niematerialnego dziedzictwa kulturowego czy tylko
elementem unikatowym i niepowtarzalnym, atrakcyjnym dla turystow, kojarzonym
jednoznacznie z tym krajem, podobnie jak wino porto czy technika zdobnicza w ar-
chitekturze, znana jako azulejos?

Oddzielenie muzyki fado od miejsca jej powstania pozbawia jg autentyzmu
w kontekscie odniesien kulturowych do obszaru. Cho¢ jest to wcigz muzyka smutku
i nostalgii, to staje sie produktem, zwykle komercyjnie prezentowanym odbiorcom.
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II.10. Infrazwyczajnos¢ w Alfamie. Fot. S. Kaczmarek (2017).

Brakowa¢ moze gtebi przezy¢, powiazania wykonywanych utworéw z realiami ota-
Czajacego Swiata, a przede wszystkim aspektu miejsca w miescie, jego szczegblnych
cech przestrzennych i spotecznych, stanowigcych przyczyne narodzin tej muzyki.
Bedac wspbtczesnie w Alfamie w Lizbonie na wystepie fado, jestesmy w prawdzi-
wym miejscu, ktérego historia wygenerowata te muzyke i ktore jest zrédtowa lo-
kalizacja niematerialnego dziedzictwa kulturowego. Natomiast fado poza Alfama
jest przede wszystkim formg aktywnosci artystycznej, oryginalnej dla Portugalii,
ale przetworzonej dla potrzeb szerokiego grona odbiorcow. Tracimy wiec znaczaca
czes¢ owego dziedzictwa, terytorialng wartos¢ kulturowa, clou tej formy sztuki po-
pularnej, spontanicznie tworzonej. Dzisiaj w Lizbonie zapewne inaczej ksztattuje sie
struktura spoteczna mieszkancow niz w czasie, kiedy rodzito sie fado. Istota jest tu-
taj powiazanie tworczosci muzycznej z miejscem, kontekstem historycznym i uwa-
runkowaniami dzisiejszego $wiata. Nadal we wspotczesnej Lizbonie znajdziemy lu-
dzii miejsca oraz wydarzenia, mogace stanowic tres¢ piesni fado ilustrujacego zycie
petne nostalgii, smutku zalu i zadumy.
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II. 11. Mural miedzy Rua da Madalena i Rua das Farinhas w Lizbonie. Fot. A. Kowalczyk (2014).

Rozwazy¢ warto jeszcze jeden watek - zagospodarowywanie przestrzeni wia-
snymi wrazeniami, wypetnianie jej krajobrazu doznaniami i znaczeniami ksztattowa-
nymi przez kontakt z dziedzictwem niematerialnym. Zrozumienie tradycji implikuje
konstruowanie przestrzeni spotkania tworcow i odbiorcéw poprzez bezposrednie,
indywidualne, autentyczne doswiadczenie, a nastepnie, o czym wspomniat Antonio
Tabucchi (2012), wedrowanie ku przysztosci, rozpoczecie procesu autoidentyfikacji.
Figura umozliwiajaca zrozumienie dziedzictwa niematerialnego jest podroznik od-
krywajacy przysztosc swojego bycia. W przestrzeni Lizbony fado moze by¢ wtasciwa
Sciezka poznawania siebie, pod warunkiem unikania banatu standaryzacji przezy¢.
Fado bywa nie zbiorem informacji o formalnych aspektach muzyki czy intrygujgcym
zastuchaniem, lecz przezyciem wedrowca, ktory gtebiej dostrzega to, co inni przygo-
towali (Kaczmarek, Kaczmarek 2021). Podroznik powinien podjac trud odpowiedzi na
pytanie ,kim jestem?” zaréwno podczas podrozy, jak i po jej zakonczeniu. Podobnym
przyktadem budowania przestrzeni spotkania na kanwie odkrywania dziedzictwa
niematerialnego, jest wkraczanie w zmienne obszary tanga argentynskiego - tylko
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tworca bezposrednich doswiadczen tanecznych moze odnalez¢ $lad autentycznej
smutnej mysli, ktora sie tanczy (Kaczmarek J., Kapusta A. 2022).

Niewatpliwie zapisany lizbonski entourage prowokuje muzyke: ,To, czego nie
mozna opowiedzie¢, nalezy zaspiewac. To pierwsze wrazenie, gdy widzimy spiewaczke
Fado na zywo. Swym zachowaniem i gtosem uwydatnia tajemniczy dialog, jaki pro-
wadza miedzy sobg walace sie dachy i wyslizgane kamienie uliczek ginacych gdzie$
w plataninie cichych Swiatet. Cisza i krzyki dzieciarni” (Darmach 2020:168). Wedro-
wiec musi by¢ w tym miescie, aby zrozumiec fado, a jednocze$nie muzyka pozwala
mu percypowac miasto. Najpierw odwiedzajacy Lizbone sam musi by¢ autentyczny,
szczery, aby pojac logike portugalskiego zycia w ekspresyjnym napieciu Spiewajacych,
a jego spojrzenie powinno wybiega¢ w przysztos¢ wiasnej bytnosci w nostalgicznym
Swiecie. W przestrzeni fado istotne jest nie tylko to, kto gra i $piewa, ale pierwszo-
rzednej wagi nabiera kwestia, kto stucha. Wprawne ucho i wrazliwos¢ muzyczna nie
sg wystarczajacymi warunkami do zrozumienia fado.

Konkluzje

Analizowane przyktady pozwalaja dostrzec pewne zaleznosci miedzy przestrzenig
miejska, turystyka a tradycjami. Wspotczesnie dla zapewnienia trwania dziedzictwa
niematerialnego wazne sa symboliczne dziatania, ktére podkreslaja jego range. Wpis
na liste UNESCO czestokro¢ decyduje o zainteresowaniu podréznych lokalnym zwy-
czajem, ktory w przestrzeni turystycznej moze nie by¢ wyraznie zaznaczony. Jed-
noczesnie jest asumptem do podjecia dziatah zmierzajacych do jego popularyza-
qji, ta z kolei wielokrotnie pozbawia tradycje pierwotnego kontekstu terytorialnego.
Fado, jako sztuka widowiskowa i tradycja ustna, moze by¢ wykonywane w dowol-
nym miejscu i czasie, prezentowane zréznicowanemu gronu odbiorcéw, do ktorego
mozna dostosowac dtugos¢ wystepu, a translacja nie jest potrzebna - emocje ar-
tystow oraz entourage wptywaja na zrozumienie przekazywanych uczu¢. Obecnie
nie jest utozsamiane jednoznacznie z Lizbona, lecz z kultura portugalska. W Lizbonie
dba sie o to, by symboalicznie podkresli¢ zwigzek tych piesni z miejscem. Tablice in-
formacyjne na obiektach zabytkowych czy murale s elementami znaczacymi, ktére
wskazuja na oryginalnos¢ miejsca. Chociaz fado ustysze¢ dzis mozna wszedzie dzigki
mass mediom, to wtasnie przestrzen miejska, w ktérej z mysla o turystach poja-
wiaja sie stosowne oznaczenia, wskazuje na jego rodowod, sprawia, ze chodzac uli-
cami Alfamy, odczuwa sie smutek i pustke, ktorg wypetni¢ mogtaby tylko muzyka.

W przypadku rzemiosta takiego jak snycerstwo w Konjicu zwigzek tradycji z miej-
scem jest niezwykle silny, co wynika m.in. z dostepu do surowcow, a takze obecno-
Sci mistrzow, ktorzy przekazuja wiedze dotyczaca sposobu wytwarzania i zdobienia
przedmiotéw z drewna. Warsztaty s3 wtasnoscia, ktéra powinna by¢ zagospodaro-
wana w sposob zapewniajacy komfort i bezpieczenstwo pracy rzemieslnikow-artystow,
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stad tez mozliwos¢ dopuszczenia do nich podroznych jest ograniczona. W przestrzeni
miejskiej Konjica niewiele jest sladow poswiadczajacych znaczenie snycerki dla miesz-
kancow. Zaledwie kilka billboardéw czy jedno funkcjonujace muzeum tematyczne prze-
cza wrecz tezie o wyjatkowosci tradycji produkgji ptaskorzezbionych mebli. Jednakze
podejmowane dziatania, sposéb ekspozycji w Muzeum Snycerstwa oraz wykorzysta-
nie przestrzeni wirtualnej pozwalaja zrozumiec istote tej produkcji w regionie. Szcze-
golnie interesujaca jest podatnos¢ na zmiany rynkowe i dostosowanie oferty do po-
pytu, przy jednoczesnym zachowaniu sposobu wykonywania. Przestrzen semiotyczng
Konjica ksztattuja w wiekszym wymiarze zachowania niz jej fizyczna sygnifikacja.

Dziedzictwo niematerialne jest trudne do eksponowania w przestrzeni miejskiej,
lecz pozwala podkreslic¢ jej wyjatkowos¢, ktéra decydowac moze o atrakcyjnosci tu-
rystycznej. Pojawiajgce sie elementy zagospodarowania i walory turystyczne, stajace
sie znakami poswiadczajacymi istnienie tradycji w przestrzeni, pozbawiac¢ ja moga
autentycznosci, jesli przyjac teze, ze pierwotnie znakiem spotecznosci zamieszkujg-
cej dany obszar byta tradycja, ktora nie wymagata materialnych form zapisu w prze-
strzeni. W niektorych przypadkach oznaczenia wydaja sie koniecznoscia, szczegblnie
jesli tradycja zanika, przenosi sie do innych przestrzeni lub funkcjonuje w zamknietych
kregach. Wszelkie znaki Swiadczace o istnieniu, niekiedy z pozoru niezauwazalnej tra-
dycji w miescie sa tacznikiem miedzy przesztoscia a terazniejszoscia, elementem kon-
solidujacym spotecznosci - zaréwno samych mieszkancow miasta, jak i mieszkancow
i przybyszow. Ze wzgledu na réznorodnos¢ form dziedzictwa niematerialnego kwe-
stia ta wymaga dalszych pogtebionych analiz studiéw przypadkow.
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Streszczenie

Kwestia kultywowania i eksponowania dziedzictwa niematerialnego w przestrzeni miejskiej,
obecnie silnie stechnicyzowanej, jest rzadko poruszana w literaturze. Zastanawiajacy jest szcze-
golnie sposob prezentowania tradycji umozliwiajacy ich poznanie turystom, ktorzy czesto sa
istotnym czynnikiem zachecajacym depozytariuszy do kultywowania zwyczajow. Autorki zakta-
daja, ze w tym celu w przestrzeni turystycznej miast powinny pojawic sie stosowne obiekty,
ktére bytyby elementem nie tylko przestrzennego, lecz takze semiotycznego zagospodarowa-
nia miasta. W artykule zagadnienie to rozwazano, analizujgc przyktady snycerstwa w Konjicu
i fado w Lizbonie. Dostrzezono tendencje przenoszenia sie zwyczajow do przestrzeni medial-
nej i wirtualnej przy jednoczesnym zaniku ich obecnosci w przestrzeni fizycznej, rekompenso-
wanym powstawaniem atrakcji turystycznych. Fado ponadto rozbrzmiewa w przestrzeniach
turystycznych poza Lizbona, co pozbawia je oryginalnosci kontekstu terytorialnego. Ptasko-
rzezbione produkty drewniane z Konjica przechodza za to transformacje, dostosowujac sie do
gustow potencjalnych nabywcéw: tracg ornamentyke typowa dla regionu, w ktérym wciaz sa
wytwarzane, lecz przeksztatcenia te sg immanentnym elementem zauwazalnym od poczatku
rozwoju tej tradycji. Nowe wzornictwo staje sie jedynie signum temporis, ktéry zapewnia trwa-
nie przestrzeni semiotycznej konjickiej kultury.

Stowa kluczowe: dziedzictwo niematerialne, fado, miejska przestrzen turystyczna, przestrzen
semiotyczna, snycerstwo w Konjicu

Summary

The issue of cultivating and showcasing intangible heritage in urban space, which currently is
heavily technicised, is rarely addressed in the literature. Particularly intriguing is the way of pre-
senting traditions to enable their understanding by tourists, who are often a significant factor
in encouraging heritage bearers to cultivate their customs. The authors assume that for this
purpose, appropriate objects should appear in the tourist space of cities, ones that would con-
stitute not only elements of the city’s spatial development, but also its semiotic elements. The
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article considered this issue by analysing the examples of woodcarving in Konjic and fado in
Lisbon. A tendency to transfer of customs to the media and virtual space and their absence in
physical space were noted, compensated by the emergence of tourist attractions. Fado is also
present in tourist spaces outside Lisbon, which deprives it of the originality of territorial context.
Carved wooden products from Konijic are transformed, adapting to the tastes of potential buy-
ers: they lose the ornamentation typical of the region where they are still produced, but these
transformations are an inherent element noticeable from the beginning of the development of
this tradition. The new design becomes only a signum temporis, ensuring the continuity of the
semiotic space of Konjic culture.

Keywords: intangible heritage, fado, urban tourist space, semiotic space, woodcarving in Konjic
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Introduction

Promotion is an important factor in the protection of intangible cultural heritage, as

stated in, among others, paragraph 2.3 of the Convention for the Safeguarding of the
Intangible Cultural Heritage (hereinafter the Convention): “Safeguarding’ means mea-
sures aimed at ensuring the viability of the intangible cultural heritage, including the
(..) promotion (..)" (Convention.. 2003:6). It is also mentioned in paragraph 105.a of
the Operational Directives for the Implementation of the Convention:

1

The present article was written as a part of the scholarship programme of the Polish Commission of
UNESCO (decision no. 186/E/2023), in the project entitled “Niematerialne dziedzictwo kulturowe Bia-
torusi i Polski w przekazie medialnym (analiza poréwnawcza i rekomendacje)” [Intangible Heritage of
Poland and Belarus in Media Messages. Comparative Analysis and Recommendations], supervised by
Katarzyna Smyk PhD, professor at the Department of Intangible Cultural Heritage, Institute of Cultu-
ral Studies at the University of Maria Curie-Sktodowska in Lublin.
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States Parties shall endeavour, by all appropriate means, to keep the public informed
about the importance of intangible cultural heritage and the dangers threatening it,
as well as about the activities carried out in pursuance of the Convention. To this end,
States Parties are encouraged to: support media campaigns and the broadcasting of
intangible cultural heritage using all forms of media (Operational Directives.. 2022:63).

It should be noted that the UNESCO pays much attention to the media, not only in the
context of protecting intangible cultural heritage: the 19% Session of the General Con-
ference, held in 1976, witnessed the establishment of the Commission for the Study
of Communication Problems; in 1996-2001, promoting the free flow of information
and developing communication became an element of the official UNESCO strategy;
nowadays the directives of the organization include supporting the development of
the media and freedom of expression (Michatowska 2020: 409-411, 417-432). It may
therefore be surmised that research on media messages regarding intangible cultural
heritage is potentially significant.

The article aims to identify threats to intangible cultural heritage generated by
the media, which can be used to develop recommendations for a code of ethics for
journalists and other individuals working with intangible cultural heritage in the me-
dia field. It offers not only the perspective of a researcher, but also that of a journal-
ist who has been writing about intangible cultural heritage issues for the Belarusian
media since 2012.

The examples analysed are media messages describing annual rituals, which of-
ten feature on national lists of intangible cultural heritage, constituting ca. 30% of
all entries in Poland (the Krajowa list) and ca. 24% in Belarus (the Dzyarzhauny list).
Elements associated with annual rituals (Elements Belarus; Elements Poland) are
also a substantial part of both countries’ contribution to the Representative List of
the Intangible Cultural Heritage of Humanity and the List of Intangible Cultural Heri-
tage in Need of Urgent Safeguarding, compiled by the UNESCO. Moreover, it may be
argued that the example of annual rituals ought to be representative and useful also
for the protection of other elements of intangible cultural heritage.

An investigation of press materials was completed between May 2023 and Janu-
ary 2024. The total number of press materials analysed was forty; to acquire addi-
tional information, the author of the present work also conducted expert interviews
with the director of the Ethnographic Museum in Torun, Hubert Czachowski (on
29 November 2023), and with the creator of the Inventory of the Intangible Cultural
Heritage of Belarus, Alla Stashkevich (on 24 October 2023), currently employed at
the European Humanities University in Vilnius. On 9 December 2023, the author has
also participated in an online class on ethics in the protection of intangible cultural
heritage, taught by Alla Stashkevich to freelance participants and the students of the
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European Humanities University. The class and the interviews were recorded and ar-
chived by the author along with the analysed press materials.

It should be emphasised that the media not only generate potential threats for
elements of intangible cultural heritage, but also help popularise them in the society,
reinforce attachment to native cultural heritage and increase its appreciation in bearer
communities, since “media interest and attractiveness, and the resultant popularisa-
tion and promotion of certain phenomena have a significant impact on the process
of defining one’s status within a given saciety and its culture” (Paprot 2016:299).2 An
often overlooked fact is that media materials may also be used to monitor elements
of intangible cultural heritage (cf. Smyk 2020; Marmysh 2020:323; Géral, Kopiec
2023). As Hubert Czachowski stated in an expert interview,* the Ethnographic Mu-
seum in Torunh has actively used media materials to monitor the custom of chodzenie
7 kozg - "walking with a goat’, a carnival tradition in Kuyavia.

Threats to intangible cultural heritage have often been described in academic lite-
rature and documents issued by organisations involved in its protection. Paragraph
10 of UNESCO's Ethical Principles for Safeguarding Intangible Cultural Heritage (here-
inafter Ethical Principles) informs: “Communities, groups and, where applicable, indi-
viduals should play a significant role in determining what constitutes threats to their
intangible cultural heritage including the decontextualization, commodification and
misrepresentation of it (..)" (Ethical Principles 2022:144; original emphasis). Ideally,
itis the bearers that ought to recognise, characterise and evaluate threats. An analy-
sis of the emic evaluation of media statements provided by the bearers would, how-
ever, exceed the scope of this article, which presents the etic perspective of an out-
sider researcher.

In her examination of the potential threats posed by inscribing elements of Bela-
rusian intangible cultural heritage on the national register, Tatsiana Marmysh adds
to the set outlined in the Ethical Principles, listing: the development of a model of
national culture by expanding the register, commodification and commercialisation,
decontextualisation, inventing tradition, rivalry between regions, and a distorted un-
derstanding of the issue of authenticity (Marmysh 2020).

Katarzyna Smyk identifies three groups of threats to intangible cultural heritage:
,Group | - threats generated by social, economical, political and cultural processes;
group Il - threats contingent on the attitude of the bearers; group Ill - the negative
influence of external actors; and group IV - natural factors” (Smyk 2023:54). Within
this framework, most threats caused by the media fall into group Ill, since they stem
from the negative influence of external actors. However, they also contribute to

2 All citations from non-English language sources have been translated solely for the purpose of the
present article.

3 Recorded by A. Leshkevich in Torun, 29 Nov. 2023.
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globalisation (which Smyk categorises as a socio-economical and political threat) and
to some threats contingent on the attitude of the bearers.

In the present article, threats to intangible cultural heritage generated by the me-
dia are categorised into three groups with regard to the subject responsible:
1. threats caused by the inappropriate behaviour of the producers of media materials;
2. threats resulting from the content of media messages;
3. threats resulting from media promotion.
Due to spatial constrains, the article focuses primarily on threats in the second cate-
gory, while categories one and three are only illustrated with singular examples.
It must also be noted that the classification is fuzzy: categories may overlap, inter-
sect and occur in tandem.

Threats caused by the inappropriate behaviour
of the producers of media materials

The example that illustrates this category is associated with the springtime ritual of
Jurauski Karahod organised for the feast of St. George in the village of Pahost in Zhyt-
kavichy district. The custom was added to the international List of Intangible Cultural
Heritage in Need of Urgent Safeguarding in 2019, but had been relatively well-known
in Belarus even earlier, not least because of the patronage it received from journalist
Regina Hamzovich, who is also an expert in intangible cultural heritage. On her ini-
tiative, the ritual became the first element to be registered on the national list of in-
tangible cultural heritage in Belarus;* the female bearers of the custom included the
cordial and hospitable Katsyaryna Panchenya, who welcomed all contact (she passed
away in 2023). Juratski Karahod consists of pracessions around the village and in the
fields, done by the women of the ‘Mizhrechcha” ensemble, once led by Panchenya.
As part of the ceremony, three men carry ritual objects; the main performers of the
ritual usually number around a dozen, and are followed by other residents of the vil-
lage and the crowd of visitors. In some years, the visiting journalists were more nu-
merous than the performers, and the villagers struggled to see the proceedings from
behind the backs of the media crew. Reporters would at times move to the middle
of the procession in the field in order to snap the best photo or get the most attrac-
tive footage, even though the custom dictates that the men carrying ritual objects
be the only people present there. The situation was also mentioned by expert Alla
Stashkevich, who regarded it as a violation of the Ethical Principles.® The document

4 The Council affiliated with the Belarusian Ministry of Culture took the decision to inscribe the custom on
the list in 2004, even before Belarus officially ratified the Convention (in 2006); de jure, the inscription
was made in 2007, following a resolution by the Council of Ministers.

5 Recorded during online classes, 9 Dec. 2023.
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was drafted with the assumption that it would foster a more respectful attitude to-
wards intangible cultural heritage, also in the context of media activity (Schreiber
2020:606). Similar situations nevertheless occur in Poland as well: Danuta Cholewa,
for instance, mentions the overabundance of documentary crews filming during the
Shrovetide event of wodzenie niedZ?wiedzia - “leading the bear”, in Silesia (Cholewa
2016:201); the author of the present work was similarly unable to see the new-year
practice of jukace, the carollers, turning back from the bridge over Sota, owing to the
many media crews present at the location.®

Paragraph 5 of the Ethical Principles stipulates that “[c]Justomary practices go-
verning access to intangible cultural heritage should be fully respected, even where
these may limit broader public access” (Ethical Principles 2022:144). Examples of such
customary practices include forbidding men to participate in certain rituals believed
to be meant for women, or vice versa. In many cases, however, communities do not
have any customary practices regarding access to intangible cultural heritage, which
are then created as time goes by. Stashkevich believes that, aside from the Ethical
Principles, the dedicated code of ethics for journalists working with intangible cul-
tural heritage, another potential means to prevent such situations might be commu-
nity protocol developed by each group of bearers for their own purposes with the
help of experts, to define the conditions for allowing intangible cultural heritage to
be accessible to outsiders.” The optimal conditions for any given community would
be largely dependent on specific local circumstances, e.g. in the case of the pre-Lent
custom of burying Dzied [Grandfather] (holding a funeral for a puppet; a part of the
Maslenitsa rites held in a private household) observed in Haradok district in Bela-
rus, four journalists are enough to constitute a crowd,® but the same number present
during Maslenitsa celebrations in the streets (as is the custom i.a. in the village of To-
nyezh in Lyelchytsy district) would hardly be a problem. Stawomir Ratajski empha-
sises that "actors involved in activities aimed at promotion and popularisation ought
to respect the local customs, especially ones that contain an element of mystery or
sacrum” (Ratajski 2015:18; original emphasis).

Threats resulting from the content of media messages

In many of the analysed press articles, information on elements of intangible cultural
heritage was provided with no context: it was probably assumed that the readers
of local press would be familiar with, for instance, the topic of masked carollers; the
details of operation of the national list of intangible cultural heritage or the UNESCO

6 Author's own field notes, 1Jan. 2024.
7 Recorded during an online conversation on 24 Oct. 2023 and online classes on 9 Dec. 2023.

8 Author’s own field notes, 24 Feb. 2014.
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Convention are never explained in the articles. Materials published in nationwide dai-
lies and periodicals would potentially need even more contextual information, since
the high degree of urbanisation in both Poland and Belarus means that the majority
of the population knows very little about rural culture and intangible cultural heri-
tage. Regrettably, the same may be said of journalists, as exemplified by one article
found on the internet news site Rzeczpospolita (rp.pl), in which zapustnicy [Shrovetide
revellers] were referred to as kapustnicy [‘cabbagers’] (Kapustnik.. 2017). It may be
surmised that the journalist responsible for that publication was not familiar with the
term zapusty [Shrovetide] or the celebrations associated therewith.

In press materials, the national register of intangible cultural heritage is some-
times confused with the UNESCO lists. Many texts suggest that if the national lists
are kept in accordance with the UNESCO Convention, they automatically receive the
patronage of that international organisation. In such cases it would be helpful to add
expert commentaries to familiarise the recipients of the media with the role of the
Convention and the difference between the national and international lists of intan-
gible cultural heritage. Otherwise, there is a danger of misrepresentation of heritage,
which may result in its decontextualisation.

Questions about the provenance of rituals are sometimes asked in Belarusian press,
yet the answers provided differ greatly from the opinions of specialist. In 2016, inter-
net news site Media-Polesye published an article entitled 3 ro6ineem, “Koriki”: JaBbia-
fapanouikim “Konikam” - cto ragog! [Congratulations on the jubilee, “Koniki”: “Koniki”
from David-Haradok turn one hundred years old!] (Bazar 2016), which alleged that the
roots of the carolling custom of Koniki practised in David-Haradok were associated
with a halt of the tsarist army during the Great War. To justify this claim, the article
cited statements by older residents of the town. Such unreflective acceptance of oral
history is criticised on the official website of the list of intangible cultural heritage:

The director of the local historical museum in David-Haradok, Mikalai Pavlovich Bra-
zovsky, referring to the recollections of his father, believes that the tradition of carolling
with koniki dates back to 1916 and the Great War, when Cossacks stationed behind the
front line went carolling with a horse, thus creating the figure of a mounted rider. Per-
haps the design originated from that time, and it became tradition to dress the rider in
a uniform. Generally speaking, though, carolling with a horse or a mare (and not with
a goat) is a practice typical for Polessians. It played a central role in carolling not only in
David-Haradok, but also in the neighbouring villages (Tradytsyya 2020).

Nearly every resident of the Zabtocie district of Zywiec (or, indeed, the town itself)
knows the legend connecting the jukace carollers to the story of driving out Swe-
dish forces during the Swedish invasion known as the Deluge, when the people of
Zabtocie helped King John Casimir scare the enemy away by cracking their whips by
the bridge aver the river Sota (which used to be the boundary between Zabtocie and
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Zywiec, and remains the symbolical border between districts of Zywiec town). The
author of the present work heard the story at least three times during the New Year's
evening, from several jukace.® The legend is unmindfully repeated in the media (SILE-
SIAFLESZ TVS 2024), even though scholars offer a very different explanation for the
origins of the custom (Sychowska 2018:161).

Fig. 1. Jukace from Zabtocie (Zywiec) against the backdrop of the bridge which,
as legend has it, they are not allowed to cross. Photo by A. Leshkevich (2024).

In all probability, if the journalists had asked experts for their opinion, the his-
tory of the abovementioned custom would be presented in a more accurate fashion.
However, few of the analysed press materials include statements by experts or the
bearers of intangible cultural heritage, containing only the narratives of the author
(or the editor). Such a way of presenting journalistic material contradicts the Ethical
Principles (paragraph 1), according to which “[clommunities, groups and, where ap-
plicable, individuals should have the primary role in safeguarding their own intan-
gible cultural heritage” (Ethical Principles 2022:143). As Czachowski admitted in the
expert interview," it would be good if contemporary researchers studying annual
rituals focused not only on classical ethnographic description, but also on why peo-
ple choose to participate in such events. One may also apply this piece of advice to
the work of journalists and encourage them to give voice to the bearers of intangible

9 Author's own field notes, 31 Dec. 2023 and 1 Jan. 2024.

10 Recorded in Torun, 29 Nov. 2023.
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cultural heritage. Otherwise, the media might contribute to increasing the danger
of excluding the bearer community from safeguarding efforts (cf. Smyk 2023a: 63).
Smyk also believes that press materials whose authors consulted the bearers of the
heritage and the employees of local cultural institutions (acting as experts) are good
for promoting intangible cultural heritage (Smyk 2016:121, 129). These do not ne-
cessarily have to include direct statements from the bearers; they may just as well
make use of the textual and audio-visual documentation created by them (cf. Smyk
2023b: 44; Cholewa 2016:202).

In Belarusian press, elements of intangible cultural heritage are sometimes judged
and evaluated. In the case of the Koniki carolling custom in David-Haradok in Stolin
District, the ones that have come under much criticism are the new types of costumes
and masks" gradually replacing traditional characters, which became the reason for
rejecting the application to inscribe the custom on the national list of intangible cul-
tural heritage in 2010. Ultimately, another application was filed in 2019 and the cus-
tom got on the list (de jure in 2020), yet the official website of the inventory of in-
tangible cultural heritage informs of the following threats to the element: “The use of
masks of contemporary characters to replace traditional masks whose significance
is unclear to today's youth and children. The decline of traditional characters may be
stopped if efforts are undertaken to explain Belarusian mythology and the symbo-
lism of Christmas masks” (Tradytsyya.. 2020). However, the example of Kuyavia in-
dicates that this approach may not always be effective: during the annual review of
Shrovetide groups in Lubraniec, museum employees always get on stage to talk about
the symbolism of the characters “walking with a goat’, yet the participants (most of
whom are teenagers or youngsters) waiting for their turn to perform, are focused on
the upcoming show and rarely listen to the speeches with attention.®

Moreover, the introduction of new characters is important for the residents of Da-
vid-Haradok and positively valued by them, as evidenced by the following press material:

Irina Kroh [a resident of David-Haradok] claims that the costumes [of carollers] have
changed greatly in the last ten years, and for the better. ‘If before there was only Death,
Baba Yaga or the Devil, now they [the costumes] are much more modern. We take the
characters from movies that are relevant today.." (Kir'yanov 2016).

According to paragraph 6 of the Ethical Principles, ‘[e]ach community, group or individ-
ual should assess the value of its own intangible cultural heritage and this intangible

11 Aclassification of the new types of masks in David-Haradok may be found in one of the author’s ear-
lier publications on the carolling custom: (1) inspired by the mass culture of the USSR and post-Soviet
states; (2) inspired by fairy tales and world fiction literature; (3) inspired by Western mass culture;
(4) inspired by the broadly understood culture of the East, most probably adapted through the mass
culture of Western or post-Soviet countries (Leshkevich 2023).

12 Author’s own field notes, 21 Feb. 2023.
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Fig. 2. One of the Koniki carolling groups in David-Haradok. Photo by A. Leshkevich (2017).

cultural heritage should not be subject to external judgments of value or worth. Para-
graph 8 of the Ethical Principles asserts that “[t]he dynamic and living nature of in-
tangible cultural heritage should be continuously respected. Authenticity and exclu-
sivity should not constitute concerns and obstacles in the safeguarding of intangible
cultural heritage” (Ethical Principles... 2022:144; original emphasis). Paragraph 10, al-
ready cited above, stipulates that it is the bearers that must assess potential threats
to their heritage. The dangers of using the criterion of authenticity for expanding the
Belarusian national inventory of intangible cultural heritage has been recognised by
Marmysh, who emphasises that it also goes against the principles of the Convention
(Marmysh 2020:322-323). Smyk accentuates that “the heritage protected with the
instruments of the 2003 UNESCO Convention ought to be living, and thus change in
terms of content, function, as well as form. Itis therefore necessary for the bearers to
set boundary conditions that would allow them to determine when changes in heri-
tage are too far-reaching and tradition is in danger of being lost” (Smyk 2023:59-60).
If a local community has an evaluative approach to tradition, “the knowledge acquired
and the lifestyle shaped in line with traditional models prevent it from passively ac-
cepting foreign manifestations of mass culture while depreciating one’s own” (Czer-
winska 2016: 44).
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Threats resulting from media promotion

The customs under scrutiny are influenced by popular culture promoted by the media.
In her analysis of the introduction of American pop-culture characters into Shrovetide
groups in Greater Poland, Aleksandra Paprot emphasises thatitis the media “that propa-
gate popular culture and shape cultural models” (Paprot 2016:299). This influence is some-
times moderated by institutional authority; Krystyna Pawtowska, for instance, explains
the introduction of mass-culture characters and the traditional image of Shrovetide bands
in Kuyavia becoming more colourful with the defining influence of the annual Shrovetide
Group Procession along the streets of Wtoctawek (Pawtowska 2014, 29). In her view, the
event may even affect groups that had never participated in it, since their members ac-
knowledge the high status of costumes used during the celebration (Pawtowska 2009,
31). The author of the present work is of the opinion that this transformative influence
of the Procession is bolstered by the media coverage of the event: reports from the Pro-
cession in Wtoctawek constitute a significant percentage of the analysed press materi-
als referring to the custom of “walking with a goat” in Kuyavia. However, irrespective of
the effects of mass culture, globalisation, media and other external factors, one would
be inclined to agree with Regina Bendix and Alicja So¢ko-Mucha that "heritage does not
constitute a ready-made, fixed formula, but rather a process, a cultural practice, a heri-
tagisation” (So¢ko-Mucha 2023: 46, after Bendix 2009), which in this case would mean
that the need for change would arise within carolling groups regardless.

Promotion of intangible cultural heritage might lead to a significant increase in
tourism, which could negatively affect the heritage itself - a threat that has long been
discussed in relevant literature (Sivokhin 2013:96; Ratajski 2015:18, 22; Czerwinska
2016:50; Kosmala 2016:98-99; Machowska 2016; Smyk 2023:59 and others). The ad-
vocated approach should be to develop mechanisms for and degrees of outsider ac-
cess to intangible heritage that would suit the bearer community - in accordance with
the provisions of the UNESCO documents stipulating that tourism should be managed
in a sustainable way (Operational Directives... 2022:67). Paragraph 102e of the Op-
erational Directives states: "All parties are encouraged to take particular care to en-
sure that awareness-raising actions [in connection with intangible heritage] will not:
(..) lead to over-commercialization or to unsustainable tourism that may put at risk
the intangible cultural heritage concerned” (Operational Directives... 2022:62). The en-
tire Chapter VI.2.3 of the Operational Directives is dedicated to the impact of tourism
on the development of intangible cultural heritage (Operational Directives... 2022:90).

The impact of increased tourist traffic on Belarusian intangible heritage may be ex-
emplified by the Tsary carolling ritual practiced in Semezhevo in Kapy! district, which
was the first Belarusian element to be inscribed into a UNESCO list of intangible heritage
(it was added to the List of Intangible Cultural Heritage in Need of Urgent Safeguard-
ing in 2009), and was subsequently promoted by the Belarusian media. The resulting
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Fig. 3. Tsary carollers in Semezhevo surrounded by tourists and journalists.
Photo by A. Leshkevich (2019).

popularity of the Tsary rite led to an increase in the number of tourists attending the
event. When a bus carrying forty people willing to see the spectacle pulled up in the vil-
lage, it quickly turned out that such a large group would not be able to fitinto the house
inwhich the rite was held. The carollers felt the pressure of having visitors, believing that
they had to keep them interested. A solution was offered by local cultural managers: the
first spectacle, before the carollers go about the village, is now presented on the front
steps of the community centre. This change does not disturb the later parts of the ritual.”®

It should be remembered that the States Parties of the UNESCO Convention are re-
sponsible for making sure that all tourist activity is carried out in a way that respects in-
tangible cultural heritage - in accordance with Article 187 of the Operational Directives:

States Parties shall endeavour to ensure that any activities related to tourism, whether
undertaken by the States or by public or private bodies, demonstrate all due respect
to safeguarding the intangible cultural heritage present in their territories and to the
rights, aspirations and wishes of the communities, groups and individuals concerned
therewith” (Operational Directives... 2022:90).

The solution introduced in Semezhevo by employees of a state cultural institution is
therefore accordant with the Operational Directives.

13 Author’s own field notes, 13 Jan. 2019 (the performance was added earlier, yet the author was unable
to ascertain the exact year). The researcher and blogger Zmicier Skvarcheuski finds it doubtful that
the increase in tourist traffic was the only reason for incorporating a performance on the front steps
of the community centre into the custom. He also reports that the carolling is sometimes started later,
if the village is expecting some tourists to come; a practice he assesses unfavourably (Skvarcheuski 2024).
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Conclusions

The media are among the factors that could potentially pose a threat to intangible
cultural heritage, and have been identified as such in UNESCO documents and rele-
vant literature. It should, however, be remembered that the media not only generate
threats, but also play a more beneficial role: they facilitate the promotion of intangi-
ble cultural heritage within and without the bearer community, while media materi-
als may be used as a source for monitoring elements of intangible cultural heritage.
Threats to intangible cultural heritage generated by the media can be categorised into
three groups with regard to the subject responsible: (1) threats caused by the inap-
propriate behaviour of the producers of media materials; (2) threats resulting from
the content of media messages; (3) threats resulting from media promation.

The analysis conducted led to the conclusion that the principal threat to intangible
cultural heritage that stems from the functioning of the media in general and the con-
tent of media messages in particular, is the misrepresentation of heritage. All of the
examples discussed herein (providing information on elements of intangible cultural
heritage without any context; confusing the national registers of intangible cultural
heritage with the UNESCO lists; attempting to trace the origins of rituals; not includ-
ing statements from the bearers of intangible cultural heritage or experts thereon;
judging the value of elements of intangible cultural heritage) have a clear connection
to this very issue. Some of the examples additionally illustrate such threats as ex-
cluding the bearer community from the protection measures and judging intangible
cultural heritage in terms of its authenticity, which is in clear contradiction with the
Ethical Principles for Safeguarding Intangible Cultural Heritage.

Threats resulting from media promotion include the promotion of models known
from popular culture, sometimes moderated by institutional authority, as well as
a significant increase in tourist traffic. The advocated approach should be to develop
mechanisms for and degrees of outsider access to intangible heritage that would suit
the bearer community - in accordance with the provisions of the Operational Direc-
tives for the Implementation of the Convention for the Safeguarding of the Intangi-
ble Cultural Heritage.

Threats arising from the inappropriate behaviour of the producers of media mate-
rials may be exemplified by the conduct of journalists who disturb local communities
during rituals. There is also the delicate issue of disallowing men from participating
in rituals regarded as meant for women (and the other way around), which causes
problems for media workers (men or women, depending on the situation), sometimes
preventing them from performing their assigned tasks. The opinion of the intangi-
ble cultural heritage bearer community must come first in dealing with such issues.

In the future, the results of analyses identifying threats to intangible cultural heri-
tage may be used to develop recommendations for a code of ethics for journalists and
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other individuals working with intangible cultural heritage in the media field. It should,
however, be noted that the hierarchy of dangers may vary for different elements of
intangible cultural heritage, and that all the parties involved (the media, experts, the
bearers) should execute particular caution in this respect, and be ready to communi-
cate any problem that may arise.
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Summary

The article aims to identify threats to intangible cultural heritage generated by the media, which
can be used to develop recommendations for a code of ethics for journalists and other individu-
als working with intangible cultural heritage in the media field. The media is one of the factors
potentially threatening intangible cultural heritage as identified in UNESCO documents and
research papers. Threats to intangible cultural heritage generated by the media can be cate-
gorised into three groups with regard to the subject responsible: 1) threats caused by the inap-
propriate behaviour of the producers of media materials; 2) threats resulting from the content
of media messages; 3) threats resulting from media promotion. The examples analysed are
media messages describing annual rituals. The present work offers not only the perspective of
a researcher, but also that of a journalist who has been writing about intangible cultural heri-
tage issues for the Belarusian media since 2012.

Keywords: intangible cultural heritage, Poland, Belarus, media, annual rites

Streszczenie

Celem artykutu jest identyfikacja zagrozen dla niematerialnego dziedzictwa kulturowego zwia-
zanych z mediami, co w dalszej perspektywie moze postuzy¢ do wypracowania rekomendacji
dla kodeksu etycznego dziennikarzy i innych jednostek pracujgcych z niematerialnym dziedzic-
twem kulturowym w polu medialnym. Media sg jednym z czynnikow potencjalnie zagrazajacych
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niematerialnemu dziedzictwu kulturowemu, identyfikowanych w dokumentach UNESCO i w lite-
raturze przedmiotu. Tworzone przez media zagrozenia dla niematerialnego dziedzictwa kultu-
rowego daja sie usystematyzowac w trzy grupy ze wzgledu na podmiot dziatania: 1) zagrozenia
spowodowane niewtfasciwym zachowaniem wytworcow materiatbw medialnych; 2) zagrozenia
wynikajace z tresci przekazu medialnego; 3) zagrozenia bedace skutkiem promocji medialnej.
Przeanalizowane zostaty przekazy medialne opisujace obrzedy doroczne. Niniejszy tekst pisany
jest nie tylko z pozycji badaczki, ale rowniez dziennikarki, ktéra od 2012r. pisze o zagadnieniach
zwigzanych z niematerialnym dziedzictwem kulturowym dla biatoruskich mediow.

Stowa kluczowe: niematerialne dziedzictwo kulturowe, Biatorus$, Polska, media, obrzedy doroczne

Translated by K. Michatowicz
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Wstep

Niematerialne dziedzictwo kulturowe narazone jest na wiele zagrozen. Ze wzgledu
na swoj efemeryczny i zywy charakter takie dziedzictwo wyjatkowo trudno monito-
rowac i ochraniac. Czesto opiera sie ono na przekazach ustnych, sztukach ulotnych,
jest uzaleznione czasowo od konkretnych $wiat religijnych, wydarzen w spoteczno-
Sciach lub w rodzinach. Wiele tradycji cechuje duza hermetycznos¢, czy wrecz za-
mkniecie na osoby z zewnatrz. Problemem badawczym postawionym w artykule jest
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wskazanie turystyki zrownowazonej jako jednej z szans na rozsadna popularyzacje
i ochrone niematerialnych tradycji. Jednym z celéw opracowania jest oszacowanie
wspotczesnych zagrozen dla dziedzictwa niematerialnego oraz szczegbtowe przybli-
zenie idei turystyki zrbwnowazonej. Opierajac sie na przeprowadzonych wywiadach
z depozytariuszami, oméwiono postepy we wprowadzaniu zasad turystyki zrowno-
wazonej w odniesieniu do polskich tradycji wpisanych na Liste reprezentatywna nie-
materialnego dziedzictwa kulturowego ludzkosci UNESCO.

Niematerialne dziedzictwo - zagrozenia

Wiekszos¢ autorow artykutow i dokumentdw dotyczacych niematerialnego dzie-
dzictwa jako jedna z kwestii porusza jego ochrone, tym samym zaktadajac istnienie
czynnikéw ryzyka (Qiu, Zuo, Zhang 2022). Kwestia ich kategoryzacji i uszczegbto-
wienia wymaga uzupetnienia. Na gruncie krajowym pewnym podsumowaniem jest
dokument opracowany przez Narodowy Instytut Dziedzictwa - Zagrozenia dla zy-
wotnosci niematerialnego dziedzictwa kulturowego. Na podstawie wpiséw na liste
UNESCO analize niebezpieczenstw dla niematerialnego dziedzictwa przeprowadzali
S. Ratajskii T. Marmysh (Ratajski 2015:18-23; Marmysh 2020:39-40). W publikacjach
dotyczacych zagrozeh niematerialnego dziedzictwa autorzy zazwyczaj skupiaja sie
na okresleniu i empirycznym zbadaniu pojedynczych czynnikéw, bez proby catoscio-
wego opracowania. Znalez¢ mozna prace dotyczace niebezpieczenstw wiazacych sie
m.in. z brakiem Swiadomosci spotecznosci (Olalere 2019), rozwojem technologicznym
i wirtualnymi sposobami prezentacji (Gongalves, Dorsch, Figueiredo 2022), globali-
zacja lub niewtasciwym zarzadzaniem (Kazimierczak 2010) oraz szeroko rozumiana
autentycznoscia (Cohen, Cohen 2012; Bortolotto 2007).

Najbardziej wszechstronne i dogtebne opracowanie przygotowata Katarzyna
Smyk, zwracajac uwage na te kwestie z roznych perspektyw (Smyk 2020:151-167).
Autorka podzielita zagrozenia na gtéwne kategorie: zagrozenia spoteczno-ekono-
miczne, zagrozenia wobec tresci dziedzictwa i form jego przekazu, zagrozenia ze
strony podmiotéw zewnetrznych oraz zagrozenia naturalne. W ramach kazdej z ka-
tegorii badaczka wyszczegodlnia konkretne czynniki ryzyka dla niematerialnego dzie-
dzictwa na przyktadzie obchodéw Bozego Ciata w Spycimierzu. Zaznaczyc trzeba, ze
przy takiej probie podziatu trudno zaproponowac kategorie roztgczne. Wiele z nich
jest niebezpieczenstwami ztozonymi i wieloaspektowymi, przez co w mniejszym lub
wigkszym stopniu wpisujg sie takze w inne kategorie. Na rysunku 1 przedstawiono
kategoryzacje zagrozeh opracowanych przez K. Smyk, wzbogacona o proponowane
przez autora artykutu cztery dodatkowe czynniki.

Dodane zostaty: demografia (Smier¢ depozytariuszy - istotne zwtaszcza dla tra-
dycji niepopularnych, kultywowanych przez senioréw danej spotecznosci), ewo-
lucja stylu zycia (zmiany codziennego zachowania objawiajace sie sporadycznym
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Rys. 1. Rodzaje zagrozen dla niematerialnego dziedzictwa. Zrodto: opracowanie autora na
podstawie Smyk (2020), uzupetnione przez autora - pola ciemnoszare.

kultywowaniem pewnych tradycji, np. tylko podczas waznych wydarzen, co przektada
sie na odzwyczajenie), rozwoj technologii (zmieniajacy lub wypierajacy ,tradycyjny”
sposob kultywowania tradycji) oraz zmiany w prawodawstwie (ograniczajace kulty-
wowanie niematerialnego dziedzictwa - np. zakaz polowan osob ponizej 18 roku zy-
cia, utrudniajacy przekaz tradycji sokolnictwa z pokolenia na pokolenie). Nalezy jed-
nak nadmieni¢, ze wraz ze zmieniajacymi sie normami i ewolucja wartosci etycznych
zmiany oraz ograniczenia w kultywowaniu tradycji bywaja powszechnie akceptowane
(np. odejscie od ,palenia Judasza” czy krytyka polowan z nieletnimi).

Wzrost zainteresowania organizacji krajowych i miedzynarodowych tematem dzie-
dzictwa niematerialnego widac np. w liczbie publikacji naukowych dotyczacych tury-
styki niematerialnego dziedzictwa, ktora wzrosta z 2w 2000r. do az 418 w roku 2021
(Qiu, Zuo, Zhang 2022), czy w liczbie wpisdw na powotanych listach tradycji stuzacych
ich skatalogowaniu i pozniejszej ochronie. Lista niematerialnego dziedzictwa UNESCO,
istniejaca od 2008, liczy obecnie 730 wpisow (UNESCO 2023). Co roku dopisywanych
jest do niej Srednio od 40 do 50 tradycji z catego Swiata. Jej odpowiednik na szcze-
blu krajowym stanowi w przypadku Polski katalog prowadzony przez Narodowy In-
stytut Dziedzictwa. Krajowa lista niematerialnego dziedzictwa kulturowego istnieje
od 2014 r. i liczy 85 wpisow. Tylko w 2023 r. wpisano na niag az 20 tradycji (NID 2023).
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Tematem rozwazan w artykule uczyniono charakter oddziatywania turystyki na
niematerialne dziedzictwo. Ruch turystyczny wokot tradycji bywa postrzegany jako
zrédto zagrozen dla niej (np. przez ekspertéw Narodowego Instytutu Dziedzictwa
na liscie Zagrozen dla niematerialnego..). Warto jednak spojrze¢ na sprawe szerzej
i dostrzec, ze turystyka moze rowniez pozytywnie wptywac np. na ochrone tradycji,
jej upowszechnianie czy wsparcie 0s6b je kultywujacych. Istnieja studia przypadkow
wskazujace pozytywny wptyw turystyki na wsparcie dziedzictwa niematerialnego
(np. Machowska 2016; Mikos v. Rohrscheidt 2020a, 2020b).

Bardzo interesujacym i wartosciowym gtosem ekspertow na temat wptywu tury-
styki na dziedzictwo niematerialne byta dyskusja w ramach Gnieznienskiego Forum
Ekspertow Turystyki Kulturowej (zob. Herkt, Kepski 2022). Dychotomiczna nature
wptywu turystyki na opisane dotychczas zagrozenia dla niematerialnego dziedzic-
twa przedstawiono na rysunku 2.

Uwypukli¢ nalezy, ze forma oddziatywania turystyki na tradycje jest kwestig indy-
widualng dla kazdego przypadku i zalezy np. od natezenia ruchu turystycznego. Przy-
jeto sie przekonanie, ze negatywne aspekty wystepuja przy masowej turystyce, ktéra

Rys. 2. Oddziatywanie turystyki na zagrozenia niematerialnego dziedzictwa.
Zrodto: opracowanie autora.



Michat Duda  Turystyka zrownowazona jako szansa na rozsadna popularyzacje i ochrone niematerialnego dziedzictwa...

ze wzgledu na swoj ekspansywny charakter zaczyna zagraza¢ miejscu recepcji i wpty-
wac na zycie mieszkancow. Pewnym rozwigzaniem moze by¢ tzw. turystyka zrow-
nowazona. Jej idea opiera sie na dazeniu do rozwoju regionu i promowaniu lokalnych
wytworow kultury przy jednoczesnym poszanowaniu zasobow przyrody i spotecz-
no-kulturowego autentyzmu spotecznosci (Szybka 2019). Stosowanie zasad turystyki
zrébwnowazonej w praktyce powinno niwelowac negatywne skutki turystyki, jednocze-
Snie uwypuklajac jej pozytywny wptyw. Turystyka zrbwnowazona moze wrecz stac sie
szansg dla ochrony niematerialnego dziedzictwa i wsparciem dla jego kultywatorow.

Turystyka zrownowazona - remedium na zt3 strone turystyki?

Turystyka zrownowazona to proba przetozenia zasad wpisujacych sie w nurt zrowno-
wazonego rozwoju na grunt zjawisk zwigzanych z turystyka, gtownie na ptaszczyz-
nie zarzgdzania, planowania i organizowania. Mimo mylacego, aktualnego dyskursu
w mass mediach nie jest to temat nowy, co znajduje odzwierciedlenie w dos¢ sze-
rokiej literaturze (Streimikiene i in. 2021). Pierwsze przestanki rodzacej sie koncep-
¢ji mozna odnalez¢ w1967 r. w raporcie sekretarza generalnego ONZ Cztowiek i jego
srodowisko, a nastepnie w raportach Klubu Rzymskiego (1972) czy konferencji ONZ
w Sztokholmie, tzw. | szczytu dla Ziemi, na ktérym po raz pierwszy uzyto zwrotu su-
stainable development - czyli ,rozwdj zrownowazony” (Butowski 2013). W latach 90.
zaczety ,kietkowac” analogiczne koncepcje, np. pojecie turystyki alternatywnej, ma-
jacej stanowic opcje dla masowej - ktéra w rozumieniu badaczy byta ta ,zta" tury-
styka (Lanfant, Graburn 1992; Clarke 1997). Z czasem koncepcje ulegaty rozwojowi
i rozbudowie o kolejne wymiary (o czym szerzej w dalszej czesci wywodu). Turystyka
,alternatywna’, ,matej skali” lub ,ekoturystyka” w swoich zatozeniach zaktadaty tury-
styke rozniaca sie od masowej na wielu poziomach. Przede wszystkim miata by¢ ona
nastawiona na lokalnos¢, jakosc¢ (zamiast ilos¢), autentycznose, wspotprace miedzy
mieszkancami i turystami (swoista symbioze zamiast podmiotowosci i kultury ustug).
W tym miejscu nalezy jednak dodac, ze wedtug najnowszych ustalen zatozenia tury-
styki zrownowazonej docelowo pozadane sa w kazdym rodzaju turystyki - takze tej
postrzeganej (np. ze wzgledu na skalg) jako masowa (Krélikowska-Tomczak, Mach-
nik 2019; Butowski 2013).

Istote turystyki zrbwnowazonej trafnie interpretuje Grzegorz Gotembski, defi-
niujac ja krotko jako ,dazenie do osiagniecia stanu réwnowagi miedzy potrzebami
turystow, srodowiska oraz spotecznosci lokalnych” (Gotembski 2009:361-364). Jak
z kolei podaje Anna Pawlikowska-Piechotka termin ,turystyka zrownowazona” nie
ma jednej, powszechnie akceptowanej definicji. Najczesciej jest ona rozumiana jako:

() respektowanie wartosci kulturowych, spotecznych i przyrodniczych obszaru, w kto-
rym turysci przebywaja, respektowanie i ochrona zasobow naturalnych i kulturowych,
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szacunek dla tozsamosdi, tradycji i stylu zycia spotecznosci lokalnych przy jednoczesnym
wykorzystywaniu (przede wszystkim przez spotecznos¢ lokalna, w mniejszym stopniu
przez inwestoréw zewnetrznych) ekonomicznej szansy, jaka niesie turystyka dla roz-
woju gospodarczego regionu (Pawlikowska-Piechotka 2009: 203).

Koncepcjaiideaty przedstawione na konferencji ONZ z 1992 r. (na ktérej panstwa przy-
jety deklaracje dotyczaca zrownowazonego rozwoju) zaczety przenikac do réznych in-
stytucji rzadowych oraz miedzynarodowych, znajdujgc odzwierciedlenie w wydawa-
nychiprzyjmowanych dokumentach (Kowalczyk 2010: 23-24; Niezgoda 2006:17-18).
Wsrod wielu licznych publikacji tego typu wymieni¢ nalezy m.in. przyjeta w 1995r.
Karte Turystyki Zrownowazonej (Charter for Sustainable Tourism), ktérej sygnata-
riusze uznaja, ze rozwoj pod wptywem turystyki musi uwzglednia¢ dtugookresowe
potrzeby srodowiska przyrodniczego, wptywac korzystnie na dang gospodarke oraz
by¢ akceptowany pod wzgledem etycznym i kulturowym przez lokalne spotecznosci
(Butowski 2013). Wymienione w Karcie filary zrownowazenia, ktére mozna uprosci¢ do
podejscia do przyrody, gospodarki i potrzeb spotecznosci, rozwijane i powtarzane byty
w kolejnych dokumentach, takich jak Definicje pojeciowe zrownowazonego rozwoju tu-
rystyki (UNWTO 2004) i finalnie Kryteria Turystyki Zréwnowazonej (World Conserva-
tion Congress, Barcelona 2008). Warto doda¢, ze w pierwszym z tych dokumentow
potozono nacisk na rownos¢ kwestii zwigzanych z kulturg i spoteczenstwem w sto-
sunku do najbardziej medialnych i dyskutowanych kwestii gospodarczych oraz ochrony
przyrody. W drugim dokumencie (Kryteria Turystyki Zrownowazonej) dodano zas
czwarty filar koncepdji zrownowazonego rozwoju - zréwnowazone zarzadzanie (rys. 3).

Rys. 3. Cztery podstawowe filary zrownowazonego rozwoju w turystyce wg kryteriow GSTC.
Zrodto: opracowanie autora.
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Wymienione cztery filary turystyki zréwnowazonej stanowia praktycznie funda-
ment wszystkich dokumentow rzadowych, wskazéwek organizacji miedzynarodo-
wych oraz wpisuja sie w pole badawcze. W zwiazku z tym, rowniez w tym artykule,
zjawiska dotyczace niematerialnego dziedzictwa zostaty oméwione przez ich pry-
zmat. Warto zatem przyblizy¢ i rozwing¢ enigmatyczne i ogolnie nazwane zalecenia.

Skutki spoteczno-ekonomiczne rozumiane s3 jako dziatania podjete dla spra-
wiedliwej dystrybucji srodkéw. W ogblnych zatozeniach nikt nie powinien by¢ przez
zrébwnowazona turystyke wykorzystywany i stratny. W filarze tym ktadzie sie nacisk
na wyréwnanie wszelkich niesprawiedliwosci i partnerski charakter relacji miedzy
turystami a mieszkancami.

Wptyw na srodowisko dotyczy wszelkich dziatah podjetych po to, aby turystyka jak
najmniej oddziatywata na srodowisko naturalne. Wpisuja sie w nie wszystkie sposoby
ochrony Srodowiska naturalnego i jego zasobow. Stosowanie ekologicznych i przy-
sztoSciowych rozwiazan (np. dotyczacych odpadow, sciekow, ogrzewania), dbatos¢
o dobrostan zwierzat, zachowanie zréznicowania roslin. W tym filarze uwzglednione
s takze kwestie estetyczne dotyczgce krajobrazu - tad przestrzenny, stosowanie ar-
chitektury i infrastruktury turystycznej stonowanej i dopasowanej do otoczenia, naj-
lepiej z lokalnych i naturalnych materiatow.

Wptyw na kulture oznacza zadbanie o poszanowanie lokalnej kultury, wierzen
i zwyczajow. Zrownowazona turystyka w ramach tego filaru powinna nie tylko ,nie
szkodzi¢" i ,nie niszczyc’, ale takze wptywac pozytywnie na obszar recepcji. Za taki
wptyw mozna uzna¢ wzrost swiadomosci mieszkancow dobr, jakie posiadaja, i zbu-
dowania poczucia wartosci i dumy z odrebnosci kulturowej, a takze motywacje do
kultywowania i pielegnowania wtasnych tradycji. Kultura powinna odgrywac wazng
role, np. w promocji obszaru i budowaniu na jej podstawie oferty turystycznej. Nalezy
wystrzegac sie wszelkich préb oceniania i wartosciowania jej dorobku oraz sztucz-
nego przeksztatcania jej do innych celéw.

Zrownowazone zarzadzanie - w dokumentach Komisji Europejskiej znalez¢ mozna
wskazowki dotyczace zarzadzania mowiace, ze powinno by¢ ono oparte na przejrzy-
stosci, uczestnictwie wszystkich podmiotow oraz korzystac z interdyscyplinarnego
podejscia. W ujeciu zwigzanym z turystyka oznacza to planowanie dziatan ze strony
urzednikéw na bazie kompromiséw wypracowanych pomiedzy interesem mieszkan-
cow, przedsiebiorcow, turystow, przyrodnikow, spotecznikow i przedstawicieli Sro-
dowiska naukowego.

Koncepcja szeroko rozumianej turystyki zréwnowazonej bywa krytykowana za
Swoja utopijna nature (Mika 2015). Zwraca sie uwage na dychotomie podejs¢ do zrow-
nowazenia - albo od strony przyrodniczo-humanistycznej (i checi zachowania érodo-
wiska i spotecznosci w jak najmniej zmienionym stanie), albo od strony ekonomicznej
(zachowania ciagtosci rozwoju podmiotéw branzy turystycznej, zwiekszania ruchu
turystycznego itd.), ktore wzajemnie sie wykluczaja (Borys 2011; Poskrobko 2011;
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Rogall 2010). Zrownowazenie jest bardzo trudne (lub niemozliwe) do zmierzenia
i kwantyfikowania. Spoteczna akceptacja ogolnie okreslonych zasad rozwoju w du-
chu zrownowazenia, a takze (w ostatnich latach) troski o Srodowisko rosnie, jednak,
jak pokazuja badania, w praktyce pojawia sie nieche¢ do podrézowania z ogranicze-
niami (Weaver 2009). Regulacjom sprzeciwiaja sie takze podmioty branzy turystycz-
nej (Bramwell, Lane 2013; Buckley 2012; UNEP 2011) lub stosuja dziatania pozoro-
wane w celu poprawienia swojego wizerunku (Filimonau i in. 2011; Gossling 20009).

Mirostaw Mika proponuje nowe podejscie do zrownowazenia w turystyce, opie-
rajace sie na odrzuceniu idealistycznej koncepdji holistycznej (zaktadajacej pogodze-
nie absolutnie wszystkich wymiaréw zjawiska turystyki) na rzecz ewolucyjnego pro-
cesu pozytywnych zmian, wynikajgcych z racjonalnych przestanek, a nie z ideologii
niemozliwej do implementacji w praktyce (Mika 2015).

W Swietle krytyki idealistycznych koncepcji turystyki zrbwnowazonej zaczeto po-
stulowac branie pod uwage dwoch dodatkowych filaréw: etycznego oraz edukacji.

W filarze etycznym zwraca sie uwage na egzystencjalne aspekty zrownowa-
zenia. Badacze (m.in. Kazimierczak 2010) stusznie zwracaja uwage, ze podawana

Rys. 4. Idea turystyki zrownowazonej opartej na szesciu sktadowych filarach.
Zrodto: opracowanie autora.
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w definicjach wartos¢ ,jakosci zycia” nie musi przejawiac sie tylko w wymiarze eko-
nomicznym i materialnym. Jakos¢ zycia 0s6b zwigzanych z turystyka zréwnowazong
(turystow, mieszkancoéw, podmiotéw publicznych i prywatnych) powinna przejawiac
sie w wymiarze moralnym, etycznym i dazy¢ do rozwoju takze na tych polach. Wy-
maga to jednak dtugiej drogi do zreformowania swiadomosci w wymiarze wartosci,
wzorow myslenia, a nawet stylu zycia ludzi, co powoli nastepuje.

Za filar edukacyjny nalezy uznac¢ wszelkie dziatania stuzace rozpropagowaniu idei
zrownowazonego rozwoju w turystyce. Przejawia¢ sie on moze wiekszg integracja
ruchu turystycznego z lokalna spotecznoscia i zyciem spoteczno-gospodarczym ob-
szarow recepcyjnych (Gotembski 2009). Bardzo wazna jest popularyzacja form tury-
styki zwigzanych ze Srodowiskiem przyrodniczym, spotecznym i gospodarczym wraz
ze wskazaniem mozliwych konsekwencji zarowno pozytywnych, jak i negatywnych
wyborow. Nie jest mozliwe stosowanie zasad zrbwnowazonego rozwoju bez zmiany
Swiadomosci spoteczenstwa.

Po potaczeniu czterech podstawowych filaréw turystyki zrownowazonej pojawia-
jacych sie w literaturze i dokumentach (skutkéw spateczno-ekonomicznych, wptywu
na srodowisko, wptywu na kulture oraz zrownowazonego zarzadzania) oraz nowo
postulowanych (filarow edukacyjnego i etycznego) otrzymamy najbardziej wyczerpu-
jacy schemat, czym powinna sie charakteryzowac turystyka zréwnowazona (rys. 4).

Turystyka zréwnowazona zwigzana z polskimi tradycjami
niematerialnymi - dobre przyktady

Do zaprezentowania dobrych praktyk stosowanych w turystyce zwigzanej z dziedzic-
twem niematerialnym wybrano polskie tradycje wpisane na Liste reprezentatywna
niematerialnego dziedzictwa ludzkosci UNESCO (tab. 1).

Nazwa tradycji Rok wpisu na liste Typ wpisu

.. SZ O p kar Stwo k rakOWSk Ie ................................ 2018 ........................ namdowy ......................
Kultura bartnicza 2020 miedzynarodowy
Sokolnictwo 2021 miedzynarodowy
Kwietne dywany na Boze Ciato 2021 narodowy
Flisactwo 2022 miedzynarodowy
Taniec narodowy Polonez 2023 narodowy

Tab. 1. Polskie tradycje niematerialne wpisane na Liste reprezentatywna niematerialnego
dziedzictwa ludzkosci UNESCO. Zrodto: opracowanie autora na podstawie UNESCO 2023.
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Autor przeprowadzit badania z przedstawicielami kazdej z tradycji wymienionych
w tabeli 1. Pierwszy etap badan obejmowat wywiad telefoniczny' dotyczacy wyjasnie-
nia celéw badania, doprecyzowania rozumienia terminu ,turystyka zréwnowazona’
oraz poznania dobrych praktyk stosowanych w turystyce zwigzanej z dang tradycja.
Na drugim etapie kazdy z rozmowcow otrzymywat mailowo arkusz badawczy z py-
taniami szczegbtowymi, ktéry mogt wypetni¢ wraz z podaniem konkretnych dziatan
oraz wymienieniem wydarzen, podczas ktorych odwiedzajacy maja kontakt z dana tra-
dycja (na podstawie tych wypowiedzi opracowano rys. 5). W niektorych przypadkach
miat miejsce takze etap trzeci - ponownie w postaci wywiadu telefonicznego majacego
na celu doprecyzowanie lub uszczegbtowienie zagadnien z wypetnianego formularza.

Podstawowym pytaniem badawczym byto okreslenie formy turystyki zwiaza-
nej z wybranymi tradycjami niematerialnymi (rys. 5). Jedynie w przypadku tradycji
ukfadania kwietnych dywanow w Spycimierzu (woj. tédzkie) oraz Kluczu, Olszowej,
Zimnej Wodce i Zalesiu Slaskim (woj. opolskie) ruch turystyczny jest tatwy do obser-
wadji i badania, gdyz wystepuje jednego dnia (tradycja dotyczy tylko Bozego Ciata)
oraz jest konkretnie przypisany geograficznie do tych wsi (Makowska-Iskierka, Sza-
franska, Wtodarczyk 2020).

W przypadku innych polskich tradycji niematerialnych wpisanych na liste UNESCO
mamy do czynienia z réznym zakresem czasowym kultywowania tradycji (np. cato-
rocznym) i trudnym do okreslenia obszarem (np. caty kraj lub nawet obszary tran-
sgraniczne). Na podstawie wywiadéw z depozytariuszami przygotowano wykaz
wydarzen, w ktorych wystepuje kontakt turystow i innych osob zainteresowanych
(odbiorcami moze by¢ szeroka grupa - mieszkancy, odwiedzajacy jednodniowi, ro-
dziny itd.) z tradycja niematerialna (rys. 5).

Na potrzeby artykutu autor stosuje termin turystyka i turysci w rozumieniu sensu
largo. Za turystyke zwiazang z dziedzictwem niematerialnym uznano takze dziata-
nia, w ktérych ramach mowa nie tylko o turystach (podrézujacych i opuszczajacych
state miejsce zamieszkania przynajmniej na jedna noc), ale i o odwiedzajacych jed-
nodniowych. W przypadku tradycji niematerialnych, ze wzgledu na ich ograniczone
czasowo trwanie (wybrane dni lub nawet jeden dzien w roku) oraz wyrézniajacy sie,
niecodzienny i atrakcyjny sposob kultywowania, w opinii autora uprawnione jest po-
szerzenie pojmowania turystyki o wszelkie zachowania ludzi motywowane checia
eksploragji ich waloréw kulturowych. Przy takim podejsciu ,turysta” moze stac sie
rowniez mieszkaniec we wtasnym miescie, zgodnie ze stowami Mikotaja Maduro-
wicza ,w momencie gdy zakosztuje dystansu poznawczego” (Madurowicz 2008: 80),
0 co nietrudno w przypadku obcowania z unikatowym dziedzictwem niematerialnym.

Koncepcja ,turystyki we wtasnym miescie” jest stuszna m.in. z powodu rozmia-
row wspotczesnych miast lub bogatej oferty edukacyjno-kulturalnej, przekraczajace;
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Rys. 5. Turystyka wokot niematerialnych tradycji - wykaz wydarzen i miejsc.
Zrodto: opracowanie autora na podstawie wywiadow z depozytariuszami.
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nierzadko mozliwosci poznawcze mieszkancow (Padula 2014). Koncepcja ta zyskata
duza popularnos¢, zwtaszcza podczas pandemii COVID-19 i ograniczeniach w prze-
mieszczaniu sie (Zawisto 2022). Forma turystyki, jeszcze bardziej odbiegajaca od je]
standardowej definicji, moze by¢ wirtualne ,zwiedzanie” i poznawanie tradycji bez
aspektu fizycznego przemieszczania sie. Taki fenomen, w opinii Kamili Baranieckiej-
-Olszewskiej, cho¢ niedajacy petni doznan jak rzeczywista turystyka, stanowi forme
bardziej inkluzyjna i umozliwiajaca poznanie tradycji przez szersze grono odbiorcow
(Herkt, Kepski 2022:301-302).

Reasumujac: na potrzeby niniejszego artykutu za turystyke zwigzang z dziedzic-
twem niematerialnym polskich tradycji uznano eksploatacje ich waloréw kulturowych
zarbwno przez turystéw (w scistym znaczeniu tego stowa), jak i odwiedzajacych jed-
nodniowych, mieszkancow i inne osoby, motywowana réznymi celami (gtéwnie po-
znawczymi, edukacyjnymi lub rozrywkowymi).

Podobnie jak w przypadku uczestnikow wydarzen zwigzanych z obchodzeniem
tradycji niematerialnych wyjasnienia wymaga wyszczegolnienie na rysunku 5 kwestii
lokalizacyjnych. Wychodzac z zatozenia, ze dziedzictwo niematerialne to ciggty proces
nalezacy do wspbtczesnosci, wystepuje ono tam, gdzie sa kultywujacy tradycje ludzie
(Smith 2016; Dziadowiec-Gregani¢ 2020). W zwiazku z tym nie powinno sie przypi-
sywac go scisle do jednego miejsca. Sposroéd wymienionych form kontaktu z trady-
Cja wyszczegolni¢ mozna te odbywajace sie w bezposrednim miejscu zamieszkania
depozytariuszy (zaréwno czasowe - jak kultywowanie tradycji sensu stricto, oraz
state - jak np. wystawy w lokalnych muzeach) oraz poza nim (wszelka dziatalnos¢
promocyjna i edukacyjna obejmujaca m.in. wyjazdy, pokazy, warsztaty). Wyjazdowa
aktywnos¢ majaca na celu popularyzacje tradycji rowniez powinna by¢ odbierana jako
zachowanie okototurystyczne, mimo pozornie odwrotnej specyfiki (kultywatorzy od-
wiedzaja zainteresowanych odbiorcow) - wtasnie ze wzgledu na kryterium poznaw-
cze bedace celem spotkania obu grup.

Omawiane tradycje roznia sie popularnoscia. Na podstawie przeprowadzonych roz-
mow z depozytariuszami, 0szacowano, ze w wiekszosci przypadkow, ruch turystyczny
zwiazany z tradycjami niematerialnymijest znikomy i stanowi ciagle aktywnos¢ dodat-
kowa, ,przy okazji” pobytu w danej okolicy. Jedyna z omawianych tradycji, ktéra boryka
sie zogromnym (i zagrazajacym jej) ruchem turystycznym, jest tradycja kwietnych dy-
wanow uktadanych na procesje Bozego Ciata. Tego dnia do wsi, w ktorych sie ja kulty-
wuje, przybywaja tysiace turystow (Makowska-Iskierka, Szafranska, Wtodarczyk 2020).

Przeprowadzone badania wykazaty, ze depozytariusze tradycji i osoby odpowie-
dzialne za organizacje turystyki w miejscach jej kultywowania stosuja wiele zasad
wpisujacych sie w idee turystyki zrbwnowazonej. Zgodnie z przyjetymi w artykule
definicjami i podziatem potencjalnych dziatan wedtug podstawowych filarow tury-
styki zrbwnowazonej, dobre praktyki w zakresie turystyki wokoét polskich tradycji
dziedzictwa niematerialnego wpisanych na liste UNESCO uporzadkowano, stosujgc
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Rys. 6. Zrownowazone dziatania powiazane z turystyka w przypadku polskich tradydji nie-
materialnych wpisanych na liste UNESCO. Zrédto: opracowanie wtasne na podstawie badan
i wywiadéw z depozytariuszami.
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wskazane kryteria. Ze wzgledu na dos¢ szerokie omowienie zasad turystyki zrow-
nowazonej w poprzedniej czesci artykutu na rysunku 6 wymieniono konkretne przy-
ktady wpisujace sie w dany zakres koncepcyjny tej idei.

Na temat wzajemnych relacji pomiedzy turystyka a dziedzictwem niematerialnym
znalez¢ mozna szczegbtowe opracowania okreslajace jej pozytywny i negatywny wy-
miar (np. Mikos v. Rohrscheidt 2020a, 2020b). Autor dwoista nature tego powiaza-
nia przedstawit w poczatkowej czesci artykutu (na rys. 2). Czym w takim razie bedzie
roznic sie podejscie zrownowazone od turystyki w rozumieniu potocznym? Istotg tu-
rystyki zrbwnowazonej jest jej organizacja na bazie omowionych filaréw zréwnowa-
zenia (rys. 4 irys. 6) co powinno powodowac dwa rezultaty:

1. wzmocnienie pozytywnych elementow oddziatywania na dziedzictwo,

2. ostabienie lub zniwelowanie negatywnych aspektéw oddziatywania turystykina

eksploatacje dziedzictwa.

Turystyka zréwnowazona to ,turystyka ulepszona” - przemyslana, sprawiedliwa,
wspierajaca i nieszkodzaca. Owe wzmocnienie pozytywnych elementéw i ostabienie
negatywnych skutkéw, sa w pewnym zakresie widoczne juz obecnie w przypadku tu-
rystyki wokét omawianych tradycji niematerialnych (rys. 6). Nalezy dodag, ze pewne
dziatania wpisuja sie w wiecej niz jeden filar zrownowazenia - jednak dla porzadku
zostaty one zakwalifikowane do jednego, wybranego przez autora niniejszego arty-
kutu filaru (kKluczowego dla danej praktyki).

Zagrozenia spoteczno-ekonomiczne niwelowane sa m.in. przez udziat depozyta-
riuszy w czerpaniu korzysci - zaréwno tych materialnych, jak i wizerunkowych i psy-
chicznych (poczucie wartosci kultywowania tradycji). Przektada¢ sie to powinno na
poprawienie sytuacji ekonomicznej, ograniczenie migracji czy ztagodzenie skutkow
demograficznych (nastepcy chetniej angazuja sie w kultywowanie tradydji). Swia-
doma turystyka zrownowazona, doceniajaca unikatowos¢, poszukujaca autentycz-
nosci i respektujaca istote tradydji, jest bodZcem wspierajacym przeciwstawienie sie
procesom globalizacji, urbanizacji i industrializacji oraz ewolugji stylu zycia.

W zakresie zagrozen dla tresci dziedzictwa i formy przekazu zrozumienie i stoso-
wanie zasad turystyki zrownowazonej chroni tradycje przed overtourismem (ograni-
czenie grup odwiedzajacych, organizacja przebiegu wydarzen), zmiana tresci i funkcji
dziedzictwa (wszystkie dziatania w filarze edukacyjnym i etycznym oraz uwypuklenie
gtosu depozytariuszy w ramach filaru zarzadzania). Ruch turystyczny i postawa tu-
rystow zrownowazonych wspieraja tez poczucie $wiadomosci we wspoélnocie, nakie-
rowujac na zrozumienie koniecznosci ochrony dziedzictwa i potrzebe jednosci w spo-
tecznosci (przyktady z rys. 6 dziatan w ramach stowarzyszen i wspotpracy miedzy
roznymi depozytariuszami). Autentycznos¢ wrazen turystow doswiadczanych pod-
czas obcowania z niematerialnym dziedzictwem jest elementem niwelujgcym zagro-
zenie ptynace z nadmiernego rozwoju technologii. Wspomniane w poprzednim aka-
picie korzysci moga zacheca¢ do przekazu miedzypokoleniowego.
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Zwrbcenie sie w kierunku zréwnowazenia moze stanowi¢ szanse na usunie-
cie zagrozen dla dziedzictwa niematerialnego ze strony podmiotéw zewnetrznych.
Na rysunku 6 uwzgledniono, w jaki sposob depozytariusze moga by¢ zaangazo-
wani w podejmowanie decyzji organizacyjnych. Wzrastajace zaangazowanie 0sob
faktycznie zaangazowanych w tradycje w dziatalnosci organizacyjnej, promocyj-
nej i edukacyjnej jest gwarantem zniwelowania negatywnego wptywu ekspertow
i animatoréw zewnetrznych, nie w petni rozumiejacych wszystkie aspekty tradycji.
Podejmowana przez kultywatoréw tradycji dziatalnos¢ edukacyjna z czasem moze
przyczynic sie do korzystnego z punktu widzenia tradycji zmian w prawodawstwie
(np. w sokolnictwie). Zrownowazenie nie istnieje bez wiedzy i miedzydyscyplinar-
nych badan. Dobrze zatem, ze w niektorych przypadkach sg one traktowane po-
waznie (np. gmina Uniejow, stajaca sie weztem wspotpracy i badan pomiedzy tra-
dycjami niematerialnymi).

W ramach zagrozen czynnikami naturalnymi stosowanie zasad turystyki zrow-
nowazonej wydaje sie najbardziej bezdyskusyjne. Troska o $rodowisko naturalne
przy organizacji wydarzen i produktow turystycznych jest najlepszym sposobem na
zapobiezenie degradacji srodowiska. Zrownowazenie (np. w zakresie rozproszenia
podmiotow ustug turystycznych oraz dywersyfikacji zrodet utrzymania) powinno
niwelowa¢ wptyw zjawisk globalnych, jak np. pandemie (znacznie bardziej uderza-
jace w turystyke masowa).

Podsumowanie

Osoby kultywujgce niematerialne dziedzictwo mierza sie z wieloma wyzwaniami.
Rosnace zainteresowanie turystow dziedzictwem niematerialnym niesie szanse na
jego popularyzacje, ochrone i konserwacje, jednoczesnie moze osiagna¢ poziom po-
wodujacy efekt zupetnie odwrotny - zagrazajacy tradycjom. Pewnym panaceum na
te dymorficzna postac turystyki moze byc jej oparcie na zasadach zréwnowazonego
rozwoju - przybierajace forme turystyki zrbwnowazonej. Stosowanie w praktyce jej
zatozeh powinno wzmocni¢ pozytywny wymiar relacji taczacych turystyke i niema-
terialne dziedzictwo, zarazem ostabiajac negatywne jej formy.

Turystyka zrownowazona sktada sie z 6 filarow, w ktorych ramach celem jest za-
dbanie o ,nieszkodzenie” otoczeniu i ludziom. W przypadku polskich tradycji niema-
terialnych wpisanych na liste UNESCO juz dzi$ zauwazalne jest stosowanie pewnych
rozwiazan turystyki zréwnowazonej. Mimo ze ta zwigzana z dziedzictwem niemate-
rialnym nie urosta jeszcze do poziomu zagrazajacemu tradydji (z wyjatkiem tradycji
kwietnych dywanow), wskazane jest, aby depozytariusze, wtadze i odpowiedzialne
podmioty turystyczne w wiekszym stopniu zwrécity sie w kierunku wprowadzania
idei turystyki zrownowazonej. Kompetentne planowanie strategiczne w tym zakresie
jest niezbedne dla zachowania dziedzictwa niematerialnego w integralnej i oryginalnej
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postaci. Powinno ono opierac sie na wspotpracy i rownorzednej partycypacji wszyst-
kich zaangazowanych podmiotow w oparciu o staty monitoring zjawisk turystycz-
nych zwigzanych z tradycja.
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Autor dziekuje za pomoc i wsparcie merytoryczne wszystkim przedstawicielom tra-
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Streszczenie

W artykule przedstawiona zostata koncepcja turystyki zréwnowazonej jako szansy na ochrone
niematerialnego dziedzictwa kulturowego. Turystyka zréwnowazona jest w zatozZeniu ulepszona
forma turystyki z jednej strony pozytywnie oddziatujgcg na dziedzictwo niematerialne, a z dru-
giej ograniczajaca jej negatywny wymiar, ktory jest zagrozeniem. Opracowanie zostato oparte
na przyktadach zrownowazonych praktyk zwigzanych z turystyka, dotyczacych polskich tra-
dycji wpisanych na Liste reprezentatywna niematerialnego dziedzictwa kulturowego ludzkosci
UNESCO. To pierwsze tego typu opracowanie w literaturze, taczace podbudowe teoretyczna kon-
cepcji zagrozen dziedzictwa niematerialnego i turystyki zrbwnowazonej z inwentaryzacja stanu
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faktycznego. Opracowanie jest wartosciowe ze wzgledu na Zrodta danych, ktoérymiw przypadku
tradycji niematerialnych byli sami jej depozytariusze, osoby czynnie je kultywujace, dziatajace
w ramach organizacji i stowarzyszen.

Stowa kluczowe: turystyka zrownowazona, niematerialne dziedzictwo, UNESCO, dobre praktyki

Summary

The article explores the concept of sustainable tourism as an opportunity to protect intangi-
ble cultural heritage. Sustainable tourism is understood as an improved form of tourism which,
on the one hand, positively impacts intangible heritage, and on the other hand, decreases its
negative dimension that constitutes a threat. The study was based on examples of sustaina-
ble tourism practices around Polish traditions included in the UNESCO Representative List of
the Intangible Cultural Heritage of Humanity. This is the first study of its kind in the literature,
combining the theoretical framework of the concept of threats to intangible heritage and sus-
tainable tourism with an evidence-based inventory of the current status. The study is valuable
because of the sources of data, which, in the case of intangible traditions, were the bearers of
heritage themselves, as well as people actively cultivating traditions who operate within organi-
sations and societies.

Keywords: sustainable tourism, intangible heritage, UNESCO, good practices

Translated by Author






Lodzkie Studia Etnograficzne « 63 « 2024
ISSN 2450-5544 « https:/doi.org/10.12775/LSE.2024.63.07

Barbara Sniezek
barbara.sniezek@ispan.pl
https://orcid.org/0000-0001-5392-8951

Instytut Sztuki
Polska Akademia Nauk

Spuscizna muzyczna
Warszawskiej Pielgrzymki
Pieszej na Jasng Gorg

w kontekscie wpisu na
Krajowaq liste niematerialnego
dziedzictwa kulturowego

Musical legacy

of the Warsaw Walking Pilgrimage
to Jasna Gdra in the context of its
inscription on the National List

of Intangible Cultural Heritage

Wprowadzenie

W 2024 r.na Krajowa liste niematerialnego dziedzictwa kulturowego zostata wpisana
Warszawska Pielgrzymka Piesza na Jasna Gore (WPP) - jedna z najstarszych forma-
¢ji patniczych w Polsce, nazywana ,matka" pielgrzymek, ktorej ponad trzystuletnia,
nieprzerwana tradycja stanowita (gtéwnie w latach 80.190. XX w.) wzor dla rosna-
cego ruchu pielgrzymkowego w Polsce. Tym samym na Krajowej liscie znalazta sie
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nie tylko pierwsza pielgrzymka’, ale takze pierwszy element zwigzany z m st. War-
szawa? Z uwagina bogata historie spleciona z losami Rzeczypospolitej, jak rowniez
uczestnictwo mieszkancow réznych regionow Polski, WPP mozna uznac za zjawisko
o randze ogélnopolskiej, budujace od ponad trzech wiekow tozsamos¢ religijna i na-
rodowa wielu pokolen pielgrzymow. Jest ona takze ,przejawem tworczej aktywnosci
cztowieka wynikajacej z jego potrzeb estetycznych, duchowych i spotecznych” (Brze-
zinska 2013:109), czego znakomitym Swiadectwem sa praktyki muzyczne patnikow.

Jak wiadomo, dziedzictwo kulturowe zmienia sie i rozwija na przestrzeni czasu
- podczas gdy pewne praktyki kulturowe zanikaja, pojawiaja sie inne, ktore zy-
skuja na znaczeniu. To samo dotyczy praktyk poboznosciowych i repertuaru piel-
grzymow. Co zatem sktada sie na najstarsza spuscizne muzyczng WPP i w jakim
stopniu przetrwata na dzisiejszym szlaku patniczym? Co repertuar pielgrzym-
kowy mowi na temat tozsamosci tej wspolnoty? Jakim procesom ulega kultura
muzyczna pielgrzymowania? W perspektywie Konwencji UNESCO w sprawie
ochrony niematerialnego dziedzictwa kulturowego z 2003r. pytania te wydaja sie
szczegblnie istotne, poniewaz uswiadomienie sobie bogactwa dziedzictwa mu-
zycznego WPP, jak rowniez szans i zagrozen dla jego przetrwania, moze postu-
zy¢ do wypracowania skutecznych strategii ochrony elementu (Klekot 2014:38).

Na badania nad dawna i wspotczesna kultura muzyczna warszawskiej piel-
grzymki ztozyty sie kwerendy zrodtowe, wywiady oraz obserwacja samego rytu-
atu®. W wyniku podjetych dziatan zarejestrowano m.in. tradycyjny repertuar war-
szawskich patnikéw, bedacy w powszechnym uzyciu az do lat 60. XX w., a obecnie
pielegnowany i przekazywany w pojedynczych grupach WPP.

Z dziejow pielgrzymki

Pielgrzymka warszawska moze poszczycic sie bogata historia, ktdra wyrdznia ja spo-
srod innych polskich kompanii patniczych. Przede wszystkim wychodzi ona z War-
szawy, co od poczatku zwigzato jg z wydarzeniami i sytuacja spoteczno-polityczng
stolicy. Chociaz pierwsze $wiadectwa cudow, jakich doswiadczali mieszkancy miasta
w zwigzku z kultem wizerunku Matki Bozej Czestochowskiej, pochodzag z XV w., to wy-
razne ozywienie czci Maryiw jasnogorskiej ikonie nastapito wraz ze sprowadzeniem do
Warszawy 00. paulindw (1662), a nastepnie utworzeniem i rozwojem Bractwa Pieciu

1 Do konca 2023r. na Liscie reprezentatywnej niematerialnego dziedzictwa kulturowego ludzkosci znaj-
dowato sie 14 pielgrzymek z 12 krajow $wiata (zob. The Lists of Intangible Cultural Heritage).

2 W tym kontekscie warto odnotowa¢, ze dzieto Warszawskiej Pielgrzymki Pieszej nie zostato dostrze-
zone w raporcie dotyczacym niematerialnego dziedzictwa kulturowego Warszawy (zob. Klekot, Schrei-
ber 2000).

3 Zrealizowano w ramach Stypendium Ministra Kultury i Dziedzictwa Narodowego (2023).
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Ran Pana Jezusa - organizacji skupiajacej mieszkancoéw wszystkich warstw (Jabton-
ski 2011:231-232). Poczatki pieszej pielgrzymki na Jasng Gore miaty zwigzek z epide-
mia dzumy trawiacej warszawian w latach 1706-1711. W lipcu 1711r. w ramach dziek-
czynienia za przezycie epidemii Bractwo zorganizowato pielgrzymke na Jasna Gore,
gdzie ztozono slub corocznej peregrynacji mieszkancow stolicy przed wizerunek Matki
Bozej Czestachowskiej (Cichor, Jadczyk 2011:175-176).

Odtad zachowata ona ciagtosé, co wydaje sie osiggnieciem niezwyktym, zwazyw-
szy na burzliwe dzieje narodu polskiego. Przywota¢ mozna chocby czasy zaborow,
a doktadnie rok 1792, kiedy uczestnicy pielgrzymki warszawskiej zostali wymordo-
wani w okolicach wsi Krasice prawdopodobnie przez Prusakow, ktorzy mogliich uznac
za emisariuszy carskich (wedtug innej hipotezy mordu dokonali Kozacy) (JabtoAski
2000:309-310). Rozproszone grupy patnikow szty na Jasna Gore takze podczas oble-
zenia Warszawy w 1920 ., w okresie okupacji czy podczas powstania warszawskiego
(wowczas wychodzac z podwarszawskich miejscowosci). Z powodu doszczetnego
zniszczenia kosciota oo. paulinéw w Warszawie w 1945r. pielgrzymka wyszta z ko-
éciota $w. Jakuba, a w latach 1946-1949 - z kosciota Swietego Krzyza. Od 1950T. jej
organizacja zajmuja sie paulini, co w oczywisty sposob wiaze sie z wiekszym wpty-
wem duchowienstwa na praktyki patnikow, wczesniej organizujacych sie niejako od-
dolnie, za przyczyna 0soéb swieckich nalezacych do Bractwa.

W okresie PRL pielgrzymka warszawska doswiadczata wielu form represji ze
strony wtadz komunistycznych, ale mimo to nie udato sie jej rozbi¢ (Krupecka 2017).
Warto podkresli¢, ze do potowy lat 70. XX w. byta niemal jedyna aktywna kompania
w Polsce (Jabtonski 2000:330). WPP dotarta na Jasna Gore nawet w 1963r., kiedy
witadze nie udzielity na nig pozwolenia, ttumaczac sie epidemia czarnej ospy w wo-
jewddztwie wroctawskim (Krolik 1950-1975:96). Pielgrzymom ze stolicy patronowat
sam kard. Stefan Wyszynski, nie tylko co roku zegnajac ja w Warszawie i witajac na
Jasnej Gorze, ale takze zapoznajac sie z programami duszpasterskimi uktadanymi
przez oo. paulinéw oraz sprawozdaniami z wydarzenia (Rastawicka 2011:202).

W 1982r., a wiec w okresie stanu wojennego, WPP stata sie¢ manifestacjg naro-
dowo-patriotyczna (w ramach protestu pielgrzymi przeszli przez ulice Czestochowy
w catkowitym milczeniu). Rok pozniej osiagneta rekordowa liczbe ponad 50 000
uczestnikow (Jabtonski 2000:336). Wsrad nich znajdowali sie duchowni réznych die-
cezji i zakondw, ktoérzy zaczerpnawszy doswiadczen i stylu prowadzenia WPP przez
paulindw, przeszczepiali je nastepnie do nowo powstatych grup patniczych na terenie
kraju. Dziatalnos¢ WPP miata zatem bezposredni wptyw na odrodzenie i rozwoj ruchu
patniczego w Polsce, czego dowodem sg nie tylko pielgrzymki diecezjalne, ale takze
grup stanowych czy zawodowych. Jak bowiem zauwaza ks. Jan Perszon: ,Ta organi-
zowana przez paulinow pielgrzymka wypracowata model wedrowania, ktory znako-
micie trafiat w zapotrzebowanie patnikdw, a jednoczesénie pozwalat realizowac ideat
patnictwa, czyli rekolekcje w drodze” (Perszon 2021: 261).
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Obecnie rytuat pielgrzymowania w Polsce stanowi zywa tradycje o potencjale
rozwojowym. Dowodzi tego zarowno skala zjawiska*, jak i znaczacy udziat osob bio-
racych udziat w tym wydarzeniu po raz pierwszy®. Co prawda w roku 2020, z uwagi
na epidemie COVID-19, nastapit znaczny spadek liczebnosci pielgrzymek, jednak juz
w roku 2023 WPP odnotowata wzrost liczby pielgrzyméw w stosunku do roku po-
przedniego (2022 1. - 4 000 0s6b, 2023 r. - 4 300 0s06b), co $wiadczy o procesie po-
wracania pielgrzymow na patniczy szlak.

Tradycje muzyczne i repertuar

Bractwo Pana Jezusa Piecioranskiego, przez ponad 200 lat przygotowujace piel-
grzymke, byto organizacjg bardzo popularng w Warszawie i zachowywato charak-
ter konserwatywny. Wiadomo, ze niezaleznie m.in. od trendéw oSwieceniowych,
warszawska pielgrzymka kultywowata dawne tradycje poboznosciowe jeszcze na
poczatku XIX w. (Cichor, Jadczyk 2011:177). W XIX i pierwszej potowie XX w. ciezar
odpowiedzialnosci za organizacje i przebieg pielgrzymki spoczywat na Swieckich prze-
wodnikach, ktorych zadaniem byto m.in. pozyskanie ksiezy®, zabezpieczenie przemar-
szu i koordynacja wydarzenia oraz przemowienia do patnikéw, zwtaszcza na poczatku
pielgrzymki i na tzw. Przeprosnej Gorce, kiedy nalezato wezwac ich do wzajemnego
przebaczenia i przeproszenia (Jabtonski 2000:314). W warszawskiej kampanii funk-
Cje te petnit w latach 1861-1911 (1912?), a wiec przez 50 lat, Stanistaw Dabrowski,
nastepnie do 1939r. - Franciszek Piorunowski, a w latach 1940-1943 - Stanistaw
Zaboklicki (Cichor, Jadczyk 2011:182). Przewodnicy postugiwali sie dostepnymi mo-
dlitewnikami, $piewnikami, drukami ulotnymi oraz wtasnym repertuarem (zapisa-
nym w pamieci badZ odrecznie w zeszytach), prowadzac modlitwy i $piew w czasie
drogi oraz podtrzymujac religijny, pokutny charakter wydarzenia’. Mogty im w tym

4 W 2023r. tylko na Jasng Gore przybyto pieszo 228 pielgrzymek, w ktorych uczestniczyto okoto
77 500 0s6b (Biuro Prasowe Jasnej Gory 2023)

5 W 2023r.na4 300 pielgrzyméw WPP po raz pierwszy udziat wzieto 450 0séb (informacja podana
przez kierownika WPP, 0. Krzysztofa Wendlika OSPPE, 25.09.2023r.).

6 Po powstaniu styczniowym duchowienstwo nie mogto uczestniczy¢ w catej pielgrzymce. Jego
udziat zazwyczaj sprowadzat sie do dojazdu w miejsca postoju w celu sprawowania mszy (Jabton-
ski 2000:315).

7 W archiwum Warszawskiej Pielgrzymki Pieszej (za klauzura klasztoru oo. paulindw przy ul. Dfugiej 3
w Warszawie) przechowywane sg m.in. XIX-wieczne druki ulotne zebrane w fastykule Dawne piesni
pielgrzymkowe (1 pot. XX w.), ofiarowane przez patniczke, pania Haline Roguska z Warszawy. Na ich
podstawie mozna przypuszczac, ze repertuar wydawany w XIX w. byt w uzyciu warszawskich pielgrzy-
mow przynajmniej do potowy wieku XX. Sktadki zbioru zawieraja niemal wytacznie teksty piesni (co
byto powszechng praktyka wydawnicza), zdarza sie jednak, ze wskazane sa informacje o przewaznie
znanej 6wczesnie melodii, na ktora nalezato wykonywac dang piesn.
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pomagac takze drukowane przewodniki pielgrzymkowe, ktore zawieraty wytyczne
dotyczace sposobéw na pobozne odprawienie pielgrzymkie.

Bezposrednim spadkobierca tradycyjnego repertuaru warszawskich pielgrzymow
stat sie 0. Melchior Krolik OSPPE (ur. 1933r.) - wieloletni przewodnik WPP i jej kro-
nikarz, ktéry w 1959r. przejat melodie i teksty piesni od przedwojennych patnikéw,
propagujac je nastepnie w swojej grupie. W Kronice Warszawskiej Pielgrzymki Pie-
szef na Jasnq Gore wyznat, ze:

niektore stowa piesni, (..) refreny po kazdej zwrotce wydawaty mi sie z poczatku
Smieszne i zbyt prostackie jak na lud Stolicy. Ale wnet przyzwyczaitem sie do tego
i znowu po dzié dzier bronie wytrwale starych, tradycyjnych $piewdw, chociaz nastapit
juz morny i chybajuz nieodwracalny proces odchodzenia od nich (Krélik 1950-1975: 29).

Repertuar, ktory przekazat w trakcie wywiadu, czesciowo wykonywany w niektorych
grupach WPP, to najstarszy dostepny zbior piesni warszawian, zawierajacy melodie
znane wytacznie z przekazu ustnego. Co prawda na spuscizne muzyczna WPP skta-
daja sie takze nowsze Spiewy, obecne na szlaku od kilkudziesieciu lat (gtownie piosenki
religijne), jednak obserwujac wspotczesna pielgrzymke warszawska, mozna dojs¢ do
przekonania, ze dawny, siegajacy korzeniami przynajmniej do XIX w. repertuar pat-
niczy jest obecnie w zaniku i to wtasnie on domaga sie szczegblnej uwagi i ochrony.

Wybor odpowiedniego Spiewu w czasie pielgrzymki bytinadal jest uzalezniony od
sytuacji wykonawczej. Istnieja praktyki, podczas ktorych Spiew odgrywat kluczowa
role, a niektore piesni wprost przypisuje sie do konkretnego miejsca na patniczym
szlaku. Jedna z tradycji WPP sa tzw. poktony, czyli przyklekanie patnikow, ilekro¢ na
horyzoncie po raz pierwszy pojawi sie sanktuarium. Dotyczy to Sanktuarium Swie-
tej Rodziny w Studziannej, kosciota z cudownym obrazem Pana Jezusa w cierniowej
koronie w Wielkowoli, sanktuarium w Swietej Annie z figurka patronki i Sanktuarium
Matki Bozej Czestochowskiej na Jasnej Gorze. Spiewami wykonywanymiw czasie po-
ktonow byty dawniej (czes¢ z nich mozna jeszcze ustyszed na wspotczesnym szlaku):
przed Studzianna piesni Witaj, ach witaj, Swieta Rodzino i Witaj Studzianska Matko
Jedyna; przed Swieta Anna - O Swieta Anno, patnicza rzesza, Swieta Anno, witam
cie; przed Wielkowola Spiew Ktérys za nas cierpiat rany, a przed Jasnag Gora - O Ma-
ryjo, witam Cie lub inna piesh maryjna®. Nalezg one (z wyjatkiem Ktorys za nas) do
,powitan i pozdrowien”, jesli wzig¢ pod uwage podziat funkcjonalno-tematyczny (Nie-
brzegowska-Bartminska 2011:592-593).

8 Przyktadem jest wydany w Warszawie Przewodnik dla pielgrzymujqcych do miejsc swietych autor-
stwa ks. W. B. z1902r. Autor przedstawia w formie pytan i odpowiedzi idee i sposob sprawowania
pielgrzymki oraz dotacza modlitwy do wykorzystania w odpowiednim czasie.

9 Informacja podana przez o. Melchiora Krolika OSPPE, 9.12.2020 .
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Waznymi praktykami patniczymi WPP, obecnie raczej zapomnianymi, byto przy-
klekanie przy krzyzach i kapliczkach przydroznych czy tez $piew na widok cmenta-
rza. Przechodzac obok niego, nalezato przerwac wszelkie inne $piewy i modlitwy, aby
trzykrotnie od$piewac Dobry Jezu, a nasz Panie (Krolik 1950-1975: 49). Grupa 4 WPP
(a niegdys cata warszawska kompania) ma takze utwor przypisany do konkretnego
odcinka trasy. Chodzi o znany $piew Witaj Matko uwielbiona, ktéry do dzi$ mozna
ustysze¢ na ,Piachach” - piaszczystej drodze pomiedzy Nowym Miastem n. Pilica
a Rézanna, uznawanej za najtrudniejszy odcinek pielgrzymki (Krolik 1950-1975: 618).
Uciazliwosc trasy sktania patnikéw do czynienia pokuty poprzez rozwazanie bolesnej
czesci rozanca wraz z ta piesnia lub poprzez odprawianie drogi krzyzowe;j.

Poza repertuarem wykonywanym w ustalonym tradycjg miejscu istotng role dla
pielgrzymow odgrywa takze czas. Uwage zwraca piesh Z wiezy jasnogorskiej roz-
lega sie dzwon, zawierajaca odwotanie do momentow poprzedzajacych pielgrzymke
oraz opis tradycyjnego szlaku pielgrzymkowego z Warszawy na Jasna Gore. Orygi-
nalna melodia z refrenem utrzymana jest w tonacji durowej i rytmice marszowej.
Piesh opowiada o ,stotecznej Warszawie’, ktéra ustyszawszy dzwiek dzwonu, od-
powiedziata na wezwanie, stajgc w szeregach pielgrzymki. Nastepnie mowa jest
0 miejscowosciach na trasie pielgrzymki i zwigzanych z nimi $wiatyniach, historiach,
skojarzeniach. Obecnie, przynajmniej w jednej grupie, utrzymuje sie jeszcze prak-
tyka od$piewywania tej piesni codziennie, dodajac do niej kolejne zwrotki, méwiace
0 miejscach odwiedzanych w danym dniu.

W repertuarze WPP (ale i innych pielgrzymek) znajduje sie rowniez inny utwor
odwotujacy sie do okresu przed pielgrzymka. Chodzi o piesh Bracia i siostry, Ma-
ryja nas wota, rozwigzujaca kwestie powodow, dla ktorych patnicy podejmuja trud
i uciazliwosci drogi. To Matka Boza wzywa ich do nawiedzenia jej stolicy. Kolejne
zwrotki stanowia opis zapowiedzi przyjscia jej na Swiat oraz wydarzenh z zycia ziem-
skiego. Tres¢ prowadzi pielgrzyma od biblijnego Adama, przez postaci i wydarzenia
Starego Testamentu az do narodzin, zycia i Wniebowziecia Maryi. Piesn utrzymana
jest w rytmice marszowej, stosunkowo szybkim tempie, a opis wydarzen biblijnych
przerywaja 2 refreny, bedace bezposrednimi wezwaniami skierowanymi do Matki
Bozej Czestochowskiej.

Ponadto WPP wypracowata staty plan dnia naznaczony modlitwa i zwigzanymi
z nig Spiewami. Podczas dawnych pielgrzymek codziennie podejmowano: Aniot Pan-
ski (rano, w potudnie i wieczorem), Godzinki o Niepokalanym Poczeciu NMP (rano),
3 czesci rozanca, Litanie Loretanska (zazwyczaj bezposrednio po rézancu), odczyty-
wanie kartek z prosbami patnikéw, Apel Jasnogérski (przed rozejSciem sie na noc-
leg). Statym elementem byto takze codzienne odprawianie nowenny przed uro-
czystoscia Wniebowziecia NMP, w ktorej sktad wchodzito 9 razy Zdrowas Maryjo
i odépiewanie hymnu Magnificat w jezyku polskim (Krolik 1950-1975:47, 51, 415).
Obecnie, w zaleznosci od grupy, w ramach WPP kontynuuje sie (cho¢ w niepetnym
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wymiarze) tradycje podejmowania wymienionych modlitw. Dodatkowo w tzw. Go-
dzinie Mitosierdzia (15.00-16.00) pielgrzymi od$piewuja lub odmawiaja Koronke do
Mitosierdzia Bozego.

Jedna z porannych piesni warszawskich patnikow, ktéra mogta by¢ wykonywana
np. bezposrednio po Godzinkach, jest Gdy poranna zorza ziemie rozbudzi, dedyko-
wana Matce Jasnogorskiej. Stanowi ona piesh ,na dzieh dobry’, utrzymana w tona-
qji durowej, rytmice marszowej i 0 zwawym tempie. Tres¢ dotyczy pielgrzymowa-
nia nie tylko patnikow, ale takze samej Matki Bozej, ktora udata sie w wedréwke do
krewnej Elzbiety, uciekata do Egiptu, pielgrzymowata do Jerozolimy i towarzyszyta
Jezusowi w drodze na Golgote. Pojawia sie rowniez motyw pielgrzymow jako przed-
stawicieli narodu polskiego, idacych, by modli¢ sie w jego sprawach.

Grupe $piewdw zwigzanych z pora dnia zasilaja 4 warianty piesni Spiewajmy
w kompaniji. W dwach z nich tekst zwrotek zaczerpniety jest z piesni Gwiazdo $liczna,
wspaniata, a w refrenie - w zaleznosci od pory dnia - patnicy $piewaja Maryi ,na
dzien dobry” lub ,na dobranoc” Nastepne 2 warianty zachowujg obydwie wersje
refrenu, jednak stowa zwrotek dotycza odpowiednio poranka i wieczora (Zgasty
gwiazdy, noc mija, Juzci stoneczko zaszto). Do wszystkich tekstow stosuje sie te
sama melodie w tonacji durowej, rytmie poloneza i tempie umiarkowanym, tozsama
w zwrotkach i refrenie. Wersja Gwiazdo $liczna, wspaniata z refrenem Spiewajmy
w kompaniji na dzier dobry Maryi byta czesto wykonywana podczas wyjscia WPP
z koSciota Swietego Ducha na trase pielgrzymki przy wtorze dzwonow koscielnych
(Kroélik 1950-1975:376, 652).

Powyzsze przyktady unaoczniajg rézne sposoby konstruowania piesni pielgrzym-
kowych. Czestym zjawiskiem jest wykorzystywanie tej samej melodii do zwro-
tek i do refrenu. Wynika to z powszechnej praktyki pielgrzymow, ktérzy w cza-
sie wielogodzinnego marszu, chcac wypetni¢ czas, spontanicznie rozbudowuja
swoje Spiewy - czy to o refren, czy o dodatkowe, tworzone pod wptywem chwili
zwrotki. Nie brakuje rowniez przyktadéw na to, ze jedna melodia stuzy Kkilku tek-
stom o zroznicowanej tresci. Przyktadowo melodia piesni O swieta Anno, pqtnicza
rzesza, a wiec dotyczacej kultu Swietej, uzywana jest takze w piesni Bogarodzico,
Polski Krélowo, nalezacej do grupy piesni poswieconych Maryi jako Krolowej Pol-
ski i jej opiece nad swoim ludem.

W repertuarze patnikéw odnalez¢ mozna ponadto teksty znanych piesni maryj-
nych, ale z odmienng melodia i dodatkowo utozonym refrenem. Ciekawym przykta-
dem takiej konstrukcji jest piesh Serdeczna Matko, ktorej tekst doczekat sie w WPP
az trzech melodii 0 zroznicowanym charakterze, z wiasnymi refrenami odwotuja-
cymi sie do sytuacji pielgrzymowania. Pierwszy wariant, zwany przez pielgrzyméow
Warsiawq, zachowuje uktad czterowersowy piesni Serdeczna Matko i stanowi we-
zwanie do uwielbienia Matki Bozej, oddania jej czci oraz prosbe o dostrzezenie wier-
nosci warszawskich patnikow:
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Ref.: Kochajmy Maryje, kochac nie przestaniem,
czcijmy ja piesnia, czcijmy ja Spiewaniem.
Czes¢ Tobie, Maryjo, cze$¢, honor i stawa,
spojrzyj, Matuchno, tu wierna Warszawal!

Na uwage zastuguje takze odznaczajaca sie prostotg melodia o charakterze triumfal-
nym, utrzymana w tonacji durowej i rytmie marszowym. Ojciec M. Krolik wspominat,
ze patnicy chetnie podsuwali mu te piesn na odcinkach, gdzie spodziewali sie duzej
liczby obserwatoréw. Jego zdaniem powodem byt przerost dumy, cechujacy miesz-
kancow Warszawy, ktérzy ,z pielgrzymki pokutnej (1) czynili sobie piedestat wtasne;
chwaty” (Krolik 1950-1975: 40). Byta ona wykonywana réwniez podczas uroczystego
powrotu pielgrzymoéw do kosciota Swietego Ducha w Warszawie. Wiadomo, ze szli
oni z dworca, przez ul. Podwale i Kilinskiego, na ul. Dtuga. W tym czasie oprocz pie-
$ni rozbrzmiewaty dzwony koscielne, a patnikow witali z powrotem mieszkancy sto-
licy (Krolik 1950-1975: 274).

Dwa pozostate warianty w refrenie wyrazaja prosbe o btogostawienstwo skiero-
wang do Matki Jasnogorskiej:

2)

Ref.: Wotajmy wszyscy, ach, wszyscy wraz:
Matko Jasnogorska, pobtogostaw nas!

3)

Ref.: Matko, ustysz nas i wspomagaj nas,
Matko Jasnogorska, pobtogostaw nas!

Melodia Wotajmy wszyscy zaczerpnieta jest z ludowej piesni maryjnej Dzisiaj pozdra-
wiamy. Obydwa warianty utrzymuja uktad dwuwersowy, tonacje molowa i metrum
parzyste. Wydaje sie, ze praktyka od$piewywania refrenu po kazdych dwoch wersach
zwrotki bardziej odpowiada potrzebom pielgrzymow, ktorzy moga czesciej wiaczyc
sie w Spiew znajomego refrenu, nie zawsze przechowujac w pamieci tekst zwrotek.

W praktyce warszawskich pielgrzymow znalazta sie takze piesh Witam nam, witaj,
Matko kochana, wykorzystujaca melodie innej, znanej XX-wiecznej kompozycji Kroluj
nam, Chryste, zawsze i wszedzie. Jej tres¢ nawigzuje do ,dzieci stolicy”, ktore zmierzaja
do Krolowej Polski, oraz do trudow i celu wedrowki. Zawiera wiec wiele charaktery-
stycznych dla tradycyjnych piesni pielgrzymkowych watkow: krolowania Matki Bo-
zejnad ojczyzna, cierpien znoszonych w czasie drogi, zanoszenia modlitw. Mowa jest
takze o roli pielgrzymow idacych ze stolicy kraju jako przedstawicieli catego narodu,
niosacych jego intencje przed tron Krélowej (wydaje sie, ze misja ta wciaz towarzyszy
wspbtczesnym pielgrzymom starszego pokolenia). Podobny przekaz ma piesn Kré-
lowo i Pani, my Twoi poddani, w ktérej warszawianie deklaruja wiernos¢ Matce Boze;j.
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Nalezatoby takze wspomniec o piesniach sanktuaryjnych, wykonywanych po do-
tarciu przed obraz Matki Bozej Czestochowskiej, jednak WPP nie wyksztatcita okreslo-
nego kanonu Spiewdw przewidzianych na ten moment oraz na czas pobytu na Jasnej
Gorze. Wrecz przeciwnie - Instrukcja dla Ojcéw i Ksiezy Pgtnikéw z 1969r., opraco-
wana przez 6wczesnego kierownika, 0. M. Krolika, zawiera wprost okre$lone zale-
cenie: ,Wejscie do Kaplicy w modlitewnym milczeniu (bez $piewu!)” (Krélik 1969:18).
Praktyka cichej modlitwy przed cudownym obrazem zachowata sie w WPP do dzi-
siaj i jest motywowana potrzeba osobistego spotkania pielgrzyméow z Matka Boza.

Jak wynika z powyzszych przyktadow, repertuar warszawski zawiera elementy
tematyczne i strukturalne, ktére Swiadcza o jego przynaleznosci do gatunku trady-
cyjnych piesni pielgrzymkowych w znaczeniu scistym, tzn. zawierajacych ,tekstowe
wyktadniki pielgrzymkowej sytuacji wykonawczej” (Grochowski 2016: 29). W tekstach
omowionych utworéw odnalez¢ mozna elementy odwotujace sie do momentow po-
przedzajacych wyjscie na pielgrzymke, do catej sytuacji pielgrzymowania lub do jego
poszczegolnych etapbw. Rzecz jasna, piesni te stanowia tylko czes¢ catego repertuaru
bedacego w uzyciu podczas drogi, obok innych $piewow religijnych (marginalnie row-
niez $wieckich), jednak dzieki przyjeciu jako kryterium witasnie sytuacji wykonawcze;
Ltradycyjne piesni pielgrzymkowe jawia sie jako wyrazisty gatunek folkloru religijnego
i popularnej literatury dewocyjnej” (Grochowski 2016:36). W wigkszosci zawieraja one
takze wspolne komponenty muzyczne, takie jak: tryb durowy, rytmika marszowa lub
polonezowa, szybkie tempo, obecnos¢ refrenu.

Najstarsza czes¢ spuscizny muzycznej WPP przetrwata gtownie dzieki zaan-
gazowaniu wspomnianego o. M. Krolika oraz pielgrzymow tzw. grup zasadniczych,
a w szczegblnosci Grupy 4, okreslanej przez innych patnikow mianem ,konserwa-
tywnej”. To tylko niewielki wycinek repertuaru wykonywanego wspotczesnie przez
WPP obok innych spiewow religijnych, a zwtaszcza duzego zbioru piosenek religij-
nych ugruntowujacych swoja pozycje w praktyce pielgrzymow juz od 60 lat™. W za-
sadzie mozna mowic o tradycji spiewu piosenek religijnych, ktora takze wpisuje sie
w dziedzictwo WPP i zastuguje na opracowanie wykraczajgce daleko poza ramy tego
artykutu. Dosy¢ wspomnie¢ o autorskich kompozycjach warszawskich patniczek Ali-
¢ji Gotaszewskiej (m.in. Czarna Madonna, Zaufaj bez reszty Maryi, Dobra Matko
i Krélowo z Jasnej Gory) i Zofii Konaszkiewicz pseud. Zofia Jasnota (m.in. Zbawienie
przyszto przez krzyz, Byta cicha i piekna jak wiosna), utworach innych patnikow-
-kompozytorow, takich jak ks. Lech Gralak (Jezus swojg Matke pozostawit) czy Kry-
styna Rzucidto z d. Zak (Krok, krok, za krokiem krok), piosenkach zespotéw popu-
larnej muzyki chrzescijanskiej (np. TGD - Wszyscy ludzie klaszczq w dfonie, Mietek
SzczeSniak - Moje wedrowanie, Panie méj), w tym zyskujacej na znaczeniu tworczosci

10 Pierwsze piosenki religijne zabrzmiaty podczas WPP w 1964 r. i byty to ttumaczenia francuskich pio-
senek 0. Aimé Duvala. Rok p6zniej podjeto probe upowszechniania tego gatunku, ktory z czasem zdo-
minowat $piew pielgrzymkowy (Krolik 1950-1975:132).
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w nurcie praise & worship. Zbior ten poszerzaja piosenki co roku tworzone przez piel-
grzymow (a zwtaszcza przez Grupy Pietnaste na potrzeby wieczoru sacrosongowego).
Wielu z nich korzysta z melodii znanych obecnie piosenek muzyki popularnej, dopi-
sujac do nich stowa mowiace o pokonywanej drodze, sensie wedrowki czy tematyce
przewidzianej na dany rok (Wozniak 2015:183). Oczywiscie powyzsze przyktady nie
wyczerpuja bogactwa muzyki wykonywanej w czasie wspotczesnych pielgrzymek.

Omawiajac muzyczne tradycje WPP, nie sposéb pomina¢ dawnego zwyczaju
witania i odprowadzania pielgrzymow przez lokalne orkiestry, o ktorym wspo-
mina Hipolit Zybert, opisujacy pielgrzymke z Warszawy na Jasna Gore na poczatku
XX w. Wymienia on orkiestre z Nowego Miasta n. Pilica, prowadzaca patnikdéw naj-
pierw do kosciota oo. kapucynéw, a nastepnie do kapliczki, czyli prawdopodobnie
na obrzeza miasta, przed wejscie na ,Piachy” (Zybert 1904:8-9). O obecnosci orkie-
stry z Nowego Miasta na szlaku w drugiej potowie XX w. zaswiadczyli patnicy pod-
czas wywiadow, a kronikarz WPP podat, ze prowadzit jg wowczas kapucyn, br. 1dzi
Tul. W 1973 r. kapelmistrz wnioskowat nawet u prymasa Polski w sprawie zorgani-
zowania statej orkiestry pielgrzymkowej dla WPP. Spotkato sie to ze stanowczym
sprzeciwem m.in. 0. M. Krélika, ktory juz 3 lata wczesniej okreslit te orkiestre jako
,staba, ktora trzeba raczej zlikwidowac” (Krolik 1950-1975: 410). Wedle jego przekazu
nic nie wiadomo o tym, by warszawska pielgrzymka kiedykolwiek miata stata orkie-
stre deta, tak jak to miato miejsce w innych kompaniach, chocby na Slasku (Pucia
2001:95-97) czy Kaszubach (Perszon 2021:248). Jego zdaniem nie sprawdzitaby sie
ona w roli akompaniatora dla tak duzej pielgrzymki. Poza tym muzykom nalezatoby
zapewni¢ wyzywienie, noclegi i transport, co rodzitoby problem nie tylko logistyczny,
ale takze finansowy. Od potowy lat 60. stopniowo zmieniaty sie tez upodobania mu-
zyczne pielgrzymow, preferujacych akompaniament innych instrumentow, a szcze-
gblnie gitary (Krélik 1950-1975:636-637).

Wiadomo, ze warszawska pielgrzymka byta witana i zegnana przez lokalne orkie-
stry takze w Studziannej (Zybert 1904:12; Krolik 1976-1988:27), Przedborzu i Wiel-
gomtynach (Zybert 1904:17, 18). Te ostatnia skomentowat w swoim reportazu z piel-
grzymki Wtadystaw Reymont w stowach: ,Wychodza po nas ze straszliwie brzeczaca
muzyka” (Reymont 1895:105).

Praktyka ta nie zachowata sie w wymienionych miejscowosciach, jednak od okoto
2004 r. zostata podjeta i jest corocznie kontynuowana przez Orkiestre Marszowo-
Swingowa z Mogielnicy pod przewodnictwem Piotra Manowieckiego™. Poza tym oka-
zjonalnie orkiestry dete uczestniczg we mszach $wietych WPP. Przyktadowo w 2006 1.
w Studziannie dla pielgrzymow grata Dziecieco-Mtodziezowa Orkiestra ,Esta” ze Zdzar
(Kroélik 2003-2010:619; Wrona 2018:105-108).
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Co dalej z dziedzictwem?

W art. 2 ust. 2 Konwencji z 2003 r. wyliczonych zostato 5 przejawow, przez ktore ma-
nifestuje sie niematerialne dziedzictwo kulturowe. Wedle tego podziatu pielgrzymka
nalezy do kategorii ,zwyczajow, rytuatow i obrzedow swiatecznych’, co potwier-
dzit Zespot ds. niematerialnego dziedzictwa kulturowego (wraz z Narodowym In-
stytutem Dziedzictwa) powotany przez Ministra Kultury i Dziedzictwa Narodowego,
ktory wprost wymienit ja posrad praktyk spoteczno-kulturowych (Adamowski, Smyk
2013:11). Pierwszy wpis pielgrzymki na Krajowa liste... rodzi pytania o skuteczne stra-
tegie ochrony jej dziedzictwa.

Ojciec Krzysztof Wendlik OSPPE, kierownik WPP, traktuje wpis na Krajowa liste
niematerialnego dziedzictwa kulturowego jako docenienie i zauwazenie wieloletniej
tradycji pielgrzymki na forum pozakoscielnym. Wtaczenie nan jednej ze wspélnot
Kosciota rzymskokatolickiego w Polsce ukazuje bowiem jego role kulturotworczg,
a w tym takze role oo. paulinéw, ktérzy od wiekdw wtaczali sie w rozwoj kultury pol-
skiej, czego najlepszym przyktadem jest dziedzictwo Jasnej Gory. Dla organizatora
wpis jest rowniez zobowiazaniem, forma motywacji do tego, by o WPP

(..) jeszcze bardziej dbac, szukac nowych sposobow jej rozpropagowania, rowniez bar-
dziej swiadomego pielgrzymowania i szukac zawsze nowych sposobow na ukazywanie
tego, co jest jej istotg, a wiec potaczenia ludzi miedzy sobg, tego czynnika pewnej jed-
nosci, ktora jest budowana wedtug nas (wedtug ludzi wierzacych) wokot Jasnej Gory,
wobec duchowej stalicy Polski®.

Whniosek o wpis zmobilizowat wspolnote warszawskich pielgrzyméw do sktadania
wyrazow poparcia dla dzieta, z ktorym sie utozsamiaja. Umocnit wiec poczucie przy-
naleznosci do grupy, wspierajac w uczestnikach potrzebe kontynuowania tradygji
przekazanych przez poprzednie pokolenia. Poza tym podczas wywiadow pielgrzymi
w réznym wieku deklarowali szacunek wobec wtasnego dziedzictwa, jak rowniez wo-
bec dawnego repertuaru, mimo ze w wiekszosci go nie znaja. Zazwyczaj kultywuja
tradycje w spos6b intuicyjny, nieuswiadomiony, przejety od poprzedniego pokole-
nia poprzez nasladowanie, ale jednoczesnie wnosza swéj wktad w rytuat, zapew-
niajac w ten sposob jego zywotnos¢. Mtodzi pielgrzymi, podobnie jak ich poprzed-
nicy, nie stronia od tworzenia autorskich piosenek pielgrzymkowych, ktére - tak jak
piesni tradycyjne - czesto odwotujg sie do sytuacji drogi i trudéw z nig zwiazanych
oraz do pielgrzymiej tozsamosci, cho¢ wspotczesnie czesciej w odniesieniu do kon-
kretnej grupy niz catej WPP.
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Whpis na Krajowa liste niematerialnego dziedzictwa kulturowego stanowi szanse
na zabezpieczenie dziedzictwa WPP przed postepujgcym procesem laicyzacji, wo-
bec ktérego przekazanie spuscizny pielgrzymki staje sie szczegblnie waznym za-
daniem. Objawia sie ona nie tylko zmniejszajaca sie liczba katolikdw, ale takze roz-
maitymi zjawiskami pojawiajacymi sie niekiedy w samej pielgrzymce, takimi jak
traktowanie rytuatu pielgrzymowania w kategoriach turystyki religijnej lub survi-
valu czy stopniowa zmiana charakteru pokutnego tego wydarzenia na korzys¢ ele-
mentow rozrywkowych.

Z kolei zagrozeniem dla muzyki pielgrzymkowej jest jej popkulturyzacja, rozu-
miana jako ,nadmierne rozprzestrzenianie sie popkultury” (Smotkowa 2013: 83), ktora
ma wptyw na proces zeSwiecczenia rytuatu o charakterze religijnym. Przejawia sie
ona m.in. we wspomnianym $piewie melodii piosenek muzyki popularnej z nowym
tekstem religijnym badz pielgrzymkowym, mysleniu o tworczosci pielgrzymkowej
w kategoriach hitu (udostepnianego przez grupy na platformie YouTube), odtwarza-
niu utwordw chrzescijanskiej muzyki popularnej z gtosnikow w czasie drogi czy po-
wstawaniu w ramach grupy pielgrzymkowej zespotow muzycznych, ktore - dazac
do profesjonalizacji - dobieraja repertuar nieznany, niedostosowany do wykonania
zbiorowego lub zbyt trudny dla reszty wspolnoty, a w konsekwencji wytaczajacy ja
ze Spiewu. Czes¢ z wymienionych zjawisk prowadzi od aktywnego wspottworzenia
muzyki do jej biernego stuchania - w rezultacie stopniowo traci ona dotychczasowg
funkcje wspierania tworzacego sie communitas, ktére stanowi istotny element fazy
liminalnej rytuatu przejscia (Turner, Turner 2009:220-221).

Jak zatem chroni¢ niematerialne dziedzictwo kulturowe WPP? Wedtug kierownika
WPP, 0. K. Wendlika, w tym celu nalezy przede wszystkim w niej uczestniczy¢, ponie-
waz to czynny udziat gwarantuje jej przetrwanie - pielgrzymka jest bowiem przede
wszystkim wspolnota ludzi. To oni ,(..) ocalaja od zapomnienia nie tylko wielka liczbe
lokalnych piesni, tancoéw, opowiesci i zwyczajow (..), ale rowniez - co jest kwestia klu-
czowa - zasady rzadzace relacjag pomiedzy cztowiekiem a Swiatem, a zatem - ludz-
kim zachowaniem” (Satkauskiene 2017:333).

Dla kierownika WPP duze znaczenie ma takze formacja pielgrzyméw prowadzona
przez przewodnikow poszczegblnych grup zaréwno podczas samego rytuatu, jak
i w ciggu catego roku. Sktadajg sie na nig m.in. czuwania grup na Jasnej Gorze, spo-
tkania bozonarodzeniowe, comiesieczne msze swiete w intencji pielgrzymow, dzia-
talnos¢ grup w mediach spotecznosciowych. Staty kontakt z ludzmi stanowi czynnik
chroniacy przed ich odptywem i jest koniecznoscia, biorac pod uwage specyficzng,
doroczna praktyke pielgrzymowania. Chodzi wiec o podtrzymywanie warunkow
sprzyjajacych zaréwno integracji, jak i edukacji depozytariuszy tradycji. Podstawo-
wymi strategiami ochrony dziedzictwa WPP sg wiec zarowno dziatalnos¢ formacyjna
i edukacyjna oo. paulinéw, jak i miedzypokoleniowy przekaz wiedzy i umiejetnosci
przez samych pielgrzymow. Jak zauwaza Ewa Klekot:
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nie chodzi o to, by ochrong objac tresci zapisane czy w inny sposob zadokumentowane
przez antropologa czy folkloryste, lecz by zapewni¢ ich dalszy przekaz w spoteczno-
Sci, ktora je wytworzyta. Konwencja nie tyle ma stuzy¢ tworzeniu zielnika, co zebraniu
zdjec¢ i opisow roslin in situ po to, by opracowac ich ochrone w ich wtasnym habitacie;
ma by¢ wsparciem dla ekosystemu (Klekot 2014:38).

Rzecz jasna w ochrone niematerialnego dziedzictwa kulturowego WPP powinni wta-
czyC sie zarbwno organizatorzy oraz uczestnicy, jak i ustawodawca, jednak nie nalezy
zapominac o roli srodowiska badaczy kultury, ktorzy czesto poprzestaja na wiasnej
pracy badawczej, mimo ze ich wiedza moze realnie wesprze¢ badane spoteczno-
Sci. Z pewnoscig edukacji sprzyjaja takze osobiste relacje badacza z badanymi, zbu-
dowane podczas pracy w terenie. Jednym z mozliwych sposobow na popularyzacje
wiedzy na temat dawnych tradycji muzycznych warszawskich pielgrzymow staty sie
Warsztaty tradycyjnych piesni pielgrzymkowych przeprowadzone przez autorke ni-
niejszego artykutu w ramach Stypendium Ministra Kultury i Dziedzictwa Narodowego
w pazdzierniku 2023 r., majace na celu m.in. przekazanie najcenniejszego repertuaru
WPP zarejestrowanego podczas badan. Ujawnity one zainteresowanie mtodego po-
kolenia (a zwtaszcza 0so6b odpowiedzialnych za $piew) dawnymi Spiewami, aprobate
dla nich oraz wole zaimplementowania ich w grupach WPP. Takie i inne dziatania po-
dejmowane w celu zabezpieczenia dziedzictwa nie tylko wzbogacaja wiedze uczest-
nikow, ale takze buduja ich tozsamos$¢ i umacniajg wspolnote.
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Streszczenie

W artykule tym podjeto probe opisu wybranych przyktadow spuscizny muzycznej Warszawskiej
Pielgrzymki Pieszej na Jasna Gore, uznajac ja za istotna sktadowa niematerialnego dziedzictwa
kulturowego rytuatu pielgrzymowania. W pierwszej czesci przyblizono bogata historie stotecz-
nej pielgrzymki wpleciong w losy narodu polskiego. W drugiej czesci artykutu zaprezentowano
tradycje muzyczne oraz repertuar warszawskich pielgrzymow, reprezentujacy - poprzez swoje
wiasciwosci tresciowe i strukturalne - gatunek piesni pielgrzymkowych w znaczeniu Scistym.
Ostatnia cze$¢ poswiecona jest wyzwaniom, z ktorymi mierzy sie warszawska pielgrzymka, oraz
zadaniom, jakie nalezy podja¢ w celu utrzymania i przekazania jej dziedzictwa, w tym dziedzic-
twa muzycznego. Refleksje te prowadza do wniosku, ze wszystkie zaangazowane strony (orga-
nizatorzy, uczestnicy, ustawodawca, badacze kultury), powinny wypracowac skuteczne strate-
gie ochrony, z ktorych najwieksza role odgrywa odpowiednia edukacja.

Stowa kluczowe: dziedzictwo, Jasna Gora, katolicyzm, muzyka, pielgrzymka, piesn, tradycje
muzyczne, Warszawa

Summary

This article attempts to describe selected examples of the musical legacy of the Warsaw Walk-
ing Pilgrimage to Jasna Goéra, considering it an important component of the intangible cultural
heritage of the pilgrimage ritual. The first part presents the rich history of the capital’s pilgrim-
age intertwined with the fortunes of the Polish nation. The second part of the article presents
the musical traditions and repertoire of the Warsaw pilgrims, which owing to its content and
structural characteristics represents the genre of pilgrimage songs in the strict sense. The final
section is devoted to the challenges faced by the Warsaw pilgrimage and the tasks to be under-
taken in order to maintain and pass on its heritage, including its musical heritage. These reflec-
tions lead to the conclusion that all parties involved (the organisers, participants, legislators,
cultural researchers), should develop effective strategies for its preservation, of which appro-
priate education plays the greatest role.

Keywords: heritage, Jasna Gora, Catholicism, music, pilgrimage, song, musical traditions, Warsaw

Translated by Author






Lodzkie Studia Etnograficzne « 63 « 2024
ISSN 2450-5544 « https://doi.org/1012775/LSE.2024.63.08

Agnieszka Kosciuk-Jarosz
agnieszka.kosciuk-jarosz@mail.umcs.pl
https://orcid.org/0000-0002-1339-4702

Instytut Nauk o Kulturze
Wydziat Filologiczny
Uniwersytet Marii Curie-Sktodowskiej

Festiwal Muzyki Ludowej
» Mikolajki Folkowe”

a zagrozenia wobec dziedzictwa

niematerialnego w mysl
Konwencji UNESCO z 2003 .

The Folk Music Festival “Mikolajki Folkowe” and threats
to intangible heritage under the 2003 UNESCO Convention

Wprowadzenie

W 2011r. Polska ratyfikowata - uchwalong 17 pazdziernika 2003 r. podczas Konferen-
¢ji Generalnej Organizacji Narodéw Zjednoczonych do spraw OSwiaty, Nauki i Kultury,
odbywajacej sie w Paryzu - Konwencje UNESCO w sprawie ochrony niematerialnego
dziedzictwa kulturowego (Konwencja UNESCO..). Jest to umowa miedzynarodowa
dajaca mozliwosci ochrony - prawnej, administracyjnej i finansowej - tego rodzaju
dziedzictwa oraz podnoszenia jego znaczenia we wspotczesnej rzeczywistosci, pod-
legajacej wyraznym procesom globalizacji. Zwraca na to uwage Stawomir Ratajski,
w latach 2007-2021 sekretarz generalny Polskiego Komitetu ds. UNESCO, piszac:
,Istotnym celem Konwencji jest ochrona tego dziedzictwa, zagrozonego pod wpty-
wem zachodzacych wspotczesnie roznego typu zjawisk spotecznych, gospodarczych
czy klimatycznych” (Ratajski 2013: 23).
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Warto wspomnie¢, ze zanim uchwalono Konwencje UNESCO 2003, podpisano de-
klaracje miedzynarodowe w zblizonym zakresie, takie jak Zalecenie UNESCO w spra-
wie ochrony kultury tradycyjnej i ludowej (1989) czy Powszechna Deklaracja UNESCO
0 Réznorodnosci Kulturowej (2001). Konwencja z 2003 r. nawiazuje do tych poprze-
dzajacych ja ustalen.

Sytuacja folkloru muzycznego we wspotczesnej kulturze' jest inna, niz byta kilka-
dziesiat lat temu, zwtaszcza w okresie sprzed potowy XX stulecia. Jak zauwaza We-
ronika Grozdew-Kotacinska, tradycyjny folklor muzyczny okreslaty dawniej ,ustnos¢,
pamieciowos¢ i pokoleniowos¢ przekazu, wariantywnos¢, anonimowos¢, zwiazek
z miejscem, zwiazek z obrzedem, wspoinotowos¢, komunikatywnos¢ w obrebie da-
nej grupy, uzytkowos¢” (Grozdew-Kotacinska 2014:42). Obecnie cechy te nie zanikty
wprawdzie catkowicie, przestaty by¢ jednak gtownym wyznacznikiem trwania i po-
strzegania muzyki ludowej. Wspomniana badaczka zwraca uwage rowniez na fakt,
ze chociaz wiejski folklor muzyczny w swojej dawnej postaci jest jeszcze w niekto-
rych miejscach i sytuacjach zywy, ,to wydaje sie, ze jego naturalnym miejscem funk-
cjonowania stata sie scena (festiwale, przeglady, koncerty) i media (a w szczegolno-
$ciradio i Internet) oraz wydawnictwa fonograficzne” (Grozdew-Kotacinska 2014: 43).

W koncu lat 80. XX stulecia w Polsce pojawito sie nowe zjawisko artystyczne - mu-
zyka folkowa, czyli tworczos¢ czerpiaca inspiracje z bogatych zasoboéw folkloru mu-
zycznego, zwtaszcza na poczatku, nie tylko rodzimego. Stopniowo powstawato co-
raz wiecej roznorodnych grup folkowych. Stuchacze nowych brzmief gromadzili sie
podczas pojawiajacych sie wraz z tym nurtem muzycznym koncertach, przegladach
i festiwalach. Niektore z festiwali rozwijaty sie na bazie wczesniejszych imprez folk-
lorystycznych (np. od 1999 r. Festiwal ,Dzwieki Pétnocy” w Gdansku, wyrosty z re-
gionalnego przegladu zespotow kaszubskich, odbywajacych sie jeszcze w latach 70.),
inne zas organizowano od poczatku juz jako folkowe (np. od 1998 . Festiwal Muzyki
Folkowej Polskiego Radia ,Nowa Tradycja” w Warszawie). Festiwal Muzyki Ludowe;
,Mikotajki Folkowe’, odbywajacy sie w Lublinie 0od 1991r., jest najstarszym polskim ist-
niejacym do dzi$ festiwalem muzyki inspirowanej folklorem.

Obserwacja szybkiego rozwoju tworczosci folkowej, jej popularnos¢, zwtaszcza
wsrod mtodych odbiorcow, i towarzyszacy temu ruch festiwalowy sktaniaja ku re-
fleksji, czy festiwal folkowy moze generowac zagrozenia wobec dziedzictwa nie-
materialnego, rozumianego zgodnie z Konwencjg UNESCO 2003, oraz czy moze im
przeciwdziata¢, a jesli tak - jakie zjawiska i mechanizmy to umozliwiaja. Warto do-
da¢, ze aspekt zagrozen wobec niematerialnego dziedzictwa kulturowego w kontek-
Scie organizacji festiwali, przegladow i konkursow byt juz podejmowany w literatu-
rze przedmiotu (np. Smyk 2018; 2019; 2020).

1 Wiecej na ten temat, w tym o proponowanym zakresie terminéw ,muzyka tradycyjna” i ,muzyka
ludowa’, zob. Grozdew-Kotacinska 2014:40-41.
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»Mikotajki Folkowe” - geneza i formuta

Muzyka folkowa, czyli twbrczos¢ niedazaca do rekonstrukgji, do zamierzonego na-
Sladownictwa muzyki tradycyjnej, lecz do stworzenia na bazie zrodet nowej jako-
Sci, narodzita sie w Polsce po okresie popularnosci w dziesiecioleciach powojennych
tzw. zespotow piesniitanca, stawiajacych przede wszystkim na widowiskowos¢ swo-
ich wystepow?. Taka muzyka przez cze$¢ dwczesnych, zwtaszcza mtodszych, stucha-
czy byta odbierana jako sztuczna i nieoferujaca dialogu z tradycja (Baliszewska, Ma-
zur-Hanaj 2011:147-151).

Jedna z pierwszych badaczek zajmujaca sie zjawiskiem folku, Magdalena Sztan-
dara, na poczatku obecnego stulecia pisata, ze ,folk miesci w sobie niezmierna roz-
norodnos¢, «pokazuje» na jaki poziom mozna wznies¢ muzyke inspirowang pew-
nymi ludowymi tradycjami. Wykonawcy i zespoty muzyczne siegajace do tej inspiracji
koncentrujg sie na innym aspekcie etycznym lub estetycznym tradycji, kazdy w inny
sposob probuje przenies¢ swoje emocje z tym zwiazane” (Sztandara 2001:30). Kore-
sponduja z tym spostrzezenia Tomasza Rokosza zauwazajacego, ze zamiarem przed-
stawicieli nurtu folkowego nie jest odtworzenie tradycyjnego wzorca, a dgzenie do
jego przetworzenia w zakresie i tekstu, i muzyki. Folkowi tworcy kieruja sie wedtug
niego takimi argumentami, jak swoboda artystyczna, traktowanie kultury ludowe;j je-
dynie jako inspiracje, czesta potrzeba oparcia sktadu zespotu na sekcji rytmicznej. Ba-
dacz ten pisze: ,Na piesn i muzyke w konwencji folk sktadaja sie wiec dwa elementy:
ten, ktory opiera sie na wzorcu, i ten, ktory jest wynikiem tworczego dziatania mu-
zykow” (Rokosz 2004:28).

Poczatki polskiego folku w obecnej postaci siegaja konca lat 80. ubiegtego stule-
Cia, a jego szybszy rozwoj mozna datowac od lat 90. Jednak juz wczesniej niektore
z dziatajacych wowczas w Polsce zespotdw muzycznych siegnety po motywy etniczne
odlegtych, orientalnych kultur. W latach 70. i 80. na tej fali poszukiwan artystycznych
pojawity sie takie zespoty, jak Osjan (1971), Atman (1975), Kwartet Jorgi (1982) (Ja-
nas 1999:4-11). Natomiast pierwsza formacja folkowa, inspirujaca sie w duzej mie-
rze folklorem polskim, byt zespot Syrbacy (1985), zatozony przez Antoniego Kanie;
w poszukiwaniu tematéw siegat on po zbiory Oskara Kolberga, opracowujac nastep-
nie polskie piesni ludowe w nowej stylistyce. Po pewnym czasie z wiekszg intensyw-
noscia zaczety pojawiac sie zespoty eksplorujace polskie karzenie muzyczne. Wérod
nich mozna wymienic¢ grupy: Orkiestra $w. Mikotaja (1988); Zespot Polski (1995) z li-
derka Marig Pomianowska, grajaca wczesniej w formacji Raga Sangit o brzmieniu in-
dyjskim; Kapela ze Wsi Warszawa (1997) z liderem Maciejem Szajkowskim, nalezacym
poprzednio do orientalnej grupy Yuva Shakti. Geneza i rozwdj ruchu folkowego w Pol-
sce zostaty szeroko opisane w literaturze przedmiotu (zob. Wrobel 1997; Janas 1999;
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Sztandara 2001; Rokosz 2009; Lewandowska 2010; Grozdew-Kotacifnska 2018), po-
Swiecono mu ponadto wiele materiatow o charakterze publicystycznym.

Przyktadem przejscia w nurcie folku, od inspiracji pozapolska kulturg etniczna
w kierunku rodzimej, jest droga muzyczna Orkiestry $w. Mikotaja - organizatora fe-
stiwalu ,Mikotajki Folkowe” w Lublinie. Grupa zawigzata sie pod koniec lat 80., a za-
czeta tworzy¢ z fascynacji gorskimi wedrowkami, ,duchem” terenéw dzisiejszego
pogranicza polsko-ukrainskiego i folklorem wschodniostowianskim (temkowskim,
bojkowskim i huculskim). Owocem tamtych poszukiwan byta pierwsza kaseta ma-
gnetofonowa grupy Muzyka goér (1992), ale juz kolejna jej kaseta - Z wysokiego pola
(1994) - stanowi dowdd na to, ze zespot zaczynat odkrywac takze polska muzyczna
kulture ludowa, czego przyktadem sa utwory: Z wysokiego pola (ballada ze sto-
wami spod Zamoscia, potaczona z muzyka z Wegier), Cienki lenek (z inspiracji folklo-
rem podlaskim), Zaszto stonko (piesh do oczepin), Z tamtej strony jeziora (spod Na-
teczowa). Wydawnictwo to mozna uznac za przejsciowe w tworczosci grupy, kolejne
bowiem - pierwsza ptyta kompaktowa zespotu Czas do domu (1996) - zawierato juz
w catosci materiat oparty na rodzimej tradycji muzycznej. Cztonkowie grupy celowo
nadali temu albumowi metaforyczny tytut sugerujacy zwrot ku witasnej tradycji po
okresie eksploracji artystycznych kultur sasiednich, co nie oznaczato w przysztosci
ich catkowitego porzucenia.

Ostatnie ze wspomnianych wydawnictw zawiera m.in. utwory: Oj, siadaj, sia-
daj (piesn obrzedowa $piewana podczas wyjazdu dziewczyny do Slubu z domu ro-
dzinnego), Piesn sobétkowa (Koto Jana, koto Jana..), A w niedziele z zarania (ballada
z Kaliskiego), Marcinowa konopielka (w oparciu o wiosenne piesni zyczace z Podla-
sia), Piosenka pasterska (zwiazana ze zwyczajem pierwszego wiosennego wygania-
nia bydta na take)?.

Muzyke folkowg dotychczas odbierano jako przejaw folkloryzmu w klasycznym
ujeciu - zjawiska z dziedziny kultury artystycznej polegajacego na nawigzywaniu do
kultury tradycyjnej, a przejawiajacego sie gtéwnie w strojach ludowych, tahcach, ob-
rzedach, muzyce, plastyce i literaturze (Burszta 1970:11). W Swietle najnowszych ba-
dan nad tradycja ludowa folkloryzm postrzega sie juz jako forme ciagtosci dziedzic-
twa. Kinga Czerwinska pisze, iz termin ,folkloryzm” odnosi sie przede wszystkim do
,obecnosci zasobow kultury ludowej we wspotczesnej kulturze popularnej oraz towa-
rzyszacych temu procesowi zjawisk” (Czerwinska 2018: 60), zaznaczajac przy tym, ze
nowego jakosciowo folkloryzmu nie mozna utozsamiac ani z bezposrednia kontynu-
acja kultury tradycyjnej, ani z zapewnieniem ciagtos¢ wszelkiemu dziedzictwu z po-
ktadéw kultury narodowej, takze poza tradycjami wiejskimi (Czerwinska 2018: 60-61).

Wraz z rozwojem omawianego nurtu w srodowiskach skupionych wokoét zespo-
téw folkowych lub obserwujgcych i wspierajacych ich dziatalnos¢ (jak Polskie Radio,


http://www.mikolaje.lublin.pl/index.php?strona=dyskografia

Agnieszka Kosciuk-Jarosz  Festiwal Muzyki Ludowej ,Mikotajki Folkowe" a zagrozenia wobec dziedzictwa...

czy roznego rodzaju instytucje kultury), narodzit sie pomyst organizowania cyklicz-
nych wydarzen muzycznych, wzorowanych na istniejacych juz wczesniej za zachod-
nia granica festiwalach typu world music (np. World of Music Arts and Dance czy fe-
stiwale folkowe Europejskiej Unii Nadawcow). Joanna Dziadowiec-Greganic¢ okresla
festiwale folkowe jako typ festiwali folklorystycznych, a w swoim studium im poswie-
conym ukazuje je jako jedna z form funkcjonowania wspotczesnego folkloru (Dzia-
dowiec 2016:124-133). Rozwazajac nad istota muzyki folk i festiwalowym przykta-
dem jej obecnosci w kulturze wspotczesnej - ,Mikotajkami Folkowymi” - Piotr Dahlig
zwraca uwage z kolei, ze charakter tego festiwalu wskazuje na pewnego rodzaju cia-
gtos¢ tradycji: badacz pisze: ,Festiwal «Mikotajki Folkowe» [jest] zatem juz tradycja
spoteczna, rekojmig dalszego istnienia nurtu interpretacji folkloru. Juz zatem sama
forma prezentowania godna jest ochrony, staje sie komponentem tradycji, ktorej
istota jest przekorna ciagtos¢” (Dahlig 2015:33).

Formuta artystyczna Festiwalu Muzyki Ludowej ,Mikotajki Folkowe™ od poczgtku
zaktadata prezentowanie przede wszystkim muzyki inspirowanej folklorem - tak
polskim, jak i obcym. To cykliczne wydarzenie kulturalne ma miejsce kazdego roku
w pierwszej potowie grudnia, blisko dnia $w. Mikotaja (6 grudnia), patrona zato-
zycieli imprezy. Festiwal odbywa sie w tym samym miejscu (z niewielkim odstep-
stwami) - Akademickim Centrum Kultury i Mediow Uniwersytetu Marii Curie-Skto-
dowskiej ,Chatka Zaka" w Lublinie. Pomyst jego organizacji narodzit sie wérod cztonkow
zespotu muzycznego Orkiestra Sw. Mikotaja, dziatajacego we wspomnianej instytugj,
i do dzi$ impreza jest przygotowywana przez grono skupione wokot tych oséb. Na-
rodziny festiwalu i miejsce jego odbywania sie od 33 lat to zatem przestrzen akade-
micka, gromadzaca ludzi gtéwnie mtodych.

Konsekwentnie, zgodnie z zatozeniem ideowym, do programu festiwalu ,Miko-
tajki Folkowe” zawsze wchodza przede wszystkim propozycje jedynie nawigzujace
do korzeni muzycznych, czyli folkowe. W programie znajduje sie rowniez tworczos¢
niestylizowana, wystepy artystow ludowych - muzykéw, spiewakéw i tancerzy. To
wyjatkowa grupa wykonawcow. Wsrod nich nie brakuje laureatow prestizowej Na-
grody im. Oskara Kolberga ,Za zastugi dla kultury ludowej". Festiwalowi temu, choc
niewatpliwie propagujacemu kulture tradycyjna, zwtaszcza muzyczna, warto przyj-
rze¢ sie takze w kontekscie zagrozen wobec niematerialnego dziedzictwa kulturo-
wego w mysl Konwencji UNESCO z 2003 .

»Mikotajki Folkowe” a zagrozenia wobec dziedzictwa niematerialnego

Spis gtownych zagrozeh, rozumianych jako zjawiska i mechanizmy, ktore ,przyspie-
szaja proces zaniku dziedzictwa niematerialnego, czesto uniemozliwiajace jego prze-
kaz kolejnym pokoleniom” (Krajowa lista..) zawieraja publikacje:



Agnieszka Kosciuk-Jarosz  Festiwal Muzyki Ludowej ,Mikotajki Folkowe" a zagrozenia wobec dziedzictwa...

1. dokument krajowy - komentarz do formularza wniosku o wpis na Krajowa liste
niematerialnego dziedzictwa kulturowego (Krajowa lista...);
2. dokument UNESCO Dyrektywy operacyjne w zakresie realizacji Konwencji w spra-
wie ochrony niematerialnego dziedzictwa kulturowego (Dyrektywy operacyjne..);
3. artykuty Stawomira Ratajskiego (2015:18, 21) i Bartosza Skaldawskiego (2013:111-112).
Opierajac sie na tych zrodtach, mozna zestawi¢ nastepujaca liste zagrozen: 1) globa-
lizacja; 2) migracje; 3) postepujace procesy urbanizacji i industrializacji; 4) stopniowe
pogarszanie warunkow spoteczno-ekonomicznych; 5) zanik przekazu miedzypoko-
leniowego; 6) nadmierny ruch turystyczny; 7) wykluczenie spotecznosci depozyta-
riuszy z dziatan ochronnych; 8) animator naruszajacy autentycznos¢ dziedzictwa;
9) niezrozumienie koniecznosci ochrony dziedzictwa przez wspolnote depozytariu-
szy; 10) popkulturyzacja; 11) komercjalizacja; 12) dekontekstualizacja; 13) folkloryzacja;
14) teatralizacja; 15) instytucjonalizacja; 16) komodyfikacja (utowarowienie).

Tytutowy festiwal niesie ze soba niektére sposrod tych zagrozen, a niektérym z nich
przeciwdziata. Na pierwszym miejscu nalezy wskazac na dekontekstualizacje, bedaca
zreszta charakterystyczng takze dla innych festiwali folklorystycznych, niezaleznie
od tego, czy sg one nastawione na prezentacje folkloru w postaci mozliwie nieprze-
ksztatcanej artystycznie czy tez tworczosci jedynie inspirowanej dziedzictwem mu-
zycznym, jak ma to miejsce w przypadku festiwali folkowych. Dekontekstualizacja to
przeniesienie wybranych elementow tradycyjnych z wtasciwego im kontekstu kultu-
rowego w obca przestrzen, w jakiej zaczynaja funkcjonowac. Jest tutaj wyrazny po-
dziat na scene z wystepujacymi wykonawcami i publicznos¢, a obie strony nie naleza
do tej samej spotecznosci, potaczonej wspolnym pochodzeniem, zamieszkiwaniem,
relacjami typu face-to-face, kulturg spotecznag. Tak przeniesionymi elementami sa pie-
$ni (w tym obrzedowe), np. oczepinowe, dozynkowe, $wietojanskie, koledy - w wa-
runkach festiwalowych wykonywane w innych niz pierwotne relacjach spotecznych
i w odmiennym celu, a takze nawet rozbudowane formy kolednicze.

Za przyktad przeniesienia koledowania na estrade festiwalowa moze postuzyc
koncert ,Koledy z przysztosci’, ktory odbyt sie podczas 27. ,Mikotajek Folkowych’,
8 grudnia 2017 r. Na scenie zaprezentowat sie wowczas Zespot Folklorystyczny Fo-
lusz z Giedlarowej (pow. lezajski, woj. podkarpackie), przedstawiajac ,herody”. Jest to
ludowa forma koledowania w postaci przedstawienia tradycyjnie odgrywanego po
domach. W takim domowym teatrze wystepowali amatorscy aktorzy - cztonkowie
lokalnej spotecznosci wcielajacy sie w role krola Heroda, jego zotnierza (marszatka),
aniota, $mierci, diabta, Zyda i innych postaci. Widowisko ukazywato starania Heroda
0 zgtadzenie nowonarodzonego w Betlejem Jezusa, za co ostatecznie ponosit kare.
,Herody" byty dos¢ zwarte czasowo, aby mozna byto je wykonac wielokrotnie w ciagu
tego samego wieczora. Przedstawienia odbywaty sie w okresie bozonarodzeniowo-
-noworocznym. Przygotowania do nich rozpoczynano w adwencie, czesto z pomocg
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II. 1. Zespot Folklorystyczny Folusz z Giedlarowej (Podkarpackie) prezentujacy ludowa forme
koledowania ,herody” podczas ,Mikotajek Folkowych” w 2017 r. Fot. D. Gtebowicz (2017).

starszych, bardziej doswiadczonych kolednikéw, samodzielnie takze wykonywano
stroje. Tradycja odgrywania ,herodéw” zaczeta zanika¢ w okresie powojennym?*.
,Herody" na lubelskiej scenie festiwalowej zaprezentowat wielopokoleniowy ze-
spot dziatajacy przy Gminnym Osrodku Kultury we wspomnianej podkarpackiej miej-
scowosci. Grupa ma swojego opiekuna i rezysera, kierownika muzycznego, akompa-
niatora i choreografa. Jest laureatem Nagrody im. Oskara Kolberga ,Za zastugi dla
kultury ludowej” 2016. Podczas tego samego dnia - poswieconego tradycji koledni-
czej - wystapita takze Kapela Brodéw z Wegajt (Warmia), rowniez z repertuarem ko-
ledniczym, przygotowanym na bazie Zrodet archiwalnych (np. Gdy Pan Jezus we drzwi
puka; Szczodry wieczor dobry wieczér) oraz Orkiestra $w. Mikotaja z Lublina, propo-
nujac odbiorcom m.in. koledy ludowe z Lubelszczyzny (np. ,szczodraki”). Repertuar
wykonany przez wszystkie trzy grupy zostat bardzo dobrze przyjety przez publicznosc.
Zjawisko dekontekstualizacji pojawia sie zatem na festiwalowe] scenie niezalez-
nie od tego, czy wystepuja zespoty folkowe - w ich tworczos¢ i wykonawstwo poza-
kontekstowos¢ wpisana jest z zatozenia - czy s3 to zespoty ludowe blizsze folklorowi
tradycyjnemu. Na ten aspekt prezentacji folkloru zwracat uwage Jerzy Bartminski,
ktory juz w1987 r., w kontekécie Festiwalu Kapel i Spiewakéw Ludowych w Kazimierzu,

4 Wiecej na temat widowiska bozonarodzeniowego ,herody” na przyktadzie sasiedniej w stosunku do
opisywanego regionu Lubelszczyzny zob. Adamowski, Bartminski 1986.



Agnieszka Kosciuk-Jarosz  Festiwal Muzyki Ludowej ,Mikotajki Folkowe" a zagrozenia wobec dziedzictwa...

pisat: ,Folklor na estradzie nie jest i nie moze byc folklorem autentycznym. Festiwal
jest tylko festiwalem, jakiej by mu formy organizacyjnie nie nadac. (..) Wyjety z ma-
cierzystego srodowiska utwor folklorystyczny, stuzy czemu innemu, a nowa funkcja
sita rzeczy rodzi nowe formy i konwencje wykonawcze” (Bartminski 1987: 81).

Artysci wystepujacy podczas festiwalu prezentuja jedynie wybrane elementy
swojego dziedzictwa kulturowego, tak aby byty jak najbardziej atrakcyjne dla pu-
blicznosci pod wzgledem estetycznym. Takie zabiegi folkloryzacji powoduja, ze pro-
gram poszczegolnych edycji festiwalu nie zawiera wielu gatunkéw folkloru lub sg one
obecne w niewielkim zakresie, jak piesni i lamenty pogrzebowe, piesni chrzcinowe,
zawotania handlowe, zawotania na zwierzeta, piesni zotnierskie, piesni patriotyczne,
z folkloru dzieciecego ,wyliczanki” i ,przezywanki” czy wiekszos¢ piesni folkloru reli-
gijnego, jak nabozne, maryjne, pielgrzymkowe, tzw. za obrazem, piesni o papiezu Po-
laku, wielkopostne, cho¢ obecne byty religijne koledy ludowe. Za to w duzym wybo-
rze pojawiaja sie chociazby piesni mitosne, zalotne, weselne, ballady. Folkloryzacje za
Katarzyng Smyk rozumiem jako ,preparowanie dziedzictwa i wybranie do prezenta-
qji tylko niektorych elementéw” - tych, ktére przypadna do gustu ,masowej publicz-
nosci” (Smyk 2020:164).

Wybor atrakcyjnych przejawéw dziedzictwa sprawia wprawdzie, ze maja one
wieksza wartos¢ marketingowa i sa bardziej nosne we wspotczesnej kulturze scenicz-
nej, ale z drugiej strony mechanizm ten pocigga za soba kolejne zagrozenie - teatrali-
zacje, polegajaca na tym, ze - jak wyjasnia B. Skaldawski - ,zatraca sie ich prawdziwe
znaczenie i pierwotna funkcje spoteczna” (Skaldawski 2013:112). Dla przykfadu piesni
znane z repertuaru folkowej Orkiestry $w. Mikotaja, pierwotnie $piewane np. podczas
wyjazdu panny mtodej do $lubu z domu rodzicéw czy piesni oczepinowe, nie s3 juz
wykonywane podczas poszczegblnych etapoéw wesela i nie petnig tym samym funk-
¢ji obrzedowej, a jedynie estetyczng i poznawcza. Te nowe role niewatpliwie przyczy-
niaja sie do promocji i ochrony niematerialnego dziedzictwa kulturowego, czyli para-
doksalnie przeciwdziatajg zagrozeniom.

Taka sama zmiana pierwotnej funkcji dotyczy szeregu innych utworow, np. pie-
$ni pasterskie, swietojanskie, dozynkowe sa wykonywane w oderwaniu od kalenda-
rza dorocznego i od naturalnie wywotujacych je okolicznosci. Zmienia sie tez adresat
piesni. Wspomniana Orkiestra sw. Mikotaja, zwtaszcza podczas wczesnych edycji fe-
stiwalu, wykonywata ,konopielki” - stylizowane wersje podlaskich wiosennych ko-
led zyczacych, ktére pierwotnie Spiewane byty najczesciej pannom na wydaniu przez
kawalerow. Prezentacje sceniczne tych piesni pozbawione juz byty naturalnego prze-
znaczenia zyczeniowego i zalotno-matrymonialnego; inny byt ich nadawca i odbiorca.

W przypadku opisywanego festiwalu (jak i innych festiwali folklorystycznych) wy-
raznie widoczne jest takze zagrozenie instytucjonalizacji. Prezentacja dziedzictwa
niematerialnego odbywa sie bowiem w warunkach instytucji, czyli sztucznych w po-
rownaniu z pierwotnym kontekstem wykonawczym. Instytucjonalizacja okazuje sie
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jednak - paradoksalnie - przede wszystkim czynnikiem, dzieki ktéremu mozliwe jest
pokazywanie niematerialnego dziedzictwa kulturowego szerszej publicznosci, a co za
tym idzie - jego ochrona.

Pomystodawcy festiwalu sg zatrudnieni etatowo we wspomnianej juz uczelnia-
nej instytucji kultury ,Chatka Zaka" i zajmuja sie przede wszystkim animacja stu-
denckiego zycia kulturalnego. Organizatorami przedsiewziecia sg Uniwersytet Marii
Curie-Sktodowskiej w Lublinie oraz zatozone przez tworcow imprezy Stowarzysze-
nie Animatoréw Ruchu Folkowego. Osoby przygotowujace ,Mikotajki Folkowe” ko-
rzystaja zatem z bogatego zaplecza materialnego oferowanego przez uczelnie - bu-
dynku z dwiema scenami, nagtosnienia, obstugi akustycznej, zaplecza technicznego.
Wydarzenie regularnie wspomagaja materialnie rowniez srodki z dotacji, m.in. jed-
nostek rzadowych i samorzadowych, a czasem takze firm komercyjnych®. Prowadze-
nie kilkudniowe] imprezy muzycznej kazdego roku nie bytoby mozliwe lub znacznie
utrudnione bez tych mozliwosci.

Zapobiegawczy wobec zaniku dziedzictwa wptyw instytucjonalizacji przejawia sie
rowniez tym, ze niektore zespoty ludowe wystepujace na festiwalu korzystaja z réz-
norodnej pomocy instytugji kultury w swoim regionie, w tym gminnych i miejskich
domow kultury, utatwiajgcych im dziatalnos¢ i niejednokrotnie stuzacych wsparciem
merytorycznym. Jednym z wymienionych zagrozeh wobec niematerialnego dziedzic-
twa kulturowego jest stopniowe pogarszanie warunkow spoteczno-ekonomicznych
nosicieli kultury tradycyjnej. Tu rowniez instytucjonalizacja wychodzi jednak naprze-
ciw temu niebezpieczenstwu. W przypadku festiwalu ,Mikotajki Folkowe" lokalne
osrodki kultury z miejscowosci, z ktorych pochodzity zespoty tradycyjne, pomagaty
w organizacji wyjazdu na lubelski festiwal. W wielu wypadkach zapewne nie bytby
on mozliwy z przyczyn technicznych i finansowych. Z kolei instytucja zapraszajaca
oferowata honorarium za wystep. Dlatego szeroko rozumianej instytucjonalizacji nie
mozna postrzegac jednokierunkowo - z jednej strony jest zagrozeniem dla dziedzic-
twa niematerialnego, z drugiej za$ jego namacalng ochrona®.

Wsrod wielu zespotow ludowych, ktére - w ramach takiej wspotpracy instytu-
qji - wystapity na ,Scenie Tradycji’, wymieni¢ mozna przyktadowo grupy: Kapela Dud-
kéw ze Zdzitowic i Janina Chmiel z Wolki Ratajskiej (Lubelskie, 2005); Kapela Stefana
Nowaczka z Podteza (Mazowsze, 2006); Kapela Braci Cicheckich z Gradek (Mazow-
sze, 2011); Kapela Ludowa Wtadystawa Pogody z Kolbuszowej (Podkarpackie, 2012);

5 Sponsorami festiwalu sg gtownie: Ministerstwo Kultury i Dziedzictwa Narodowego, wtadze wojewodz-
twa lubelskiego, Miasto Lublin, a w przesztosci takze m.in. komercyjna telefonia komorkowa, 6wczesna
Era Plus GSM - dane na podstawie informacji uzyskanych od organizatoréw w pazdzierniku 2023r.
(Bogdan Bracha).

6 Zinformacji pozyskanych od organizatoréw w pazdzierniku 2023 r.: ,Zespoty wystepujace w cyklu
koncertow «Scena Tradycji» otrzymywaty honorarium, cho¢ nie byto ono wysokie. Za transport pta-
cilismy my [festiwal], cho¢ zdarzato sie, ze transport zapewniaty gminne osrodki kultury, ale to byty
jednostkowe przypadki” (Agnieszka Matecka-Skrzypek).
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II. 2. Kapela Dudkoéw ze Zdzitowic (Lubelskie) podczas ,Mikotajek Folkowych” w 2005r.
(pierwszy z lewej Zbigniew Butryn). Fot. P. Krolikowski (2005).

II. 3. Kapela Opocznianka z Opoczna (t6dzkie) podczas ,Mikotajek Folkowych” w 2017r.
Fot. D. Gtebowicz (2017).
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Kapela Jana Kani z Lipnik (Kurpie, 2015); Kapela Dudziarska Manugi z Bukdwca Gor-
nego (Wielkopolska, 2016); Kapela Opocznianka z Opoczna (Lodzkie, 2017).

Warto zwroci¢ uwage na jeszcze inny wptyw instytucjonalizacji na ochrone tradycji.
W Konwencji UNESCO 2003 zapisano, ze ,ochroni¢” nalezy rozumiec jako podejmowac
,srodki majace na celu zapewnienie przetrwania niematerialnego dziedzictwa kulturo-
wego, w tym jego identyfikacje, dokumentacje, badanie, zachowanie, zabezpieczenie,
promowanie, wzmacnianie i przekazywanie, w szczegolnosci przez edukacje formalna
i nieformalna, jak réwniez rewitalizacje réznych aspektow tego dziedzictwa” (Konwen-
¢ja UNESCO..., art. 2 ust. 3). Instytucja, w ktérej przestrzeni odbywa sie festiwal, utatwia
dodatkowo trzy z wymienionych wyzej form ochrony - dokumentacje, badanie i pro-
mocje. Organizatorzy ,Mikotajek Folkowych” dbaja o to, aby kazda edycja festiwalu (od
1991r.) byta chociaz czeSciowo dokumentowana i archiwizowana w postaci fotografii,
nagran audiowizualnych, opisow. Takie dziatanie w znacznym stopniu umozliwia zaple-
cze biurowe i sprzetowe, ktore oferuje wtasnie instytucja. W niej samej odbywaja sie cy-
kliczne konferencje naukowe, czyli dziatania stuzace refleksjom ptyngcym z badan nad
dziedzictwem (opisane szerzej w innej czesci artykutu). | wreszcie z ramienia tej insty-
tucji utatwione jest promowanie festiwalu, a co za tym idzie - prezentowanej podczas
niego tworczosci w mediach, zwtaszcza lokalnych oraz w ogélnopolskich tematycznych
(np. w audycjach Radiowego Centrum Kultury Ludowej Il Programu Polskiego Radia,
w czasopismie ,Pismo Folkowe’, dawniej ,Gadki z Chatki’, majacym zasieg krajowy).

Z powyzszym wigze sie inne zagrozenie wobec dziedzictwa niematerialnego, mia-
nowicie komodyfikacja, rozumiana jako utowarowienie. Tworczos¢ tradycyjna jest tu
bowiem przedmiotem handlu. Na czes¢ koncertéw podczas festiwalu ,Mikotajki Fol-
kowe" obowiazuja bilety wstepu, mozliwy jest takze zakup karnetu na catos¢ imprezy?.
Dziedzictwo niematerialne, cho¢ w przypadku srodowiska folkowego stanowi tylko
inspiracje estetyczng, prezentowane na estradzie generuje zysk, gdyz podlega prze-
ksztatcaniu w przedmiot, ktéry mozna wycenic i sprzeda¢. Na uwage zastuguje jednak
fakt, ze podczas wielu lat trwania festiwalu propozycje artystyczne w duzym stopniu
pokazujace dziedzictwo niematerialne w formie niestylizowanej czgsto nie byty bile-
towane - byty to gtéwnie koncerty kapel i $piewakéw ludowych z cyklu ,Scena Tra-
dycji” oraz warsztaty spiewu lub gry na instrumentach tradycyjnych?.

Komodyfikacja taczy sie bezposrednio z komercjalizacja, czyli zarzadzaniem i wy-
korzystywaniem wytworow kultury tradycyjnej i nia inspirowanych na zasadach

7 Przyktadowo podczas ,Mikotajek Folkowych” w 2023 . bilet na koncert gtéwny (sobotni) kosztowat
60 zf (studencki 50 zt), koncert z cyklu ,Folk i okolice” (niedzielny) 30 zt (studencki 20 zt), zas karnet
na wszystkie wydarzenia biletowane 100 zt (studencki 80 zt); zob. https:/mikolajki.folk.pl/bilety/.

8 Podobnie jak bezptatne byty propozycje bezposrednio oparte na dziedzictwie niematerialnym, bez fol-
kowych przeksztatcen, przyktadowo oferowane w 2023 r.: Potancéwka z Kapela z Boréwka (8 grudnia),
warsztaty melodii bitgorajskich (9 grudnia), warsztaty tworzenia tzw. $wiatéw lubelskich z optatka
i 0zddb choinkowych z okolicy Krzczonowa na LubelszczyZnie (niedziela), warsztaty wokalne (niedziela).
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dziatalnosci wolnorynkowej. Kultura - w zasadzie - nie powinna by¢ podporzadko-
wana kryteriom handlowym, a jej odbiorca nie powinien by¢ klientem. Jednak propa-
gowanie kultury podlega prawom rynku. Wiele z dziatan stuzacych ochronie niemate-
rialnego dziedzictwa kulturowego trudno bytoby prowadzi¢ wolontariacko. Mozliwosci
zarobkowe, jakie oferuje festiwal, przyczyniaja sie do poprawienia sytuacji material-
nej artystow tak ludowych, jak folkowych, i wspieraja ich zrodta utrzymania. Warto
w tym miejscu zaznaczy¢, ze UNESCO uznaje prawo wspoélnot depozytariuszy do czer-
pania zyskow ze swojego dziedzictwa niematerialnego (Dyrektywy operacyjne..). Jest
to zreszta charakterystyczne dla kultury tradycyjnej - garncarz, plecionkarz, kowal,
bednarz czy wtasnie muzykant zarabiali na swoich produktach i wykonawstwu, moz-
liwym dzieki nabytym wiedzy i umiejetnosciom.

Transformacja elementow dziedzictwa w produkt na sprzedaz nie tylko generuje
zysk, ale rowniez przyciaga grono zainteresowanych i moze wywotac z kolei nadmierny
ruch turystyczny, ktory stanowi nastepne zagrozenie wobec dziedzictwa niematerial-
nego. Mimo ze ,Mikotajki Folkowe” odbywaja sie we wschodniej Polsce, zawsze groma-
dza odbiorcow takze zinnych czesci kraju. Publicznos¢, w roznym stopniu korzystajaca
z oferowanych propozycji artystycznych, wedtug obserwacji prowadzonych przez or-
ganizatorow liczy srednio od 2 do 3 tysiecy 0sob kazdego roku®. Wydaije sie, ze w kon-
tekscie ,Mikotajek Folkowych” oczywiscie wytworzyt sie ruch turystyczny, nie jest on
jednak nadmierny, czyli nie powoduje takiego zainteresowania zewnetrznego, ktore
sprawitoby, ze korzysci ekonomiczne stana sie najwazniejsza motywacja prezento-
wania dziedzictwa niematerialnego, a ono samo bedzie jedynie towarem na sprzedaz.

B. Skaldawski zwraca uwage, ze jednym z zagrozen jest rowniez popkulturyza-
cja, czyli ,utrata spotecznej swiadomosci gtebi znaczen dziedzictwa niematerialnego”
(Skaldawski 2013:112). Istnieje zatem niebezpieczenstwo, Ze prezentowana twor-
czo5¢ moze by¢ odbierana zbyt powierzchownie, bez rozumienia np. ludowej symbo-
liki ,wianka" w przypadku piesni oczepinowych. Organizatorzy ,Mikotajek Folkowych”
w pewnym stopniu temu zagrozeniu zapobiegaja przez prowadzenie szeregu konfe-
rencji naukowych, odbywajacych sie od 2012r. i bedacych integralnymi czeSciami fe-
stiwalu (zwykle maja miejsce w czwartek lub w piatek). Spotkania te stuza przyblizeniu
odbiorcom mozliwe réznorodnych zagadnien dotyczacych ludowej wizji Swiata. Tema-
tami przyktadowych konferencji naukowych z ostatnich lat byty: Nowe zycie trady-
¢ji. Inspiracje, zapozyczenia, recepcje motywow ludowych we wspétczesnej kulturze
(2014); Kultura ludowa - jest czy jej nie ma (2015); Kultura - tradycja - kontynuacja
(2016); Festiwale, konkursy, przeglady a ochrona niematerialnego dziedzictwa kul-
turowego (2017); Przed oftarzem pél - Swieci w kulturze ludowej (2018); Ludowos¢

9 Przez 16 lat organizatorzy posredniczyli nawet w rezerwacji noclegéw widzom spoza Lublina, co sta-
nowito wyjatek, jesli chodzi o tego typu ustugi w poréwnaniu z innymi festiwalami o podobnej formule.
Zrezygnowano z tego dopiero kilka lat temu, w czasach gdy tansza baza noclegowa stata sie dostep-
niejsza - informacje na podstawie rozmow z organizatorami z pazdziernika 2023 r. (Ewa Zabrotowicz).
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w sztuce, muzyce, literaturze i teatrze (2019); Folk - folklor - folkloryzm (2020); Miej-
sce narracji ludowej w ogdlnonarodowej narracji tozsamosciowej (2021); Zywa tra-
dycja - dziedzictwo zbiorowej tozsamosci (2022); Mediatyzacja pamieci (2023)™.

Festiwal w pewnym stopniu przeciwdziata rowniez zagrozeniu popkulturyzacji
tym, ze prezentowana podczas niego tworczos¢ stanowi oferte wyrdzniajaca sie, od-
biegajaca od tresci kultury popularnej. Mtodziez akademicka (warto przypomnie¢, ze
miejsce wydarzenia jest jednostka uczelniana) i osoby w wieku okoto 30-40 lat cze-
sto postrzegaja ja jako kulture ,alternatywna’, ,niszowg’, w ktorej uczestnictwo daje
im poczucie wyboru ambitnego, niedostepnego za posrednictwem $rodkdéw maso-
wego przekazu". Jest to wiec rodzaj manifestacji sposobu uczestnictwa we wspotcze-
snym zyciu kulturalnym, $wiadomego ,powrotu do korzeni” w dobie rozpowszechnio-
nych tresci kultury popularnej. Dotyczy to zaréwno wyboru propozycji tradycyjnych
(np. wystepy kapel ludowych, warsztaty tradycyjnego tanca, $piewu, gry na instru-
mentach muzycznych), jak i tych tradycja jedynie inspirowanych, czyli folkowych.

Do utraty rozumienia gtebi znaczen dziedzictwa niematerialnego moze dojs¢ takze
po stronie cztonkéw zespotow tradycyjnych. Wazna okazuje sie tu rola catego $ro-
dowiska spotecznego, z ktérego dany wykonawca sie wywodzi, niedopuszczanie do
wykluczenia spotecznosci depozytariuszy z dziatan ochronnych, a takze pomoc in-
struktorow i animatorow, potrafigcych umiejetng praca nie doprowadzac do tego za-
grozenia i nie powodowac kolejnego - naruszania autentycznosci dziedzictwa. W tym
aspekcie przyktadem dobrych praktyk w zakresie muzyki tradycyjnej sa festiwalowe
prezentacje gry na wybranych instrumentach muzycznych. W 2010 r. muzyk ludowy
Zbigniew Butryn z Janowa Lubelskiego wraz z synem Krzysztofem zaprezentowal
prawdopodobng technike gry na zrekonstruowanym, m.in. na podstawie dziewietna-
stowiecznej ryciny, instrumencie strunowym suka bitgorajska, znanym dawniej w oko-
licach Kocudzy (Lubelskie). Zbigniew Butryn przez wiele lat grat na basach w liczace;
ponad 100 lat tradycji Kapeli Dudkéw ze Zdzitowic. Wraz z synem prowadzi Szkote
Suki Bitgorajskiej, gdzie uczy budowy instrumentow ludowych i prowadzi warsztaty
gry na nich (suka, skrzypce, basy, bebenek). W swoim srodowisku lokalnym obaj pet-
nig role animacyjng i instruktorska w zakresie ludowych tradycji muzycznych okolic
Janowa Lubelskiego, Frampola i Bitgoraja.

Natomiast przyktadem pozamuzycznych dobrych praktyk w omawianym kontekscie
dziatan, poprzez ktore nie dochodzi do wykluczenia depozytariuszy z dziatan ochron-
nych i naruszania autentycznosci dziedzictwa, s3 siedmiokrotnie organizowane pod-
czas ,Mikotajek” warsztaty pieczenia pieczywa obrzedowego: ,korowaja” (2010, 2015,
2016), ,bustowych tap” (2011), ,szczodrakéw” (2012), ,nowego latka” (2013), ,bysiek”
(2014). Za kazdym razem instruktorami czy po prostu nauczycielami tych umiejetnosci

10 Wiecej zob. https:/archiwum.mikolajki.folk.pl/?f=2021, zaktadka Program.

11 Na podstawie obserwacji wtasnych i wywiadow prowadzanych z odbiorcami festiwalu od 1997r.
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II. 4. Warsztaty pieczenia pieczywa obrzedowego ,korowaj” podczas ,Mikotajek Folkowych”
w 2010r., prowadzone przez Marie Szyszko ze wsi Wilanowo (Podlasie) urodzonej w 1930r.
Fot. P. Krolikowski (2010).
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byli cztonkowie lokalnych spotecznosci, przekazujacy swoja wiedze wszystkim zainte-
resowanym, cho¢ gtéwnie mtodziezy studenckiej, czyli przedstawicielom mtodszego
pokolenia. Byty nimi m.in. tworczynie ludowe: w 2010 r. Maria Szyszko z Wilanowa
(Podlasie, ur. w1930r.); w 2012 r. Wiera Niczyporuk z Malinnik (Podlasie, ur. w 1940r);
w 2014 r. Jadwiga NiedZzwiedzka (Kurpie, ur. w1954 r.); w 20151 2016 1. Anna Szpura ze
Starej Kornicy (potudniowe Podlasie), ktéra w swojej okolicy odtwarza ginace tradycje
kulinarne i petnirole animacyjng oraz instruktorska w zakresie dziedzictwa kulturowego.

Omawiane lubelskie cykliczne wydarzenie muzyczne przeciwdziata ponadto istot-
nemu zagrozeniu, jakim jest zanik przekazu miedzypokoleniowego. Jak zostato juz
wspomniane, formuta festiwalu zaktada prezentacje przede wszystkim wspotczesnej
tworczosci inspirowanej folklorem muzycznym, ale tak, aby ukazywac te jakos¢ este-
tyczna w mozliwie szerokim kontekscie kulturowym. Stad od poczatku podczas ,Mi-
kotajek” obecni byli ,autentyczni” artysci ludowi, ktérzy swoje umiejetnosci wokalne,
instrumentalne, taneczne, nabyli w wyniku bezposredniego przekazu pokoleniowego.
Mozliwos¢ wystapienia na lubelskim festiwalu jest dla nich jedna z wielu okazji do pre-
zentagji tych zdolnosci. Niebagatelne znaczenie ma to, ze publicznos¢ omawianego fe-
stiwalu to przede wszystkim ludzie mtodzi, majacy okazje czerpac od artystow ludo-
wych, korzystac z ich umiejetnosci gry, Spiewu, tanca, ale takze z ich wiedzy tradycyjnej
w roznych aspektach. Mozna wiec przypuszczac, ze tego typu spotkania wzmacniaja
wiare samych depozytariuszy w sens kultywowanej przez nich tradycji.

Wérod takich artystow ludowych, ktérzy wystapili na mikotajkowej scenie, warto
wymieni¢ (poza wspomnianymi juz wykonawcami ze ,Sceny Tradycji):

o Zesp6tSpiewaczy z Niedrzwicy Koscielnej (Lubelskie, 1993) - grupa kontynuujaca
tradycje $piewacze rodzinnej wsi i okolic, istniejaca od 1975r., w Lublinie wykonata
piesni tradycyjne w bogatym wyborze, w tym obrzedowe - weselne, Smigusowe,
dozynkowe, kaledy oraz ballady, piesni mitosne, pasterskie;

 Apolonia Nowak - $piewaczka ludowa z Kadzidta (Puszcza Zielona, Kurpie, 1994)
zaprezentowata m.in. piesni leSne i weselne, wykonawczyni umiejetnosci wokalne
i znajomos¢ miejscowego repertuaru przejeta od matki i babki;

» Kapela Tadeusza Jedynaka z Przystatowic Matych (Radomskie, 1994) - lider ze-
spotu urodzit sie w 1923, a gry na skrzypcach zaczat sie uczy¢ jako jedenasto-
letni chtopiec u znanych w okolicy muzykantéw (m.in. Jana Bogusza z Kamiennej
Woli, a ten z kolei byt uczniem Andrzeja Kedzierskiego ze Rdzuchowa), od ktorych
przejat umiejetnosci i repertuar;

» Kapela Trebuniow-Tutkéw z Biatego Dunajca (Podhale, 199211997) - rodzinna, mu-
zykujaca od pokolen grupa, ktorej cztonkowie swoje umiejetnosci nabyli w $ro-
dowisku lokalnym:;

+ KapelaRodzinna Kurasie” z Lubziny (Rzeszowskie, 2007) - istniejaca od 19507, a kie-
rowana przez seniorke Albine Kuras$, pochodzaca ze stynnego muzykanckiego rodu.
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Przeciwdziataniu zanikowi przekazu miedzypokoleniowego stuzg ponadto wszelkiego
rodzaju zajecia prowadzone przez tworcow ludowych i cztonkdw lokalnych spotecz-
nosci. Ich przyktadem sa wspomniane juz wyzej warsztaty pieczenia pieczywa ob-
rzedowego, pokazy gry na instrumentach ludowych, a dodatkowo takze wydarzenia
stuzace przekazywaniu wiedzy i umiejetnosci zwigzanych z rzemiostem tradycyjnym,
np. warsztaty garncarskie Piotra Skiby, ktory tajniki swojego fachu poznawat w bez-
posrednim przekazie od tworcow z duzego osrodka garncarskiego na Lubelszczyznie
(Urzedowa, 2010). Do tej listy mozna doda¢ warsztaty przygotowywania ,zasciegi”
krzczonowskiej - drobnego elementu dekoracyjnego stroju krzczonowskiego, przy-
pominajacego haftowana broszke lub naszyjnik, poprowadzone przez Ignacego Waw-
rzyckiego, tworce ludowego pochodzacego z okolic Krzczonowa na Lubelszczyznie
(2022). Mtodsze pokolenie tworcow ludowych reprezentowat z kolei Michat Kowa-
lik z Krzczonowa, ktéry w ramach warsztatéw ozdob Swiatecznych pokazywat, jak
wykonac tradycyjne bozonarodzeniowe dekoracje obrzedowe - pajaki ze stomy, pa-
pieru i bibuty (2022).

Poza wymienionymi i opisanymi praktykami przeciwdziatajgcymi zagrozeniom oma-
wiany festiwal ,Mikotajki Folkowe" przyczynia sie rowniez do ochrony dziedzictwa
niematerialnego poprzez szereg wydarzen artystyczno-spotecznych, w ten sposob
takze dziatajac pod prad wspomnianym zagrozeniom. W czesci otwierajacej Konwen-
¢ji UNESCO 2003 zostat zawarty spis dziedzin, w ktérych manifestuje sie dziedzic-
two niematerialne (Konwencja UNESCO.., ,Postanowienia ogblne’, art. 2). Kazdy kraj
przystepujacy do Konwencji powinien ten zakres odnies¢ do specyfiki swojej kultury.
W Polsce szczegbtowe rozumienie tego zakresu zamieszczono w dokumencie zawie-
rajgcym formularz wniosku o wpis na liste krajowa. Wedtug tego dokumentu niema-
terialne dziedzictwo kulturowe przejawia sie miedzy innymi w nastepujacych dzie-
dzinach: a) tradycjach i przekazach ustnych; b) sztukach widowiskowych i tradycjach
muzycznych; ¢) praktykach spoteczno-kulturowych: d) wiedzy i praktykach dotycza-
cych przyrody i wszechswiata; e) wiedzy i umiejetnosciach zwiazanych z rzemiostem
tradycyjnym (Wytyczne dotyczqce sktadania..).

Podczas 33 lat (1991-2023) Festiwalu Muzyki Ludowej ,Mikotajki Folkowe” do dzie-
dzin tych odwotywano sie w nastepujacych obszarach:
1. przekazow ustnych, jezyka jako nosnika niematerialnego dziedzictwa kulturowego;
tradycji muzycznych;
praktyk spoteczno-kulturowych towarzyszacych obrzedowosci dorocznej;

H> woN

wiedzy i umiejetnosci zwiazanych z rzemiostem tradycyjnym®.

12 Te aspekty ochrony dziedzictwa niematerialnego w kontekscie festiwalu ,Mikotajki Folkowe" szczeg6-
towo rozwija A. Kosciuk-Jarosz (2024).
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Festiwal ,Mikotajki Folkowe" mozna widziec jako przyktad realizacji dobrych prak-
tyk w mysl Konwencji UNESCO 2003 poprzez prezentacje i popularyzacje kultury
tradycyjnej oraz stwarzania dla niej miejsca w dzisiejszej rzeczywistosci. Przyczy-
nia sie do powstawania, ale przede wszystkim takze zapobiega zagrozeniom wobec
dziedzictwa niematerialnego. Stuzy ochronie tradycji, a jego wieloletnia juz historia
i dobry odbior w Srodowisku, w ktérym istnieje, prognozuje trwanie tej formy rozu-
mienia dziedzictwa we wspotczesnosci.
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Streszczenie

Celem artykutu jest préba oceny Festiwalu Muzyki Ludowej ,Mikotajki Folkowe” w Lublinie
w kontekscie zagrozen dla niematerialnego dziedzictwa kulturowego. W pierwszej czesci zostata
ogolnie scharakteryzowana muzyka folk jako tworczos¢ inspirowana folklorem muzycznym,
a takze przedstawiony tytutowy festiwal. Cze$¢ gtowna pracy jest poswiecona rozwazaniom,
czy festiwal ,Mikotajki Folkowe" generuje zagrozenia wobec niematerialnego dziedzictwa kul-
turowego, a z drugiej strony - czy jest w stanie im przeciwdziatac i w jaki sposéb. W czesci
podsumowujacej autorka wskazuje, ze omawiane cykliczne wydarzenie muzyczne wpisuje sie
w strategie ochrony niematerialnego dziedzictwa kulturowego w mys| zapiséw przyjetej przez
Polske Konwencji UNESCO z 2003 .

Stowa kluczowe: niematerialne dziedzictwo kulturowe - zagrozenia, Konwencja UNESCO 2003,
festiwal, folk, ,Mikotajki Folkowe", Lublin

Summary

This article attempts to evaluate the Folk Music Festival “Mikotajki Folkowe” (Folk Saint Nicho-
las Day) organised in Lublin in the context of threats to intangible cultural heritage. The first
part gives a general characteristic of folk music as creativity inspired by musical folklore, and
presents the above festival. The main part of the article is devoted to considerations whether
the "Mikotajki Folkowe" festival generates threats to intangible cultural heritage and, on the
other hand, whether and how the festival can counteract them. In the final part of the article,
the author indicates that the discussed cyclical musical event is a part of the strategy for the
protection of intangible cultural heritage according to the provisions of the UNESCO Conven-
tion of 2003 adopted by Poland.

Keywords: intangible cultural heritage - threats, 2003 UNESCO Convention, festival, folk,
“Mikotajki Folkowe”, Lublin
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Dziedzictwo kulturowe to pojecie trudne do zdefiniowania, postrzegane obecnie bar-
dzo szeroko, prezentujace wieloaspektowy i holistyczny wptyw na rézne obszary zycia,
m.in. na kulture, gospodarke, spoteczenstwo, sSrodowisko naturalne. Mozna rozpatry-
wac je w kategoriach obiektow fizycznych (przedmiotu, miejsca, budynku) - dziedzic-
two materialne, ale tez jako formy dziatan spotecznych i kulturowych - dziedzictwo
niematerialne. Dziedzictwo to ,co$, co moze by¢ chronione lub dziedziczone, i cos,
co ma wartos¢ historyczna i kulturowa” (Harrison 2023: 42-43). To takze proces be-
dacy forma kapitatu kulturowego i roznorodnych dziatah o charakterze spotecznym
(przyczynia sie do tworzenia miejsc pracy, niwelowania podziatéw, przeciwdziata wy-
kluczeniu, stanowi site napedowa zréwnowazonego rozwoju itd.), uruchamiajacych
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mechanizmy pamieci zbiorowej. Czerpie z przesztosci, nadajac nowe znaczenie jej
sladom i wspomnieniom, moze podlega¢ przeksztatceniom, odgrywa wazng role we
wszystkich sferach zycia i na wszystkich jego poziomach: lokalnym, regionalnym, kra-
jowym i miedzynarodowym (Harrison 2023:76; por. Smith 2023:79).

Niematerialne dziedzictwo kulturowe jako element dziedzictwa kulturowego, zgod-
nie z art. 2 Konwencji UNESCO?, obejmuje ,(..) praktyki, wyobrazenia, przekazy, wie-
dze i umiejetnosci (..), ktére wspolnoty, grupy i w niektérych przypadkach jednostki
uznaja za czes¢ wiasnego dziedzictwa kulturowego, przekazywane z pokolenia na po-
kolenie, stale odtwarzane przez wspolnoty i grupy w relacji z ich otoczeniem, oddzia-
tywaniem przyrody i ich historig oraz zapewnienia im poczucie tozsamosci i ciagtosci”
(Konwencja 2003).

W niniejszym opracowaniu chce sie skupi¢ na obszarze zwigzanym z tradycyjnymi
rzemiostami okreslanymi czesto mianem ,ginacych zawodow"2. Artykut jest refleksja
na temat tego, w jaki sposob wpis na Krajowa liste niematerialnego dziedzictwa? (da-
lej: Lista) przyczynia sie do achrony i popularyzacji wiedzy o tradycyjnych rzemiostach,
a takze jakie zagrozenia moga wynikac z takich praktyk. Podstawe materiatowa opra-
cowania stanowig wpisy zjawisk na Liste dokonane w latach 2014-2023, rozmowy z de-
pozytariuszami*oraz zasoby internetowe dotyczace badanego obszaru kulturowego.

Obecnie na Liscie znajduje sie 85 wpisow?, z czego 35 przyjetych wnioskow doty-
czy wiedzy na temat tradycyjnych rzemiost i form przekazywania umiejetnosci wy-
twarzania poszczegdlnych artefaktow. W wykazie znalazty sie nastepujace rzemiosta:
bartnictwo - bartnictwo na obszarze Puszczy Augustowskiej (2016)¢; budownictwo

1 Okredlenie ,konwencja" kazdorazowo stosowane jest w artykule w odniesieniu do Konwencji UNESCO
w sprawie ochrony niematerialnego dziedzictwa kulturowego, tekst konwencji w jezyku polskim: http:/
niematerialne.nid.pl/Konwencja_UNESCO/Tekst%20Konwencji%200%200chronie%20dziedzictwa%20
niematerialnego/]. Wiecej dokumentéw prawno-politycznych poswieconych ochronie niematerialnego
dziedzictwa zob. Schreiber 2023.

2 Nazwa ,gingce zawody" nawigzuje do programu rzgdowego realizowanego na przetomie XX i XX w. Gwat-
towna urbanizacja wsi sprawita, ze podjeto decyzje o wprowadzeniu systemu ochrony tej sfery dziedzic-
twa narodowego, czyniac z niej jednoczesnie podstawe do rozwoju ekonomicznego biednych regiondw.
Nazwa ta stata sie bardzo nosna, pojawita sie chociazby w tytule ksigzki Adama Skuzy (2006). Gdy sytu-
acja wiejskich rzemiost pod wptywem wielu inicjatyw spoteczno-kulturalnych poprawiata sie, zaczeto
dodawac do niej przedrostek nie-, stad okreslenie ,(nie)ginace zawody" uzyte w tytule niniejszego artykutu.

3 Krajowa liste prowadzi Ministerstwo Kultury i Dziedzictwa Narodowego, a wnioski o umieszczenie zja-
wisk dziedzictwa niematerialnego na Liécie przyjmuje Narodowy Instytut Dziedzictwa. Wnioski moga
by¢ sktadane przez spotecznosci lokalne, organizacje pozarzadowe, instytucje i osoby prywatne.

4 0d czerwca do grudnia 2023 r. przeprowadzono kilkanascie rozméw z depozytariuszami-kontynu-
atorami tradycji rzemie$lniczych, ktore znalazty sie na Krajowej Liscie Niematerialnego Dziedzictwa.
Zadawane pytania dotyczyty korzysci i zagrozen ptynacych z wpisu elementu na Liste. Ze wzgledu na
ograniczone ramy niniejszego opracowania zamieszczam tylko niektore wypowiedzi.

5 Stan na grudzien 2023 roku, zob. https:/niematerialne.nid.pl/niematerialne-dziedzictwo-kulturowe/
krajowa-lista-niematerialnego-dziedzictwa-kulturowego/.

6 Rokw nawiasie oznacza date wpisu na Krajowa Liste Niematerialnego Dziedzictwa.
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instrumentéw ludowych - umiejetnos¢ wytwarzania instrumentu i praktyka gry na
dudach podhalanskich zwanych ,koza" (2014), umiejetnos¢ gry na dudach zywieckich
oraz sposéb ich wytwarzania (2017), umiejetno$¢ wytwarzania i praktyka gry na gaj-
dach (2018); umiejetnos¢ budowania i praktyka gry na cymbatach w Polsce potudnio-
wo-wschodniej (2023); budownictwo szopek bozonarodzeniowych - szopkarstwo kra-
kowskie (2014); garncarstwo - garncarstwo w Medyni Gtogowskiej, Medyni tancuckiej,
Pogwizdowie i Zalesiu (2023); hafciarstwo - hafciarstwo kaszubskie szkoty zukowskie
(2015), hafciarstwo z nadwislanskiego Urzecza (2020), hafciarstwo kurpiowskie z Pusz-
czy Biatej (2022), umiejetnos¢ wytwarzania czepcow warminskich (2021), snutka golin-
ska (2022), tradycje hafciarskie w Dobrzeniu Wielkim (2023), hafciarstwo kurpiowskie
Puszczy Zielonej (2023), hafciarstwo kaszubskie (2023); koronkarstwo - krakowska ko-
ronka klockowa (2016), tradycje wytwarzania koronki koniakowskiej (2017), bobowska
koronka klockowa (2023); krawiectwo i szycie strojow - tradycja wykonywania, ubie-
rania i noszenia zywieckiego stroju mieszczanskiego (2023); ludwisarstwo - tradycyjna
technika stosowana w ludwisarni Felczynskich w Taciszowie (2015); obrébka bursz-
tynu - bursztyniarstwo kurpiowskie (2022); plecionkarstwo - umiejetnos¢ wyplatania
kosza kabtqcoka w Lucimina RadomszczyzZnie (2017), tradycje plecionkarskie w Polsce
(2018), tradycja wyplatania kosza wikowego w gminie Ciezkowice (2023), plecionkar-
stwo na Slasku Opolskim (2023), wyplatanie z korzeni $wierkowych w Beskidzie Slaskim
(2023), wyplatanie koron zniwnych w Gogolinie (2023); rusznikarstwo artystyczne - wy-
réb broni w Cieszynskim (2014); szkutnictwo - tradycyjne szkutnictwo Pucka (2021);
tkactwo - tkactwo dwuosnowowe powiatu wegrowskiego (2023), nadbuzanskie pe-
rebory (2016), tkanie rekawic furmanskich z Matopolski (2022); wypas owiec - baco-
wanie w polskich Karpatach (2022); zabawkarstwo - zabawkarstwo zywiecko-suskie
(2016); zdobnictwo naczyn - opolska tradycja malowania porcelany (2019).

Wymienione zjawiska sg pomostem miedzy niematerialnym (wiedza i umiejetno-
$ci) a materialnym (wytwér / produkt rzemiesiniczy / dzieto sztuki ludowej) wymia-
rem dziedzictwa kulturowego, dlatego piszac o ,ginacych zawodach’, nie mozna po-
mina¢ materialnych artefaktow, bedacych namacalnym i widocznym efektem tego
przekazu, gdyz ,przedmioty stanowigce dziedzictwo sa osadzone w doswiadczeniu
tworzonym przez réznych uzytkownikéw i tych, ktorzy prébuja zarzadza¢ tym do-
Swiadczeniem” (Harrison 2023:43).

Ochrona

Jednym z kluczowych poje¢ w procesie implementacji zatozen Konwencji UNESCO na
grunt polski jest ochrona obejmujaca:

srodki majace na celu zapewnienie przetrwania niematerialnego dziedzictwa kulturowego,
w tym identyfikacje, dokumentacje, badania, zachowanie, zabezpieczenie, promowanie,
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wzmacnianie i przekazywanie, w szczegblnosci poprzez edukacje formalng i niefor-
malna, jak réwniez rewitalizacje roznych aspektow tego dziedzictwa (Konwencja 2003).

Zapisy Konwencji UNESCO rozwija Zbigniew Jasiewicz, podkreslajac, ze zjawiska kul-
turowe wymagajace ochrony powinny by¢: tradycyjne (co nalezy rozumiec jako dzie-
dzictwo przejete od poprzednich pokolen); zwiazane ze spotecznosciami lokalnymi lub
regionalnymi, a takze z grupami etnicznymi lub zawodowymi; powtarzalne tak, aby
moc tatwo wyodrebni¢ je z kontekstu kulturowego w celu identyfikacji, dokumentacji
i odtwarzania; oceniane zgodnie z systemem wartosci spotecznosci lub grupy, do kto-
rej naleza; zywe, gdyz ,podlegaja przeksztatceniom, dotyczacym zaréwno ich formy
i tresci, jaki i funkejii znaczen, wynikajgcych ze zmian w spotecznosciach i zmieniaja-
cych sie potrzeb tych spotecznosci” (Jasiewicz 2013:56-58).

Ochrona obejmuje zatem wszelkie dziatania stuzace temu, aby tradycje (w na-
szym przypadku rzemiosta) mogty rozwija¢ sie w swoim naturalnym kontekscie kul-
turowym. Jak podkreslaja eksperci Narodowego Instytutu Dziedzictwa, nie oznacza
ona jednak jego ,zamrazania’, ma ,pozwoli¢ nowym pokoleniom ksztattowac relacje
z elementami tradycji poprzez m.in. zgodne z ich wtasnym systemem wartosci jej kul-
tywowanie” (Smyk 2023b: 45)7.

W wyniku szybko zachodzgcych przemian spoteczno-kulturowych i wszechobec-
nych procesow globalizacyjnych przekaz miedzypokoleniowy oraz zachowanie ele-
mentow niematerialnego dziedzictwa kulturowego w obrebie spotecznosci lokalnych
staja sie coraz trudniejsze. Zaistniata zatem palaca potrzeba wypracowania skutecz-
nych form ochrony tych zjawisk, by zapewni¢ i utrzymac ich zywotnos¢. Taka pomoc
w pewnym zakresie gwarantuje Konwencja UNESCO z 2003, ktorej zatozenia od
trzech dziesiecioleci sg wdrazane w zycie. Jedng z form opieki nad zagrozonymi zja-
wiskami, w mysl wspomnianego dokumentu, sa wpisy na Krajowa liste niematerial-
nego dziedzictwa kulturowego, o czym pisze Stawomir Ratajski:

[Klonwencja skupia sie przede wszystkim na grupach i spotecznosciach lokalnych, zacho-
wujacych silne wiezi wewnetrzne przybierajace réznorodne formy kulturowe, ktérych
ciggtos¢ przetrwania jest uzalezniona od zapewnienia ciggtosci zycia danego zjawiska
w nastepnych pokoleniach. Wynika stad, ze zasadniczym zagrozeniem dla kulturowego
dziedzictwa niematerialnego, w mysl omawianej Konwencji, jest zagrozenie egzysten-
cji owej spotecznosci, bedacej nosnikiem danego elementu/zjawiska, a podstawowym
instrumentem ochrony jest jego identyfikacja i upowszechnienie miedzy innymi przez
wpis na Liste (Ratajski 2015:16-17).

7 Wiecej na temat dyrektyw operacyjnych dotyczacych realizacji Konwencji na stronie internetowej Niema-
terialne Dziedzictwo Kulturowe. Narodowy Instytut Dziedzictwa, zob. https:/ndk.pl/Konwencja_UNESCO/
Dyrektywy_operacyjne/.


https://ndk.pl/Konwencja_UNESCO/Dyrektywy_operacyjne/
https://ndk.pl/Konwencja_UNESCO/Dyrektywy_operacyjne/
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Proces wdrazania zatozen Konwencji UNESCO jest zmudny i dtugotrwaty, angazu-
jacy srodowiska naukowe, stowarzyszenia reprezentujgce folklor, etnomuzykologie,
tradycyjne rzemiosto i spotecznosci lokalne. Opracowany przez Narodowy Instytut
Dziedzictwa program, ktérego elementem jest Lista, koncentruje sie na ochronie zy-
wego, niematerialnego dziedzictwa kulturowego poprzez podtrzymywanie jego cia-
gtego trwania i przekazywania z pokolenia na pokolenie.

Najwazniejszym etapem drogi elementu na liste ministerialng jest uzyskanie zgody
depozytariuszy® danego dziedzictwa na wpis na Krajowa liste niematerialnego dzie-
dzictwa kulturowego. Nalezy takze wyjasni¢ okolicznosci, w ktorych doszto do uzy-
skania tejze zgody, co zazwyczaj dokonuje sie podczas przeprowadzanych wczesnie)
konsultacji spotecznych (Brzezifska, Kwiecifiska 2020:127-136).

Kolejnym, rownie istotnym dziataniem jest przygotowanie i przedtozenie planu
ochrony tradycji na 5 lat® ktory opracowuja i podpisuja sami depozytariusze danej
tradycji, sami tez biorg na siebie realizacje tego planu, ktory po 5 latach podlega moni-
toringowi prowadzonemu przez Narodowy Instytut Dziedzictwa. Od momentu wpisu
tradycji na Liste niematerialnego dziedzictwa depozytariusze zobowiazani sg do re-
alizacji poszczegolnych zakresow ujetych w planie. Harmonogram tych dziatan po-
wstaje w oparciu 0 wytyczne i standardy wypracowane w ramach Konwencji UNESCO
z2003r. Podjecie dziatan nad opracowaniem rzetelnego planu zachowania elementu
w rekomendowanej przez UNESCO formie przyczyni sie zatem nie tylko do wdrozenia
narzedzi ochronnych, ale rowniez do wzmocnienia wspélnoty i przekazu miedzypo-
koleniowego, dlatego wazna przy tym jest szeroka wspbtpraca lokalnego samorzadu.

Partycypacja depozytariuszy oraz Scista wspotpraca miedzy nimi a interesariu-
szami i ekspertami wzmacnia kompetencje wspoélnot kultywujacych tradycje, buduje
ich trwata wiez z dziedzictwem niematerialnym, co w konsekwencji przyczynia sie do
lepszej jego ochrony i troski o dalsze trwanie (zob. Smyk 2023:1-4).

Przez lata pracy nad zatozeniami Konwencji UNESCO zostaty wypracowane realne
formy ochrony. Nad niektérymi z nich chciatabym sie na chwile zatrzymac.

Idea otoczenia opieka (takze panstwowa) chtopskiej wytwaorczosci rekodziel-
niczej wyrosta na gruncie pradow spotecznych i intelektualnych juz w XIX w. Jed-
nak wymierny charakter zyskata w drugiej potowie ubiegtego stulecia. Tworczos¢
ludowa przez dziesieciolecia byta elementem polityki panstwa polskiego. Wystar-
czy wspomnie¢ chociazby o powotanym 1947r. Instytucie Badania Sztuki Ludowej®,

8 Zgode depozytariuszy na wpis stanowi zatacznik nr 1 wniosku o wpis, bez ktérego wniosek nie bedzie
procedowany i przedtozony do zaopiniowania przez Rade ds. niematerialnego dziedzictwa kulturo-
wego - ciata doradczego dziatajacego spotecznie przy Ministrze Kultury i Dziedzictwa Narodowego.

9 Plan ochrony stanowi zatgcznik nr 3 wniosku i jest on istotnym elementem wniosku podlegajacym
ocenie przez Rade ds. niematerialnego dziedzictwa kulturowego.

10 Szerzej o podmiotach panstwowych, instytucjach i opiece nad tworczoscig ludowa w Polsce pisze Bro-
nistawa Kopczynska-Jaworska (1997: 8-23).
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kierowanym przez Jozefa Grabowskiego; Centralnej Komisji Weryfikacyjnej", ktorej
zadaniem byto przeprowadzenie weryfikacji tworcow ludowych; Centrali Przemystu
Ludowego i Artystycznego (CEPELIA) zatozonej, by pobudzac artystyczna dziatalnos¢
wsi (Korduba 2013:136-202; por. Klekot 2021) czy powstatym w1968 . - z inicjatywy
samych tworcow i dziataczy wiejskich - Stowarzyszeniu Tworcow Ludowych, do dzis
weryfikujacym i otaczajacym opieka tworcow ludowych w dziedzinie plastyki, folk-
loru muzycznego i literatury ludowej®.

Waznym przedsiewzieciem z zakresu ochrony byto opracowanie w 1994 r. wielo-
etapowego programu ,Gingce zawody" realizowanego pod auspicjami Ministerstwa
Kultury i Sztuki. Program ten miat na celu m.in. uznanie tradycyjnych zawodéw re-
kodzielniczych za wazny sktadnik kultury narodowej, objecie ich ochrona, stworzenie
warunkoéw do petnego ich zabezpieczenia i udokumentowania, popularyzacje wiedzy
o ginacych zawodach w spoteczenstwie (szczegolnie wéréd mtodziezy), stworzenie
mozliwosci przekazywania nastepcom wiedzy, umiejetnosci i doswiadczen, zabezpie-
czenie socjalne dla rzemieslnikow, a takze wzbogacenie turystyki o regionalng oferte
kulturalng (Szabat, Wodzowa, Zabkowska 1997:24-27). Podobnych inicjatyw mozna
wymieni¢ duzo wiece).

Wracajac do zatozeh Konwencji UNESCO, warto przyjrzec sie, ktore z wypraco-
wanych wspoétczesnie form ochrony moga realnie przyczynic sie do przekazania ko-
lejnym pokoleniom wiedzy, a nade wszystko umiejetnosci wykonywania przedmio-
tow rekodzielniczych. Przekaz (rozumiany jako ,co$, co nalezy zachowac”) wydaje sie
tutaj kwestia najistotniejsza. Rodzi sie zatem pytanie, czy powinien pozosta¢ w nie-
zmienionej formie czy tez ma by¢ wykorzystywany (takze przetwarzany), aktualizo-
wany i dostosowywany do wspotczesnych realiow.

Optymalna forma ochrony - w moim przekonaniu - jest przekaz miedzypokole-
niowy kultywowany w rodzinie / grupie spotecznej/zawodowej, w ktorej dane rze-
miosto (umiejetnos¢) ma swoje zrédta, jest obecne przez co najmniej kilka dziesie-
cioleci i wcigz jest uznawane za zywa tradycje. Sq to niewatpliwe warunki idealne
i konieczne do tego, aby zachowac w mozliwie niezmienionej formie i Srodowisku zja-
wiska kulturowe. Wspotczesnie stworzenie takiej sytuadji staje sie prawie niemozliwe,
cho¢ mozna oczywiscie wskaza¢ rodziny/rody tworcow, ktorzy takowe podtrzymujg
(np. rodzina Mentlow ze Stryszawy od kilku pokolen wykonujaca tradycyjne zabawki
ludowe, ludwisarnia Felczynskich w Taciszowie), ale nie 0znacza to, ze nie podlegaja
one zadnym innowacjom.

11 W sktad komisji weszli m.in. Aleksander Jackowski, Marian Pokropek, Roman Reinfuss, Barbara Tezycka,
Kazimiera Zawistowicz-Adamska. Na uzytek komisji Aleksander Jackowski opracowat definicje tworcy
ludowego (Kopczynska-Jaworska 1997:15-16).

12 Wiecej informacji na temat historii i aktualnej dziatalnoéci Stowarzyszenia mozna odnalez¢ na stronie
internetowej: https:/zgstl.pl/stowarzyszenie/historia/.
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Trzeba jednak zauwazy¢, ze trudno dzis stworzy¢ warunki, w ktorych taki auten-
tyczny™® przekaz mégtby by¢ kontynuowany. Wigze sie to przede wszystkim z da-
leko posunietymi zmianami, jakie zaszty na wsi na przestrzeni ostatnich kilku dziesie-
cioleci. Produkcja rekodzielnicza, wytwarzana niegdys w wiejskich gospodarstwach,
majaca gtownie charakter uzytkowy i istniejaca w ramach samowystarczalnej spo-
tecznosci lokalnej, dzi$ wychodzi poza granice wsi, docierajac do szerszego grona od-
biorcéw. Zmieniaja sie tez technologie wytwarzania niektorych artefaktow (np. obok
piecow ziemnych w pracowniach garncarskich pojawiaja sie piece elektryczne), mate-
riaty i zdobnictwo. Wytwory ludowych rzemiesinikow coraz czesciej staja sie symbo-
lami powrotu do przesztosci, przedmiotami urzekajacymi walorami artystycznymi czy
pamigtka turystyczna, a zjawisko komergjalizacji kultury, bedace efektem zachodza-
cych proceséw cywilizacyjnych, staje sie nieuniknione (Mokras-Grabowska 2009:17).

Zadaniem i celem Konwengji UNESCO jest ochrona dziedzictwa, tj. nosicieli jego
przejawow, tworcéw ludowych, rodziny, grupy i wspélnoty kultywujace dane zjawi-
sko, dlatego waznym elementem staje sie przekaz miedzypokoleniowy w tonie de-
pozytariuszy za pomoca dtugofalowej edukacji formalnej i nieformalnej prowadzone;
w autentycznym srodowisku. Nie chodzi tu tylko o przekazanie wiedzy i umiejetno-
Sci, ale takze o zachowanie i zabezpieczenie warsztatu pracy i narzedzi, zwtaszcza
wspotczesnie zastapionych przez bardziej nowoczesne. Cenna inicjatywa sg coraz
czesciej powstajace izby tworcze - miejsca, ktore w zatozeniu majg zachowac nie
tylko spuscizne duchowa, ale przede wszystkim materialna. Nierzadko s3 to czynne
warsztaty tworcze, pomieszczenia gromadzace kolekcje rodzinne, narzedzia, pamiatki,
druki ulotne itp. Prowadza je sami tworcy, ale takze cztonkowie ich rodzin / spadko-
biercy tradycji. To wtasnie takie miejsca beda $ladem istnienia autentycznych twor-
czych i rzemieslniczych osrodkéow.

13 Pojecie ,autentycznosci” w odniesieniu do zatozer Konwencji UNESCO z 2003 1. stato sie przedmiotem
dyskusji wielu badaczy. W. Burszta uwaza, ze wspotczesny obraz wsi kreowany na potrzeby turysty,
np. poprzez rozwoj i popularnos¢ gospodarstw agroturystycznych z sielskg ofertg odpoczynku z dala od
miejskiego zgietku, nie mozna nazwac autentycznym, a raczej czyms, co badacz nazywa tradycja wyna-
leziong (zob. Burszta 2001:171-181). Jednak sama Konwencja nie dzieli zjawisk na ,oryginalne’, ,wtérne’,
,autentyczne” i ,wynalezione’, gdyz najwazniejsza staje sie zywotnos¢ danego zjawiska i jego oddziaty-
wanie na odbiorcow (Jasiewicz 2013:56-57), dlatego mowi sie o autentycznosci konstruktywistycznej
rozumianej jako efekt spotecznej konstrukeji warunkowanej kontekstem, w ktorym dane zjawisko jest
kultywowane (Nowacki 2013:12; por. Machowska 2016:178). W tej sytuacji rodzi sie pytanie, kto uznaje
chroniony element za autentyczny: depozytariusze (tworcy ludowi, rzemiesInicy), specjalisci (etnografowie,
muzykolodzy, folklorysci) czy odbiorcy (np. turysci)? Odpowiedz daja Eric i Scott Cohenowie, ktorzy przy-
wotujgc koncepcje autentycznosci zimnej i goracej Toma Selwyna, pisza o dwoch drogach jej uwierzytel-
niania. Pierwsza - uwierzytelnienie zimne - ma charakter obiektywny, jednorazowy i oficjalny (np. komisja
orzeka o wpisaniu danego elementu na Liste); druga za$ - uwierzytelnienie gorace - jest subiektywnym
doswiadczeniem podmiotu poznajgcego element, sam krytycznie go ocenia i uznaje za autentyczny
(np. turysta odwiedzajacy pracownie garncarza) (Cohen, Cohen 2012; zob. Machowska 2016:178-179).
Uwierzytelnienie gorgce jest zatem procesem tworzenia, zachowania i wzmacniania zjawiska (elementu),
co w przypadku autentycznosci niematerialnego dziedzictwa zwigzane jest z jego kultywowaniem
i przekazywaniem przy jednoczesnym uwzglednieniu faktu zmiennosci kultury (Machowska 2016:179).
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Wsparciem dla edukacji miedzypokoleniowej sa z pewnoscig programy stypen-
dialne: ,Mistrz tradycji” realizowany przy Ministerstwie Kultury i Dziedzictwa Narodo-
wego czy ,Mistrz - Uczen" ogtaszany przez Narodowy Instytut Kultury i Dziedzictwa
Wsi. Ich celem jest ratowanie lokalnego dziedzictwa i tradycji oraz zapewnienie cia-
gtosci autentycznej tworczosci ludowej. Adepci pod okiem Mistrzow wykonuja dzieto/
dzieta sztuki ludowej i/lub rzemiosta ludowego, zdobywaja wiedze i biegtos¢ w opa-
nowaniu tradycyjnych umiejetnosci, bedacych przedmiotem stypendium. Programy,
trwajace zazwyczaj od 6 do 12 miesiecy, zapewniaja nie tylko wsparcie finansowe, ale
przyczyniaja sie do bezposredniego przekazu i zachowania tradycyjnych umiejetnosci
artystycznych, rzemieslniczych i rekodzielniczych, dokonywanych wewnatrz wspol-
noty lokalnej, ze szczegdinym uwzglednieniem umiejetnosci zagrozonych zanikiem.

Kolejna forma ochrony, wptywajaca na zachowanie i podtrzymywanie tradycji rze-
mieslniczych, sa organizowane cykliczne konkursy i przeglady o charakterze regional-
nym i ogolnopolskim. Warto przywotac tu m.in. odbywajacy sie 0od 1937r. - z przerwa na
lata wojny - Konkurs Szopek Krakowskich potaczony z wystawa prac na Rynku Gtow-
nym w Krakowie (od 1946 r. organizatorem jest Muzeum Historyczne Miasta Krakowa);
Konkurs Sztuki Ludowej Patukim. Wandy Szkulmowskiej (w 2023 . odbyta sie 61. edy-
Cja tego przedsiewziecia), Konkurs na tkanine dwuosnowowa organizowany od 30 lat
w Janowie na Podlasiu (Kowalczuk 2022: 58-59); Przeglad Tworczosci Ludowej w Kra-
snymstawie (organizowany od 1997r.), Narracje i interpretacje ludowe. Ogélnopolski
Przeglad Tworczosci Ludowej (trzyletnia inicjatywa STL) czy konkurs Zachowaj Trady-
cje - (nie)ginace zawody, umiejetnosci i obyczaje. Teraz drewnol! zrealizowany po raz
pierwszy w 2023 r. przez Narodowy Instytut Kultury i Dziedzictwa Wsi w ramach pro-
jektu ,(Nie)ginace zawody, umiejetnosci i obyczaje w spotecznosciach wiejskich - Ma-
zowsze i Polska Wschodnia” Te i inne konkursy motywuja twércow, rzemiesinikow i re-
kodzielnikéw do szerszego zaprezentowania swoich umiejetnosci i prac; podtrzymuja
przekaz tradycyjny; dokumentuja i prezentujg zagrozone zjawiska tworczosci ludowej.

Ochrona, ktérej widocznym znakiem (oprocz wpisu na Liste) sa przedstawione
tu inicjatywy, obejmuje przede wszystkim twércow/rzemieslnikow, nadal kultywu-
jacych w swoich $rodowiskach rodzinne tradycje. Jest to realna i bezposrednia po-
moc, najpetniej przyczyniajaca sie do zachowania dziedzictwa kulturowego w jego
najbardziej autentycznej formie.

Popularyzacja

Popularyzacja, w mysl zatozen Konwencji UNESCO, to ogot dziatan, ktére prowadza do
tego, ze dane zjawisko kulturowe staje sie powszechnie znane, stosowane i dostepne
dla szerszego grona odbiorcow. Promowanie i upowszechnianie dziedzictwa kulturo-
wego jest integralnym elementem omawianej wyzej ochrony. To krok naprzéd, otwie-
rajacy nowe perspektywy rozwoju i odbioru. Nie mozna bowiem zamknac i zachowac
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tradycji w obrebie jednej wspoélnoty (grupy spotecznej/lokalnej, rodziny). Nasuwa sie
jednak pytanie, czy owa popularyzacja i dostepnos¢ nie stang sie zagrozeniem dla
zachowania tego dziedzictwa.

Przyjrzyjmy sie niektorym wspotczesnym formom popularyzacji wiedzy o rze-

miostach ludowych i dostepnosci do wytworow rekodzielniczych.

Whis na Krajowa liste niematerialnego dziedzictwa kulturowego w opinii depozy-

tariuszy™ w znacznym stopniu przyczynia sie do upowszechnienia wiedzy na temat

rzemiosta / konkretnego wytworu / wzoru:

15

16

19

Pozytywnym efektem wpisu na Krajowa liste jest niewatpliwie rozpoznawalnos¢ wzoru
w aspekcie ogolnopolskim. Na rynku lokalnym to produkt [kabfgcok™] powszechny, uzy-
wany na co dzieh. Obecnie wzor naszego koszyka jest bardziej rozpoznawalny, ludzie
kojarza go jako produkt. Widac to szczegblnie na jarmarkach i targach'.

Ja widze same plusy takiego wpisu [na Krajowa liste], jest duzo wieksze zaintereso-
wanie naszym regionem i tym, co tu tworzymy, dlatego jesli mozna co$ wpisac, to na-
lezy o to walczy¢, by cos po nas zostato.

Whpisanie bacowania na Krajowa Liste to dla nas prestiz i docenienie naszej pracy,
a moze tez dzieki temu wzro$nie zainteresowanie tym zawodem i bedzie nas wiecej. Te-
raz to nie jest taki dochodowy biznes, bo dawniej w cenie byty nie tylko sery owcze, ale
i wetna oraz mieso. Teraz wetna praktycznie nie jest nic warta, ale na szczescie mieso
jagniece wraca do task konsumentow™.

Na liscie niematerialnego dziedzictwa znalazty sie nasze hafty z Puszczy Biatej.
Mamy teraz duzo pracy. Ciagle przyjezdzaja dziennikarze, telewizja, nagrywaja. Jest
tez coraz wiecej chetnych, aby nauczy¢ sie haftowad. Prowadzimy warsztaty, spoty-
kamy sie i chcemy to robic™.

W instrukgji do wniosku o wpis zjawiska na Liste depozytariusze definiowani sg jako ,0soby nalezace lub
wywodzace sie ze spotecznosci, w ktérej dany element niematerialnego dziedzictwa kulturowego jest
przekazywany z pokolenia na pokolenie. Dzieki temu przekazowi osoby te posiadaja wiedze, umiejetnosci
i znajomos¢ znaczen zwigzanych z tym elementem dziedzictwa', Definicje stosowanych poje¢. W: Krajowa
lista niematerialnego dziedzictwa kulturowego [tzw. petny pakiet informacji], zob. https:/ndk.nid.pl/
upload/iblock/dc1/dc17b3c520d1a6efcal8ed2dci7beerd.doc. Szerzej na temat roli depozytariuszy i intere-
sariuszy w procesie implementacji zatozen Konwencji pisze Katarzyna Smyk (2023b: 43-53; 2023¢: 89-96).

Kabtqcok to regionalna nazwa kosza wiklinowego o przeznaczeniu gospodarczym. Jego cechg charak-
terystyczng jest to, ze kabtak jest umiejscowiony w tylnej Scianie kosza, co sprawia, ze tylna ciana jest
ptaska. Taki ksztatt pozwala nosi¢ kosz na biodrze lub ustawia¢ go przy scianie. Kabfgcoki od pokolen
wykonuja cztonkowie spotecznosci lokalnej Lucimi.

Fragment rozmowy z Grzegorzem Gordatem (plecionkarzem z miejscowosci Borek, woj. mazowieckie)
przeprowadzonej 15 grudnia 2023 r.

Wypowiedz Czestawy Kaczynskiej z Kadzidta, rozmowa przeprowadzona 10 grudnia 2023 .

Fragment wypowiedzi Janiny Rzepki zamieszczony we wpisie na Liste, https:/niematerialne.nid.pl/
niematerialne-dziedzictwo-kulturowe/krajowa-lista-niematerialnego-dziedzictwa-kulturowego/.

Wypowiedz Haliny Witkowskiej z miejscowosci Lemany (woj. mazowieckie), rozmowa przeprowadzona
8 pazdziernika 2023r.


https://ndk.nid.pl/upload/iblock/dc1/dc17b3c520d1a6efca18ed2dc17b6e7d.doc
https://ndk.nid.pl/upload/iblock/dc1/dc17b3c520d1a6efca18ed2dc17b6e7d.doc
https://niematerialne.nid.pl/niematerialne-dziedzictwo-kulturowe/krajowa-lista-niematerialnego-dziedzictwa-kulturowego/
https://niematerialne.nid.pl/niematerialne-dziedzictwo-kulturowe/krajowa-lista-niematerialnego-dziedzictwa-kulturowego/
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Rozpoznawalnos¢ produktu sprawia takze, ze wytwory wiejskich rzemieslnikow
w oczach odbiorcow sa czyms wyjatkowym, cennym i pozadanym. To oczywiscie
przektada sie na zainteresowanie réwniez tradycja, jaka wiaze sie z powstawaniem
poszczegblnych artefaktow, a takze wiekszym zapotrzebowaniem na dany produkt.

Whis na Liste uruchamia catg machine promocyjng - artykuty w lokalnych gaze-
tach, audycje radiowe, obecno$¢ w programach telewizyjnych. Powstaja specjalne
strony internetowe, organizowane sg festyny, wydarzenia promujgace wpisane zja-
wisko. Organizatorzy tego typu przedsiewzie¢, ale tez sami tworcy, dbajg o to, aby
produkty te byty specjalnie oznakowane i wyrdznione?°.

Popularyzacja powiazana jest z edukacjg, przy czym przyjmuje ona nieco inng
forme niz edukacja bezposrednia omawiana w poprzednim podrozdziale. Towarzy-
szy jej m.in. bogata oferta roznego rodzaju warsztatow/pokazéw dostepna dla szer-
szego grona odbiorcow. Sa to np.:

« kilkudniowe warsztaty w formie kursu przeznaczone dla 0s6b szczeg6lnie zainte-
resowanych dana dziedzina tworcza, chcacych poznac tajniki wykonywania przed-
miotu i samodzielnie, pod okiem tworcy, wykona¢ wtasny, spersonifikowany pro-
dukt (np. wyhaftowac poszewke na poduszke, wykorzystujac tradycyjne wzory;
pomalowac filizanke opolskim wzorem kwiatowym)?' - zajecia takie organizuja
sami twaorcy we wiasnych pracowniach albo instytucje kultury w ramach realizo-
wanego projektu edukacyjnego (np. Letnia Szkota Tradycji - kilkudniowe warsz-
taty odbywajace sie w czasie trwania Festiwalu Re:tradycja), oferty takich zajec
sq zazwyczaj dostepne w Internecie;

» warsztaty/zajecia adresowane do turystow indywidualnych albo grup zorgani-
zowanych (oferta masowa i tatwo dostepna), jednorazowe spotkania z twoércg
potaczone z pokazem i krotkim warsztatem, podczas ktérego mozna samodziel-
nie wykonac prosty produkt z wykorzystaniem tradycyjnych technik i materia-
tow - oferty takich zaje¢ pojawiaja sie np. w biurach podroézy jako jedna z atrak-
ji turystycznych podczas organizowanych wycieczek??; taka forma jest takze
powszechna w instytucjach kultury, ktére w ten sposob upowszechniaja wiedze

20 Praktyki takie mozna zaobserwowac np. na Jarmarku JagielloAskim w Lublinie, gdzie organizatorzy,
przygotowujac opisy artystow bioracych udziat w jarmarku, zaznaczajg, ze dany produkt znajduje sie na
Krajowej liscie niematerialnego dziedzictwa. Specjalne napisy pojawiaja sie takze na stoiskach tworcow.

21 Matgorzata Mateja z miejscowosci Staniszcze Mate (woj. opolskie) prowadzi zorganizowane warsztaty
dla mtodych adeptow kroszonkarstwa i malowania porcelany. Zwienczeniem zaje¢ jest udziat uczniéw
w organizowanych co roku konkursach. ,Mam swoich uczniow i wiem, ze w przysztosci beda konty-
nuowac nasza tradycje, dlatego moge spac spokojnie, bo wiem, ze to, co jest dla nas tak wazne, nie
zaginie” (rozmowa przeprowadzona 10 pazdziernika 2023 r.).

22 ,0d czasu wpisu na Krajowa Liste Niematerialnego Dziedzictwa przyjezdza do mnie coraz wiecej tury-
stow. Sa to pojedyncze osoby albo cate wycieczki. Interesuja sie wycinanka i haftem. Chetnie pokazuje
im, jak to sie robi. Duzo wiecej 0s6b z Polski przyjezdza tez na doroczne warsztaty do naszej kurpiow-
skiej zagrody. Mam tez duzo zamowien” (fragment wypowiedzi Czestawy Kaczynskiej z Kadzidta, roz-
mowa przeprowadzona 10 grudnia 2023 r.).
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na temat sztuki i rzemiosta ludowego (np. projekt edukacyjny Akademia Sztuki

Ludowej organizowany cyklicznie przez STL w Lublinie czy cieszgce sie duzym za-

interesowaniem tematyczne lekcje w skansenach);

» webinaria - spotkania z ,mistrzem” odbywajace sie za posrednictwem Internetu;
tresci przekazywane sa w czasie rzeczywistym, mozna zadawac pytania, zabierac
gtos w dyskusji; taka forma zaje¢ ma z reguty charakter teoretyczny, uczestnicy po-
znaja historie danego rzemiosta, etapy pracy, czesto moga tez zobaczy¢, jak powstaje
produkt - oferta zaje¢ promowana gtownie za posrednictwem nowych mediow.

Ciekawa forma popularyzacji gingcych zawodow sa powstajace szlaki tradycyjnych
rzemiost. Dotychczas oferty takich szlakdéw funkcjonuja na Podlasiu® i w Matopol-
sce?. Projekty o charakterze kulturalno-turystycznym powstaty, by pokaza¢ wspot-
czesnych tworcow ludowych, trudnigcych sie rzemiostem w tradycyjny sposéb. Dzieki
takim szlakom mozna poznac¢ osoby, dla ktorych rzemiosto to nie tylko zawad, ale
przede wszystkim pasja. Szlaki te sa specjalnie oznakowane, przygotowane sg apli-
kacje mobilne, wirtualne przewodniki, strony internetowe, foldery, a takze publikacje,
bedace pomoca w zdobywaniu wiedzy na temat wiejskich zajec.

Turysci w tatwy sposob moga dotrze¢ do miejsc o zywych tradycjach, bezposred-
nio poznac twércow i ich warsztat, odnalez¢ zapominane juz zawody i tradycje oraz
odkry¢ je na nowo. Tworcy w swoich pracowniach oferuja pokazy i warsztaty, mozna
tez zakupic autentyczne wyroby. Szlaki rekodzieta ciesza sie ogromng popularnoscia,
sg stale uzupetniane i poszerzane, wciaz powstaja nowe oferty edukacyjne i rekre-
acyjne. W roznych miejscach szlaku dodatkowo organizowane sa festyny, spotkania
i realizowane s3 projekty popularyzujace kulturowe dziedzictwo regionu (np. Festi-
wal ETNOmania odbywajacy sie co roku na Szlaku Rzemiosta Matopolski na terenie
skansenu - Nadwislanskiego Parku Etnograficznego w Wygietzowie, oferta wypo-
czynku ETNOwyspa realizowana w Skansenie w Laskowej)?.

23 Szlak rekodzieta ludowego wojewddztwa podlaskiego powstat w 1994 r. z inicjatywy Dziatu Etnografii
Muzeum Podlaskiego w Biatymstoku. Jego podstawowym celem jest ochrona najciekawszych pracowni
i osrodkow tworczosci ludowej, kontynuujgcych wielowiekowe tradycje sztuki i rekodzieta regionu. Na
szlaku mozna odwiedzi¢ pracownie garncarska w Czarnej Wsi Koscielnej, warsztaty tkactwa dwuosno-
wowego, warsztat tradycyjnego wyrobu tyzek drewnianych, tradycyjna kuznie, a takze Muzeum Lip-
skiej Pisanki, zob. https:/www.wrotapodlasia.pl/pl/kultura/kultura_i_dziedzictwo/szlaki_kulturowe/.

24 Szlak Rzemiosta Matopolski powstat po to, by pokaza¢ wspotczesnych twércow ludowych trudnigcych
sie tradycyjnym rzemiostem. Projekt przygotowano z myslg o turystach chcgcych na mapie Matopolski
odnalez¢ zapomniane juz zawody i tradycje. Obecnie w bazie projektu znajduje sie ponad 200 twor-
cow reprezentujgcych 24 rzemiosta w blisko 130 miejscowosciach. Tworzg oni 7 tras regionalnych: Kra-
kowska, Tarnowska, Suska, Limanowska, Sadecka, Gorlicka i Podhalanska, a od 2019 r. réwniez nowa
trase - Nowa Fala Rzemiosta, zob. http:/szlakrzemiosla.pl/oszlaku.html.

25 Kiermasze sztuki ludowej i rekodzieta sa statym elementem letnich imprez plenerowych (festiwali,
przegladow folklorystycznych, turniejow rycerskich itp.). Kolorowe stragany przyciagaja kupujacych
i ogladajacych, sprzyjaja tez nawiazaniu bezposredniego kontaktu miedzy twércami a klientami. Na
tego typu imprezach tworca przestaje by¢ anonimowy, moze bezposrednio popularyzowac i promo-
wac swoje wyroby rekodzielnicze. Szerzej zob. Lipok-Bierwiaczonek 2005.


https://www.wrotapodlasia.pl/pl/kultura/kultura_i_dziedzictwo/szlaki_kulturowe/
http://szlakrzemiosla.pl/oszlaku.html
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Popularyzacja niematerialnego dziedzictwa kulturowego to nie tylko sposéb na udo-
kumentowanie i zachowanie wiedzy na temat rzemiost wiejskich, ale w duzej mierze sta-
nowi ona atrakcyjna propozycje dla wspbtczesnego odbiorcy (gtéwnie turysty) bezpo-
Sredniego zetkniecia sie zzywa tradycja, poznania i odkrycia na nowo dawnych zawodow.

Dekontekstualizacja

Kultura, a wiec takze omawiane przeze mnie dziedzictwo niematerialne bedace jej
czescig - wedtug amerykanskiego antropologa Edwarda T. Halla - zawsze jest za-
korzeniona w konkretnej przestrzeni i czasie, ktore stanowia kontekst komunikacji
i wszelkich dziatan, takze tych kulturowych. Te dwie kategorie sa ze soba wzajem-
nie powiazane i maja istotny wptyw na kultywowanie tradycji przez jednostke i cata
wspolnote (Hall 1984:59-60; por. Rakoczy 2021:210-212).

Niektore elementy tradycji, zwtaszcza w czasach wszechobecnej globalizacji, wy-
magaja czy wrecz domagaja sie uzycia w nowym kontekscie, ponownego odczyta-
nia i zrozumienia.

Dekontekstualizacja to z kolei zabieg polegajacy na ,pozbawieniu obiektu kontek-
stu zwyktego/dotychczasowego i przesuniecie go do kontekstu niezwyktega’, okresla-
nego przez niektorych badaczy udziwnieniem, defamiliaryzacja czy deautomatyzacja
(Chrzanowska-Kluczewska 2010:187), dlatego ,kazde wyjscie elementu kultury poza
grupe, w ktorej powstat w innym celu niz ten, do ktérego zostat pierwotnie powo-
tany, musi oznacza¢ naruszenie jego kulturowej czystosci” (Berendt 2014:21; por. Ba-
nik, Duk 2023:77-86).

Mozna zatem dekontekstualizacje powigzac ze swoistym dyskursem artystycznym
rekodujacym informacje (w naszym przypadku wiedze i umiejetnosci o tradycyjnych
rzemiostach) w nowych kontekstach i przektadajacym je na nowe formy obrazowania.

Przesledze zatem przyktadowe wspbtczesne zabiegi dekontekstualizacji, jakim
poddawane sg tradycyjne rzemiosta.

Popularyzacja wiedzy o dawnych rzemiostach wigze sie z pojawieniem nowego
odbiorcy, a takze z poszerzeniem grona odbiorcow i 0s6b zaangazowanych w dalsza
promocje dziedzictwa kulturowego, dlatego obok rzemiesinikow kultywujacych po-
koleniowe tradycje pojawiaja sie badacze, przedstawiciele instytucji (gtéwnie regio-
nalnych), klienci sektora publicznego, odbiorcy/klienci zagraniczni (np. tkane rekawice
furmanskie trafity do amerykanskiego kongresmena Berniego Sandersa, ktorego oj-
ciec pochodzit ze Stopnic koto Nowego Sacza), dystrybutorzy, sprzedawcy, a takze
projektanci. Szerszy dostep do rzemiesInikéw i ich wytworéw wymaga zatem budo-
wania nowych sieci powiazan interpersonalnych.

Otwarcie na nowego odbiorce to wieksze zapotrzebowanie na lokalne produkty
rzemiesinicze, ktére - choc s silnie zwiazane z danym miejscem/regionem - staja sie
powszechnie dostepne, sa sprzedawane w sklepach stacjonarnych (gtéwnie w sklepach
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z pamiatkami) i sklepach internetowych. Coraz rzadziej produkty kupowane sa bez-
posrednio od tworcow, lokalne wyroby rekodzielnicze staja sie towarem promujacym
region, a duze zamowienia wymuszaja potaczenia sit w grupie tworcow, gdyz ich re-
alizacja staje sie niemozliwa przez jednego rzemiesinika. To moze z kolei prowadzi¢
do ujednolicania form - przy duzych projektach coraz trudniej tez zachowac wyjat-
kowos¢ wykonywanego dzieta (np. dziatalnos¢ firmy Folkstar, ktora obok sprzedazy
tradycyjnych produktow zajmuje sie masowa produkcja pamiatek i etnogadzetow).

Niebezpiecznym wrecz skutkiem omawianej dystrybucji jest budowanie narracji
owzorach regionalnych, ktére zostaja wrzucone do jednego worka i sa sprzedawane
na terenie catego kraju - powszechno$¢ wzoréw towickich i kaszubskich sprawia, ze
dla wielu odbiorcoéw (zwtaszcza turystoéw zagranicznych) sa to po prostu polskie wzory
ludowe nieutozsamiane z tradycjg reprezentowanego regionu.

Powszechng obecnie tendencja, wynikajaca z dostosowywania wytwarzanych
produktow do potrzeb rynku i nowego klienta, jest ,unowoczesnianie” wzorow, form
i postaw, co nalezy taczyc¢ z koniecznoscia zmiany uzytkowania niektorych produktow
(np. wykonywane sa mate formy tkanin dwuosnowowych, z ktérych szyte sa poszewki
na poduszki, pokrowce na krzesta, etui na telefony komérkowe itp.) czy z zaspokaja-
niem gustu odbiorcéw (np. wielobarwne opolskie wzory kwiatowe na porcelanie zo-
staja zastapione przez ornament monochromatyczny). Pojawiaja sie rowniez nowe
konteksty/przestrzenie, w ktorych prezentowane sa omawiane zjawiska - muzyka
grana na kozie podhalanskiej, rozbrzmiewajaca na halach i podczas wydarzen rodzin-
nych, przeniesiona zostaje na estrade.

Dekontekstualizacja obejmuje takze innowacyjny przekaz wiedzy i umiejetnosci
na temat rzemiost. O ginacych zawodach moéwi sie, wykorzystujac nowoczesne tech-
nologie i srodki przekazu (np. webinaria, podcasty, kursy online). Tego typu zabiegi
zastepuja tradycyjny, bezposredni przekaz miedzypokoleniowy.

Popularnym zjawiskiem staje sie tez etnodizajn polegajacy na wykorzystaniu sa-
mego wzoru przez odrzucenie dotychczasowych tradycyjnych nosnikow. Inaczej rzecz
ujmujac, jest to proces tworzenia wzornictwa inspirowanego rzeczami, ktorym na-
dano nowe sensy poza ich wtasnym kontekstem. Produkty etnodizajnerskie (np. pro-
jektanci Fabryki Dywanow Agnella stworzyli kolekcje Folk - dywanow nawiazujacych
do tkanin dwuosnowowych, przy czym kompozycja i ornamentyka zostaty wiernie
przeniesione z podlaskiej tradycji) spetniaja nie tylko funkcje dekoracyjna, ale s3 sil-
nie zwiazane ze stylem wspotczesnego spoteczefstwa i potrzeba powrotu do tra-
dycji (moda na zycie ,slow” i ,eko”). Ponadto daja ogromne mozliwosci twércze pro-
jektantom mody (np. wykorzystanie pereboréw?® przez popularna firme odziezowa

26 Perebory to unikatowy na terenie Polski ornament tkacki wykonany technikg wybierania, tworzacy
pasowy wzér, w ktorym partie deseniowe tkane sg jednoczes$nie z gtadkim ptétnem. W Polsce wyra-
biany jest w potnocno-wschodniej czesci wojewodztwa lubelskiego, a dawniej w okolicach Biatego-
stoku (Tymochowicz 2018:23).
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Bialcom), specjalistom od wizualizacji i wizerunku (przenoszenie wzoréw ludowych
na przedmioty uzytkowe, np. otowki, notesy, smycze, kubki itp., wykorzystywanie
motywaw haftu w reklamie firm, promocji miejsc i in.)?.

Obecnos¢ artefaktow wykonanych przez wiejskich rzemiesinikéw w nowych kon-
tekstach sprawia, ze staja sie one juz nie tylko produktem regionalnym, ale pozada-
nym i wcigz jeszcze oryginalnym towarem, ktory mozna wykorzystywac w rozny
sposob. Ombéwione powyzej zabiegi wprowadzaja tradycje w nowy obieg kulturowy,
daja recznie wykonanym przedmiotom nowe zycie. Na plan drugi powoli schodzi wie-
dza, umiejetnosci oraz wielopokoleniowa tradycja, Swiadczace o wyjatkowosci tych
dziet. Pojawia sie ,moda na tradycje’, przekaz posredni. Odbiorcami i wspottworcami
nowych trendow sa najczesciej mieszkancy miast - z jednej strony wyrazajacy swoj
sprzeciw wobec masowe] produkgji, z drugiej za$ chcacy podkreslic wiasny indywi-
dualizm; docenic to, co polskie i tradycyjne.

Trzeba tez zauwazyc, ze tego typu zabiegi dostosowywania tradycyjnych form do
nowej rzeczywistosci nie uchronia od zaniku techniki i wiedzy o rzemiosle, a wrecz
przeciwnie - moga nawet sprawi¢, ze zapomnimy o ich prawdziwych Zrodtach. O tego
typu dziataniach jeszcze w ubiegtym wieku pisat A. Jackowski:

Adaptacja, gdy wynika z inspiracji tworczej plastyka, moze by¢ udana, a nawet
Swietna - nie moze jednak stanowi¢ programu. Jako program jest bowiem absurdem,
tworzeniem jakiej$ namiastki ,sztuki dla mas” (..). Sztuka ludowa moze natomiast byc¢
jednym ze zrodet inspiracji i - jak wskazuje na to historia naszej sztuki XX w. - niejed-
nokrotnie nim byta. Zauwazmy jednak, ze zakres tych inspiracji jest na ogot waski, nie
moze stanowi¢ zadnego programu tworczego na dalsza mete (Jackowski 1960:232).

Podsumowujac przywotane tutaj przyktady dziatan zmierzajacych do zachowania
tradycyjnych rzemiost wiejskich i upowszechniajacych wiedze na ich temat, trzeba
stwierdzi¢, ze zamitowanie do tradycji i wiejskiej wytworczosci jest w duzej mierze
efektem konkretnej polityki wytwarzania dziedzictwa, wedtug ktorej wiejskie (wtym
takze ludowe) oznacza tez to, co narodowe (szerzej zob. Klekot 2021; Korduba 2013).
Wzrost zainteresowania m.in. tradycyjnym rzemiostem i sztuka ludowa w dobie glo-
balizacji jest zatem w pewnym sensie przejawem budowania naszej tozsamosci kul-
turowej i narodowej. Fascynacja tradycja oraz wciaz rosngce zapotrzebowanie na wy-
twory wiejskich rzemiesinikow, rekodzielnikow i tworcow ludowych mozna w wielu

27 Ewa Klekot zjawisko etnodizajnu okresla jako fale inspiracji ludowoscia. Badaczka krytycznie odnosi sie do
tego typu zjawisk uwazajac, ze ,ludowosc etnodizajnu jest rozproszona i fragmentaryczna, nie zmierza do
wytworzenia stylu narodowego, ma charakter propozycji w supermarkecie kultury, a nie kulturowej dekla-
racji. (..) wykracza poza transpozycje motywow (..) wydobywa takze inne, niefolklorystyczne watki wiejskiej
wytworczosci, zgodne ze wspotczesnymi tendencjami w Swiatowym wzornictwie” (Klekot 2021: 338-341).
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przypadkach uznac za zjawiska pozytywne. Coraz bardziej tez widoczny jest potencjat
biznesowy tkwigcy w tradycji. Dawne rzemiosta, znajdujace sie juz na Liscie, przezy-
waja swoj renesans (w opinii samych depozytariuszy), wychodza poza optotki wiej-
skich zagrod i warsztatow. Ludowe rekodzieto dla nowych odbiorcow jest wartoscia,
ktéra moga odkry¢ na nowo.

Patrzac jednak na sytuacje wielu rzemiesInikéw i Sledzac tres¢ wpisoéw na Liste,
coraz czesciej dostrzegam zagrozenie zwigzane z brakiem nastepcéw (mowia o tym
sami depozytariusze), ktérzy mogliby kontynuowac te tradycje, a to jest przeciez wa-
runek sine qua non. Dlatego tez nalezy wspiera¢ tworcow i rzemiesinikow, wspierac
przekaz miedzypokoleniowy, a takze zwieksza¢ ich kompetencje w zakresie przygo-
towywania i realizowania rzetelnych planéw ochrony tak, aby to, co tradycyjne i war-
tosciowe, nie stato sie tylko przedmiotem krotkotrwatej mody i fascynacji tym, co
bezpowrotnie przemineto.
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Streszczenie

Zasadniczym celem artykutu jest spojrzenie na formy ochrony i popularyzacji tradycyjnych
rzemiost wiejskich, a takze ukazanie zjawisk, ktére wptywaja na procesy ich dekontekstualiza-
cji. Obecnie na Krajowej Liscie Niematerialnego Dziedzictwa Kulturowego znajduje sie 85 wpi-
sow, z czego 35 przyjetych wnioskéw dotyczy wiedzy na temat tradycyjnych rzemiost i form
przekazywania umiejetnosci wytwarzania poszczegolnych artefaktow. Obok zwiekszonego
zapotrzebowania na ich wytwory, tworcy musza nierzadko mierzyc¢ sie z wieloma problemami,
z ktorych najistotniejszym jest brak kontynuatoréw tradycji. W opracowaniu ukazano, w jaki
sposob wspotczesne formy ochrony zjawisk niematerialnego dziedzictwa kulturowego wpty-
waja na jego zywotnos¢ i stan zachowania.

Stowa kluczowe: niematerialne dziedzictwo kulturowe, rzemiosto ludowe, twérca ludowy,
ochrona, popularyzacja, dekontekstualizacja

Summary

The main aim of the article is to look at the forms of protection and popularisation of traditional
rural crafts, as well as to show phenomena that influence the processes of their decontextualisa-
tion. Currently, there are 85 entries on the National List of Intangible Cultural Heritage, of which
35 accepted applications concern knowledge about traditional crafts and forms of transmitting
skills in producing particular artefacts. In addition to the increased demand for their products,
creators often have to face many problems, the most important of which is the lack of succes-
sors to the tradition. The study shows how modern forms of protection of intangible cultural
heritage phenomena affect its vitality and state of preservation.

Keywords: intangible cultural heritage, folk crafts, folk artist, protection, popularisation,
decontextualisation
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Wprowadzenie. Odeuropa i dziedzictwo kulturowe

28 listopada 2023 r. odbyto sie Smell Culture Fair, wydarzenie podsumowujgce prace
badawcze wykonane w ramach projektu Odeuropa’, realizowanego od stycznia 2021
do grudnia 2023 r. Juz w trakcie badan grantowych naukowcy réznych dyscyplin, sku-
pieni w ODEUROPA: Negotiating Olfactory and Sensory Experiences in Cultural Heri-
tage Practice and Research, publikowali przegladowe artykuty informujace szersze

1 Zawzmianke o tym projekcie dziekuje dr Kamili Gesikowskiej. Za mozliwos¢ uczestnictwa w wechowych
seminariach, maile i rozmowy dziekuje prof. Inger Leemans oraz dr. Williamowi Tullettowi. ODEUROPA:
Negotiating Olfactory and Sensory Experiences in Cultural Heritage Practice and Research, HORIZON 2020,
https://cordis.europa.eu/project/id/101004469/pl.
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grono badaczy o zastosowanych metodach, przebiegu badan, a takze ptynacych z nich
whnioskach. W duzej mierze miato to charakter dokonywanej na biezgco ewaluacji po-
dejmowanych w projekcie aktywnosci, a takze prezentacji prac na miedzynarodowym
forum. Projekt do tej pory nie byt omawiany w Polsce, a podczas finalnego Smell Cul-
ture Fair pojawity sie pytania, ktére sa warte rozwazenia takze na rodzimym gruncie.
Z uwagi na problematyke podejmowang w tym numerze ,t6dzkich Studiéw Etnogra-
ficznych” szczegoblnie istotne wydaje mi sie drugie z nich: ,Gdzie i jak, Twoim zdaniem,
wykorzystywane sa [lub moga by¢] wiedza i zasoby opracowane przez Odeuropa? Jak
mozemy dalej rozwija¢ powigzanie miedzy wechem a dziedzictwem? Co dalej z ba-
daniami zapachu jako dziedzing (smell studies as a field)?"2.

Celem interdyscyplinarnego, miedzynarodowego zespotu byto ukazanie, ze kry-
tyczne zaangazowanie zmystu wechu i dziedzictwa zapachowego jest waznym i re-
alnym sposobem taczenia i promowania materialnego i niematerialnego dziedzic-
twa kulturowego Europy” (Odeuropa 2021). Pod przewodnictwem Inger Leemans,
historyczki kultury z Uniwersytetu w Amsterdamie, skupiat on naukowcow i specjali-
stow: przede wszystkim historykow kultury, historykow sztuki, badaczy dziedzictwa,
etnologdw, ale tez badaczy zwiazanych z szeroko pojmowana humanistyka cyfrowa.
Wielu cztonkdw zespotu na co dzien zajmuje sie badaniem relacji miedzy material-
nym i niematerialnym dziedzictwem kulturowym. W ramach projektu zastanawiali
sie nad tym, ,jaka role zapach odgrywa w doswiadczaniu dziedzictwa niematerial-
nego (Swieta, praktyki spoteczne, kultura oralna, sztuki performatywne, rzemiosto,
wiedza i zwyczaje we wszech$wiecie i przyrodzie)” (Odeuropa 2021).

Sophie Elpers przekonuje, ze celem badaczy skupionych w Odeuropa byto i jest

uswiadomienie spotecznosci odpowiedzialnych za dziedzictwo, a takze agentow dzie-
dzictwa niematerialnego, organizacji pozarzadowych i decydentow o znaczeniu ele-
mentow zapachowych w dziedzictwie niematerialnym oraz dostarczenie im zalecen
dotyczacych (lepszego) rozpoznawania i ochrony elementéw zapachowych. Obejmuje
to rozwéj i udostepnienie repertuaru koncepcji, za pomoca ktorych mozna (lepiej) opi-
sal znaczenie zapachu. Na szczeblu miedzynarodowym opracowywana jest dokumen-
tacja majaca na celu wsparcie UNESCO we wtaczaniu zapachu do definicji dziedzictwa
niematerialnego (Odeuropa 2021).

Warto podkresli¢, ze Konwencja UNESCO w sprawie ochrony niematerialnego dzie-
dzictwa kulturowego z 17 pazdziernika 2003 r.? nie wskazywata wprost zapachu/6w

2 Zfragmentem przebiegu obrad, m.in. z sesja plenarna, mozna sie obecnie zapoznac na platformie
YouTube. Zob. Odeuropa Smell Culture Fair - Plenary Session. Pozyskano z: https:/www.youtube.com/
watch?v=97gj-SWt3IM&t=2s.

3 Konwencja UNESCO w sprawie ochrony niematerialnego dziedzictwa kulturowego, sporzadzona
w Paryzu dnia 17 pazdziernika 2003 r. Pozyskano z: https:/isap.sejm.gov.pl/isap.nsf/DocDetails.
xsp?id=wdu20111721018. Por. uwagi na temat znaczenia tej konwencji: Czerwinska 2018:72.
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jako jednego z kamponentu/6w dziedzictwa, ale juz w 2018 . na Liste reprezenta-
tywna niematerialnego dziedzictwa kulturowego ludzkosci zostaty wpisane ,Umie-
jetnosci zwiazane z wyrobem perfum w Pays de Grasse: uprawa roslin, przetwarza-
nie naturalnych surowcow i sztuka komponowania perfum” oraz siecia potaczonych
z nimi dziatan, dotyczacych takze sposobéw przekazywania wiedzy na ten tematiich
hierarchig wartosci. Ponadto w Konwencji zwrdcono uwage, ze

oprocz umiejetnosci technicznych potrzebna jest tu takze wyobraznia, pamiec i kre-
atywnos¢. Wyrob perfum sprzyja zaciesnianiu sie wiezi spotecznych i jest tez waznym
zrédtem pracy sezonowej. Zwiazana z nim wiedza specjalistyczna przekazywana jest
na ogbt nieformalnie, w drodze dtugiego procesu nauki, ktory w wiekszosci przypad-
kow ma miejsce w samych perfumeriach. W ostatnim czasie roénie jednak zaintereso-
wanie standaryzacja nauczania tego zawodu poprzez nadanie mu charakteru formal-
nej edukadji (Konwencja UNESCO 2003)*.

Pozostaje to w Scistym zwigzku z wczes$niejszymi ustaleniami, poczynionymi pod-
czas Konwencji UNESCO z 2003, cho¢ nie wyczerpuje pytan zaréwno o ontologie,
jak i epistemologie tego, co nazywane jest coraz czesciej ,dziedzictwem olfaktorycz-
nym’ (o/factory heritage).

Multidyscyplinarnosc i interdyscyplinarnos¢ badan
nad dziedzictwem olfaktorycznym

Cecilia Bembibre i Matija Strli¢ takze wspotpracujacy w projekcie Odeuropa, przede
wszystkim w zakresie tzw. Olfactory Heritage Science, zaproponowali systemowe
ujecie dziedzictwa, uznajac to olfaktoryczne/wechowe za ,aspekt dziedzictwa kultu-
rowego dotyczgcy zapachow, ktére majg znaczenie dla spotecznosci ze wzgledu na
ich powigzania ze znaczacymi miejscami, praktykami, przedmiotami lub tradycjami”.
Dodalitez, iz ,Wiedza w tej dziedzinie powstaje na skrzyzowaniu historii, nauk o dzie-
dzictwie, chemii, archeologii, antropologii, historii sztuki, nauk o zmystach (sensory
science), muzealnictwa wechowego/olfactorycznego (olfactory museology), geografii
sensarycznej i innych dziedzin” (Bembibre, Strlic 2022:1). Dzisiaj wydaje sie to oczy-
wiste, a tzw. sensory studies (w tym m.in. sensory history i sensory ethnography
oraz sensory anthropology), rozwijajace sie od kilkudziesieciu lat na fali rozmaitych
,ZWrotow” w naukach humanistycznych i spotecznych, niedawno zyskaty takze swoj
manifest (zob. Howes 2022; 2023)°.

4 Listy dziedzictwa niematerialnego. Pozyskano z: https:/www.unesco.pl/no_cache/kultura/dziedzictwo-
-kulturowe/dziedzictwo-niematerialne/listy-dziedzictwa-niematerialnego/europa-i-ameryka-polnocna/
francja/?print=1.

5 Jednocze$nie staja sie coraz bardziej popularne. Swiadczy o tym rowniez niegasnace zainteresowa-
nie badaniami terenowymi uwzgledniajacymi cztowiecze sensorium i odmienne sposoby hierarchizacji
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David Howes, kanadyjski antropolog kultury, przedstawiciel antropologii zmystow
(anthropology of the senses), w punkcie 6smym manifestu napisat: ,Kazde spoteczen-
stwo i kazdy okres historyczny tworzy wtasne sposoby rozumienia i wykarzystywania
zmystéw. Uniwersalny model sensoryczny nie istnieje” (Howes 2013; 2022:13). Spo-
strzezenie to mozna odnies¢ zarowno do koniecznosci uwzgledniania roznorodnosci
kulturowej oraz prowadzenia badan terenowych na podstawie jasno wytyczonych me-
tod, jak ido tych - zaréwno terazniejszosci, jak i przesztosci, z uwzglednieniem histo-
rycznie zmiennych uwarunkowan rzeczywistosci kulturowej pozostajacej w ztozonych
relacjach z ludzkim sensorium - opartych przede wszystkim na zrodtach zastanych.

Oba rodzaje badan byty inspiracja dla naukowcow Odeuropa, podobnie jak wcze-
Sniejsze prace Davida Howesa, Constance Classen, Anthony'ego Synnotta. Opisywana
przez nich kulturowa historia zapachow (Classen, Howes, Synnott 1994) moze mie¢
rozne oblicza - witasciwie mozemy mowic o kulturowych historiach zapachu/éw
w odniesieniu do r6znych kultur, a takze do dziejow konkretnej, wybranej kultury
z uwzglednieniem danego czasu (badZ przedziatu czasowego) i miejsc(a). Wspomi-
nam o tym nie bez powodu: nie tylko C. Classen pisata o ,badaniu zmystow «w histo-
rii» (the senses in history)” oraz ,badaniu zmystow w roznych kulturach (the senses
across cultures)” (Classen 1993)¢; powiazania miedzy tymi obszarami staty sie wazne
takze przy probach systemowego ujecia dziedzictwa przez cztonkéw Odeuropa. Na
grafie prezentujacym zaleznosci pomiedzy elementami tego systemu (Bembibre, Strli¢
2022:3) geografia sensoryczna (sensory geography) odsyta do krajobrazéow wecho-
wych (smellscapes) oraz do badan terenowych zwiazanych z zapachem (field odour
surveys), te natomiast do etnografii sensorycznej (sensory etnography). Etnografia
wielozmystowa taczy sie z praktykami zachowywania zapachu (smell preservation)
i zarzadzania nimi (odour management) oraz z naukami o dziedzictwie, chemicznymi
i 0 konserwacji (heritage science, chemistry & conservation), a takze wtasciwymiim
technikami analiz substancji lotnych, m.in. chromatografig gazowa ze spektometrig
mas (GC/MS &CG-0 VOC analysis).

Ten sam sposob badah mozna zastosowad w odniesieniu do znalezisk na stano-
wiskach archeologicznych oraz do dziedzictwa naturalnego (natural heritage and
archeological sites). Krajobrazy wechowe wiaza sie takze z badaniami antropolo-
giczno-kulturowymi - te za$ z interpretacja zapachow i wechowych doznan (smell
interpretation). To, co taczy wczesniej rozdzielone obszary, to konkretne spotecznosci
(communities) i ich praktyki, ktore prowadza zaréwno do wytwarzania - kulturowo

zmystow w roznych kulturach oraz niezwykta rozpietos¢ tematyczna artykutow w zatozonym w 2006 1.
przez Davida Howesa i Michaela Bulla czasopismie ,Senses and Society”. Nie nalezy tez pomijac tzw. socjo-
logii zmystow oraz badan wechu i nad wechem jako zmystu spotecznego (takze w ujeciu historycznym).
Do klasycznych juz prac z tego zakresu, wcigz uznawanych za wazne i inspirujace, nalezy Corbin 1998.

6 Ksiazke World of Sense. Exploring the senses in history and across cultures zadedykowata wtasnie
D. Howesowi, a jej tytut odzwierciedla zaréwno podziat tresci, jak i dwudzielno$¢ rozwazan.
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warunkowanych - krajobrazéw wechowych, jak i podtrzymywania niematerialnego
dziedzictwa, zwiazanego ze sfera zapachowa (cho¢ do niej nieograniczonego). Warto
przypomnied, jak geografie sensoryczna i antropologie zmystow definiowat - we
wzajemnym odniesieniu - D. Howes, jest to bowiem moim zdaniem takze istotne
dla omawianego projektu:

Geografia zmystow zajmuje sie mapowaniem réznorodnosci sensorycznej w przestrzeni.
Antropologia zmystow $ledzi roznorodnos¢ doswiadczen zmystowych w réznych kultu-
rach. W pierwszym przypadku nacisk ktadziony jest na to, jak rozne srodowiska ksztat-
tuja percepcjeijak przestrzen staje sie miejscem dzieki interakgji sensorycznej z roznym
otoczeniem, zaréwno naturalnym, jak i konstruowanym. W tym ostatnim przypadku
nacisk ktadziony jest na inkulturacje zmystow oraz na to, jak rézne sposoby konstru-
owania i przezywania zmystow generuja odrebne stowa dotyczace zmystow (sensory
words). W rezultacie do kazdej kultury (..) nalezy podchodzi¢ w oparciu o jej wtasciwe
terminy dotyczace zmystow (its own sensory terms) (Howes 2021:1).

Badacze skupieniw Odeuropa, przyjmujac wyraznie zakreslone czasowo i przestrzen-
nie ramy badan oraz wedle tych kryteriéw kompletujac materiaty Zrédtowe (,zbiory
danych tekstowych i graficznych dziedzictwa kulturowego obejmujace wieki historii
Europy 1600-1920", Odeuropa 2021) z petna Swiadomoscia skupili sie na historii (w licz-
bie pojedynczej) Europy, a nie - co wymagatoby inaczej zakrojonych badan - np. hi-
storii kultur Europy (z wyznaczeniem odpowiadajacych im, z emicznej perspektywy,
zakresow czasowych i terytorialnych).

William Tullet i inni badacze Odeuropa, podsumowujac jeden z efektow projektu,
stwierdzili: ,Wiele zapachow uznawanych za «zapachy dziedzictwa europejskiego»
pochodzi z innych czesci Swiata, gdzie zostaty osadzone w praktykach historycznych”
(Odeuropa 2021). Wydaje mi sie przy tym, ze preferuja perspektywe uniwersalizujaca,
globalna, w ktorej zapachy nie maja granic - narodowych czy panstwowych (,smells
have no national borders’, Odeuropa 2021). Takie ujecie wydawac sie moze zaréwno
uzasadnione, jak i warte dyskusji - chociazby z punktu widzenia naukowcow prefe-
rujacych badania terenowe, uwzgledniajace lokalny kontekst”.

Refleksja nad tym, co uniwersalne, a co kontekstualne, wtasciwe konkretnej kul-
turze, odzwierciedla¢ moze - na bardzo wysokim poziomie uogolnienia - spory, ale
tez miejsca nieciagtosci w historii idei i europejskim dyskursie o zmystach; uwidacz-
nia¢ roznice perspektyw miedzy filozofami chcacymi poznac ,cztowieka w ogole’,
,cztowieka jako takiego" a badaczami, dla ktérych wazne byto (i wciaz jest) pozna-
nie cztowieka danego miejsca i czasu, przedstawiciela danej kultury pojmowanej
jako ztozona catosc.
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W projekcie Odeuropa przewija sie watek ,zapachow dziedzictwa europejskiego’,
,olfaktorycznego dziedzictwa Europy” - a nie np. badania dziedzictwa olfaktorycznego
kultur Europy/europejskich, cho¢ uczestniczacy w nim naukowcy otwarci sg takze na
taka perspektywe - kulturowej specyfikiiroznorodnosci (oprocz otwartej Odeuropa-
Network istnieje wczesniejsza o kilka lat sie¢ NOSE: Netherlands Olfactory Science
Exchange, skupiajaca wspotpracownikow projektu Human olfaction at the intersec-
tion of language, culture and biology, 2012-2017, ktorzy zajmuja sie m.in. dziedzic-
twem wechowym Krolestwa Niderlandow). Mysle, ze warto réwniez w tym kontek-
Scie zwroci¢ uwage, iz - chociazby idac Boasianskim tropem i powotujac sie na jego
koncepcje partykularyzmu historycznego - kazda z kultur ma wtasne dzieje, historie
i dziedzictwo oraz swoje sposoby jego rozumienia, zachowywania i przekazywania.
Dotyczy to takze dziedzictwa olfaktorycznego®.

Osobna kwestig sa jezykowe formy opisu zapachow i doznan wechowych oraz
zwiazane z nimi stownictwo. Wiadomo, ze znaczaco roznig sie one w danych kultu-
rach, a takze, ze frekwencja stow, zwrotow i wyrazen zwigzanych z tym obszarem
zmystowego poznawania $wiata jest znaczaco wyzsza w kulturach pozaeuropejskich.
Odmienne sa nie tylko ,hierarchie zmystow" w r6znych kulturach, ale i sposoby ich
konceptualizacji i nazywania, a takze strategie tabuizacyjne. Podobnie rézne moga
by¢ sfery rzeczywistosci kulturowej, do ktorych odnosza sie konkretne stowa i po-
jecia tworzone w jezykach naturalnych - wspominat o tym nie tylko D. Howes, ale
i zwigzana z Odeuropa Asifa Majid, od wielu lat zainteresowana m.in. analiza lingwi-
styczng w powigzaniu z danymi pozyskiwanymi podczas etnograficznych i antropo-
logicznych badan terenowych (zob. m.in. 0'Meara, Majid 2016:107-131; Floyd, Roque,
Majid 2018:175-196).

Podobnie interesujacym polem badawczym moga by¢ zagadnienia przektadu stow-
nikéw olfaktorycznych w réznych jezykach naturalnych (materiaty zebrane i udostep-
nione w ramach projektu Odeuropa, z uwzglednieniem kilku jezykdw europejskich,
moga zosta¢ wykorzystane do tego typu analiz).

Odkryj dziedzictwo olfaktoryczne Europy - unikalna wyszukiwarka

The Odeuropa Smell Explorer. Explore Europe’s Olfactory Heritage jest wynikiem
wspotpracy naukowcow i specjalistow z zakresu nauk scistych, spotecznych i humani-
stycznych. Badaniom historykow i historykow sztukiw sukurs przyszli chemicy, lingwi-
$ci(wtym znawcy i praktycy zajmujacy sie NLP - przetwarzaniem jezyka naturalnego
oraz tworzeniem leksykalnych baz danych), a takze grono fachowcow zajmujacych

8 Warto wspomnie¢ w tym miejscu chociazby opisy znane ze Smutku tropikéw - zaréwno te dotyczace
olfaktorycznych doznan francuskiego antropologa, jak i odnoszace sie wprost do roli i wartosciowa-
nia zapachéw w kulturze Bororo (zob. Crocker 1985:160-16; Rygielska 2012:36-55; Classen 1993:94,
98,102; 1994, 117-118).
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sie projektowaniem baz danych na podstawie sieci semantycznych, dzieki ktorym
stato sie¢ mozliwe graficzne przedstawienie uzyskanej wiedzy. Jednym z celéw Odeu-
ropa byto stworzenie ,«nosa komputerowego»: zaprojektowanie strategii sztucznej
inteligencji w celu wychwytywania odniesien do zapachéw z/w przesztosci w zbio-
rach dziedzictwa cyfrowego (digital heritage collections)” (van Erp et al. 2023:336).

Na wspomniane wyzej zbiory dziedzictwa cyfrowego sktadaty sie wybrane kor-
pusy materiatow pismiennych oraz przedstawien o charakterze wizualnym, przy
czym badacze projektu Odeuropa postawili na wyrazne i czytelne zawezenie mate-
riatu badawczego, przejrzysty wybor metod oraz ich jak najlepsze przetestowanie
i przedyskutowanie ich skutecznosci w interdyscyplinarnym gronie. Skupiono sie na
,danych tekstowych i obrazach dziedzictwa kulturowego obejmujgcych stulecia hi-
storii Europy (1600-1920), aby zidentyfikowac i przesledzi¢, w jaki sposob «zapach»
byt wyrazany w roznych jezykach, jakie rodzaje praktyk charakteryzowat i z jakimi
emocjami sie wiazat” (Odeuropa 2021). Szukano tzw. wydarzen wechowych (olfactory
events), a wiec takich pismiennych i wizualnych $wiadectw, w ktérych - oprécz in-
nych nazw badz czynnosci - pojawiaty sie stowa zwiazane z aktywnoscia czy stanem
dotyczacym wachania, zapachu, perfum, odoréw, dymu itp. (van Erp et al. 2023:339).

Prace rozpoczeto od przygotowania ,zestawu przyktadowych tekstow stuzacych
jako punkt odniesienia (benchmark) do wykorzystania jako dane szkoleniowe [dla Al]
obejmujace siedem jezykow (angielski, wtoski, francuski, niemiecki, holenderski, tacin-
ski i stowenski)" (Odeuropa 2021). Przy wykorzystaniu platformy INCEpTION, umoz-
liwiajacej tworzenie i zbieranie na szerszg skale adnotacji semantycznych, uzyskano
informacje o takich zmiennych, jak stowa zwiazane z zapachem wskazujace na jego
zrodto, a takze jego jakoS¢, dtugosc trwania i intensywnose.

Do badan wizualnej reprezentacji zapachéw uzyto technik i technologii compu-
ter vision. Chodzito o to, by ,znalez¢ Slady zapachéw z przesztosci w dzietach sztuki
i innych obrazach historycznych, takich jak ilustracje ksigzkowe czy kreskowki. Wy-
magato to identyfikacji sposobow wizualnego przedstawienia zapachéw lub odnie-
sienia do nich” (van Erp et al. 2023:343). Wazne byty obiekty, ktére ,albo same wy-
dzielaja zapach, np. fajki, kadzielnice czy pomandery, albo posrednio wskazuja na
obecnos¢ zapachow, np. weszace psy czy muchy brzeczace wokdt owocow” (van Erp
et al. 2023:344). Osobna kwestig byto rozpoznanie wydajacych zapach roslin i ich
gatunkow: wymagato to powrotéw do zgromadzonego i opisanego materiatu oraz
szczegotowych korekt przeprowadzonych przez wielu specjalistow.

Badacze Odeuropa podkreslaja, ze dostepne na stronie wykresy statystyczne, no-
tujace liczbe przedstawien konkretnych Zrédet zapachu (np. réz, tabaki, tytoniu i wielu
innych), moga wskazywac na okresowa dominacje konkretnych zapachow w danych
przestrzeniach, ale tez - postepujaca dominacje pewnych trendéw w sztuce.

W sumie ,dane w Smell Explorer zostaty wyodrebnione z 23 000 zdjec¢ i 62 000
tekstow historycznych dostepnych w domenie publicznej”. Uwzgledniono ,ksiazki
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historyczne, powiesci, scenariusze teatralne, pisma podroznicze, podreczniki bota-
niczne, akta sadowe, raporty sanitarne, kazania i podreczniki medyczne” (The Odeu-
ropa Smell Explorer 2023). Wyszukiwarka zaopatrzona zostata w podstrony: ,Zrédta
zapachu. Obiekty i substancje rozpoznawalne jako emitujace zapach” (Smell sources.
Object and substances which are recognised to emit an odour - 55 odniesien), ,Pach-
nace przestrzenie” (Fragrant spaces - 115 odniesien), ,Gesty i alegorie” (Gestures and
allegories - 35 odniesien).

Pierwsze z dwoch podstron oferuja dodatkowo: przeglad opiséw na osi czasu,
,mape z lokalizacjg odniesien, chmure wyrazow, przeglad wszystkich tekstowych i wi-
zualnych wystapien zrodta” (Odeuropa 2021). Wyszukiwania mozna zawezic, filtrujac
je wg: jezyka (do wyboru: angielskiego, wtoskiego, francuskiego, niemieckiego, nider-
landzkiego i stowenskiego), daty, miejsca wystepowania (w tym takze pory roku) oraz
powiazanych emocji. W przysztosci Smell Explorer zostanie uzupetniona o SPARQL,
co umozliwi formutowanie bardziej szczegdtowych zapytan (przyktadowe z nich: ,Czy
zapach koz jest czesciej opisywany w taksonomii Linneusza jako kaprylowy czy tez
w deskryptorach Dravnieksa jako zjetczaty?”, Odeuropa 2021).

Internetowa encyklopedia: historia/e wachania i zapachow
Wechowe dziedzictwo Europy

Powiazana z wyszukiwarka Smell Explorer (jako jednym ze zrédet odniesien) inter-
netowa encyklopedia pachnacej historii i zapachowego dziedzictwa, Encyclopedia of
Smell History and Heritage, powstaje pod kuratelg Williama Tulleta, zajmujacego sie
historia nowozytna, w tym historig zapachow (Tullett 2019; 2023). Jest ona wynikiem
prac grupy PastScent, dziatajacej w ramach Odeuropa, ale tez innych osob - specjali-
stow z roznych dziedzin i fascynatow badan zapachow - zaangazowanych w tworze-
nie encyklopedii. Ma ona stosunkowo prosta strukture: sktada sie z tzw. Entries, czyli
wpiséw podzielonych na kategorie, takie jak: Smells (Zapachy), Noses (Nosy), Places
(Miejsca), Objects (Obiekty) (Encyclopedia 2023). Kazda z nich zawiera od kilku do kil-
kunastu wpiséw o réznej rozpietosci, ktére mozna wtasciwie uznac za petnoprawne
artykuty naukowe: z bibliografia, ilustracjami, aparatem krytycznym®.

Na Zapachy sktadajg sie m.in. ,Speculas” (aromatyczne holenderskie korzenne
ciasteczka), ,\Woda kolonska’, ,Plaga”, ,Aksamitka’, ,Osmogeneza”, ,Siarka’, ,Koziot’,
,Rozmaryn”, ,Lawenda’, ,Kadzidto", ,Herbata" ,0zon" W kategorii Nosy przeczytamy
hasta-artykuty, takie jak: ,Futuryzm’ (z ilustracja inspirowana postulatami Marinet-
tiego, na ktorej kelner pyta klienta, czy zyczy sobie rosot na naftalinie czy na wo-
dzie kolonskiej), ,Mitos¢”, ,Botanika”, ,Perfumeria i Medyceusze w szesnastowiecznej
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Florengji’, ,Browarnicy”. Miejsca obejmuja m.in. ,Wnetrza samochodéw’, ,Kawiarnie’,
,Wiezienia", ,Szpitale”. Obiekty to m.in.: ,Buty, ponczochy i stopy”, a takze ,Potpourri”

Oprocz Entries, opatrzonych lista tagbw, znajdziemy tu Storylines. Zwiazane z za-
pachami opowiesci mozna rozwija¢, korzystajac z umieszczonych w nich hiperlin-
kow. Otwierajac zaktadke Shores. The Smell of the Earth (Wybrzeza. Zapachy ziemi),
mozna natrafi¢ np. na opisy doznan wechowych zwiazanych z przybyciem do brze-
gbw wybranych kontynentow, fragmenty z autoréw starozytnych (np. Diodora Sy-
cylijskiego czy Pliniusza), relacje zeglarzy, wyczuwajgcych powonieniem lad (osobna
kwestia jest odor nekajacego ich szkorbutu). Podobna przygode oferuja czytelnikowi
zaktadki Waters (Wody) czy Battlefields (Pola wojenne). Tu odnajdziemy np. ilustra-
cje pokrytych rdza przedmiotow i wzmianek o metalicznym zapachu krwi. Nie mniej
ciekawa jest sekcja Detection, poswiecona wykrywaniu zapachow.

Ze wzgledu na fakt, iz w projekcie nie brali udziatu bezposrednio badacze polsko-
jezyczni, brak tekstow tym jezyku; nie oznacza to jednak, ze nie odnajdziemy pachng-
cych przestrzeni zwiazanych z obszarami badz regionami dawnej Polski czy tez dziet
polskich tworcow. Przywotywane sa chociazby prace Juliusza Kossaka, dzieto Egberta
van Pabderena Horse breeds: Landscape with a horse from Poland czy Portrait of
a man in Polish costume holding a pipe Alexisa Grimou, a takze opisy pachnacej (roz-
maicie) jesieni na Slasku pod panowaniem austriackim. Z pewnoscia przeszukiwanie
bazy dostarczy nie tylko rozrywki, ale i dostepu do sprofilowanych materiatéw ob-
cojezycznych zawierajacych odniesienia do ,olfaktorycznych wydarzen’, ktére mozna
by lokowac¢ w historii kultury polskiej. Interesujace bytoby chociazby zestawienie ich
z materiatami zebranymi przez zespét polskich badaczy pracujgcych nad projektem
Sensualnos¢ w kulturze polskiej (2010-2012), a takze proby poszerzenia olfaktorycz-
nej kolekcji. Encyklopedie, co wazne, wcigz mozna uzupetniac (z zachowaniem kryte-
riow przyjetych w projekcie).

Nie tylko Odeuropa...

W oméwieniu projektu koncentruje sie zaledwie na jego dwoch wymiernych efektach,
a takze sposobach ich potencjalnego, dalszego naukowego wykorzystania: wyszuki-
warce internetowej, stuzacej znajdowaniu informacji o zapachach, ktére mozna byto
spotka¢ w Europie na przestrzeni kilkuset lat, oraz internetowe]j encyklopedii histo-
rii i dziedzictwa zapachéw. Byto ich jednak zdecydowanie wiecej. Wsrdd nich warto
wspomniec¢ o Follow Your Nose (Der Nase Nach!) w Muzeum Ulm: badacze skupieni
w Odeuropa nie tylko wskazali dzieta sztuki, na ktorych znajduja sie przedstawie-
nia pachnacych artefaktéw, ale tez - we wspotpracy z International Flavours and
Fragrances (IFF) - odtworzyli je na uzytek pracownikéw muzeum, animatoréw, ku-
ratorow i wszystkich odwiedzajacych, chcacych sie dowiedzie¢, jak mogty pachniec
rzeczy lub przestrzenie przedstawiane przez dawnych malarzy. Odbyto sie réwniez
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wiele warsztatow (m.in. Workshop: Malodours as Cultural Heritage?), a takze aktywu-
jace zmyst wechu wycieczki (City Sniffers: A smell tour of Amsterdam’s ecohistory)®.
Istotne znaczenie dla wymiany pogladow i doswiadczen, a takze zdobywania wiedzy
z zakresu ,wechowego dziedzictwa’, miaty tzw. Smellinars™, czyli poSwiecone proble-
matyce olfaktorycznej seminaria, odbywajace sie zarowno w formie bezposrednich
spotkan, jak i online (Odeuropa 2021).

Badacze Odeuropy za ,siostrzane projekty” uwazaja: NoseWize (NeusWijzer:
A Guide to Dutch Smell Culture and Language), poprzedzajace Odeurope In Search
of Lost Scents 2014-2019 (badania wechu w czasach awangardy z wykorzystaniem
zrédet tekstowych i chromatografii gazowej), Smell of Heritage (tu m.in. opracowy-
wano dane konieczne do rekonstrukcji danych zapachéw), a takze Scented Memo-
ries (Geheugen van geur), w ktérego ramach probowano odtworzy¢ zapachy na pod-
stawie receptur perfum pozostawionych przez Constantijna Huygensa (1596-1687),
holenderskiego dyplomate i pisarza. Oprocz otwartej OdeuropaNetwork (Odeuropa
2027) istnieje wczesniejsze o kilka lat NOSE (Netherlands Olfactory Science Exchange),
skupiajaca wspotpracownikéw projektu Human olfaction at the intersection of lan-
guage, culture and biology (2012-2017), zajmujacych sie m.in. dziedzictwem wecho-
wym Krolestwa Niderlandow.

Mozna jednak wskazac i inne wystawy nastawione na podobny cel. Torey Akers
przypomina m.in., ze W 1984 r. kuratorzy Jorvik Viking Centre w Yorku w Anglii odtwo-
rzyli zapachy siedziby Wikingdw” (Akers 2021), a Sarah Maltby, bioraca udziat w two-
rzeniu wystawy, stwierdzita, ze swa popularnos¢ zawdziecza ona temu, iz ,zanurza
zwiedzajacych w zupetnie inng kulture, z widokami, dZzwiekami, a nawet zapachami
minionej epoki” (b.a. 2014). Co wiecej, w 2017 r. skomponowano 2 zestawy zapachow
(nazwane odpowiednio ,Jarl’ kit" oraz , Thrall’ kit") pozwalajace sie cieszy¢ woniami
zwigzanymi z dawnym zyciem codziennym Wikingow (z uwzglednieniem panujacego
wowczas podziatu na wyzsze i nizsze warstwy spoteczne), takze poza muzealna prze-
strzenia. Powstat rowniez dezodorant dla mezczyzn, Norse Power, w ktorym starano
sie ,uchwyci¢ aromat Yorku z epoki Wikingow: krwi bitewnej, potu, sosny, miesa, pit-
nego miodu, wody morskiej i dymu” (b.a. 2014).

W czasie pandemii COVID-19, w 2020r., Muzeum Narodowe Mauritshuis w Ha-
dze zorganizowato wystawe Smell the Art: Fleeting - Scents in Colour, ktéra miata
,0émieli¢ widzéw, by «poczuli zapach siedemnastego stulecia» w catej jego ostre]

chwale (in all its pungent glory)” (Akers 2021). 50 dzietom - pejzazom miejskim

10 Zapachowe spacery po Berlinie i Amsterdamie, a takze specjalistyczne warsztaty, organizowata
wczesniej niemiecka artystka Klara Karvat, https:/www.klararavat.com/single-post/2017/10/24/
the-scent-of-amsterdam.

11 Pierwszymi prelegentami byli wtasnie David Howes (26.05.2021) i Asifa Majid (23.06.2021), ktérzy
wygtosili wyktady: Follow Your Nose: Thirty Years Researching Smell oraz The Past, Present, and
Future of Smell and Heritage.
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i wiejskim, a takze malarskim ujeciom lekcji anatomii - towarzyszyto 8 zapachow™®,
uruchamianych - w sladowych ilosciach - dzieki umieszczonym przed obrazami pe-
datom (proof foot pedal). Chodzito nie tylko o petniejszy odbior sztuki wizualnej
poprzez stworzenie warunkoéw sprzyjajacych integracji sensorycznej (Sokotowska
2021:26-29, 2023:200-201), ale takze o to, by ,pozwoli¢ widzowi nawiaza¢ potacze-
nie (..) z przesztoscia” (b.a. 2014). Towarzyszyta temu idea wywotania ,odczucia hi-
storycznega” (historical sensation), przekonanie, ze mozna ,dotknac historii’, a takze
sie w nig ,wwachac” (b.a. 2014); ze wielozmystowy odbiér réznego typu przedstawien
pozwoli - w jakim$ sensie - lepiej, by¢ moze petniej, dzieki doznaniom cielesnym, wy-
obrazi¢ sobie miniona przesztos¢, z petna Swiadomoscia, iz pytania, czy i w jaki spo-
s6b mamy lub mozemy mie¢ do niej dostep, powracaja nie tylko w refleksji history-
kow i historykéw kultury. Wydaje sie, ze sg istotne takze dla badaczy dziedzictwa,
zwtaszcza wobec jego roznych ujet: zaréwno tych klasycznych, jak i ,heterodoksyj-
nych” (por.m in. Tunbridge 2018).

Takze na rodzimym gruncie powstato co najmniej kilka wystaw rewaloryzuja-
cych role wechu i zapachu. Oprocz wystawy Zapach - niewidzialny kod w Centrum
Nauki Kopernik w Warszawie (od 21 listopada 2013 do 19 stycznia 2014), ktorej cze-
Scig - oprocz mozliwosci przetestowania roznych esencji zapachowych przez odwie-
dzajacych - byto m.in. przedstawienie dziejow perfum i perfumiarstwa z uwzgled-
nieniem historyczno-kulturowych przemian zwigzanych z ich tworzeniem, uzywaniem
i percepcja. Ten obszar takze mozna wtaczy¢ w badania nad dziedzictwem olfakto-
rycznym (zwazywszy chociazby na pachnaca miksture Elzbiety tokietkowny, znana
jako Woda Krolowej Wegier lub Larendogra, obecnie chetnie promowana i sprzeda-
wana w wielu wersjach).

W Gdansku powstaty co najmniej dwie wazne wystawy. Od 2008 r. w Muzeum
Archeologicznym w Gdansku mozna wielozmystowo odkrywac zrekonstruowana sre-
dniowieczng uliczke hanzeatycka, angazujac takze zmyst wechu:

zainstalowano (..) gtosniki, dzieki ktorym zwiedzajacy moga ustyszec dzwieki adekwatne
do ogladanych scen: kwik Swin, odgtosy pracy ptatnerza czy bednarza, gwar karczmy

12 Zapachy siedemnastowiecznych Niderlandow, z ktorymi mozna sie byto wowczas zapoznac - podobnie
jak w przypadku projektu Odeuropa - odtwarzali pracownicy International Flavours and Fragrances (IFF).

13 Warto tez wspomnie¢ 0 zapachach miasta oraz inicjatywach i projektach Sissel Tolaas, norweskiej
artystki i badaczki wykorzystujacej mozliwosci analizy headspace i wspotpracy z IFF do zbierania
rozmaitych zapachéw: Berlina czy Wiednia (w wyniku jej projektow powstaty tez perfumy berlinskich
dzielnic). Od wielu lat tworzy réwniez archiwum zapachoéw, ktoére z cata pewnoscia moze stac sie jed-
nym ze zrodet nie tylko do badan wspétczesnosci i spotecznego oddziatywania zapachow, ale tez do
badan wechowej przesztosci. Tolaas uwaza, ze ,Sztuka jest tworzenie perfum, ktére mogtyby przeno-
si¢ nas w czasie i przestrzeni, przypomina¢ miejsca i wydarzenia” (Zapach 2013:131). Zapachy - zbie-
rane i archiwizowane, a takze konstruowane, moga bez watpienia stac sie katalizatorem pamieci, ale
i materiatem do jej poznawania, wzglednie - odpominania.
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itp. Kazda z izb zostata tez wyposazona w dozowniki zapachow: chlewu, drewna, dymu,
skory, szlifowanego bursztynu, tugu (uzywanego zamiast mydta w éredniowiecznej tazni)
czy Swiezego chleba i miesiwa (bsz. 2008)™.

To inicjatywa podobna do tej podjetej w Jorvik Viking Centre: dzigki danym i informa-
cjom zdobytym przez badaczy z réznych dyscyplin (archeologii, historii itd.) nadano
zmystowy wyraz wyobrazeniom dawnego Gdanska takze po to, by w odkrywanie hi-
storii i historii kultury (a wiec po czesci takze dziedzictwa kulturowego) zaangazowac
najmtodszych odbiorcow. Obie wystawy - i ta w angielskim Yorku, i ta niedaleko bat-
tyckiego wybrzeza - cieszg sie niegasnacym powodzeniem.

Na gdanszczan i wszystkich odwiedzajacych miasto czeka takze wystawa Nie-
widzialny Gdarisk - przewodnikami po niej sa osoby niewidome, dzieki ktorym mo-
zemy sprawniej poruszac sie po muzealnej przestrzeni i poznawac umieszczone w niej
obiekty, aktywujgc wszystkie zmysty poza jednym - wzrokiem. ,Niewidzialna wy-
stawa” (Pietrowiak 2019:253) - dostepna do zwiedzania multisensorycznie i takze
przy zyczliwej asyscie niewidomych - to natomiast szerzej zakrojony projekt do-
stepny w wielu miastach Polski i Europy (w Warszawie, Pradze i Budapeszcie)®, a takze
w Stanach Zjednoczonych. Sa one nakierowane na inkluzywnos¢, wspoétodczuwanie
i wspotprace, zrozumienie innego typu percypowania otaczajacej nas rzeczywistosci.
Bez watpienia niezwykle istotne jest tutaj rowniez swiadome wykorzystanie zmystu
wechu, wspomagajgcego odbidr i interpretacje ekspozycji.

Niedaleko Poznania, w Owinskach, w piwnicach Specjalnego Osrodka Szkolno-Wy-
chowawczego dla Dzieci Niewidomych, powstato natomiast Aromatorium - Biblioteka
Zapachow. Pierwotnie miata stuzy¢ wychowankom, by - dzieki ¢wiczeniom wechu,
poznawaniu zapachow i uczeniu sie odrozniania ich - tatwiej orientowali sie w prze-
strzeni i wiedzieli, ,czym pachnie $wiat” (Frydrykiewicz 2023), niedawno otworzono
ja takze dla zorganizowanych grup zwiedzajacych (b.a. 2023). Od prawie 20 lat dziata
tez Kauno muziejus neregiams (Kaunas Museum for the Blind) w Kownie®, z niewi-
dzialnymi ekspozycjami, dostepnymi dla zwiedzajacych dzieki dzwiekom, zapachom
i mozliwosci wykorzystywania zmystu dotyku.

Oczywiscie to tylko niektore z wielu przyktadéw wystaw i projektow multisenso-
rycznych i angazujacych wech - na mapie Polski i Europy Srodkowej jest ich zdecydo-
wanie wiecej; nie zawsze tez ,dziedzictwo olfaktoryczne” wysuwa sie w nich na pierw-
szy plan. Jedna z takich wystaw jest np. 200 lat kopalni ,Katowice” Nasza kopalnia

14 Przygotowanie odpowiednich kompozycji zapachowych trwato 3 lata, a jej twdrcami sa specjalisci
z polskiej firmy Pollena Aroma.

15 Warto wspomnie¢ tez o muzeum dotykowym w Anconie (Museo Tattile Statle Omero).

16 Podstawowe informacje na stronie muzeum: https://visit.kaunas.lt/en/see-and-do/sights/
museums-and-galleries/museum/installation-of-the-blind/.
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w Muzeum Slaskim w Katowicach, na ktérej mozna odetchna¢ zapachami dawnych
gorniczych szafek i zgromadzonych w nich utensyliow™.

Za pewnego rodzaju kontynuacje badan zapoczatkowanych w Odeuropa, a takze
ich istotne dopetnienie, mozna uznac projekt Odotheka - miedzynarodowa biblioteke
zapachow obiektéw muzealnych, tworzona przez badaczy z Polski i Stowenii pod
kierownictwem Tomasza Sawoszczuka. ,Celem projektu jest kompleksowe zbadanie
zapachu kilku wybranych obiektow historycznych o szczegbinym znaczeniu dla na-
rodowego dziedzictwa kulturowego. (..) Ostatecznie zostanie stworzone Miedzyna-
rodowe Archiwum Zapachéw Historycznych” (Olfaktometria 2021-2024). Bedziemy
mogli sie dowiedzie¢, jak pachnie Dama z fasiczkq Leonarda da Vinci, a takze tabakiera
stowenskiego narodowego poety doby romantyzmu - Franca Preserena (b.a. 2027).

Poza projekt Odeuropa. Inspiracje i kolejne pytania badacze

Bez watpienia dla wielu badaczy staje sie coraz bardziej oczywiste, ze takze czynniki
o charakterze wechowym ,odgrywaja istotna role w tym, w jaki sposob pojmujemy
dziedzictwo kulturowe, a wiec tworza sens naszej przesztosci i terazniejszosci’ (Bem-
bibre, Strlic 2022: 2). Powstaje pytanie: jak je badac, jak je zachowywac? | jak promo-
wac? W projekcie Odeuropa znajdziemy propozycje odpowiedzi na te kwestie - za-
pewne niejedyne i zapewne wcigz niewystarczajace, ale bez watpienia zachecajace
do dyskusji i dalszych dziatah: zaréwno tych przychodzacych w sukurs juz istniejacym
rozwiazaniom, jak i tych, ktére pozostana otwarte na kolejne obszary warte wechowe;j
eksploracji. Mysle, ze warto tez pomyslec o inwentarzu obszaréw i wymiarow dzie-
dzictwa kulturowego (w tym lokalnego), ktére mozna by uzupetni¢ o katalog wecho-
wych doznan? Czy, a jesli tak, to w jaki sposob badac sfere tabu olfaktorycznego? Jak
mogtaby wyglada¢ w tym zakresie wspotpraca etnografow z badaczami dziedzic-
twa? Jakich metod mozna bytoby uzy¢? O jakie - ewentualnie - zagadnienia mozna
by poszerzy¢ badania terenowe, jak - uwzgledniajac olfactory heritage - sprofilo-
wac analizy juz uzyskanych materiatow? Jakie efekty mogtby przynies¢ mariaz sen-
sory ethnography z heritage studies? Jakie miejsce mogtoby tutaj zajac analizy prze-
prowadzane przez specjalistow z heritage science? Czego, dzieki takiej wspotpracy,
mozna by sie dowiedziec nie tylko o wspotczesnosci, ale i o historii kultury polskiej?

To tylko niektore z pytan, ktére stawiatam sobie i innym badaczom podczas dys-
kusji i spotkan Network Odeuropa, niesmiato myslac o przygotowaniu rodzimego
projektu uwzgledniajacego te zagadnienia (zwtaszcza powiazanie problematyki dzie-
dzictwa kulturowego z historia kultury polskiej). Jestem przekonana, ze warto prze-
myslec ich zasadnos¢ takze na rodzimym gruncie badan dziedzictwa i nad dziedzic-
twem kulturowym.
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Matgorzata Rygielska W trosce o wechowy wymiar dziedzictwa...

Streszczenie

Artykut ma charakter raportu dotyczacego dziatan podejmowanych w ramach projektu Odeu-
ropa (ODEUROPA: Negotiating Olfactory and Sensory Experiences in Cultural Heritage Practice
and Research, HORYZONT 2020), w szczegdlnosci tych zwiazanych posrednio badZ bezposrednio
z dziedzictwem wechowym. Autorka skupia sie przede wszystkim na opisie wymiernych efektow
tych dziatan, dostepnych dzieki wyszukiwarce internetowej Smell Explorer oraz Encyclopedia
of Smell History and Heritage. Projekt skupiony byt na badaniach olfaktorycznego dziedzictwa
Europy, wypracowaniu metod jego zachowania i opisu jako czesci materialnego i niematerial-
nego dziedzictwa kulturowego, a takze ukierunkowanej promocji. Obecnie projekt jest formal-
nie zakonczony, cho¢ wciaz trwa stadium jego ewaluacji - uczestnicy publikujg coraz wiecej
przegladowych artykutow, informujacych szersze grono badaczy o zastosowanych metodach,
przebiegu badan, procesie zbierania, analizowania i interpretowania danych, a takze ptynacych
z nich wnioskach. Jest to projekt dotad nieomawiany w Polsce - wpisuje sie nie tylko w obszar
badan zwiazanych z etnografia i antropologia wielozmystowa, ale takze, a moze nawet przede
wszystkim, w badania zwiazane z historia i historia kultury Europy, ktéra probuje sie poszerzy¢
0 aspekt wechowego dziedzictwa.

Stowa kluczowe: dziedzictwo niematerialne, dziedzictwo wechowe, Odeuropa, Smell Explorer,
Encyclopedia of Smell History and Heritage, nauki o kulturze

Summary

The article takes the form of a report on the measures taken under the Odeuropa project
(ODEUROPA: Negotiating Olfactory and Sensory Experiences in Cultural Heritage Practice and
Research, HORYZONT 2020), in particular those related directly to olfactory heritage. The author
focuses on describing the measurable effects of said activities in the form of the Smell Explorer
online search engine and the Encyclopedia of Smell History and Heritage. The project aimed to
explore European olfactory heritage, as well as to develop effective methods of its preservation,
its description in the broader context of tangible and intangible cultural heritage, and targeted
promotion. The project has now run its formal course. However, it can be considered that it is
constantly at the stage of evaluation - the participants are publishing a growing body of review
papers with a view to informing a broader research community of the methods employed, stud-
ies conducted, data collected, analyzed, and interpreted, as well as the research conclusions
reached. The project has not been widely discussed in Poland to date - it touches not only on
areas of study related to multisensory ethnography and anthropology but also, possibly above
all, topics related to the history and cultural history of Europe, in order to enrich the same by
accounting for the aspect of the continent’s olfactory heritage.

Keywords: intangible heritage, olfactory heritage, Odeuropa, Smell Explorer, Encyclopedia of
Smell History and Heritage, culture studies
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Narodowy Instytut Dziedzictwa (NID) w 2016 1. zainaugurowat kampanie spoteczna
,Krajobraz Mojego Miasta" Dazono do zwrbcenia uwagi samorzadow, przedsiebior-
cbw, instytucji oraz spoteczenstwa na problemy zwigzane z zarzgdzaniem krajobra-
zem kulturowym. Celem byta tez popularyzacja idei parkow kulturowych:

Park kulturowy stanowi jedng z form ochrony krajobrazu kulturowego, czyli prze-
strzeni historycznie uksztattowanej w wyniku dziatalnosci cztowieka, obejmujacej wy-
twory cywilizacji oraz elementy przyrodnicze. (..) Celem utworzenia parku kulturowego
jest zintegrowana ochrona wyjatkowych wartosci kulturowych i krajobrazowych wraz
z zabytkami nieruchomymi charakterystycznymi dla miejscowej tradycji budowlanej
i osadniczej (Park Kulturowy).

Na terenie wojewodztwa matopolskiego istnieje 5 parkéw kulturowych. Najstarszy
z nich to Park Kulturowy Kotliny Zakopianskiej, powstaty w 2006r. Kolejne to Park
Kulturowy Stare Miasto w Krakowie (2010), Park Kulturowy Krupowki w Zakopanem
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(2016), Park Kulturowy Nowa Huta (2019)" i Park Kulturowy Kazimierz ze Strado-
miem (2022).

Celem artykutu jest refleksja nad realizacjq idei parku kulturowego prowadzonej
na terenie Nowej Huty w Krakowie. Zadanie realizowano poprzez analize dokumen-
tow powstatych w wyniku podjetych dziatah zmierzajacych do utworzenia Parku Kul-
turowego Nowa Huta (dalej: PKNH) oraz w trakcie jego istnienia. Pod uwage wzieto
materiaty, do ktorych kazdy zainteresowany ma otwarty dostep. Sa to Plan ochrony
Parku Kulturowego Nowa Huta (Myczkowski i in. 2015-2020), raporty z konsultacji
spotecznych i Uchwata w sprawie utworzenia Parku Kulturowego Nowa Huta (2019).
Dokumenty te naleza do kategorii zrodet zastanych, powstatych na zlecenie wtadz
miejskich, udostepnionych na stronach administrowanych przez urzad miasta. Zawie-
raja stanowiska na temat dziedzictwa PKNH i realizowanej nad nim opieki, prezento-
wane przez roznych interesariuszy?. Sa to przedstawiciele wtadz miejskich, a takze
badacze przygotowujacy plan ochrony Parku. Kolejng grupe stanowig osoby repre-
zentujace mieszkancow, ale tez miejscowe instytucje, przedsiebiorstwa, stowarzy-
szenia itd. W jej sktad wchodza takze depozytariusze lokalnego dziedzictwa. Analiza
tresci tych dokumentow (Czarnik 2020) ukazuje sposob postrzegania nowohuckiego
dziedzictwa, realia prawne oraz oczekiwania i obawy mieszkancow.

Powyzsze dokumenty zostaty uzupetnione materiatami pochodzacymi z etno-
graficznych badan terenowych. Obszar PKNH jest dla mnie nie tylko terenem eks-
ploracji badawczej, ale takze miejscem mojego urodzenia i zamieszkania. Zebrane
materiaty sa zatem wynikiem zaréwno prowadzonych przeze mnie badan (domino-
wat swobodny wywiad), jak i mojej statej obecnosci na tym terenie i zaangazowania
w codzienne zycie spotecznosci, ktorej jestem czescia, z czym wigze sie ciggta obser-
wacja uczestniczaca (por. Marciniak 2011). Zbierane materiaty, sporzadzane notatki
z réznych, czesto nieplanowanych sytuadji, ,zaistniatych” bez mojej badawczej inicja-
tywy, byty nastepnie weryfikowane w trakcie rozmow badawczych, a takze w czasie
przeprowadzonego w pazdzierniku 2023 r. wywiadu fokusowego?.

1 Uchwata.. (2019) weszta w zycie 29 listopada 2020 . (12 miesiecy od dnia ogtoszenia). W §10 przewi-
dziano szesciomiesieczny okres przejsciowy. Zatem od 29 maja 2021 1. wszyscy interesariusze Parku
zobowigzani sg do przestrzegania jej przepisow.

2 ,Interesariusze to osoby (takze grupy, instytucje, organizacje), ktore sg w taki sposéb zwigzane z dang
sprawg, ze decyzje () podjete maja istotny wptyw na ich zycie (potrzeby, interesy). W zwiazku z tym
interesariusze maja prawo do wyrazania opinii, a takze wspoétuczestniczenia w podejmowaniu decyzji
w tej sprawie, na demokratycznej zasadzie «Nic o nas bez nas»” (Pawtowska 2015:10). Szczegblnym
typem interesariuszy sg depozytariusze dziedzictwa kulturowego. Czesto sa to mieszkancy lub osoby,
ktére informacje o historii i dziedzictwie danego obszaru czerpia przede wszystkim z wtasnych prze-
zy¢, opowiesci rodzinnych czy relacji znanych z réznych spotecznych sytuagji. ,Czesto sa [oni] zywymi
Swiadkami historii i straznikami dziedzictwa, zapewniajgc mu trwanie” (Konior 2021).

3 Wywiad przeprowadzono 26 pazdziernika 2023 r. Rozmowa odbyta sie w siedzibie Rady Dzielnicy
XVIIIi byta czescig zebrania Komisji Kultury, Zabytkow i Promocji. Uczestniczyli w niej przede wszyst-
kim radni, a takze mieszkancy terenu na ktorym utworzono PKNH (15 0sdb). Gtownym tematem byty
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Podstawowym zagadnieniem artykutu jest sposéb rozumienia dziedzictwa. Punk-
tem wyjscia sa dokumenty UNESCO i NID przywotywane w artykule. Takie podejscie
jest uzasadnione faktem, ze przedmiotem moich rozwazan jest struktura prawna, be-
daca realizacja zalecen zawartych w dokumentach doktrynalnych UNESCO, do ktérych
przestrzegania zobowigzato sie panstwo polskie. Szczegblnie wazna dla mnie jest kon-
wencja o dziedzictwie niematerialnym. Przyczynita sie ona do popularyzacji idei ochrony
dziedzictwa niematerialnego na réznych ptaszczyznach zycia spotecznego, ale rowno-
cze$nie zaowacowata intensyfikacja krytycznych studiow nad dziedzictwem, sposo-
bem jego rozumienia i sprawowania nad nim pieczy (Stobiecka 2023). Tej problema-
tyce dedykowatam koncowa czes¢ artykutu.

Koncepcja parku kulturowego - podejscie krajobrazowe
do historycznego dziedzictwa miejskiego - zalecenia UNESCO

Koncepcja parku kulturowego opiera sie na podejsciu krajobrazowym do historycznego
dziedzictwa miejskiego. U jego podstaw lezy rozszerzone rozumienie dziedzictwa kul-
turowego. Nie ogranicza sie go do sfery materialnej, ale uzupetnia o aspekt spoteczny,
niematerialny. Jest on zawarty w dziedzictwie niematerialnym zdefiniowanym w Kon-
wencji UNESCO (Konwencja UNESCO.. 2003:1039).

Wigczanie problematyki dziedzictwa ijego ochrony do polityk regionalnych, krajowych,
miedzynarodowych, a takze uznanie zmian w koncepcji kultury i dziedzictwa oraz podejscia
do zarzadzania nimi jako wypadkowej inicjatyw lokalnych i ponadlokalnych, w tym mie-
dzynarodowych, zaowocowato wypracowaniem i przyjeciemw czasie 36. sesji Konferendji
Generalnej UNESCO aktu normatywnego - Zalecenie UNESCO w sprawie historycznego
krajobrazu zurbanizowanego. W jej rozumieniu historycznym krajobrazem miejskim jest:

(.) obszar urbanistyczny rozumiany jako efekt nawarstwiania sie na przestrzeni dziejow
wartosci kulturowych i przyrodniczych oraz wystepowania atrybutdéw, wykraczajacy
poza pojecie ,historyczne centrum” czy ,zespot’, postrzegany w szerszym kontekscie
miasta (..) obejmuje (..) zabudowe, zaréwno historyczna, jak i wspotczesna; infrastruk-
ture podziemng i naziemna; otwarte przestrzenie i tereny zielone; formy uzytkowania
terenu i organizacje przestrzenna; percepcje i relacje widokowe, a takze wszystkie inne
elementy struktury miejskiej. Obejmuje rowniez dziatania i wartosci spoteczne i kultu-
rowe, procesy ekonomiczne oraz niematerialny wymiar dziedzictwa jako wyznacznik
roznorodnosci i tozsamosci (Zalecenie UNESCO... 2011:5).

Zalecanym sposobem jego ochrony jest podejscie krajobrazowe, celem za$ zachowa-
nie jakosci srodowiska cztowieka poprzez wykorzystywanie przestrzeni miejskich

doswiadczenia, refleksje zwigzane z dwuletnim okresem obowigzywania regulacji prawnych wynika-
jacych z utworzenia Parku.
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w sposob efektywny, oparty na zasadach trwatego i zréwnowazonego rozwoju, przy
uznaniu jego dynamicznego charakteru i wspieraniu roznorodnosci spotecznej i funk-
cjonalnej. W zaleceniach UNESCO czytamy: ,Podejscie to taczy cele ochrony dziedzictwa
miejskiego z celami rozwoju spotecznego i gospodarczego. Jest zakorzenione w har-
monijnej i zrownowazonej relacji miedzy Srodowiskiem miejskim i przyrodniczym oraz
miedzy potrzebamiobecnych i przysztych pokolen a spuscizna przesztosci” (Zalecenie
UNESCO.. 2011:5). Kwestia zachowania rownowagi miedzy ochrona a dazeniem wspol-
not do rozwoju, przystosowywania sie do nowych warunkow jest wielokrotnie w przy-
jetym dokumencie podkreslana (Zalecenie UNESCO... 2011:5-8). Zwraca sie w nim takze
uwage, ze sukces przyjetej strategii ochrony dziedzictwa jest pochodng partnerskiej
wspobtpracy interesariuszy reprezentujgcych rozne, niekiedy przeciwstawne stanowi-
ska, takze rézne srodowiska spoteczne, instytucjonalne, kulturowe itd. Proponuje sie
w nim takze narzedzia, ktére moga pomaoc w procesie wdrazania ochrony opartej o po-
dejscie krajobrazowe. Zwraca sie uwage, ze wymaga to zastosowania szeregu trady-
cyjnychiinnowacyjnych rozwiazan (narzedzi) dostosowanych do lokalnych uwarunko-
wan. Niektére sposrod nich nalezy wypracowywac w toku procesu wtaczania réznych
interesariuszy (Zalecenie UNESCO.. 2011:9). Sa to m.in. narzedzia stuzace udziatowi
obywateli, ktore powinny uwzgledniac zroznicowany przekréj interesariuszy i

(..) sprzyjac dialogowi na gruncie kultury poprzez uzyskiwanie wiedzy o historii, trady-
cjach, wartosciach, potrzebach i aspiracjach danej spotecznosci oraz poprzez utatwianie
mediacji i negocjacji miedzy grupami reprezentujacymi odmienne interesy. [Oraz] narze-
dzia finansowe [ktore] powinny budowac potencjat i wspiera¢ zakorzeniony w tradycji
innowacyjny rozwoj generujacy dochody (Zalecenie UNESCO.. 2011:10).

Utworzenie kazdego parku kulturowego, ktére z zatozenia jest realizacja zalecanego
przez UNESCO podejscia krajobrazowego, pozostaje w gestii wtadz samorzadowych.
Inicjatywa jednakze moze wychodzi¢ od lokalnych mieszkancéw, aktywistéw, radnych.
Padjecie uchwaty o utworzeniu Parku musi by¢ poprzedzone okreslonymi dziataniami,
m.in. przygotowaniem planu ochrony i przeprowadzeniem konsultacji spotecznych,
co rowniez jest zgodne z zaleceniami UNESCO.

Plan ochrony Parku Kulturowego Nowa Huta

Plan ochrony PKNH jest wielotomowym opracowaniem ekspertow Politechniki Kra-
kowskiej pod kierunkiem Zbigniewa Myczkowskiego. W gtownym zrebie powstat w la-
tach 2015-2016, a zaktualizowany i zatwierdzony zostat w roku 2020. Jego gtow-
nymi autorami sg architekci, architekci krajobrazu, urbanisci, historycy i historycy
sztuki, specjalisci w zakresie ochrony i konserwacji zabytkéw oraz krajobrazu kulturo-
wego. Wymienione specjalizacje uczestnikéw prac i autorow studium ukazuja gtéwne
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obszary badan. Praca ta, oprocz kwestii zwigzanych wprost z celem zawartym w ty-
tule, prezentuje réwniez stan badan nad Nowa Hutg, w tym ztozonos¢ problematyki
i jej rozwoj na przestrzeni lat szerokie tto historyczne obejmujace czasy od neolitu
(ok. 5300 p.n.e)) do wspbdtczesnosci i co wazne - obejmujace obszar zdecydowanie
szerszy niz ten objety PKNHS; zestawienie zauwazonych problemow w sferze spo-
tecznej i ochrony konserwatorskiej wraz z sugestiami dziatan, ktére moga im prze-
ciwdziata¢ (Myczkowski i in. 2016-2020a: 106-110). Zawiera takze charakterystyke
spotecznosdi, jej kontekst spoteczny i miejski (Myczkowskiiin. 2015-2020:39-43iin.).
Sprawy spoteczne zawarte w Planie ochrony PKNH nie s3 wprawdzie nazbyt obszerne,
w poréwnaniu do konserwatorskich, jednakze zwracaja uwage na najwazniejsze kwe-
stie, ktore powinny by¢ uwzgledniane w procesie zarzadzania PKNH.

Podajac charakterystyke nowohuckiej spotecznosci, podkreslano, ze wyréznia
ja pewna specyfika, wynikajaca z uczestniczenia w budowie miasta, jakim miata by¢
Nowa Huta:

(..) wérdd mieszkancow jest wielu sposrod tych, ktorzy wtasna praca wzniesli to mia-
sto, poprowadzili ulice, zasadzili drzewa. [jest to] Ich miasto, ktore znaja najlepiej, ko-
chaja po swojemu i s3 niechetni wszystkim ,obcym’, probujgcym wprowadza¢ zmiany
bez uzgodnienia z ,junakami”. A oni caty czas domagaja sie szacunku dla swego wysitku,
wrogo patrzac na krytyke ,czasu minionego’, bo dla nich to byty dobre czasy mtodosci
(Myczkowski i in. 2015-2020: 39).

W Planie.. zwraca sie uwage, ze Nowa Huta jest miejscem zywym, ktérego spotecz-
nos$¢ ma swoje problemy, frustracje i oczekiwania. Podkreslano, ze obszar ten jest
przede wszystkim dzielnica mieszkaniowa, wprawdzie odwiedzang przez turystow,
jednak skala tego zjawiska jest zdecydowanie mniejsza niz w obrebie np. krakow-
skiego Starego Miasta:

Nadal jest to przede wszystkim dzielnica mieszkalna, ze sklepami umieszczonymi na
parterach budynkow mieszkalnych, ztobkami i przedszkolami znajdujgcymi sie we-
wnatrz zabudowy obrzeznej oraz szkotami obstugujacych dwa lub trzy osiedla. Po-
dobnie obiekty uzytecznosci publicznej, jak teatr, szkoty, przedszkola, ztobki, przychod-
nie w wiekszosci utrzymuja pierwotna funkcje. Bedac rzeczywistym, zywym miastem,
a nie konserwatorskim rezerwatem, Nowa Huta nie mogta unikng¢ zmian i przeksztat-
cen, ale jej autentycznosc¢ nadal jest znakomicie czytelna zaréwno w skali makro i mi-
kro (Myczkowski i in. 2015-2020:10).

4 Fakt ten sprawia, ze nie podaje tutaj literatury skupionej na omawianej tu problematyce, odsytajac
zainteresowane osoby do omawianego studium dostepnego online.

5 Autorzy wyrodzniaja cztery fazy przeksztatcen kulturowych: przedhistoryczna (do XII w.); $rednio-
wieczno-nowozytna (obszar uzytkowany rolniczo, okres XII-XIX w.); faze militarno-przemystowa
(0d 2 pot. XIX w. do pot. XX w.) i okres urbanizacji rozpoczety po 1945r., nadal trwajacy (Myczkowski
iin. 2015-2020:53-104).
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Mieszkancami sa byli budowniczowie i pracownicy kombinatu metalurgicz-
nego. Sg to takze ich spadkobiercy - czasem po profesji, a czasem krewni. To osoby,
ktore stanowity i wciaz jeszcze stanowia znaczacy potencjat spoteczny (Myczkow-
skiiin. 2015-2020:39).

Autorzy opracowania podkreslaja: ,Ludzie s najwazniejsi. Jesli beda dobrze sie
czu¢ w swojej dzielnicy, beda bardziej sktonni do zainteresowania sie otaczajacymi
murami, drzewami i ulicami. To specyficzna spotecznos¢, ze swoja duma, pamiecia hi-
storyczna i rzadkim przekonaniem wielu, ze sami zbudowali swoje miasto. Ale pionie-
row ubywa, niezbedny jest zastrzyk nowej energii” (Myczkowski i in. 2016-2020b: 12).
W innym miejscu specjalisci odnotowuja: ,W Nowej Hucie bowiem daje sie zaobser-
wowac ruch i inicjatywa spotecznosci, ktora pragnie dostosowac przestrzen do bie-
zacych potrzeb i mod” (Myczkowski i in. 2015-2020:205).

Plan ochrony PKNH skupia sie jednak przede wszystkim na kwestiach urbani-
styczno-architektoniczno-krajobrazowych. Przy czym mamy tu odniesienie do kra-
jobrazu kulturowego, rozumianego jako:

(.) fizjonomia kulturowego i przyrodniczego srodowiska Nowej Huty, [krajobraz] trakto-
wany jest jako najbardziej dostowna synteza wszystkich procesow, rozgrywajacych sie
na tym terenie w perspektywie historycznej, ksztattujacych jego wspotczesnosc i przy-
sztos¢. Krajobraz, jako wartos¢ nadrzedna, przedmiot troski i ochrony, i réwnoczesnie
jako najbardziej dostowny wizerunek Nowej Huty - jest po prostu podmiotem planu
ochrony (Myczkowski i in. 2016-2020b: 14).

Konsultacje spoteczne, 2017r.

Pierwsze konsultacje przeprowadzono w maju i czerwcu 2017r. Ich celem byto pozna-
nie opinii mieszkancéw na temat zamiaru utworzenia PKNH. Gtéwnymi dyskutowa-
nymitematami byty zatozenia zawarte w skrétowo zaprezentowanym powyzej Planie..
W inauguracyjnym spotkaniu (30.05.2017r.) wzieto udziat 40 os6b. By jak najszerzej
i najskuteczniej dotrze¢ do interesariuszy teren PKNH zostat podzielony na 7 obszarow.
W obrebie kazdego organizowano spotkania konsultacyjne, otwarte dla wszystkich zain-
teresowanych. Wzieto w nich udziat 160 0sob. Kontaktowano sie réwniez z 43 przedsta-
wicielamiinteresariuszy, ktorych ujeto w nastepujace grupy: przedstawiciele samorzadu
(radni miasta i dzielnicy), instytucje i inicjatywy spoteczne/mieszkancéw, przedstawi-
ciele wspdlnot i spotdzielni mieszkaniowych, instytucje publiczne (szkoty, instytucje
kultury), organizacje pozarzadowe, lokalne media (Niedospiat, Dziewitek 2017:4-6)¢.

W raporcie zaprezentowano opinie mieszkancéw Nowej Huty zaréwno na temat
dostrzeganych przez nich problemow, jak i rozwiazah zaproponowanych w planie

6 Przedstawione ponizej uwagi pochodzg z cytowanego juz dokumentu Raport z konsultacji spotecz-
nych w sprawie zamiaru utworzenia PKHN (Niedospiat, Dziewitek 2017).
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ochrony PKNH. Najczesciej poruszane sprawy dotyczyty potrzeby uporzadkowania
zieleni miejskiej. Czesto pojawiaty sie gtosy bronigce istniejgcych zasobow, niewyraza-
jace zgody na nadmierna/jakakolwiek wycinke drzew lub sygnalizujgce potrzebe stop-
niowej wymiany drzewostanu, ekologicznego podejscia do pielegnacji zieleni. Kolejne
uwagi wigzaty sie z brakiem miejsc parkingowych powodujacym tworzenie sie dzikich
parkingdw na terenach zielonych lub na chodnikach. Dalsze dotyczyty estetyki matej
architektury (kioski, altany $Smietnikowe, systemy oswietlenia itp.). Wiaze sie z nimi
poruszany problem samowoli budowlanej, przejawiajgcej sie np. w niekontrolowanej
zabudowie balkonow, sposobach ich renowacji. Zgtaszane postulaty z zakresu este-
tyki dotyczyty: przywrocenia neonéw, usuwania ,krzykliwych i tandetnych szyldow
reklamowych” (Niedospiat, Dziewitek 2017:16), renowacji stojakéw informacyjnych.

Kolejna grupe stanowity sprawy dotyczace przedsiebiorczosci i zycia spotecz-
nego. Zwrbcono uwage, ze wprowadzone ograniczenia w najwiekszym stopniu do-
tknat handlu i zaktadow ustugowych. Sugerowano utworzenie programow pomoco-
wych i statego punktu konsultacyjnego, ,gdzie mozna by zgtaszac rézne problemy
i sprawy dotyczace polityki miejskiej” (NiedoSpiat, Dziewitek 2017:17). Kwestiami do
regulacji/ograniczenia/likwidacji byty handel alkoholem poza ,normalnymi” sklepami
i spozywanie alkoholu w miejscach publicznych. Zgtaszano potrzebe dostosowania
infrastruktury miejskiej dla ludzi starszych i niepetnosprawnych, a takze koniecznos¢
podniesienia poziomu edukacji w nowohuckich szkotach wszystkich szczebli.

Przedstawione powyzej uwagi, zgtoszone w czasie konsultacji, ukazujg oczekiwa-
nia, ale tez obawy mieszkancow i przedsiebiorcow obszaru PKNH. Jedna z najistotniej-
szych i majacych charakter zasadniczy byto zaniepokojenie wyrazone pytaniem: ,Czy
Nowa Huta ma by¢ skansenem czy miejscem do zycia?" (NiedoSpiat, Dziewitek 2017:27).

W podsumowaniu autorzy raportu odnotowali generalnie pozytywne nasta-
wienie interesariuszy do planu utworzenia PKNH. Sygnalizowane w czasie spotkan
uwagi dotyczace objecia szczegblng ochrong okreslonych miejsc/obiektow zazwy-
czaj pokrywaty sie z ustaleniami ekspertow. W podsumowaniu powrécono do pro-
blemu skansenizacji:

Wazne, zeby utworzenie w Nowej Hucie Parku Kulturowego nie przyczynito sie do
stworzenia tam skansenu. Mieszkancy wcigz chcg tam normalnie funkcjonowac. Per-
spektywa utworzenia Parku Kulturowego podoba im sie przede wszystkim z powodu
swoistego wyroznienia Nowej Huty. Sg z tego dumni, w ramach lokalnego patriotyzmu
(Niedospiat, Dziewitek 2017:55).

W zakonhczeniu raportu odnotowano:

Konsultacje nie byty tatwe. Pokazaty, ze potrzebne jest szerokie zbieranie informacji
0 potrzebach mieszkancow w zakresie projektowanych zapisow Planu Ochrony i Parku
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Kulturowego. Spotecznos¢ Nowej Huty wzieta aktywny udziat w konsultacjach, przed-
stawiajac wiele argumentow i pomystow, ktore nie zostaty wczesniej wziete pod uwage.
Powinny one zosta¢ poddane gruntownej analizie i postuzy¢ do modyfikacji projekto-
wanych przepisow w taki sposob, by jak najlepiej odpowiada¢ na potrzeby spoteczno-
Sci lokalnej (Niedospiat, Dziewitek 2017:55).

Proces konsultacji i jego wyniki miaty by¢ pomoca w ostatecznym sformutowaniu
analizowanych dokumentow. Uzupetniona wersja Planu.. zostata przyjeta w lutym
2020r. Jego lektura ukazuje w wielu punktach zbieznos¢ pogladéw wypowiada-
nych przez mieszkancéw i specjalistow. Gtownie dotycza one uznawania tych sa-
mych obiektow i miejsc za szczegblnie cenne, co wigze sie z objeciem ich prioryte-
towa ochrong i troska. Sposoby i zakres proponowanej w Planie.. ochrony czesto
juz byt dyskutowany lub rozbiezny. Kwestie te jednak nie wywotywaty nadmiernie
emocjonalnych wypowiedzi.

Konsultacje spoteczne, 2023 .

Dwa lata po wejsciu w zycie uchwaty ustanawiajacej PKNH podjeto decyzje o po-
trzebie jej nowelizacji. Uzasadniono to koniecznoscia doprecyzowania lub zmiany
czesci wprowadzonych regulacji oraz koherencji jej zapiséw z ,uchwata krajobra-
zowaq". Jak zaznaczono, proponowane zmiany stanowity takze odpowiedZ na postu-
laty zgtaszane przez mieszkancow, nowohuckich przedsiebiorcow i lokalne instytu-
cje. Miedzy 28 sierpnia a 22 wrzesnia 2023 r. przeprowadzono kolejne konsultacje.
Informacja na temat zakresu problemowego, ustosunkowanie sie do zgtaszanych
uwag, a takze raport koncowy zostaty podane do publicznej wiadomosci (Obywa-
telski Krakow, 1.12.2023; Raport z konsultacji spotecznych.. 2023).

Udziat interesariuszy w konsultacjach 2023 r. byt skromniejszy - bezposredni
kontakt wybraty tylko 53 osoby. Z formularza, udostepnionego on-line na kilku por-
talach, skorzystato zaledwie 11 0s6b. W wiekszosci przypadkéw poruszano kwestie
przewidziane w nowelizacji. Byty to sprawy zwiazane z reklama, szyldami, zamiesz-
czeniem obszerniejszych informacji o prowadzonej dziatalnosci, wiekszej liberaliza-
¢ji wygladu witryn sklepowych, przeszklen, mozliwosci montazu urzadzen fotowol-
taicznych, kolektoroéw stonecznych, klimatyzatorow, anten, dopuszczalnych typow
oswietlenia. Nowa sytuacja, ktora nie miata miejsca w 2017r., byto odnotowanie
zdecydowanie negatywnej wypowiedzi dotyczacej catoksztattu podjetych dziatan
i wprowadzonych regulacji w zwiagzku z utworzeniem PKNH. Petna wypowiedz zo-
stata opublikowana w dokumencie Ustosunkowanie sie do wnioskéw i uwag ztozo-
nych w toku konsultagji spotecznych.. (2023:3-5).
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Uchwata o Parku Kulturowym Nowa Huta

PKNH obejmuje powierzchnie przeszto 376 ha?, ktory potozony jest w granicach wpisu
do rejestru zabytkow uktadu urbanistycznego dzielnicy Nowa Huta, powiekszonego
0 cenne kulturowo obszary okolic dworu Jana Matejki w Krzestawicach, zespotu klasz-
tornego cystersow w Mogile, os. Centrum E oraz Nowohuckiego Centrum Kultury.

Uchwata o PKNH zawiera regulacje wielu zagadnien majacych wptyw na kra-
jobraz kulturowy. Odnosza sie one m.in. do prowadzenia robot budowlanych, dzia-
talnosci gastronomicznej, handlowej i ustugowej, organizacji imprez, umieszczania
reklam, tablic reklamowych, urzadzef reklamowych oraz instalowania urzadzen
na frontowych elewacjach budynkéw, oswietlenia oraz sktadowania i magazyno-
wania odpadow. Uchwata.. (2019) stanowi akt prawa miejscowego, powszechnie
obowiazujacego, do ktorego przestrzegania zobligowane sa wszystkie podmioty
funkcjonujace w sferze objetej jej regulacjami (Park Kulturowy Nowa Huta). Celem
powotanego do zycia Parku jest ochrona dziedzictwa Nowej Huty, zachowania jej
unikatowego uktadu urbanistycznego, historycznej linii zabudowy, gabarytow/form
zespotow i obiektow architektonicznych, ochrone funkcjonalng i kompozycyjna pla-
cow i pierwotnego uktadu zieleni (z dopuszczeniem rewaloryzacji terenéw zielo-
nych), ochrone osi, ciagow i punktéw widokowych umozliwiajgcych bliskie i dale-
kie widoki na charakterystyczne elementy zagospodarowania obszaru (zwtaszcza
widoki wzdtuz alej: Jana Pawta II, Solidarnosci, Rz i gen. Andersa). Ochrona krajo-
brazu kulturowego ma by¢ realizowana poprzez przeciwdziatanie nadmiernej roz-
budowie dziatalnosci handlowej i ustugowej, ingerujacej w forme architektoniczna
obiektow zabytkowych badz zaktdcajacej ich ekspozycje, jak réwniez ingerujacej
ekspozycji w przestrzeh publiczng lub sprzecznej z tradycja kulturowa Nowej Huty
i zZwigzang z nig estetyka (Park Kulturowy Nowa Huta).

Zapoznanie sie z zapisami obowiazujacej uchwaty o utworzeniu PKNH, a takze
z jej nowelizacja, moze by¢ dla wielu mieszkancéw czy innych oséb zwiazanych z ob-
szarem, na ktorym powstat Park, jesli nie rozczarowujace, to zaskakujace. De facto
jest to zbior zakazow, nakazow i ograniczen. Paragraf 3 zawiera informacje, ze

W celu ochrony materialnego i krajobrazowego dziedzictwa kulturowego na obszarze
Parku (..) wprowadza sie na mocy niniejszej uchwaty zakazy i ograniczenia w zakresie
prowadzenia robdt budowlanych, dziatalnosci handlowej i ustugowej, umieszczania ta-
blic reklamowych, urzadzen reklamowych oraz reklam, a takze sktadowania i magazy-
nowania odpadow (Uchwata.. 2019).

7 Pod wzgledem powierzchni jest najwiekszym parkiem kulturowym w Krakowie. Park Kulturowy Stare
Miasto obejmuje 93,61 ha, a Park Kulturowy Kazimierz ze Stradomiem ponad 140 ha.
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W kolejnych paragrafach nastepuje konkretyzacja zakazéw i ograniczen dotyczacych
wymienionych powyzej sfer zycia spotecznego i indywidualnego. Paragrafy od 10 do
14 maja charakter porzadkowy, informujg m.in. o konsekwencjach nieprzestrzegania
postanowieh uchwaty, trybie jej wprowadzania w zycie oraz o vacatio legis. | to juz
cata zawarto$¢ dokumentu.

Badania terenowe, pazdziernik 2023r.

Obowiazujaca Uchwata.. (2019)2 liczy zaledwie 11 stron i - jak ustyszatam w czasie
badan terenowych - ,to niewiele, ale.. no c6z, zawsze mozna popatrze¢ na problem
z perspektywy: co nie zabronione, to dozwolone..” (M, ok. 50 lat). M6j rozméweca za-
wart w tych stowach spora doze goryczy.

Rozczarowanie wprowadzonymi regulacjami zdominowato takze rozmowe
z mieszkancami obszaru PKNH, ktéra odbyta sie 26 pazdziernika 2023r. w siedzi-
bie Rady Dzielnicy XVIII. Jedna z uczestniczek tego spotkania, mieszkanka i radna,
powiedziata:

Ludzie przychodza na dyzury radnych, na zebrania komisji kultury, przychodzg i bar-
dzo sie zalg, ze Nowa Huta zostata potraktowana jak skansen.. tymczasem Nowa Huta,
czyli dzielnica XVIII, zawsze byta dzielnica rozéwietlong, kolorowa, petng zywiotow. W tej
chwili nawet tu, przechodzac przez osiedle Centrum B [siedziba rady dzielnicy znajduje
sie na 0s. Centrum B] jest jedna wielka ciemnos¢, szarosc... Aleja Réz - tez s komen-
tarze, ze jest za ciemno.. Ta Uchwata nie przyczynita sie do niczego dobrego, tylko do
wielkiego zta. Przez nig popadaty mate sklepy. Stato sie to przez to, ze trzeba byto zli-
kwidowac wszelkie reklamy, szyldy, towar ktory byt wystawiany przed sklep [w czasie
jego pracy] i wszyscy wiedzieli, ze tu jest sklep, ze jest otwarty. Ale trzeba byto to zli-
kwidowa¢, bo Uchwata mowi, ze nie wolno... (K. ok. 60 lat 26.10.2023)°.

Radni w rozmowie prowadzonejjuz po zasadniczej czesci zebrania stwierdzili, ze wta-
sciwie nie spotykaja sie z pozytywnym odbiorem regulacji zwigzanych z wprowadze-
niem PKNH. Przyznali jednak rowniez, ze w pewnym stopniu wynika to z petnionej
przez nich funkgji. Najczesciej ludzie zgtaszaja sie do nich z ktopotami. Przychodza, gdy
nie widza innej mozliwosci rozwigzania swoich probleméw lub gdy nie wiedza, gdzie
moga zwrocic sie o pomoc. W tej nieoficjalnej rozmowie uzyskano konsensus w jed-
nej kwestii. Obecni zgodzili sie, ze pozytywnym efektem wprowadzenia PKNH jest
,0czyszczenie" przestrzeniz nadmiaru reklam, czesto o watpliwej wartosci estetycznej.

8 Konsultowana nowelizacja Uchwaty zostata przyjeta 20 marca 2024 r. (Kucinski 2024).

9 Ostatnia uwaga dotyczyta sklepéw spozywczych. Proponowana nowelizacja przewiduje mozliwos¢
wystawiania sprzedawanych produktow - owocow i warzyw - przed sklepem/kioskiem w czasie jego
pracy.
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Rownoczesénie jednak zauwazono, ze szyldy sklepow (nie-sieciowych) ulegty nad-
miernej unifikacji, zarowno stylistycznej, jak i kolorystycznej. Problemem jest stabe
doswietlenie przestrzeni publicznych i traktow pieszych, zaréwno wzdtuz gtéwnych
ulic, jak i przecinajacych ,zarosniete” skwery czy parki. Przyznano tez, ze nierozwia-
zywalng kwestig wydaje sie sprawa braku miejsc parkingowych, ktora prowadzi do
zawtaszczania terenow zielonych iich dewastacji.

Zgtaszanym w czasie wywiadu ktopotem jest ztozono$¢ procedur administracyj-
nych. Czesto dotycza jednej sprawy, jednak pozostajacej w kompetencjach réznych
jednostek urzedniczych. Jak moéwiono, zgoda jednej agendy miejskiej zazwyczaj po-
woduje ,konflikt” prawny z inna. W wielu przypadkach doskwiera zatem brak spoj-
nosci dziatan, wydawanie zalecen/zgdd nieuwzgledniajgcych innych specjalistow, in-
nych przepiséw prawa, co skutkuje przystowiowym ,chodzeniem od drzwi do drzwi".
Za profetyczng mozna zatem uzna¢ obawe wyrazona w czasie konsultacji w 2017 r.:

(..) w przysztosci nie wydaje mi sie, zeby dla tej czedci Krakowa, dos¢ duzej, mogt on
[Plan ochrony PKNH] by¢ realizowany w sposéb spojny. Kazda ze stuzb miejskich be-
dzie dostrzegata wytacznie wycinek rzeczywistosci lezacy w jej kompetencjach. Z tego
wzgledu konieczne jest stworzenie stanowiska w kompetencjach ktorego bytoby opi-
niowanie wszelkich dziatan stuzb miejskich na tym terenie w zakresie przestrzegania
zatozen Parku (NiedoSpiat, Dziewitek 2017:17).

Konkluzje

Przywotany na poczatku artykutu dokument Zalecenie UNESCO.. (2011) jest aktem
normatywnym zawierajacym sformutowane w jezyku prawnym i zapisane w postaci
przepisobw normy prawne, majace charakter generalny i abstrakcyjny. Dokument ten
zawiera idee i zwigzane z nimi zalecenia, ktore powinny by¢ uwzgledniane w prawo-
dawstwie krajow cztonkowskich. W zalecanym przez UNESCO krajobrazowym po-
dejsciu do ochrony dziedzictwa (m.in. miast historycznych) za najistotniejsze nalezy
uzna¢ uwzglednienie w nim dziedzictwa niematerialnego.

Definicja niematerialnego dziedzictwa kulturowego sformutowana przez UNESCO
zwraca uwage na jego miedzypokoleniowy przekaz, jego state odtwarzanie przez
wspolnoty i grupy w relacji z otoczeniem, oddziatywaniem przyrody, ich historig
oraz ze zapewnia ono depozytariuszom poczucie tozsamosci i ciagtosci (Konwencja
UNESCO.. 2003:1039). Sa to przekazane przez przodkéw nieuchwytne przejawy tego,
co tworzy grupowa (regionalna, narodowa, etniczng, religijna) tozsamos¢; co wzmac-
nia poczucie przynaleznosci do spotecznosci lokalnej czy tez narodowej; co okresla
jednostkowe, ale i spoteczne miejsce w Swiecie. Ponadto:

Niematerialne dziedzictwo kulturowe jest jednoczesnie tradycyjne, wspbtczesne
i zywe - reprezentuje nie tylko odziedziczone tradycje przesztosci, ale takze wspotczesnie,
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tworczo przeksztatcane praktyki, w ktorych uczestniczymy jako przedstawiciele réz-
nych grup spotecznych i kulturowych. Zjawiska niematerialnego dziedzictwa kulturo-
wego ewoluuja w odpowiedzi na zmieniajace sie otoczenie stanowigc ogniwo taczace
nasza terazniejszos¢ z przesztoscig naszych przodkow i przysztoscig naszych dzieci
(Narodowy Instytut Dziedzictwa).

Konwencja z 2003 . jest pierwszym dokumentem oddajacym gtos i podmiotowos¢ de-
pozytariuszom, a pozniejsze dokumenty UNESCO zwracaja uwage na partnerski dia-
log, jaki powinien zachodzi¢ miedzy interesariuszami. Jak zaznacza Hanna Schreiber:

(..) za sprawa definicji NDK, nowy sposob rozumienia dziedzictwa zdetronizowat arche-
ologiczng narracje zabytkow przesztosci na rzecz antropologicznej narracji kulturowych
praktyk terazniejszosci, delegitymizowat wytacznos¢ dyskursu eksperckiego w tym ob-
szarze na rzecz dyskursu witgczajacego samych depozytariuszy dziedzictwa: jednostki,
grupy, wspolnoty (..). To one pojawiaja sie po raz pierwszy w Konwencji z 2003 roku
jako podstawowe ,nosniki” dziedzictwa kulturowego, ktérych opinia (..) nie moze zo-
stac zignorowana (Schreiber 2016: 62).

Dokument Zalecenie UNESCO... (2011) w wielu miejscach odnosi sie do spotecznosci
lokalnych, co nalezy uznac za oczywiste, to ludzie sa bowiem spadkobiercami i prze-
kazicielami dziedzictwa niematerialnego, ktére czesto jest powigzane z obiektami ma-
terialnymi. Obydwie te ptaszczyzny przenikaja sie nawzajem, co zostato wydobyte
we wspomnianym akcie normatywnym. Dalsza konsekwencja jest zwrocenie uwagi
na prawo spotecznosci zamieszkujacej obszar objety ochrong do rozwoju zgodnego
ze zmieniajacymi sie mozliwosciami, z poszanowaniem ich réznorodnosci, mozliwo-
Sci (w tym ekonomicznych) i potrzeba szeroko rozumianej edukacji czy uwzglednie-
nia zachodzacych procesow spotecznych™. Zalecenie UNESCO.. (2011), jako akt nor-
matywny, jest dokumentem wskazujgcym cele, metody i droge. Przyktadem realizadji
tych idei jest analizowany, poprzez zastane dokumenty, PKNH.

Zaréwno w opublikowanych raportach z konsultacji, jak i w przyjetym przez Rade
Miasta Planie.. - jak staratam sie ukaza¢ - zwraca sie uwage na spotecznosc lokalna,
potrzebe dialogu z nig i osiggania balansu miedzy zaktadanymi celami a szeroko ro-
zumianymi mozliwosciami. Formutowano zastrzezenia mieszkancow i wskazywano
sposoby zapobiegania ewentualnym problemom wynikajacym z utworzenia PKNH
(zob. Niedospiat, Dziewitek 2017:17).

Zgtaszane w czasie konsultacji obawy, ze Nowa Huta moze stac sie skansenem,
nalezy uznac za zasadne. Laurajane Smith zwraca uwage, ze rozumienie dziedzictwa

10 Np. obserwowane starzenie sie danej spotecznosci powinno generowac troske o atrakcyjnos¢ miejsca
dla mtodych i podejmowanie dziatan zachecajacych do pozostania/osiedlania sie na terenach objetych
ochrong. Nowa Huta w okresie pomiedzy konsultacjami zmniejszyta sie o ponad 5000 mieszkancow.
Ta tendencja spadkowa utrzymuje sie od wielu juz lat (Dzielnica XVIII Nowa Huta - Wikipedia).
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jako ,rzeczy” czy nawet ,niematerialnego wydarzenia” wiaze sie z pragnieniem, by je
ocalac i chroni¢. Praktyki i sposoby zarzadzania tak rozumianym dziedzictwem ozna-
czaja ,zamrozenie kultury, petryfikacje jej chwilowych stanow lub jej degeneracje (...
Definicja dziedzictwa jako rzeczy, miejsca lub pojedynczego wydarzenia sprzyja skon-
centrowaniu uwagi na ochronie konkretnych wizji przesztosci i jej pamieci” (Smith
2016:27). Sprzyja utwierdzaniu usankcjonowanego dyskursu dziedzictwa, prowa-
dzac do odsuwania lub nawet eliminacji innych dyskursow dziedzictwa reprezento-
wanych przez mniejszosci czy grupy nieelitarne. Niekiedy zas kontrowersyjna natura
przesztosci, chociaz jest czescia dziedzictwa w catej jego ztozonosci, podlega wydzie-
leniu w postaci specjalnej kategorii ,trudnego dziedzictwa” (Smith 2016:28). Uwagi
te odnie$¢ mozna i do dziedzictwa nowohuckiego, ktéremu czesto towarzyszy przy-
miotnik ,trudne”. Pomocg moze by¢ akceptacja stanowiska, ze dziedzictwo nie jest
czyms$ raz na zawsze danym, ale - zgodnie ze stowami L. Smith - jest ,proces[em]
kulturowy[m], podczas ktérego zachodzi negocjowanie pamieci, tozsamosci i poczu-
cia miejsca” (Smith 2016:26). Aby negocjowanie byto realne, musi zachodzic¢ state
uczestnictwo réznych interesariuszy i nie tylko w czasie konsultacji spotecznych. Na
ich koniecznos¢ zwraca sie uwage w cytowanych dokumentach UNESCO, NID, Pla-
nie ochrony PKNH i opracowaniach naukowych (zob. Goral 2014, Pawtowska 2015).

Atrakcyjna formuta dla zachowania réznorodnosci nowohuckiego dziedzictwa jest
koncepcja muzeum rozproszonego, dyskutowana w kontekscie Nowej Huty od lat 90.
XX w. (Beiersdorf 1997). W roku 2005 wydano studium prezentujace koncepcje mu-
zeum rozproszonego opracowana dla Nowej Huty (Salwinski, Sibila 2005). Mimo tak
zaawansowanych prac i bezsprzecznie pozytywnego oddziatywania tak zorganizo-
wanego muzeum, idea ta wydaje sie zaniechang™.

W przeanalizowanych dokumentach, a przede wszystkim w uchwale i jej nowe-
lizacji, nie znaleziono koncepcji platformy dla dialogu, ktora stwarzataby dogodne
warunki do omawiania na biezaco pojawiajacych sie probleméw i utatwiataby kon-
takt pomiedzy interesariuszami: mieszkancami, przedsiebiorcami, przedstawicielami
roznych instytucji, a przedstawicielami lokalnej wtadzy. Funkcje taka mogtby petnic
Zespot ds. Parkéw Kulturowych. Ma on charakter opiniujgco-doradczy w kwestiach
realizacji zadan zwiazanych z ochrong obszaréw parkéw kulturowych funkcjonuja-
cych na terenie wojewodztwa matopolskiego. Do jego powinnosci nalezy m.in. moni-
torowanie, sporzadzanie sprawozdan z postepow w zakresie realizacji postanowien
zawartych w uchwale o utworzeniu danego parku kulturowego, ale takze ,koordy-
nacja biezacej wspotpracy z podmiotami i instytucjami w zakresie funkcjonowania

1 Muzeum Nowej Huty utworzone w 2019 1. taczy potencjat muzedw Dzieje Nowej Huty (powstato
w 2005r.) i Muzeum PRL-u (powstato w 2008 r.), ktore przestaty istnie¢ z koncem roku 2018. Na ofi-
cjalnych stronach internetowych brak niestety informacji, by istniejagce muzeum kontynuowato idee
muzeum rozproszonego, ktora byta zwigzana z Muzeum Dzieje Nowej Huty bedacego oddziatem
Muzeum Historycznego Miasta Krakowa.
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parkow kulturowych” (Zarzqdzenie w sprawie powotania Zespotu ds. parkéw kul-
turowych 2020). W uchwale powotujacej do zycia PKNH, brak jest jednak informacji
0 utworzeniu / planie utworzenia tej jednostki, a co za tym idzie - takze informacji
0 ewentualnej mozliwosci korzystania z jej pomocy ,przecietnego Kowalskiego”, in-
teresariusza danego parku. Ponadto zespot ten zostat powotany dla wszystkich ist-
niejacych na terenie wojewddztwa matopolskiego parkéw™, co jest jednak pewna
staboscia. Kazdy z parkow ma bowiem swoja specyfike. Tym, co wyroznia park kul-
turowy utworzony na terenie Nowej Huty, to fakt, ze obejmuje obszar, ktéry jest
zwykta dzielnica mieszkalna (co wielokrotnie podkresla sie w Planie...), a jej wyjatko-
wos¢ polega m.in. na doskonale zaprojektowanych domach mieszkalnych (zaréwno
pod wzgledem uzytkowym, jak i stylistycznym/architektonicznym) i przestrzeni. Po-
czawszy od rozplanowania budynkow mieszkalnych, otaczajgcych je terenow zielo-
nych, lokalizacji obiektéw uzytecznosci publicznej, skwerdw, parkéw, ciagéw komu-
nikacyjnych - czyli tego, co czyni zycie komfortowym.

Ponadto w architekturze tego obszaru widoczne sg zmieniajace sie koncepdje, style,
odzwierciedlajgce m.in. zachodzace zmiany polityczne. Ale wcigz sa to jednak przede
wszystkim domy mieszkalne, obiekty uzytecznosci publicznej - miejsca, w wiekszosci
nadal spetniajace przypisane im od samego poczatku funkcje. Wszystko to sprawia,
ze przepisy o PKNH mocno ingeruja w zycie zwyktych mieszkancow.

Nie znajdziemy takze w uchwale (ani w jej nowelizacji) informacji o tworzonych/
planowanych: funduszu pomocowym dla matych przedsiebiorcow, punkcie konsul-
tacyjnym/doradczym w zakresie funkcjonowania utworzonego PKNH czy wreszcie
utworzenia jednostki miejskiej, skupiajacej wszystkich specjalistow, ktorych opinie/
zezwolenia sa konieczne dla jakichkolwiek dziatah podejmowanych na terenie Parku.
Kwestie te w roznych miejscach mozna znalez¢ w wielokrotnie juz przywotywanym
dokumencie Zalecenie UNESCO... (2011). Ca istotne, byty one takze postulowane w cza-
sie konsultacji juz w 2017r. i znalazty swoje odzwierciedlenie w przyjetym Planie..
w rozdziale Wskazania w sferze spotecznej (Myczkowskiiin. 2016-2020a: 106-108).
Niestety, w uchwale i jej nowelizacji zabrakto mieszkancow PKNH i narzedzi, wspo-
magajacych rozwigzywanie problemow powstatych w zwigzku z utworzeniem parku.

Gregory Ashworth zwraca uwage, ze istnieja ,ogromne réznice miedzy ludzmi
dziatajacymiw Srodowisku naukowym a przedstawicielami sfer politycznych i rzado-
wych, w ktorych stykaja sie kwestie zwigzane z zabytkowa architektura i wspbtcze-
sna polityka zarzadzania miejscami” (2015: 22). Jest to wynikiem roznego rozumienia
idei dziedzictwa, skutkiem czego obecnie wspotistnieja 3 koncepcje zachowywania
przesztosci (paradygmaty dziedzictwa) (Ashworth 2015:21-34). Najstarsza i najbar-
dziej ,zakorzeniona” w spotecznej Swiadomosci jest okreslana paradygmatem ochrony.

12 Obecnie, jak pisatam, istnieje 5 parkow kulturowych, w tym 3 na terenie Krakowa. Kolejny ma rozpo-
czeta procedure powotywania do zycia.
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Polega na ochronie obiektow uznanych przez ekspertow za zabytki, ktore sa reje-
strowane, chronione przed zniszczeniem, zachowywane w mozliwie niezmienionej
formie. Jakakolwiek ingerencja prowadzgca do zmiany nie jest mozliwa. Paradygmat
konserwacji jest kolejna opcja. Réwniez opiera sie na eksperckim wyborze zabytkéw
(ich zespotow). Ochrona jest realizowana w okreslonym celu, w powiazaniu z planem
instytucjonalnego nadania mu/im okreslonej funkgji, jesli pierwotna nie jest juz aktu-
alna. Ostatni paradygmat dziedzictwa skupia sie na procesie spoteczno-kulturowym,
w ktérego toku tworzy sie i praktykuje dziedzictwo. W tym przypadku zabytek, jako
obiekt (szeroko rozumiany), staje sie ttem, kontekstem dla tych dziatan spotecznych.
Punkt ciezkosci jest przesuwany z obiektu-zabytku na spotecznos¢, ktora go odzie-
dziczyta (Stobiecka 2021:190).

Park kulturowy na poziomie idei/koncepcji do pewnego stopnia taczy wskazane
przez G. Ashwortha paradygmaty - ma chroni¢, ale takze uwzglednia¢ planowanie/
nadawanie nowej funkdji (jesli to konieczne)®. Wymaga on uwzglednienia zdania depo-
zytariuszy oraz ich aktywnego uczestnictwa w procesie powstawania i istnienia parku.

W przypadku PKNH na etapie jego projektowania wymagania te zostaty spet-
nione. Ich odzwierciedlenie znajdujemy w Planie.. oraz w opublikowanych wynikach
konsultacji spotecznych (Myczkowskiiin. 2016-2020a; Myczkowski i in. 2016-2020b;
Niedos$piat, Dziewitek 2017; Raport z konsultacji spotecznych.. 2023). Jednakze na
etapie wdrazania skoncentrowano sie na realizacji paradygmatu ochrony i konser-
wacji. Refleks tego znajdujemy w przyjetej uchwale o PKNH, ktéra skupia sie na
ochronie, najogodlniej mowiac, materialnej sfery obszaru objetego parkiem kulturo-
wym, nie uwzgledniajac w zapisach narzedzi, np. stuzacych udziatowi depozytariuszy,
uwzgledniajacych zréznicowany przekroj interesariuszy czy stuzacych zarzadzaniu
wiedza (Zalecenie UNESCO.. 2011:10), ktérych celem jest ochrona ,niematerialnego
dziedzictwa, dla ktorego gtowna forma wyrazu jest cztowiek” (Zalasinska 2017:322).

Zmierzajac do podsumowania, pragne przypomnie¢ najwazniejsze ustalenia. Auto-
rzy Planu ochrony PKNH zwracali uwage, ze jesli mieszkancy beda dobrze sie czu¢
w swojej dzielnicy, beda takze bardziej sktonni do zainteresowania si¢ otaczajgcymi
murami, drzewami i ulicami (Myczkowski i in. 2016-2020b: 12), a wiec w sposéb na-
turalny stana sie uczestnikami i wykonawcami przyjetego planu ochrony. Twarcy
Raportu z konsultacji spotecznych z 2017 r. podkreslali takze, ze mieszkancy pozy-
tywnie odbierajg pomyst utworzenia PKNH, co wynika z poczucia docenienia przez
specjalistow miejsca ich zycia i jego waloréw, jednakze réwnoczesnie obawiaja sie

13 W PKNH przyktadami moga by¢ dawne kina ,Swit" i ,Swiatowid" W pierwszym obecnie miesci sie
sklep ogolnospozywczy, w drugim Muzeum Nowej Huty.
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skansenizadji, a ,przeciez oni wciaz chca tu normalnie funkcjonowa¢” (Niedospiat, Dzie-
witek 2017:55). By¢ moze uwzglednienie tych gtoséw, a takze zastosowanie narze-
dzi sugerowanych w dokumencie Zalecenie UNESCO... (2011), zmniejszytoby poziom
frustracji niektorych interesariuszy, obserwowany przeze mnie w czasie badan tere-
nowych, odnotowany takze w konsultacjach spotecznych w 2023 .

Niewatpliwie utworzenie PKNH wymaga jeszcze wielu dziatan na roznych ptasz-
czyznach, skierowanych do wszystkich interesariuszy. Wymaga takze uwzgled-
nienia faktu, ze wprawdzie ,Krajobraz, jako warto$¢ nadrzedna, przedmiot troski
i ochrony, i réwnoczesnie jako najbardziej dostowny wizerunek Nowej Huty - jest
po prostu podmiotem planu ochrony” to jednak ,Ludzie sa najwazniejsi” (Myczkow-
skiiin. 2016-2020b: 12-14). W przypadku Nowej Huty i utworzonego na jej terenie
parku kulturowego chodzi o zachowanie krajobrazu kulturowego rozumianego bar-
dzo szeroko, w ktérym bardzo wazne miejsce zajmuja depozytariusze, czyli miesz-
kancy - lokalna spoteczno$¢. Z pewnoscig nie jest niczyim zamiarem utrudnianie zy-
Cia tej spotecznosci, a raczej jej mobilizacja wokot zaakceptowanych - takze przez
nia - nowych zasad funkcjonowania (indywidualnego, spotecznego, gospodarczego)
na obszarze PKNH. Nalezy jednak pamietac, ze wymaga to czasu oraz ze dochodze-
nie do sukcesu jest procesem, a nie jednorazowym aktem. Wieloletnie zapomnienie
Nowej Huty wida¢ w zniszczonej infrastrukturze drog, ciagbw pieszych, zaniedba-
nych obszarach zielonych, nierespektowaniu potrzeby modernizacji. Nie da sie z dnia
na dzieh zmieni¢ upodoban estetycznych, czy sposobu postrzegania wtasnych do-
mow, najblizszej przestrzeni (ktéra czesto kreowano samodzielnie) i dostrzec w nich
obiektow objetych ochrong konserwatorska.

Utworzony PKNH kreuje nowe zasady zycia, gdzie ramy jurystyczne wyznacza
uchwata z 2019r. oraz inne akty prawne bedace jej konsekwencja. Jednakze ko-
nieczne jest wypracowanie narzedzi, ktére pozwola na stabilizacje matych firm, na
uksztattowanie nowego postrzegania chronionej przestrzeni, wyksztatcenia indywi-
dualnej i spotecznej troski o nia w zgodzie z podejsciem krajobrazowym do ochrony
dziedzictwa kulturowego.
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Streszczenie

Celem parku kulturowego jest obszarowa ochrona dziedzictwa miejskiego potgczona z celami
rozwoju spotecznego i gospodarczego w relacji ze srodowiskiem miejskim i przyrodniczym.
U podstaw lezy szerokie rozumienie dziedzictwa kulturowego, uwzgledniajgce jego niemate-
rialny aspekt. Artykut jest analiza dokumentéw zwigzanych z procesem stanowienia Parku Kul-
turowego Nowa Huta oraz zestawieniem z ideg parku kulturowego wg. UNESCO. W artykule
wykorzystano takze autorskie badania etnograficzne.

Stowa kluczowe: park kulturowy, dziedzictwo kulturowe, UNESCO, Nowa Huta

Summary

The objective of the cultural park is to extend territorial protection over urban heritage and
to assure social and economic development of the place in relation to the urban and natural
environment. It is based on a broad understanding the notion of cultural heritage, including its
intangible aspects. The paper analyses documents related to the process of establishing the
Nowa Huta Cultural Park and confronts them with the UNESCO concept of cultural parks. The
author’s ethnographic research has also been applied.

Keywords: cultural park, cultural heritage, UNESCO, Nowa Huta

Translated by Author


https://www.unesco.pl/fileadmin/user_upload/pdf/Rekomendacje/Zalecenie_w_sprawie_krajobrazu_miejskiego.pdf
https://www.unesco.pl/fileadmin/user_upload/pdf/Rekomendacje/Zalecenie_w_sprawie_krajobrazu_miejskiego.pdf
https://www.unesco.pl/fileadmin/user_upload/pdf/Rekomendacje/Zalecenie_w_sprawie_krajobrazu_miejskiego.pdf
https://www.bip.krakow.pl/zarzadzenie/2020/2111/w_sprawie_powolania_Zespolu_ds._parkow_kulturowych.html
https://www.bip.krakow.pl/zarzadzenie/2020/2111/w_sprawie_powolania_Zespolu_ds._parkow_kulturowych.html
https://www.bip.krakow.pl/zarzadzenie/2020/2111/w_sprawie_powolania_Zespolu_ds._parkow_kulturowych.html
https://pl.m.wikipedia.org/wiki/Dzielnica_XVIII_Nowa_Huta
https://niematerialne.nid.pl/
https://obywatelski.krakow.pl/konsultacje_spoleczne_-_zakonczone/275640,2149,komunikat,park_kulturowy_nowa_huta___konsultacje_spoleczne.html
https://obywatelski.krakow.pl/konsultacje_spoleczne_-_zakonczone/275640,2149,komunikat,park_kulturowy_nowa_huta___konsultacje_spoleczne.html
https://krajobrazmojegomiasta.pl/2021/09/11/czym-jest-park-kulturowy/
https://parkikulturowe.krakow.pl/park-kulturowy-nowa-huta/nowa-huta/

Lodzkie Studia Etnograficzne « 63 « 2024
ISSN 2450-5544 « https:/doi.org/10.12775/LSE.2024.63.12

Andrzej Lichnerowicz
angelo@kskpd.pl
https://orcid.org/0000-0002-3297-8922

Social Committee Chronicles of Polish Demoscene

Maciej Grzeszczuk
maciej.grzeszczuk@fhkd.pl
https://orcid.org/0000-0002-9840-3398

Polish-Japanese Academy of Information Technology
The Foundation for the History of Home Computers

Kinga H. Skorupska
kinga.skorupska@pjwstk.edu.pl
https://orcid.org/0000-0002-9005-0348

Polish-Japanese Academy of Information Technology

Challenges and opportunities
in preserving intangible
cultural heritage: lessons
from the Demoscene

Wyzwania i mozliwosci w zakresie ochrony niematerialnego
dziedzictwa kulturowego: wnioski z Demosceny

Introduction

The Art-of-Coding' campaign, initiated by individuals deeply engaged in the Demoscene
and broader digital culture, emerged in Germany in 2019. It quickly gained momen-
tum, with Demosceners from Finland and Poland joining the cause. This collaboration
achieved a breakthrough in April 2020, as Finland recognised Demoscene as part of

1 Aninitiative to enlist the Demoscene as the first digital culture on the list of UNESCO intangible world
cultural heritage, cf. https:/demoscene-the-art-of-coding.net/.
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its UNESCO intangible cultural heritage, a milestone soon echoed by Germany, Po-
land, and later by the Netherlands and Switzerland in 2023. This series of recognitions
pivoted the campaign’s focus towards achieving global recognition under UNESCO.

The early stages of the enlisting process in Poland revealed that this endeavour
was more than just a bureaucratic exercise. Delving into the 2003 Convention for the
Safeguarding of the Intangible Cultural Heritage? inspired the formation of the Social
Committee Chronicles of Polish Demoscene (KSKPD). This initiative aimed not only to
secure a place for Polish Demoscene works on the national cultural heritage list, but
also to emphasise their preservation and documentation.®

Although today’s Demascene is a vibrant and active community that creates, pre-
sents, shares, and stores Demoscene productions with other community members,
the topic of their long-term preservation, including ensuring reliable access to future
members and the wider public, is an open question. Therefore, with this research,
we wanted to understand the perspectives of the Demoscene community in Poland
and abroad on the different goals, methods and media moderating the experience
of Demoscene productions. Our specific research questions are:

RQT: What are the current and preferred methods of engaging with Demoscene
productions?

RQ2: What would Demoscene members like other members and the society to
learn about the Demoscene, its context and its productions?

Exploring answers to these questions may help us to better understand the chal-
lenges and opportunities around preserving Demoscene content, with all of its com-
plexity, both for the members of the Demoscene and for the general public. Moving
beyond the grassroots level of the community, we also draw connections to related
flelds such as media art, net art, home computer and game console history, as well
as the overarching domain of digital heritage.

What is Demoscene?

The Demoscene is a distinctive digital subculture, which emerged in the mid-1980s,
at the same time as home computers were on their way to becoming common house-
hold items (Wasiak 2021). During this era, software, particularly games, was prima-
rily distributed on floppy disks through computer stores or direct mail orders from

2 “Safeguarding’ means measures aimed at ensuring the viability of the intangible cultural heritage,
including the identification, documentation, research, preservation, protection, promotion, enhance-
ment, transmission, particularly through formal and non-formal education, as well as the revitalization
of the various aspects of such heritage”.

3 KSKPD mission statement is “We want to cultivate the best traditions related to the Polish Demoscene
and preserve valuable materials for future generations involved in digital creativity and cultural research’,
cf. https:/kskpd.pl/.
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publishers. The US and the UK dominated software creation, making it challenging
to access official software in other countries. This scarcity led to the rise of ‘crackers;,
individuals who stripped software of its copy protections and redistributed it, often
tagging their work with handles reminiscent of hip-hop/graffiti culture. Driven by the
challenge of overcoming technological safeguards, these crackers soon started to
compete to see who could bypass protections first, a motivation to this day shared
by many crackers (Goode, Cruise 2006).

As defeating standard protections became more straightforward and games were
leaked pre-retail (Breddin 2021), the competition shifted towards creating the most
technically or visually impressive introductions for these cracked games. Eventually,
some groups focused exclusively on these intros, a shift likely influenced by the in-
troduction of stricter copyright laws and increased police action. This new avenue of
competition laid the groundwork for the birth of the Demoscene, a phenomenon pri-
marily observed in Europe but also present in the United States, Latin America and
Australia. Demoscene’s hallmark is the creation of ‘demos’, audiovisual presentations
that differentiate from 3D animations or videos in their real-time rendering (Shor, Eyal
2004). Its essence, though, lies in pushing hardware and software limitations, often
by discovering undocumented graphics card modes, using floppy-disk drive’s pro-
cessor to parallelise calculations, and other technical feats (Breddin 2017; Wojtowicz
et al. 2021; Czerski 2014).

Fig. 1. A screenshot of the “Exodus” intro by Aberration Creations group. Entire executable
that generates graphics, music and animation for a 1m 40s worth of presentation fits into
exactly 4085 bytes (equivalent to 0,02 seconds of music stored as a CD quality MP3 song).
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In 2008, the Horror Vacui Art and Cultural Association organised “DEMOSCENE:
Art straight from the computer”, a cultural event that first brought together Demo-
scene artists, art historians, and digital art enthusiasts. This event, and others like it,
have since sparked a growing interest in the Demoscene as an art form within both
popular and scholarly circles (Shor, Eyal 2004; Sawicka 2014).

Related Work on Preservation

The “viewing problem”is a primary concern in the longevity of digital artifacts (Besser
1999). Unlike analog or physical items, digital artifacts require a proactive approach
to preservation. However, even diligent efforts do not always guarantee the ability
to access documents stored on forty-year-old 8-inch floppy disks (Winget 2011). As
time progresses, the risk increases that devices from the early digital era will be-
come harder to find due to hardware breakdowns, decluttering of private collections,
or hobbyists moving on to new interests. Furthermore, possessing hardware alone
does not protect against the threat of lost heritage, given the challenges of ageing
components, outdated software, decaying media, and the lack of expertise or sup-
porting legislation (Heinonen, Reunanen 2009; McDonough et al. 2010; Swalwell,
de Vries 2013). While there is a justifiable focus on historical hardware and retro-
computing for its immediate importance (Grzeszczuk, Skorupska 2023), the preser-
vation of modern digital artifacts, often described as “born obsolescent” (Morrissey
2020), is equally crucial.

Retro-game communities were among the first to recognise the threats to the
longevity of digital games, a realization that came before the wider acknowledgment
of digital media’s fragility (Swalwell 2013). Their experiences have highlighted four
primary strategies currently in use for digital preservation (Winget 2011): refreshing,
migration, emulation, and reinterpretation or remix. These methods, drawn from
the gaming world, offer valuable insights into broader digital preservation efforts.

Refreshing

The strategy of refreshing in digital artifact preservation involves maintaining the ac-
cessibility of digital objects by safeguarding them against both media deterioration
and technological obsolescence (Waters, Garrett 1996). This approach encompasses
initiatives like establishing “computer museums” with Pelikonepeijoonit (Heinonen,
Reunanen 2009) being a perfect example, or academic laboratories like Piotr Marec-
ki's “Ubu Lab” (Marecki 2019) or Nick Montfort’s “The Trope Tank” (Marecki 2016), all of
which aim to preserve the entire technical environment. This includes maintaining op-
erating systems, application software and media drives. A key aspect of refreshing is
the adaptation of legacy hardware to integrate with modern peripherals. An example
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of this is equipping an Atari dating from the year 1985 with a WiFi module,* allow-
ing the older system to function within contemporary technological contexts. Such
adaptations are crucial in ensuring that these digital artifacts remain functional and
accessible, thereby preserving a vital part of our digital heritage.

Migration

Migration, a key strategy in digital artefact preservation, involves transferring or
converting data from one technology to another while retaining the data’s essential
characteristics. This process often includes converting software, such as games and
demos, into a media-neutral format, such as a universally readable digital file. Addi-
tionally, if the source code is available or can be reengineered, the strategy may in-
volve recompiling or porting it to newer systems. However, these activities, particu-
larly reengineering, raise significant legal questions. These include issues around the
right of reproduction, which constitutes licensed use (Barwick, Dearnley, Muir 2011),
and the need to circumvent technological protection measures that often prevented
unauthorised copying (Harkai 2022). In the Demoscene context, while reproduc-
tion rights are generally respected, the licensing of Demoscene productions is not as
straightforward. This is largely due to the underground and somewhat anarchistic
nature of the Demoscene community (Czerski 2014).

Emulation

Emulation, a pivotal strategy in digital artefact preservation, involves replicating
the functions of one system (the emulated) using a different system running spe-
cific software (the emulator). The primary goal of emulation is to enable programs
or media designed for a particular environment to operate in a different, usually
newer, environment. In recent years, along with migration, emulation has become
one of the primary methods in the digital preservation world. Researchers distin-
guish between merely archiving data and preserving the behaviour of programs
(Guttenbrunner, Becker, Rauber 2010; Lorie 2001). A notable application of emula-
tion in digital preservation is by The Internet Archive,® which employs a web-based

4 Anexample of a hobby project to expand Atari ST with network connectivity via WiFi-to-serial-router
at 19.2 kbit/sec transmission speed: https:/www.chzsoft.de/site/hardware/connecting-the-atari-st-
to-the-internet/ or the FujiNet project, offering not only a WiFi connection, but also virtual adapters
for many protocols including: TCP, UDP, HTTP, FTP, TNFS, HTTPS (SSL/TLS), SSH, TELNET, WebDAV and
JSON parser accessible even from the level of BASIC programming language. FujiNet was first created
for 8-bit Atari computers from 1979, later for Coleco ADAM, with Apple Il and Commodore 64 support
in progress: https:/fujinet.online/.

5 The Internet Archive is a non-profit with a mission of building a digital library of Internet sites and
other cultural artefacts in digital form (https:/archive.org).
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version of the MAME® emulator. This platform allows users to access and interact
with various software, including games and a select number of Demoscene produc-
tions. Emulation, while effective, also presents challenges such as ensuring long-
term functionality and compatibility, or stripping the technological and social con-
text of emulated digital artifacts, which are critical considerations for projects like
The Internet Archive and others in the field of digital preservation (Cloonan 2007).

Reinterpretation

In the realm of digital artifact preservation, interesting approaches can be observed
in the video game industry. For instance, in “Day of the Tentacle” players can inter-
act with the earlier game “Maniac Mansion” within the game world. Similarly, “Bor-
derlands 2" features a hidden room with an Easter egg from “Minecraft” showcas-
ing a pixelated environment and enemies. These instances are not just playful nods
to earlier games; they serve as a form of digital preservation, embedding pieces of
gaming history within new contexts. This concept is akin to the remixing practices
seen in various schools of Buddhist thought, where historical and cultural elements
are reinterpreted and recontextualised to create new expressions of tradition (Lorie
2001). Such practices reflect the influence of the digital age on cultural production
and interaction, as described by Lev Manovich, who suggests that cultural concepts
are increasingly influenced by the principles of computer technology, altering the way
cultural artifacts are created, perceived and preserved (Manovich 2002). This “com-
puterisation” of culture, evident in video games and religious traditions alike, under-
scores the evolving nature of digital preservation, where remixing and reinterpreta-
tion become key tools in safeguarding our cultural heritage.

Methods

In December 2023 we prepared a survey addressed to members of the Demoscene
community, examining preferences and practices regarding the way of experiencing
productions such as demos or intros. The survey was prepared in two language ver-
sions, English and Polish, and was distributed on the Demoscene Facebook group,
the Demozoo and Pouet websites and on the Demoscene Discord server. In the short
demographic part, we asked about the country of residence, past and recent (within
5 years) activity in the Demoscene, and the respondent’s role, selected from the op-
tions of a content creator, content consumer or person archiving Demoscene resources
for future generations (where one respondent could share all three). Then, we asked

6 MAME stands for Multiple Arcade Machine Emulators and started as just that. An emulator for Arcade
games, yet over time it expanded to cover a wide variety of (mostly vintage) computers (https:/www.
mamedev.org/).
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Fig. 2. Aview of a 11.5 x 6.5 m Bigscreen and around 1000 sceners gathered
in Rundsporthalle in Bingen am Rhein for the Demoscene party Breakpoint 2010.

our respondents to specify, on a 5-point Likert scale, their preferences for consuming
Demoscene products, such as demos and intros, and how they actually engaged with
them most often. The options were: on the Bigscreen while attending a Demoscene
party (see Figure 2), on original hardware at home or at a museum, as an on-line video
from one of the streaming services, on an emulator, or remixed with modern products,
such as a minigame within another title. We also asked open questions about what the
respondent would like others to learn about the preserved Demoscene productions,
both in the context of Demoscene audiences and members of the general public. At
the end of the study, we subjected the open questions to a thematic analysis, and we
also unified the open answers regarding the country of residence and unified the lan-
guage. Due to a limitation of chosen tool, a survey allowed our respondent to mark
two or more answers on a Likert scale, we eliminated such cases from the analysis as
uncertain (4 cases out of 112 for the question about current content consumption and
5 cases out of 112 for the question about preferred form of preservation).

Results and Discussion Participants

During the two weeks - between 19 December and 31 December 2023 - that the sur-
vey was active, we collected a total of 112 responses, 81and 31 for the Polish and Eng-
lish versions, respectively. The results of the survey were then analysed, described
and interpreted between the 1January 2024 and 6 January 2024. The majority of re-
spondents came from Poland, then Germany (9), UK (6) and other countries in Europe



Andrzej Lichnerowicz Maciej Grzeszczuk Kinga H. Skorupska Challenges and opportunities...

(15), from outside Europe we had one respondent from Russia, two from the USA and
four who did not disclose their country of residence. At the beginning of the study,
we collected declarations regarding current Demoscene activity (for sake of ques-
tion 1and 3, due to the Covid-19 pandemic we assumed ‘current” to involve a 5-year
period) in four categories: as a creator of Demoscene productions, as a consumer of
content, as a participant in Demoscene events, and as a person actively participat-
ing in preserving Demoscene products. The data broken down into Polish and Eng-
lish-speaking groups is presented in Figure 3:

Fig. 3. Declared Demoscene activity among survey participants, broken down into
Polish- and English-speaking groups.

The preferred mode of engaging with Demoscene productions (RQ1)

Most of our respondents consume Demoscene content via video recordings, then
original hardware and finally the Bigscreen at Demoscene events and emulators
(see Fig. 4 for details). Very few people actually consume content inserted into pop
culture products, which may be explained by the fact that there are still very few
products that offer this opportunity. When it comes to differences based on the lan-
guage, English respondents were less likely to indicate they “always” consumed con-
tent in some way, and more of them leaned towards consuming video content com-
pared to other mediums. Interestingly, also those who create content are less likely
to always consume it on original hardware (32% vs 47% for non-creators). Creators
are also more likely to always consume content on the Bigscreen (44% vs 29% for
non-creators). Unsurprisingly, there are significant differences between people who
have been to parties in the last 5 years and those who have not. While 47% of go-
ers indicated that they always consume content on the Bigscreen, 8% of non-recent
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Fig. 4. Data on the actual consumption of Demoscene productions according
to the respondents’ declarations.

party goers indicated the same. Those who go to parties still consume content via
YouTube (42% indicated always, and 45% sometimes, for a total of 87%), just not as
exclusively non-goers (62% indicated always, and 24% sometimes, for a total of 86%).

Overall, most people think that content should be presented on the Bigscreen in
a demo party setting, then original hardware regardless of social context, then You-
Tube videos, emulators, and only few people consider inserting it into other pop cul-
ture productions, perhaps partly due to limited familiarity with this format as seen
in current ways of content consumption. Another reason for the limited interest in
this preservation method could be the belief that it results in the loss of context. Our
findings reveal that respondents consider its existence crucial for understanding and
appreciating Demoscene works. This insight is significant for creators choosing to give
tribute or a nod to demos in other cultural products, who ought to consider how to
include their technological and social background. There were no significant differ-
ences between the views of English- and Polish-speaking respondents, with the order
of preferred media the same across languages. However, English-speaking respond-
ents seem to be somewhat more open to the idea of Demoscene productions shown
as YouTube videos or remixed or reinterpreted within other pop culture products.

Those respondents who are active content creators are actually more open to
presenting content in any way than those who do not create content. 82% of active
content creators either agreed or strongly agreed that video recordings are among
acceptable ways to present content, compared to only 60% of those who did not cre-
ate anything in the last five years. Moreover, it was the non-creators who felt slightly
stronger about the need to present it using original hardware, with 72% strongly agree-
ing, versus 67% of creators. It would appear that those who create content value the
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fact thatit can be seen and experienced in any way, more than the medium. Itis inter-
esting that by both groups emulators were rated lower than video recordings in terms
of how content should be consumed, as about 60% either agreed or strongly agreed
thatitis a good way to consume content. This is only slightly higher than how people
declare they consume content, which may point to some barriers to using emulators
for this purpose. Although, a more significant barrier is visible for original hardware,
as while slightly over 82% of respondents either strongly agree or agree that it is the
way to consume content, only 76% of Demoscene party-goers always or sometimes
consume it this way versus 58% of non-goers.

It is worth noting that although the declared preferred way of consuming Demo-
scene productions is on the Bigscreen or on the real hardware, the actual way of con-
suming content for our respondents is usually through the video recardings. This may
be due to the much greater availability of this type of method in the daily routine
(not everyane has the time, resources and space to prepare and use a proper hard-
ware setup, while video content can also be watched even on a phone, in between
other activities), perhaps also due to limitations in the possibility of attending a party
(budget, pandemic, scheduling, other commitments).

This discrepancy between the preferred and actual method of content consump-
tion points to the importance of the performative aspect of Demoscene, such as the
ceremony around the Bigscreen events (Schechner 2017). This importance is con-
trasted with the limited availability of such events and the opportunity costs of en-
gaging in them, such as time (usually weekends), money (hotels, often international
travel). Still, as they largely function also as social gatherings, many of them continue
to thrive. The scene is adapting to the new reality of content distribution and consump-
tion and with YouTube, it has become more approachable to newcomers (Helsen 2021).

Fig. 5. Responses to the question on the way the respondents think the Demoscene produc-
tions (demos, intros) should be presented.
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What should others know about the Demoscene? (RQ2)

Our respondents wished for other members of the Demoscene to document the context
of the work and its inception: the circumstances in which the work was created, the in-
formation about authors and their inspirations (‘It would be great to also preserve mak-
ing-ofs or explanations from the authors. These are sometimes given in blogposts that
are linked to Demoscene sites like pouet.net, but they are not actively archived, which
sometimes makes them sadly disappear’, P90) as well as the specific constraints and
curiosities related to the production platforms (“Members of Demoscene usually know
the sacial context of the scene but often can't know all the limitations of every individual
platform. These should be pointed out to create a context for exhibited pieces’. P103)
One respondent, P91, mentioned longevity as a concern for other Demoscene members,
as “YouTube videos disappear etc. | think we should also perhaps document their origi-
nal context, technically, artistically and status quo”. These concerns are also supported
by the real experiences of people who try to reach historical but no longer active figures.
Daniel "dely” Kozminski, in an interview.” says: “They respond to e-mails efficiently, they
associate some facts, and when they are asked about some topic, they say: ‘Oh, yes!
| did something like that once! But unfortunately, | simply don't remember anything and
I'd love to help you, but | can't because | have a hole in my memory”. Another historian
of the topic, Pawet Grabarczyk, during a discussion panel on digital heritage at Machine
Intelligence and Digital Interaction 2023, mentioned an interesting, although disturb-
ing, phenomenon where projects that are dedicated to securing history against loss are
often not protected against it themselves and disappear from the Internet when the
person leading the topic is gone or their motivation runs out (Grzeszczuk et al. 2023).

Some Demoscene members would appreciate access to contact information, both to
the Demoscene production authors, groups and the organisers of Demoscene parties to
“enable easy flow of information, help take first steps and give supportin creating Demo-
scene productions’, as stated by P53. In contrast, P30 claims that current Demoscene
members “by definition, should be in touch with the community and learn about Demo-
scene through contact with the Demoscene community”. The same respondent mentions
that "Demoscene is underground in nature, and over-promoting it partly kills the spirit
of Demoscene’, cautioning against making it too forthcoming. This is in line with see-
ing Demoscene as a participatory culture (Clinton, Purushotma, Robison, Weigel 2006),
where a large share of the community is encouraged to actively contribute to it, as cre-
ators, makers or organisers; in turn, this explains some members’ reluctance to share it
with the general public, who may represent the consumer culture. Some more qualita-
tive insights based on thematic analysis are visible in Fig. 6.

7 The full text of the interview from 16 December 2023 is available on the website of the Foundation for
the History of Home Computers at: https:/fhkd.pl/2023/12/0-archeologii-protosceny-atari/.
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Fig. 6. Results of thematic analysis of the open question on what other members
of the Demoscene would be able to learn about these preserved productions
and the realities that shaped them.

Demoscene members believe that the general public should know more about
some aspects of its culture, especially the general context, and the specific limitations
that the creators work with to make their demos. To add to this note, the wish is for
the general public to know that “on real equipment they look much better than on
YouTube', as noted by P62 pointing to a deeper importance of the connection between
the intangible software and the tangible hardware, whose symbolic importance to
this community is not limited to their function as data machines. Often the rescued,
repaired and used hardware also carries a meaning on its own, as exhibited by the
overlap of the retrocomputing and Demoscene communities. Hardware preservation
and remix is a social practice with similar core values of the maker culture, sharing
the drive to explore the limits of what was and is possible (Takhteyev, Dupont 2013).

This connection to technology is also underlined in the opinion of P103 who states:
“Every Demoscene production exists in its context of time, technology and in the refe-
rence of other demos. It's often difficult or impossible to exhibit one single piece with-
out pointing out this context”. The creative process itself with its imposed limitations
is also very important, as the public should be aware of “technical limitations (disk
space, amount of memory), amount of work put in’, as stated by P62. This is further ex-
plained by P75, who urges to emphasise to the general public how “the effects shown
on the screen are created (..) in real time (..) [how] hardware limitations work (espe-
cially when it comes to demos on old computers) what people have to contend with
when creating their productions”. There is clearly a concern that without the know-
ledge and understanding of these constraints the general public will not be able to
appreciate the skill and artistry behind these demos. One respondent, P76, would dis-
seminate the knowledge of Demoscene in the form of “more documentaries available
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on popular platforms (YT) explaining to people not connected to this phenomenon
what the phenomenon of this movement/community was/is all about”. According to
P30, the general public ought to get to know “general information about the Dem-
oscene and its most outstanding works as part of the promotion of the Demoscene
as digital art”. The same respondent (P30) cautions against treating all scene pro-
ductions the same as “copyright and rights related to the author’s personal image (..)
should be agreed individually with the authors” and mentions that “excessive public-
ity of the Demoscene in today's commercialised internet defined by social media is
not needed by the Demoscene only by promoters and consumers of the Demoscene,
outside the scene, who see personal interest and publicity in it". This is not the only
voice against fighting for spotlight among the general public, as P47 says: “I don't care
about promoting Demoscene to people who are not interested in it. (..) It's a waste
of time and effort to explain what it's all about to someone who won't understand
it anyway, can't evaluate it. It is better to act among people interested in the sub-
ject than to play in a Demoscene kindergarten with no future”. It appears that know-
ledge about the authors themselves was not as important, although this aspect may
be implicitly understood as something that is already there and therefore was not
mentioned in this open question. However, as many Demoscene members use nick-
names and artistic handles, this aspect may be of less importance to this community.

Fig. 7. Results of thematic analysis of the open question on what members of the general public
would be able to learn about these preserved productions and the realities that shaped them.

Limitations

In our research, we have surveyed the preferences of a portion of Polish- and Eng-
lish-speaking communities; therefore more research is needed to verify these prelimi-
nary insights. Moreover, we did not ask about the extent and nature of the engage-
ment in the Demoscene or the exact frequency of consuming Demoscene content,
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just the fact of having been a contributor within the last 5 years. We do not know
whether the frequency of viewing Demoscene productions influences the preferred
form of their presentation. We also do not account for the differences between the
subsets of the Demoscene, that is creators working with 8-bit platforms, such as
Atari or Commodore, 16-bit computers, such as Amiga or early PC, and modern hard-
ware, consoles, etc.

Conclusions

First of all, it is important to note that, because of the artistic and creative nature
of the community, it is its content creators, the Demosceners, who ought to be sup-
ported in preservation efforts, to disseminate and archive their works for the general
public and future generations. Given this, we can offer some insights into the needs of
the community when it comes to the context information and documentation. These
include (1) information about the content authors, together with a way to contact
them, which should be available both with the archived version of the demo and at
the Demoscene events; this may also help with the licensing process should the art-
work be chosen to be included in another cultural production; (2) information on the
creative constraints, the hardware used to create and exhibit the work, together with
its limitations and challenges, and the self-imposed limitations related to the creative
process and the size of demo file; (3) a recording of the demo archived to secure the
demo against challenges such as incompatible hardware and volatility of video plat-
forms, as YouTube, although not preferred, may be better than no strategy at all, as
itis still an acceptable, relatively easiest to achieve and widely used option to enjoy
the Demoscene content for many Demosceners; (4) information about the context
of the work, both historical and in relation to other Demoscene works which may
have served as its inspiration; and finally (5) the reception that the work has received
among the Demoscene, and the changes/inspirations it may have stirred in its wake.

While the need to communicate information about the authors of the work did
not often appear in the answers to open questions, knowing the Demoscene, it can
be assumed that it might be obvious to those who commented that such informa-
tion is usually contained in the productions themselves, either in text scrolls that are
part of the production, or in text information files attached to the demo file. How-
ever, authors usually sign their work with Demoscene aliases and group affiliations;
while scene members are able to decode this information and associate it with spe-
cific, personally known people, this information and those connections will become
illegible to people who do not have the social context, so care should be taken to ap-
propriately augment this information.

The social context is not the only one that fades with time. In-depth knowledge of
the technologies used, hardware requirements and how to keep demos operational
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disappears as well. Considering how much members of the Demoscene are commit-
ted to creating an authentic experience when interacting with productions, the trans-
fer of knowledge and education to new generations seems to be necessary to ensure
access to the original form in which the work was intended to be seen, or seen by the
author - before itis too late.

Future Work

In future work, we would like to explore the community’s view on methods, tools, and
vessels to preserve Demoscene productions in the long term. Since the Demoscene
is definitely not a monoculture, with a diverse approach to hardware used, differ-
ent creation methods and creation of social networks, we are interested in equally
diverse perspectives on the current and future evolution of the Demoscene. We are
especially curious about the view of the community on the impact of this evolution
on the preferred and sustainable methods for preserving its cultural heritage for fu-
ture Demoscene members as well as the public. We are also interested in practical
questions arising around the licensing of Demoscene productions that should clearly
regulate means of distribution and preservation, with or without derivatives and re-
mixing to align with the preferences of the authors. We would like to understand,
study and evaluate how to exhibit Demoscene productions and their cultural, artis-
tic, and technical context in a way that is true to their heart, in accordance with the
core values of the community, but at the same time, in a way that will make it easier
to share them with people who are not yet familiar with the Demoscene community.
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Summary

The Demoscene is a pioneering digital culture and an art form. Its roots in Poland date back to
the mid-1980s. In 2019, the Polish Demosceners, alongside their Finnish and German counter-
parts in the Art of Coding campaign, embarked on an initiative to advocate for the recognition
of the Demoscene by UNESCO. This move highlighted the tension between the inherently decen-
tralised and demarcating nature of the Demoscene and formal requirements of cultural heritage
preservation. In this paper, we present a brief overview of the Demoscene, combining personal
observations from the UNESCO enlisting process with insights gathered from a supportive study
conducted among Demoscene community members. The results of this study are presented in
the context of digital preservation challenges in various domains, offering a comparative per-
spective. The paper concludes with some insights into what information to store alongside the
Demoscene productions themselves and outlines potential further work, addressing both cur-
rent and emerging challenges faced by the Demoscene community.

Keywords: Demoscene, digital culture, digital art, preservation, computer interaction
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Streszczenie

Demoscena to prekursorska kultura cyfrowa i forma sztuki. Jej korzenie w Polsce siegaja potowy
lat 80. ubiegtego wieku. W 2019. polscy uczestnicy Demosceny, wraz ze swoimi finskimi i nie-
mieckimi kolegami z kampanii Art of Coding, podjeli inicjatywe na rzecz uznania Demosceny
przez UNESCO. Decyzja ta podkreslita napiecia, jakie istnieja pomiedzy z natury zdecentralizo-
wanym i demarkacyjnym charakterem Demosceny a formalnymi wymogami ochrony dziedzic-
twa kulturowego. W artykule przedstawiamy krotki przeglad Demosceny, taczac osobiste obser-
wacje z procesu wpisywania na liste UNESCO ze spostrzezeniami zebranymi podczas badania
przeprowadzonego wsrad cztonkow spotecznosci. Wyniki tego badania zostaty przedstawione
w kontekscie wyzwan zwiazanych z ochrong zasobow cyfrowych w réznych dziedzinach, pre-
zentujac perspektywe poréwnawcza. Artykut kofczy sie kilkoma spostrzezeniami co do tego,
jakie informacje nalezy przechowywac wraz z samymi produkcjami Demosceny, a odnoszac sie
zarowno do obecnych, jak i pojawiajacych sie wyzwan stojacych przed spotecznoscia Demosceny,
nakresla kierunek potencjalnych dalszych prac.

Stowa kluczowe: Demoscena, kultura cyfrowa, sztuka cyfrowa, konserwacja, interakcja komputerowa
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The Cieszyn folk costume as an indicator of ethnic distinction

Along with language, attire used to be an essential indicator of ethnic distinction,
‘proof of a person’s ethnic identity, an emblem of belonging to a fellow or an alien
group” (Obrebski 2005:93). According to Jozef Obrebski, the study of ethnic diversity
in a given territory ought not to focus on objectivist data, consisting not in “recording-
some or other linguistic or ethnographic features and properties, but in establishing
whether the inhabitants of the area divide themselves into groups that individuate
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one another” (Obrebski 2005:91)." Indeed, cultural boundaries need not overlap with
ethnic ones (Eriksen 2013:59; Obrebski 2005:154). This is certainly the case with in-
habitants of the region to the east of the Biata River - historically a part of Lesser Po-
land - where the Cieszyn folk costume, also known in these lands as Silesian attire,?
has long been worn alongside other regional costumes. Elzbieta Teresa Filip put it as
follows: “The concurrence of the ‘Lachy costume from around Biata', the ‘peasant’ cos-
tume (..) and ‘Silesian’ costume in villages east of the Biata River is a fact that, at the
current state of research, has no single unambiguous interpretation” (Filip 2011: 409).2

Attitudes towards folk attire displayed by inhabitants of the region in the past are
now impossible to ascertain; only the contemporary approaches to the subject can
be examined. It is an area where folk costume is no longer worn on a daily basis, yet
discussions on how it should look like are important among regionalists. This fact is
the focus of the present study.

Kinga Czerwinska rightly noted: “There is no (..) heritage without awareness of
its existence and activities stemming from that fact” (2018:39). The decision on what
to recognise as heritage is made by its future bearers, since cultural heritage is “the
product of a reconstruction of the past, which is determined by the needs of the pres-
ent” (Albert 2007:55). Existing heritage may be embraced or deemed a “bothersome
superfluity” (Czerwinska 2018:41). Assuming that ‘heritage is whatever contempo-
rary people choose from imagined pasts for the present use and for bequeathing for
the use of imagined futures” (Graham, Ashworth, Tunbridge 2000 after Ashwarth
2007:32), something that is forgotten ceases to be heritage at all. My research re-
sponds to the need for a new look at the heritage of border regions (cf. Kocoj, Kosiek,
Szulborska-tukaszewicz 2019: 8).

Methodology and theoretical inspirations

The text is based on ethnographic fieldwork consisting mainly in participant obser-
vation and interviews. The observation part was conducted over a period of several
years, during which | participated in various celebratory events (fairs, harvest festivals,
popular science lectures on folk costume) and church ceremonies in the Wilamowice

1 All citations from non-English-language sources have been translated solely for the purpose of the
present article.

2 The term ‘Silesian costume’ is still used today, particularly in the eastern parts of Cieszyn Silesia (e.g. in
Jaworze), as evidenced by the name of meetings organised by Jerzy Krzyszpien for private individu-
als wearing the costume, referred to as “Po slgsku przez caty rok” [In Silesian style all year round]
(cf. Krzyszpien 2023).

3 The costume Filip refers to as ,/aski costume from around Biata” is known in literature under many
names, e.g. ‘the laski costume’, “the lachowski costume”, ‘the costume from around Biata’ or ‘Altbie-
litzer". Some of these terms are burdened with a certain ideological load, which is why | chose to use
a phrase that refers to geography: “the costume of western Lesser Poland” (cf. Krél, Jurzak 2024).
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commune and its vicinity (the Brzeszcze commune; the Evangelical parish of the Augs-
burg Confession in Biata). Moreover, | was present at rehearsals of several regional
song and dance ensembles active in the Wilamowice commune.*

As regards interviews, my chosen interlocutors were people who might be re-
garded as activists or conscious users of folk costume. They mostly included folk
group leaders, choreographers and other activists from local organisations or pari-
shes. | also made use of statements made by local activists and available on the In-
ternet. My justification for selecting these individuals follows the argument presented
by the sociolinguist Nicole Dotowy-Rybinska, who, referring to the classical texts of
Polish sociology (Znaniecki 1990: 368; Chatasinski 1935:105), stated that “there is a di-
rect connection between the image of a community as shaped and presented by its
leaders, how they define it and what they believe to be best for it, and the function-
ing and self-awareness of the entire group” (Dotowy-Rybinska 2011:64). | do not be-
lieve the recorded statements to reflect the views of entire communities, as these
are collections of individuals whose opinions may differ. This being said, | neverthe-
less decided to focus on the attitude presented by those individuals who wear the
folk costume themselves or, due to the functions they serve, have a say in when and
by whom such attire will be worn.

In my analysis of attitudes towards folk costume, I was inspired by the study of the
ideology and approaches to language. To paraphrase Dotowy-Ryhbinska, who wrote about
attitude towards language, whether or not a person is willing to don folk costume, and
what type of it they choose, depends on their attitude towards it. Important factors for
appearing in folk costume include whether the wearers are ashamed of it, and if they
have good or bad memories associated with such attire. Whether or not people wear
folk costume is determined by its prestige (cf. Dotowy-Rybinska 2011:53). | therefore
study folk costume as an element of immaterial heritage, since - similarly to Kinga Czer-
winska - aminterested in “the social and cultural role it played inits native environment,
and the position it occupies today” (Czerwinska 2018:11). Czerwinska put it as follows:

Heritage constructed from arbitrarily selected resources of local and universal culture,
configured into various permutations, becomes a platform for the process of self-iden-
tification, which is not something that is established once and stays fixed, but changes
depending on the needs of the individual and the community (Czerwinska 2018:14).

In the present study, the material aspect of folk costume will only be the background
for analysing the needs and attitudes of the communities under scrutiny, as indicated
by contemporary activists operating within them.

4 The folk ensembles in question were Dankowianie, Pisarzowianki, Echo-Hecznarowice, Zasolanie and
Wilamowice.
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The Cieszyn folk costume has been studied by numerous ethnographers, who
produced many articles and monographs in Polish (Dobrowolska 1930; Bazielich
1958; Fierla1977; Bazielich 2006; Kieres, Studnicki, Sosna 2014) and Czech (Tomolova,
Stolafik, Stika 2000). Some of these publications have been subjected to constructive
criticism, as exemplified by Jerzy Krzyszpien's work Jak nie pisac o stroju cieszynskim
[How not to write about the Cieszyn costume] (2008), which refers to a monograph
written by Bazielich (2006). Other noteworthy texts include Grazyna Kubica’'s au-
to-ethnographic studies (2019a; 2019b).

Vast as it is, the relevant literature rarely mentions the Cieszyn folk costume be-
ing worn in areas beyond the east bank of the river Biata. The few that remark on
it are Agnieszka Dobrowolska's (1930:9) work on the Cieszyn bodice (Zywotek), and
Stanistaw Bronicz’'s work on the Pszczyna costume (1954:4-5).° The issue of the dif-
fusion of the Cieszyn folk costume has been discussed in slightly more detail by Ger-
man scholars (Kuhn 1923:47; Karasek 1932:189-192). Noteworthy authors include
Anne Marie Beil, who published statistical data on the number of women wearing
a given type of folk costume in localities she classified as a part of the Bielsko-Biata
German language island (Beil 1942a).¢

Beil noted that in the case of other regional costumes, women almost invariably
adopted the folk attire worn in the husband's village. The important factor here is
not female migration, but rather people’s attitude towards various kinds of folk cos-
tume. It may therefore be surmised that the Cieszyn attire was accorded high pres-
tige both among the Polish-speaking and the German-speaking female residents of
the region around Bielsko and Biata. The only costume that was held in higher regard
among its wearers was the Vilamovian one, as none of the residents of Wilamowice
was ever seen wearing the Cieszyn costume.

As literature indicates, German scholars considered the Cieszyn costume to be
a German cultural resource (cf. Karasek 1932:191). Yet Polish nationalist activists of
the interwar period introduced it in, for instance, Straconka and the Pszczyna region,
believing that it could be used as a Polish national costume (Filip 2011: 407; cf. Gtadysz
1938:199; Polak 1994).

5 The map included in the publication shows Wilamowice and Hatcnéw as “former German settlements’,
while the region between Biata and Oswiecim (including the communes of Wilamowice and Brzesz-
cze) are marked as “peripheral area in which elements of the Pszczyna costume appeared together
with elements from the neighbouring groups” (Bronicz 1954:17). Bronicz's statement on the Pszczyna
costume infiltrating the areas around Biafa (with no mention of the Cieszyn costume) was also re-
peated by scholars studying the Cracow costume, in sections discussing its territorial scope (cf. Pobie-
gty 2017:14-15; Marczak 2020:9).

6 The works of A M. Beil (as well as those by Kuhn and Karasek) contain certain ideological preconcep-
tions of German nationalism; anyone drawing from them should therefore do so with awareness of
the consequences of using nationalist discourse.
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Fig. 1. A dress worn in Dankowice in the mid-20" century. Photo by S. Harezlak (2023).
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Fig. 2. Awoman wearing the Cieszyn folk costume in Hatcnéw. The photo was taken by Anna Maria
Beil (nevertheless, her publication contains the statement that such attire was never worn in
Hatcnow). Photo by A.M. Beil (1941). Source: the collection of the Upper Silesian Museum in Bytom.
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Over two decades ago, the impact the Cieszyn costume exerted in the borderlands
was mentioned by B. Bazielich (2001a: 327-329; 2001b: 14-16; 2006:33; 2017:207).
However, | approach her texts with a dose of scepticism, as did the authors who crit-
icised her work (Krzyszpien 2008; Filip 2011). Matgorzata Kiere$ and Grzegorz Stud-
nicki wrote of a new variant of the Cieszyn costume worn in Bestwina and Wista Mata
(Kieres, Studnicki, Sosna 2014:180).

Based on abovementioned literature, | conclude that the appearance of the Cieszyn
folk costume east of the Biata River has been disregarded or marginalised by most
authors, perhaps due to the assumption that the incidence of the folk costume would
correspond to the borders of the regions, which proved inaccurate in that case. More
attention was dedicated to the “expansion” of the Cieszyn folk costume, or the “bat-
tle” between the Cieszyn attire and other regional costumes, though these remarks
pertained to the Pszczyna region and the villages near Bielsko-Biata. Nevertheless,
scholars did note that the prestige of a costume and attitudes towards it are the pri-
mary factors affecting its continued use or disappearance.

Case studies
Biata
The boundaries of the Cieszyn diocese of the Evangelical Church of the Augsburg Con-

fession in Poland correspond to the boundaries of the Polish part of Cieszyn Silesia.
The only exception is the parish in Biata, located east of the river Biata.

Fig. 3. Female confirmands wearing the Cieszyn folk costume. Source: the collection of the
Evangelical Parish of the Augsburg Confession in Biata (2015).
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Fig. 4. Awoman wearing the Cieszyn folk costume during festivities commemorating
the consecration of the church in Biata. Photo by T. Krol (2024). Source: the collection
of the Evangelical Parish of the Augsburg Confession in Biata.

Before the Second World War, most female residents of the villages being recently
a part of this diocese wore the Cieszyn folk costume, with those from villages near
Biata also donning the attire from Altbielitz or “western Lesser Poland”. The residents
of Biata itself stuck to urban fashions. Beil also mentioned several female villagers
from Lipnik wearing the Cieszyn costume, yet itis impossible to ascertain what these
women'’s religious denomination may have been.
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After the war, female folk costume in Cieszyn Silesia was slowly falling out of use,
replaced by urban fashions. The same trend was observable among female confir-
mands; the practice of wearing Silesian attire during confirmation ceremonies only
reappeared in the 1980s. Folk costume gradually assumed the role of confirmation
dress, which many girls wear just once in their lives (cf. Kubica 2019b: 138-139; Czer-
winska 2018:104). Another factor of importance, at least for some young women,
is using the costume to indicate regional affiliation (cf. Kantor 1982). In many pari-
shes of Cieszyn Silesia, the clothing worn by female confirmands varies, with some
girls appearing in Silesian folk costume, and others in white dresses. This indicates
that the given form of clothing is consciously chosen by the girls themselves or by
their families.

In the commune of Biata, in 1980s and 1990s girls attended their confirmation
ceremonies wearing white dresses and boys wearing suits. This only changed in the
21t century. A parish chronicle entry dated 17 May 2007 reads: “For the first time in
the post-war history of our parish, female confirmands wore regional costume. They
looked very dignified. Most parishioners expressed their approval”? The Cieszyn folk
costume also featured during confirmation ceremonies in 2010, 2012 and 2015-2016;
in the remaining years, female confirmands wore long white dresses.

Significantly, unlike in many other parishes of the diocese, the attire of the confir-
mands of Biata never varied, with all youngsters attending the ceremony in a given
year wearing the same type of clothing. Silesian folk costumes were rented espe-
cially for the occasion;® the girls wore them only once in their lives. At first glance,
it would appear that the persons overseeing the renting of costumes considered
the regional affiliation function of attire to be of secondary importance, aesthet-
ics being the primary concern. However, statements made by the former parson,
Rev. Henryk Mach, and several of the confirmands, indicate that the people attend-
ing confirmation ceremonies regarded the Cieszyn folk costume as an indicator not
of ethnic or regional identity, but of religious affiliation; it has become a symbol of
the Evangelical denomination, not only as confirmation attire. Cultural practices and
means of expression inspired by religion are classified as immaterial cultural heritage
(Smyk 2017). Comments made by the priest and several members of the congrega-
tion suggest that the image of the regional costume as a symbol of the Evangelical
faith has taken root due to the fact that women from Cieszyn Silesia wore it to var-
ious celebrations, e.g. during the 2019 festivities commemorating the consecration
of the church. The wearers were private individuals who travel to different parishes
for such events, dressed in such attire.

7 | am grateful to Rev. Robert Augustyn and his wife Irena for allowing me to use the chronicle in my
research query.

8 The costumes were rented out from the parish in Drogomysl.



Tymoteusz Krél  The Lesser Poland version of Silesian folk costume...

The Wilamowice commune

The Wilamowice commune is diverse in terms of the folk costume worn within its
boundaries (cf. Krol, Jurzak 2024). The residents of the town of Wilamowice are proud
of their local costume; for some, it is also a marker of their distinct ethnic identity
(Chromik, Krol, Matanicz-Przybylska 2020). Some female inhabitants of Wilamowice

Fig. 5. Female residents of Dankowice and Stara Wie$ wearing different (contemporary)
variants of the Silesian (Cieszyn) folk costume. Photo by G. Krél (2023).
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Fig. 6. Female residents of the Wilamowice commune wearing (left to right): the Silesian
(Cieszyn) folk costume, the costume of western Lesser Poland (the Laski costume) and
the Vilamovian folk costume (the attire of Vilamovian townspeople). Photo by G. Krél (2023).

and the surrounding villages wore the costume of western Lesser Poland. Vilamo-
vians themselves called it the "Polish” costume, while residents of the surrounding
villages referred to it as “rural” or associated it with specific localities, such as Stara
Wie$ or Hecznarowice.® The most characteristic elements of that costume included
a plain-colour skirt attached to the bodice (oplecek), and a long, mutton-sleeved jacket
(jakla) in muted colours. The costume fell out of use in the 1970s. In the Wilamowice

9 Bazielich writes: “Even in the town of Wilamowice, women who wore costumes other than the Vilamo-
vian one were called Sleski (...), or szleszki" (2001a: 327). Meanwhile, my Vilamovian interlocutors used
the phrase “dressed in the Silesian style” (styzys$ ogycin) only to refer to the Cieszyn folk costume;
women wearing the laski costume were described as “dressed in the Polish style” (p6nys ogyctin) or
in the style of Stara Wies. In another publication, Bazielich herself noted that “the phrase ‘dressed in
the style of Stara Wies' is used in Wilamowice to denote a different set of clothing” (2001b: 19).
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commune (outside of the town itself) there are five regional dance and song ensem-
bles, two of which, namely Dankowianie from Dankowice and Tradycja from Stara
Wies, perform in the Cieszyn folk costume. Members of these groups wear their folk
costume to church ceremonies.

The village of Dankowice borders the Bestwina commune in the west, and the his-
torical region of Prussian Silesia (the MiedZzna commune), whose residents used to
wear the Pszczyna folk costume, in the north. The Cieszyn costume only appeared
there after the First World War and functioned as festive attire for more affluent
women. Amalgamated forms of attire were also reported. The regional folk ensemble
Dankowianie, established in 2000 on the initiative of Genowefa Lisewska, Jadwiga
Pitot and Aniela Stanko, chose to perform in Silesian attire (cf. Wroblewski 2010). This
was in line with the preferences expressed in the interwar period by many women
from Dankowice, particularly the younger ones, who regarded this kind of costume
as more prestigious than the one worn by their mothers and grandmothers.

Local activists from Dankowice differ in their opinion on the Cieszyn folk cos-
tume. Several of my interlocutors stated that “it would be better to return to the older
Dankowice costumes, the ones worn earlier”® However, most activists with whom
| spoke believed that “these [Cieszyn] costumes have been here for so many years.
The mother of my acquaintance even wore one on her wedding day, before the war”.
While the costumes of the ensemble members are mostly contemporary, they were
modelled after family heirlooms kept in private homes - elements of the Cieszyn at-
tire, including the characteristic bodice (Zywotek) with a W-shaped neckline at the
back (szczytek), also referred to as oplecek in Dankowice. Some of the new costumes
were sewn by the seamstress Jozefa Lubanska from Dankowice. The late Jadwiga
Pitat, a regional activist, told me:

We used to have different costumes. The Silesian ones weren't introduced until later,
there was a court here, the Habsburgs, and I think the women would see it and think it
prestigious somehow. But the costume has been here for many years, and they have ad-
justed it to their.. how to put it.. their tastes. After all, the beaded necklaces and blouses
are different. I believe that although this is the Cieszyn costume, from a different region,
it still carries the history and the tastes of these people. And that every costume, even
if it appeared here later, deserves to be cultivated. Although | myself try to preserve
the memory of the original costume, the type my mother wore, with a jacket (jak/a).

Thus, the regionalist considered the Cieszyn costume, in its altered form typical of
Dankowice and its vicinity, to be a part of the local cultural heritage, together with
the earlier costumes from western Lesser Poland.
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The Brzeszcze commune

The Brzeszcze commune, which borders Wilamowice to the south, lies at the histori-
cal boundary of Galicia, Cieszyn Silesia and Prussian Silesia. The ethnographers men-
tioned above considered it an area influenced by the Pszczyna costume rather than by
the Cieszyn one (cf. Bronicz 1954; Bazielich 2001b). Still, members of folk ensembles
from the region wear the latter. Two of these bands, namely Iskierkowa Familia and
Iskierki, were established in the 21t century by the choreographer Alicja Zielinska-Zta-
hoda. Ina 2017 interview for the Zywa Kronika Zycia Codziennego Mieszkaricow Gminy
Brzeszcze (The Living Chronicle of the Daily Life of Residents of the Brzeszcze Commune),
she admitted that the introduction of Cieszyn dances and songs to the repertoire of
the ensemble had been her idea (www. kronika.brzost.brzeszcze pl/milosc-do-zaolzia).
Apart from the two groups from Brzeszcze, Zielinska-Ztahoda also founded the Holan
ensemble in Oswiecim, whose website describes the ensemble’s origins as follows:

After the dissolution of the Austro-Hungarian Empire, the newly established states
of Poland and Czechoslovakia came into conflict over the division of Cieszyn Silesia
(..). The dispute was settled by the Entente in July 1920, by using the river Olza to split
the region (..). This glaringly unfair division resulted in a mass expulsion of Poles from
the Trans-Olza area. A large group of the expellees settled in the Oswiecim region (...
Many of them became permanent residents of Oswiecim, and their descendants live
there to this day. It is to these expellees that the Holan ensemble dedicates its activity
(www.holan.oswiecim-gmina.pl/index.php/geneza-zespolu).

In the same interview, Zielinska-Ztahoda emphasised that the decision to include
Cieszyn elements to the repertoire of the ensembles from Brzeszcze was motivated
by the wish to cultivate the memory of the people from beyond the Olza:™

In the year 1920 some 4000 people from the Trans-Olza area were resettled - expelled,
as they put it - to Oswiecim. Later on they separated, going to Chrzandw, Wola, Bojszowy,
Libiaz, Brzeszcze and Jawiszowice. Libigz still has a very large and active group of Trans-
Olzans. They probably found employmentin the mines; they were qualified miners. The
seeds of their culture were sown, which is why we remind people of this beautiful mu-
sic and dances (www.kronika.brzost.brzeszcze.pl/milosc-do-zaolzia).

What the choreographer considered an important factor was compatibility between
the repertoire and the costume of the folk ensembles. Their attire needed to be more
than simply the Cieszyn costume, yet also had to be complete:

11 Notes introducing the Iskierkowa Familia ensemble inform that it is a group “upholding tradition and hono-
uring the nearly 4 thousand Poles expelled from the Trans-Olza, who settled near Oswiecim after the 1920 ple-
biscite”; see http:/mbludzm.pl/aktualnosc/iskierkowa-familia--drugi-dzien-rekolekcji-z-ks-j-tischnerem-663.
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I would not allow the group to look like it had come from who knew where. | discussed
with each member of the ensemble at the beginning, how the outfits should look,
what everyone ought to be wearing during presentation. | would not let them, for in-
stance, go out without a headscarf; the ladies always had to have their heads covered
(www.kronika.brzost.brzeszcze.pl/milosc-do-zaolzia).

It should be noted that the outfits of all these ensembles were designed to imitate
forms from around Cieszyn, and to preserve the heritage of the Trans-Olza region,
not the Lesser Poland version of the Cieszyn costume. During one of the events, the
managers of the ensemble also mentioned the commune’s borderland location as the
motivating factor for choosing this particular type of costume.

The Bestwina commune

The Bestwina commune lies west of the Wilamowice commune, and east of Cieszyn
Silesia (the town of Czechowice-Dziedzice). The Cieszyn folk costume in its female ver-
sion became widespread in the area at the same time as in Dankowice, or perhaps
even earlier. After the establishment of the Bestwina Regional Dance and Song En-
semble and the local Rural Housewives Association, members of these organisations
wore the Cieszyn folk costume during stage appearances and for church ceremonies.
In time, however, the situation began to change.

Stawomir Slésarczyk, who is the current leader of the ensemble, as well as the ini-
tiator and the chief campaigner for the revival of the lachowski (i.e. Lachy) costume, is
well acquainted with the history and forms of the Cieszyn costume observable in the
commune, yet considers it a foreign element in its culture: “Our women have never
referred to that costume as ‘our Bestwina costume’, calling it the ‘Silesian costume’
instead. There has been no identification with it through nomenclature, and this [atti-
tude] still persists today, with their saying they are dressed in Silesian style”. He does,
however, emphasise that the forms from Bestwina differ from the classic Cieszyn
attire; a fact that is also noticed by the Silesians: “People from Cieszyn immediately
see, that this is not their costume. They immediately see that something’s not right”.
When Slosarczyk became involved with the ensemble, he noticed that the costumes
of the female dancers differed from the ones he had seen in old family photographs.
He began his efforts towards the revival of the earlier Bestwina folk costume due to
contacts with the regionalist Jan Ggsiorek: "He was the one to open my eyes to the
fact that this is essentially a different geographical region (..) afterwards | started to
ask people myself, do my research, visit old homesteaders” ™ The aim of his activities
is to make all elements (costume, dialect, music, dances) consistent with those found
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in the region before the First World War. The odd one out is the Cieszyn folk costume,
which Slésarczyk believes to have arrived in the area after the disappearance of other
elements of folk culture presented during stage performances (e.g. the linguistic phe-
nomenon of mazuration®). Thus, the ensemble gradually switched to wearing new
Lachy costumes and eventually stopped appearing in the Cieszyn folk attire. However,
the latter type of costume is still popular among members of the Rural Housewives
Association. What is more, some members of the song and dance ensemble who have
the Lachy costume in their possession prefer to attend church processions wearing
the Silesian one. Sldsarczyk believes this to be the result of prioritising the aesthetics
of the folk costume over its function of indicating regional affiliation.
His own approach to folk costume has changed over time:

Initially, it was my belief that since | had not been the one to introduce it here, | would
not be the one to eradicate it. It arrived in the region (..) naturally, so to speak. And this
was a long time ago, and it has proliferated enough to simply function here, so | as-
sumed that it was not imposed here artificially or by force. If we only look at the aes-
thetics and the fact thatit functions in these villages, then okay. But if we travelled with
the ensemble to some place in Poland, people there would perceive us as a group from
Cieszyn Silesia, which made me realise that at least to some people, to those who know
a thing or two about folk costume, this carries a certain message, a false one. That it
simply shows us, as a region, as completely different. In this respect, | realised, it fal-
sifies reality (..) and sends a false message to the world. And this does not bother me
so much here in the region, because people are aware that this is not strictly our cos-
tume, so to speak, but if we perform [wearing] it outside, it appears rather inaccurate.™

This statement indicates that my interlocutor felt the Bestwina commune to belong
to Lesser Poland, even though the latest administrative reform put it within the bor-
ders of the Silesian voivodship. It was the need to express this identity that resulted
in his negative attitude towards the Cieszyn folk costume and his favourable view of
the reconstruction and revival of the costume of western Lesser Poland, to which he
referred as the "lachowski costume”™

Although Stawomir Slosarczyk considers the Cieszyn costume to be a foreign
element in the region, he says: “If it is to stay here, it should be in an altered version,
leaning towards something ours, with some sequins on the oplecek [bodice] and coral

13 Mazuration (Polish: mazurzenie) is a very common sound change in Polish dialects. It is a merger of
retroflex and postalveolar consonants /s, z, fs, dz/into /s, z, s, dz/. For example, words szyba and czas
are pronounced [s]yba and [c]as, respectively.

14 Interview with Stawomir Slésarczyk conducted in December 2023.

15 Similar sentiments were also expressed in Slésarczyk’s publications (cf. Bobon, Slésarczyk 2020;
Slésarczyk 2021).
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necklaces, so thatit survives in this form” Equally interesting is his opinion that the
perpetuation of a “false message” regarding the identity of the people of Bestwina is
less harmful in the commune itself, where the public is aware that the Cieszyn folk
costume does, in fact, come from a different region, than in other parts of the coun-
try, where the natives of Bestwina, and thus of Lesser Poland, are arbitrarily ascribed
a Silesian identity.

Attitudes towards the Silesian costume as displayed by respondents

Field observation has shown that the individuals under scrutiny belonged not to one,
but to many communities. This results in varied attitudes towards folk costume, pro-
fessed by activists affiliated with a number of different organisations. Further research
would be needed to analyse the approach of non-affiliated individuals. Nevertheless,
| believe that the generalisations made below might facilitate the understanding of
the origins of activities associated with the Cieszyn folk costume, and the attempts
to revive folk attire from western Lesser Poland in the region east of the river Biata.

The next section presents the attitudes towards the Cieszyn folk costume recon-
structed on the basis of my collected data, followed by concluding remarks.

The Cieszyn folk costume is our heritage, which is why we wear it: This approach
is the most common in Dankowice, whose community considers the Cieszyn costume
to be an element of their cultural heritage. My interlocutors declared to feel an emo-
tional attachment to the costume, evidenced also by the fact they have keptand care-
fully stored the outfits of their late mothers, mothers-in-law or grandmothers. They
emphasised that the tailors creating the stage costumes for folk ensembles modelled
them after these family heirlooms, and that some members of the groups even used
to perform dressed in pre-war bodices. Doubts as to the validity of this attitude do
not arise from within the community itself, but only due to the opinions of outsiders,
e.g. panels of judges at folk ensemble contests held outside the commune. Activists
from Dankowice believe that wearing the Cieszyn folk costume may be an expression
not just of Silesian identity, but also of the identity of people from the borderlands of
Silesia and Lesser Poland. The Cieszyn folk costume thus becomes transcultural heri-
tage (cf. Macdonald 2013:162-165). A similar approach may also be detected in the initi-
ative of using the Cieszyn folk costume as confirmation attire in Biata. In this case, how-
ever, the heritage in question ought to be understood not as Silesian, butas Lutheran.

The Cieszyn folk costume is the heritage of our neighbours, which is why we
wear it: This is the approach displayed by activists managing folk ensembles in the
Brzeszcze commune. In this case, the “neighbours” are the descendants of the Trans-
Olza expellees resident in these communes. It is an example that testifies to the
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migrants’ heritage being accepted and preserved (cf. Macdonald 2013:168). It is also
possible that for some members of these ensembles, the category of “neighbours”
also includes the residents of Cieszyn Silesia.

The Cieszyn folk costume is a foreign element, which is why we should not wear it:
This approach is represented by activists from Bestwina, who emphasise the corre-
spondence between folk costume and the historical regional borders. For them, wear-
ing folk costume is a way to manifest their non-Silesian identity. Opposition to Sile-
sian-ness is what prompted these activists to abandon the Cieszyn folk costume in
favour of the one they call lachowski (Lachy) costume. As they believe, it is this latter
costume that allows them to express their identity. The shift did not happen overnight,
but as a result of a gradual process of both reconstruction of the lachowski costume,
and of changes in its perception. It was greatly influenced by the opinions of contest
juries and other outsiders who were not aware that the Cieszyn costume might also
be worn by non-Silesians. Local activists model their outfits after the costume worn
before the First World War. They are more concerned with the form than the fabric
(cf. Macdonald 2021:122-123), believing than an archaic cut or ornamentation makes
the reconstructed Lachy costumes more authentic than original Silesian dresses pre-
served since the interwar period. My interlocutors from Dankowice were aware of
this approach, yet only some of them were willing to agree with it.

The Cieszyn folk costume is beautiful, which is why we want to wear it: This ap-
proach was presentin each of the communities under scrutiny, albeit to a varying de-
gree. The aesthetic function of folk costume carries enough importance to assume that
if no-one found delight in it, it would never be worn (Kantor 1982; Trebunia-Staszel
2013). Aesthetics was certainly one of the (numerous) factors motivating activist as-
sociated with the Dankowianie ensemble and other folk bands from the Brzeszcze
commune who decided to use the Cieszyn attire during stage performances. The aes-
thetic value of such outfits is recognised even in Bestwina, whose local activists per-
ceive the Cieszyn folk costume as a foreign element. Some women (especially mem-
bers of the Rural Housewives Association) still wear it for precisely that reason. This
approach is the most evident in Biata, where the Cieszyn folk costume is used as girls’
confirmation attire not in order to express affiliation with Cieszyn Silesia, but to make
the ceremony more attractive.

Conclusions

When analysing the attitudes presented above, it is important to remember that in
the interwar period, group-specific dress was an element of everyday life and that
dressing differently was a manifestation of otherness. Nowadays, the act of donning
a folk costume (whichever one) is, in itself, a declaration of specific values or beliefs
(cf. Czerwinska 2018:111):



Tymoteusz Krél  The Lesser Poland version of Silesian folk costume...

What used to have a life of its own and was a spontaneous process now has its “guard-
ians”, who define the core of the message and decide what is worth preserving, and
how it should be interpreted and defined. Tradition becomes the subject of planned
and coordinated action encompassing some areas of the past world (attire, songs, cus-
toms and rituals, language) that constitute a representation of pastness, folkness, etc.
This implies a certain kind of selectivity stemming from the fact that the entirety of the
past cannot be brought back to existence. What is done involves planned teaching and
“‘conservation” of folk culture and tradition as it is remembered and imagined. It appears
that the poorer the condition of that which is protected and preserved, and the faster
the heritage is disappearing, the more institutionalised the processes become and the
more emphasis is put on the need to undertake such action. These activities are indu-
bitably a manifestation of remembering the past experienced as “our own” and diffe-
rent than that of “others”; one that makes one feel “at home” and sustains the emotional
bond between “us” and those who lived here before (Studnicki 2015:190).

My interlocutors maintained that the Cieszyn folk costume (and, in the case of Bestwina,
the lachowski folk costume) was not adopted from other regions, but constitutes an
element of their own heritage - the legacy of the people who, as Studnicki put it “lived
here before”. Thus, the only remaining question is to whom a given community wishes to
stay connected. As my research has shown, the people of Dankowice cherish their links
with their mothers and grandmothers who wore the Cieszyn folk costume, the people
of Bestwina - with the even earlier generations wearing what they call the lachowski
costume, the people of Brzeszcze - with their neighbours expelled from the Trans-Olza,
and the Lutherans of Biata - with other people of the same denomination. Wearing the
Silesian costume does not necessarily imply Silesian identity; in fact, it is only the nar-
row perception of the attire as an element of purely Silesian (and thus foreign) heri-
tage that leads toits abandonment, as observable in Bestwina. According to Ewa Kocgj,

[contemporary regionalism] becomes a movement that aims to understand and cre-
atively use the inherent values of small socio-spatial units, wherever they might exist.
One's place of residence is of no importance at all; anyone willing to be a regionalist
may become one, even if they live outside of a given region. Likewise, everyone has the
right to practice such regionalism as they see fit, and imbue it with their own mean-
ing" (Kocoj 2019:28-29).

My analysis indicates that the leaders of each community are fully aware of their
choices, made not on impulse, but based on many years of practice in adjusting folk
costumes to the needs of the given group. It is not the ethnographers’ place to judge
them, only to analyse them by ‘listening intently to an array of messages” (Kocéj
2019:34). Sharon Macdonald rightly noted:

Rather than being a definition ready-made for application, ‘authenticity’ is itself shaped,
nuanced and often repeatedly contested in relation to the specific contingencies of
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practice that people face. This is an ongoing process in which these various understand-
ings themselves have consequences - for social differentiations, practice and the heri-
tage produced (Macdonald 2013:121).

The diversity of folk costume currently observable in the borderlands between Silesia
and Lesser Poland, as well as the discussions around it, may serve as excellent ma-
terial for anthropological analyses, provided that researchers do not repeat the er-
rors of the previous generations and do not begin to evaluate the “accuracy” of spe-
cific practices (cf. Macdonald 2013:122-123). The search for “accuracy” or “authenticity”
might overshadow the messages communicated by the analysed communities, even
though listening to their voices is the principal objective of anthropological study.
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Summary

The Cieszyn folk costume, also referred to as the Silesian or the Valachian costume, is an impor-
tant element of the cultural heritage of Cieszyn Silesia. It has been analysed in many academic
and popular publications, both in terms of its material aspect and its role within the society. Thus
far, however, authors focused on the region of Cieszyn Silesia in its historical borders, while in
the early 20" century the Cieszyn folk costume could also be seen in what is now the Bestwina,
Wilamowice and Brzeszcze communes, historically belonging to the region of Lesser Poland.
Nowadays, it is worn for church ceremonies, as well as by members of folk dance and song
ensembles and Rural Housewives Associations from the area. In some localities, there have been
initiatives to replace the Cieszyn folk costume with others, e.g. the so-called lachowski (Lachy)
attire, which used to be worn in the region and is associated with the cultural heritage of west-
ern Lesser Poland. The aim of this article is to analyse the various attitudes towards the Cieszyn
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folk costume as part of the heritage of western Lesser Poland. Some see it as a source of pride,
others, as unwanted heritage. The analysis is based on interviews with local activists coupled
with field observation and examination of photographic documentation available on the Internet.

Keywords: folk costume, heritage, Lesser Poland, Cieszyn Silesia, borderlands, Lutherans

Streszczenie

Stroj cieszynski, zwany tez $lgskim lub wataskim, jest waznym elementem dziedzictwa kulturo-
wego Slaska Cieszynskiego. Poswiecono mu sporo miejsca w publikacjach naukowych i popu-
larnonaukowych, zaréwno jego sferze materialnej, jak i jego funkcjonowaniu w spotecznosci.
Dotychczasowi autorzy opracowan skupiali sie jednak na regionie Slaska Cieszynskiego w jego
historycznych granicach. Tymczasem stroj cieszynski na poczatku XX w. przenikat na tereny
obecnych gmin Bestwina, Wilamowice i Brzeszcze, ktore lezg na terenach historycznej Matopol-
ski. Wspotczesdnie jest noszony podczas uroczystosci koscielnych oraz przez zespoty regionalne
i kota gospodyn wiejskich na tym terenie. W niektorych miejscowosciach pojawiaja sie inicjatywy
jego wyrugowania na rzecz innych strojow, np. ,lachowskiego”, ktéry dawniej wystepowat na
tym obszarze i jest kojarzony z dziedzictwem kulturowym zachodniej Matopolski. Celem tego
artykutu jest analiza roznych postaw wobec stroju cieszynskiego jako dziedzictwa mieszkan-
cow zachodniej Matopolski. Dla jednych jest on powodem do dumy, dla innych dziedzictwem
niechcianym. Analiza opiera sie na wywiadach z miejscowymi dziataczami oraz na obserwacji
terenowej i analizie dokumentacji fotograficznej dostepnej w Internecie.

Stowa kluczowe: stroj ludowy, dziedzictwo kulturowe, Matopolska, Slask Cieszynski, pograni-
cze, luteranie, etnologia i antropologia kulturowa

Translated by K. Michatowicz
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Introduction

The main aim of this article is to discuss the ways in which farmers in Eastern Poland
are engaged in milk/dairy production and raising dairy cattle. The objective is to ex-
plore human-nonhuman relationships and (trans)formation within different historical
and social constellations and networks. This refers to a broader discussion on how the
changes in agriculture and politics reshaped the landscape of Polish small towns and
rural areas by changing the relations and networks of various agents: people, products,
animals and spaces, as well as how these aspects are remembered by farmers today.

In this study | attempt to look at the local community through the lens of one
product: milk. The analysis is based on Warren Belasco's concept of social super-
foods, which refers to products that hold significant social and economic importance
within a community (2002). This is inspired by studies, such as Marek Kurlansky’s
historical analyses of the social history of specific condiments (salt) (2002) or fish
(cod) (1997), a fascinating monograph on beans by the historian Ken Albala (2007)
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or Sidney Mintz's famous study on colonisation shown through the history of sugar
(1986), Daniel Miller's analysis of Coca-Cola (1998b), and Theresa Preston-Werner’s
analysis of the identity aspects of gallo pinto (2009). Closer geographically, studies by
Nancy Ries (Russia) (2009), Neringa Klumbyte (2009) and Zsuza Gille (2009), devoted
respectively to the role of the potato in Russia, the Lithuanian sausage and peppers
in Hungary, constitute interesting analyses with the product as the starting point.

The theoretical foundation is also drawn from the field of ‘multi-species ethno-
graphy” (ME) which emerged to investigate ‘how the human has been formed and
transformed amid encounters with multiple species of plants, animals, fungi, and
microbes” (Gatto, McCardle 2019:14, 15). This perspective considers species, such as
dairy cattle, and materialities (milk) as active cultural agents rather than passive mat-
ter to be explored. | use this approach to think about certain chosen aspects within
sets of relations between humans, animals and milk, and space in view of the Latou-
rian actor-network theory (Latour 2005), proposing to frame this set of dependen-
cies in the term "milky ways".

Methodology and field

This article is based on ethnographic data gathered in July and August 2019 among
rural communities in Eastern Poland, but also on the insights | gained during previous
years of research in this region." | visited and interviewed farmers in villages around
the town of Dabrowa Biatostocka who kept dairy cattle, both those who made it their
main source of income and those for whom it was one of many pursued economic ac-
tivities. | talked to some of the largest local producers, who maintain herds of around
a hundred cows (there were only a few of such producers in the area), as well as those
who kept fifty or so animals. A notable group of farmers were these who had around
ten to fifteen cows and engaged in local activities and networks.2 There was also an-
other, aging and quickly diminishing group of farmers, namely those who kept one
or two animals and consumed milk within their homestead. This last mode of cow
raising is rooted in history and pervasive despite its questionable economic viability,

1 In 2019 I visited cow-raising farmers and people engaged and specialising in milk production/process-
ing/sale among whom | conducted 25 semi-structured interviews focused on both the history and the
present day aspects of milk production, consumption and exchange. This article is based primarily on
research within a project “Social memory of Polish village and small-towns’ inhabitants. Anthropo-
logical perspective on food and postsocialism” carried out in 2018-2019, financed by the Max Planck
Institute for Social Anthropology. | also refer to data collected during my previous stays in the region
and extensive research on food production between 2010-2014 (a.0. NCN 172028 “Cultural and Social
Features of Food Production and Consumption among Local Communities in View of Recent Geopoliti-
cal Changes. An Ethnographic Monograph of Dgbrowa Biatostocka and its Surroundings” and research
trips financed by the Institute of Ethnology and Cultural Anthropology University of Warsaw), which
amounted to around 300 interviews.

2 Allthese farmers fall into the category of VAT farmers, whom | describe later in the article.
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perhaps because it could also be inscribed in the idea of self-sufficiency of “peas-
ants”. Milk, and keeping even a single cow, were once a pillar of this self-sustenance.

The method of research included participant observation, multisensory partic-
ipation (Pink 2015) as well as conducting semi-structured interviews. My research
participants included farmers who raised cows, members of a local association of
dairy producers, in whose work | also participated, as well as veterinarians and re-
tired farmers who related their memories of the olden ways of dairy farming. During
my research trips, | lived either at a small farm or in Dgbrowa. | visited local farmers,
their farmsteads, barns, meadows and fields, | saw their animals and | participated
in numerous local initiatives centred on local food production.

The area of study included villages around a small town of Dgbrowa Biatostocka
in the Palish borderland region of Podlachia (Podlasie), just 25 kilometres from Bela-
rus, on railway routes to Lithuania and Russia. Its exact location is important, since
historically this region has been the embodiment of the stereotype of Polish farming.
There, farming was the most fragmented and was perceived to be most “traditional”.
Itis, unsurprisingly, also one of the poorest regions of the country: the once-popular
jokes about people who would split matches into four out of thriftiness were about
these communities, and even today this imagery of poverty and marginalisation is
still present not only in the media discourse, but also among the local farmers them-
selves. One of them told me: "We live just like the Indians, where the ghosts of our
ancestors are’.

Dabrowa is a small town with a population of around 5,600 heads (https:/pl.wiki-
pedia.org/wiki/D%C4%85browa_Bia%(5%820stocka), which forms a community
with the neighbouring villages; the town and the countryside are linked by numerous
personal, familial, economic, institutional and spatial bonds.® Historically, Dabrowa
was a market town in a region perceived as part of the multicultural “Wild East’, the
Eastern Borderlands (Polish: Kresy) - Poland’s nostalgic, backward, multi-religious,
rural utopia. Kresy was a Poland-centred historical notion authored by Wincenty
Pol, which described the state’s “peripheries” (Medrzecki 2018). 19t-century eth-
nographers would go there to “emerge in the past’, to seek the “archaic remnants
of Slavic beliefs”. As a historical and cultural term, Kresy were the object of not only
academic or literary interests, but also of political tensions and power games. Jézef
Pitsudski, the chief of state and political leader with undisputable input into regain-
ing of Polish independence in 1918, after nearly one and a half century of partitions,
sarcastically referred to Poland as obwarzanek, that is, a bagel: a country where all
that was good was located at the peripheries/outskirts (https:/www.histmag.org/
Ochrona-pamieci-Marszalka-czyli-spor-o-obwarzanka-7792).

3 Although it may seem questionable to define a community so broadly, I argue that as a result of cer-
tain historical shifts such a group does, in fact, form a closely connected network.
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In fact, Dabrowa used to be a shtet/, as most of its inhabitants were Jewish, though
itis not referred to in this way locally or in literature. The town’s social geography was
thus dominated mostly by the Jewish community. In the interwar period, there were
also some Catholic church estates located in the town and several landowners had
their estates in the vicinity (Bujnowski 2009). The nearby villages were inhabited by
small-scale farmers, who were primarily Catholic, although a substantial Orthodox
minority was present as well. There was also a notable minority of Tatars, a Muslim
group which inhabited these regions since the 17t century. These groups lived side
by side, and although before the Second World War intermarriages were practically
nonexistent, all these groups were linked by the place, economy, everyday life, as
well as by numerous other factors. It was this combination of poverty and multireli-
giousness, of traditional farming and small-scale trade, of being a borderland region
as well as a periphery, that constituted the uniqueness of this region.

The anthropology of milk

The choice of milk as an ethnographic research subject to be reviewed here was no
coincidence, since looking at this product enables an insight into the everyday, pri-
vate, informal economies, as well as into the supra-local, state level and even global
phenomena like mass production and even heritage creation. Milk is a product which
because of its material bio-qualities (i.e., it spoils quickly) can be a perfect lens to
show the dynamics and temporalities of local relations and economic dependencies,
as well as the farmers’ dependence on (state- or globally regulated) technologies and
the way in which farmers are attached if not tied to the land (the terroir).

Milk, and thus the ‘milky ways”, traditionally linked a farming family and was the
foundation of its economic security within peasant communities. Local narratives up
to now contain the figure of the “breadwinning cow’, which is associated with femi-
ninity and inscribed on the farm. But milky ways also meant economic links which
extended beyond the homestead, since milk was a product which could patch the
holes in the family budget (this aspect has continued until today).

Interestingly, in farming/peasant communities cows were associated with
women - not only in the symbolic sense, and not only in regards to work division
(traditionally, it were mostly women who tended the cows), but also in the eco-
nomic sense. As far back in time as the memory of my research associates reached,
women would bring a cow (at least one) as dowry into a family. | heard a story that
circulated locally, about a man who “sent his wife back to her father” because she
did not bring a cow with her into the marriage. It would indeed be difficult to im-
agine the survival of a family without a cow, i.e, milk. In the past, milk was a sta-
ple, a basic drink and food. Meat was rarely eaten; it were dairy products which
constituted an important source of protein.
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Milk is a product of universal consumption and it is a popular staple in the Pod-
lachia region. It is a mediator food, one that adds taste to other dishes and trans-
forms them into edible or comfort foods. Numerous dishes are consumed “with milk”
(i.e. a glass of regular or, rarely, curdled milk). To my surprise, | noted that many re-
garded eating cake, pancakes, fried potatoes etc. without milk as impossible. Cream
or milk is added to most of that soups that are eaten daily. Sour cream is also a base
of a popular cold soup eaten with fried or boiled potatoes.# Milk is often consumed
raw, especially where a family still keeps a cow, and as curdled milk, which is possi-
ble to produce naturally only with bacteria present in unpasteurised milk. Milk is also
consumed for breakfast as porridge or ‘milk soups”, or simply with breakfast cereal.
Thus, it was the milky ways which connected the family in everyday commensality.

Changes in the milky ways: before the Second World War
and in the period of Socialism

Despite the backward imagery connected with the notion of Kresy (see Medrzecki
2018:10-11), as well as ascribed to Padlachia itself, historically this region was also
perceived as a land “flowing with milk and honey”, the place from where the truly de-
licious, truly Palish, truly “traditional” food originated. Itis also a place, like many oth-
ers in the Polish countryside (Straczuk 2016; Chudzynska 2016), where locals define
themselves through the food they produce, “our” (Polish: swoje) food, for instance
saying that “our milk is healthier and better than anywhere”. Notably, it is also this
region from which comes nearly a third of the Polish milk production.® The president
of one of the largest dairy and milk producers in Poland stated: “Milk production in
this region - commonly called ‘Poland B’ - despite its objective historical backward-
ness, emerged victorious from the period of difficult transformations. The develop-
ment of technologies in cow raising and milk production is simply pivotal” (https:/
www.portalspozywczy.pl/mleko/wiadomosci/podlasie-slynie-z-mleka,138412.html).

Before the Second World War, as far back as the memory of my research partici-
pants reaches,® milk production technologies differed from today's. Milking was mainly
a manual process and farmers would milk cows individually, collecting the product

4 le. the traditional kwas, which is a soup made from sour cream diluted with cold water, with some
vinegar or lemon juice added, as well as some salt, chives, spring onions, or chopped cucumbers. This
is a popular traditional summer dish.

5 “The region can boast not only developed dairy processing, but also the highest milk production on
the Vistula River. In the first ten months of 2016, farmers in Podlachia accounted for almost one-
third of the milk bought back then for purchase in Poland” (https:/www.regiony.rp.pl/archiwum/
art17573811-miliardy-plyna-z-mlekiem).

6 The time period of interest is the one that is remembered and passed down in local narratives. This
period often begins with the "before the war” era, which is often described in mythical terms.
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in pails. The understanding of genetics and selective breeding for dairy cattle was
less advanced. Dairy farms primarily raised traditional local breeds (e.g. the Polish
Red), which may not have been as specialised for high milk production as the breeds
popular today (e.g. the Holstein Friesian, Simmental) (Sarek et al. 2004). Mechanisa-
tion on farms was very limited. Additionally, milk production was subject to greater
seasonal variations. Cows produced substantially more milk during the spring and
summer months, when they had access to fresh pasture, and much less during the
winter when their feed was of lower quality. In terms of basic health management,
veterinary practices and disease management were less advanced. Farmers relied
on traditional remedies and practices to address common ailments in cattle. Most
importantly, in my view, milk cooling methods were very limited; they included cool-
ing in streams and wells. Due to this, and to the absence of widespread refrigeration,
milk had to be consumed or processed quickly to prevent spoilage. Additionally, the
lack of reliable cold storage influenced the scale of dairy operations, i.e. the territo-
rial scope of “‘milky ways” with cow owners being even more tied to the land than it
is nowadays. On the other hand, cow raising was governed by a different social logic
and was an inherent sacialising space for young generations, as due to different land
divisions common pastures were prevalent (see Matus 2000). Moreover, owing to
‘milky ways”, a per-son would also join the community at the very early stage of life.
It was cow raising which created a key socialising space for pre-war generations of
peasants. Pastures had been communal for a long time, and only the socialist and pre-
war land reforms ended this practice. Young people from the village would meet and
spend many hours a day tending the cows. While doing this, they would also make
fires to keep warm, find and prepare food, tell each other stories and play. Pastures
were places-institutions which figure in the memories of the elderly as symbols of
the village’s past unity and sociality (Matus 2000).

These technological and geographical factors, as well as the surrounding local net-
works of infrastructure before the war, made the countryside heavily dependent on
the local small town of Dabrowa. On Tuesdays, which used to be the day of the local
market, the market square in town would draw its inhabitants, as well as the resi-
dents of surrounding villages. Peasant men would bring their cattle, while women
would transport and sell cheeses, butter and many other foodstuffs that they had
produced. Sometimes milk was sold as well, although it was difficult to transport.
The market day would begin at dawn, around 4-5 o'clock, for the reasons of organ-
isation and logistics; my research participants explained that it had been better to
travel at night and in the chilly morning hours because the produce would not spoil.
Historically, small towns in Poland were located within a day’s travel on horseback
from each other, which was approximately 30-40 kilometres. Farmers would typi-
cally travel no more than 15 km to sell their produce and animals. However, travel-
ling to the town was always risky as there was no guarantee of finding customers.
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Networking or enclosure

Let us now consider the more general framework of work, money and foodstuffs ex-
change within this community, to show how milk and dairy products circulated within
this wide material-human network. According to scholarly debates, peasants produced
only for their own consumption (Straczuk 2006:170) in consonance with the idea of
self-sufficiency and self-reliance. Within this logic, they were uninterested in placing their
goods on the market or investing in the farms. Their work (as members of a non-cap-
italist or “pre-capitalist” society) would stop “when they had enough, they would not
work to maximize profit because it was simply not their mentality (i.e. rational mental-
ity)", as Aleksander Chayanov (1966) defined the consumption-labour-balance principle.

This pattern was interpreted as post-serfdom legacy, when the size of the peasant
farmstead was set at a level enabling only survival and paying state taxes. A minimal
size of the land was to guarantee a stable supply of cheap labour (Bukraba-Rylska
2008:129). Limiting the size of the farmstead was not only the intentional policy dur-
ing the serfdom era, but also continued well into the communist times. In a famous
1948 speech on private ownership in the Polish economy, the then deputy prime min-
ister Hilary Minc, referring to Lenin’'s notion of the “permanent rebirth of capitalism’,
announced the transformation of the Polish economy into a socialist one. The pro-
cess of restructuring Polish agriculture was officially presented as protection for small
farmers, whose position the rich kulaks allegedly endangered. The restructuring was
supposed to take place in the “fire of the class struggle” Minc saw the kulak as a “vil-
lage capitalist’, who “exploits other peasants” (Markiewicz 2010:53). Given this impre-
cise definition, the Polish United Workers' Party officials decided that a Polish kulak
was a farmer whose farm was larger than 15 hectares (8 to 10 hectares in southern
and eastern Poland). Those farmers who had two or more horses were also identi-
fied as kulaks. This made any farmer who was not frantically struggling for mere sur-
vival a potential kulak.

In effect, these post-war socialist policies which aimed to fight the kulaks (thus
eradicating any official forms of workforce outsourcing, as the kulaks were also often
defined as any farmer who employed seasonal workers), limited farming to a fam-
ily concern, consequently equating a single family unit with a homestead, an oikos,
in a more indistinguishable way then during the period of serfdom. This process in-
creased the state’s control over the countryside and simultaneously, quite paradox-
ically, strengthened the mechanism of individualisation of oikos and single-family
homesteads.

As | explained elsewhere (Mroczkowska 2022), peasants had, in general, very
limited opportunities to sell the bulk of their produce. There was no market for their
products. As older inhabitants of these villages told me, some of the lucky or more re-
sourceful farmers would sell their products to the Catholic school in the neighbouring
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town, or in the town of Grodno (now Belarus), or in the neighbouring Sokétka; most of
them, however, would manage their trade at a level which only sustained their basic
needs, enabling them to buy the most necessary items, ones that could not be pro-
duced at the homestead, like salt.

To consider milk: it seems that if keeping dairy cattle was so common, selling milk
would be easy. There existed a substantial town community of mostly Jews, but also
Poles, who were not farmers and who might seem to be “natural” recipients of pro-
duct marketed by farmers. However, as | would like to show, this imagined economy
was quite far from the remembered and probably also actual economy. Farmers could
take milk and cheese they produced to the market which for centuries had taken place
every Tuesday in the small town of Dagbrowa. They would leave their homes very early
usually at night to arrive at the market square at 4-5 in the morning when the trade
commenced. Yet, as | pointed out, there was no guarantee they would sell their pro-
duce, and the milk/cheese might spoil during the course of the day.

Jews who lived in the town until the Second World War, when they were first
placed in the town ghetto and later exterminated by the Germans, were legally not
permitted to farm. However, many Jews kept cows at their farmer neighbours’ barns;
the Catholic or Orthodox farmers would thus tend the animals and take them to the
pasture. Jews would also have their own gardens, their own slaughterhouses, etc.
The economic ties between the farmers and the Jewish community were strong, as
the Jews would sell things which farmers were unable to produce within their own
farmsteads, but to purchase these, farmers needed ready money, which was quite
difficult to obtain. Thus, as | would claim, the market on which farmers could oper-
ate was only vestigial.

As was clear from my ethnographic research, the effort invested by peasants into
saving the greatest possible part of their produce for sale was enormous; yet the prof-
its made were usually insufficient to invest them back in the farmstead. There was
also no guarantee the farmers would be able to sell these products. The network of
connections was uprooted by the war, and the state - understood as a modernist
Socialist project set out to construct roads and railways, and to rebuilt the town of
Dabrowa by setting up state plants and state local farmer unions, and by controlling
the trade - entered where previously there existed neighbourly relations and con-
nections between the landholders/peasants and the Jews.

Socialism, post-Socialism and the present day

Milk played a crucial role under the Socialist rule; it was the basic source of protein
for the entire nation. An idea developed in a country where the political role of food
shortages, particularly the shortage of the ever-lacking meat, was so salient was to
make milk the meat substitute (Brzostek 2010). These government actions during
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1960s, 70s and 80s turned out to be a partial success - the average per capita milk
consumption in the People’s Republic of Poland was 400 litres annually (now it is ca.
170 litres per capita) (www.przystanekhistoria.pl/pa2/tematy/demonstracje/85210,W-
PRL-szklanka-mleka-dla-kazdego-ucznia-a-w-Lodzi-Marsz-glodowy-kobiet html). Nu-
merous educational projects were introduced in schools and in the media to raise
milk consumption.

Concurrently, the milk industry became modernised, industrialised and standard-
ised; a network of dairy plants was built around the country. As my interlocutors nar-
rated, milk distribution networks were set up to reach every village. Even the smallest
amounts of milk, for instance just two litres, could be collected at the local milk collec-
tion point (Polish: skup). A local skup became a place-institution, a point of communi-
cation where the locals would meet every morning, engaging in conversation in wait
for transport. From a nearly non-marketable product, milk became highly marketable.

The state was the agent of modernisation and technology, but it was also the most
important exchange partner. It created the market for milk and enabled the small-
scale producer to if not to thrive, then at least to survive. Additionally, under Socialism,
many farmers would find a more accessible market in neighbouring small and larger
towns, despite the illegality of such procedures. Many farmers remember this time
as more “market-like” then capitalism which followed in the 1990s, and they would
repeatedly describe this time as one when “everything was for sale”.

The basic paradox of the “post-Socialist period” and the present time” is that owing
to further development of technologies, milk production in Poland was, and still is, ris-
ing. Milk constitutes 82% of animal products produced in the country (Kowalska et al.
2020). It would even be possible to speak of an overproduction of milk on a global
scale. Yet the demand for milk on the local market is diminishing (the Polish average
consumption is 170 litres of milk per person). Joining the European Union in 2004
was an important caesura if not actually the end of “post-Socialism”. The abalition of
EU milk quotas further contributed to lowering of milk prices. As a consequence, the
only farmers who are, at least seemingly, able to sustain themselves on the market
are those with economies of scale. This, however, should not be taken at face value.

With the current local diet, milk obtained from one cow amounts to a quantity
which the average farming family would find difficult to consume on their own. In such
families, milk would be consumed on a daily basis and its surplus distributed among
neighbours and family; milk could even be added to animals’ feed. On the other hand,
my interviewees reported that it was not profitable to produce milk for the dairies,

7 Itis debatable whether Poland is still in post-Socialist era (see Cina, Solova 2022) where much of
Western ethnographic research would continue to place it. However, as my research does not extend
beyond the period of the Covid-19 pandemic and recent political transformations, | choose to use this
term to describe the period between the end of Socialist rule and the year 2018, from which most of
my collected data originate.
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because then they would have to comply with rigorous EU requirements, prices would
not guarantee a return, while risks were high. In their view, it was no longer profita-
ble to breed more cows, in line with EU and state regulations:

F:& These farmers who wanted to sell milk to dairy plants had to meet the requirements,
and these who did not sell milk to dairy plants didn't. | keep three cows, and | don't sell
milk to the diary plant, | milk them traditionally, like my mother did before, by hand into
milk pails, and there comes this woman who buys this milk and she produces these tra-
ditional cheeses and sells them at the local marketplaces, hard cheeses. This is how it
works. And | have some money this way, 90 grosz per litre, this is much less than from
a dairy plant, they give 1.40 zloty. But | cannot sell to the dairy because | do not meet
the EU requirements. And | don't want to, because meeting these requirements is re-
ally, really horrible.®

For this reason my research participants, similarly to many farmers in the region, usu-
ally kept only one cow throughout the years | have known them. Cottage cheeses
were produced in the homestead and, like other valued foodstuffs, were the subject
of exchange. They were given to the city-dwelling children when they came to visit,
or sometimes distributed among friends and neighbours. This shows how the pro-
duction of goods that used to be in high demand is now moving the sphere of pro-
duction and trade into the informal economy. It becomes more convenient for peo-
ple to redirect the "milky ways" to local routes as the supra-local and European ones
become obstructed. Yet, despite the reduction in cheese production and cow breed-
ing, an overproduction of milk (as in the case of other produce like fruit and vegeta-
bles) is still observed. It must be assumed that before the Second World War, it would
have been quite inconceivable to feed milk to farm animals.

An unusual technique, which | perceive to be a coping strategy against stringent
European Union regulations and requirements on the one hand,™ and on the other
as an innovative way which enabled the sale of dairy products according to old reci-
pes, thus strengthening local ‘milky ways’, was the creation of the “Local Product”

8 F: - denotes a female research participant, M: - male.

9 Polish: K: No to ci, ktérzy chcieli zdawac, to w tej chwili musieli spetni¢, a ci, ktorzy nie, tak jak ja, ja nie
zdaje mleka do mleczarni. Ja znaczy, jak mam trzy krowy. Ja te krowki doje, tradycyjne, tak jak kiedys
moja mama, recznie do konewek i przyjezdza do mnie taka pani, ktéra robi sery, takie zotte i ona ode
mnie te mleczko bierze, robi te sery i sprzedaje na rynku, na takich bazarkach. O, w ten sposob. A ja
mam pienigzki za to. Ja mam od litra ptacone, 90 groszy, to jest o wiele mniej niz w mleczarni, bo
w mleczarni ztoty czterdziesci, ale ja nie moge sprzedawac do mleczarni, bo nie spetnitam wymogow
unijnych. I nie chce, bo spetni¢ te wymogi to jest bardzo, bardzo straszne...

10 These include, among others, requirements stemming from the Common Agricultural Policy; especially
these including the book-keeping, record-keeping and enhancing the living conditions of animals were
under critique, also such mechanisms as the milk quotas, which until 2014 involved penalties for the
overproduction of milk if a specific limit was exceeded (see also Kowalska et al. 2020).
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Association (https:/www.dabrowa-bial.pl/strona-3362-dabrowskie_stowarzysze-
nie_produktu.html). Even more interestingly, the Association, which on some level is
a sign of resistance to the current political/economic system, was created thanks to
the impulse that came from the local authorities. One of the local leaders once sug-
gested in a private conversation with one of the local cheesemakers that she and
other similar women should form an association; this would prevent women from
being chased out of the marketplaces by the municipal guards. The same leader later
helped at other stages of the Association’s operation, enabling the acquisition of
knowledge about running this form of activity. Once again, the informal mechanism
of local ties and local ways of acting was revealed here. Following Michael Herzfeld's
concept of cultural intimacy, it must be stressed that personal contacts and talks be-
hind the scenes are often one of the most effective methods of keeping the system
running (2007). In this way, by means of informal private initiatives an enterprise that
started out as, in fact, deCertaunian “poaching” became a thriving local organisation.

There also exists an informal milk trade in the countryside outside the aforemen-
tioned association. It is easier where the milk is not contracted (i.e. sold to collection
points). This to some extent blocks the possibility of sharing it with neighbours, since
farmers are required to deliver quite strictly the declared amount of milk or face pen-
alties for not meeting the previously declared level of supply. However, where a cow
is kept to collect milk only for private consumption, this informal “milky way” con-
necting farms is visible. It is inscribed in the routine schedule of everyday duties and
imbued with trust that allows a farmer to leave an empty milk bottle at their neigh-
bour’s doorstep and pick it up full after the milking.

Ontological unity

The relational nature of "milky ways” was more than simple networks of dependen-
cies; itwas, in fact, a path to the farmstead becoming ontologically united.” This mode
was rooted in the past, but at the time of my research it functioned strongly, perhaps
fuelled by current politics. Farmers would be one with the farmstead. The farmstead
was operated by the family, by people with physical, biological, genetic connections,
“blood connections” as they called it. Their relations were marked by gender comple-
mentarity, where, in this traditional worldview, the work, skills and knowledge of
both genders would complete each other. Moreover, family roles would simultane-
ously be vocational, professional roles. The word gospodarz, which means a farmer,
or the man of the house, would also denote the "father’, the male leader of the farm-
stead with very finely defined responsibilities: farming the land, operating machinery,

11 | detailed the ontological unity, sameness and interconnectibility of animals, farmers and their farm-
steads in another article (Mroczkowska 2014).
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slaughtering large animals, etc. The words's feminine counterpart, gospodyni, mean-
ing the lady of the house, was also the “mother”, the female leader of the homestead
who would be responsible for the home and the garden, for tending to smaller ani-
mals and for numerous other tasks assigned specifically to her knowledge and skill.
This interconnectedness had its longstanding tradition. Reminiscing about his child-
hood in the 1930s, an older interlocutor narrated:

M: People respected horses, they respected cows. All these animals were ours, our own.
The sheep were respected because we live off them, they served us, they gave us life.

Another interlocutor remarked:

M: Well, because if someone is focused on [keeping] dairy cattle, you know that he must
give [care] to this cow, and she must give to him. It works both ways. Because if he won't
give her [care], that is, she won't give milk.

Secondly, people and animals would be linked by their common space. Traditionally,
the farmstead was the basic source of nourishment and profits. These mutual inter-
dependencies enabled survival of all actants. This is still true today, even considering
the large differentiation of profit, work and employment among people who consider
themselves farmers (Polish: rolnicy). The farmers’ space is an extension of them, it is
marked by their objects, it can be used in ways the farmer deems necessary. On the
other hand, despite technological advances, the farmer is tied to the land and space
on account of the biological qualities of animals and milk. Animals must be fed twice
a day, a task which may under some circumstances be delegated to others or slightly
moved in time. However, cows need to be milked twice a day, and unlike other farming
activities, this task can hardly be negotiated. Any delay here may endanger the health
of the animal; any smallest deviation in the way this task is accomplished or the per-
son executing it may mean failure, and thus become a risk to the animal's wellbeing.
This task can be delegated to those who not only possess the necessary skills but also
whom the animal trusts. It is for this reason so many interlocutors told me that they
were “tied to the land’, their only excursions being to the nearby church on Sundays.
Many indicated the difficulty posed by travelling to longer family gatherings like wed-
dings, because finding replacement for that time was extremely difficult, and travel-
ling to such events even for a short stay was always connected with the animal's pain.

Traditionally, farmers who raised dairy cattle were linked to space because of
milk’s biological and temporal qualities. To put it simply, if not stored in very specific
conditions, milk spoils quickly; it changes its chemical qualities minutes after being
acquired. This formed an even closer link between a farmer and space: the farmers
had little time to deliver milk to the dairy plant collection point. It was, of course, all
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the more difficult for them to sell milk and milk product by themselves, transporting
them to the nearby town. This quality also determined why milk was for so long a very
private, homestead product which circulated in the narrowest circles of family and
neighbours. Only the top-down politicised changes in technology enabled milk to exit
the homestead and to become a product of supra-local circulation. These changes in-
cluded building country-wide networks of distribution, milk collection points in every
village and town, a complicated network of milk deliverers; all these processes intensi-
fied under the Socialist rule. With the fall of central economy, they were later replaced
by privately owned companies which imposed their own terms on farmers with lit-
tle negotiating capital. Many of my interlocutors expressed underlying nostalgia for
the Socialist era, where milk collection points became “places of gathering” with com-
munal character marking the landscape of every smallest village. In this manner, the
milky way formed also a pathway of sociality and neighbourly relations in the region.

Thirdly, symbolically but also biologically, farmers are one with their animals. Not
only is their wellbeing interdependent, but they are physiologically united: animals
eat food rejected for farmers’ own consumption, in turn becoming food for farmers.
What is more, the very basis of economic existence stands on the wellbeing and pro-
ductivity of animals, and the other way round: the number of farmers’ family mem-
bers is the equivalent of the number of workers servicing the animals. The number
of animals keptin a homestead corresponds strictly to the family situation. Addition-
ally, there seem to be numerous ritual activities and beliefs which support this situ-
ation, for example, sharing the holy wafer (Polish: opfatek), and thus breaking bread,
with all farm animals during the Christmas Eve. | also witnessed a local custom, per-
formed after pig slaughter, of throwing cut-off nipples of a slaughtered pig into the
pigsty to guarantee the “fertility of the farmstead”; thus a cycle of life was symbolically
upheld. There exists also a practice of reading the slaughtered pig entrails, namely
the spleen, and telling fortune of the whole farmstead for the next year based on its
shape and colour. In this way, the animals become one not only with the farmstead
but also with the people inhabiting it. They nourish farmers, give them life, and the
farmers’ future is physically and representationally inscribed in the animals’ bodies.

Another way in which farmers, territory and labour are intertwined is the notion
that milk as a product of a farmer’s labour is safe for the farmer. It is a social and
a generational marker of homeliness, endemity and locality. While there is a heated
debate about the safety and legality of selling raw unpro cessed milk in Western Eu-
rope (see Mincyte 2014), in the Polish countryside, where it legal to market fresh un-
processed milk, no controversies about this type of product are encountered. In the
perception of my interlocutors, however, raw milk is a biological marker between
the city folk and the countryside folk, the healthy strong farmer working the land
and the feeble city dweller whose sensitive body is unable to stomach the fresh milk
“straight from the cow” The farmer is “one with milk” - the raw unprocessed milk is
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something that does not make the farmer sick, it can be ingested, consumed with-
out fear, because, as they believe, the farmer is “used to it’, i.e. used to the bacterial
micro-flora, which might be lethal to the outsider:

F: Look how many impurities, chemicals, everything, is in these products. Milk, simple
milk - we drink milk “straight from the cow”, and you [in the city], you drink pasteurised
milk, which, as | read, can be used for a month, it can stand for a month! Well, somehow
| can'timagine that milk could be kept open for a month here!l There are some preserv-
atives added [to the processed milk], and it is not healthy.

M: If you are from Warsaw, we won't show you how to milk a cow, because here a friend
of ours brought a Varsavian once, he was an engineer in Warsaw, and he brought his
wife here. And when she saw how her mother-in-law milked a cow, she said ‘I will never
drink milk again”.

Many a time | have come across assertions that ‘milk makes outsiders sick”. It is with
that phrase that the unity of the farmers’ bodies, their environment (the countryside),
(physical) work, and their animals was voiced.

The well-being of milk/dairy producers

The first, narrow group of milk producers are so called VAT farmers,™ who special-
ise in milk production and limit other forms of agricultural activity. They constitute
a very minor group among my interlocutors (owners of three farmsteads). They fol-
low the capitalist principles and embody the traditional capitalist ideal of increasing
profit and development; they take loans, apply for EU subsidies, and invest in new
technologies. However, my research points to the fact that it is exactly because of
this specialisation they become less flexible and are most susceptible to failure and
bankruptcy. Similar conclusions were reached by Amanda Krzyworzeka, who noted
how significantly recent changes in agriculture have influenced the manner in which
modernised farmers operate under free-market conditions. She highlighted pro-
found shifts in depopulated regions, where farm expansion through land acquisition

12 To switch to VAT, the farmer needs to submit a declaration (known as VAT registration - R) to the
tax office responsible for the holding's location. He also needs a REGON and a NIP-7. The transition
to VAT for farmers is associated with several obligations, in addition to the ability to reduce output
tax payable by input tax on the basis of VAT invoices documenting their purchases. As a VAT taxpayer,
the farmer is obligated to apply the appropriate VAT rates to the supply of goods and services, issue
invoices, maintain records of VAT supplies and acquisitions, submit periodic (monthly/quarterly) VAT
returns, and pay the tax on time if it is shown in the settlement for a given month/quarter. In Podla-
chia, VAT farmers are a minority, and an even smaller minority among my research participants. It is
usually profitable to become a “VAT farmer” only with farms over 50 hectares or with a substantial
investment; see https:/www.farmer.pl/finanse/podatki-rachunkowosc/czy-rozliczac-vat,108159.html.


https://www.farmer.pl/finanse/podatki-rachunkowosc/czy-rozliczac-vat,108159.html

Joanna Mroczkowska  The Polish milky ways...

or leasing has resulted in increased frustration, fatigue and loneliness among farm-
ers who faced problems with employing wage workers and a suffered from dimin-
ished support from neighbours and family (Krzyworzeka 2021: 64-65).

As the milk market is unstable and milk production capricious due to diseases,
changing prices and also the weather, the lives of cow-raising farmers and dairy produc-
ers are unpredictable as well; yet their daily routines consist of a long row of repetitive
actions. Dairy producers take no holidays or days off, as cows need to be milked twice
a day, every day. There is no one to replace a farmer on a daily basis. One of their recur-
ring statements were that "we can never leave this place’, “we could not function with-
out the state’s help”. Indeed, the VAT farmers are the group thatis most dependent on
state distribution and they patch the holes in the budget with the 500+ social benefit.”®

The other group are the non-VAT farmers, who constitute the largest fraction of
farmers in the region. These farmers enjoy the less formal ways of operating and do
not register the sale of their products. There is also another specific group among these
farmers, namely, a successful smaller subgroup of who | would call “local culinary-her-
itage activists” They are farmers (mainly women) who keep 10 to 15 cows and sell dairy
products, including cheeses, based on historic local recipes. Most of these women are
united in the local heritage association. Their budgets are maintained through selling
milk and milk products to a defined local and sometimes supra-local network of cus-
tomers. They usually do not sell milk to the dairy plants, preferring to process milk
themselves. The applicable legal regulations (which are rather loose, since they are
not VAT farmers) allow them to balance between the informal/formal market, as well
as to enjoy the satisfaction of becoming local culinary activists.

The question to pose here are who are the potential winners within this network,
and who benefits from dairy herding the most. Whose actions have the power to ne-
gotiate relations within this intricate network of land/people/animals? Is it the large-
scale farmers, the ones who seem to follow the capitalist way, ones focused mast on
profit maximisation? This is, paradoxically, not so: those who follow the “capitalist” path,
abandoning the local concepts of flexibility and self-reliance, become what | would call

‘new serfs”. They are tied to the land, they are tied economically by credit loans, and
they arein a dangerous line of work with no freedom understood as flexibility. Interest-
ingly, this very local and traditional idea of farmers’ (peasants) flexibility and self-sus-
tenance is what makes the "heritage activists” more adaptable to the neo-liberal reality.

The results of my research indicates that those who seem most happy with their
life-stance, whose subjectivities reflect the feeling of wellbeing, are, firstly, the non-
VAT culinary activists. They are economically embedded in the local community; they
can diversify their production; they are based at the oikos homestead. Their work

13 This is a family benefit for parents of children under 18, amounting to 500 Polish zloty per month for
each child under care.
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ideals are not so much economic - at least not in the sense of investment maximisa-
tion - because they have no more labour resources to invest, but based on satisfaction
that comes from work and from the social networks (i.e. the fact that they are not al-
ienated). Secondly, this subjective sense of well-being seems to be voiced by farmers
whose at least one child plans to continue their work and “remain on the land” (see also
Matysiak 2021; Bilewicz, Bukraba-Rylska 2021).

On the other hand, | would argue that for the majority of farmers | have interviewed,
their main work and life ideals are being challenged in today’s socio-political reality.
These ideals include work as a non-profit-making activity, flexibility understood as the
ability to freely diversify work and production, and the homestead as the traditional
family-based unit of production. It is these farmers who most strongly voice opinions
which that have been quoted above. It is also they who feel the most marginalised.

Concluding remarks

Having established the symbolic and ontological unity of farmer/farmstead/animal
and milk, it becomes clear that all top-down interventions of the state, the EU or, more
generally, the socio-historical establishment may unbalance to this network. For ex-
ample, EU regulations fracture neighbourly relations in that it becomes impossible
to share milk within these informal relations: all milk must be accounted for. External
regulations of dairy-plant cooperatives, on the other hand, pressure farmers not to
exceed the declared production levels (as per the milk quota), as they recently have
penalties imposed on them for that. In this system, the perspective of the farmer who
considers the welfare of animals to be intimately linked to his own is no longer valid.
The animal becomes the ball and chain tying the farmer to the land but offering no
expected rewards. Numerous paradoxes arise as a result; for example, striving for the
milk yield and robustness of farm animals becomes pointless if it does not ultimately
benefit the farmer and the farmstead as a whole. The human-nonhuman relation is
thus not a one-direction vector, but rather an interaction full of tensions and changes
in a Latourian ecosystem encompassing animals, humans, spaces and materialities.
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Online sources

Czy rozliczat VAT?: https://www.farmer.pl/finanse/podatki-rachunkowosc/czy-rozliczac-vat,108159.
html.

Dabrowskie Stowarzyszenie Produktu Lokalnego: https://www.dabrowa-bial.pl/strona-3362-dabrow-
skie_stowarzyszenie_produktu.html.

Miliardy ptyng z mlekiem: https:/regiony.rp.pl/archiwum/art17573811-miliardy-plyna-z-mlekiem.

Ministerie van Landbouw, Visserij, Voedselzekerheid en Natuur: https://www.agroberichtenbuitenland.
nl/actueel/nieuws/2022/09/28/poland-challenges-for-the-dairy-sector.

Ochrona pamieci Marszatka, czyli spér o obwarzanka: https:/histmag.org/Ochrona-pamieci-Marszal-
ka-czyli-spor-o0-obwarzanka-7792.

Podlasie stynie z mleka: https:/www.portalspozywczy.pl/mleko/wiadomosci/podlasie-slynie-z-
-mleka 138412 .html.

W PRL ,szklanka mleka dla kazdego ucznia’ a w todzi ,Marsz gtodowy kobiet"... https:/przystanek-
historia.pl/pa2/tematy/demonstracje/85210,W-PRL-szklanka-mleka-dla-kazdego-ucznia-a-w-Lo-
dzi-Marsz-glodowy-kobiet.html.

Wikipedia: https:/pl.wikipedia.org/wiki/D%C4%85browa_Bia%C5%820stocka.

Summary

This article discusses the socio-historical case of the human - non-human networks of Polish
farmers engaged in milk production and cow herding. “Milky ways" is a term referring to var-
ious ways, networks and social constellations which determine the socio-political landscape of
Polish milk and dairy production and cow herding. The analysis includes ways in which, in var-
ious timeframes (before the Second World War, during Socialism, in the present time), milk is
remembered to have linked a farming community and served as ways of sustenance for various
types of farmers and local inhabitants (e.g. Jews, townspeople). The article explores what actors
(people, products, spaces, and politics) formed the milky-way network, bringing into question
the well-being and coping strategies of present-day farmers. Data for this study was collected
during ethnographic fieldwork in Eastern Poland in the summer of 2019, as well as between
2010 and 2014 in villages around a small Podlachian town.

Keywords: Poland, Podlachia, milk, cow raising, relations, homestead, farming, food anthropo-
logy, countryside-small town relations, milky ways
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Streszczenie

Niniejszy artykut omawia spoteczno-historyczny kontekst ludzko-nieludzkich sieci relacji pol-
skich rolnikéw zajmujacych sie produkcja mleka i wypasem krow. ,Drogi mleczne” (milky ways)
odnosza sie do roznych sieci i konstelacji spotecznych, okreslajacych spoteczno-polityczny kra-
jobraz produkcji mleka i nabiatu oraz hodowli krow w Polsce. Analiza obejmuje sposoby, w jakie
w réznych ramach czasowych (przed Il wojng $wiatowa, w okresie socjalizmu, w terazniejszosci)
mleko taczyto spotecznosc rolnicza i stuzyto jako sposob na utrzymanie réznych typow rolni-
kéw i lokalnych mieszkancow (Zydow, mieszczan). Artykut omawia rowniez, jacy aktorzy (ludzie,
produkty, przestrzenie i polityka) tworzyli sie¢ drog mlecznych, kwestionujac dobre samopoczu-
cie i strategie radzenia sobie wspotczesnych rolnikow. Materiaty do artykutu zostaty zebrane
podczas etnograficznych badan terenowych we wschodniej Polsce latem 2019 r. oraz w latach
2010-2014 we wsiach wokot matego podlaskiego miasteczka.

Stowa kluczowe: Polska, Podlasie, mleko, hodowla krow, relacje, sieci, gospodarstwo, rolnictwo,
antropologia jedzenia, relacje wie$-miasteczko, ,drogi mleczne”

Translated by K. Michatowicz
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Praca stanowi jeden z najistotniejszych sktadnikow systemu aksjonormatywnego tra-
dycyjnej polskiej wsi'. W tej kulturze wzrastaty osoby wychowujace sie na wsi, majace
dzi$ 50 lub wiecej lat (i nieco mtodsze). Truizmem jest juz refleksja, ze wspotczesna
polska wie$ pod wzgledem spotecznym, technologicznym, gospodarczym, kulturo-
wym znaczgco rozni sie od tej sprzed kilkudziesieciu lat. Jej mieszkancy coraz rzadziej
utrzymuja sie z uprawy roli i hodowli zwierzat, zwykle edukacje ponadpodstawowa
pobieraja w miastach, pracuja w zawodach nierolniczych, majg swobodny dostep do
Srodkow masowego przekazu i Internetu. Mimo tych zmian stosunek do pracy jako
naczelnej wartosci pozostaje zasadniczo niezmienny.

1 Praca jest tu rozumiana w podstawowym, szerokim znaczeniu, wykraczajacym poza aktywnos$¢ zawo-
dowa - jako ,czynnosci wykonywane po to, by uzyskac zamierzony cel” (WSJP).
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W ludowym systemie wartosci wykonywana przez cztowieka praca nieodtacz-
nie wigze sie z tradycja oraz z systemem wartosci chrzescijanskich. Halina Pelcowa,
poddajac wypowiedzi mieszkancow wsi z okolic Lublina etnolingwistycznej analizie,
zrekonstruowata jezykowy obraz pracy, cbejmujacy kilka aspektow. Jawi sie tam ona
jako czynnos¢ wykonywana codziennie i zapewniajaca byt, obowigzek w znaczeniu
bytowym (zapewnia przezycie) oraz moralno-religijnym (stanowi obowiazek i jest
ustanowiona przez Boga), przyjemnos¢, element tradycji i kultury ludowej majacy
pierwiastek sakralny oraz element opozycji przesztos¢ — wspotczesnos¢, na ktorg
naktada sie opozycja swojskos¢ - obcos¢ (Pelcowa 2018:322)2

Przemiany w postrzeganiu pracy, na co zwracaja uwage badacze przedmiotu, s3
przez mieszkancoéw wsi czesto opisywane w kontekscie temporalnej opozycji daw-
niej - dzis. Znak wartosci przypisywany poszczegblnym stronom przeciwstawienia
nie jest jednoznaczny. Tej dawnej przypisuje sie wymiar sakralny, emocjonalny zwia-
zek z ziemia, ojcowizng, a takze - ze wzgledu na jej kolektywny charakter - funkcje
integrujace. W opowiesciach wspomnieniowych starszych mieszkancow wsi praca
taczy sie jednak silnie z wielkim, niekohczacym sie wysitkiem fizycznym, czesto po-
nad sity, oraz z bieda, z ktérej rolnictwo nie pozwalato sie wyzwolic.

Ciezka praca fizyczna, zwigzana z uprawag ziemi, codziennymi, monotonnymi obowiaz-
kami gospodarza i wszystkich cztonkdw rodziny, w tym takze dzieci, taczaca sie z nia
modlitwa, a takze nieliczne i krotkie momenty odpoczynku - tak w skrécie mozna by
scharakteryzowac tradycyjny model pracy utrwalony w $wiadomosci mieszkancow wsi
(Gumowska-Grochot 2018:296).

Praca dzisiejsza z kolei jest pozbawiona sakralnego wymiaru, brak jej charakteru ko-
lektywnego, co powoduje alienacje ludzi, ale ma i zalety: jest znacznie Izejsza, wy-
maga mniejszego naktadu energii, a przynosi wigkszy zysk i pozwala na unikniecie
biedy oraz gtodu (por. Pelcowa 1999; 2009; 2018; 2020; Gumowska-Grochot 2018)3.

2 Matgorzata Mazurkiewicz pisze o istnieniu dwoch stereotypow pracy w kulturze ludowej. Pierwszy
zogniskowany jest wokot czasownika ,pracowac’, sakralizowany, w ktérym praca towarzyszy czyn-
nosciom religijnym albo jest z nimi utozsamiana, drugi natomiast nalezy do sfery profanum, wigze sie
m.in. z czasownikami ,robi¢" oraz ,stuzy¢” i odnosi sie do duzego wysitku fizycznego sprawiajacego
bol i bedacego przykrym obowiazkiem (Mazurkiewicz 1989:26).

3 Obraz pracy typowej dla obecnych czaséw w relacjach mieszkancéw wsi ma pewne cechy wspolne
z profilami stereotypu PRACA odtwarzanymi przez Matgorzate Brzozowska na podstawie badan kwe-
stionariuszowych przeprowadzonych wérdd lubelskich studentow w latach 1990 i 2000. PodobieAstwa
dotycza przede wszystkim faktu, ze trud i wysitek fizyczny nie sg dla pracy charakterystyczne. Przez
mtodziez akademicka praca jest postrzegana jako zajecie, ktore ma przynosi¢ zysk, dawac satysfakcje,
cho¢ niekoniecznie musi by¢ wykonywane rzetelnie i sumiennie (w 2000 r. zmniejszyto sie przekona-
nie o istotnosci tej cechy wzgledem roku 1990), za$ ,bardzo stabo sa zaznaczone tzw. «koszty pracy»,
takie jak trud, wysitek, wyrzeczenia i inne ograniczenia zyciowe” (Brzozowska 2006:137).
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0 szczegblnym miejscu pracy swiadczy bogactwo ekspresywnie nacechowanego
stownictwa, zaréwno apelatywnego, jak i proprialnego (nieoficjalne antroponimy),
nazywajacego cztowieka ze wzgledu na stosunek do niej lub - czesciej - na sposob
jej wykonywania. Celem niniejszego artykutu jest pokazanie wagi pracy i jej aksjo-
logicznego wymiaru opartego na tego typu stownictwie. Materiat jezykowy bedacy
analityczna podstawa tekstu stanowig apelatywne ekspresywizmy osobowe zgro-
madzone na terenie kilkudziesieciu wsi potudniowej Matopolski (na styku powiatow
tarnowskiego i nowosadeckiego; przede wszystkim w gminie Zakliczyn nad Dunajcem
(ZnD), ale réwniez w gminach Ciezkowice (C.), Korzenna (K.) oraz Grédek nad Dunaj-
cem (GnD)) oraz nieoficjalne antroponimy z kilku wsi leZacych na terenie sasiadujacych
gmin Zakliczyn nad Dunajcem (powiat tarnowski) oraz Grédek nad Dunajcem (powiat
nowosadecki), a takze wspomnienia mieszkancow tego obszaru zgromadzone podczas
badan terenowych (wywiaddw i ankiet) autorki prowadzonych w latach 2004-2023.

Mieszkahcy matopolskich wsi tradycyjnie nazywaja dziatanie ,robota’, nie ,pra-
€3"4, a - niezwykle istotna w charakterystyce cztowieka - cecha pracowitosci opisy-
wana jest przymiotnikiem ,robotny” oraz licznymi okresleniami uszczegotowiajacymi
wiasciwy sposob wykonywania czynnosci, jak: ciety, okrzetny, rzetelny®, rzutki. Lek-
semy te zawieraja pozytywny tadunek wartosciujacy i opisuja cztowieka pracujacego
sprawnie, szybko, z petnym zaangazowaniem.

Struktura pracy na polskiej wsi wyraznie sie zmienita - wedtug najnowszych da-
nych statystycznych jedynie 8,4 % mieszkancow Polski utrzymuije sie z rolnictwa (GUS
2022:6), a sama wie$ uniezaleznita sie od uprawy roli (system rodzinno-agrarny prze-
obrazit sie w rodzinno-zawodowy) (Styk 1986). Dla starszego i czesci sredniego poko-
lenia ,prawdziwa praca” to jednak nadal ta fizyczna, w szczegblnosci zwigzana z za-
jeciami rolniczymi. Jak zaznacza Halina Pelcowa:

4 Leksem ,praca’, w stownictwie czynnym starszych mieszkancow wsi bardzo rzadko wystepujacy, jesli
jest uzywany, dotyczy czesciej aktywnosci umystowej (np. praca w zawodzie nauczyciela, urzednika).
Zazwyczaj jednak i praca fizyczna, i umystowa nazywane sa robota. W polszczyZnie ogolnej réznica
miedzy - uchodzacymi za bliskoznaczne - wyrazami ,robota” i ,praca” jest znaczaca. Ujawnia sige i na
poziomie znaczenia etymologicznego, i na ptaszczyznie tresci konotowanych. M. Brzozowska w obszer-
nym studium poswieconym temu tematowi zauwaza podobienstwa i réznice miedzy profilami tych
pojec: | praca, i robota jest rodzajem obowiazku i koniecznosci, ale przymus zewnetrzny dotyczy tylko
(zwigzanej etymologicznie z niewola) roboty. Natomiast tylko praca wytwarza wspélnote. Praca jest
wartosciowana na ogbt pozytywnie, robota - ambiwalentnie, czesto nawet negatywnie. Praca moze
stanowi¢ wartos¢ autonomiczng w przeciwienstwie do roboty, traktowanej wytgcznie jako wartos¢
instrumentalna” (Brzozowska 2009: 82). Jerzy Bartminski zauwaza ponadto, ze juz w staropolszczyznie
wyraz praca byt stosowany rowniez do nazwania zaje¢ spotecznych, w tym stuzby wojskowej, bedacej
zaszczytnym obowigzkiem szlachty, zaé wyrazy robota i robic¢ byty odnoszone do wysitkow chtopa,
kontrastowanych z zajeciem pana (Bartminski 2018:277-278). Na ten temat zob. takze: Mazurkiewicz-
-Brzozowska 1999; Bartminski, Brzozowska 2016.

5 Na osobng uwage zastuguje przymiotnik rzetelny, w matopolskich gwarach funkcjonujacy w innym
znaczeniu niz w polszczyznie ogolnej, w ktorej oznacza kogos solidnego lub uczciwego (por. WSJP).
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w rozumieniu najstarszych mieszkancow wsi prawdziwa jest jedynie praca na roli, ciezka,
fizyczna, wykonywana recznie, traktowana z szacunkiem i oceniana niezwykle wysoko,
znacznie wyzej niz praca umystowa (Pelcowa 2009:110).

O zakorzenieniu wyzszego wartosciowania pracy fizycznej od umystowej w ludo-
wym systemie aksjologicznym $wiadczy¢ moze zanotowana w 2007 r. wypowied?
dwudziestoletniego mieszkanca gminy Zakliczyn, pracujacego fizycznie, w rozmo-
wie ze studentkami kierunkow pedagogicznych 6wczesnej Wyzszej Szkoty Zawo-
dowej w Tarnowie:

Jo to sie nie lubiot nigdy uczy¢. Ni miotem do tego gtowy. Jo sie nie boje prowdziwy ro-
boty. Jak kto szuko lekkiego chleba, to jedzie sie do Tarnowa uczy¢ - czy dalij. | pozni sie
skarza nauczyciele na zorobki, a ile majo zarobia¢? Lekko robota, bez wstawanio [wcze-
$nie], nie pobrudza sie, sity nie czeba. Jak brudno i ciezko robota, to piniondze muszo
by¢ wieksze® (mezczyzna, 20 lat, Olszowa, gm. ZnD).

Sposréd ponad 900 zgromadzonych ekspresywizmow pracy dotyczy kilkadziesiat
okreslen, czesto zréznicowanych znaczeniowo, majacych niejednakowy wymiar
pragmatyczny. Najwieksza moca perlokucyjna cechuja sie na badanym terenie eks-
presywizmy gnyb i nierob, bedace wyjatkowo obrazliwymi okresleniami 0sob le-
niwych, niezaradnych, zaniedbujacych obowigzki. Gdyby postuzyc¢ sie klasyfikacja
Jozefa Kasia (Kas 1994), zaliczylibysmy je do leksemow wyrazajacych najwyzsze po-
tepienie. Obok nich funkcjonuja tez nazwy majace podobna tre$¢ semantyczna, ale
znacznie stabiej nacechowane wartosciujaco, np. bimboc, bimbok, miglanc, prézniok.
Bezczynnos¢ jest potepiana, poniewaz traktowano ja w tradycyjnym chtopskim sys-
temie aksjonormatywnym, podobnie jak czas wolny, jako moralnie naganng (Miskie-
wicz 2021:297). Watek ten pojawia sie czesto w autobiograficznych opowiesciach
mieszkancow wsi, jak chocby we wspomnieniach osiemdziesieciotrzyletniej miesz-
kanki Fasciszowey:

Jak se spomne, jak my downi w Olszowy zagoniali” caty czos, to mi od razu Jasiu sie
przypomino. Nad ranem sie wstato, ptozrobiato sie®, w ptolu czy przy sianie, tobiod zro-
biuto, krowy na potdnie sie przygnato, wydojuto, Zeby se chwile sig$, ptosmioc sie, pto-
godac. Skad my nawet jeszcze siuty miaty, Zeby na drugo strone na gére ptolecie¢ do

6 Ta wypowiedZ przedstawiciela pokolenia wchodzacego w zycie stanowi reprezentatywny przyktad
postrzegania pracy przez wiejska mtodziez niepodejmujaca nauki na poziomie srednim i wyzszym.

7 Zagania¢ - na badanym terenie ‘pracowac, robiac wiele rzeczy jedna po drugiej.

8 Pozrabiac - ‘zrobi¢ wiele czynnosci, ktore trzeba wykonad' (Kawka 1974).
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Nuski. I Julka tyz czasem przysta. To Jasiu sie tam zatgot® za kozdem razem, zeby sie za
gtowe chycic¢. ,to rany btoskie, jak wy sie baby pokoranio nie btoicie! Potdnie, a wy nic
do robtoty ni mocie!? Z grzychem ciezkiem!” A ctowiek sie tak nauwijot, zeby te chwile
dychna¢™. A potem trapa™do gory znow krowy, ptole i tak w koto Macieju. (kobieta, 86
lat, Fasciszowa, gm. GnD).

Dowartosciowanie pracy przejawia sie w szczegblnym szacunku wobec niej, postrze-
ganiu pracowitosci i zaradnosci (nazywanej grzebliwosciq - umiejetnoscia wygrze-
bania sie z kazdej biedy) jako najbardziej pozadanych cech cztowieka (w szczegél-
nosci kandydatki na zone i kandydata na meza), w sakralizacji pracy™. W folklorze
ludowym (por. np. Kolberg 1977:135-136) oraz w opowiesciach wspomnieniowych
starszego pokolenia mieszkancow wsi pracowitos¢ stanowi istotny element autoste-
reotypu oraz ceche bedaca jedna z osi opozycji wie$ - miasto, w ktorej cztonkom spo-
tecznosci wiejskiej przypisuje sie przymioty ochoczego i wtasciwego wykonywania
pracy, zaangazowania w nia, statej gotowosci do dziatania, zas mieszkancom miast:
lenistwo, stabowitos¢, niezdatnos¢ do zajec rolniczych czy pdzne wstawanie z tozka,
rowniez taczone z prozniactwem.

Brak akceptacji wobec budzenia sie o p6znej porze taczyt sie z naturalng rama
prac gospodarskich i polowych wyznaczana przez wschod i zachod stohca - stano-
wigcy ,Boza miare” (Brzozowska-Krajka 1994:18). Jak zaznacza Halina Pelcowa, dla
mieszkancow wsi ,czas pracy taczy sie z dniem i Swiattem, z przestrzenia oswojona,
konotujaca zycie” (Pelcowa 2018:320). Poniewaz czas pracy rolnika byt nienormo-
wany, gotowos¢ do wykonywania czynnosci gospodarskich musiata stale towarzy-
szy¢ cztonkom wiejskiej wspdlnoty (Styk 1986:195).

Prawidtowos¢ te utrwalaja takze apelatywne ekspresywizmy osobowe: gulon,
gulonica, zbijok, na ktérych przyktadzie mozna zaobserwowac specyficzny kieru-
nek neosemantyzacji: od nazw prymarnie okreslajacych mieszkanca miasta do nazw
0s0b leniwych:

9 Zatgac sie - ‘znalez¢ pretekst do odwiedzenia kogos' (MSGP 2010:342).
10 Dychngc¢ - ‘odetchnad’, por. dycha - ‘astma’ (Kucharzyk 2020:73).
1 Leciec trapa - ‘biec szybko, pedzi¢’ (Kucharzyk 2020:107).

12 Analizy M. Mazurkiewicz wykazaty, ze praca w kulturze ludowej nie jest pojmowana jako element
sakralny, ale sakralizowany. O niesakralnym charakterze pracy $wiadcza: roztgcznos¢ czasu sakral-
nego i czasu pracy, koniecznos¢ podjecia sakralizacyjnych dziatan przez cztowieka skierowanych na
miejsce, narzedzie, efekt pracy (np. modlitwa, akt poswiecenia) czy uzywanie jezykowych narzedzi
sakralizacji (Mazurkiewicz 1989:27). Badaczka zauwazyta, ze sakralizacja pracy jest widoczna przede
wszystkim w odniesieniu do czynnosci, takich jak ,gospodarowanie, pasienie zwierzat oraz zajecia nie-
ktorych wiejskich rzemieslnikow, np. kowala, szewca, krawca” (Mazurkiewicz 1989:11). Jak zaznacza
H. Pelcowa, nawiazujaca do ustalen M. Mazurkiewicz, dochodzi do sakralizacji raczej wysitku wtozo-
nego w wykonanie pracy niz samej pracy, a ,sacrum jest (..) obecne tylko wtedy, gdy moéwi sie o ciez-
kiej pracy fizycznej lub o jej wytworach” (Pelcowa 2018:316).
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gulon - 1. 'w mowie mieszkancow roznych pogorskich wsi sasiadujacych z danym
miasteczkiem: mieszkaniec Zakliczyna nad Dunajcem, mieszkaniec Czchowa'’; 2. ‘leniwy
mezczyzna.

gulonica - 1. 'w mowie mieszkancow roznych pogérskich wsi sasiadujacych z da-
nym miasteczkiem: mieszkanka Zakliczyna nad Dunajcem, mieszkanka Czchowa'; 2. ‘le-
niwa kobieta'

zbijok - 'lef, por. zbjjok ‘mieszczuch, prozniak’ (SGP).

Co to tako robtota teroz, chwosta wyrwac, zmiokow™ uktopa¢, krolom rzucic i tyle. Nie
to, co downi, ze sig$ nie buto kiedy. Ludzie juz odwykty tod robtoty. Sosiadke mom juz
catkiem gulonice - kury sie drom, a tona do dziesiaty $pi. Nic jem sie nie stanie - godo.
Ano nic sie nie stanie, ino sie widzi™, ze sie wnet wscieknom. To juz lepi nic nie chtowac
jak tak (kobieta, 74 lata, Wréblowice, gm. ZnD).

Potepienie lenistwa manifestowanego brakiem naturalnej checi do pracy oraz p6z-
nym wstawaniem z tézka (a jak mowi przystowie: Kto rano wstaje, temu Pan Bog
daje), znajduje wyraz réwniez w ekspresywizmie okreslajacym kobiete - ulegatka
(ulyngotka) - iosobe niezaleznie od ptci - zgnitek (zgniutek). Padstawowe znaczenia
tych stow odsytaja do: owocu (gruszki lub jabtka), ktory nabrat miekkosci, dtugo lezac
pod drzewem (ulyngotka), oraz do zepsutego, zgnitego owocu (zgniutek). Weztem se-
mantycznym jest tu zatem statyczna postawa prowadzaca do destrukgji, a brak ak-
tywnosci nazywanych oséb przywodzi na mysl poddawanie sie procesom gnilnym.
Najistotniejszym aspektem wykonywania pracy jest odpowiednio szybkie tempo,
totez na okreslenie oséb pracujacych powoli i ociezale badane wsie dysponuja wyjat-
kowo bogatym zespotem srodkéw leksykalnych, por. np. ciamaga, ciamara, ciamarajda,
ciapa, ciaparajda, ciapcia, ciu¢ma, ciuma, drzymota, dubis®™, dubok', dudroc, dudrok,
dziamdzia, glyglas”, kutwa, lewus, ramona, ropucha, safanduta, stekoc, slymok™.
Powolnos¢ dziatania staje sie przyczyna nadawania nieoficjalnych antroponimow,
jak w przyktadach odnotowanych w gminie Zakliczyn nad Dunajcem: Ptospiesny

13 Zmiok - ‘ziemniak (Kucharzyk 2020:116).
14 Widziec¢ sie - ‘wydawac sie’ (MSGP 2010: 316).
15 Dubis - ‘cztowiek robiacy co$ powoli i doktadnie’ (Kucharzyk 2020:73).

16 Dubok - ‘cztowiek pracujacy (zbyt) powoli, spedzajacy nad jakims zajeciem zbyt duzo czasu': Tu cza roz dwa
ptot zatotac, bo kury uciekno, a tu dubok gtosko sie z tym i gtosko. Nadmierna dtugos¢ trwania czynnosci
jest w wypowiedziach zawierajgcych te leksemy podkreslana powtérzeniami (gftosko sie z tym i gtosko).

17 Glyglas - ‘mezczyzna, ktory pracuje opieszale’ (Piechnik 2009:196): Bo glyglo i glyglo aby ino robic,
a nie zrobic; takze przezwisko Glyglas (Olszowa, ZnD), por. gw. glyglac - ‘pracowac dtugo, niezdarnie,
ociezale i bez efektow’.

18 Wszystkie te wyrazy moga by¢ stosowane jako okreélenia i kobiet, i mezczyzn, choc te zakonczone na
spotgtoske czesciej odnosza sie do meskich desygnatow.
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(‘pospieszny’ z zastosowaniem antyfrazy), Kipes (‘przezwisko mezczyzny unikaja-
cego pracy, a w wypadku jej wykonywania pracujacego opieszale’; por. kipie¢ - ‘sie-
dzie¢ nad jakas robota, drzemiac’, Kosinski 1914: 43), Daremniok (por. daremny - 'nie-
potrzebny, bo nieprzynoszacy zadnych rezultatéw’, WSJP).

Nieporadno$¢ w wykonywaniu pracy stanowi takze implikowany komponent seman-
tyczny okreslen os6b majacych jakis defekt fizyczny lub, mimo jego braku, poruszajacych
sie niezbornie, pokracznie, potykajacych sie o wtasne nogi - takich, ktérym wszystko
z rak leci. Do grupy ekspresywizmow sygnujacych osobe ze wzgledu na te wtasciwo-
Scinaleza: gracmuga, grajdos, grasloc, kalika, niedojda, niedorajda, pokraka, Sturmok.

Z kolei ekspresywizmy osobowe odnoszace sie do duzego tempa wykonywania czyn-
nosci podkreslaja zbyt szybkie dziatanie - takie, nad ktorym agens nie w petni panuje,
co prowadzi do chaosu i powoduje, ze czynnos$¢ zostaje wykonana nerwowo, niedo-
ktadnie, niestarannie, bez niezbednej w niektorych przypadkach delikatnosci, np. har-
pagan, mycia, myrdok, pomyrdotek, popadyjok, roztrzepotek, siepok, siepoc. Osoba
dazaca jedynie do zakonczenia czynnosci przez dziatanie niedbate, pozbawione zaan-
gazowania, nazywana jest zas$ zbywocem (zbywaczem).

Nalezyte wykonanie czynnosci taczy sie takze z zachowaniem przez pracujacego po-
rzadku wokot siebie oraz ze staraniem, by efekt pracy nie ucierpiat, nie zostat zabrudzony
(szczegolnie jeslito produkt spozywczy, np. mleko czy ser). Osoby nieprzestrzegajace tych
zasad bywaja na potudniu Matopolski okreslane jako: babrok, gnojora/gnojorz, kidroc, nie-
dbaluch, paproc, paprok, paprota. W ekspresywizmie psuja znajduje z kolei odzwiercie-
dlenie postawa 0soby nieprzejawiajacej, co prawda, awersji do pracy, ale przynoszacej
swoja aktywnoscig wiecej szkody niz pozytku przez nieumiejetne, nieostrozne dziatanie.

U mtodziezy rowniez bardzo doceniana jest che¢ do pracy. Przy tym cenne jest nie
tylko karne wykonywanie poleceh oséb starszych, ale i ubieganie ich prosh, zdolnos¢
przewidzenia, co trzeba w danych okolicznosciach zrobic¢. Ekspresywizmy gwarowe od-
noszace sie do mtodziezy, jak zaznaczat Jozef Kas, petnia funkcje wychowawcza, wska-
zuja pozadany sposob postepowania poprzez pietnowanie postaw niewtasciwych (Kas
1994:121-122; 2002). Do tej grupy naleza nacechowane pejoratywnie apelatywy: bycek,
cielicha, krowicha oraz sygnujace takze osoby doroste: knur, kotek. Dla wyrazenia braku
naturalnej sktonnosci do dziatania i do pomocy (nieruchomosci) osoby niezaleznie od je]
ptci stosuje sie neosemantyzm kotek (wyraz prymarnie oznacza kawatek drewna). Do-
minuja w tej grupie ekspresywizmy motywowane nazwami zwierzat domowych ma-
jacych, niezaleznie od wieku, duze rozmiary, co moze nawiazywac do etapu rozwoju
mitodego cztowieka juz nie takiego wczesnego, jaki mogtby usprawiedliwia¢ nieznajo-
mos$¢ norm spotecznych nakazujacych statg gotowosc¢ do pracy: tu nazwania mezczyzn/
chtopcow: bycek, knur'® oraz derywaty z sufiksami augmentatywnymi odnoszace sie

19 Kamil Gotdowski w podtarnowskiej gminie lwanowice odnotowat w tym znaczeniu ekspresywizmy
knur i plewniak. Wyrazy te prymarnie nazywaja samca swini: ,plewniak jest mtodym tucznikiem
po okresie zywienia plewami, za$ knur to juz samiec troche starszy. To zréznicowanie odbija sie na
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do kobiet/dziewczat: cielycha, krowicha. Postawa biernosci i bezwolnosci jest w ba-
danym srodowisku opisywana takze za pomocg frazeologizmu stosowanego w funk-
cji deprecjonujacej etykiety: Stworzytes mnie Boze, to mnie masz, jak w wypowiedzi
informatorki z Jastrzebi:

Jakmom sie prosi¢ - a schyl sie, a podniys wiadro, nalyj wtody, wlyj kurom, bto ni majo,
to jo se to wtole sama zrobi¢. Wiency sie nagodom, jak to worte. Jak w kiem ni ma zy-
cio, to ni ma i takiem ptopychaniem nic sie nie zmieni, a ino sie mtozno uszarpac nie-
ptoczemnie. Jak kto taki ino: Stworzute$ mie Boze, to mnie mosz, to ptociechy z niegto
ni ma zodny (kobieta, 72 lata, Jastrzebia, gm. C)).

Ochoczo wykonywana praca stanowi norme, totez wtasciwy stosunek do niej oraz
odpowiedni sposob wykonywania czynnosci nie znajduja odzwierciedlenia w stow-
nictwie, zgodnie z zasada wskazywania systemu aksjologicznego niemal wytacznie
poprzez potepianie tego, co z nim niezgodne.

Ekspresywizmy w sposob pozytywny odnoszace sie do cztowieka w aspekcie
pracy sa odnotowywane sporadycznie. Pracowitos¢ jako przymiot pozadany starsi
mieszkancy wsi przypisuja zasadniczo wszystkim cztonkom wspoélnoty jezykowo-kul-
turowej, w ktorej wzrastali. Prézno jednak szuka¢ w zgromadzonych tekstach wspo-
mnieniowych takich, w ktérych narrator czy narratorka przypisywaliby sobie te ceche
wprost (Jestem pracowita/-y / robotna/-y / rzetelna/-y). Czesto natomiast charak-
terystyka stosunku wobec pracy towarzyszy informacjom o osobach wspominanych
(To byta bardzo okrzetna baba; Strasznie robotny chtop z niego). W ludowa norme
zachowania wpisuja sie bowiem skromnos¢ i pokora. Postawa 0s6b niestosujacych
sie do tych zasad, podkreslajacych wiasne zastugi, jest pietnowana ekspresywizmem
cojotoniejo (co ja to nie potrafie - ‘osoba przechwalajaca sie wtasnymi umiejetno-
Sciami, ktére nie potwierdzaja sie w praktyce’) oraz wyszydzana w indywidualnych
nieoficjalnych antroponimach, np. w przezwisku Jo, nadanym mieszkancowi jednej
z wsi gminy Zakliczyn, silnie akcentujgcemu swojg zaradnos¢ i pracowitos¢, naduzy-
wajac przy tym zaimka pierwszej osoby liczby pojedynczej (ja).

Autoafirmacyjne sktonnosci sa wytykane rowniez w nieoficjalnych antroponimach,
ktorych baza nominacyjna staja sie przywotywane juz przymiotniki w swym podsta-
wowym znaczeniu odnoszace sie do pracowitosci. Tak jest w przypadku przezwiska
Okrzetna (tokrzentno), sygnujacego mieszkanke Olszowej i stanowiacego zartobliwy
komentarz do jej niewiarygodnych opowiesci o wiasnej pracowitosci (miata rzekomo
wstawac codziennie przed Switem, by piec chleb i robi¢ Swieze masto na $niadanie
dla rodziny, zanim ta sie obudzi).

ekspresywizmach osobowych, bowiem plewniakiem okresla sie mtodego kawalera unikajacego swych
obowigzkéw, niesktonnego zarowno do zeniaczki, jak i pracy, zas knurem starszego mezczyzne, najcze-
Sciej bedacego juz kilka lat po Slubie, rowniez migajacego sie od pracy” (Gotdowski 2016:118).
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Juz sama obfitos¢ okreslen nadawanych mieszkancom badanych wsi ze wzgledu
na ich stosunek do pracy, a takze silne nacechowanie wartosciujace tych ekspresy-
wizmow, $wiadcza o wyjatkowym miejscu pracy w obrebie systemu aksjologicznego
spotecznosci wiejskiej. Jak zaznacza Halina Kurek, ,(..) kazda wspolnota jezykowo-
-kulturowa ksztattuje [bowiem] swoj zasob leksykalny, ktory jest wtasciwym dla niej
sposobem postrzegania, a wiec $wiadomego interpretowania otaczajacej rzeczywi-
stosci” (Kurek 2003:40). Licznej reprezentacji nieneutralnego aksjologicznie stownic-
twa, nazywajacego cztowieka w zwiazku z jego niewtasciwym stosunkiem do pracy
badz nieprawidtowym sposobem jej wykonywania, nie nalezy interpretowac jako in-
formacji o powszechnosci tego typu postaw i zachowan. Gwarowe ekspresywizmy
osobowe stanowia bowiem w tradycyjnej wspoélnocie jezykowo-kulturowej ,zabez-
pieczenie przed upowszechnianiem sie tychze negatywnie ocenianych zachowan; za-
bezpieczenie - poprzez szczegbtowe wypunktowanie mozliwosci tamania przyjetej
normy spotecznej” (Ka$ 1994:121).
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Streszczenie

Praca zajmuje jedna z naczelnych pozycji w ludowym systemie aksjologicznym. W tradycyjnej
spotecznosci wiejskiej najwyzej byta ceniona praca fizyczna, a zwtaszcza szczeg6lnie bliska jej
cztonkom praca na roli. Wykonywanie pracy podlegato bardzo drobiazgowemu ogladowi i kry-
tycznej ocenie. Najstarsze pokolenie mieszkancow polskiej wsi nadal jest nosicielem wspomnia-
nego systemu wartosci, a 0 poczesnym miejscu pracy w wiejskiej aksjosferze swiadczy m.in. duze
bogactwo funkcjonujacego wspbtczesnie nacechowanego stownictwa odnoszacego sie do pracy.
Obraz pracy, zwtaszcza pracy na roli, jest zroznicowany pokoleniowo i niejednorodny. Materia-
tem jezykowym wykorzystanym w tekscie jest przede wszystkim leksyka ekspresywna okre-
Slajaca cztowieka ze wzgledu na jego stosunek do pracy lub na sposéb jej wykonywania. Anali-
zie zostaty poddane zaréwno apelatywne ekspresywizmy osobowe i nieoficjalne antroponimy
wzbogacone o parafrazy motywacyjne, jak i fragmenty historii méwionych zgromadzonych
podczas badan terenowych w Matopolsce.

Stowa kluczowe: system aksjologiczny wsi, etnolingwistyka, praca jako wartos¢, gwarowe eks-
presywizmy osobowe, Matopolska

Summary

Work occupies one of the main positions in the folk axiological system. In a traditional rural com-
munity, manual work - especially farm work, which was particularly dear to its members - was
the highest-valued type. The performance of work was subject to very detailed inspection and
critical assessment. The oldest generation of inhabitants of the Polish countryside is still the
carrier of this system of values, and the prominent place of work in the rural axiosphere is evi-
denced by, among others, a great wealth of contemporary vocabulary relating to work. The
image of work, especially farm work, is generationally diverse and heterogeneous. The linguistic
material used in the text consists primarily of expressive vocabulary defining a person due to
his attitude to work or the way of performing it. The analysis covered both appellative personal
expressivisms and unofficial anthroponyms enriched with motivational paraphrases, as well as
fragments of oral histories collected during field research in Lesser Poland.

Keywords: rural axiological system, ethnolinguistics, work as a value, dialectal personal expres-
sivisms, Lesser Poland
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Obrzed religijny w Swietle
semiotyki kultury

A religious ritual
in the light of the semiotics of culture

Zastosowanie teorii semiotyki strukturalnej i kategorii tekstu kultury do materiatu
wspotczesnej obrzedowosci przynosi ksiazka Katarzyny Smyk Obrzed jako tekst kul-
tury. Przyktad Bozego Ciata w Spycimierzu (Smyk 2020). Juz w jej tytule zawiera sie
informacja, o jaki fakt kulturowy i o jaka metode chodzi. Przedmiotem ,materialnym”
jest bowiem obrzed, a konkretnie - obchodzenie Bozego Ciata we wsi Spycimierz
(gm. Uniejow, pow. poddebicki, woj. todzkie). Bedzie on ujmowany w pewnym swoim
aspekcie, na ktory wskazuje uzyty w tytule termin ,tekst kultury”. Powstaje logicznie
uzasadniona sekwencja: fakt (przedmiot) - jego koncepcja (teoria) - metody badaw-
cze. Charakterystyce tej triady poswiecony jest wstepny rozdziat: Obrzed - tekst kul-
tury - metodologie. Przedmiot badan (obrzed) nie wyznacza bezposrednio metody
(metod). Wyznacza ja koncepcja przedmiotu: tutaj - ujecie obrzedu wtasnie jako tek-
stu kultury. To ostatnie pojecie wystepuje w monografii niejako w podwajnej roli: od-
syta do przedmiotu badan (konstytuujac wtasciwy przedmiot badan) i zarazem do
okreslonej metody jako jej kluczowe narzedzie.

Zaplecze teoretyczne i metodologiczne monografii stanowi dorobek tartusko-
-moskiewskiej szkoty semiotycznej. Autorka postuguje sie rowniez definicjami Nikity
Totstoja i jego zony, Swiettany, ktorzy, choc nie nalezeli do ,twardego rdzenia” szkoty,
wspottworzyli ten nurt humanistyki i publikowali swoje prace z etnografii w tartu-
skich wydawnictwach semiotycznych (Totstoj 1992). W pewnym sensie poprzed-
nikiem semiotykow z Tartu i Moskwy byt Michait Bachtin, dopuszczajacy istnienie
tekstow niejezykowych (niewerbalnych), obejmujac pojeciem tekstu wszelki spojny
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kompleks znakow, w tym takze rzeczy stajacych sie w okreslonych sytuacjach zna-
kami, wskazujac przyktadowo na postepowanie cztowieka jako na potencjalny tekst.
Jego praca o tworczosci Franciszka Rabelais'go z opisem $redniowiecznego karnawatu
jest swego rodzaju encyklopedia tekstow kultury tamtej epoki. Szeroko, wtasnie se-
miotycznie, a nie tylko lingwistycznie, rozumiany tekst jest uzywany do opisu rozma-
itych zjawisk ze Swiata kultury (Bachtin 1975). W polskiej literaturze naukowej takie
witasdnie zastosowanie tej metodologii znajdujemy w ksigzce Pawta Rojka Semiotyka
Solidarnosci (Rojek 2009). Jesli sie zaktada, ze kultura jako ogét ludzkich wytworéw
jest systemem znakowym, jezykiem, to wszelka koherentna ,wypowiedz" w tym je-
zyku bedzie ,tekstem kultury”.

Pojecie ,tekstu kultury” w rozumieniu jego autorow ze szkoty tartusko-moskiew-
skiej rozni sie od jego czysto lingwistycznego odpowiednika. Miec jezykowe wyraze-
nie i odpowiednig strukture gramatyczna to za mato. Potrzebne jest dodatkowe na-
cechowanie, sytuujace go w systemie tekstow danej kultury. W przypadku tekstow
werbalnych moze nim by¢ np. nalezenie do okreslonego gatunku mowy - bycie wier-
szem, modlitwa, pouczeniem moralnym itd. Katarzyna Smyk korzysta w swojej pracy
z eksplikacji tego konceptu, rozwinietych przez polskich badaczy (Stefan Zétkiewski,
Jerzy. Bartminski, Ewa. Szczesna, Marta. Wojcicka i in.), dochodzac do konkluzji, ze
z tekstem kultury mamy do czynienia wowczas, kiedy jakies zjawisko kultury spetnia
szereg warunkéw: ma charakter znakowy ze swoja struktura kodowa, uczestniczy
w przekazywaniu kulturowego modelu $wiata, stanowi dobro zbiorowe i jest nosni-
kiem idei. Obrzed religijny dzieli wiele ,miejsc wspolnych” z tekstem kultury, upraw-
niajac do zdefiniowania go jako tekstu kultury i uzasadniajgc uzycie w badaniach nad
nim metody semiotycznej. Autorka szczegbtowo opisuje te ptaszczyzny, na ktorych
dochodzi do spotkania obrzedu i tekstu kultury, dodatkowo uprawomocniajac uzy-
cie metod operujacych pojeciem tekstu kultury.

Wybaér Bozego Ciata w Spycimierzu nie byt przypadkowy. Oprocz elementow ka-
nonicznych obchodzenie tego waznego w kalendarzu liturgicznym Swieta w Kosciele
rzymskokatolickim obfituje w szereg lokalnych obyczajéw z bogata symbolika, z kto-
rych najstynniejszy jest zwyczaj sypania kobiercow kwietnych. Przygotowania do
tego Swieta angazuja cata parafie i staja sie waznym czynnikiem mocno integruja-
cym wspolnote. Zyskato ono popularnos¢ nie tylko w kraju, a niektore jego elementy,
jak np. uktadanie wspomnianych dywanow kwietnych, zostato wpisane na Krajowa
liste niematerialnego dziedzictwa kulturowego i na Liste reprezentatywng niemate-
rialnego dziedzictwa kulturowego ludzkosci UNESCO. Doczekato sie ono swojej bo-
gatej ikonografii i sporej juz literatury.

Podstawowa czes¢ ksiazki K. Smyk poswiecona jest analizie obrzedu jako tek-
stu kultury, przy czym w centrum uwagi badaczki znalazty sie 3 grupy zagadnien:
obrzed jako proces, obrzed jako struktura i ,mechanizmy spéjnosci obrzedu jako
tekstu kultury” (Smyk 2020:201-286). Specyfika analizowanego obrzedu jest jego
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procesualnos¢; jego przebieg angazuje jednoczesnie obydwie Kantowskie formy
zmystowosci, a mianowicie czas i przestrzen. Nawiasem mowiac, do jego opisu moze
przydatna bytaby Bachtinowska koncepcja chronotopu (czasoprzestrzeni), taczaca
w sobie te 2wymiary rzeczywistosci, ktéra mozna zastosowac takze do zjawisk po-
zaliterackich’ Dominante s$wieta Bozego Ciata, jego kulminacje, stanowi wtasnie pro-
cesja z hostia, po z gory wytyczonej trasie, nazywanej przez autorke ,droga liniowa,
zamknieta sekwencyjna” (Smyk 2020:135).

Sa to wiasciwie 2 punkty widzenia z roznymi dominantami na to samo zjawisko
(jako procesu ijako struktury) i w obydwu perspektywach pojawiaja sie te same za-
gadnienia. Do nich nalezy m.in. fundamentalna kwestia wielokodowosci obrzedu. Au-
torka w analizowanym obrzedzie wyréznia kilka uzytych w nim nastepujacych kodow:
kinezyczny (dziatania i zachowania ludzi zaangazowanych w przygotowanie i prze-
prowadzenie obrzedu), personalny (osoby z podziatem na odpowiednie role), przed-
miotowy (rzeczy w czasoprzestrzeni obrzedu stajace sie rowniez znakami), werbalny
(logosfera obrzedu) oraz muzyczny i stowno-muzyczny. Do nich mozna by jeszcze do-
dac kod sensoryczny, zapachowy (gtownie tu chodzitoby o zapachy kwiatow, uzy-
tych do uktadaniu dywanu kwietnego, po ktorym kroczy procesja), ale pojawia sie
on w monografii poZniej.

Naturalnie, ze tak ztozony, wieloaspektowy przedmiot badan jak obrzed religijny,
postrzegany poprzez natozenie na niego pojecia tekstu kultury, wymaga odpowied-
niego instrumentarium poznawczego. Za przewodnig metode K. Smyk obrata, co
byto do przewidzenia, podejscie semiotyczne, a konkretnie procedury wypracowane
przez tzw. tartusko-maskiewska szkote semiotyki kultury. W odréznieniu od innych
tradycji naukowych (np. szkoty Iwowsko-warszawskiej) preferowata ona badanie zja-
wisk semiozy w roznych dziedzinach kultury, nie pomijajac takze sfery obrzedowosci.
W bardzo bogatej bibliografii znajdujemy prace etnologow, etnografow, etnolingwi-
stow, religioznawcow, kognitywistow, teoretykow aktéw mowy, historykow i teore-
tykow kultury, psychologow spotecznych, tekstologow-folklorystow. Np. omawiajac
kod personalny w swietowaniu Bozego Ciata w Spycimierzu, K. Smyk odwotuje sie do
klasycznych prac Witadimira Proppa i pomystowo wykorzystuje jego typologie boha-
terow bajki magicznej i ich dziatan (Propp 1976; 2011) do opisu praktyk spycimierskich
parafian. A przy analizie kodu przedmiotowego bardzo pomocna okazuje sie teoria
semioforow, czyli rzeczy nasyconych szczegblnymi sensami kulturowymi, polskiego
filozofa kultury Krzysztofa Pomiana (Pomian 2006).

Ztozonosci przedmiotu badan odpowiada w rozprawie wielodyscyplinarne, mozna
by rzec holistyczne podejscie, aczkolwiek z wyrazng dominantg metody semiotyczne;j.

1 Pojecie chronotopu, wigzace w sobie relacje czasowe i przestrzenne, Bachtin wypracowat w latach
30.ubiegtego wieku w osobnym studium poswieconym powiesci europejskiej w jej stawaniu sie jako jed-
nego z gtéwnych gatunkéw literackich (polski przektad Bachtin 1982). Uzywa sie go obecnie i w innych
dziedzinach, w tym takze w etnografii. Zob. Krupa-tawrynowicz 2013.
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Mozna by tez powiedzie¢, ze do strategii autorki pasuje termin ,gesty opis” (thick de-
scription), stosowany w antropologii kulturowej?, a oznaczajacy dazenie do skon-
struowania mozliwie kompletnego obrazu danego zjawiska kultury. Pewnie datoby
sie ten opis jeszcze ,zagesci¢” i proponowac uzycie teorii ensemble’u, naszkicowa-
nej w pracach p6znego Jurija totmana. Pierwotnie uzyt on go do scharakteryzowa-
nia teatru jako szczegblnej swoistej maszyny semiotycznej, operujacej wieloma réz-
nymi kodami, bedacej jednoczesnie harmonijna catoscia. Stowo ensemble zostato tu
uzyte jako termin i zyskato aprobate samego tworcy tej koncepgji. Kiedy bowiem na
poczatku lat 80. ttumaczytem jego artykut o semiotyce sceny i miatem z nim pewien
problem, to zapytatem bezposrednio totmana (taka okazja wowczas sie nadarzyta),
czy moge w przektadzie pozostawic ten ortograficzny galicyzm. Zapytany chwile po-
myslat, po czym twierdzaco skinat gtowa?®. Termin ten dobrze charakteryzuje teksty
kultury jako harmonijne catosci, cho¢ same sa zbudowane z niejednorodnych, hete-
rogenicznych sktadnikéw* Mozna go zatem stosowac réwniez do opisu obrzedow
i rytuatow, ktore angazuja rozne typy systemow znakowych.

Zasadnos¢ ,zageszczenia® opisu droga uwzglednienia koncepcji ensemble’u po-
twierdza ostatni rozdziat i zakonczenie ksigzki Katarzyny Smyk, w ktorych omawia
ona zagadnienia ,mechanizmow spdjnosci obrzedu jako tekstu kultury”. I tutaj ich po-
rzadek jest wyznaczany przez sktadniki konstytuujace pojecie tekstu kultury. Spoj-
nos¢, traktowana jako jeden z naczelnych atrybutow tekstu, rozpatruje sie na réznych
poziomach (mikro- i makrostrukturach) i ptaszczyznach (jako kohezji i jako konwer-
gencji), od strony procesu i struktury. W ciekawy sposob problematyzuje sie temat
obrzedu jako no$nika wartosci, w tym takze tych najwazniejszych (transcendentalia),
jak rowniez w roli ,dobra zbiorowego’, spajajacego wspoblnote parafialng m.in. poprzez
odsytanie do wspodlnego kulturowego modelu swiata. Formutuje sie wazne konstata-
cje odnaosnie do obrzedu jako produktu kultury masowej i obserwowane w ostatnich
dekadach proby merkantylizacji $wieta.

Osobne zagadnienie stanowi komunikacyjny aspekt obrzedu Bozego Ciata w Spy-
cimierzu. Mamy tu do czynienia z pewna dwoistoscia, nazywana przez autorke ,pry-
marna i wtorna sytuacja komunikacyjna” (Smyk 2020: 277). W pierwszym przypadku
chodzi o komunikowanie sie z sacrum, ktére - jak dowodzi cytowany totman - moze

2 ,Gesty opis” kojarzy sie obecnie z Cliffordem Geertzem i jego koncepcja ,antropologii interpretatywnej’,
zaktadajgcej, ze ztozonos¢ zjawisk kultury wymaga przywotywania wielu ,kontekstow wyjasniajacych”.
Geertz swoje credo badawcze zawart we wstepie do swojej najgtosniejszej ksiazki: ,Koncepcja kultury,
za ktora sie opowiadam, a ktorej uzytecznos¢ zgromadzone tu eseje probuja zademonstrowac, jest
zasadniczo koncepcjg semiotyczng. Bedac wraz z Maksem Weberem, przekonanym, ze cztowiek jest
zwierzeciem zawieszonym w sieciach znaczenia, ktore sam utkat, kulture postrzegam jako owe sieci,
jej analize traktuje za$ nie jako eksperymentalng nauke, ktorej celem jest odkrywanie praw, lecz jako
nauke interpretatywna, ktéra za cel sobie stawia odkrycie znaczenia” (Geertz 2005:19).

3 O niecodziennej podrozy do Tartu i spotkaniach z totmanem zob. Zytko 1995.

4 Szerzej o tym pojeciu zob. Zytko 2010.
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przybiera¢ posta¢ autokomunikacji. Nie chodzi tutaj o przekazywanie jakiej$ ,infor-
macji’, ale o dziatanie skierowane na sam podmiot uczestniczacy w takiej komunika-
¢ji. W drugim przypadku przed nami rodzaj normalnej komunikacji z podziatem na
nadawce i odbiorce. W roli nadawcy wystepuje wspolnota parafialna, bedaca swego
rodzaju podmiotem zbiorowym, przygotowujgcym i uczestniczgcym w obrzedzie,
a w roli odbiorcy - przyjezdni goscie (turysci, przygodni widzowie, dziennikarze itd.).
Dla tych ostatnich obrzed, z kulminacyjna czescia -procesja z hostia po kwietnym
dywanie, staje sie tez barwnym widowiskiem.

Wielokodowosci opisywanego obrzedu jako jego rudymentarnej cechy odpowiada
wielogtosowos¢ samej rozprawy. W narracji autorskiej przytacza sie obficie twier-
dzenia i opinie uczonych z r6znych dyscyplin humanistycznych, mocno podbudowu-
jace tezy K. Smyk. Ale tak samo obficie cytuje sie wypowiedzi parafian spycimierskich
(wyrdéznione kursywa), ktorzy mowia w swojej lokalnej gwarze o swoich réznorod-
nych pracach i trudnosciach, jakie pojawiaja sie podczas przygotowan do Swieta Bo-
zego Ciata. Mowia tez o gtebokim sensie swoich dziatan. W ten sposob uzyskuje sie
dodatkowe spojrzenie, niejako ,0d wewnatrz’, na ten witasnie tekst kultury. Autorka
sygnalizuje, ze problematyka, kryjaca sie pod parg termindw emic/etic nie jest obca
i znajduje wyraz w catej jej ksiazce. Wspotgra to z dominujacymi tendencjami we
wspotczesnej etnologii, etnografii (i szerzej - w antropologii kulturowej), ktére zale-
caja wychodzi¢ od tego, co sami ludzie wiedzg o swoim ,lokalnym” Swiecie i prakty-
kowanych w nim dziataniach®.

Z tego bardzo krotkiego przegladu zawartosci ostatniej ksiazki Katarzyny Smyk
widag, ze jest to praca wybitna, powstata na styku wielu dyscyplin i przy uzyciu wielu
jezykdéw naukowych. Autorka spozytkowuje wyniki najnowszych badan (na pierw-
szym miejscu stawiajac osiagniecia semiotyki kultury), ale bez zapominania wszakze
o dawnych mistrzach. To szerokie wykorzystywanie dorobku réznych pokolen jest
jednym z warunkow dtugowiecznosci dzieta i ten warunek z pewnoscia omawiana
rozprawa spetnia.
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Trwalosc czy zmiana?
W kregu ludowych
i nieludowych tradycji

Durability or change?
In the circle of folk and non-folk traditions

Wydawac by sie mogto, ze o tradycji ludowej napisano juz prawie wszystko i nic no-
wego nie da sie w zakresie tej materii powiedzie¢, poniewaz obecnie rejestruje sie
w terenie jedynie kulturowe odpryski dawnej chtopskiej kultury, ktére zachowaty
sie w rodzinnych zasobach za sprawg nestorow, ewentualnie w archiwach zbiera-
czy regionalistow. Zwtaszcza za mato satysfakcjonujace moze uchodzi¢ badanie et-
nograficznych regionéw juz dobrze rozpoznanych i opisanych, jak Kaszuby. Obszar
ten, cieszacy sie znacznym zainteresowaniem badaczy, juz w XIX w. i to z réznych
powodow - zaréwno politycznych, historycznych oraz jezykowych (Wréblewska
2018:93-103) - dawnych (Nadmorski 1892; Ramutt 1893), jak i wspotczesnych (La-
buda 1996; Pazdjerski 2016), zdaje sie by¢ obszarem miatkim poznawczo.

Nic bardziej mylnego. Okazuje sie, ze rzeczywistos¢ potrafi zaskoczy¢, czego dowo-
dzi wydana niedawno monografia Kaszubskie dziedzictwo kulturowe: ochrona - trwa-
nie - rozwdj, pod red. Ewy Kocoj, Cezarego Obracht-Prondzynskiego, Katarzyny Ba-
ranskiej i Mirostawa Kuklika (Kocoj, Obracht-Prondzynski, Baranska, Kuklik 2021).
Jest to praca niezwykle interesujaca, wieloautorska, w przekrojowy sposob ukazu-
jaca najwazniejsze elementy regionalnego dziedzictwa kulturowego, z uwzglednie-
niem aspektu jego trwatosci i zmiany. Jednoczes$nie nie brakuje w niej prezentacji zu-
petnie nowych zjawisk, zwiazanych ze zmianami zachodzacymi w regionie za sprawa
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czynnikow cywilizacyjnych, kulturowych, jak tez politycznych, dowodzac nieustajacej
dynamiki kulturowej. Za niekwestionowany walor monografii nalezy uznac opis ksztat-
towania sie zupetnie nowych form tradycji, niepozostajacych w zwiazkach z dawnga
kultura ludowa, ale wynikajacych ze specyfiki ziemi kaszubskiej. Nie brakuje rowniez
przyktadow dziatan, np. artystycznych czy animacyjnych, ktore zostaty zainspirowane
tradycyjna kultura. Catos¢ przemyslana, dobrze poparta przyktadami, réwniez mate-
riatem zdjeciowym, szkoda jedynie, ze czarno-biatym, co odbiera nieco smaku. A zmy-
sty przy poznawaniu regionalnego dziedzictwa Kaszub odgrywajg ogromna role, wiele
tu bowiem dZwiekdw, koloréw, zapachéw. Ale mimo tego drobnego mankamentu ze-
brane w tomie prace (tacznie 12, dodatkowo wstep i noty o autorach), w wiekszosci
wyrastajace z badan terenowych, to interesujace, napisane z pasja, pogtebione, wie-
loaspektowe studia dotyczace wybranych elementéw ludowego dziedzictwa Kaszub,
takich jak jezyk, literatura, muzyka, folklor, obrzedy i zwyczaje.

Catos¢ otwiera Wstep napisany przez E. Kocoj, C. Obracht-Prondzynskiego, K. Ba-
ranska i M. Kuklika. Jest to wazna cze$¢ zawierajgca podstawowe informacje o publi-
kacji, prezentujaca w zarysie tres¢ wszystkich artykutow, jak tez podstawowy cel na-
ukowego przedsiewziecia. Jej redaktorzy widzg go w przyblizeniu szerszemu gronu
odbiorcéw roznych kontekstow funkcjonowania regionalnego dziedzictwa kulturo-
wego Kaszub - wielokulturowego, wieloSrodowiskowego, wieloetnicznego we wspot-
czesnej przestrzeni europejskiej.

Wszystkie artykuty daja sie podzieli¢ na 3 tematyczne grupy. Pierwsza, najmniej
liczna (2), to rozwazania teoretyczne dotyczace niematerialnego dziedzictwa kultu-
rowego; druga (5), najbardziej bogata i réznorodna, to prezentacja wybranych zja-
wisk kultury ludowej, kontynuowanych przez spotecznos¢ lokalna, widzaca w tym
szanse na podtrzymanie tozsamosci regionalnej. Trzecia (5) tworza artykuty doty-
czace zjawisk nowych, powstatych w ostatnich latach, ale ktore zaczynaja funkcjo-
nowa¢ wedtug modelu dawnych tradycji - na zasadzie powtarzalnosci, wariantyw-
nosci i schematycznosci.

W grupie pierwszej znajduja sie 2 fundamentalne dla tytutowych rozwazan ar-
tykuty - Anny Kwasniewskiej Kontynuacja - odtwarzanie, tworzenie. Niematerialne
dziedzictwo kulturowe Kaszubéw w procesie przemian oraz C. Obracht-Prondzyn-
skiego Kaszubskie lokalnosci. Refleksje i postulaty badawcze. Oba nie tylko dookre-
$laja kwestie terminologiczne omowione we wstepie, ale tez koncentruja sie na dwéch
istotnych zjawiskach, jak niematerialne dziedzictwo kulturowe oraz tozsamos¢ lo-
kalna w powiazaniu z tradycjg.

Tekst pierwszy, znanej badaczki Kaszub, poswiecony zostat niematerialnemu
dziedzictwu kulturowemu regionu definiowanemu zgodnie z Konwencjg UNESCO.
A. Kwasniewska, na podstawie wynikéw prowadzonych przez siebie badan w latach
2013-2017 na Pomorzu Wschodnim, nakreslita aktualnie wystepujace przejawy nie-
materialnego dziedzictwa kulturowego w lokalnych spotecznosciach, w kontekscie
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tozsamosci. Skoncentrowata sie na tradycjach kantynuowanych (np. folklor stowny,
doroczne i rodzinne obrzedy), rekonstruowanych (np. rekodzielnictwo, stroj ludowy,
widowiska), konstruowanych (np. zazywanie tabaki, dozynki) oraz zapozyczanych
(np. z jezyka i kultury niemieckiej, z Internetu), dowodzac ich znacznej zywotnosci,
nawet jesli cze$¢ z nich nie wykazuje juz mocnego zwiazku ze stylem zycia, jaki na
Kaszubach sie obecnie prowadzi.

Z kolei C. Obracht-Prondzynski, odwotujac sie do znanych uje¢ problematyki toz-
samosci, lokalnosci i regionalnosci, m.in. Stanistawa Ossowskiego i Czestawa Robo-
tyckiego, prezentuje ztozonos¢ tego rodzaju kwestii, zwtaszcza po zmianach ustro-
jowych Polski w 1989 r. Na tle historycznym, politycznym, spotecznym i kulturowym
regionu autor rozpatruje przeksztatcenia tozsamosciowe, przejawiajace sie w silnych
tendencjach normatywistycznych i standaryzacyjnych (np. w edukadji), przy jedno-
czesnym zachowaniu przez Kaszubow lokalnych uniwerséw symbolicznych i zwiaz-
kow z tradycja ludowa. Wazny postulat badawczy, jaki zostat przy okazji w pracy
sformutowany, dotyczy pogtebionych badanh regionu z uwzglednieniem jego zrozni-
cowan lokalnych na wszystkich poziomach zycia - od jezyka, przez kulture, edukacje
i polityke, po rytuaty dnia codziennego. Tym samym oba teksty, wzajemnie sie dopet-
niajac, ukazuja rézne aspekty tradycji ludowej i zmieniajacego sie do niej podejscia.

W kolejnej grupie artykutdw scharakteryzowano wybrane zjawiska kulturowe de-
cydujace o oryginalnosci tradycji kaszubskich, jak muzyka, piesni, koledowanie, folklor
rybakow oraz feretrony. W pierwszym pt. Muzyka Kaszub - muzyka meandrujgca,
Witostawa Frankowska skoncentrowata sie na przedstawieniu tradycji muzycznych
regionu w szerokim kontekscie historycznym. Pokazata, jak funkcjonujacy przez wieki
stereotyp dajacy sie sprowadzi¢ do stwierdzenia Pomerania/Cassubia non cantat nie
jest prawdziwy i wynika z braku rzetelnych badahn w czasach, gdy inne regiony pod
wzgledem muzycznym mocno eksplorowano. Prezentujac rys historyczny badan nad
folklorem muzycznym, autorka przedstawita specyfike muzyki Kaszub, dzielac ja na
muzyke ludowa (tradycyjna) i muzyke regionalna (autorska muzyke oparta na jezyku
kaszubskim), rozwijajaca sie od lat 30. XX w. do wspotczesnosci. Nakreslita przy tym
jej linie rozwoju, wykazujac pozytywne, jak i negatywne cechy zjawiska.

Uszczegbtowieniem podjetej przez badaczke problematyki jest kolejna praca
w zbiorze, napisana w jezyku kaszubskim przez Rdmana Drzézdzéna, pt. Muzeum
Kaszébsko-Pomorsczi Pismienizné i Muzyczi we Wejrowie, Kaszébsczi Schnitzelbank,
to je czile stéw o piesni Kaszébsczé nété. W centrum rozwazah znajduje sie problem
znaczenia i pochodzenia jednego z istotnych wyréznikow regionalnych, za jaki mozna
uznac piesn ,Kaszubskie nuty’, nazywana rowniez ,Kaszubskim abecadtem”. Autor do-
wodzi, ze tekst zostat zapozyczony z kultury niemieckiej, z biesiadnych piesni okre-
slanych mianem ,schnitzelbankéw’, o czym przekonuje jedna z najstarszych jej wersji
znaleziona na Helu. Za pierwszg drukowang wersje badacz uznaje niderlandzka ballade
erotyczna z 1733, ktorej liczne warianty wykonywano w catej Europie. Drzézdzén
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nie tylko okresla pochodzenie ,Kaszubskich nut’, ale takze opisuje ich ewolucje zwia-
zana ze zmianami spoteczno-politycznymi i kulturalnymi oraz prezentuje obecnos¢
w réznego typu przekazach, dawnych i wspétczesnych.

Trzy nastepne prace prezentuja wybrane zjawiska folklorystyczne. Obrzedowosc
rybakéw kaszubskich w okresie funkcjonowania maszoperii rybackich (od Il potowy
XIX wieku do lat 60. XX wieku) M. Kuklika to praca o kulturze rybakéw z Nordy (Pot-
wysep Helski), ukazujaca ja na tle przemian historyczno-politycznych i spateczno-go-
spodarczych do lat 60. XX w., kiedy to rozpoczety sie znaczgce przeobrazenia w trady-
cyjnym rybotéwstwie kaszubskim. Skoncentrowano sie na opisie sposobu dziatania
maszoperii, czyli grup rybakoéw razem pracujacych, dzielacych sie potowami, jak tez
uczestniczacych w obrzedach i w zyciu religijnym. W pracy nie brakuje rowniez inte-
resujgcych odniesien do wspotczesnej kultury rybakow na Helu.

W artykule Kaszubskie koledowanie godowe - czyli Dze Gwibzdka chodzy, tam djo-
bet nie szkodzy Iwona Swietostawska skoncentrowata sie na zimowym koledowaniu
(,kaszubskie gwiazdki"), obrzedzie wpisanym w 2019 . na Krajowa liste niematerial-
nego dziedzictwa kulturowego. W oparciu o0 materiaty pochodzace z badan terenowych
prowadzonych od XX w. do czaséw wspotczesnych wykazata zmiennos¢ tej formy ob-
rzedu, przedstawita jej specyficzne elementy, takie jak stroje, akcesoria, maszkarony,
oraz omoéwita podstawowy scenariusz koledowania. Zmienny charakter obrzedowosci
kaszubskiej podkreslita takze w Salutuj, szwenkuj i taricz! Kaszubskie poktony feretro-
néw - préba opisu etnograficznego Krystyna Weiher-Sitkiewicz. Badaczka scharak-
teryzowata unikatowa regionalna tradycje poktonéw ze Swietym obrazem, w intere-
sujacy sposob przedstawiajac uczestnikow obrzedu - obrazniczki i obraznikow, ich
motywacje, jak réwniez wytworzone wokot tradycji zwyczaje oraz spoteczny odbior
tej praktyki. Swoje obserwacje autorka oparta na przeprowadzonych w roku 2018 ba-
daniach terenowych w trakcie odpustow kaszubskich w wybranych miejscowosciach.

Gdy dwie pierwsze grupy tekstéw wyraZnie odwotywaty sie do tradycji zwiaza-
nej z kultura ludowa, trzecia poswiecona zostata zupetnie nowym zjawiskom, ktore
zyskuja lub moga zyskac status tradycji. Marcin Laberschek w artykule Mechani-
zmy przywotywania pamieci. Trzy pomnikowe maszyny przedsiebiorstw regionu
kaszubskiego zajat sie problemem dziedzictwa poprzemystowego, funkcjonujgcego
jako pomniki pamieci (,maszyny-pomniki). Traktuje je jako znaki przesztosci, przy-
wotujace wspomnienia o przedsiebiorstwach istniejacych niegdys na terenie Kaszub.
Swa uwage badacz skupia na trzech tego typu pomnikach: monumencie Kopalni
Ropy i Gazu Ziemnego w Zarnowcu, pomniku Elektrowni ,Otowianka” w Gdansku
oraz pomniku PKP Szybkiej Kolei Miejskiej w Gdyni. Interesujgca wydaje sie propo-
zycja ,skansenowego” ksztattowania przestrzeni uprzemystowionej, jak niegdys trak-
towano przestrzen wiejska, tj. chtopskie chaty, karczmy czy mtyny, nadajac im okre-
Slony tad i wyglad. Wtasnie w takim podejsciu wida¢ nawigzanie do tradycji i probe

kreowania jej nowej wersji
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W podobnym duchu, chociaz na poziomie dziatan artystycznych, przedstawia swoj
pomyst na kontakt z tradycja Marta Kudelska w artykule Czasem warto zejs¢ ze SciezKi,
czyli kuratorka w nawiedzonym lesie - wykorzystanie lokalnych opowiesci ze Stup-
ska i Ustki w kontekscie wystaw z cyklu ,Czarna Trylogia” w Battyckiej Galerii Sztuki
Wspotczesnej. Autorka zajeta sie problemem wptywu niematerialnego dziedzictwa
kulturowego regionu Pomorza na dziatania wspétczesnych polskich artystow i ku-
ratorow instytucji kultury. Wychodzac od zatozen Marii Janion (1991), badaczka pro-
ponuje ,zwrot romantyczny’, polegajacy na wykorzystaniu lokalnych opowiesci do
tworzenia nowej sztuki. Zjawisko rozpatruje na przyktadzie wystaw tworzacych cykl
,Czarna Trylogia” prezentowanych w Battyckiej Galerii Sztuki Wspotczesnej w Stup-
sku i Ustce od 2018, a czerpiacy z lokalnej historii zwigzanej z czarownicami, jak tez
z opowiesci odnoszacych sie do szeroko pojetej natury.

Autorki dwoch ostatnich tekstéw skoncentrowaty sie na folklorze stownym i no-
wej literaturze kaszubskiej - elementach rownie istotnych w budowaniu lokalnej toz-
samosci jak wszystkie inne wskazane w pracy. Ewa Zmijewska w artykule Obecnos¢
utworéw literatury kaszubskiej w podreczniku ,Kaszébsczé abecadto. Twéj pierszi
elementdrz” zajeta sie tematem podrecznikdw jako narzedzi ksztattowania tozsamo-
Sciregionalnej. Opisujac najbardziej znany kaszubski elementarz, omawia jego zawar-
tos¢, dokonujac charakterystyki poszczegolnych sktadowych i dowodzac ich uzytecz-
nosci w procesie edukacji, tozsamosci i jezyka.

Natomiast Agnieszka Bednarek-Bohdziewicz w pracy Morze uczy lqdu.. Roz-
wazania o kaszubskim Battyku zwrécita sie ku tematyce morza w folklorze, przede
wszystkim w piesniach ludowych, jak tez w literaturze kaszubskiej. Autorka, odwo-
tujac sie do licznych przyktadéw, dowodzi, Ze Battyk w tworczosci regionalnej nie ma
zbyt wielu reprezentadji, co wynika¢ moze z braku dawnych zapisow piesni, ktorymi
Kaszubi nie chcieli sie dzieli¢ z obcymi, z faktu tabuizowania tematu lub tez z powodu
traktowania morza jako elementu codziennosci, o ktérym nie ma potrzeby mowic czy
Spiewac. Zachowane teksty, jak tez utwory literackie o Battyku pokazuja jednak, ze
mowa 0 morzu to w rzeczywistosci mowa o sacrum, co wyptywac ma z petnej sza-
cunku postawy Kaszubow wobec zywiotu wody. Jednoczesnie w literaturze morze
nabiera dodatkowych znaczen symbolicznych, takich jak znak Smierci, pustki i mi-
tyczny przedczas. Oba artykuty dowodza, ze dbatosc o folklor stowny oraz literature
kaszubska w rzeczywistosci jest forma zachowania i pielegnowania jezyka kaszub-
skiego, gtbwnego nosnika regionalnej tozsamosci.

Trwatos¢ czy zmiana? Monografia Kaszubskie dziedzictwo kulturowe: ochrona - trwa-
nie - rozwdéj dowodzi, ze jedno i drugie. Zmiana stylu pracy i komunikacji spotecznej,
otwartos¢ na Swiat musza skutkowac¢ modyfikacjami w chtopskiej kulturze, ktora zdaje
sie przechodzi¢ do rezerwuaru pamieci, nabierajac istotnej wartosci tozsamosciowej, ale
bardziej spod znaku muzeum niz zywej tradycji. Jednoczesnie nowe zjawiska cywiliza-
cyjne wzbogacaja istniejace zasoby regionalne o kolejne elementy tozsamosciowe, nie
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wykluczajac tych istniejacych. Trwatos¢ i zmiana zdaja sie by¢ wpisane w kazdy proces
budowania lokalnej tozsamosci. Poruszana w pracy o Kaszubach problematyka okazuje
sie wiec bardzo wazna i interesujgca czytelniczo. Pokazuje, jak jeden z najbardziej cha-
rakterystycznych polskich regiondw dba o zachowanie tradycji ludowych, ale i na bie-
73co stara sie utrwala¢ oraz chroni¢ nowo powstajace zjawiska nieludowe, cisle powia-
zane ze specyfika regionu, jedne i drugie traktujac jako istotne elementy niematerialnego
dziedzictwa kulturowego.

Monografia, poniewaz w sposob wieloaspektowy i interdyscyplinarny prezen-
tuje dziedzictwo kulturowe jednego z piekniejszych i bardziej interesujgcych regio-
now polskich, z pewnoscia wypetni luke na rynku wydawniczym, gdyz nie ma tak bo-
gatej i roznorodnej publikacji uwzgledniajacej najnowsze wyniki badan terenowych
oraz dociekan naukowych dotyczacych Kaszub. Ponadto, ze wzgledu na wysoki po-
ziom merytoryczny wszystkich prac, a jednoczesnie ich przystepna forme, spotka
sie zapewne z uznaniem czytelnikdw, zaréwno profesjonalnych, jak i nieprofesjonal-
nych. Nie wykluczam, ze stanie sie réwniez inspiracja dla dziatan lokalnych, zwiaza-
nych z kultywowaniem miejscowych tradycji, oraz dla dalszych badah naukowych
dotyczacych dziedzictwa kulturowego Kaszub, a by¢ moze i innych regionow kraju.
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