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Pamiec na pograniczu
wyznaniowym. O molokaiskiej
przeszlosci wsi Strumok i Spaske

w Budziaku (Ukraina)

Memory in a religious borderland. On the Molokan past
of the villages Strumok and Spaske in Budjak (Ukraine)

W pierwszej potowie XIX w. na potudniowe tereny dzisiejszej Ukrainy przybywali przed-
stawiciele ruchdw religijnych kontestujacych reguty rosyjskiego prawostawia. Byli
wsrdd nich motokanie, ktérych niewielka wspdlnota powstata w ukrainskim Budziaku,
w potozonych po sgsiedzku wsiach Strumok i Spaske. W efekcie XX-wiecznych zmian
na politycznej mapie regionu miejscowosci te znalazty sie najpierw w granicach Ru-
munii, a potem Zwigzku Radzieckiego, co postawito tamtejszych motokanéw wobec
wyzwan prowadzacych do stopniowej dezintegradji ich religijnej wspélnoty. Ostatecz-
nie u schytku ubiegtego wieku zasilili oni szeregi lokalnego zboru baptystow.
WspdInoty motokariskie w Strumku i Spaske pozostawaty dtugo poza uwagg bada-
czy. Wzmianki o motokanach na terenie Budziaku i Besarabii w pracach historycznych
i etnograficznych dotyczyty gtdwnie ich miejskich osrodkéw (Abakumova-Zabunova
2006; Kotsievskij 1996; Prigarin 2000), tylko w pojedynczych przypadkach, i to dos¢
zdawkowo, wspominano réwniez o wspolnotach wiejskich (Galkina, Prigarin 2014).
Materiaty etnograficzne w obydwu wsiach zbierali na poczatku obecnego wieku bada-
cze z Odessy, jednak nie doczekaty sie one szerszego wykorzystania. Wyjatek stanowi
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opublikowany na portalu internetowym poswieconym motokanom artykut A.A. Tka-
chenko, w ktérym autor powotuje sie zaréwno na te materiaty, jak i dokumenty archi-
walne dotyczace bezposrednio Strumka i Spaske (Tkachenko 2005).

Materiat terenowy wykorzystany w tekscie zostat zgromadzony w trakcie badan?
przeprowadzonych we wrzesniu 2013 r. Byty one zaplanowane jako krotki rekonesans.
Jego celem byto rozpoznanie sytuacji w dwdch miejscowosciach, w ktérych do nie-
dawna istniaty wspdlnoty motokanskie. Zachecony obiecujacymi efektami zamierza-
tem po pewnym czasie powrdci¢ w teren, by blizej przyjrze¢ sie pamieci motokanskiej
przesztosci wsi. Budziak to region wieloetniczny i wielowyznaniowy?, a motokanie byli
czescig, chocby nawet niewielkg i mato widoczng, niezwykle zréznicowanej mozaiki
tworzacej spotecznosc regionu. Po konwersji na baptyzm motokarska wspélnota re-
ligijna przestata istnie¢, ale przeciez pozostali ludzie niegdys na rézne sposoby z nig
zwigzani i bedacy ostatnimi nosicielami pamieci o jej dawnym funkcjonowaniu. Dla-
tego planowane badania miescic sie miaty w nurcie antropologii ratowniczej, czy tez
,naglacej” (Posern-Zielinski 1987), i zaktadaty zachowanie swiadectw ostatnich przed-
stawicieli lokalnej wspolnoty motokanskiej w ukrainskim Budziaku. Niestety, z roz-
nych powoddéw powrdt w teren sie opdzniat. Z kolei obecna sytuacja przedtuzajacej
sie wojny w Ukrainie stawia pod znakiem zapytania mozliwos¢ realizacji dawnych pla-
now. Tekst niniejszy nalezy zatem traktowac jako podsumowanie rekonesansowych
badan, ktérych petna realizacja nie doszta do skutku ze wskazanych wyzej powoddw.
Jego cel jest dwojaki - z jednej strony pokazanie motokanskiej przesztosci wsi, tak jak
zostata ona zapamietana przez rozmowcow, z drugiej przedstawienie relacji miedzy
pamiecig a realiami pogranicza, na rézne sposoby obecnego w ich doswiadczeniu,
zaréwno jako mieszkancéw niejednorodnych wyznaniowo miejscowosci, jak i 0séb,
dla ktorych ta niejednorodnosc jest indywidualnym przezyciem biograficznym wyni-
kajacym z konwersji.

Pogranicze, konwersja, pamie¢

Tak jak caty Budziak jest pograniczem, zaréwno ze wzgledu na pofozenie przy grani-
cach panstwowych (ukrainsko-motdawskiej i ukrainisko-rumurniskiej), jak i z racji zrozni-
cowania etnicznego i wyznaniowego mieszkancow, tak w Strumku i Spaske mamy do
Czynienia z pograniczem wyznaniowym. Badania na pograniczach, od dawna chetnie
podejmowane przez etnologdw (Kabzirska 2006), doczekaty sie tez krytycznych analiz

1 Badania byly realizowane w ramach grantu MNiSW nr N N109 313537 Zréznicowanie etniczne i wyznaniowe
ukrairiskiego Budziaku.

2 O pogranicznym, wielowyznaniowym i wieloetnicznym charakterze regionu: Kisse, Prigarin, Stanko 2014; Kaneff,
Heintz 2006 oraz inne artykuty z tego numeru ,Anthropology of East Europe Review"; Lipifiski 2014; 2015.



Wojciech Lipinski  Pamiec¢ na pograniczu wyznaniowym...

(Pasieka 2016). Uwzglednienie tych ostatnich pozwala tym bardziej doceni¢ prace Ju-
styny Straczuk Cmentarz i stét. Pogranicze prawostawno-katolickie w Polsce i na Biato-
rusi (Straczuk 2006), bowiem autorce w duzym stopniu udato sie unikng¢ termino-
logicznych i metodologicznych putapek wskazanych przez Agnieszke Pasieke (2016).
Straczuk zwraca uwage, ze w badaniach pogranicza nie powinno sie koncentrowac
na stykajacych sie ze sobg kulturach traktowanych jako odrebne $wiaty, lecz na spe-
cyficznej rzeczywistosdi, jaka w réznych lokalnych wariantach wytwarza sie w efekcie
owego spotkania - na kulturze pogranicza. Do charakterystycznych aspektéw wspot-
istnienia réznych denominacji w ramach szerszej kultury pogranicza zalicza m.in. sy-
tuacyjnosc¢ i dynamike poczucia obcosdi, a takze stopniowalnos¢ samego pogranicza,
ktére moze dotyczy¢ relacji w rodzinie, najblizszym sasiedztwie i w szerszym regionie.
Pogranicze jest tez ,strefg rozmyta”, gdzie granice ,ulegaja zatarciu, nabierajac czesto
cech przechodniosci, tak ze niemozliwe staje sie przypisanie poszczegéinych cech do
okreslonego systemu” (Straczuk 2006: 245-250). Wigze sie to z wiasciwg wielu miesz-
karicom pogranicza ,rozszerzong kompetencjg” - mozliwoscig siegania do réznych
religijnych tradycji (Straczuk 2006: 243).

W odniesieniu do podobnego zjawiska Antonina Ktoskowska uzywata pojecia wa-
lencji, czyli przyswojenia kultury. W analizowanych przypadkach konwersji narodo-
wych dostrzegata rézne warianty owego przyswojenia, m.in. biwalencje, gdy ludzie,
ktorzy swiadomie dokonywali wyboru narodowej identyfikacji, odrzucajac jedna na
rzecz innej, jednoczesnie korzystali z dwdch tradycji kulturowych (Ktoskowska 1996).
Na mozliwosci tgczenia réznych tradycji wskazujg antropologiczne badania konwer-
sji religijnych. Diane Austin-Broos przedstawia konwersje jako droge, odwrdcenie sie
od czegos$ i zwrécenie ku czemus nowemu, zaktadajac temporalnos¢ tego procesu
(Austin-Broos 2003). Konwersja w takim ujeciu nie jest ,prostym zerwaniem z dotych-
czasowym zyciem spotecznym”, ale raczej ,negocjowaniem miejsca w Swiecie”, w ra-
mach ktérego mozliwe jest taczenie wiedzy i doswiadczen z porzadku, od ktérego sie
odchodzi, z tymi, ktdre sg wiasciwe dla rzeczywistosci, ku ktorej prowadzi droga kon-
wersji (Austin-Broos 2003:2). Podobnie jak w sytuacji dwuwyznaniowosci obserwo-
wanej przez J. Straczuk na pograniczu, osobom znajdujgcym sie na ,drodze konwer-
sji” mozna przypisac rozszerzong kompetencje kulturowa.

Sytuacja pogranicza wyznaniowego i religijnej konwersji wytwarza specyficzne wa-
runki codziennych praktyk, jak i ksztattowania tozsamosci oraz legitymizujacej jg pa-
mieci. Badacze tej ostatniej podkreslaja, ze jakkolwiek dotyczy ona przesztosci, to jest
scisle powiazana z terazniejszoscia (Lipszyc 2014:488). Zwracat na to uwage Maurice
Halbwachs wprowadzajac pojecie spotecznych ram pamieci. Uzywajac go miat na my-
sli wptyw, jaki grupy (rodzina, grupa religijna, grupa spoteczna) wywieraja na to, jak
wspominamy przeszte wydarzenia: jego zdaniem dostarczajg one punktéw oparcia
dla indywidualnej pamieci (Halbwachs 1969). David Lowenthal pisat, ze ,potrzebujemy
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wspomnien innych ludzi po to, by potwierdzi¢ i wzmocni¢ nasze wiasne” (Lowenthal
1991:9), podkreslajac wptyw funkcjonowania w szerszej grupie na indywidulane wspo-
mnienia o przesztosci. Na podobne zjawisko zwracata uwage Barbara Szacka piszac,
ze informadje, z ktdrych sktada sie pamiec zbiorowa sg ,rozumiane, selekcjonowane
i przeksztatcane” zgodnie ze ,standardami kulturowymi i przekonaniami Swiatopogla-
dowymi” funkcjonujacymi w konkretnej zbiorowosci (Szacka 2006: 44).

Motokanie i baptysci

Poczatki motokanskiego ruchu religijnego siegajg drugiej potowy XVIII w. i wigzg sie
z dziatalnoscig Symeona Ukleina, gtoszgcego swoje poglady religijne na terenie gu-
berni tambowskiej. Zwalczajacy odstepcéw hierarchowie prawostawni uzywali okre-
slenia motokanie wskazujac na spozywanie przez nich mleka w okresach postu, kto-
rego zwolennicy Ukleina nie uznawali. Nadana z zewnatrz nazwa przyjefa sie wsrod
samych zainteresowanych, oprdcz niej okreslali sie tez mianem duchowych chrzescijan.

W zasadach przyjetych przez zwolennikow S. Ukleina zachowany zostat podsta-
wowy rdzen chrzescijanistwa w postaci wiary w tréjosobowego Boga. Za jedyne zrodfo
wiary uznawano Biblie, odwotujac sie gtéwnie do Ewangelii, ale tez stosujac niektdre
z zasad starotestamentowych, np. zakaz spozywania wieprzowiny. Wedtug motoka-
néw prawdziwy, ustanowiony przez Chrystusa Kosciot istniat jedynie w pierwszych wie-
kach chrzescijaristwa, potem hierarchowie na kolejnych soborach wypaczyli jego nauki
i dopiero motokanie - duchowi chrzescijanie przywrdcili wiasciwy porzadek. Kierujac
sie swoistg wyktadnig cytatu z Ewangelii wg. sw. Jana (,Bog jest duchem: potrzeba
wiec by czciciele Jego oddawali mu czes¢ w Duchu i prawdzie”, | 4, 24) w oddawaniu
czci Bogu odrzucali wszystko, co uznawali za przynalezne do sfery zewnetrzno-obrze-
dowej. Dary Ducha Swietego czy sakramenty nalezato wedtug nich rozumie¢ jedynie
w kategoriach duchowych, dlatego odrzucali praktykowanie chrztu wodnego i innych
sakramentow. Nie uznawali prawostawnej hierarchii i stanu kaptariskiego, prowadze-
nie spotkan modlitewnych powierzali starszym, darzonym autorytetem mezczyznom
(starcy, preswitery). Negowali prawostawng liturgie i obrzedowos¢, z takimi jej charak-
terystycznymi elementami, jak kult ikon i krzyza czy posty (Krugov 1907; Shugaeva
2006; Buianov 2014). Przedstawione zasady wiary i zycia religijnego ulegaty z czasem
pewnym zmianom wraz z tym, jak powstawaty rézne nurty w ruchu mofokariskim, zwig-
zane z kolejnymi migracjami (m.in. na Kaukaz). Dostepne informacje pozwalajg jednak
sadzi¢, ze te pdZniejsze modyfikacje ominety interesujacg nas wspdlnote z Budziaku.

Z Tambowa, gdzie poczatkowo dziafat S. Uklein, idee motokariskie docieraty do
sasiednich guberni, a z czasem tez na tereny dzisiejszej Ukrainy. Na poczatku drugiej
dekady XIX stulecia duza grupa motokandw osiedlita sie na specjalnie dla nich wydzie-
lonych ziemiach nad rzeka Motoczng, na terenie dzisiejszego obwodu zaporoskiego
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na potudniu Ukrainy (Butkevich 1910:286). W tym samym czasie, a takze wczesniej,
by¢ moze nawet juz od korica XVIII w. (Kotsievskij 1996: 46), mniejsze grupy docieraty
do potozonych dalej na zachéd regiondw potudniowej Ukrainy, w tym np. do Odessy
(Kotsievskij 1995:5; Klibanov 1965:126), a takze do sgsiedniej Besarabii. Na potu-
dniu obwodu besarabskiego, w Budziaku, motokanie zaczeli sie osiedla¢ na poczatku
XIX w. w dwoch wsiach: Strumok i Spaske (Galkina, Prigarin 2014:561-562; Prigarin
2010:115, 243; Tkachenko 2005). Pod koniec tego samego stulecia mieszkato ich
tam okoto 200 (Tkachenko 2005). W XX w. motokandw ze Strumka i Spaske najpierw
w okresie rumunskim (1918-1941) prébowano nawracac na prawostawie, stosujac
czasem bardzo restrykcyjne metody (Tkachenko 2005), potem z kolei musieli sie oni
mierzy¢ z politykq ateizacji prowadzong przez Zwigzek Radziecki. Przyczynito sie to do
dezintegracji wspdlnoty religijnej, a pod koniec XX w. doprowadzito ostatnich moto-
kanow na droge masowej konwersji na baptyzm (Tkachenko 2005).

Byto to mozliwe zaréwno ze wzgledu na blisko$¢ doktrynalng, jak i trwajace juz od
stulecia bliskie sasiedztwo obydwu denominacji. Nalezacy do szerszego nurtu chrzes-
cijanstwa ewangelikalnego baptyzm, ktérego korzenie w Anglii siegajg co najmniej
poczatku XVII w., dotart w wieku XIX na tereny éwczesnego imperium Romanowdw.
Tak zwane przebudzenie baptystyczne drugiej potowy XIX w. miato miejsce m.in. na
obszarze potudnia dzisiejszej Ukrainy, w tym nad rzekg Motoczna, gdzie obok kolonii
niemieckich osadnikow istniaty tez wsie motokanskie (Petczyniski 2013:73-84). Idee
baptystyczne szybko dotarty tez do Besarabii i Budziaku. Pod koniec XIX w. zaczetfa
sie formowac wspdlnota baptystyczna w Strumku i cho¢ przez dtuzszy czas byta nie-
liczna, to za jej sprawg motokanie przez kolejne stulecie funkcjonowali juz nie tylko
w prawostawnym otoczeniu, ale tez w sgsiedztwie baptystow.

W baptyzmie, jeszcze w wiekszym stopniu niz to miato miejsce w poczatkach refor-
macji, podkreslano role Biblii jako Zzrédta wiary nadrzednego wobec wszelkich innych,
np. autorytetu koscielnego. Baptysci uznaja, ze faski zbawienia mozna dostapic przez
sama wiare, a aby przyjac ten dar potrzebny jest duchowy przetom, ktérego doswiad-
czy¢ moze tylko dojrzaty wyznawca. Stad charakterystyczne dla baptystow praktyko-
wanie chrztu wodnego oséb dorostych, bedgcego zewnetrznym wyrazem nawréce-
nia. Baptysci praktykuja tez wieczerze panska, traktujac jg jako przypomnienie ofiary
Chrystusa i jeden ze srodkéw uswiecenia, czyli dgzenia do chrzescijanskiej doskona-
tosdi, ktére powinno by¢ celem wszystkich réwnych sobie cztonkéw lokalnego zboru,
tworzacych widzialny Kosciot (Markiewicz 1982:93-96; Petczyriski 2013:114-120).

Gdy na poczatku lat 90. XX w. baptystyczni kaznodzieje z lokalnych budziackich
osrodkdw zaczeli gtosi¢ swe idee ostatnim motokanom ze Strumka i Spaske, to trafity
one na podatny grunt. Egalitaryzm, antyrytualizm i skupienie na Biblii taczyty przed-
stawicieli obydwu wyznan, jedyna wyrazistg i problematyczng dla motokandéw réznicg
byto praktykowanie przez baptystéw chrztu. Zawazyly jednak szersze uwarunkowania,
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w jakich doszto do zintensyfikowanej akcji misyjnej baptystow. Wspdlnota motokan-
ska juz od wielu dekad ulegata procesom erozji i dezintegracji, jednoczesnie trwat
wiasnie trudny czas politycznej i gospodarczej transformacji. W tej sytuacji obietnica
nowej religijnej wspolnoty okazata sie wazniejsza niz nieliczne réznice w doktrynie
i praktykach i na tyle silna, by skierowa¢ motokanéw na droge kolektywnej konwer-
sji (Hatas 2007:147-185).

Strumok i Spaske
Pamie¢ motokanskiej przesztosci

Wiaczestaw Kusznir, autor podrecznika do narodoznawstwa obwodu odeskiego, tak
konczyt krétki fragment ksigzki poswiecony motokanom: ,Wielu sekt, znanych z XIX
i z pierwszej potowy XX wieku, juz nie ma. Przypominajg o nich, oprocz zrodet pisa-
nych, materialne pamiatki - przede wszystkim nagrobki na cmentarzach (na przy-
ktad we wsi Strumok w rejonie tatarbunarskim)” (Kushnir 1998:156). Podobne infor-
macje, na jakie natrafiatem w wertowanych w odeskiej bibliotece tekstach, raczej nie
zachecaty do dalszych eksploracji, sugerowaty bowiem, ze temat ,motokanie w Bu-
dziaku” to zamkniety dawno rozdziat historii. Jednak, gdy dowiedziatem sie, ze mo-
tokanska wspolnota religijna w Strumku i Spaske funkcjonowata jeszcze catkiem nie-
dawno - masowa konwersja na baptyzm miata miejsce u schytku lat 90. XX w., a wiec
raptem niewiele ponad dekade przed moimi badaniami w Budziaku - postanowitem
odwiedzi¢ obydwie miejscowosci.

Strumok i Spaske potozone sg w okolicach miasteczka Tatarbunary. Mniejsza
z dwdch wsi, liczaca kilkuset mieszkarncdw — Spaske jest potozona przy drodze bieg-
nacej z Odessy, przecinajacej Tatarbunary i prowadzacej do potozonych dalej w gtebi
Budziaku miast, takich jak Botgrad i Izmait. Znajdujacy sie w odlegtosci kilku kilome-
tréw Strumok, cho¢ oddalony od ruchliwej trasy, jest wsig ponad dwukrotnie wiek-
sz3 i siedziba rady wiejskiej, do ktorej nalezy réwniez Spaske. Mieszkaricy utrzymuija
sie z rolnictwa, niektdrzy pracuja w pobliskich Tatarbunarach lub innych miastach re-
gionu, spora czes¢ to emeryci.

Kiedy przyjechatem tam we wrzesniu 2013 r. bez wiekszych problemdw znalaztem
osoby pamietajgce jeszcze motokanskg przesztos¢ wsi. Pierwszych rozméwcéw po-
lecono mi w radzie wiejskiej w Strumku. Byto to matzeristwo w Srednim wieku, maz
wywodzit sie z motokaniskiej rodziny, ktérej cztonkowie byli dawniej bardzo zaangazo-
wani w zycie religijne motokanskiej wspdlnoty religijnej, zona pochodzita z innej cze-
$ci Ukrainy i przed slubem nie miafa nic wspdlnego z motokanami, mimo to wiedziata
sporo o ich religii i historii, poniewaz od kiedy zamieszkata w Strumku interesowata
sie przesztoscig wsi oraz rodziny meza. Ta dwdjka polecita mi kolejnych rozméwcow
w obydwu miejscowosciach, jedng rozmowe przeprowadzitem tez z przypadkowo
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spotkang na ulicy starszg kobietg. Wszyscy rozméwcy w momencie przeprowadza-
nia badan byli cztonkami lokalnych wspdélnot baptystycznych. Wiekszo$¢ pochodzita
z miejscowych rodzin motokanskich lub mieszanych motokarisko-baptystycznych albo
motokansko-prawostawnych. Razem z jedng z rozmdéwczyn ze Strumka odwiedzitem
tez tamtejszy cmentarz, gdzie mozna zobaczy¢ wspominane przez Kusznira stare mo-
tokanskie nagrobki oraz dom modlitwy baptystéw, do ktérego uczeszcza dzis wiele
0s6b wywodzacych sie z motokanskich rodzin.

Zrédta informacji, ktérymi postugiwali sie rozméwcy tworzac przekaz na temat
motfokanskiej przesztosci wsi, byly zréznicowane. Do najwazniejszych nalezaty wtasne
wspomnienia z okresu dziecinstwa i mtodosci, gdy bardziej widoczne byty jeszcze
pewne przejawy zycia religijnego, oraz miedzypokoleniowe przekazy rodzinne, np. do-
tyczace przybycia do Budziaku. Uzupetniaty je informacje oparte na materialnych Zréd-
tach, takich jak stare rodzinne fotografie czy inskrypcje na nagrobkach z miejscowego
cmentarza. Gdy rozmowa dotyczyta bardziej odlegtej przesztosci, np. powstania ruchu
motfokanskiego i migracji do Besarabii, czesto odwotywano sie do Zrédet pisanych:
tekstéw naukowych lub ich bardziej popularnych, medialnych przetworzen. Doktad-
nie jak w charakterystyce zjawiska pamieci zbiorowej autorstwa B. Szackiej, rozmdwcy
siegali zatem ,do informacji pochodzgcych z réznych Zrédet i docierajacych do nich
roznymi kanatami” (Szacka 2006: 44). W tej réznorodnosci zrodet i kanatéw przekazu
informacji uwidacznia sie charakterystyczne dla wspotczesnosci przeplatanie sie pa-
mieci komunikacyjnej, czerpigcej z osobistych wspomnien i rodzinnych przekazéw, oraz
pamieci kulturowej, opartej na takich kulturowych zaposredniczeniach, jak fotogra-
fie czy teksty pisane (Assmann 2008; Assmann 2013; Saryusz-Wolska 2014a; 2014b).

Rozméwcy ze Strumka i Spaske nie mieli wiele do powiedzenia na temat genezy
motokanstwa. Niektdrzy nawigzywali do tej kwestii posrednio, przy okazji ttumacze-
nia nazwy grupy. ,Dawniej byto duzo, jakby to powiedzie¢, motokandw. Aha. Ale oni
tez Boga uznawali. Pisza nawet uczeni, ze oni byli wierzacy, tylko ze oni w czasie postu
pili mleko. I od stowa mleko powstali motokanie. Ale to byli ludzie pobozni” (k., 74 1.,
Strumok)3. Inny rozmoéwca tak probowat okresli¢ miejsce i okolicznosci powstania
motokanstwa:

Jest wersja, ze motokanie pochodzg z Kaukazu. Gdzie$ tam jest rzeka Motoczna w Ro-
sji. Tez nie wiem na ile w tym prawdy. Ale tak styszatem. A z Kaukazu jakby Niemcy tam
byli i tam jakby od nich to sie zaczeto (...) Na tyle, na ile styszatem od starszych ludzi,
to wychodzi, ze tak to byto. Czy Kaukaz pierwszy, czy rzeka Motoczna, czy Rosja, to nie
wiem (m., 80 I., Strumok).

3 Tuidalej w tekscie cytaty z wywiadéw opatrzone sg krétkimi metryczkami zawierajacymi informacje o ptci,
wieku i miejscu zamieszkania rozméwcow.
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Rosja, Motoczna, Kaukaz to kolejne etapy historii motokanskich migracji. Cho¢ roz-
mowca wskazuje na przekaz miedzypokoleniowy jako Zrédto swojej wiedzy, to w wy-
powiedzi pobrzmiewaja echa opracowan naukowych. Tyle tylko, ze te ,ksigzkowe”
dane ulegaja przemieszaniu, gubi sie ich chronologiczne nastepstwo. Z kolei wska-
zywanie na role Niemcéw w genezie motokaristwa swiadczy o naktadaniu sie na sie-
bie dwdch perspektyw konfesyjnych: motokanskiej i baptystycznej. Opracowania na
temat poczatkdw baptyzmu na obszarze dzisiejszej Ukrainy zgodnie wskazujg na role
Niemcow, ktérzy podobnie jak duchoborcy i mofokanie osiedlali sie nad Motoczng. To
wsrdd tamtejszych mennonitéw miato dojs¢ do pierwszych nawrécen, region ten byt
jednym z waznych osrodkéw rozwoju baptyzmu w dwczesnej Rosji (Kolodnyj, Jarotsky;
1999; Petczyriski 2013).

Jesli chodzi o pochodzenie mieszkaricdw Strumka i Spaske, to rozméwcy, poza
jedng osobag, ktdra nic na ten temat nie wiedziafa, zgodnie wskazujg Rosje. ,Nasze
korzenie gdzie$ stamtad, z Rosji” (m., 60 I., Strumok); ,Przyjezdni, z Rosji. - Z Rosji,
tak? No pewnie. - A dlaczego tu przyjechali? No tak, zeby zamieszka¢. W dawnych
czasach. Tutaj to Turcy zyli. Turkdw wygnali i osiedlali ludzi z Ukrainy, z Rosji. I wyszli
motokanie” (m., 70 |., Spaske). W jednym przypadku udato sie zanotowac dtuzszg re-
lacje w postaci rodzinnej legendy o pierwszym przybyszu, protoplascie dwdch spo-
krewnionych rodéw ze wsi Strumok:

Jak mi tatko opowiadat, mdj pradziad Foma przynidst w plecaku, jak on opowiadat w ta-
kim worku na plecach, dwoje dzieci. Jeden Ustin, drugi Hrychorij (...). Od Ustina pocho-
dza Ustinczata, to jeden rdd, a od Hrychorija zaczat sie drugi réd (...). T jednych zaczeli
nazywac Ustinczata, a drugich Czecziki (...). To przezwiska. A na nazwisko jedni i dru-
dzy mieli Kowaliow. A jak mi opowiadali moi przodkowie, ze moje rosyjskie nazwisko to
Korczunow. Z Tambowa. Oni za Katarzyny tutaj uciekali. Tutaj byty puste stepy, sitowia
i tak dalej. I na potudnie uciekali. Czyli nazwisko moje byto Korczunow. Ale oni zmienili
na Kowaliowa (m., 80 I., Strumok).

W dalszej czesci rozmowy wyjasnito sie, ze rozmoéwca jest potomkiem Ustina i Fomy,
oraz ze zmiana nazwiska wynikata z doswiadczenia przesladowan, ktére sktonito jego
przodkow do ucieczki na potudnie, co miato by¢ zreszta, zdaniem rozméwcy, po-
wszechng praktyka wsrdd docierajacych do Budziaku uciekinieréw z réznych zakat-
kow carskiego imperium#. W dwdch powyzszych cytatach w ciekawy sposéb zaryso-
wano realia dawnej potudniowej Besarabii: opustoszate po odejsciu dawnych tureckich
wiodarzy stepy, dajgce schronienie i mozliwo$¢ nowego startu licznym uciekinierom.

4 Znajduje to swoje potwierdzenie w literaturze. Iwan Ancupow, w monografii poswieconej historii rosyjskiego
osadnictwa w Besarabii, wymienia ,ukrywanie sie pod cudzym nazwiskiem” jako jedng ze strategii przyjmo-
wanych przez licznych chtopskich zbiegéw uciekajacych z centralnych guberni rosyjskich w pierwszej potowie
XIX w. (Antsupov 1996:23).
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Na podobne uwarunkowania zwracali uwage badacze historii regionu podkreslajac,
ze sprzyjaty one formowaniu, umacnianiu i trwaniu odrebnosci grup etnokonfesyj-
nych (Kotsievskij 1996:40-41).

Dla trwania wspdlnoty motokariskiej istotne znaczenie miat dom modlitwy
w Strumku. Sam budynek nie zachowat sie do dzisiaj, zostat rozebrany na poczatku
lat 90. XX w., gdy spoteczno$¢ zdecydowata o budowie nowego, tym razem juz bapty-
stycznego domu modlitwy. Wszyscy dobrze pamietajg stary, motokanski dom. Uczesz-
czali do niego réwniez wierni ze Spaske. Tak wspomina o tym rozméwca z tej miej-
scowosci zapytany o to, czy byt w niej dom modlitwy: ,Nie byto. <Na dom> chodzili,
tak sie mowito. Gdzie mieszkat jeden starzec. A potem zmart ten nasz preswiter, to
chodzili tam, do Strumka” (m., 70 |., Spaske). Mezczyzna ze Strumka, ktérego przod-
kowie nalezeli do oséb zaangazowanych w zycie religijne wspélnoty motokariskiej,
podkreslat specjalne znaczenie miejscowego domu modlitwy:

A cerkiew motokanska to najstarsza w catej Besarabii. Ot tam, w Bietgorodzie Dniestrow-
skim byta, to dawna izmailska gubernia, ale to tutaj byt sam poczatek. Dom byt o tutaj
zaraz za nami, i on byt najstarszy (...) To tam napisane jest w historii, ze to byta najstar-
sza cerkiew w Besarabii. Stad sie to zaczynato (m., 60 [., Strumok).

Rozméwca pochodzi z rodziny, w ktérej byty dawniej osoby bardzo zaangazowane
w zycie religijne wspdlnoty, jego dziadek uczestniczyt m.in. w zjazdach motokanskich
w Kiszyniowie i Benderach. Zachowane fotografie z podobnych spotkan w Strumku
pozwolity mu na oszacowanie liczby cztonkéw lokalnej wspdlnoty. Ze wzgledu na wy-
jatkowo duzg frekwencje, prawdopodobnie wzmocniong jeszcze przez gosci z innych
osrodkdw, podobne zgromadzenia odbywaty sie nie w samym domu modlitwy, ale
obok, czyli na Swiezym powietrzu.

Mielismy takga fotografie, tam byto ponad dwustu cztonkdw cerkwi. Cerkiew byta bardzo
duza. Pamietam, jak bytem maty, oni zbierali sie o tutaj za domem, rozscietali chodniki,
na chodnikach stawiali samowary. A samowar na siedem wiader, taki wielki. I pili her-
bate. Aw tym czasie cukru to tak nie byto. I oni nalewali herbate, brali po matym tylko
kawateczku cukru, i to byto takie ich, takie to byto motokanskie. I tam stoty porozsta-
wiali i tam sobie siedza. MielisSmy taka fotografie, to ja na tym zdjeciu policzytem, tam
byto ponad dwiescie 0séb. Dzieci byto duzo. Tu sie odbywaty zjazdy (m., 60 I, Strumok).

Poza tego rodzaju specjalnymi okazjami nabozenstwa odbywaty sie w domu modli-
twy w kazda niedziele. ,Trzy, cztery godziny. Jak sg skad$ goscie, to dtuzej. Jak nie ma,
krocej” (m., 80 1., Strumok). Na spotkaniach modlitewnych obowigzywaty surowe za-
sady zachowania, od ktérych nie byto wyjatkéw, takze dla dzieci. , W domu modlitwy,
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zeby biega¢, to nie daj Boze. Biegac¢, rozmawiac albo bawic sie, na to nie pozwalano’
(m., 80 1., Strumok).

W motokariskich wspdélnotach religijnych nie wyodrebniano specjalnych funkgji
kaptanskich, a spotkaniom modlitewnym przewodzili najstarsi i najbardziej doswiad-
czeni mezczyzni, tzw. starcy. Jednak w relacjach o nabozenstwach w Strumku mowa
jest o tym, ze prowadzit je preswiter lub diakon, wazng role odgrywali tez komentu-
jacy Biblie kaznodzieje.

BM.: On [preswiter] prowadzit [zebranie]. Jak nie ma preswitra, to diakon go zastepuje.
I kaznodzieje byli. Kaznodzieje byli oczywiscie stabo wyksztatceni, ale dobrze znali Bi-
blie (...). JO.: Na pamie¢ niektdrzy znali. — Czyli Biblie wszyscy czytali? BM.: U nas najwaz-
niejsza byfa Biblia, u motokanéw. Biblia. Nie byto muzyki, jakiejs orkiestry detej czy takich
rzeczy. Podstawa to Biblia. I spiew, piesni religijne. — Az Biblii i Nowy i Stary Testament?
BM.: Tak, tak. I Nowy i Stary. Ale najczesciej czytato sie Ewangelie (m., 801.ik., 601., Strumok).

Rozmaéwcy zapamietali, ze nabozenstwa sktadaty sie z czytania i komentowania Biblii,
kazan oraz Spiewow. Niektorzy uscislali, ze w odrdznieniu od obecnej sytuacji na na-
bozenstwach baptystycznych, gdzie Spiewa sie zaréwno psalmy, jak i piesni religijne,
w motokanskim domu modlitwy Spiewano wytgcznie psalmy. Istniato tez wyraZzne
ograniczenie roli kobiet w trakcie nabozenstw: chor wykonujacy psalmy byt wytgcz-
nie meski, kobiety nie wygtaszaty tez kazan.

(...) ja sama nie bytam, ale jego [meza] ojciec opowiadat, ze tam udziat [aktywny] w na-
bozenstwie brali tylko mezczyzni. Chor byt tylko meski. I oni Spiewali wytgcznie psalmy,
tylko psalmy. Nie Spiewali tak jak u nas, ze jest i Piesn Odrodzenia, s3 i wiersze. Tam
czeqgos takiego nie byto. Byty wytgcznie kazania i Spiewanie psalméw. A psalmy Spie-
wali tylko bracia (k., 60 I., Strumok).

Relacje na temat innych aspektéw religijnosci, ktérych nie byto wiele, a jesli juz byty,
to zazwyczaj bardzo krotkie, tez czasem wigzano z domem modlitwy:

- A jakie wtedy obchodzono Swieta? A takie jak i u baptystow. Wielkanoc, Boze Naro-
dzenie, Wniebowstgpienie, Zestanie Ducha Swietego, Chrzest Pariski, Przeobrazenie.
- A taka Wielkanoc na przyktad to jak Swietowano?

No chodzili nocg, szli wezesnie rano, jak my teraz o czwartej rano. Godziny to dokfad-
nie nie pamietam, ale nocg, ciemno jeszcze byto. I zaczynato sie nabozenstwo. Wielka-
nocne nabozenstwo. Jak Bog pisze na Wielkanoc, to i takie czytania byly. I $piewy wiel-
kanocne (m., 80 I., Strumok).

Jeszcze bardziej zdawkowe byty relacje na temat obrzedow cyklu zycia, np. slubu
i wesela: ,Obiad robili. Obiad zjemy, a potem samowary i herbata. Wujek jeden byt
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proswitrem, on Slubu udzielat’ (m., 70 ., Spaske) czy pogrzebu: ,Obiad. Herbaty nie
byto” (m., 70 I., Spaske).
Ciekawym elementem dawnych zwyczajéw byt zakaz jedzenia wieprzowiny:

- To motokanie wszystko mogli jes¢, nie byto tak, ze jakis rodzaj jedzenia byt zakazany?
BM.: Nie, wszystko mozna.
- Wszystkie rodzaje miesa i tak dalej?

BM.: Nie, nie, poczekajcie. Moja mama, nie wiem jak inni motokanie, pewnie wielu tez
nie jadato wieprzowiny. Moja mama nie jadta wieprzowiny.

JO.:T'nasza baba Masza tez wieprzowiny nie jadta.

BM.: Tak, byto tak, ze nie mozna byto jes¢ wieprzowiny (m., 80 1. i k., 60 I., Strumok).
Oni miesa wieprzowego nie jedli.
- A dlaczego nie mozna byto?

Tak przyjete byto. Mama moja nie jadta wieprzowiny. Bo $winia jest nieczysta. Tak jest
napisane (m., 70 I, Spaske).

Ostatnie fragmenty rozmow, poza tym, ze przypominajg o przestrzeganiu starotesta-
mentowych zakazéw, jednoczesnie wyjasniajg fragmentarycznosc relacji na temat mo-
tokanskiej religijnosci. Obydwaj rozméwcy zakaz spozywania wieprzowiny odnoszg do
pokolenia rodzicdw, a jeden ledwie o tym pamieta, przypomina sobie dopiero po kilku
naprowadzajacych pytaniach. Ich mtodziericze lata przypadty na czasy radzieckie, gdy
wspdlnota religijna ulegta juz czesciowej dezintegracji, a tradycyjne mechanizmy so-
cjalizacji przestawaty funkcjonowac. Mozna sadzi¢, ze podobnie jak zwyczaj nie jedze-
nia wieprzowiny byt wtedy przestrzegany przez matki rozméwcow, ale juz nie przez
nich samych, takze wiele innych praktyk i zasad byto im wéwczas znanych bardziej
z obserwadji i opowiesci niz z wiasnego doswiadczenia. Tym bardziej dzis z trudnos-
cig przychodzi im odtworzenie petnego obrazu motokariskich realiow.

Do dezintegracji motokanskiej wspdlnoty w Strumku i Spaske i jej stopniowego za-
niku przyczynity sie dziatania rumunskiej administracji, nieprzychylnie odnoszacej sie
do mniejszosci religijnych, oraz polityka ateizacji okresu radzieckiego. Najstarsi roz-
mowcy osobiscie doswiadczyli dziatan ze strony rumunskich instytucji:

- Jaki byt stosunek Rumunéw do motokanéw? Jak do szkoty poszedtem, to zaczatem sie
zegnac. Do domu przychodze, ,a ty czemu sie zegnasz?”. ,A bo zmuszajg”. - W szkole
zmuszali? Tak. ,Zmuszajg”. ,Powiedz, ze ty jestes motokanin”. No to poszedtem, a tam
Znowu zmuszaj3, ,zegnajsie”. ,Jestem motokaninem”. Dali sobie spokdj (m., 701, Spaske).

Inni znali juz tylko rodzinne przekazy, za to dotyczace gtosnych przypadkow zwigza-
nych z dziatalnoscig prawostawnych misji, ktérych represyjny charakter wspieraty ru-
muriskie wladze administracyjne.
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Ojczulka mojego w piwnicy zamykali, trzy dni byt w piwnicy. Rumuni, zeby przyjat pra-
wostawie (...). A [ten ktory] byt preswitrem, on przeszedt, bili, zmuszali i on sie poddat.
Preswiter sie poddat. A mdj ojczulek, ktory byt diakonem, nie poddat sie. Bili tam, trzy-
mali w zimnej piwnicy trzy doby, albo i wiecej. - To panski ojciec byt diakonem? Tak. Mdj
tato byt twardy. Wytrzymat. A ten preswiter nie wytrzymat. Wszyscy sie z niego $miali,
nawet prawostawni. Jaki z ciebie preswiter, przestraszytes sie, co z ciebie za preswiter?
O taka historie styszatem (m., 80 |., Strumok).

Na tle zdecydowanych dziatari podejmowanych przez oficjalng Cerkiew i administra-
cje rumunska przejawy polityki ateizacyjnej czaséw radzieckich, o ktérych wspominajg
rozmowcy, wydajg sie dos¢ tagodne.

Zaczely sie przesladowania baptystéw, a motokandw zostato niewielu i ich nie przeslado-
wali. Tam zostato osiem, dziewie¢ bab¢ starych, oni mysleli: a niech tam sobie poumie-
raja i koniec, cerkiew sie zamknie. A okazato sie, ze ona przetrwata (m., 60 I., Strumok).

Jedyna powszechnie zapamietang forma dziatar uderzajgcych we wspdlnote, byt zakaz
uczestnictwa dzieci i mtodziezy w nabozenstwach: ,Ale przychodzili, z partii, zeby dzieci
tam [w domu modlitwy] nie byto. Dzieciom nie pozwalali. - A dorosli mogli chodzi¢?
Tak, dorostym nie zabraniali (k., 80 I., Spaske); ,Po prostu nie pozwalali, zeby dzieci
chodzity. Sprawdzali. Karali. O takie tam” (m., 70 I., Spaske).

Jednoczesnie w relacjach rozméwcdw pojawiaja sie motywy pokazujgce wyraznie
opresyjny charakter wtadzy radzieckiej: powojenny gtdd, wywozki na Syberie, strach
przed odbieraniem wfasnosci podczas kolektywizacji, czy w koricu represje wobec
baptystéw, w tym wiezienie w nieodlegtym Witkowie, w ramach ktérego funkcjono-
wat 0b06z pracy w delcie Dunaju, gdzie wiezniowie zajmowali sie wycinaniem sitowia
i wyplataniem mat.

Ostatni etap motokariskiej historii zwigzany ze zblizeniem do baptyzmu, skutkuja-
cym ostatecznie konwersja, zapamietany zostat przede wszystkim z aktywnosci prote-
stanckich kaznodziejow z sasiednich osrodkow baptystycznych w Tatarbunarach i Bot-
gradzie. Niemal wszyscy rozméwcy dobrze ich pamietali, z ozywieniem opowiadali o ich
dziatalnosci i jej efektach w postaci pierwszych konwersji na baptyzm, takze wtasnych.
W Strumku byli zapraszani do motokanskiego domu modlitwy. Z czasem coraz wiecej
dotychczasowych wyznawcéw motokanstwa decydowato sie przejs¢ na baptyzm. Zgod-
nie z przyjetymi tam zasadami byt to kazdorazowo pewien proces, ktérego zwiencze-
niem jedynie byt sam chrzest wodny, a poprzedzac go winny przezycie nawrdcenia i akt
publicznej skruchy (pokajanie). Starszy mezczyzna opowiadat, ze po tym, jak dokonat
pokajania regularnie uczeszczat na spotkania modlitewne i angazowat sie we wszelkie
dziatania baptystycznej wspaélnoty, ale z przyjeciem chrztu wodnego zwlekat az 6 lat.
Inni nie mieli tak dtugo trwajacych rozterek. Jedna z rozméwczyn skrétowo opisata
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caty proces przejscia z motokanstwa na baptyzm: ,MieliSmy nabozenstwa, byto duzo
motokandw. Wielu poumierato. A potem zaczeli przyjmowac chrzest, przeszli do wie-
rujuszczich. I tak zostalismy wierujuszczimi” (k., 74 ., Strumok).

Spoteczne ramy pamieci
na pograniczu wyznaniowym

Cytowane w poprzedniej czesci wypowiedzi zostaty dobrane wedtug okreslonego klu-
cza: miaty za zadanie pokaza¢, w jaki sposéb mieszkancy Strumka i Spaske wspominajg
dawne funkcjonowanie motokanskiej wspdlnoty religijnej. Teraz natomiast przyjrze
sie w niewielkim stopniu dotychczas uwzglednionym watkom ich relacji, pozwalaja-
cym dostrzec wptyw na te wspomnienia spotecznych uwarunkowan. Gdy przed wie-
kiem kwestia ta zwrdcita uwage M. Halbwachsa to uznat on, ze punktow oparcia dla
indywidualnej pamieci dostarczaja m.in. rodzina i grupa religijna. W przypadku ob-
jetych badaniami miejscowosci relacja miedzy rodzing a grupg religijng jest specy-
ficzna. Jak wspomniatem, wszyscy rozméwcy wywodzili sie z rodzin, w ktorych z rézna
intensywnoscig kultywowano motokanskie tradycje, przy czym w réznych konfigura-
cjach osobowych, bo byty to zazwyczaj rodziny mieszane wyznaniowo. Jednoczesnie
w momencie przeprowadzania rozmow wszyscy interlokutorzy byli juz co najmniej od
kilkunastu lat baptystami. W tym przypadku nie ma wiec jednej tylko grupy religijnej,
niejednolite wyznaniowo s tez rodziny, a takze szersze otoczenie. Jak zatem w takich
warunkach ksztattowane sg spoteczne ramy pamieci?

Charakterystyczng cecha relacji rozméwcéw ze Strumka i Spaske byto postugiwa-
nie sie przez nich, obok dominujacej i bliskiej im dzis perspektywy baptystycznej, takze
dawna, zapamietang z przesztosci perspektywg motokanska. Pewne napiecie pomie-
dzy nimi byto stale obecne i na rézne sposoby przejawiato sie w rozmowach. Wprowa-
dzato dodatkowa trudnos¢ juz na etapie ich przeprowadzania w terenie, bo zmuszato
do ciagtego kontrolowania, czy dany fragment opowiesci dotyczy dawnych motokan-
skich zwyczajow, czy tez zasad baptyzmu. Rozdzielenie jednych od drugich bywato
nietatwe (i dla mnie, i czesto dla samych autoréw poszczegolnych relacji) ze wzgledu
na bliskos¢ obydwu denominagji.

Przyktadem pomieszania obydwu perspektyw moze by¢ cytowana wczesniej wypo-
wiedZ bedgca préba rekonstrukdji genezy motokanstwa, gdzie wspomniano o Niem-
cach, ktorzy w rzeczywistosci odegrali istotng role w poczatkach formowania sie bap-
tyzmu na potudniu Ukrainy. W innych przypadkach bywato tak, ze gdy pod wptywem
zadawanych pytari indagowani siegali do pamieci motokanskiej przesztosci, to relacje

5 Ukr. wirujuczyj, ros. wierujuszczij, czyli wierzacy. Powszechnie stosowane w jezyku potocznym okreslenie na
przedstawicieli ewangelicznego chrzedcijafistwa w Ukrainie, gtéwnie baptystéw i zielonoswigtkowcéw.
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na jej temat odnosili do zasad i norm obowigzujgcych w kosciele baptystow. Na przy-
ktad, gdy jeden z rozméwcédw mowit o nieuznawaniu przez motokandw krzyza, od razu
dodawat ,Ale tutaj oni sie mylili” (m., 80 ., Strumok), po czym podawat baptystyczng
wyktadnie, zgodnie z ktérg krzyzowi jako ,wytworowi rak ludzkich” nie powinno sie
oddawac czci, ale sam symbol krzyza, jako ze przypomina o mece i Smierci Jezusa, jak
najbardziej moze byc¢ uzywany i eksponowany. Jednoczesnie ten sam mezczyzna da-
wat do zrozumienia, ze zapamietane z dziecinstwa normy obyczajowe oraz surowos¢
zasad motokanskiej religijnosci ceni bardziej niz standardy panujace we wspdlnocie
baptystycznej, do ktérej aktualnie przynalezy. Inna rozméwczyni opowiadata o lecze-
niu za pomocg zamow. Nauczyta sie ich w mtodosci, gdy byta jeszcze motokankg, ale
stosowata je tez po konwersji, nie zwazajac na negatywny stosunek swego nowego
kosciota do tego rodzaju praktyk. Wydaje sie, ze obydwa powyzsze przyktady dobrze
wpisuja sie w zaprezentowane wczesniej podejscie do konwersji jako procesu, poka-
zUja, w jaki sposéb odbywa sie ,negocjowanie miejsca w Swiecie” nowego wyznania
(Austin-Broos 2003), ale tez jak dziata charakterystyczna dla pogranicza rozszerzona
kompetencja kulturowa (Straczuk 2006).

Sytuacja pogranicza wzmocnionego jeszcze przez fakt konwersji znajdowata swoje
odzwierciedlenie takze w innych wypowiedziach rozméwcéw. Przede wszystkim pro-
bujac scharakteryzowa¢ wyznawana dawniej wiare zwracali oni uwage na takie ce-
chy religijnosci motokariskiej, ktére roznity sie od bliskich im obecnie zasad baptyzmu
oraz od praktyk i przekonan przyjetych wsréd prawostawnych sgsiadéw. Jesli chodzi
0 réznice z baptyzmem to przede wszystkim podkreslano kluczowg kwestie chrztu
wodnego. Z kolei w przypadku prawostawia zwracano uwage gtéwnie na odrzucanie
przez motokandw, waznego dla prawostawnych, kultu ikon i krzyza.

Skoro rozméwcy ze Strumka i Spaske w momencie przeprowadzania badan nale-
zeli juz od pewnego czasu do lokalnych zboréw baptystycznych, to mogtoby sie wy-
dawac, ze ,standardy kulturowe” i ,przekonania Swiatopogladowe”, zgodnie z ktérymi
informacje na temat przesztosci byty przez nich ,rozumiane, selekcjonowane i prze-
ksztatcane” (Szacka 2006:44), powinny mie¢ proweniencje baptystyczng. Tymczasem
odzywaty sie w nich jeszcze echa motokariskiej przesztosci, a takze wptyw prawostaw-
nego otoczenia. Odzwierciedla to codziennos¢ pogranicza, obecnego w doswiadcze-
niu poszczegdlnych oséb na réznych poziomach - od osobistego, zwigzanego z kon-
wersjq, przez niejednorodnos¢ wyznaniowg w rodzinie, po sasiedztwo kilku wyznan
we wsi, najblizszej okolicy i w catym Budziaku. Przywotujac ponownie prace J. Stra-
czuk mozna by okresli¢ te na co dzien doswiadczang rzeczywistos¢ mianem kultury
pogranicza, z takimi jego cechami, jak stopniowalnos¢, sytuacyjnosc i przechodnios¢.
Jesli tak, to poszukujac Halbwachsowskich punktéw oparcia dla indywidulanej pa-
mieci nie wystarczy wskaza¢ na baptyzm. Ten bowiem nie funkcjonuje tam w spotecz-
nej prozni, ale w relacji z prawostawnym otoczeniem, a w wymiarze indywidualnych
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biografii rozméwcow ich przynaleznos$¢ do wspdinoty baptystycznej wynika ze Swia-
domego wyboru i konwersji dokonanych juz w dojrzatym wieku, podczas gdy pocho-
dzenie i wczesniejsze doswiadczenia taczg ich z motokarska przesztoscig wsi. Mozna
wiec pokusic sie o stwierdzenie, ze w przypadku grupy dzisiejszych baptystéw, a jesz-
cze do niedawna motokandéw ze Strumka i Spaske, charakter spotecznych ram pa-
mieci okresla nie tylko samo wyznanie, z ktérym obecnie sie identyfikujg, ale tez lo-
kalny wariant kultury pogranicza.
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Streszczenie

Przez blisko dwa stulecia w ukraifiskim Budziaku funkcjonowata mata wspdlnota religijna motokandw.
Przestata istnie¢ pod koniec ubiegtego wieku, gdy ostatni wyznawcy dokonali konwersji na baptyzm.
Dzisiejsi baptysci, podobnie jak wczesniej motokanie, zyja w otoczeniu prawostawnej wiekszosci. Pamiec
o dawnym motokanskim zyciu religijnym zachowuje sie wsréd starszego pokolenia. Spoteczne ramy
tej pamieci okresla lokalny wariant kultury pogranicza wyznaniowego.

Stowa kluczowe: Ukraina, Budziak, motokanie, baptysci, pamie¢, pogranicze
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Summary

Asmall religious community of Molokans lived in Budjak, Ukraine, for nearly two centuries. It ceased
to exist at the end of the last century, when the last believers converted to Baptist. Today's Baptists,
like Molokans before them, live among the Orthodox majority. The memory of the old Molokan reli-
gious life is preserved among the older generation. The social framework of this memory is deter-
mined by the local variant of the religious borderland culture.

Keywords: Ukraine, Budjak, Molokans, Baptists, memory, borderland
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