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Obrzed religijny w Swietle
semiotyki kultury

A religious ritual
in the light of the semiotics of culture

Zastosowanie teorii semiotyki strukturalnej i kategorii tekstu kultury do materiatu
wspotczesnej obrzedowosci przynosi ksiazka Katarzyny Smyk Obrzed jako tekst kul-
tury. Przyktad Bozego Ciata w Spycimierzu (Smyk 2020). Juz w jej tytule zawiera sie
informacja, o jaki fakt kulturowy i o jaka metode chodzi. Przedmiotem ,materialnym”
jest bowiem obrzed, a konkretnie - obchodzenie Bozego Ciata we wsi Spycimierz
(gm. Uniejow, pow. poddebicki, woj. todzkie). Bedzie on ujmowany w pewnym swoim
aspekcie, na ktory wskazuje uzyty w tytule termin ,tekst kultury”. Powstaje logicznie
uzasadniona sekwencja: fakt (przedmiot) - jego koncepcja (teoria) - metody badaw-
cze. Charakterystyce tej triady poswiecony jest wstepny rozdziat: Obrzed - tekst kul-
tury - metodologie. Przedmiot badan (obrzed) nie wyznacza bezposrednio metody
(metod). Wyznacza ja koncepcja przedmiotu: tutaj - ujecie obrzedu wtasnie jako tek-
stu kultury. To ostatnie pojecie wystepuje w monografii niejako w podwajnej roli: od-
syta do przedmiotu badan (konstytuujac wtasciwy przedmiot badan) i zarazem do
okreslonej metody jako jej kluczowe narzedzie.

Zaplecze teoretyczne i metodologiczne monografii stanowi dorobek tartusko-
-moskiewskiej szkoty semiotycznej. Autorka postuguje sie rowniez definicjami Nikity
Totstoja i jego zony, Swiettany, ktorzy, choc nie nalezeli do ,twardego rdzenia” szkoty,
wspottworzyli ten nurt humanistyki i publikowali swoje prace z etnografii w tartu-
skich wydawnictwach semiotycznych (Totstoj 1992). W pewnym sensie poprzed-
nikiem semiotykow z Tartu i Moskwy byt Michait Bachtin, dopuszczajacy istnienie
tekstow niejezykowych (niewerbalnych), obejmujac pojeciem tekstu wszelki spojny
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kompleks znakow, w tym takze rzeczy stajacych sie w okreslonych sytuacjach zna-
kami, wskazujac przyktadowo na postepowanie cztowieka jako na potencjalny tekst.
Jego praca o tworczosci Franciszka Rabelais'go z opisem $redniowiecznego karnawatu
jest swego rodzaju encyklopedia tekstow kultury tamtej epoki. Szeroko, wtasnie se-
miotycznie, a nie tylko lingwistycznie, rozumiany tekst jest uzywany do opisu rozma-
itych zjawisk ze Swiata kultury (Bachtin 1975). W polskiej literaturze naukowej takie
witasdnie zastosowanie tej metodologii znajdujemy w ksigzce Pawta Rojka Semiotyka
Solidarnosci (Rojek 2009). Jesli sie zaktada, ze kultura jako ogét ludzkich wytworéw
jest systemem znakowym, jezykiem, to wszelka koherentna ,wypowiedz" w tym je-
zyku bedzie ,tekstem kultury”.

Pojecie ,tekstu kultury” w rozumieniu jego autorow ze szkoty tartusko-moskiew-
skiej rozni sie od jego czysto lingwistycznego odpowiednika. Miec jezykowe wyraze-
nie i odpowiednig strukture gramatyczna to za mato. Potrzebne jest dodatkowe na-
cechowanie, sytuujace go w systemie tekstow danej kultury. W przypadku tekstow
werbalnych moze nim by¢ np. nalezenie do okreslonego gatunku mowy - bycie wier-
szem, modlitwa, pouczeniem moralnym itd. Katarzyna Smyk korzysta w swojej pracy
z eksplikacji tego konceptu, rozwinietych przez polskich badaczy (Stefan Zétkiewski,
Jerzy. Bartminski, Ewa. Szczesna, Marta. Wojcicka i in.), dochodzac do konkluzji, ze
z tekstem kultury mamy do czynienia wowczas, kiedy jakies zjawisko kultury spetnia
szereg warunkéw: ma charakter znakowy ze swoja struktura kodowa, uczestniczy
w przekazywaniu kulturowego modelu $wiata, stanowi dobro zbiorowe i jest nosni-
kiem idei. Obrzed religijny dzieli wiele ,miejsc wspolnych” z tekstem kultury, upraw-
niajac do zdefiniowania go jako tekstu kultury i uzasadniajgc uzycie w badaniach nad
nim metody semiotycznej. Autorka szczegbtowo opisuje te ptaszczyzny, na ktorych
dochodzi do spotkania obrzedu i tekstu kultury, dodatkowo uprawomocniajac uzy-
cie metod operujacych pojeciem tekstu kultury.

Wybaér Bozego Ciata w Spycimierzu nie byt przypadkowy. Oprocz elementow ka-
nonicznych obchodzenie tego waznego w kalendarzu liturgicznym Swieta w Kosciele
rzymskokatolickim obfituje w szereg lokalnych obyczajéw z bogata symbolika, z kto-
rych najstynniejszy jest zwyczaj sypania kobiercow kwietnych. Przygotowania do
tego Swieta angazuja cata parafie i staja sie waznym czynnikiem mocno integruja-
cym wspolnote. Zyskato ono popularnos¢ nie tylko w kraju, a niektore jego elementy,
jak np. uktadanie wspomnianych dywanow kwietnych, zostato wpisane na Krajowa
liste niematerialnego dziedzictwa kulturowego i na Liste reprezentatywng niemate-
rialnego dziedzictwa kulturowego ludzkosci UNESCO. Doczekato sie ono swojej bo-
gatej ikonografii i sporej juz literatury.

Podstawowa czes¢ ksiazki K. Smyk poswiecona jest analizie obrzedu jako tek-
stu kultury, przy czym w centrum uwagi badaczki znalazty sie 3 grupy zagadnien:
obrzed jako proces, obrzed jako struktura i ,mechanizmy spéjnosci obrzedu jako
tekstu kultury” (Smyk 2020:201-286). Specyfika analizowanego obrzedu jest jego
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procesualnos¢; jego przebieg angazuje jednoczesnie obydwie Kantowskie formy
zmystowosci, a mianowicie czas i przestrzen. Nawiasem mowiac, do jego opisu moze
przydatna bytaby Bachtinowska koncepcja chronotopu (czasoprzestrzeni), taczaca
w sobie te 2wymiary rzeczywistosci, ktéra mozna zastosowac takze do zjawisk po-
zaliterackich’ Dominante s$wieta Bozego Ciata, jego kulminacje, stanowi wtasnie pro-
cesja z hostia, po z gory wytyczonej trasie, nazywanej przez autorke ,droga liniowa,
zamknieta sekwencyjna” (Smyk 2020:135).

Sa to wiasciwie 2 punkty widzenia z roznymi dominantami na to samo zjawisko
(jako procesu ijako struktury) i w obydwu perspektywach pojawiaja sie te same za-
gadnienia. Do nich nalezy m.in. fundamentalna kwestia wielokodowosci obrzedu. Au-
torka w analizowanym obrzedzie wyréznia kilka uzytych w nim nastepujacych kodow:
kinezyczny (dziatania i zachowania ludzi zaangazowanych w przygotowanie i prze-
prowadzenie obrzedu), personalny (osoby z podziatem na odpowiednie role), przed-
miotowy (rzeczy w czasoprzestrzeni obrzedu stajace sie rowniez znakami), werbalny
(logosfera obrzedu) oraz muzyczny i stowno-muzyczny. Do nich mozna by jeszcze do-
dac kod sensoryczny, zapachowy (gtownie tu chodzitoby o zapachy kwiatow, uzy-
tych do uktadaniu dywanu kwietnego, po ktorym kroczy procesja), ale pojawia sie
on w monografii poZniej.

Naturalnie, ze tak ztozony, wieloaspektowy przedmiot badan jak obrzed religijny,
postrzegany poprzez natozenie na niego pojecia tekstu kultury, wymaga odpowied-
niego instrumentarium poznawczego. Za przewodnig metode K. Smyk obrata, co
byto do przewidzenia, podejscie semiotyczne, a konkretnie procedury wypracowane
przez tzw. tartusko-maskiewska szkote semiotyki kultury. W odréznieniu od innych
tradycji naukowych (np. szkoty Iwowsko-warszawskiej) preferowata ona badanie zja-
wisk semiozy w roznych dziedzinach kultury, nie pomijajac takze sfery obrzedowosci.
W bardzo bogatej bibliografii znajdujemy prace etnologow, etnografow, etnolingwi-
stow, religioznawcow, kognitywistow, teoretykow aktéw mowy, historykow i teore-
tykow kultury, psychologow spotecznych, tekstologow-folklorystow. Np. omawiajac
kod personalny w swietowaniu Bozego Ciata w Spycimierzu, K. Smyk odwotuje sie do
klasycznych prac Witadimira Proppa i pomystowo wykorzystuje jego typologie boha-
terow bajki magicznej i ich dziatan (Propp 1976; 2011) do opisu praktyk spycimierskich
parafian. A przy analizie kodu przedmiotowego bardzo pomocna okazuje sie teoria
semioforow, czyli rzeczy nasyconych szczegblnymi sensami kulturowymi, polskiego
filozofa kultury Krzysztofa Pomiana (Pomian 2006).

Ztozonosci przedmiotu badan odpowiada w rozprawie wielodyscyplinarne, mozna
by rzec holistyczne podejscie, aczkolwiek z wyrazng dominantg metody semiotyczne;j.

1 Pojecie chronotopu, wigzace w sobie relacje czasowe i przestrzenne, Bachtin wypracowat w latach
30.ubiegtego wieku w osobnym studium poswieconym powiesci europejskiej w jej stawaniu sie jako jed-
nego z gtéwnych gatunkéw literackich (polski przektad Bachtin 1982). Uzywa sie go obecnie i w innych
dziedzinach, w tym takze w etnografii. Zob. Krupa-tawrynowicz 2013.
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Mozna by tez powiedzie¢, ze do strategii autorki pasuje termin ,gesty opis” (thick de-
scription), stosowany w antropologii kulturowej?, a oznaczajacy dazenie do skon-
struowania mozliwie kompletnego obrazu danego zjawiska kultury. Pewnie datoby
sie ten opis jeszcze ,zagesci¢” i proponowac uzycie teorii ensemble’u, naszkicowa-
nej w pracach p6znego Jurija totmana. Pierwotnie uzyt on go do scharakteryzowa-
nia teatru jako szczegblnej swoistej maszyny semiotycznej, operujacej wieloma réz-
nymi kodami, bedacej jednoczesnie harmonijna catoscia. Stowo ensemble zostato tu
uzyte jako termin i zyskato aprobate samego tworcy tej koncepgji. Kiedy bowiem na
poczatku lat 80. ttumaczytem jego artykut o semiotyce sceny i miatem z nim pewien
problem, to zapytatem bezposrednio totmana (taka okazja wowczas sie nadarzyta),
czy moge w przektadzie pozostawic ten ortograficzny galicyzm. Zapytany chwile po-
myslat, po czym twierdzaco skinat gtowa?®. Termin ten dobrze charakteryzuje teksty
kultury jako harmonijne catosci, cho¢ same sa zbudowane z niejednorodnych, hete-
rogenicznych sktadnikéw* Mozna go zatem stosowac réwniez do opisu obrzedow
i rytuatow, ktore angazuja rozne typy systemow znakowych.

Zasadnos¢ ,zageszczenia® opisu droga uwzglednienia koncepcji ensemble’u po-
twierdza ostatni rozdziat i zakonczenie ksigzki Katarzyny Smyk, w ktorych omawia
ona zagadnienia ,mechanizmow spdjnosci obrzedu jako tekstu kultury”. I tutaj ich po-
rzadek jest wyznaczany przez sktadniki konstytuujace pojecie tekstu kultury. Spoj-
nos¢, traktowana jako jeden z naczelnych atrybutow tekstu, rozpatruje sie na réznych
poziomach (mikro- i makrostrukturach) i ptaszczyznach (jako kohezji i jako konwer-
gencji), od strony procesu i struktury. W ciekawy sposob problematyzuje sie temat
obrzedu jako no$nika wartosci, w tym takze tych najwazniejszych (transcendentalia),
jak rowniez w roli ,dobra zbiorowego’, spajajacego wspoblnote parafialng m.in. poprzez
odsytanie do wspodlnego kulturowego modelu swiata. Formutuje sie wazne konstata-
cje odnaosnie do obrzedu jako produktu kultury masowej i obserwowane w ostatnich
dekadach proby merkantylizacji $wieta.

Osobne zagadnienie stanowi komunikacyjny aspekt obrzedu Bozego Ciata w Spy-
cimierzu. Mamy tu do czynienia z pewna dwoistoscia, nazywana przez autorke ,pry-
marna i wtorna sytuacja komunikacyjna” (Smyk 2020: 277). W pierwszym przypadku
chodzi o komunikowanie sie z sacrum, ktére - jak dowodzi cytowany totman - moze

2 ,Gesty opis” kojarzy sie obecnie z Cliffordem Geertzem i jego koncepcja ,antropologii interpretatywnej’,
zaktadajgcej, ze ztozonos¢ zjawisk kultury wymaga przywotywania wielu ,kontekstow wyjasniajacych”.
Geertz swoje credo badawcze zawart we wstepie do swojej najgtosniejszej ksiazki: ,Koncepcja kultury,
za ktora sie opowiadam, a ktorej uzytecznos¢ zgromadzone tu eseje probuja zademonstrowac, jest
zasadniczo koncepcjg semiotyczng. Bedac wraz z Maksem Weberem, przekonanym, ze cztowiek jest
zwierzeciem zawieszonym w sieciach znaczenia, ktore sam utkat, kulture postrzegam jako owe sieci,
jej analize traktuje za$ nie jako eksperymentalng nauke, ktorej celem jest odkrywanie praw, lecz jako
nauke interpretatywna, ktéra za cel sobie stawia odkrycie znaczenia” (Geertz 2005:19).

3 O niecodziennej podrozy do Tartu i spotkaniach z totmanem zob. Zytko 1995.

4 Szerzej o tym pojeciu zob. Zytko 2010.
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przybiera¢ posta¢ autokomunikacji. Nie chodzi tutaj o przekazywanie jakiej$ ,infor-
macji’, ale o dziatanie skierowane na sam podmiot uczestniczacy w takiej komunika-
¢ji. W drugim przypadku przed nami rodzaj normalnej komunikacji z podziatem na
nadawce i odbiorce. W roli nadawcy wystepuje wspolnota parafialna, bedaca swego
rodzaju podmiotem zbiorowym, przygotowujgcym i uczestniczgcym w obrzedzie,
a w roli odbiorcy - przyjezdni goscie (turysci, przygodni widzowie, dziennikarze itd.).
Dla tych ostatnich obrzed, z kulminacyjna czescia -procesja z hostia po kwietnym
dywanie, staje sie tez barwnym widowiskiem.

Wielokodowosci opisywanego obrzedu jako jego rudymentarnej cechy odpowiada
wielogtosowos¢ samej rozprawy. W narracji autorskiej przytacza sie obficie twier-
dzenia i opinie uczonych z r6znych dyscyplin humanistycznych, mocno podbudowu-
jace tezy K. Smyk. Ale tak samo obficie cytuje sie wypowiedzi parafian spycimierskich
(wyrdéznione kursywa), ktorzy mowia w swojej lokalnej gwarze o swoich réznorod-
nych pracach i trudnosciach, jakie pojawiaja sie podczas przygotowan do Swieta Bo-
zego Ciata. Mowia tez o gtebokim sensie swoich dziatan. W ten sposob uzyskuje sie
dodatkowe spojrzenie, niejako ,0d wewnatrz’, na ten witasnie tekst kultury. Autorka
sygnalizuje, ze problematyka, kryjaca sie pod parg termindw emic/etic nie jest obca
i znajduje wyraz w catej jej ksiazce. Wspotgra to z dominujacymi tendencjami we
wspotczesnej etnologii, etnografii (i szerzej - w antropologii kulturowej), ktére zale-
caja wychodzi¢ od tego, co sami ludzie wiedzg o swoim ,lokalnym” Swiecie i prakty-
kowanych w nim dziataniach®.

Z tego bardzo krotkiego przegladu zawartosci ostatniej ksiazki Katarzyny Smyk
widag, ze jest to praca wybitna, powstata na styku wielu dyscyplin i przy uzyciu wielu
jezykdéw naukowych. Autorka spozytkowuje wyniki najnowszych badan (na pierw-
szym miejscu stawiajac osiagniecia semiotyki kultury), ale bez zapominania wszakze
o dawnych mistrzach. To szerokie wykorzystywanie dorobku réznych pokolen jest
jednym z warunkow dtugowiecznosci dzieta i ten warunek z pewnoscia omawiana
rozprawa spetnia.
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