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of celebrating Corpus Christi

Wprowadzenie

Problematyka wzajemnej zaleznosci rozbarskiego stroju paradnego a Swietowania
znajduje odzwierciedlenie w literaturze przedmiotu, cho¢ oba zagadnienia omawiane
sa oddzielnie. Publikacje dotyczace réznorakich form swietowania zwykle nie dotycza
stroju uzywanego w trakcie danego wydarzenia - np. procesji Bozego Ciata (por. Ger-
lich 1995; Wesotowska 1989: 95-169; Pospiech 1987). Ten mozemy zobaczy¢ najwyzej
na fotografiach, ilustrujacych przekaz zawarty w danym tekscie (por. Garstka, Lysko
2018:226-270; Kubit 2020). Wyjatkiem jest prezentacja kostiumoéw przygotowywa-
nych w odniesieniu do grup zapustnych lub koledniczych, nawigzujacych czesto takze
do stroju regionalnego. Prace etnologiczne dotyczace systematyki ubiorow (w tym
stroju ludowego) réwniez rzadko podejmuja szczegdtowa diagnoze zrdznicowania
form stroju Swiatecznego, zaleznie od rodzaju uroczystosci. W wiekszosci przypadkow
wzmianki o tym sg lakoniczne (Bazielich 2002: 96-99), poza nieco bardziej wnikliwymi
opisami stroju $lubnego i weselnego (Bazielich 1988: 119-121; Bazielich 2002: 100-102).
Korelacja miedzy wygladem stroju a konkretnym dniem Swiatecznym w tradycyjnej
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kulturze Gornego Slaska byta jednak mocno zauwazalna'. Wspotczeénie coraz cze-
sciej dazy sie do jej odtworzenia.

Celem artykutu jest ukazanie stroju rozbarskiego w charakterze znaczacego arte-
faktu w celebrowaniu wybranych uroczystosci o charakterze religijnym. Przedstawie
zatem dzief Swigteczny jako zjawisko osadzone w konkretnym czasie i przestrzeni
spoteczno-kulturowej, podkreslajac etykietalno-zwyczajowe przestrzeganie konwendji
zaktadania stroju. W tym celu przyblize potencjat kulturotwérczy dziatah podejmowa-
nych w spotecznosci lokalnej swigtochtowickich Lipin, gdzie dzieki rekonstrukcjom wcigz
funkcjonuje stréj rozbarski. Udokumentuje réwniez wspotczesne znaczenie omawianego
stroju, uwzgledniajac dokonujace sie przeobrazenia. Sprobuje odpowiedzie¢ na pytania:

« jakie postawy i motywacje spowodowaty wspotczesnie che¢ odtwarzania stroju

rozbarskiego?

e w jakim stopniu wptywaty one na zmiane funkcji omawianego stroju?

Podstawe Zrodtowa artykutu stanowia materiaty wtasne z badan terenowych pro-
wadzonych w latach 2019-2021 (obszar badawczy obejmowat wybrane miasta ko-
nurbacji gornoslaskiej?). Zagrozenie epidemiczne wywotane rozprzestrzenianiem sie
wirusa SarsCov2 w znacznym stopniu ograniczyto pierwotne zamierzenia badawcze?.
Zgromadzane do tej pory materiaty dotycza oddolnych inicjatyw podejmowanych na
terenie Lipin (dzi$ dzielnica Swietochtowic)*, ktore traktuje jako autoteliczne studium
przypadkus. Miejscowos¢ przez lata kojarzono z degradacja ekologiczna (zwiazana
z dziatalnoscia Huty Silesia, Zaktadow Cynkowych oraz Kopalni Slask przytaczone
poézniej do KWK Matylda). Lipiny w dyskursie publicznym wigzano ze spoteczna pa-
tologia, postepujaca po likwidagji kolejnych zaktadow pracy. Obecnie w dzielnicy
dostrzegam potrzebe zmiany zaistniatej sytuacji, wyrazang w dziatalnosci lokalnych
spotecznikéw mocno zainteresowanych tutejszym dziedzictwem. W wyniku ich dzia-
tan Lipiny znane sa nie tylko na Gornym Slasku, ale takze w catej Polsce, z efektownej

1 Uroczysto$¢ Zestania Ducha Swietego (tzw. Zielone Swiatki) w gornoélaskiej tradycji ludowej wiazata
sie z zaktadaniem zielonych kompletéw strojow. Na $wieta maryjne czesto ubierano chabrowe lub nie-
bieskie kiecki, stréj uzupetniano tez odpowiednio dobranymi szlajfami (wstazkami). Atrybutem stroju
zaktadanego z okazji Bozego Ciata do konca XIX w. byty ptocienne rencniki zarzucane na ramiona;
pbzniej upowszechnity sie biate jakle, zdobione na obrzezach haftem. W poscie i adwencie zaktadano
stroje zatobne z charakterystyczna biata purpurkq. Z okazji Bozego Narodzenia kobiety wdziewaty
swoje $lubne szpigle itp. (Bazielich 2002: 97-99; Wrona 2002: 54-60).

2 Sciélej, dzielnice miejskie, w ktorych w réznym stopniu kultywuje sie tradycje noszenia stroju rozbar-
skiego (np. Dabrowka Wielka, Lipiny, Rozbark, Murcki, Nikiszowiec).

3 W przysztosci bede kontynuowac badania w kolejnych miejscowosciach.

4 Lipiny (wojewddztwo élaskie) to najmtodsza z dzielnic dzisiejszych Swietochtowic. Ich historia siega
XVIII stulecia, a najwiekszy rozwoj przypadt na XIX w. w zwigzku z intensywnym rozwojem przemystu
wydobywczego (Kaganiec 2007: 228).

5 Istotne uzupetnienie analizowanego materiatu stanowi wczesniejsza dokumentacja fotograficzna (zdje-
cia Arkadiusza tawrywianca z 2005r.). Obostrzenia sanitarno-epidemiologiczne obowiazujgce w latach
2020-2021 mocno ograniczyty organizowanie wydarzenia i sporzadzenie dokumentacji w terenie.
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oprawy - organizowanej corocznie - procesji towarzyszacej Uroczystosci Najswiet-
szego Ciata i Krwi Chrystusa (okreslanej mianem Bozego Ciata). Owa efektownos¢ od
blisko dwoch dekad opiera sie na reaktywowaniu tradycji noszenia stroju rozbarskiego.

W artykule wykorzystuje wyniki obserwacji uczestniczacej prowadzonej w Lipi-
nach w trakcie procesji Bozego Ciata w czerwcu 2019 r. oraz w latach wczeséniejszych
(2004-2005), uzupetniajac w ten sposéb dane pozyskane podczas wywiadow. Ma-
teriat zestawiam z wybranymi zrodtami zastanymi, gtownie fotografiami ze zbiorow
muzeum oraz wczesniejszymi opisami strojow ludowych adekwatnych dla omawia-
nego $wieta (Bazielich 1988: 64-65; Bazielich 2002: 78-84). Pozwala to wstepnie
zdiagnozowac roznorodne funkcje i znaczenia rozbarskiego stroju ludowego oraz
wskazac na ich przemiany i mechanizmy tych zmian.

Rola $wieta w przetamywaniu stereotypowego wizerunku Lipin

Mianem Swieta okreslamy dzief lub wydarzenie kolektywnie uznane za niezwykle.
Jego kluczowa cecha jest zawieszenie wszelkich codziennych czynnosci i obowiazkéw
w celu skoncentrowania sie na realizacji odpowiednich wartosci $wiatopogladowych
(Grad 1984:155). Morfologia Swieta odzwierciedla jego ztozona strukture zbudowana
z podsystemow znakowych (kodow) wspaétistniejacych w ramach obrzedowej semio-
tyki. Jego celebracja wynika wprost z przyjetej tradycji, ta za$ stanowi forme realiza-
qji ciagtosci kulturowej, tym samym staje sie fundamentalnym warunkiem istnienia
kazdej spotecznosci. Tradycja przejawia sie poprzez tresci przekazywane z pokolenia
na pokolenia (m.in. zawarte w obyczajach, wierzeniach, przekonaniach, sposobach
myslenia oraz okreslonych konwencjach postepowania). Zdaniem Marioli Tymocho-
wicz dostarcza ona systemowi spoteczno-kulturowemu niezbednej dozy stabilizacji,
bedac rownoczesnie platforme, w ramach ktérej odbywaja sie istotne procesy stuzace
integradji grupy wtasnej (Tymochowicz 2013:38-39).

Problemem otwartym pozostaje okreslenie, co rozumiemy przez pojecie zjawiska
kulturowego o charakterze tradycyjnym. Etnografka Halina Gerlich zauwaza, ze jego
istota byto to, iz przekaz i rozpowszechnienie okreslonych treSci miato miejsce jedynie
na pfaszczyznie horyzontalnej (pokoleniowej), nie wertykalnej (miedzypokoleniowej).
Badaczka dodawata, ze ten drugi przypadek moze Swiadczy¢ o wkomponowaniu sie
pewnych faktéw kulturowych w proces socjalizacji (Gerlich 1983:71). Dziedziczenie
tradycji podlega nie tylko procesom akumulacji, ale takze generuje nieustanna ne-
gocjacje znaczen mogacych prowadzi¢ do selekcji wybranych watkow. Dziatania te
wzmacniaja adaptacyjnag role kultury, przez co moga by¢ czynnikiem jej rozwoju. Tak
rodza sie zmiany kulturowe, ktérych konsekwencja staja sie innowacje.

Zdefiniowania i stworzenia teorii innowacji w ujeciu antropologicznym podjat sie
Homer Barnett. Innowacja jest dla niego gtownie konstruktem myslowym, dazacym
do poznania, ktére ksztattuje sie poprzez doswiadczenie kulturowe, mysl, zachowanie
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lub rzecz, ktora jest nowa pod wzgledem swojej odmiennosci. Owa odmiennos¢ im-
plikuje odniesienie do rzeczy dobrze znanych i oswojonych (Barnett 1953: 181-224 za:
Zdun 2014: 246). Wzorem innowacji wobec stroju ludowego beda wszelkiego rodzaju
formy jego wspotczesnej rekonstrukgji, rozumianej jako podejmowanie dziatan zmie-
rzajacych do odtworzenia historycznego wzorca. Odbywa sie to z wykorzystaniem
wspbtczesnych materiatéw/tkanin oraz technik (w tym nowoczesnych urzadzen
wspomagajacych proces powstawania stroju).

Boze Ciato to jedno z gtownych Swiat Kosciota katolickiego. Soteriologiczne pod-
toze katolicyzmu nadaje mu niezwykle wysoka range. Uroczystos¢ w1264 r. ustanowit
moca wtadzy papieskiej Urban IV. Jest to wieto ruchome przypadajace szescdziesiat
dni po Zmartwychwstaniu Panskim. Najbardziej widowiskowa czescia jego obchodow
sa procesje podazajace do czterech oftarzy, przy ktorych wierni modla sie wraz ka-
ptanem (Willman, Chmiel 2016:186-191). Swieto to wiaze sie z licznymi wierzeniami
i zwyczajami ludowymi. Dla mieszkancow wsi zabrane z ottarzy rosliny miaty ma-
giczna moc. Wierzono, ze gatezie brzozy, lipy czy tataraku sa w stanie odstraszy¢ cza-
rownice, a wetkniete w polu miaty ustrzec uprawy przed szkodnikami i gradobiciem
(np. Lebeda 2002:193-194, Pospiech 1987: 238-239). Tego typu ,kradziez magiczna”
dokonywana jest na Gornym Slasku takze dzi$, cho¢ obecnie odbywa sie zazwyczaj
bezrefleksyjnie, pozbawiona jest podtoza wierzeniowego.

W Palsce obchody Bozego Ciata zawdzieczamy pochodzacemu z Brzozowic (obec-
nie dzielnicy Piekar Slaskich) biskupowi krakowskiemu Nankierowi (Janowi Kotodzie)
herbu Oksza (1270-1341), ktory ok. 1320 r. wprowadzit to Swieto na terenie diecezji
podlegajacej jego jurysdykcji. Z czasem rozprzestrzenito sie ono poza obszar ziemi
krakowskiej, obejmujac stopniowo tereny sasiednie (Ogrodowska 1996: 249-256).
Mieszkancy Lipin nie potrafig dzis zbyt precyzyjnie okresli¢, kiedy w ich miejscowo-
Sci zainicjowano zwyczaj tak podniostego swietowania tego dnia. Prawdopodobnie
pierwszy raz procesja przeszta ulicami miejscowosci w 1872r., tuz po poswieceniu
tutejszej Swiatyni p.w. sw. Augustyna®. Wowczas nieodtacznym elementem celebracji
owego swieta staty sie uroczyste stroje ludowe. Od blisko dwéch dekad podejmo-
wane s3 oddolne starania majgce na celu przywrocenie tradycji ich noszenia. Z sytu-
acja taka spotykamy sie takze w innych miejscowoéciach Gérnego Slaska (m.in. Dab-
rowka Wielka, Radzionkéw, Rozbark, Nikiszowiec). Lipiny s3 jednak warte szczegolnej
uwagi badawczej nie tylko ze wzgledu na powrét do kultywowania tradycji noszenia
miejscowego stroju ludowego oraz pielegnowanie zwigzanego z nim dziedzictwa, ale
nade wszystko z uwagi na spoteczna funkcje tego przedsiewziecia. W trakcie lipinskie
procesji Bozego Ciata, ktéra co roku wyrusza z tamtejszego kosciota parafialnego,
wierni ubrani w efektowne stroje ludowe (w typie rozbarskim) stanowia wyrazna

6 Szczatkowe dane na ten temat znajduja sie w kronice parafialnej. Informacja o tym wydarzeniu funkcjonuje
rowniez w pamieci zbiorowej mieszkancow Lipin. Wydaje sie, ze rok 1872 mozna uznac za wiarygodny.
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Fot. 1-2. Procesja Bozego Ciata; Lipiny (2005). Fot. A. tawrywianiec.
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Fot. 3. Kobieta w stroju rozbarskim, ptocienny rencnik zarzucony na ramiona stanowi najbar-
dziej archaiczna czes¢ jej ubioru; Lipiny (2005). Fot. A. tawrywianiec.

przeciwwage dla lokalnego krajobrazu (zaniedbanych familokéw, zdegradowanych
podworek)? (zob. fot. 1-3). Stroje, przyciagajac muzealnikéw, etnologéw, dokumen-
talistéw, filmowcow, dziennikarzy, fotoreporterow oraz mieszkancow osciennych
miejscowosci, czesto takze turystéw, podnosza lokalna range Swieta, jednoczesnie
przywracajac pamiec tej nieco zapomnianej dzielnicy?®.

7 0 degradadji krajobrazu kulturowego Lipin pisata Kazimiera Wodz (Wodz, Szpoczek-Sato 2014:100-119) oraz
inni autorzy (np. https://jabolowaballada.blogspot.com/2019/04/lipiny-na-wpo-opuszczona-dzielnica.html).

8 Dokumentacja fotograficzna tego wydarzenia dostepna jest w Internecie, zob. np. ogolnopolski projekt
etnograficzny Stréj i tkanina ludowa w zréznicowaniu regionalnym - stan obecny, funkcjonowanie
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Wyjatkowy dzieh wymaga wyjatkowego stroju

Podejmujac problematyke stroju ludowego zwracam uwage na trudnosci termino-
logiczne. Sadze, ze nalezy rozrozniac okreslenia postrzegane niekiedy synonimiczne:
odziez, ubior i stroj. Odziez stanowi dla mnie odzienie codzienne, nie zawsze $wiad-
czace o przynaleznosci regionalnej. Ubior z kolei podkresla specyfike i przeznaczenie
zaktadanych elementow. Spetnia on przede wszystkim funkcje praktyczna, dawniej
dodatkowo akcentujac podziat na pte¢, wiek oraz pozycje spoteczna (Brzezinska, Stom-
ska-Nowak 2011: 63). Stroj natomiast odnosi sie do odzienia od$wietnego (paradnego),
tudziez obrzedowego (Hermanowicz-Nowak 1976: 379). Samo uzycie wobec niego do-
okreslajacego stowa: paradny (forma odzienia niezwykle eleganckiego, uroczystego,
adekwatnego dla dnia $wiatecznego), jednoznacznie Swiadczy o specyfice stroju, ktory
z zatozenia miatupiekszac, zdobi¢, dekorowag, stroic. Te jego cechy dodatkowo podkre-
slano poprzez wysoka jakos¢ materiatow, z ktorych byt wykonany oraz forme zdobien
i towarzyszacych mu dodatkow (w tym elementéw bizuteryjnych petniacych czesto
funkcje apotropeiczne). Stroj stanowit odzienie nierozerwalnie zwiazane z podniostymi
momentami zycia zaréwno jednostki, jak i grupy spotecznej, w ktérej funkcjonowata.
Stroje (okreslane mianem ludowych), zaktadane przez mieszkancow dawnej wsi, spet-
niaty wszelkie kryteria pozwalajace na uzycie wobec nich wtasnie tego terminu.

Istotny jest takze sam komunikat semiotyczny. Stroje ludowe to nie tylko poszcze-
gblne elementy odzienia, ale takze skodyfikowane w nich znaczenia, niegdys niezwykle
wyrazne. Funkcje te kategoryzujemy od najprostszych, o wymowie spoteczno-somatycz-
nej, po te bardziej skomplikowane (Bazielich 2017: 11). W kulturze tradycyjnej przetomowe
chwile (szczegdlnie wazne dla jednostki, badZ spoteczenstwa) najczesciej przybrane byty
w forme magiczna znajdujaca odniesienie w mechanizmach spotecznych funkcjonujacych
na zasadzie tzw. izolatow kulturowych. Podejmowanie odpowiedniego dziatania (w tym
zaktadanie danego typu stroju) wynikato z przekonania, ze przyniesie to pozadany sku-
tek pozytywny, co stanowito wyraz zawartej w stroju funkgji ceremonialno-magiczne;j.
Reprezentatywna rola stroju przenikata sie czesto z jego synekurg obrzedowa.

Stroj rozbarski stanowi forme atrakcyjnego wizualnie, bogatego odzienia chtop-
skich warstw spoteczenstwa. Jego historycznie funkcjonowanie osadzone bedzie
w realiach tozsamych dla niewielkich spotecznosci lokalnych XIX oraz poczatkow
XX w. (wowczas stroje regionalne, za sprawa finansowe] prosperity wtascicieli wiel-
kich gospodarstw rolnych, znalazty sie w fazie najwiekszego rozkwitu). Stroj stuzyt
,pokazaniu sie”, musiatby¢ zdobny, a dodatkowo spetnia¢ wymogi profuzyjnosci formy.

w tradydji, lokalne konteksty (https:/www.maie.lodz.pl/pl/aktualnosci/boze-cialo/), projekt Regionalnego
Instytutu Kultury w Katowicach Mapa obrzedowa Gérnego Slgska (http:/mapaobrzedowa.pl); Zwiedzamy
Polske, Telewizja Imperium, 2017 (https:/www.youtube.com/watch?v=M4BXym5BafU), Uroczysta proce-
sja Bozego Ciata w Lipinach (Portal Silesia24: https:/www.youtube.com/watch?v=WYo-L6TjOus), Gérny
Slgsk w fotografiach (blog Piotra Miemca: https:/gornyslask. miemiec.eu/procesja-w-lipinach-2019/).
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Noszaca go spotecznos¢ czerpata przy tym obficie z dobrodziejstw mody miejskiej,
inspirujac sie np. forma krynoliny, ktora dotarta na wie$ w charakterze spadku po
panskiej modzie z epoki cesarzowej Eugenii w potowie XIX stulecia (Lipa-Bierwiaczo-
nek, Zych 2016:18). Stréj ludowy petnit wowczas gtownie funkcje emocjonalnie na-
cechowanego atrybutu kultury regionalnej, dajacego wyraz nieustannej nadbudowie
nowych znaczen wobec (przyjmowanej w procesie dziedziczenia) spuscizny przodkéw.

Tradycja noszenia stroju rozbarskiego stopniowo jednak zanikata. Wynikato to
m.in. z likwidacji wielkich gospodarstw rolnych, co powodowato odptyw ludnosci wiej-
skiej do miasti podejmowanie przez nig pracy w przemysle. Proba adaptacji w nowym
Srodowisku sktaniata do ubierania sie po pansku, tym bardziej, ze konfekcja miejska
dostepna byta w przystepnej cenie (Bazielich 2002: 105). Stréj rozbarski zanikat stop-
niowo po Il wojnie Swiatowej (od |. 50. XX w.), kiedy w terenie spotykano go juz spo-
radycznie, odchodzit rowniez tradycyjny przekaz o nim?. Od konca lat 90. XX. w. coraz
chetniej wykorzystywano jednak réznego rodzaju rekonstrukgje (zwtaszcza w odniesie-
niu do modelu damskiego), wzorowane zwykle na formie typowej dla panien (inspirujac
sie chetnie forma stroju wykorzystujaca galande -bogato zdobiony wieniec, wykonany
ze sztucznych kwiatéw i Swiecidetek). Ten typ stroju rozpropagowaty zespoty ludowe,
gtownie Zespot Piesni i Tanca Slask™. Wizualny aspekt merytorycznej poprawnosci
bywat tu mocno dyskusyjny™ Wspbtczesnie powaoli sie to zmienia™, co jest wynikiem
zaangazowania 0s6b dazacych do odtworzenia tradycji noszenia odswietnego stroju
rozbarskiego (o czym szerzej dalej).

Dwa punkty widzenia stroju rozbarskiego - przestrzen sacrum i profanum

Wiekszos¢ 0sob, uczestniczacych obecnie w lipinskiej procesji Bozego Ciata, ubrana
jest w stroje wypozyczone od lokalnego animatora kultury Grzegorza Stachaka,
ktéry przez lata zgromadzit spora kolekcje rozbarskiej odmiany stroju regionalnego.

9 Stroje ludowe sprzedawano wtedy do muzedw, sporo wyrzucono lub niszczono (np. palono), postrzega-
jac je jako archaiczne i niemodne. Nosity je tylko nieliczne kobiety, zwykle chodzace po chopsku az do
Smierci (np. Maria Wojcik - mieszkanka Dabrowki Wielskiej). Wraz z nimi odeszta pamie¢ o poprawnosci
zaktadania poszczegolnych czesci stroju rozbarskiego oraz ich znaczenia w komunikacji pozawerbalne.

10 Poczatkowo cztonkowie zespotu wystepowali w oryginalnych strojach zakupionych od ich dotychcza-
sowych uzytkownikow (Bazielich 2002:106). Stréj panien wybierano chetniej, gdyz prezentowat sie
na estradzie bardziej atrakcyjnie - byt kolorowy, posiadat btyszczace elementy przykuwajace wzrok
(Tobota-Feliks 2021: 76-92). Stroj meski zarzucono wczesniej. Pozyskanie jego oryginalnych elemen-
tow byto trudniejsze, stad zastepowano go czesto mundurem gorniczym.

11 Dla zespotow ludowych oraz grup folklorystycznych merytoryczna poprawnos¢ zaktadania stroju byta
zwykle drugorzedna, istotny byt gtownie aspekt estetyczny, kreowany przez zamyst artystyczny cho-
reografa lub osoby kierujacej dana grupa.

12 Zmiana dotyczy takze formy stroju - coraz czesciej dobiera sie go stosownie do wieku konkretnej osoby czy
danej okazji. Popularne staja sie jakle, czepce typu buda oraz réznorodne chusty nagtowne i naramienne.
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Stroje udostepnia on takze z okazji corocznej pielgrzymki do pobliskich Piekar Slaskich
oraz Sanktuarium na Gorze $w. Anny (5l. Anaberg)®™. Stopniowy powrot mieszkancow
Lipin do kultywowania tradycji noszenia stroju ludowego wiaze sie z ruchem patni-
czym na Gore sw. Anny. W 1997 r., chcac uczci¢ 125 rocznice erygowania parafii oraz
dziekczynng pielgrzymke, ktora zorganizowano wtedy z tej okazji, podjeto decyzje
0 powtdrzeniu owej peregrynacji. Celem stato sie jej jak najwierniejsze odtworzenie,
wobec czego postanowiono, iz patnicy powinni wystapi¢ w strojach rozbarskich™. Roz-
pytywano okolicznych mieszkahcow o oryginalne stroje ludowe™, ktére ostatecznie
znaleziono w Dabrowce Wielkiej (czes¢ Piekar Slaskich). Stroje kobiece wypozyczono

Fot. 4. Kobiety w zaktadanych na Boze Ciato biatych jaklach oraz czepcach typu buda,
ozdobionych szerokimi, recznie malowanymi szlajfami (wstazkami); Lipiny (2005).
Fot. A. tawrywianiec.

13 Anna Samotrzecia i MB Piekarska od wiekow byty uwazane za opiekunki ludu gornoslaskiego, stad tez
poswiecone im sanktuaria stanowia dwa wyjatkowo wazne miejsca na mapie $laskich szlakow piel-
grzymkowych (Paul 2010:9).

14 Chcielismy nawigzac do tej tradycji, pokazac, Ze takie uroczystosci byty tez tancuchem tqczqcym

miat (G.S., wypowiedZ z maja 2021r.).

15 Niykerzy wcale niy chcieli z nami goda¢, a inksi na hasto $wiynto. Ana szyroko uotwierali szranki (G.S.,
wypowied? z czerwca 2019 ).
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Fot. 5. Kobiety w zaktadanych na Boze Ciato biatych jaklach oraz czepcach typu buda,
ozdobionych szerokimi, recznie malowanymi szlajfami (wstazkami); Lipiny (2005).
Fot. A. tawrywianiec.

od tamtejszej chopionki'® Marii Wojcik? (zm. 2002). Natomiast sam Stachak zatozyt
stroj Franka Kawki, mieszkanca Chorzowa Starego. Wspotpraca pokolef oraz trud
przysztych patnikow zaowocowaty okazata oprawa jubileuszu i sporym zaintereso-
waniem pozostatych pielgrzymow. Po powrocie z pielgrzymki zapadta decyzja o kon-
tynuowaniu i rozszerzeniu przedsiewziecia, w wyniku czego zawigzata sie nieformalna
Grupa Tradydji Slaskiej (dalej: GTS). Stroje pozyczone na pielgrzymke stopniowo ku-
powano od ich wtascicieli; starano sie takze o pozyskanie kolejnych, adekwatnych dla
danego typu uroczystosci (zob. fot. 4 5). Spora wage przywiazywano do poszukiwania
elementow stroju zaktadanego dawniej w trakcie procesji Bozego Ciata (noszonego tez
w oktawe tego Swieta). Najbardziej pozadanym elementem kobiecego stroju staty sie
biate jakle™ jasne fartuchy™ i budkowate czepce (zob. fot. 4 i 5)2°. Mtode dziewczeta

16 Tradycyjne okreslenie kobiety ubranej w $laski stroj ludowy.

17 Pani Maria nosita stroj ludowy przez cate zycie; dysponowata kilkunastoma kompletami stroju (wta-
snymi i pozyskiwanymi od bliskich 0sob, ktore rezygnowaty z jego noszenia)

18 Okrycia wierzchnie z cienkiego ptétna, kretonu badz piki, szyte z mustra w formie luznego kaftana,
zdobione przy dolnej krawedzi, na zakofczeniu rekawow i wzdtuz zapiecia kolorowym haftem ptaskim
lub krzyzykowym z motywami roslinnymi (pasowo utozone kompozycje kwiatowe).

19 Zwykle muslinowe, woalowe bad? sztikerajowe, rzadziej z tzw. chinskiego jedwabiu

20 (zepce z szerokg, mocno wykrochmalona, koronkowa kanicg oraz zwisajacymi wzdtuz tutowia szero-
kimi wstegami (zwykle malowanymi recznie w akcenty florystyczne).
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poszukuja dla siebie stroju typowego niegdys dla druhny (Bazielich 2002:98-99),
z charakterystycznym wierzchniem (rodzaj samodzielnego stanika) oraz galandg lub
mitrowym wiankiem osadzonym na tzw. klapach (harmonijkowo utozonych wstaz-
kach, w jasnych kolorach)?.

Rownoczesnie, obok zakupu oryginalnych czesci stroju, zdecydowano sie na szycie
nowych kompletéw (podjeto dziatania rekonstrukcyjne). Grzegorz Stachak zrezygno-
wat nawet z pracy na poczcie i catkowicie poswiecit sie dziataniom, majacym na celu
jak najbardziej wierne odtworzenie poszczegolnych elementow stroju. Sugerowano sie
przy tym dawnymi fotografiami, starajac sie takze pozyskac jak najwiecejinformacji od
starszego pokolenia, znajacego z autopsji zasady zaktadania stroju rozbarskiego lub
mogacego pamietac jeszcze inne 0soby noszace ten stroj. Uwidacznia sie tu wzor be-
hawiaralno-normatywny - chodzi o prébe odtworzenia nawykowej realizacji pewnych
elementéw tradycji mocno zakorzenionej w $wiadomosci Gornoslazakéw (Laburda-Lis
2018:161-162). ,Noszenie sie po chopsku” nie byto nigdy wymogiem. Jesli jednak decy-
dowano sie na zatozenie stroju ludowego, nalezato sprostac spotecznie budowanym
oczekiwaniom, ze bedzie on noszony w takim wydaniu, jaki zostat ustalony przez tradycje.

Obecnie Grzegorz Stachak jest wiascicielem pracowni krawieckiej?? specjalizujacej
sie w szyciu ubiorow typu ludowego?. Zbiera oryginalne elementy strojéw gornosla-
skich, starajac sie poznac ich historie (pochodzenie, personalia wtascicieliitp.). Stwier-
dza, ze stroje sg dla niego swaoista relikwia. By¢ moze dlatego dziatania podejmowane
przez GTS sa $cisle zwiazane z uroczystoéciami koscielnymi. Kalendarz liturgiczny
zawsze silnie taczyt sie z okazjami do zaktadania stroju ludowego. Nie dziwi zatem,
iz takze wspotczesnie ciagtos¢ zachowania tradycji jego noszenia (niezaleznie od tego,
czy moéwimy tu o oryginalnych czy zrekonstruowanych elementach) obserwowac
mozemy szczegblnie wyraznie podczas obrzedow tkwiacych swymi korzeniamiw re-
ligii (w szerokim rozumieniu tego stowa). Wielu informatorom trudno zaakceptowac
,Swieckie formy zaktadania stroju’, gdyz reprezentuja one odmienny system aksjolo-
giczny?* Wynika to zwykle z preferowania i wydobywania z istniejacego inwentarza
kulturowego elementow tradycyjnych, co dzieje sie kosztem niedostrzegania problemu

21 Opis sporzadzitam na podstawie kwerend muzealno-archiwalnych, wynikéw badan wtasnych i danych z lite-
ratury przedmiotu (Dobrowolska, Dobrowolski 1935: 72-74; Bazielich 1988: 65; Bazielich 2002: 71-72, 98-99).

22 Zob. Pracownia Slgskich Strojéw Ludowych F.H.U.P Merynka (http:/www.merynka.pl/).

23, Stroj typu ludowego” to wszelkiego rodzaju formy rekonstrukcji nawiazujace do historycznego wzorca,
niespetniajace jednak kryteriow pozwalajacych na uzycie wobec nich okreslenia stréj ludowy (elementy
odziezy powstate w okresie zaniku formalnych warunkow sankcjonujacych petnoprawne wystepowa-
nie autentycznego stroju ludowego) (Tobota-Feliks, w druku).

24 Wedtug niektorych rozmowcow wykorzystywanie stroju ludowego w trakcie spotkan o charakterze
ludycznym (w tym takze tych typowo komercyjnych) moze powodowac zmiane recepcji stroju, wpty-
wajac na zatracenie lub znaczace zubozenie jego autotelicznego sensu. Stréj moze by¢ sprowadzony
jedynie do funkgji rozrywkowych, pozbawionych gtebszych refleksji (to stanowisko jest bliskie takze
Grzegorzowi Stachakowi).
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ciagtosciizmiany pewnych kompleksow zachowan. Jest to zastanawiajace, zwazywszy,
ze od dawna podkresla sie znaczenie dziedzictwa kulturowego, rownoczesnie mocno
akcentujac wage zachodzacych w jego obrebie okreslonych mechanizméw selekgji.
Dziedziczone dobra, w chwili, gdy w zmieniajacych sie realiach spoteczno-kulturo-
wych przestaja petni¢ pierwotne funkcje, zastepowane sg innymi badZ w znacznie
zmodyfikowanej postaci trwaja nadal w $wiadomosci swoich nosicieli. W konkretnej
praktyce badawczej nie zawsze jednak jest to tak widoczne, szczegblnie w odniesie-
niu do stroju ludowego. Stad warto zwroci¢ uwage na dziatalno$¢ Stowarzyszenia
Mitoénikow Tradydji Slaskiej (dalej: SMTS)2.

Swieckie akcenty tradycji - opozycja wobec $wieta koscielnego
czy jego uzupetnienie?

W miare stopniowego systematyzowania materiatow z badan zauwazytam, iz ob-
serwuje rodzenie sie zjawiska o innym niz dotychczas stopniu natezenia. Podjecie
tematu Swietowania Bozego Ciata stato sie pretekstem do uchwycenia dysonansu
powstajgcego na ptaszczyznie wspotczesnego wykorzystania stroju ludowego. Stroj
ten nadal jest waznym elementem podkreslajacym doniostos¢ wydarzen, w jakie
angazuja sie mieszkancy Lipin, coraz czesciej jednak taczy sie go takze z kategoria
dziatan o podtozu Swieckim (czasem wrecz typowo ludycznym)?. Odchodzi sie zatem
od postrzegania stroju ludowego jedynie przez pryzmat Swiat koscielnych, co do tej
pory byto wiodaca forma jego wykorzystania. Nalezy tu jednak rozgraniczy¢ stréj
ludowy (uosabiajacy atrybut tozsamy dla dawnej kultury chtopskiej lub jego wierna
rekonstrukcje) od stroju powstatego na jego bazie (wizualnie do niego nawiazuja-
cego, ale stanowiacego jedynie forme wtorna, bedacego rekonstrukcja nieposiada-
jaca aspiradji, by nasladowac oryginat). Ta druga forma od lat wykorzystywana jest
bowiem na gruncie przedsiewzie¢ komercyjnych. W naszym przypadku chodzi jednak

25 Poza subtelng réznicg w nazwie, grupa ta, w przeciwienstwie do GTS, posiada zdefiniowany
status prawny. Inicjatywy jej cztonkow maja gtoéwnie charakter popularyzatorsko-edukacyjny,
przez co zrzeszaja takze spore grono nastolatkéw (niemal od najmtodszych lat, wspélnie w rodzi-
cami) biorgcych czynny udziat w przedsiewzieciach podejmowanych przez Grzegorza Stachaka
i skupione wokét niego osoby. Ci mtodzi ludzie jednak w pewnym momencie postanowili p6js¢
wtasna droga. W wyniku roztamu w pierwotnej strukturze GTS, w lipcu 2020 . oficjalnie zain-
augurowali dziatalnoé¢ nowej organizacji - wspomnianego SMTS. Grupa ta przedstawia podej-
mowane przedsiewziecia w mediach spotecznosciowych, ksztattujac okreslony profil odbiorcy,
gtownie z mtodego pokolenia (zob. https://www.facebook.com/Stowarzyszenie-Mi%C5%820%C5
%9Bnik%C3%B3w-Tradycji-%C5%9A1%C4%85skiej-111075024005869/; http://www.instagram.
com/stowarzyszeniemts/).

26 Chodzi tu o festyny i zabawy miejskie, spotkania o charakterze edukacyjno-popularyzatorskim,
uczestnictwo w projektach promujacych lokalne tradycje (w tym szczegolnie miejscowy stroj
ludowy), np. Swietochtowicki Piknik NGO, Swietochtowicki Jarmark Swigteczny, Kopickie Spotka-
nia Patacowe, cykliczne zajecia regionalne dla dzieci i mtodziezy w jednej ze Swietochtowickich
szkot podstawowych itp.


https://www.facebook.com/Stowarzyszenie-Mi%C5%82o%C5%20%9Bnik%C3%B3w-Tradycji-%C5%9Al%C4%85skiej-111075024005869/
https://www.facebook.com/Stowarzyszenie-Mi%C5%82o%C5%20%9Bnik%C3%B3w-Tradycji-%C5%9Al%C4%85skiej-111075024005869/
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o popularyzacje tradycyjnych wartoéci, co wyraznie opisano w statucie SMT$?”. Tego
rodzaju podejscie stato sie zarzewiem konfliktu pomiedzy nowa forma organizacji a jej
matecznikiem, jakim byta nieformalna GTS. Niemniej ,nowa $wiecka forma wykorzy-
stania stroju” otwiera dyskurs konfrontujacy tradycyjne oraz wspotczesne sposoby

percepcji stroju ludowego; dialog ten zapewne bedzie kontynuowany.

Zmiana percepcji stroju a zmiennos¢ petnionych przez niego funkgji

W przestrzeni publicznej Gornego Slaska zatozenie stroju wcigz $cisle konotuje udziat
w swietach koscielnych, a oderwanie go od tego umiejscowienia wzbudza sporo wat-
pliwosci?s. Dawniej stroj zaktadano gtownie do kosciota, cho¢ (w zblizonej formie)
wykorzystywano go takze na zabawy stanowiace okazje do podjecia dziatah matry-
monialnych. Blokowanie zatem inicjatywy mtodego pokolenia, chcacego rozszerzyc
promocje stroju rozbarskiego poza obszar uroczystosci religijnych, wydaje sie nie-
uzasadnione. Zamknieci kanonicznym widzeniem stroju nie zawsze dopuszczamy
do siebie wizje jego pierwotnego, wielowatkowego wykorzystania w przestrzeni
spoteczno-kulturowej.

Stroj stanowi kategorie kulturowa oraz wciaz (cho¢ obecnie w ograniczonym za-
kresie) pewien kod znaczeniowy Swiadczacy o atrybutach kultury, w ktorej funkcjo-
nuje. Dawniej zawierat funkcje poznawcza (stanowa) denotujac informacje dotyczace
umiejscowienia jednostki (swego nosiciela) w systemie stratyfikacji spotecznej. Ubior
jest dobrem, ktore chetnie byto i jest wykorzystywane do manifestowania bogactwa
i pozycji cztonka zbiorowosci. Nawet w kulturze tradycyjnej, odznaczajacej sie silnym
alnych osiagniec¢ (Hotub 2014:107). Piotr Bogatyriew w swoim szkicu dotyczacym se-
miotyki kultury ludowej dodatkowo wyréznia rowniez funkcje: praktyczna, estetyczna,
przynaleznosci regionalnej, Swiateczna, uroczysta lub obrzedowa. Natezenie owych
funkcji byto zwykle zréznicowane. Gdy pewien fakt etnograficzny tracijedna lub kilka
swoich funkji, inne rosna proporcjonalnie do zanikajacych (Bogatyriew 1979: 35-37).

Z moich badan wynika, ze obecnie gtéwna przyczyna utrzymywania sie tradycji
noszenia stroju ludowego jest che¢ zaspakajania potrzeb emocjonalnych, estetycznych,
intelektualnych i afiliacyjnych jego nosicieli. Silna jest rowniez funkcja tozsamosciowa
odgrywajaca istotng role w tworzeniu i podtrzymywaniu rzeczywistosci spotecznej

27 Cztonkowie Stowarzyszenia aktywnie uczestnicza rowniez w promocji lokalnego stroju ludowego
w trakcie uroczystosci o charakterze stricte religijnym (gtéwnie Boze Ciato, a takze Triduum Paschal-
nego, Swiecenie pokarmow w Wielka Sobote, pasterka czy lipinskie nieszpory koledowe).

28 Uoblykanie tego stroju mo syns ino wtedy jak sie idzie do kosciota. Nasze przodki stowiali Kosciot
i dekalog na piyrszym miyjscu. Dziynki tymu przetrwali wszyjstke zawiyruchy. (..) Zeby sie oblec
w ten stroj, trzeba tez mie¢ pouktadane w gowie i sercu. To czes¢ naszej tozsamosci. Czasem jeszcze
ktos powie, ze bedzie sie przeblykot w ten stroj to go poprawia ze, przeblyc to sie mozesz za wilka na
karnawat, ale oblykosz stréj slgski (G.S., wypowiedZ z czerwca 2019 r.).
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(Chandler 2011:189). Ta ostatnia taczy sie takze z funkcjg autoteliczna oraz funkgja
spoteczna - noszenie stroju ludowego wptywa na budowanie wizerunku osoby przy-
nalezacej do konkretnej tradycji, cenigcej pamiec o przesztosci, dumnej ze swojej ,matej
ojczyzny’, ale tez potrafiacej ,is¢ pod prad” - zwtaszcza w przypadku os6b mtodych.
Wspotczesnie stroj ludowy dostarcza informacji o tym, ze czujemy sie spadkobier-
cami konkretnego dziedzictwa. Generuje to pojawienie sie funkcji strukturalizacyjnej,
gdyz ponownie wprowadza sie go (dzié czesciej pod postacia stroju typu ludowego)
w obieg kultury. Zwykle jest to powodowane réznymi formami animagji tejze kultury,
co $wiadczy o procesach konsolidujacych spotecznos¢ lokalna. Na pierwszy plan wciaz
jednak wysuwa sie funkcja ceremonialno-religijna widoczna poprzez uzycie strojow
w celebrze liturgicznej oraz paraliturgicznej (zwtaszcza w czasie proces;ji)?. Widzimy
tu pewne przewartosciowanie tradycyjnych funkgji stroju, dokonujace sie za sprawa
zmiany realiow, w jakich ten wystepuje. Aby mogt by¢ atrakcyjny dla mtodego po-
kolenia powinien poddac sie odkreslonym zmianom, zezwalajacym na jego bardziej
uniwersalne zastosowanie. SMTS podaza w tym kierunku, wychodzi poza role przewi-
dziane w trakcie procesji odbywajacych sie z okazji Bozego Ciata, biorgc udziat takze
w roznych inicjatywach o zasiegu lokalnym oraz ponadregionalnym (Przygrywka do
Tryptyku Powstanczego, Europejskie Dni Dziedzictwa, Fest KakauSzale w Rudzie Sla-
skiej czy Festiwal Otwarcia Muzeum Hutnictwa w Chorzowie).

Whioski

Stroj ludowy oraz jego przemiany stanowia przyktad funkcjonowania w pamieci zbio-
rowej pewnego tekstu kultury. Pamie¢ o nim definiowana jest jako obraz przesztosci,
powiazany z dziedzictwem kulturowym. Jest on ztozonym makroznakiem petnigcym
nie tylko funkgcje rzeczowe, ale tez semiotyczne. W kontynuacji badZ odrzuceniu tra-
dycji noszenia stroju ludowego istotna role odgrywa system wyznawanych wartosci.
Wszelkie bowiem wytwory materialne, spoteczne i duchowe pochodzace z przesztosci
wywotuja w nas okreslone postawy waloryzujace (Gerlich 1983: 82). Odtwarzane ele-
menty dziedzictwa kulturowego poddaje sie ocenie wartosciujacej, same zas wartosci
zinternalizowane w procesie socjalizacji staja sie wazna czastka ciagtosci zycia spo-
tecznego i samej kultury. W konsekwencji przynaleza zatem do gtownych kryteriow
identyfikacji kulturowej (Benedyktowicz 2006: 205-236). Takze stroje ludowe wtornie
absorbowane w Zywy obieg kultury ponownie nabieraja okreslonych znaczen (Woj-
cicka 2014:13), co otwiera kolejne horyzonty badawcze. W przypadku swietochtowic-
kich Lipin stréj ludowy w znaczacy sposéb wpisat sie w celebracje obchodéw Bozego
Ciata, nie tylko w charakterze uczczenia sSwieta koscielnego, ale takze upamietnienia

29 Niekiedy mowimy o funkcji ceremonialnej, np. w odniesieniu do uroczystosci o charakterze panstwo-
wo-samorzadowym - osoby ubrane w stroje regionalne towarzyszg powitaniu dostojnych gosci (Ada-
mowski 2014: 31-35).
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tradycji kultywowanych niegdys przez mieszkancow tej miejscowosci. Boze Ciato
pozwalajac na podkreslenie etykietalno-zwyczajowej konwencji zaktadania stroju,
otwarto nowe przestrzenie dla jego funkcjonowania, co wykorzystali cztonkowie SMTS,
W rozmowach z mieszkancami Lipin mozna juz teraz zauwazy¢, ze zaktadanie stroju
w trakcie uroczystosci Bozego Ciata stato sie w S$wiadomosci spotecznej ponownie
integralna czescia jego obchodéw. Wartoscia dodang jest zwracanie sporej uwagi na
adekwatnos¢ zaktadanego stroju do danej okazji*®. Pozwala to nie tylko na poszuki-
wania i diagnoze nowych funkgji stroju, ale przede wszystkim zbadanie motywacji,
jaka towarzyszy osobom wspotczesnie noszacym stroje ludowe w innej konwengji
niz wystepy zespotow ludowych i regionalnych.

Kluczowa kwestia zdaje sie by¢ kontynuacja badan, pozwalajacych na dokonanie
wnikliwej analizy motywacji sktaniajacych do podejmowania dziatan rekonstrukeyj-
nych. Mieszkancy Lipin kieruja sie gtéwnie altruistycznymi pobudkami ratowania
materialnego dziedzictwa kulturowego oraz tradycji minionych pokolen w zakre-
sie kultywowania zwyczaju noszenia stroju ludowego, wpisujac go, poczatkowo za
sprawa inicjatyw podejmowanych przez Grzegorza Stachaka, w kontekst historyczny
(Swieto koscielne), a pdzniej probujac modyfikowac ten sposéb patrzenia na stréj
(mtode pokolenie dazy do znalezienia w tradycji elementow atrakcyjnych dla siebie).
Oba przedsiewziecia, cho¢ roznia sie od siebie, legitymizuja istotne punkty zbiezne.
Zaroéwno dziatania GTS, jak i SMTS zmierzaja do zachowania stroju rozbarskiego oraz
dalszej transmisji tradycji zwigzanej z jego noszeniem, zmieniajac jednoczesnie dyskurs
spoteczny dotyczacy Lipin. Cho¢ na diametralne zmiany wizerunku tej miejscowosci
nalezy poczekac¢, podejmowane dziatania powoli zmieniaja wczesniejszy, niekorzystny
obraz dzielnicy, jak i sama forme rekonstrukgji stroju rozbarskiego.
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Streszczenie

Paradny stroj ludowy, bogaty pod wzgledem formy, stanowit dawniej odzienie adekwatne dla
czasu niezwyktego (Swieta). Wizualnie artykutowat podniosto$¢ dnia $wiatecznego, przesiaknie-
tego zwykle sacrum (Swietowanie w niewielkich spotecznosciach lokalnych odzwierciedlato Sci-
Sle porzadek roku liturgicznego). Wspotczesnie stroj ten (w typie rozbarskim) nadal wykorzysty-
wany jest przez mieszkancow Gornego Slaska w trakcie obchodéw wybranych $wiat koscielnych.
Nieustanna obecnos¢ w przestrzeni spoteczno-kulturowej roznych form tegoz stroju sktonita
mnie do podjecia proby przedstawienia konotowanych przez niego wartosci w kontekscie cele-
bracji Bozego Ciata (jednego z wazniejszych Swiat w kosciele katolickim), a takze skonfrontowa-
nia z soba istoty owych znaczen w tradycyjnym (historycznym) oraz terazniejszym wymiarze.

Stowa kluczowe: stroj rozbarski, wspotczesny kontekst wystepowania stroju ludowego, $wie-
towanie, Gorny Slask, obrzedowoé¢ doroczna

Summary

Rich in form, the ceremonial folk costume was formerly the proper garment for a non-ordinary
time (a holiday). Visually, it articulated the solemnity of the feast day, which was usually imbued
with an element of the sacrum (celebrations in small local communities closely reflected the order
of the liturgical year). Nowadays, this costume (in the Rozbark type) is still used by the inhab-
itants of Upper Silesia during the celebration of major church holidays. The constant presence
in the socio-cultural space of various forms of this outfit prompted the author to try to present
the values connoted by it in the context of the celebration of Corpus Christi, one of the most
important holidays in the Catholic Church, as well as to compare the importance of these mean-
ings in the traditional (historical) and present context.

Keywords: Rozbark folk costume, contemporary context of folk costume, celebration, Upper
Silesia, annual rituals
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