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SARA ORZECHOWSKA, VIOLETTA WROBLEWSKA
Uniwersytet Mikotaja Kopernika w Toruniu

OD BAJKI LUDOWEJ DO TEORII SPISKOWYCH. WPROWADZENIE

Folklor jako zjawisko dynamiczne, oddolne, spontaniczne, amatorskie, w zatozeniu
anonimowe, a przy tym spetniajace wielorakie zadania spoleczne jest swoistym zwier-
ciadtem aktywnos$ci wspoélnot, w ktérych funkcjonuje. W swoisty sposéb opowiada
o trapigcych je problemach i Iekach, ale réwniez o ich matych rado$ciach i wielkich ma-
rzeniach. Zarysowuje mape ludzkich potrzeb oraz obaw egzystencjalnych, wynikajacych
ze zmian kulturowych i cywilizacyjnych. Bywa, ze w satyryczny sposob przedstawia
znang wszystkim codzienno$¢, a nickiedy przypomina o 0bow1a,zu]qcych wzorcach,
normach i warto$ciach zwtaszcza w sytua(:]ach gdy sa one naruszane i marglnahzowane
Godzi interesy roznych klas 1 grup, cze¢sciej stajac po stronie ludu niz wladzy, cho¢ wiemy,
ze ta ostatnia moze sterowac folklorem dla potrzeb merkantylnych oraz ideologicznych.
Jednym stowem jest on masowy, powszechnie dostepny, fatwy w odbiorze, cho¢ nie ma
dla niego miejsca w oficjalnym obiegu albo bywa tam bardzo rzadko. A poniewaz nie
stuzy celom komercyjnym i artystycznym, nie poddaje si¢ tatwym ocenom estetycznym,
formalnym czy merytorycznym. Nie bez znaczenia wydaje si¢ takze demokratyczna
natura folkloru, ktérego kazdy moze by¢ nie tylko odbiorca, ale i tworca pod warunkiem,
ze zaproponowany przekaz trafi do powszechnego obiegu. Folklor to nie gtos jednostki,
lecz pewnej zbiorowosci — dawniej chtopstwa, za$ obecnie roznych subkultur i ,,cyfrowych
tubylcow” (Grochowski 2013: 11); glos styszalny w jej obrebie i na jej rzecz d21alajqcy To
Wspolnota bowiem go sankcjonuje, akceptuje badz odrzuca, utozsamlajqc si¢ z jego tre-
$ciami i formami, dynamicznie wzbogacanymi wraz z pojawianiem si¢ nowych srodkow
komunikacyjnych. Wtasnie dlatego w niniejszym numerze ,,Literatury Ludowe;j”, pod
hastem przewodnim ,,0d bajki ludowej do teorii spiskowych”, pragniemy pokazac te
dynamiczng ewolucja, prezentujac folklor jako system réznorodnych praktyk kulturowo-
-komunikacyjnych uobecniajacych si¢ w stowie i/lub obrazie, zaleznych od czasow, miej-
sca jego aktywnosci oraz wielu innych kontekstéw. Kazdy z odmiu artykutéw prezentuje
wybrang formg folkloru dawnego i wspotczesnego. Bajka ludowa, gtowna bohaterka ni-
niejszego numeru, zostaje skonfrontowana z wyobrazeniami antycznymi i ich wspotcze-
snymi wariacjami (artykuty Roberta Piotrowskiego, Sary Orzechowskiej), jak tez rozpa-
trzona w kontekscie tworczosci dla dzieci w ujeciu kulturowym (artykuly Izabeli
Kotlarskiej, Violetty Wroblewskiej, Agaty Drwiggi). Inne tradycyjne formy ludowe;j
epiki (podanie, legenda, ballada, epos) staja si¢ punktem wyjscia do reprezentacji zjawisk
nowych, zwlaszcza internetowych, takich jak legenda miejska, digital storytelling, teorie
spiskowe, fake newsy (artykuty Piotra Grochowskiego, Mateusza Napiorkowskiego,
Aleksandry Brzostek). Catos¢ numeru zamykaja dwie recenzje (Elwiry Wilczynskiej
1 Violetty Wréblewskiej) najnowszych publikacji ksigzkowych dotyczacych zjawisk bez-
posrednio zwigzanych folklorem — z basnig, a w zasadzie jej obecnos$cig we wspdlczesnej
epice polskiej, oraz z ludowa demonologia (z postacig upiora). Mamy nadzieje, ze tak
przekrojowy przeglad folklorystycznych form i zjawisk pozwoli dostrzec ich wage w §wie-
cie, niezaleznie od okolicznoSci.
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MOTYW OFIARY Z CZEOWIEKA. INTERPRETACJA WYBRANYCH ZRODEL
FOLKLORYSTYCZNYCH Z XIX I POCZATKU XX WIEKU

Artykut ten jest proba interpretacji bajek, w ktorych pojawia si¢ domniemany mo-
tyw ofiary z cztowieka'. Wedlug przyjetej tezy wyabstrahowane z fabuty motywy wyste-
pujace w narracjach ludowych (przede wszystkim bajkach zwierzecych, magicznych
i nowelach) zachowaly w sobie przekazy dotyczace realiow kulturowych spoteczenstw
archaicznych (Honti 1983: 57; Propp 2000: 130). Biorac pod uwage kontekst sytuacyjny,
mozna zatozy¢, iz motywy te odzwierciedlajg archaiczne czynnosci ofiarnicze. Ich celem
bylo pozyskanie przychylnosci istot ,,nadprzyrodzonych” dla prowadzonych prac rolniczych.

Analizie poddane zostang bajki zwierze¢ce, magiczne oraz bajki nowelistyczne
i bajki o ghupim potworze (T 149 ,,Patron zwierzat”, bajkach magicznych z watkiem T 651
»Diabel parobkiem”, nowelach — T 948, ,,Bogacz i wilkotak”, bajkach o ghupim — oszu-
kanym potworze — T 1030 ,,Diabetl oszukany przy podziale plonéw”).

Dos¢ karkotomne zatozenie niniejszej pracy laczy si¢ z artykulami dotyczacymi
ofiar dla zaswiatow, ktore opublikowane zostaly w ,,Przegladzie Rusycystycznym” (Pio-
trowski 2019: 32-41) i ,,Literaturze Ludowej” (Piotrowski 2019: 33-46).Z racji podj¢tego
tematu niektore z przykladow, jak rowniez kontekst przedstawiony w poprzednich opra-
cowaniach, pojawig si¢ w niniejszym artykule. Nalezy zaznaczy¢, iz poprzednie dotyczy-
ly bezkrwawych ofiar sktadanych z roslinnosci lub pieczywa.

Bajki z watkiem T 651 ,,Diabel parobkiem” i T 1030 ,,Diabel oszukany przy
podziale plonéw” — prezentacja tresci

W bajkach z watkiem T 651 ,,Diabet parobkiem” chlop — najczesciej drwal — zo-
stawia ostatni kawatek chleba na pniaku, ktodzie przewalonego drzewa, kamieniu. Sytu-
acja ma miejsce najczesciej w lesie, pod lasem lub na tace (Ciszewski 1887: 8; Gonet 1900:
253; Kosinski 1883: 43). Diabet kradnie chleb i zjada go lub niszczy. Ukradzione pieczy-
wo nazywane jest niekiedy plackiem z popiotu czyli podptomykiem (Kolberg 1962: 224;
Chelchowski 1889: 100). Warto zaznaczy¢, iz w kulturze ludowej tego rodzaju pieczywo
pojawiato sie¢ w kontekscie obrzedowosci zaduszkowej (Kubiak 1981: 109). Kiedy diabet
chwali si¢ swoim czynem przed piekielnym zwierzchnikiem, zostaje spostponowany
i odestany na stuzbe do pokrzywdzonego gospodarza, u ktorego odpracowuje kradziez.
Dzigki diabelskiej pomocy biedne gospodarstwo chtopa przezywa prosperite, a on sam
dorabia si¢ majatku (Udziela 1899: 79-80). Jest to efekt ,,diabelskiego rewanzu” za kradziez
kawatka chleba. Biorac pod uwage kontekst, mozna zatozy¢, iz w bajkach z watkiem T 651
,Diabet parobkiem” zachowaly si¢ poglosy ofiary dla zaswiatow. Szerzej ten problem
omowiony zostat w artykule pt. Motyw ofiary w bajkach z wqtkiem T 651 ,, Diabel parob-
kiem” (Piotrowski 2019: 33-46).

Rowniez w bajkach z watkiem T 1030 ,,Diabet oszukany przy podziale plonéw”
dochodzi do interakcji noszacej znamiona kontraktu — umowy pomiedzy cztowiekiem
i przedstawicielem za§wiatow. Klasyczne i najpopularniejsze warianty bajki opisuja spotke
zawartg pomiedzy chtopem lub baba i diabtem polegajaca na wspotpracy przy uprawie pola
(Gulgowski 2012: 199-200; Malinowski 1900: 47). Kazda ze stron wybiera czesci — gorne
lub dolne — posianych/zasadzonych roslin. Diabet za kazdym razem, za namowg cztowieka,
lub z wiasnej woli, wybiera nieprzydatne. Tym samym dochodzi do nieréwnego podziatu

! Motyw rozumiany jest jako jednostka nierozktadalna w sensie semantycznym umozliwiajaca rekon-
strukcje wyobrazen funkcjonujacych w obrebie danej kultury (Zob. Niebrzegowska-Bartminska 2007: 58-59).
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zyskow. Wspotpraca z reprezentantem zaswiatow oplaca si¢ cztowiekowi. Sptachetek upra-
wianego pola przynosi wigksze plony (Rybowski 1906: 228). W narracjach tych by¢ moze
pojawia si¢ znieksztalcony motyw ofiary — przyjmujacej forme optaty za pomoc §wiadczo-
ng czlowiekowi przez diabta przy uprawie roli (Piotrowski 2019: 32-41). Uzasadnienie tego
typu interpretacji odnalez¢ mozna w samych narracjach, w ktérych gospodarz lub gospo-
dyni wykazuja che¢ wspodtpracy i podziatu plonéow z zaswiatami (Kolberg 1978: 185; Gu-
stawicz 1901: 249; Rybowski 1906: 228).

Motyw ofiary z czlowieka

W wypadku bajek z wymienionymi watkami odnalez¢ mozna jednak realizacje,
w konteks$cie ktorych pojawia si¢ tajemniczy i intrygujacy motyw zabodjstwa — mordu. Te
zachowane w tresci bajek drobne motywy — by¢ moze mitologemy (Gotgbiowska-Suchor-
ska 2011: 10) — pozwalaja zainicjowac poszukiwania dotyczace mitycznych zwigzkow
pomigdzy nadprzyrodzong sferg i przestrzenig ludzkiej codziennosci w kontekscie ofiary
z cztowieka, ktorej poglosy zachowaty si¢ by¢ moze w narracjach bajkowych..

W pierwszej kolejno$ci warto zwrdci¢ uwage na bajke z watkiem T 651 ,,Diabet
parobkiem” znajdujaca si¢ w drugim tomie Powiesci i opowiadan ludowych z okolic
Przasnysza autorstwa Stanistawa Chetchowskiego. Poza typowa dla tego watku stuzbag
u chlopa w realizacji tej pojawia si¢ motyw rozmowy dotyczacej zaptaty za pomoc w go-
spodarstwie:

— A ¢z ty bedzies chcial za te stuzbe?

— Janic — pejda — nie bede chcial, ale jak sie gospodarzowi urodzi cérka, to my jo gospodarz da, ale
jak bedzie mniata dziesie¢ lat.

— Moj Bartosku, kiedy¢ mnie sie co urodzi, kiedy ja mum tako babe staro, siwo i sum starym.

— To nic, moze sie esce co gospodarzowi urodzi.

Ugodzili sie i un zabrat sie i posed od nigo (Chetchowski 1889: 123).

Zaptatg wedle ustnej umowy zawartej pomiedzy czartem a czlowiekiem ma by¢
dziecko gospodarza. Chtop z racji wieku nie spodziewa si¢ juz zadnego potomstwa, dla-
tego wyraza zgodg. Jednak krotko po odejsciu nadprzyrodzonego parobka leciwemu
matzenstwu rodzi si¢ corka:

Jak posed od nigo, tak nazarok urodzita sie unemu gospodarzowi corka, a un myslal, ze mu sie uro-
dzi syn. Jak te corke obacut, to zara pejdzial:

— Niech cie tyla i tyla djabtéw weznie.

I w tych stowach oddat jo djabtu (Chetchowski 1889: 123).

Klatwa wypowiedziana po narodzinach przypieczetowuje w sposob ostateczny
umowe. Mozna uznaé, iz niezadowolenie z ptci noworodka wymusito na gospodarzu
rzucenie klatwy, niewykluczone jednak, iz gospodarz jest jedynie narzedziem w rgkach
mocy silniejszych i nieludzkich (Engelking 200: 159). Po osiagnigciu przez corke umo-
wionego wieku (10 lat), diabet domaga si¢ sfinalizowania umowy. Wreszcie przybywa, by
odebrac naleznos$¢:

Esce una nie dosta dziesigciu lat, a ten ociec jy umer; una pasala gesi, a ten Bartosek przychodziut
i powiedat jy, ze sie z nio ozeni. Tak ta dziwcyna jednoraz posta do matki i pejda:

— Przychodzi do mnie, mamulku, taki pan i chce sie ze mno zenic¢

— Moi¢ to ludzie kochani, cy chto z was moigo zigcia widzi, cy ni? To¢ przynids wszystkigo dowol-
na do jescia i do picia, a igo samygo nima. Uni tyz pejdajo:

— Nie wida¢ go.

Ale ta dziwucha mowi:

— Ale ja go widze.
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Uni usiedli gosci¢ sie; jak zjedli i wypili, una sie usykowata do §lubu jecha¢. Jak sie usykowata, un
jem tem ludziom pokazal c6$ na dworzu; ludzie polecieli ogladac to, a un jo grab i na dwor oknem.
Jak jo grabnot, ponids jo powietrzem i zanids jo na takie chrapy, na takie oparcyska; i jak jo tamoj
tknot w chrap, to jy tylo troche glowy wida¢ byto. A te ludzie przychddzo ze dwora do izby, dziwu-
chy nima. Dawaj jy suka¢; dopirdj nazajutrz znalezli jo, tylo jy teb troche wystawat w chrapie. Da-
waj jo ciagnac za teb, wyciagneli jo. Dawaj jo §wecié, ksieza do ni zwozi¢, bo widzo, ze to niecysta
sita. Ksiadz przyjechat; una sie zara odzywa:

— Trudna tu rada; powiedziat Bartosek, ze mnie wystuzut i matka z ojcem oddali mnie sami, to ja
tamdj muse u nigo by¢ i mnie nicht nic nie poredzi: ni ksiagdz, ni $wecenie, bo mnie rodny ociec
i rodna matka ciortowi oddali. I ten ciort znowu jo porwat i utknut w chrapie i zamgcut” (Chetchow-
ski 1889: 123-124).

Dziewczyna ginie zameczona przez diabta. Diabet zabiera ja na tereny blotniste
(chrapy), ktére s synonimem bagna — miejsca, ktore w kulturze ludowej posiadato inkli-
nacje demoniczne (Niebrzegowska 1999: 460). Motyw porzucenia w bagnie jest istotny ze
wzgledu na podjeta interpretacje. Otoz jezeli zalozy¢, iz bagno jest anekumena — miejscem
nieuzytecznym nie podlegajacym akulturacji, w pewien sposob nieptodnym i nieprzydat-
nym — posiadajgcym wszelkie znamiona mitycznego orbis exterior —to zaistniata sytuacja
nabiera nowych znaczen (Stomma 2002: 165). Zrédet ich nalezatoby poszukiwaé¢ w archa-
icznych wyobrazeniach i czynnosciach, ktorych poglosy by¢ moze zachowaly si¢ w nar-
racjach ludowych w formach znieksztatconych i przeobrazonych, dostosowanych do zmie-
niajacych si¢ w czasie kontekstow spoleczno-symbolicznych. Z interpretacyjna ostroznoscia
mozna odnie$¢ si¢ w tym miejscu do funkcji bagna w kontek$cie kultur historycznie
wczesniejszych. Otdéz w Germanii Tacyt zanotowat zjawisko topienia w bagnie wszetecz-
nikow, gnuénikéw i tchorzow (Tacyt 2004: 604). Jednak wedtug Karola Modzelewskiego
ani Tacyt, ani tez Adam z Bremy, ktory niezaleznie od starozytnych zrédet opisal analo-
giczne, o tysige lat pozniejsze, zjawisko wsrod Germandw, nie rozumieli tego, co opisy-
wali (Modzelewski 2004: 22). Po przeanalizowaniu zwyczajowych praw Fryzéw i Burgun-
doéw Modzelewski zauwazyl, ze tego typu kary — polegajace na topieniu skazancow
w bagnie — najprawdopodobniej sg powigzane ,,(...) genetycznie z kultem poganskim”
(Modzelewski 2004: 23). W dalszej czgSci swej pracy autor zauwaza:

Bagna, podmokle grunty i wody stanowity w mitologiach ludéw indoeuropejskich charakterystycz-
na domeng¢ bogoéw $wiata podziemnego, duchow zmarlych i wegetacji roslinnej. Zgodne §wiadec-
twa zrédet charakteryzujacych miejsca stracen zbrodniarzy, ktorzy naruszyli sakralne podstawy
bytu wspolnoty (...) pozwalaja wnosi¢, ze przestepcow takich sktadano w ofierze bostwom chto-
nicznym (Modzelewski 2004: 24).

Andrzej Kowalski zwrocil uwagg, iz Germanie sktadali w ofierze przez utopienie
w bagnie prawnie izolowanych cztonkow plemienia (Kowalski 2014: 199). Natomiast
wedtug interpretacji Donalda J. Warda ofiary topione, w tym réwniez te wrzucane do
bagien, przeznaczone byty dla bostw/bogow reprezentujacych trzecig funkcje w systemie
Dumézila (Ward 1970: 131 1 135).

Bostwa reprezentujace trzecia funkcje opiekowaty sie rolnictwem i hodowla, a sze-
rzej rzec ujmujac, produkcja/wytwarzaniem pozywienia (Shaw 2012: 58, Gieysztor 1982:
16-18). Czy mozna wigc zatozy¢, iz obiecana diabtu dziewczynka z mazowieckiej bajki
jest pogtosem dawnych ofiar z ludzi dla bostw, powiazanych ze Swiatem podziemnym
i odpowiedzialnych za wzrost roslin?

By¢ moze tatwiej bedzie przyjac teze wynikajaca z pytania w konteks$cie bajek
z watkiem T 1030 ,,Diabel oszukany przy podziale plonéw”. Na tle podjetych rozwazan
interesujgco prezentuje si¢ realizacja watku zapisana przez Wiadystawa Kosinskiego
w monografii pt. Materyjaly etnograficzne do Gorali Bieskidowych. Podobnie jak w innych
bajkach z niniejszym watkiem pomiedzy diabtem a cztowiekiem dochodzi do wspotpracy,
jednak finat spotki jest zgota odmienny. Chwilowe sukcesy koncza si¢ Smiercig gospodarza:
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Pewian chtop $iewal na jednagm polu, a nic mu $ig na nim nie rozdzioto przez kilka rokéw. I jak raz
na nim uorat, przised ku niamu diebat i rzek: §iejmy uoba na tam polu ziamniaki i powiedz, co be-
dzies miat, cy wierchy, cy spodek, a chlop pedzial, ze spodek kce. W jesiani zesiek diebal na¢ ze
zigmniakow, zgrabiol, ususyt ale Zle na tam wysed, a chtop $ig $ niego jano $miat.

Na drugi rok $iali za$ uoba zboze. Diebat kiedy juz wiedziat, ze toni chybioét, pedziat, ze be-
dzie teraz miat spodek. Kiedy uojrzato zboze, zesiek chlop i sowal do stodoly, a diebat wytargat ko-
rzanie, ususyl i gryz, a kiedy poznal, ze uoba razy chybiol, uozgniewal $ia i z te zto$¢i chtopa, z kto-
rym $iat 1 sadziol na poly uostargat. Uod tego casu na tam polu rodzioto $iag (Kosinski 1881: 209).

Co bardzo istotne, w efekcie mordu i przelania krwi nieurodzajny splachetek pola
zaczyna wydawac plony... ,,(...) z te zto§¢i chtopa, z ktorym $iat i sadziot na poty uostar-
gal. Uod tego casu na tam polu rodzidto $ig (...)” (Kosinski 1881: 209). Krew z zabitego
gospodarza uzyznila glebe. Kolejnym znaczacym tropem jest sposob, w jaki dokonano
mordu. Diabel rozrywa gospodarza na pot. Odnalez¢ w tym mozna pewne analogie do
ofiar z ludzi praktykowanych w Indiach Srodkowych jeszcze w XIX wieku:

Zywego cztowieka przywigzywano do rozwidlajacego sie pnia o dhugosci pieciu lub szesciu stop,
odchylano jego glowe do tylu w taki sposob, by spoczywata na rozwidleniu, symbolizujacym seks
kobiecy: gtowa znajdowata si¢ zatem symbolicznie w macicy. Nastepnie kazdy z uczestnikdw cere-
monii wyrywat kawalek ciata ofiary, az zostaty z niej same kosci, po czym odchodzit zakopa¢ go na
swym polu, by zapewnic jego ptodnos¢ (Roux 1994: 286).

To daleko idace porownanie odnosi si¢ nie tylko do analogii formalnych, ale row-
niez strukturalnych. W jednym i w drugim wypadku dochodzi do ztozenia w ofierze
cztowieka. Jego krew i ciato uzyzniajg nieurodzajng ziemig. Istotne, iz francuski badacz
odniost rytuat ofiarniczego mordu do mitologicznych wyobrazen wystepujacych w kul-
turach archaicznych:

Mozna zatem sadzié, ze obrzedy i mity ¢wiartowania i zaptadniania si¢gaja neolitu, i to z pewnoscia
weczesnego neolitu, oraz ze nie pozostaja w zadnym zwigzku z rolniczym trybem zycia, lecz zwia-
zane sg z podstawowymi koncepcjami kosmogonicznymi. Dopiero w pdzniejszym czasie, gdy od-
krycie rolnictwa przyniosto nowe potrzeby, obrzedy te i mity zostatyby zaadaptowane, bez wigk-
szych trudnosci, do nowej sytuacji (Roux 1994: 286).

Rowniez w pracy Henri Huberta i Marcella Mauss’a, pt. Esej 0 naturze i funkcji
ofiary pojawia si¢ informacja o ofiarach agrarnych uzyzniajacych ziemie:

Jednak w ofiarach, ktérych celem jest uzyznienie ziemi, to znaczy w nig boskiego zycia lub pobu-
dzenie tkwigcego w niej zycia, nie chodzi (...) o usunigcie cechy $wietej, przeciwnie, tym razem
nalezy ja przekaza¢. W tego rodzaju dziataniach z konieczno$ci musza by¢ zawarte metody zmierza-
jace do bezposredniego lub posredniego przeniesienia cechy $wigtej na przedmiot. Nalezy ja umie-
$ci¢ w glebie ducha, ktora tym samym stanie si¢ zyzna. Hondowie sktadali ofiary z ludzi dla zapew-
nienia zyznosci ziemi, migso rozdzielano migdzy roézne grupy oraz zakopywano na polach. Zreszta
krew ofiary ludzkiej byta rozlewana na ziemi. W Europie rozrzuca si¢ na polach popioty swietego
Jana, blogostawiony chleb $wigtego Antoniego, kosci zwierzat zabitych na Wielkanoc i z okazji in-
nych §wiat (Hubert, Mauss 2005: 93-94).

Warto w tym miejscu przyjrzec si¢ postaci samego diabta i jego powigzan z wcze-
$niejszymi przedstawieniami zoomorficznymi i ustalenie prymarnosci postaci wystgpujacych
w narracjach ludowych. W tradycji ludowej diabet z jednej strony jawi si¢ jako istota nie-
jednoznaczna, psotliwa, niekiedy ghupia, ale tez niebezpieczna (Rzepnikowska 2018: 403-
411). Z drugiej jednak, pamietajac o archaicznych korzeniach bajek (Honti 1983: 57; Propp
2000: 130) — zar6wno magicznych, ale réwniez o mitologicznej proweniencji motywow
zachowanych w narracjach wierzeniowych i podaniowych, mozna zatozy¢, iz diabet nie jest
diabtem. Jest to jedynie figura nalozona na prymarne postaci wystepujace w kontekscie
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weczesniejszych form przekazow (MBanog, Toropos 1974: 6). Tym samym diabet pelni je-
dynie funkcj¢ wtornej figury uzaleznionej od kontekstu kulturowego. Parafrazujac Proppa,
nalezaloby stwierdzi¢, ze funkcje postaci sa niezmienne, natomiast one same podlegaja
zmianom w zaleznosci od kontekstu kulturowo-historycznego (Propp 2011: 22). Mozna wigc
zatozy¢, iz diabet zastapit prawdopodobnie, w ciggtym procesie dostosowywania tresci do
kontekstu historyczno-kulturowego, wczesniejsze postaci o bardziej archaicznej prowenien-
cji, chociazby zwierzeta, w tym niedzwiedzia lub wilka, co okaze si¢ istotne dla rozwazan
podjetych w niniejszym artykule (Propp 2000: 158-159). Przypuszczenie to nie jest bezza-
sadne, biorac pod uwagg ustalenia Iwony Rzepnikowskiej, ktora zwrocita uwage na zroz-
nicowanie postaci pojawiajacych si¢ w rosyjskich i polskich wariantach bajek z watkiem AT
480. W polskich realizacjach watku pojawia si¢ posta¢ diabla, natomiast w rosyjskich sg to
miedzy innymi postaci Baby Jagi, wilka i niedzwiedzia (Rzepnikowska 2004: 19). Jak za-
uwazyla autorka, druga grupa postaci charakteryzuje si¢ glgbszym osadzeniem w tradycji
i archaicznych wierzeniach. Warto zaryzykowac¢ tezg, wedtug ktorej postac diabta z inter-
pretowanych realizacji watkow T 651 1 T 1030 zastapita wyobrazenia o starszej prowenien-
cji, w ktorych wystepowaly postacie zwierzat. Na przyktad w rosyjskich realizacjach watku
T 1030, podobnie jak w bajkach z watkiem T 651 niejednokrotnie zamiast diabta pojawia
si¢ niedzwiedz (Propp 2011: 8; Rzepnikowska 2012: 148), ktory w kulturze przedchrzesci-
janskiej czestokro¢ byl reprezentantem zaswiatow i bostw powigzanych z niebezpiecznym
i niejednoznacznym lasem ,,MenBenst HepeKO W HA3BIBAIOT TAK )K€, KAK JICIIEBO: JCUUAK
newuti, necrotl yuepm. Hexaropble MuUdUUECKUE JIECHBIC TyXH MOI'YT UMETh MEIBEKHHH
00JIHK KakK HarpuMep JeMoH >00poBUKK<(...)” (I'ypa 1997: 164). W tradycji wschodniosto-
wianskiej niedzwiedZz powigzany byt migdzy innymi z Welesem/Wotosem (Uspienski 1985:
131-136). O tej tajemniczej postaci przedchrzescijanskiego panteonu bostw stowianskich
(Gieysztor 1982: 111-112; Sikorski 2018: 251-252), Andrzej Szyjewski napisal:

Weles-Nikola jest wiec pasterzem dusz. Funkcja ta, podobnie jak powszechnie u bostw chtonicz-
nych strzezenie bogactw podziemi, wiaze si¢ z bogactwem ziemskim, handlem, orka i bydlem. Inna
jego dziedzing byta fermentacja alkoholowa, jest bowiem ,,piwnym bogiem”, patronujacym ucztom
i $wictom jako odzwierciedleniom bogactwa. Sfera chtoniczna jest nie tylko obszarem waloryzowa-
nym negatywnie, z jednej strony bowiem kryje w swym wnetrzu nieprzeliczone bogactwa, z drugiej
za$ sigga az do zyznej gleby (Szyjewski 2003: 53).

Tak wiec Weles/Wotos opiekowat si¢ wedtug jednych interpretacji bydtem, wedtug
innych handlem, ale tez orkg — rolnictwem, a wreszcie miatby by¢ przewodnikiem/pasterzem
dusz (Szyjewski 2003: 53). Natomiast Aleksander Gieysztor zauwazyt ,,przy pierwszej
przymiarce” mitologii Stowian do dumézilowskiej koncepcji, iz Wotos przyporzadkowany
bylby trzeciej funkcji zwigzanej z béstwami odpowiedzialnymi, o czym juz wspomniano,
za ptodno$¢, w tym wzrost roslin (Gieysztor 1982: 112). Jednak sam autor dostrzega wiele
niejednoznaczno$ci w zakresie kompetencji tego bostwa (Gieysztor 1982: 118-121). Tak
naprawde zadna z tych funkcji nie wyklucza innej. Mozna je wigc rozpatrywac catosciowo,
a w kontekscie tych rozwazan sa to interesujace konotacje. Istotng kwestia, otwierajaca
nowe mozliwosci interpretacji wybranych watkow bajkowych przez pryzmat ofiary z czto-
wieka, jest zestawienie postaci Welesa ze $w. Mikotajem, ktorego dokonat Borys Uspienski
w ksigzce Kult sw. Mikolaja na Rusi. Posta¢ $wigtego w kontekscie wyobrazen ludowych
nie jest wcale jednoznaczna. Wystarczy w tym miejscu wspomnie¢ o jego kulawosci i Sle-
pocie (Uspienski 1985: 136-138). Cechach, ktore w pewien sposéb okreslaja, czy tez defi-
niuja zar6wno jego nadprzyrodzona, jak i niejednoznaczng proweniencj¢. O kulawos$ci
$w. Mikotaja, a takze ,,mieszaniu” tej postaci z duchami le$nymi pisat rowniez Bernard
Sychta w 111 tomie Stownika gwar kaszubskich na tle kultury ludowej (Sychta 1969: 259-
260). Te ciekawe multiplikacje i kontaminacje wyobrazen religijno-mitologicznych odnalez¢
mozna w narracjach ludowych. Znaczace, iz w kontekscie czgsci z tych narracji rowniez
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pojawia si¢ motyw zabdjstwa — mordu dokonanego przez lesng istot¢ — reprezentowang
przez wilka. Zwierzg, ktore w kulturze ludowej czgsto petnito funkcje istoty reprezentu-
jacej chtoniczne sity —zaswiaty i postrzegane byto przez pryzmat demonicznych konotacji
i lacznosci ze $wiatem zmartych przodkow (I'ypa 1997: 124). W jednej z nowel z watkiem
T 948 ,,Bogacz i wilkotak” $w. Mikotaj karze ciekawskiego chlopa $miercig. Wykonawca
wyroku, co bardzo interesujace i wymowne, jest kulawy wilk:

Jednego razu ustysét jeden chtop od kogosik, ze we Swiety Mikol4j schodzg sie wilki do lasa do
swigtego Mikotaja, jako do swego patrona, i on kazdemu wilkowi, daje ozporzadzenie: co, abo kogo
ma zje$. Tak se ten chtop pomyslat: ,,Ja sie tu prze-konam: cy to prawda, cy nie”. Tak posed do lasa,
wylaz na sosng i siedzi. Jaz naraz przychodzi $wigty Mikotaj. A wilki juz tam byly. Tak 6n kazdemu
gada ,, Ty mas zje$ tego; ty mas zje$ tego; ty mas zjes$ tego”. Na ostatku przysed do jednego kulawe-
go wilka i powiedzial mu: zeby 6n zjad tego chtopa, co na so$nie siedzi.

Chtop sie przelak i siedzial do samego rana na sosnie. Wilk sie nie mog na niego docekac,
tak posed w swoje droge. A chtop $laz ze sosny i posed do chatupy. I siedzi se tak w chatupie i siedzi
jaz cosik tydzien cy dwa i nikej sic nie rusa, jaz sie mu cng¢to. Jaz tu jednego dnia przychodzi do
niego cosik za drzwi i puka. A 6n gada do swoji baby: ,,Idzino tam, otwodrz i popatrz: co sie tam tak
thuce”. Baba wysta, ale nic nie widziala. Jaz tu przychodzi jesce raz i tluce sie jesce bardzij. Tak 6n
sie ozgniewat 1 wylecial sam z chalupy do tego. A tu wilk ap pana brata i zjad, ino buty ostaty. Tak
to $wicty Mikotaj ukarat chlopa za ciekawos (Swictek 1893: 334).

W innych realizacjach watku §w. Mikotaj glodnemu wilkowi wyznacza ofiare,
ktora, mimo usilnych prob ratunku, zostaje zjedzona przez nastane zwierze (Dabrowska
1902: 423-424). Violetta Wroblewska stwierdzita, iz: ,,W tekstach legendowych — o prze-
znaczeniu, ktorego straznikiem z woli Boga jest swigty Mikotaj — wystepuja jako jego
studzy wilki potrafigce w cudowny sposoéb zmienia¢ swg postaé, by zmyli¢ czujnosé
cztowieka uciekajacego przed spelnieniem proroctwa” (Wrdblewska 2007: 333). Pomimo
trafnos$ci interpretacji calej sytuacji przedstawionej w tek$cie noweli/legendy z watkiem
T 948 warto umiescic jej tre$¢ w szerszym konteks$cie kulturowym oraz zwréci¢ uwage
na kilka istotnych aspektow pojawiajacych si¢ w fabule — w sposob szczegdlny w cyto-
wanej wersji zapisanej przez Jana Swictka. Otoz gospodarz wiedziony ciekawoscia opusz-
cza granice oswojonego $wiata wsi i wchodzi na teren niebezpieczny, przyporzadkowany
swiatu dzikich zwierzat i istot nadprzyrodzonych. Me¢zczyzna podstuchujacy rozmowe
$w. Mikotaja ze zwierzetami, wchodzac do lasu, przekracza nie tylko granice topogra-
ficzne, ale tez symboliczne. Wchodzi do przestrzeni nadprzyrodzonej, w ktorej egzystuja
sity nieludzkie. Wydaje si¢, iz jest to do$¢ mocny akcent mitologiczny — topos wyobraze-
niowy, ktory jeszcze w XIX wieku funkcjonowat w przestrzeni narracyjnej kultury tra-
dycyjnej, w ktorej las utozsamiano z obszarem zaswiatow i Smierci (MBanoB, Toropos
1965: 173-174). To w nim mieszkaty istoty wrogie cztowiekowi:

Las, dukt lesny to obszar nieznany, obcy, to orbis exterior. Co wigcej przestrzen ta stanowi miejsce nie-
bezpieczne, ,,straszne”, przypomina obraz zaswiatow. W wielu legendowych watkach zaswiaty umiesz-
czone s3 w przestrzeni horyzontalnej na rdwni z ziemig, przechodzenie za$ do nich odbywa si¢ zazwyczaj
nagle, bez zaznaczania granicy, ukazywane sa jako gesty, nieprzebyty las (Marczyk 2003: 41).

Akulturacja obszarow dzikich i nieoswojonych adaptacja ich na wspomniane juz
pola, a zarazem ciagta blisko$¢ ,,§wiata obcego” mogly ,,wymuszaé” w pewien sposob
zachowania kultowe majace na celu przebtaganie duchéw zmartych przodkéw zamiesz-
kujacych ostepy lesne. Te pograniczne lokacje ,,zaludnione” postaciami o mityczno-reli-
gijnych konotacjach implikowaty specyficzne zachowania wérod ludzi przebywajacych
w ich poblizu. Piotr Kowalski napisat:

Puszcza, jak pustynia, na ktorg odszedt Chrystus po chrzcie w rzece Jordan, nalezy do orbis exterior,
niebezpiecznego obszaru zawtadnigtego przez duchy. Miejsce to na ofiarg jest najbardziej sposobne
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— ono samo jest juz nacechowane obcoscig, nalezy w istocie do owych duchow. Las, w ktorym skta-
da si¢ ofiary, musi budzi¢ niepokoj, bo zbyt fatwo mozna w nim straci¢ orientacjg¢, pobtadzi¢, zgubié
si¢ (Kowalski 1994: 82).

Zamieszkujace lesne ostepy dzikie zwierzgta sa postaciami reprezentujacymi za-
$wiaty. Natomiast ich przewodnikiem/opiekunem jest §w. Mikotaja. To on jest panem
drapieznych zwierzat, ktére moga by¢ zagrozeniem dla cztowieka lub jego bydta:

Ze $wiety ten jest patronem od zwierzat drapieznych, przeto w catym kraju, a osobliwie tez w oko-
licach lesnych, pasterze strzegacy bydta i owiec, $cistym postem obchodza wilij¢ do niego. Naza-
jutrz za$ zbieraja si¢ na nabozenstwo do kosciotow i tu dla uchowania trzéd od szkody, sktadaja
ofiary (Kolberg 1963: 198; Baranowski 1971: 180).

W bajce zanotowanej przez Swictka, jak rowniez w innych realizacjach tego watku,
$w. Mikotaj faktycznie jawi si¢ jako ten, ktory wyznacza wilkom zadania — w tym réwniez
przeznacza osoby lub bydlo do zjedzenia (Rzepnikowska 2018: 323). Niekiedy w jego za-
stepstwie wystepuje sam Bog, jak chociazby w bajce z watkiem T 149 ,,Patron zwierzat”
ze zbioru Gustawicza, w ktorej wilk dostaje zgodg na zjedzenie tysego konia, by w finale
— réwniez za zgoda Boga — zjes¢ cztowieka (Gustawicz 1881: 177). Decyzja Swictego jest
nieodwotalna, a skutki nieuniknione. Jesli jednak przyja¢ wczesniejsze ustalenia dotycza-
ce §w. Mikotaja i jego powigzan z Welesem, bogiem, ktéry jakoby miat petni¢ funkcje
patrona bydta, z czym nie zgadzat si¢ chociazby Aleksander Briickner, uznajac to za ,,figiel
kronikarski”, i sktaniat si¢ raczej ku tezie, wedtug ktorej Weles byt bostwem wegetatywnym
(Briickner 1985: 141-142), cata sytuacja nabiera nowego wymiaru.

Wracajac do paralelizmu postaci $w. Mikotaja i Welesa, warto odnie$¢ si¢ do je-
zykoznawczej analizy imienia tego drugiego. Wedlug Wiaczestawa Iwanowa i Wtadimi-
ra Toporowa rdzen uel- powigzany jest ze $§wiatem zmartych, ale pojawia si¢ rowniez
w kontek$cie nazw pastwisk i pasterzy (1Banos, Tonopos 1974: 71-72). W tradycji rosyj-
skiej $w. Mikotaj wystepowat rowniez jako gospodarz pol: ,, Teksty ludowe ukazywaty
$w. Mikotaja chodzacego po miedzach i rozsiewajgcego urodzaj na polach” (Gotgbiowska-
-Suchorska2011: 83). Postac¢ $w. Mikotaja — pasterza dzikich zwierzat, a zarazem opieku-
na pél — zawiera pierwiastek archaicznosci. Swiety ten w kulturze ludowej miat piecze
nad drapieznikami — przede wszystkim wilkami — i przejat tak naprawde role wezesniej-
szych bostw lesnych (Stupecki 1994: 152-153). Na przyktad w Rosji i na Biatorusi wilka-
mi opiekowat si¢ leszy, karmit je chlebem (I'ypa 1997: 130). Jeszcze w XIX, a nawet na
poczatku XX wieku, w niektorych regionach Polski w dzien swigtego Mikotaja (6 grudnia)
do koS$ciotéw przynoszono ofiary majace na celu zjednanie $wigtego i pozyskanie jego
opieki nad pasacymi si¢ trzodami (Baranowski 1971: 181). Lotysze analogiczne ofiary
sktadali w okresie zimowym wilkom. W grudniu zanosili na rozstajne drogi kozy, o czym
wspomina Kazimierz Moszynski (Moszynski 1934: 577-578). Przyniesione dary bylty
pewnego rodzaju substytutami ofiar, ktore §wiety mogt wyznaczy¢ drapieznikom sposrod
pasacego si¢ w poblizu lasu stada. Przypomina to w pewien sposob sytuacj¢ opisang
w pie$ni zniwnej przytoczonej przez Uspienskiego. Tym razem zamiast wilka pojawia si¢
niedzwiedz zadajacy ofiary:

A mlodka zyto zgta,

Przy miedzy dziecko potozyta.

Przyszedt do niej niedzwiadek:

- Mitodko miodziutka,

Wezme twoje dzieciagteczko.

- 0j, ty siwy niedzwiadku,

Biegnij do dabrowy,

Wez moja krowe:

Czarng, bezroga (...) (Uspienski 1985: 163).
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W innym wariancie przytoczonej pie$ni pojawia si¢ sam $w. Mikotaj, podobnie jak
niedzwiedz domagajacy si¢ ofiary, ktora w pierwszej kolejnosci ma by¢ dziecko. Dopiero
prosba mtodej matki-zniwiarki sprawia, iz niedzwiedz-Mikotaj zadawala si¢ krowa. Jest
to mocna analogia do wydarzen przedstawionych w nowelach z watkiem T 948. Prawdo-
podobnie nieprzypadkowo to §w. Mikotaj wyznacza ofiar¢ do zjedzenia i nieprzypadko-
wo jest to cztowiek. Bardzo cickawie na tle tych poszukiwan prezentuje si¢ narracja z tej
samej grupy watkow, w ktorej pojawia si¢ jakze istotny w kontekscie catej pracy ,,motyw
szkody”, o czym pisat Wiadimir Propp. ,,Motyw szkody” wpisany jest w przestrzen rela-
cji pomigdzy chtopem-rolnikiem uprawiajacym pole, ktore cz¢sto znajduje si¢ w poblizu
lasu, a zaswiatami reprezentowanymi przez dzikie zwierzgta, takie jak ptaki, konie lub
postaci ,,niewidzialne”. Otdéz w bajce z watkiem T 948 zapisanej przez Zygmunta Wierz-
chowskiego odnalez¢ mozna motyw szkody, za ktdrg stojg zwierzeta lesne. Jest on o tyle
wazny, iz motyw mitycznej szkody zostat wpisany w kontekst relacji spotecznych pomig-
dzy bogatym gospodarzem a biednymi chtopami, ktorych obroncg okazuje si¢ juz nie
$w. Mikotaj, ale sam wilk:

W Rudzie Jasikowski zyu bardzok bogaty gospdaz Jan, co to miau duzo uonk-paswiska i troche
ksakow. Rozne dziwy pedali o nim, lacego takie majatki posiada, ale to byuo dziwne ludziom, ze
uon ma najpiekniejse kunie w cauy gminie — a tu on wypasau ukradkiem cudze uonki i robiu jim
duze skody. Somsady prosili go, aby im taki skody nie robiu, by pseciez miau nad nimi linto$¢ i miu-
osierdzie. Skcycau ich bogac i kazau jim i§¢ na skarge do wilka — bo kaj indzi nic nie wsuwajg. Na
drugi rok w wilie $wientego Jana zobacyu bogac, ze jego duza uonka caluska stretowana — to samo
zobacyu 1 na drugi rok. A kiej na tseci miaua by¢ wigilia §wientego Jana, chuop wylaz na srogi do-
mbcak — kiele uonki aby ujzy¢, chto mu na psekore tako skode robi. Kiele pounocka uzrau ze si¢kich
stron pserozne zwiezenta, a pod dembcakiem siwego duzego wilka. Az go frybra chyci(t)a ze stra-
chu i co pedaty zwiezenta do siebie. Wilki, niedzwiedzie, dziki gadauy, ze tego niedobrego cuowie-
ka zagryzuy — tego syckiego suchau stary siwy wilk i znowi dajau befele na drugi rocek.

Kiej szickie zwiezenta sie rozleciauy — siwy wilk spozrau na chtopa, co siedziau na wyso-
kim dembcaku. — Zawyu okrutnie kilka razy — a potem — niby cuek gadau: Nuze panie bracie tera
$liz z dzewa, bos ty psed dwoma rokami pedziau, co ci wilk ma sprawiedliwo$¢ zrobi¢. Chuop my-
$lau, ze just lumze ze strachu i nuze do gory kiejby ptak fruwaé po konarach dembcaka i tak cekau
— Az wilczysko uodejdzie (Wierzchowski 1903: 175).

»Warstwa” spoteczna narracji ,,okrywa” warstwe mityczng, w ktorej pojawia si¢
postac ,,niewidzialnych” mieszkancow lesnych ostepow reprezentowanych przez dzikie
zwierzeta — wilki, niedzwiedzie, dziki. Sa to wedtug propozycji Wtadimira Proppa przed-
stawiciele za§wiatéw — duchy przodkow, ktore: ,,Wraz z pojawieniem si¢ zasiewow staja
si¢ (...) niebezpieczne dla pol, tratuja je i niszcza, totez probuje si¢ je pokonac i unieszko-
dliwi¢” (Propp 2003: 176). Mozna je unieszkodliwi¢ wigzami lub przebtaga¢ ofiara, ktorej
pogtosy najprawdopodobniej zachowaty si¢ w bajkach. Potwierdzenie tego mozna odna-
lez¢ w réznych przekazach wierzeniowych u Stowian. Na przyktad w serbskim folklorze
wystepuje posta¢ duzego, starego wilka, ktory nazywany jest pasterzem wilkow i to on
— podobnie jak w przytoczonej powyzej narracji — przydziela wilkom ofiary (I'ypa 1997:
131). W jednej z bajek z watkiem T 1030 ,,Diabet oszukany przy podziale plonow” z te-
rendéw Polesia Rzeczyckiego wystepuje motyw szkody. Zapowiada ja diabet, ktoremu
zalezy na potowie plondw z pola potozonego w poblizu lasu:

U adnaho muzyka u Iési byta palanaczka da takaja pahanaja, szto na j6j nijakaja pasznia nie radzita:
to nie uzdjdzie, to wysachnie, to wymaknie, a jakze urddzic, to abo hrad pabje, abé pahnije u
snapach. O$ trapiusia ni¢jki walacuha da naraiu, sztob jon pasi¢jau repu. Nichto u sielé répy nie
si¢jau, dak jon wyprasiuszy u dwar¢ nasiénnia, tolki paczau araé tuju beztatannuju palanku, az pry-
chodzi¢ czort daj pytaje:

— Szto ty tutaka pasi¢jesz?

— Pasi¢ju repu.
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— Dak biidzmy i chauruzi: ty pasi¢jesz, a ja budu hledziéc, sztob jena dobre rasla, sztob da jejé nie
datyrkausia, ni ztodziej, ni $winnia, a jak daspieje, to padzi¢limsia,

— Naszto6 mnie siabrawacsa z taboju kali répa 1 bez ciebie urddzic abd nie urddzic,

— Jak ja pierejédu swoim kalesom, dak tahdy sapraudy nie urddzic.

Muzyk paszkrobau mazhawinu daj kaze sam da siebié:

— I szto ty zrobisz z nieczystaju silaju? nie zhadzisia, to jena tabi¢ nakapasci¢ tak, jak l¢tas zrabita
swatu Chwiedaru z Zytam, a mo6 i mni¢ nieraz szkodzita? A szto jemu pahancu — pierejedzie swaim
nieczystym kalesom daj hodzi i {isio prapato. Nu — kaze zwiernuuszysia k czortu — niechaj budzie
i tak; jakze my padzi¢limsia, papatam czy jak?

— Ja — kaze czort — wazmti tje, szto budzie z wierchu, a ty biery tdje, szto i ziemli (Pietkiewicz
1938: 191-192).

W bajce zanotowanej przez Pietkiewicza niszczycielem plonoéw jest diabet, natomiast
W cytowanej wczesniej narracji zapisanej przez Zygmunta Wierzchowskiego to lesne
istoty niszcza faki bogatego gospodarza, ktory po wielu wybiegach wreszcie zostaje zje-
dzony przez wilka (Wierzchowski 1903: 175). Jak zauwazyt Propp:

Kto mogt przylecie¢ z lasu i popsu¢ zasiew, mszczac si¢ za wycigcie lasu? Wiemy juz, kim sg owe
le$ne istoty. Mamy tu nadal do czynienia z tymi samymi tajemniczymi, wszechmocnymi i madrymi
zwierzg¢tami-przodkami, juz antropomorfizowanymi, lecz nadal wystgpujacymi w zwierzgcej posta-
ci, ktére nalezy sobie zjednac (...) (Propp 2003: 175).

Czgsci rozrzuconego obrazu uktadaja si¢ w catosé. Przodkowie domagaja sig ofiar,
przodkowie traktowani jak bostwa uzyczaja swej wiedzy, lecz potrafia tez szkodzic¢ i pra-
gna rekompensaty. Postaci zwierzat i Swietych sg wigc figurami reprezentujagcymi obszar
zaswiatow. To duchy przodkéw lub reminiscencje dawnych bostw, ktoére obtaskawiano
darami — cze¢$cig plondw, jadtem domowym — pieczywem i by¢ moze ofiarami z cztowie-
ka. Dzigki czemu nieuzytki lub wyrwane naturze skrawki ziemi przeksztatcaty si¢ w zy-
zne pola. W kulturach archaicznych, o czym pisze Andrzej Kowalski w artykule Gospo-
darka neolityczna jako wyraz regut kulturowych, ,|...) dziatania z zakresu rolnictwa nie
musialy, a nawet nie mogty by¢ pojmowane jako autonomiczne, suwerenne ludzkie dzie-
fa” (Kowalski 2014: 73). Tym samym wszelkie proby podejmowane na niwie rolnictwa
byly dzialaniami zorientowanymi na relacje pomigdzy chtonicznymi za§wiatami i czto-
wiekiem naznaczone kategorig daru:

Aspekt bycia obdarowanym przez naturg widoczny jest w szczegdlnym przywigzaniu archaicznych
Grekow do mitologii pozaswiadomego pozyskiwania dobr (...) Zasady tej przedrolniczej w istocie
interakcji magicznej cztowieka z otoczeniem przeniesione zostaly na obszar praktyki agrarnej, po-
mimo przepisywanej tej praktyce strukturyzacji w kontekscie cyklicznoscei, rytmicznosci zajec, itp.
(Kowalski 2014: 74).

Czlowiek pracujgcy na roli zdany byt na taske i nietaske zaswiatow, bostw chto-
nicznych powigzanych z tajemnicg obumierania i wzrostu roslin, obdarzajacych plonami
wedtug wlasnego kaprysu i oczekujacych na ofiary, nie tylko z chleba i roslin.

Zakonczenie

Biorac pod uwage przytoczone przyklady i zaktadajac archaicznos$¢ niektérych
motywow bajkowych, mozna zalozy¢, iz zachowaly si¢ w nich poglosy ofiar dla bostw
chtonicznych, nie tylko z pieczywa i roslinnosci, czego probowatem dowie$¢ we wezesniej-
szych, wspomnianych we wstepie artykutach, ale rowniez ofiar krwawych, ktore miaty
uzyzni¢ ziemie i zapewni¢ obfite plony oraz zdoby¢ przychylnos¢ bostw (Chodzidto 1959:
149-150). Ofiary te mogly by¢ efektem wzajemnosci — wspdlnota daré6w pomiedzy zaswia-
tami a czlowiekiem. Mozliwe, iz narracje bajkowe 1 wyabstrahowane z calo$ci fabuty
motywy sg no$nikami pamigci o archaicznych czynnos$ciach i wydarzeniach. Sa pewnego
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rodzaju mitologemami siggajacymi korzeniami poczatkdéw tworzenia kultury agrarnej
i ustanowienia relacji pomiedzy cztowickiem a bostwami podziemnymi. Mircea Eliade
w artykule z 1955 roku napisat:

Nie nalezy dac si¢ zwies¢ ,,wspotczesnosci” folkloru: wielokrotnie wierzenia i zwyczaje zywe jeszcze
w niektorych wybitnie zachowawczych regionach Europy (...) odstaniajg warstwy kulturowe bardziej
archaiczne niz warstwa reprezentowana na przyklad przez mitologie ,,klasyczne” — grecka i rzymska.
Rzecz jest szczegdlnie oczywista w odniesieniu do zwyczajow i zachowania magiczno-religijnego my-
§liwych i pasterzy. Ale nawet u rolnikéw ze wspoltczesnej Europy Srodkowej zdotano pokazaé do jakie-
go stopnia zachowaly si¢ istotne fragmenty mitow i rytuatéw prehistorycznych (Eliade 2002: 178).

Oczywiscie nalezy pamigta¢ o duzym prawdopodobienstwie bledu interpretacyj-
nego lub nadinterpretacji analizowanych motywow. Poszukiwanie analogii w odlegtych
czasowo kulturach zawsze niesie za soba ryzyko pomyiki, fatszywych tropow i sciezek
prowadzacych na manowce. Jednak przytoczony fragment pracy rumunskiego religio-
znawcy przynosi pocieszenie i uzasadnia sens podejmowania prob odpowiedzi na pytania,
ktore by¢ moze na zawsze pozostang tylko pytaniami.
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ROBERT PIOTROWSKI

THE MOTIF OF HUMAN SACRIFICE. INTERPRETATION OF THE SELEC-
TED FOLKLORE SOURCES FROM 19TH AND THE BEGINNING OF 20TH
CENTURY

According to author some folk narratives preserved the archaic motifs about the sacrifice of
a human. He investigated a few selected of the folk narrations from 19th and the beginning
of 20th century with motifs of murdered a human by creature with demonic contamination.
The human sacrifice was related with agricultural progress and was used the propitiation
of the chthonic divinities. Chthonic divinities in Indo-European culture was related by
forest and aquatic places. In folk culture from 19th century places just like forest or bog
was inhabited through demons. Some of them have taken shape animals for example wolf
or bear. The forest and the bog was a orbis exterior — disturbing and dangerous. Peasants
from folk naratives, presented of these article, were murdered throuth old wolf or devil on
the forest or bog places. Murders was resulted from cooperation peasant and devil. The
archaic motifs maybe are from Indo-European mythologies and represent relationship
among chthonic divinities and prehistoric peoples.
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SARA ORZECHOWSKA
Uniwersytet Mikotaja Kopernika w Toruniu

MAK W POLSKICH OPOWIESCIACH FOLKLORYSTYCZNYCH

Mak zajmuje istotne miejsce w kulturze europejskiej od antyku do czasow wspot-
czesnych. Jest jednym z najlepiej rozpoznawanych zi6t i mozna zaryzykowac stwierdze-
nie, ze w Polsce nie ma osoby, ktora nie potrafitaby prawidtowo przyporzadkowac nazwy
do kwiatu, podczas gdy inne rownie popularne rosliny, rosnace np. jako chwasty w zbozu,
w tym maruna bezwonna (Tripleurospermum maritimum) czy chaber btawatek (Centau-
rea cyanus) bywaja mylone — maruna z rumiankiem pospolitym (Matricaria chamomilla),
chaber z cykorig podréznik (Cichorium intybus), lub w ogoéle nie sg rozpoznawalne. Innym
przyktadem moga by¢ bylice (Artemisia), ktore w polskiej kulturze ludowej, lecznictwie,
kuchni, obrzedowosci czy literaturze oralnej wystepuja rownie czgsto badz czesciej niz
mak, lecz ich rozpoznanie stanowi dla ogétu spoteczenstwa duzy problem.

Niniejszy artykul ma na celu wskazanie znaczef maku w réznych — tradycyjnych
i wspodlczesnych — gatunkach folkloru, rozumianego jako literatura oralna, zwlaszcza
bajek, i zwrocenie uwagi na sensy, jakie nadane ro$linie aktualizuja si¢ w ludowych
przekazach, a jakie funkcjonuja obecnie. Dotychczasowe studia kulturowe nad roslina
w polszczyznie dotyczyly glownie krotkich form folkloru: zagadek i zwigzkéw frazeolo-
gicznych (poréwnan, powiedzen i przystow). Pelniejsze ujgcie tematu zaproponowata Ewa
Hrycyna w hasle ,,mak” znajdujacym si¢ w Stowniku stereotypow i symboli ludowych.

W pierwszej czgsci artykutu postaram si¢ zaja¢ motywem maku w bajkach ludo-
wych, a nast¢pnie jego obecnoscig w nowych narracjach w oparciu o wiedz¢ dotyczaca
znajomosci 1 wykorzystania maku rowniez w innych dziedzinach zycia. Inspiracja do
napisania tekstu byla praca nad hastem ,,mak” do Stownika polskiej bajki ludowej' 1 chgé
poszerzenia go o analize antropologiczna, totez artykut zawiera niektore fragmenty opu-
blikowane w Stowniku... Material historyczny, na ktéorym pracuje, to teksty zanotowane
przez etnograféw od XVIII do XX wieku oraz zapisy obrzgdow, kulinariow, przesadow.
Wspolczesne przekazy pozyskane zostaty z ankiet przeprowadzonych wsrdd uczestnikow
prowadzonych przeze mnie zaj¢é zielarskich?. Respondenci zostali wybrani ze wzgledu
na zainteresowanie ziotami, zaréwno jako surowcami uzytkowymi, jak i symbolami
kulturowymi. Przewazajaca grupa to osoby miedzy 30 a 45. rokiem zycia. Cz¢$¢ mate-
riatu wspoélczesnego pochodzi takze z forow internetowych, w tym: www.forum.haszysz.
com i www.wykop.pl.

Mak jako konstrukt kulturowy w tradycyjnych tekstach folkloru

Nieustanna obecno$¢ maku od starozytnosci do czasow wspotczesnych, zwlaszcza
w utworach literackich sugeruje, jak znaczaca rolg odgrywa w naszej kulturze. Informa-
cje o maku w kulturach antycznych zawarte sa w artykutach po§wigconych roslinie, m.in.
przez Magdaleng Kozluk (Kozluk 2013) i Agnieszke Piela (Piela 2018), czy w pracy sprzed
ponad 120 lat Jozefa Rostafinskiego (Rostafinski 1899), totez zbedne bedzie powielanie
tych informacji. Wystarczajacym jest napisac, ze wlasciwosci rosliny znane byly co naj-
mniej 3 tysigce lat temu, a o jej wadze Swiadczy fakt, ze zajmuje istotne miejsce w mitach
i kulturze Grekow, np. o Demeter i jej corce Korze (Persefonie), uprowadzonej przez boga
$mierci — Hadesa (Graves 1992: 96), czy Aristajosie, ktory by przebtaga¢ ducha Orfeusza

' Orzechowska S., Mak, [hasto w:] V. Wroblewska (red.), Stownik polskiej bajki ludowej. Pozyskano z:
https://bajka.umk.pl/slownik/lista-hasel/haslo/?id=328.

2.0d 2018 roku prowadze zajecia poswiecone ziotolecznictwu w wojewddztwie kujawsko-pomorskim;
respondenci sg lub byli uczestnikami warsztatow.
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(réwniez przebywajacego w $wiecie umartych), przynosi ,,maki zapomnienia” (Tamze:
243). Mak napotyka si¢ w dawnych traktatach leczniczych, botanicznych, ksiazkach zie-
larskich, farmakopeach, a takze polskim folklorze. Jest jedna z najwczesniej uprawianych
roslin na ziemiach polskich, opisywang przez polskich uczonych, w tym Szymona Syre-
niusza w 1613 roku w jego Zielniku z 1613 roku i ksigdza Krzysztofa Kluka w Dykcyona-
rzu roslinnym w roku 1788.

W poezji i literaturze wysokiej mak (kwiat, nie nasiona) czesto pojawia si¢ jako
symbol pigkna kobiecego, mitosci, delikatnos$ci, bohaterskiej $mierci. W tworczoscei lu-
dowej, na ktorej skupiam si¢ w artykule, motyw kwiatu maku wystepuje rzadko i pojawia
si¢ gldwnie w piesniach. Mimo iz maki posiadaja takze inne niz czerwona barwy platkow,
w tym biate, fioletowe, bladorézowe, w polskim folklorze przyjelo si¢ identyfikowac ro-
sling z kolorem intensywnej czerwieni.

Skojarzenie z uroda i dziewczecoscia obecne jest rowniez w kulturze powojennej,
na jego kanwie powstaly czeskie opowiadania ,,Makowa Panienka”, zekranizowane jako
serial animowany dla dzieci, ktory byl emitowany w Polsce w latach 1972-1973. Inten-
sywna barwa ptatkow maku powoduje, ze w bajkach i podaniach przyozdabia si¢ nim
glowg rusalek — demonow kobiecych (Podbereski 1880: 6) oraz ,,upiornych” dziewczat:

Mowiag ze gdzie$ chodzi w §wiecie
jakie$ dziwne ciche dziecig.
Dziewczyneczka to jest mata,
twarz jéj $niada, suknia biata,
wzrok ma zimny i uroczy,

jakie$ martwe, trupie oczy.

W polne maczki si¢ przybiera,

po cmentarzach kostki zbiera,
krwawa chusta glowe stoni,
czarny precik nosi w dtoni.

A gdzie idzie tam j¢j rami¢
wszystkie kwiatki niszczy, famie.
A gdzie przejdzie, tak i w wiosnie
trawka nawet nie porosnie.
Prozno cztek jg pyta, bada,

sama tylko z sobg gada

jakies straszne, dzikie stowa,
ktorych ludzka nie zna mowa (Kolberg 1982: 188).

Nie dziwi, ze opisana w ludowym przekazie cicha dziewczyneczka — demon per-
sonifikujgcy $mier¢, przyodziewa si¢ w kolorowe maki, pozostajace zywe na jej ciele,
podczas gdy cata roslinno$¢ wokot obumiera, ,,trawka nawet nie porosnie”. Mak w przy-
wolanym utworze, jak i innych tekstach folkloru, wystepuje jako atrybut snu, $mierci,
zaswiatow. Jego zywotnos¢ jako ozdoby na glowach demondw niosacych $mier¢ wskazu-
je, ze maki ,,czuja si¢ dobrze” w towarzystwie §mierci, istot z zaswiatow. Zrodlo tej
symboliki tkwi we wlasciwos$ciach leczniczych maku. Gatunek mak lekarski (Papaver
somniferum?) zawiera szereg alkaloidow, spo$rod ktorych najbardziej znane sa: morfina,
kodeina, papaveryna. Morfina, ktora pozyskuje si¢ z maku, zawdzigcza swoja nazwe bogu
snu Morfeuszowi, poniewaz dziata uspokajajaco, otumaniajaco, narkotycznie, nasennie.
Zastosowanie lecznicze tego gatunku maku, znane wielu kulturom od tysiacleci, jest
wielokrotnie potwierdzone przez badania naukowe. Nasiona maku sg cz¢sto wspominane
na kartach czasopism etnograficznych jako remedium na bezsenno$¢, niespokojnosc i ptacz
matych dzieci (np. Zielinski 1897: 772; Saloni 1914: 71). Wsrdéd zrdodet etnograficznych

3 Stowo somniferum oznaczato w jezyku greckim ,,przynoszacy ze soba sen” (Kozluk 2013: 21).
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mozna natkng¢ si¢ na bardziej szczegétowe informacje, w tym o stosowaniu wyciaggow
z niedojrzatych makowek, z ktérych ,,soku mlecznego” pozyskiwane jest opium:

Bezsennos$¢ u dorostych prawie nie lecza, dzieciom za$ oprocz srodkoéw stosowanych przeciw prze-
leknieniu radza jeszcze co nastgpuje:

(...) 3. Podawac¢ jako napoj odwar w mleku z trzech niedojrzatych gtowek maku ,,ciakuniu” (Papa-
ver Somniferum) (Powsz.) (Werenko 1896: 206).

Swiadomosé wplywu wyciagdw roslinnych z maku na organizm znajduje odzwier-
ciedlenie we wcigz uzytkowanym poréwnaniu cicho jakby makiem zasial. Niegdys inter-
pretowane ono bylo w konteks$cie obsiewania ziemi, takg informacj¢ znajdujemy w Stow-
niku porownan Mirostawa Banko:

Pierwotnie jak makiem sial, czyli tak cicho, jak ciche jest sianie maku, ktérego drobne ziarenka
upadaja bezszelestnie na ziemig, albo tak cicho, jak bywa w bezwietrzny dzien, kiedy sieje si¢ mak.
Nowsza forma tego poréwnania thumaczy si¢ gorzej, gdyz trudno zrozumieé, dlaczego cisza miata-
by by¢ nastepstwem zasiania maku (Banko 2007: 32).

Wydaje si¢ bardziej prawdopodobne, by porownanie cicho, jak makiem zasial
dotyczylo uciszania dziecigcych wrzaskow, przywotania snu z pomoca maku, sposobu
wielokrotnie wspominanego w réznych pismach. Informacje o czynno$ciach zwigzanych
z sianiem maku sg znikome. Poza zdaniami opisujacymi poszczegdlne grupy ludnosci,
typu ,,sieja mak w ogrodkach”, raczej nie spotykamy adnotacji o sposobie siania czy
warunkach potrzebnych do wykonania tej czynnosci. Drugg wskazowka moze by¢ wariant
tego poréwnania: cicho, jakby makiem zasuf (Cercha 1900: 204); zasul, czyli sial, sypat,
zasypat, co z kolei prowadzi nas do innego frazeologizmu, sypa¢ mak na oczy (przyczy-
nia¢ si¢ do zasnigcia) (Skorupka 1985), popularnego w dawnej polszczyznie oraz zapisa-
nego w bajce ,,Zajecze serce™

Czatowata przeto chwili, by samego spotka¢ pana. Strudzony walka, niewczasem, na zielonéj upadt
trawie; sen zakleil mu powieki. Skrycie czai czarownica, mak na oczy panu kladzie, by si¢ ze snu
nie obudzit i galazka osikowa w pier$ uderza, a w t¢ strone, kedy serce ludzkie bije (T 660; Wojcic-
ki 1851: 88).

W bajce magicznej oraz powiedzeniu mak sypany na oczy przyjmuje wartos$¢
symboliczng, moze jednoczesnie odnosi¢ si¢ do przekazywanych ustnie formut o charak-
terze wiedzy leczniczej (mak — roslina sprowadzajaca sen) lub reliktow zabiegéw magicz-
nych (magia sympatyczna).

Smier¢ i sen w kulturach tradycyjnych byty ze sobg blisko zwiazane. Dla przykta-
du: Hypnos — bog sennych marzen i Thanatos — uosobienie $Smierci, byli blizniaczymi
braémi (oboje przedstawiani sa w ikonografii wraz z makiem (Kozluk 2013: 24). Smier¢
zwana jest ,,wiecznym snem”, sen nierozerwalnie zwigzany z noca, ta zas jest pora, w kto-
rej istoty demoniczne (zmarli) maja mozliwo$¢ nekac ludzi. W folklorze polskim najcze-
$ciej sa to osoby, ktdére zakonczylty zycie w sposob nienaturalny — przedwczesnie, nagle,
badZ majace za zycia kontakty z diabtem, ktory bierze we wtadanie ich dusz¢ po $mierci
(rusalki, strzygi/strzygonie, utopce, wisielce, czarownice). Duchy zmartych, uwigzane
pomiedzy Swiatem ,,spokojnego, wiecznego snu” a ludzkim zyciem, zmuszone sg bigkac
si¢ pod postacig straszydet. Teskno im zaréwno do jednego i drugiego, znajdowanie si¢
na granicy jest mgka, ktora popycha je w stron¢ uprzykrzania zycia zywym. Zazywanie
wyciggéw makowych poprzez wymuszone wywolanie snu pozwala wigc wejs¢ w tg prze-
strzen, znajdujaca si¢ po stronie ciemnosci, duchow, zaswiatow. Podobng strefa w rozu-
mieniu antropologicznym sg takze miejsca, do ktorych udaja si¢ osoby w transie lub pod
wplywem substancji psychoaktywnych. Pelny obraz tego zjawiska dajg podroze szaman-
skie, podejmowane po zazyciu enteogenow, gdy szaman udaje si¢ do dolnego $wiata (Zob.
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Hoppal 2005; Szyjewski 2005). Ich wyjatkowo$¢ polega na tym, Ze jest on w stanie z nie-
go powroci¢ (doktadnie tak, jak cyklicznie czyni to mityczna Kora-Persefona, Orfeusz
czy dusza przodka podczas obrzgdu dziadoéw). Stad $miertelny wymiar maku. Oczywiscie
istnieje prostsze wytlumaczenie, sugerujace, ze zwigzek maku ze $miercig wynika z tego,
ze przyjmowanie wyciggoéw z ro$liny jest niebezpieczne i moze doprowadzi¢ do zgonu.
Przedawkowanie opium jest mozliwe, tak jak kazdej substancji, zwtaszcza alkaloidow,
a takze $mier¢ na skutek dtugiego przyjmowania (morfina i heroina s silnie uzalezniaja-
ce 1 wyniszczajg organizm), niemniej wydaje si¢, ze zwiazek maku ze $miercig nie wyni-
ka z niebezpieczenstwa przyjmowania wyciagow, lecz z kontaktéw z zaswiatami, do
ktorych mozna udaé si¢ dzigki jego wlasciwosciom nasennym oraz narkotycznym. W tym
symbolicznym i przestrzennym wyobrazeniu z pewnoscia latwej bedzie nam odnalezé
sensy bajek ludowych. Mak w konsekwencji swoich powiazan z istotami ze $wiata snu,
ciemnosci 1 $mierci byt sktadnikiem dan przygotowywanych na dziady oraz elementem
obrzedow pogrzebowych. W ludowej tradycji podktadano mak lub makowki (nazwa po-
toczna na torebke nasienng) pod poduszke umierajacej osoby, celem sprowadzenia ,,lekkiej
$mierci” (Drozdowska 1963: 121), by¢ moze tak bardzo pozadanej $mierci we $nie, a przy-
najmniej spokojnej i bezbolesnej (morfina i papaveryna — alkaloidy maku sg silnymi
srodkami przeciwbolowymi). W §wietle nakreslonych ustalen oczywistym staje si¢ dla-
czego mak stanowil srodek apotropeiczny.

Gdy pewnej wiesniaczki mgz umarl, a ona bardzo po nim ptakata, jednej nocy przyszedt do niej,
i poczuta, ze zimny lezy przy niej, a chtodna dloni bierze ja za r¢ke. Przelgkta si¢ i pyta: - ,,Czego
chcesz?” - a on rzecze: - ,,daj mi to, co masz na szyi” - ,,Po co ci to?” - A on wciaz jedno: ,,Daj i daj,
co masz nas szyi!” Na szyi miata szkaplerz i r6zaniec. (...) Kto$ poradzit jej, aby wzigta cztery
garscie maku i po gar$ci rozsypata na krzyz w czterech katach domu przy zewngtrznych $cianach,
odmawiajac jakas modlitwe. Zrobita to 1 juz nie przyszedt. Gdyby oddata mu szkaplerz i r6zaniec,
zameczylby ja na $mier¢, bo to byl nieczysty. Mowili ludzie, ze bedzie musiata sama po $mierci 6w
mak zebraé, co do jednego ziarnka, i ze dusza jej nie zazna spokoju, dopoki w ten sposob nie odpo-
kutuje, bo to, powiadaja, straszny grzech takie rozne sztuki (T 4006; Kibort 1897: 276).

Powyzszy przyktad wskazuje na synkretyzm wierzeniowy, bowiem mak — rodek
0 magicznej mocy, sypano w formie krzyza i wypowiadano formuty odpedzajace ,,nie-
czystego”, w tym przypadku modlitwy. Czgsto drobniutkie nasiona rosliny rozsypywano
w trumnie, celem zatrzymania w niej nieboszczyka, bowiem wierzono, ze nim nie po-
zbiera ich wszystkich, nie bedzie mogt jej opuscic¢ i powrdcic ze Swiata umartych (Kolesa
1889: 148). W podobny sposoéb zabezpieczano takze stodoty przed czarownicami (Gusta-
wicz 1882: 227). Widocznie dla istot demonicznych rozsypany mak stanowi silng pokuse,
nie mogg przej$¢ obok niego obojetnie. By¢ moze jest tak dlatego, ze stanowi przedmiot
z fatwoscia ,,docierajacy” do ich §wiata (Srodek mediacyjny — opis przy demonie ,,Cicha”,
s. 3), by¢ moze dlatego, ze niesie stodkie zapomnienie, rodzaj transu nad zbieranymi
nasionkami o narkotycznym dziataniu. By¢ moze dlatego, ze mak jest smakowitym farszem
buteczek, ciast, kutii, stodyczy jadanych za zycia, czgsto podczas swiat, gdy jedzenia,
picia i $miechu nie brakowato, a jak wskazuje demonologia ludowa i ustalenia dotyczace
obrzgdu dziadow, istotom z zaswiatow tgskno do ludzkich przyjemnosci, ktérych juz nie
mogg zaznawac.

Zaswiatowy charakter maku ujawnia si¢ w ludowych bajkach magicznych. Jedna
z realizacji watku T 856 ,,Krolewicz z niezwyklym imieniem” zawiera element proby,
niemozliwego do wykonania zadania polegajacego na pozbieraniu wszystkich wysianych
przez diabta nasion makowych:

(...) 6n mu, ten djabow hnet na to tiodpovedzaw ja zaprongnem do svoi kolasy, a pojademy do lasa,

a bedemy ros$évac¢ mak, a ty mi go musi$ vS§ycek pozbéra¢, a jag mi go ne pozbéras go, aby jedno
zarko chybiwo, co ja mom porachovane, tag bydze§ mdj, jak té tfi” (T 856; Malinowski 1900: 8)
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Bedac w $wiecie dolnym, pod chwilowym wtadaniem diabta, bohater przyjmuje
zadanie, ktore w powyzszych przyktadach miato zapobiec wydostaniu si¢ postaci z tej
przestrzeni, identycznie jak we wspomnianych zabiegach apotropeicznych. W tym przy-
padku jednak bohaterowi udaje si¢ tego dokona¢ dzigki pomocy magicznych zwierzat, co
pozwala mu uwolni¢ si¢ od mocy diabla/$mierci i powrdci¢ do orbis interior.

Podobng sceng zawiera wiclokrotnie adaptowany w popkulturze watek T S10A
,»Kopciuszek”. W jego realizacjach znajdziemy najbardziej znany i czgsto spotykany
motyw bajkowy z udzialem maku — oddzielanie nasion od piasku lub popiotu (czasem te
trzy komponenty wystepuja jednoczesnie, w zalezno$ci od wariantu). Pasierbica, sierota,
uboga dziewczyna jest przes§ladowana przez zta macochg, kazaca wykonywac jej ciezkie
prace domowe oraz niewykonalne dla ludzi zadania:

Dziewcyna znowu prosi, na to nic me zwaza, ze ji matka tak surowo powiedziata. Matka nie mogta
sie ji wymowic i posta, przyniesta jedne miske garcowo piasku, a drugo maku, a trzecio popiotu,
wysula to-to pod komin na nalepe i zmisata razem. Bylo to w ciemny izbie, okno mate, widoku
wecale nie bylo zadnego, kazata ji za p6t godziny zwybira¢. Jagnisia siadla, zaptakata, goronco do
Boga wzdychata. Sleciato sie ptaskow za okno duzo i bity sie do okna. Ona sie zlitowata nad ptaska-
mi, do izby ich puscita. Jak ci ptaskowie posiadali na nalepie, tak mak wybrali na jedne kupe, a pia-
sek na drugo, a popidt na trzecio (T 510A; Cercha 1896: 91).

Motyw niewykonalnych zadan, w tym rozdzielania maku od popiotu lub piasku,
buduje fabule takze w watkach zblizonych do Kopciuszka — T 510B ,,Mysi Kozuszek™ i T
511 ,,Macocha i pasierbica”. Mowa w nich o dziewczynie, ktéra dobrze traktuje hodow-
lane zwierzg (krowa, byk), w odroznieniu od jej przyrodniej siostry, za co bydlg pomaga
wykonac¢ protagonistce wszystkie powierzone zadania, dzigki czemu bohaterka w finale
odnosi zyciowy sukces. Zta macocha pragnie, by jej corka rowniez dokonywata takich
czyndw, lecz bez magicznego pomocnika nie jest w stanie wykona¢ powierzonych prac.
Wymienione trzy watki czesto krzyzuja si¢ ze soba: W bajce ,,0 bycku i o sierocie” (T 511;
Kowierska 1897: 453) dziewczynie polecone sg takze inne nadludzkie zadania, jak np. uprzg-
dzenie ogromnej ilosci kadzieli. Bajkowa poczciwa dziewczyna wykonuje prace jedynie
dzieki pomocy magicznego pomocnika — byczka, odwdzigczajacego si¢ za dbatos¢ o nie-
go. Motyw ten pojawia si¢ rowniez w bajkach sklasyfikowanych jako T 554 , Wdzigczne
zwierzeta”. Bohater charakteryzuje si¢ dobrym sercem w stosunku do zwierzat, cz¢sto
owadow, pomaga im lub uwaza, by nie u$mierci¢ zadnego z nich, za co odwdzi¢czaja si¢
w momencie proby (T 554; Petrow 1878: 148; Kolberg 1889: 206).

Wykonanie Zzmudnego zadania polegajacego na oddzieleniu maku od innych sktad-
nikow, najczesciej popiotu i piasku lub ziaren zb6z, a wigc elementéw symbolicznie po-
wigzanych zaréwno z obfitoscia, jak tez $miercig 1 za§wiatami, jest zlecane mtodym
osobom, dziewcz¢tom i1 chtopcom, stajac si¢ rodzajem proby wpisujacej si¢ w model
inicjacji (Zob. Propp 2003; Bettelheim 2010). Fabularnie rozkaz oddzielenia maku od
piasku badz popiotu okazuje si¢ podstepnym sposobem na zgladzenie bohatera (gdyby
nie wykonat pracy) lub zatrzymanie go w domu, co ostatecznie zapobiegnie wypetnieniu
si¢ przeznaczenia. Wykonujac polecenia, udowadnia, Ze to on jest wybrancem, tym samym
zadania sg forma sprawdzenia, czy jest prawowitym nastgpca krola, wybawicielem kro-
lewny, dziewczeciem o czystym sercu itd. W watku T 509 ,,Zdradziecki stuga w roli
W pana” uzurpator, namawiajac kroéla na zadanie niewykonalnych prac, pragnie pozby¢
si¢ prawdziwego dziedzica. Rozkaz zostaje wykonany, ujawniajac, ze to stuga jest w rze-
czywisto$ci panem. Rozpatrujac ten motyw w kategoriach liminalnych (obrzedow przej-
Scia) i postugujac si¢ interpretacjg Bruno Bettelheima, a takze Clarissy Pinkoli Estés
(Estés 2001), mozna rzec, ze bajkowy bohater udaje si¢ do krolestwa Smierci, z ktorego
musi si¢ wydosta¢, udowadniajac ze zastuguje na wkroczenie w nowy etap zycia,
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poprzedzony symboliczng $miercig zamykajgcg okres dzieciecy*. Mak w tym kontekscie
staje si¢ symbolem uspienia, zapomnienia i Smierci, po ktorej nast¢puje odrodzenie.

Zadanie rozdzielenia nasion maku od popiotu lub piasku pojawia si¢ rowniez
w innych bajkowych watkach, jak T 400A ,,Urvasi” (np. Kosinski 1889: 9) i T 530 ,,Szkla-
na gora” (np. Kartowicz 1988: 18), w podobnej roli fabularnej i o analogicznym znaczeniu,
cho¢ ujawnia si¢ tu takze dodatkowe znaczenie motywu maku, ktore lepiej oddaje zwia-
zek mak przebieraé (tuc) ‘proznowac lub robi¢ rzecz niepoptatng’ (Picla 2018:88). Biorac
pod uwagg, ze zadanie jest wykonywane przez magicznych pomocnikow, podczas gdy
bohater $pi, wyrazenie to wydaje si¢ w pelni zrozumiate. TakzZe robienie rzeczy niepo-
platnej, bowiem samodzielne rozdzielanie maku nie datoby efektow, cztowiek nie doko-
natby tego, a zadanie samo w sobie jest proznym wysitkiem, naktad czasu i pracy jest
nieporéwnywalny do owocow, jakie moze dac.

Peten obraz kulturowy maku ukazuje wariant watku T 531 ,,Kon pomocnik”,
w ktorym doszto do potaczenia zadania rozdzielenia nasion od popiotu oraz sprowadzania
snu:

Na druga noc posyta sredniego i daje mu konopne ziarnka wybiera¢ z migkiny; lecz i ten zasnal;
przyszedt ojciec, sfukat i tego 1 przywotuje na trzecig noc najmlodszego; daje mu mak z popiotem
zmieszany wybierac. Przebiera syn mak, przebiera i pilnuje; wtem raptem robi si¢ jasno, kiedy on
spojrzy, az ptaszek jasniejacy jak ogien leci na jabton; rzuca si¢ chiopiec zrgcznie i wyrywa mu
piorko (T 531; Karlowicz 1888: 52).

Popularno$¢ nasion maku w bajkach ludowych stanowi odbicie ich statej obecnosci
w chtopskiej codzienno$ci. Nasiona byty wykorzystywane w kuchni jako surowiec do tto-
czenia oleju (czgsto stosowanego jako sktadnik masci), lek i pozywienie. Wielo$¢ nasion
w makdwcee, jak 1 apotropeiczne wlasciwosci maku, zwlaszcza pos§wigconego w Matki
Boskiej Zielnej, oktawe Bozego Ciata lub Makoweje, sprawiaty, ze wykorzystywano je
w zabiegach sprowadzajacych obfitos¢ na drzewa owocowe: ile nasion maku — tyle owocow
(Udziela 1890: 214; Udziela 1886: 87; Niebrzegowska-Bartminska 2000: 110), i w praktykach
magicznych podczas obrzgdéw zaslubin — obsypywanie mtodej pary jako zwiastun liczne-
go potomstwa’. Popularne powiedzenie dobra¢ sig jak w korcu maku, odnosi si¢ do bardzo
istotnych cech nasion — malutkich rozmiarow i niezwyktej wrecz liczebnosci, traktuje
o parach, ktore si¢ szczgsliwe odnalazly, niemal cudem, posrod wielkiej liczby osoéb. W prze-
kazach ludowych nasiono maku symbolizuje niekiedy co$ nicosiggalnego, przekraczajace-
go ludzkie mozliwosci badz cos niezwykle matego. Zazwyczaj wystgpuje w roli przedmio-
tu, na ktérym badz z ktérym powinno si¢ wykona¢ zadanie wymagajace posiadania
magicznych mocy lub pomocnikéw. Niekiedy mowa jedynie o miniaturowych rozmiarach
rzeczy porownywalnej z wielko$cig nasion. W jednym z wariantow watku podaniowego T
8251 ,,Mistrz Twardowski” bohater zadaje diabtu nietypowe prace: ,,do jednego ziarnka
maku kazal wbi¢ 25 bretnali” (dtugie gwozdzie o duzych tebkach) (Ciszewski 1887: 59),
pewien, ze czart nie zdota tego dokonac®. W wariantach T 313A ,,Dziewczyna ulatwia

4 Analogie do symbolicznej $mierci podczas inicjacji opisuje M. Eliade w ksiazce Szamanizm i archaicz-
ne techniki ekstazy, proces stawania si¢ szamanem wymaga zej$cia do $wiata dolnego, u$miercenia i po¢wiarto-
wania ciala adepta, gotowania go w goracej wodzie, a nastepnie ztozenia jego ciata na nowo.

> W ankietach jeden z respondentow zamiescit informacje o tradycjach zwiazanych z roslina ,,Sypanie
maku nowozencom dla licznego potomstwa (z opowiadan mojej mamy), dzi$ chyba zanikto” (D. K., Mezczy-
zna, lat 57).

® Historie te opisuje rowniez Adam Mickiewicz w Pani Twardowskiej:

,,Z brod zydowskich ma by¢ strzecha,
Pobita nasieniem z maku.

Patrz, oto na miar¢ ¢wieczek,

Cal gruby, dhugi trzy cale:

W kazde z makowych ziareczek
Whbij mnie takie trzy bretnale”.
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bohaterowi ucieczke” mlodzieniec otrzymuje miniaturowy przedmiot — zamek maty jak
ziarnko konopne, za$ kluczyk do niego jak ziarnko makowe. Ta sama cecha jest przyczyna
zgubienia kluczyka i w konsekwencji zaciagnigcia dtugu u diabta, ktoéry pod przebraniem
kowala dorabiajacego kluczyk zazadat od bohatera tego, co zastanie po powrocie do domu,
a czego nie zostawil odchodzac (matego synka):

Ta najwigcej radosci okazata z powrotu brata i cho¢ jej bardzo byto trudno rozsta¢ si¢ z zameczkiem
tak malym jak konopne ziarnko a kluczykiem jak makowe, oddata oboje zbawcy swojego brata.
Ptak Zegnajac si¢ z gospodarzem nauczyl jak ma nakrgca¢ swoj zameczek. Wyszediszy wige z zam-
ku na gos$ciniec gospodarz, pokrecit kluczykiem zameczek w prawg strong: stangta przed nim §licz-
na kareta zaprzezona, mnostwo ludzi do jego ustug, kilka bryk pieni¢dzy i cate wojsko; a on sam
znalazt si¢ $licznie ubranym (T 313 A; Kartowicz 1988: 2).

Inny sposéb wykorzystania motywu maku do konstrukcji fabuty bajki wystgpuje
w realizacjach watku T 325 ,,Uczen czarnoksieznika”. Metamorfoza mtodzienca w na-
sionka maku pozwala mu na schowanie si¢ pod postacia jednego lub kilku z nich pod
stopa krolewny. Gdy czarnoksi¢znik przemienia si¢ w ptaka i probuje wydziobaé wszyst-
kie drobiny maku, protagonista zmienia si¢ w drapieznika i pozera wroga:

Pier$cionek styszac o co rzecz idzie i poznawszy w tym kupcu swego nieprzyjaciela, btaga krolew-
ne, aby ona, po usilnych domaganiach sig krola, rzucita go z zalem i ptaczem na podtoge mowiac,
aby w mak si¢ rozsypat i jedno ziarnko takowego nadeptata noga. Tak si¢ stato. Kupiec przemienia
si¢ w koguta i zaczyna ziarnka z chciwos$cig dzidbaé. Wtem krélewna posuwa noge, ziarnko prze-
mienia si¢ w orta, rzuca si¢ na koguta i szarpie go na kawatki (T 325; Kartowicz 1888: 42).

Postrzeganie maku w kulturze chlopskiej znalazto odbicie w bajkach ludowych,
ale informacje zawarte w przekazach nie pozwalajg na doktadng identyfikacj¢ gatunkowsg
rosliny (odmiana polna czy piaskowa), bowiem operuje si¢ neutralng nazwg ,,mak”. Tym
samym motyw wystepuje w bajkach jako konstrukt kulturowy, ogélny obraz dotyczacy
gatunkow z rodzaju mak, poniewaz im wszystkim mozna przypisa¢ podobne cechy:
liczne i drobne nasiona oraz wlasciwosci usypiajace, chociaz gatunki dzikie, tzw. ,,samo-
siejki” maja nasiona znacznie mniejsze od maku lekarskiego i nie pozyskuje si¢ z nich
opium. Przygladajac si¢ znaczeniom maku zawartym w bajkach ludowych, mozna dojs¢
do wniosku, ze $wiadomo$¢ wygladu, cech i dziatania rosliny byta bardzo gteboko zako-
rzeniona w kulturze, jej wystgpowanie w bajkach niosto ze soba oczywiste sensy, ktorych
nie trzeba bylo ttumaczy¢ stuchaczom. Tu warto zaznaczy¢, ze nie nalezy utozsamiaé
wyciagow z maku, stosowanych w kulturze ludowej jedynie z opium — wysuszonym
,»,sokiem” z niedojrzatych makowek Papaver somniferum, o wtasciwos$ciach narkotycznych,
a takze, ze wykorzystywane byty inne gatunki maku, rowniez bardzo popularny byt mak
polny. Duza plennosc¢ i sposob rozsiewania si¢ ro§liny powoduje niejednokrotnie niesci-
stosci co do oznaczenia botanicznego gatunku, ktory tworzy mieszance i zasiewa si¢ ,,na
dziko” bez udziatlu cztowieka i jego selekcji.

»Moge Ci opisa¢ historie z nalotem na mak”, czyli wspoélczesne opowiesci
folklorystyczne o maku

Rodzina ,,mak” (Papaver) i liczne jego gatunki oraz odmiany zajmowaty uczonych
nie tylko w wiekach minionych, ro$lina cieszy si¢ nieprzerwanym zainteresowaniem
réwniez wspolczesnie. Dla studiow etnobotanicznych bardzo istotnym momentem jest
okres po II wojnie Swiatowej, od lat 50. XX w wyniku coraz silniejszego rozktadu trady-
cyjnych form egzystencji na wsi, zielarstwo w Polsce tracito na popularnos$ci, miejsce
naturalnych $rodkow leczniczych zaczely zajmowac leki apteczne (nie zawsze byly to
syntetyczne substancje, czgsto weigz stosowano leki ziotowe, niemniej ich dobor zalezat
juz w wiekszej mierze od farmaceuty lub lekarza, niz wtasnej wiedzy). Samodziclne
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wyposazenie domowej apteczki w ziota w bardzo szybkim czasie stato si¢ synonimem
wiejskosci i zacofania, a takze konfrontowane byto z prostym pytaniem ,,po co?”, skoro
wymaga to duzego wysitku, naktadu czasu i wiedzy w poréwnaniu ze wstapieniem do
apteki. W zwigzku z tym wiedza zielarska zaczela zanika¢. W przypadku studiéw nad
makiem w kulturze i jezyku polskim pojawia si¢ data przelomowa, rok 1976, gdy studen-
ci Politechniki Gdanskiej opracowali metod¢ wytwarzania ,,polskiej heroiny” z soku
makowego (Barczykowska 2011: 286), dajac tym samym ,,drugie zycie” literaturze oral-
nej z makiem w roli gtéwnej.

Oczywiscie czgs$¢ z tradycji zielarskich i znajomosci dziatania roslin zachowatla si¢
mimo niesprzyjajacych warunkdéw, bowiem niemozliwym jest wyrugowanie zachowan
kultywowanych przez setki lat w ciggu kilku dekad. Jak juz napisatam we wstepie arty-
kutu, mak jest rosling odznaczajacg si¢ niezwykla trwatoscig w $§wiadomosci Polakow.
W odpowiedzi na zadane moim respondentom pytanie: ,,Mak kojarzy mi si¢ z”, wszyscy
wskazywali pozytywne wspomnienia. Asocjacje z dziecinstwem, latem, pigckna taka lub
polami zbozowymi, babciami i pysznymi wypiekami §wiatecznymi pojawialy si¢ najcze-
$ciej. Mak we wspomnieniach znajduje si¢ w magicznej krainie dziecinstwa, jest inten-
sywnie czerwony, pachnie latem i bliskimi osobami, cieplem domowej kuchni. Wiedza
o0 usypiajacych wlasciwosciach maku jest powszechna i cho¢ w ankietach nikt nie wska-
zal, ze wykorzystuje go w celu leczenia bezsennos$ci tudziez jako $rodek uspokajajacy,
wigkszos¢ respondentow zapisata taka wlasnie informacje, podpierajac si¢ przekazami
pozyskanymi od starszego pokolenia:

Babcia, ktora mieszkata po sasiedzku opowiadata, ze jej rodzice mieli gospodarstwo i jak szli pra-
cowa¢ w polu, podawali swoim dzieciom ,,co$ z maku”. Bylo to ugotowane, jakis wywar chyba.
Dzieci po tym spaty a rodzice pracowali w polu. (M. O., kobieta, lat 36).

Babcia tez opowiada ze kiedys$ gotowalo si¢ mleko z makiem, zeby mate dzieci byly spokojniejsze
i spaty w nocy. Zresztg na choroby ptuc z kaszlem tez dawali mleko z makiem tylko byty jakie$ inne
proporcje. (K. K., kobieta, lat 33).

W ”dawnych czasach” jesli mate dziecko bardzo ptakato dawato mu si¢ do ,,pociumkania” nasiona
maku zawinigte w $Sciereczke. Dziecko si¢ wtedy uspokajato. (E. S., kobieta, lat 37).

Jedna z ankietowanych zamiescita tez informacje §wiadczaca o dtugim trwaniu
opowiesci wierzeniowych i wiary w istnienie demonow, ktére mozna byto w tatwy sposob
przechytrzy¢:

Styszatam tez, ze sypanie maku na ziemi¢ miato przegania¢ zte moce lub diabet widzac ziarna na
ziemi musial je najpierw wyzbierac i potem mogt goni¢ ofiare, ktora juz zdazyta uciec. Z innej histo-
rii dowiedziatam si¢, ze mak byl jednym z zi6t uzywanych przez ,,czarownice” (K. K., kobieta lat 44).

Ta sama kobieta podaje:

Wedlug mojej babci miat zapewniaé dostatek, ziaren i potraw nie moglo zabrakna¢ na stole wigilij-
nym i wielkanocnym. W naszej rodzinie dzieciom robito si¢ na wigili¢ uwielbiany przez nie napdj,
tzw. ,,podsyte z maku” z klockami. Podsyta to taki ugotowany napoj z wody ziaren maku z rodzyn-
kami, stodzony miodem, do tego zagryzato si¢ klockami - takimi ciasteczkami tez z makiem, wygla-
datly jak mate klocki lub kopytka, chyba z drozdzowego ciasta, upieczone i twarde jaki kamien, ale
bardzo smaczne i stodkie. Malo ktére z dzieci po podsycie bylo w stanie dotrwa¢ do pasterki:)
(K. K., kobieta, lat 44).

W kazdej z ankiet pojawiaty si¢ kulinarne skojarzenia z makiem, najczgsciej jako
potrawy §wigteczne — kutia, makietki, drozdzéwki, rogaliki i ,,mrowisko” — ,,ciasto nale-
$nikowe, smazone w glebokim thuszczu w kawatkach, utozone w stos, polane mieszanka
masta i miodu, posypane makiem, ktory wyglada jak mroéwki. Spotykane na Podlasiu”
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(M. O., kobieta, lat 36). Jedna osoba wskazata bardzo trafne wytlumaczenie tego zjawiska:
»W tradycji ludowej mak jest symbolem ptodnosci, dostatku, swego rodzaju wrézba po-
myslnosci. Dlatego utrwalilo si¢ przyrzadzanie potraw i ciast z jego dodatkiem w okresie
zimowego przesilenia, potem utrwalito si¢ rowniez w tradycji obchodzenia $wiat Bozego
Narodzenia”. (J. J., kobieta lat 25). Inna za$ podaje: ,,Mak jest taczony ze $Smiercig. Nie
wiem dlaczego. Na Podlasiu glownie prawostawni jedza kuti¢ podczas wigilii. Chyba
dlatego, ale to jest do sprawdzenia, ze wg nich Maryja jadla potrawe z makiem, kiedy miat
si¢ urodzi¢ Jezus” (M. O., kobieta, lat 36).

Nowy watek, ktorym czasy powojenne wzbogacity literatur¢ oralng z makiem
w roli gtownej, traktuje o policjantach/milicjantach n¢kajacych dziatkowiczow, posiada-
jacych mak w ogrodkach:

Moge Ci opisaé historie z nalotem na mak. W latach 90-tych moja babcia zblizajaca si¢ juz do
osiemdziesiatki miata na polu kilka kep maku, bo lubita chleb przed pieczeniem posypa¢ makiem
prosto z makéwki. No i przyjechata policja, twierdzac, ze jej poletko wypatrzyli z helikoptera, zro-
bili komisyjne spalenie, a pan policjant przy tym mnie nastolatce thumaczyl, ze taki mtody maj to
wlasnie najlepszy jest do pobierania makowego mleka. Ale tez u babci w miejscowosci, zdarzato
sig, ze kto$ podcinal mtode makowki na polu na mleczko — (M. S., kobieta, lat 39);

W latach 90. do mojego sasiada wprowadzila si¢ mama, kobiecina dobra, taka ze wsi, nudzita si¢
w miescie i pot dnia spedzata na polu, ktore syn kupit koto mojej dziatki. Narobita tam grzadek, itp,
no i wysiata mak. Jak zaczatl kwitna¢, tadnie to wygladato, ale dziwitam sig, Ze mozna. Jednak nie
mozna byto. Policja a moze to milicja jeszcze, przyszta pytac¢ o ten mak, a on: Jaki maki? Poleciat
na pole z mundurowymi, klat, ze matka ze wsi, nie wiedziata, musiat wszystko skosi¢, nie pamigtam
co stato sie z makoéwkami. Sasiad dostal mandat, zty byt troche na mame, ale kobiecina niewinna,
cate zycie mak sama siala i zbierata i jako$ info ze $wiata o zakazie hodowli nie dotarto do nie;j.
Szkoda mi jej byto, bo byta kochana i pracowita. (PS Ta babcia hodowata tez konopie dla kur)
(K. K., lat 44).

Po roku 1976 nasilito si¢ zjawisko narkomanii w Polsce, a okres ten zwykto si¢
nazywac ,,makowym”. Zaréwno podcinanie makowek przez osoby poszukujace odmiany
stanow $wiadomosci, jak i ,,naloty” milicjantow zdarzaly si¢ w rzeczywisto$ci, niemniej
opowiesci te ewoluujg, przyjmujac czesto formy ,,podkoloryzowane”:

Moi rodzice maja dziatke¢ ROD i pamigtam, Ze mama opowiadala, ze bardzo lubita mie¢ na rabatach
maki ale zostato to zabronione i byly jakie$ kontrole na dziatkach. Wiedzialem tez, ze nie mozna
mie¢ maku, bo stuzy do produkcji domowego kompotu - nie wiedziatem kim sg Ci mityczni polscy
heroinisci ale wiedziatem, ze mak jest zty i nie mozna go uprawia¢ — (P., mg¢zczyzna, lat okoto 30).

Babcia w czasach kiedy bylem dzieckiem wsiewata mak (takie ukryte poletko) w wysokim zbozu
zeby narkomani nie kradli zielonych jeszcze makowek;). (A. P., me¢zczyzna, lat 47);

Dziadek mi kiedy$ opowiadat ze za komuny hodowanie maku byto nielegalne ze wzgledu wlasnie
na ¢pundw, a oni mieli w ogrodku. Do jedzenia nie ¢pania oczywiscie ( 3 ©) (makowiec zrobi¢ czy
co$ tam...). Podobno gdy wbita do nich milicja to Babcia chciata ich naparza¢ widtami xD (Nick:
Ten_typ_sie patrzy)’.

Popularnos¢ tego typu opowiesci jest coraz mniejsza, m.in. ze wzgledu na wiekszy
dostep do srodkow odurzajacych, czy tez czystej heroiny, co sprawilo, ze z krajobrazu
znikneli ludzie podcinajacy niedojrzate makowki:

Kiedys kazde dziecko wiedziato co to. Pamigtam takie plakaty wiszace w aptekach: KOMPOT
Z MAKU ZABUA, z rysunkiem butelki, z ktorej probuje si¢ wydosta¢ kilka zaro$nigtych,

7 www.wykop.pl/link/4516757/tak-wygladaly-polskie-dworce-w-larach-90/, dostep: 05.01.2021 r.
yKop.p ye y-p ep
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dlugowltosych postaci, wygladajacych jak Rysiek Riedel pod koniec zycia. Wtedy to naprawde byta
plaga, normalny widok na ulicach duzego miasta (Nick: jamtojest)®.

W Polsce obowiazuje Ustawa z dnia 29 lipca 2005 r. o przeciwdziataniu narkoma-
nii. Art. 45, ust. 1:

Uprawa maku, z wyjatkiem maku niskomorfinowego, moze by¢ prowadzona wylgcznie na potrzeby
przemystu farmaceutycznego i nasiennictwa. 2. Uprawa maku niskomorfinowego moze by¢ prowa-
dzona wylacznie na cele spozywcze i nasiennictwa. (...) Art. 63. 2. 2. Tej samej karze podlega, kto,
wbrew przepisom ustawy, zbiera mleczko makowe, opium, stome¢ makowa, zywice lub ziele konopi
innych niz widkniste” (Dz. U. 2005 nr 179, poz. 1485).

Problem pojawia si¢ przy podziale na odmiany niskomorfinowe i wysokomorfino-
we. Hodowle moga by¢ legalne, pod warunkiem uzyskania zgody woéjta/burmistrza
i udowodnienia, ze nasiona roslin wysiewanych nie sa wysokomorfinowymi. Niestety,
shuzby porzadkowe z reguty nie posiadaja wiedzy, jak rozpozna¢ takie gatunki, a po
wtore, setki nasion wysiewajacych si¢ samoczynnie z makéw moga przebywaé pewne
odlegtosci i zasiac si¢ jako jeden z ,,dzikuséw”. Nadgorliwo$¢ milicji mogta niejednokrot-
nie skutkowac karaniem ludzi za posiadanie zupetnie nieszkodliwych gatunkéw, z ktoérych
nie sposob byto uzyskaé opium.

Nasilona eksterminacja wszystkich gatunkéw maku, bez ich uprzedniego przeba-
dania byta konsekwencja wspomnianego wydarzenia z roku 1976, gdy opracowana zosta-
ta metoda chatupniczego wytwarzania ,,kompotu”, wedtug internauty nazwa ta zostata
wymyslona przez dziennikarzy, a w slangu nazywano go ,,odpat” albo ,,grzanie’”. Pro-
duktem pochodzenia roslinnego, ktérym odurzali si¢ polscy narkomani, byla takze ,,ma-
kiwara”, inaczej ,,zupa” — odwar ze stomy makowej zwierajacej alkaloidy opium. Dziala
najstabiej i najkrocej w poréwnaniu do pozostatych produktéw. Stynny ,.kompot” byt
silniejszy w dzialaniu, bowiem zawierat wysuszone mleczko makowe pozyskiwane z nie-
dojrzatej, nacigtej gtdéwki makowej — opium, rozmieszane z bezwodnikiem kwasu octo-
wego 1 byt podawany dozylnie. W kulturze przyjeto si¢ tak wlasnie nazywaé ow $rodek
odurzajacy, rowniez wsrod osob go przyjmujacych (Migdzybrocki 2012: 72). W $wietle
ustalen Piela: ,,Z polszczyzny wyrugowane zostaty niemal wszystkie wyst¢pujace w prze-
sztosci zwigzki wyrazowe utrwalajace narkotyczne, nasenne wlasciwosci maku. Zreszta
we wspotczesnej frazeologii niewiele jest potaczen mieszczacych w swoim skladzie nazwe
rosliny odurzajacej” (Piela 2018: 90). Mozna uznaé, ze owe nazwy na $rodki psychoak-
tywne, pozyskiwane z maku wzbogacaja wspotczesny etnobotaniczny stownik folklory-
styczny jak i literaturg oralng.

Podsumowanie

Sledzenie zmieniajacych si¢ kontekstow wystepowania maku w praktyce kulturo-
wej 1 jezyku wydaje si¢ niezwykle ciekawym obszarem badan. Wyrdznia si¢ on posrod
innych roslin, jego duze, delikatne, czgsto czerwone ptlatki trafiajag w stowianska estetyke,
dodatkowo zdumiewa iloécig drobniutkich nasionek, symbolizujac ptodnos¢, ktora w kul-
turze tradycyjnej byta niezwykle istotng kategoria. Jako surowiec leczniczy sprowadza
sen, uspokaja, dziata przeciwbolowo, odpowiednio wykorzystany dziata narkotycznie,
pozwalajac na zagladanie w §wiaty inne niz codzienny. Tyle cech, bedacych znaczacymi
dla polskiej kultury spowodowato, ze stat si¢ powszechnym symbolem wykorzystywanym
w obrzgdowosci, zabiegach magicznych oraz literaturze oralnej. Nieprzypadkowo wyste-
powat w okreslonych kontekstach, co probowalam przedstawi¢ na powyzszych przyktadach.

8 Tamze.
° Tamze
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Mak odznacza si¢ duzg zywotno$cig w Swiadomosci powszechnej, w mniejszym stopniu
etnobotanicznej Polakow, czego dowodzity wypowiedzi ankietowanych, potwierdzajace
znajomos$¢ zwyczajow $wiatecznych z udziatem rosliny, powiedzen czy zastosowania
leczniczego, jednakze na podstawie analizy maku jako symbolu $mierci i snu mozna
dostrzec zmiany w wyobrazeniu tych dwdch standw, zanikaniu wiary w zwigzane z nimi
istoty demoniczne, a takze znaczen dotyczacych inicjacji. Wraz z przemianami kulturo-
wymi mak zyskatl nowe znaczenia, pojawit si¢ w opowieséciach powstajacych gtéwnie na
kanwie jego wlasciwosci narkotycznych i poszukiwania darmowych $rodkow odurzajacych
po drugiej wojnie $wiatowej. Wydaje sig, ze pewne pi¢tno na cytowanych opowiesciach
odcisneta sytuacja polityczna, dostrzec mozna w nich warstwe komiczna, gdy opisywane
sg absurdy ,,nalotow” na dziatkowiczoéw i niewiedza milicjantéw, bedaca cze¢stym obiek-
tem zartow w okresie PRL-u.
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SARA ORZECHOWSKA
PAPAVER IN POLISH ORAL LITERATURE

Papaver is popular component in European mythologies, fairy tales, rituals and short forms
of folklore (oral literature), it appears as a specific cultural construct. Main goal of the
article is to analyze the meanings of this plant occured in Polish folk tales, referring also
to cultural practice and phytotherapeutic knowledge, which is the source of symbolism
connecting papaver with the dream world, death, demonic creatures and initiation in tra-
ditional folklore. The lifespan of the papaver in the ethnobotanical consciousness of Poles
definitely distinguish oneself from other herbs, it is proved by surveys conducted for the
purposes of the article. Changes in economic and cultural realities have resulted in a sharp
decline of herbal knowledge, the disappearance of rituals and magical practices (including
this with use of poppy seeds) in Poland, nevertheless papaver is still a plant which physi-
ological effect and an important place during holidays (most often Christmas) is known to
almost everyone in Poland. Contemporary oral literature with the papaver component refers
mainly to the home-made production of drugs with opium, it creates new plot content (also
with comic elements), which passages are included in the article. These strands enrich the
resources of Polish folklore about plants.
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I1zABELA KOTLARSKA
Uniwersytet im. Adama Mickiewicza w Poznaniu

DRZEWA MAGICZNE W BASNIACH DLA DZIECI I DLA DOMU BRACI
GRIMM!

Pod koniec listopada 2020 r. germanistka Eliza Pieciul-Karminska wraz z ilustra-
torem Marcinem Minorem ogtosili, ze w przygotowaniu znajduje si¢ ttumaczenie wybra-
nych tekstow braci Grimm z drugiego wydania Basni dla dzieci i dla domu z 1819 roku.
Wszystkie polskie przektady tego zbioru bazowatly dotad na siddmej edycji z 1857 roku,
poniewaz jest ona ostatnia, ktora ukazata si¢ za zZycia Grimmow 1 jest uznawana za ka-
noniczng. Zapowiedziane ttumaczenie jest wigc bezprecedensowe i z pewnoscia dostarczy
interesujacego materiatu do analiz folklorystycznych. Jest to kolejny projekt wydawnictwa
Media Rodzina i Pieciul-Karminskiej, poniewaz w 2010 r. ukazato si¢ petne ttumaczenie
siodmego wydania tego najpopularniejszego na swiecie zbioru tekstow ludowych (Grimm
2010a i1 2010b). Nalezy podkresli¢, ze thumaczka za cel postawita sobie stworzenie prze-
ktadu mozliwie najbardziej zgodnego z oryginatem, omijajgc ide¢ basni moralizatorskich
skierowanych wylacznie dla dzieci. Z lektury Postowia i Stowa od ttumaczki (Pieciul-
-Karminska 2010) dowiedzie¢ si¢ mozna, jakimi narzgdziami naukowymi postugiwata
si¢ germanistka. Tak przygotowane tlumaczenie jest dla badaczy folkloru szczegélnie
cenne. Nalezy przy tym zaznaczy¢, ze teksty Grimmow byty wielokrotnie redagowane
literacko, o czym przestrzegal we wstepie do tego wydania Hubert Ortowski:

Przypisywanie petnej oryginalnos$ci czy tez ludowej autentycznosci basniom braci Grimm byloby
nieporozumieniem réwniez i z tego wzgledu, ze poddawali oni zebrane teksty zabiegom ,,0czyszcze-
nia” i poetyckiego opracowania. Zwtaszcza mtodszemu z braci, Wilhelmowi, przystuguje podwojne
miano: spiritus movens i spiritus rector. Dzigki zachowanym r¢kopisom mozliwe si¢ bowiem stato
przesledzenie kolejnych faz ,,obrobki” stylistycznej. Ingerencja Wilhelma Grimma dotkneta nawet
ptaszczyzny metaforyki oraz niektorych swoiscie basniowych formut, jak choc¢by ,.dawno, dawno
temu”. Znawcy dzieta braci Grimm sa jednak zgodni, ze wyszto to na dobre potoczystosci i elegancji
basniowej narracji. Stad w bogatym piSmiennictwie krytycznym o basniach pojawia si¢ nawet formu-
fa ,,Wilhelm Grimm, co wynalazku basni dokonat!” (Ortowski 2010a: 9-10).

Z tego tez powodu poszukiwacze elementow ludowych powinni mie¢ na wzgledzie
fakt, ze basnie te nie reprezentuja stricte ludowego, jezykowego obrazu §wiata. Na pod-
stawie tego wydania przejrzatam zbior liczacy 200 narracji w poszukiwaniu motywu
magicznego drzewa i przypisywanej mu symboliki, jego wyobrazenia, ,,ktore jest trakto-
wane w kulturze ludowej jako reprezentant innego wyobrazenia w ramach wigkszego
uktadu znakow” (Stownik stereotypow 1999: 9).

W folklorze drzewa byty obdarzane wlasciwosciami magicznymi ze wzgledu na
kilka cech (Marczewska 2002: 72-77). Jedna z nich byt wiek — jesli w badanych utworach
byt okreslany, to przewaznie byta to roslina wickowa. Moze to si¢ odnosi¢ do myslenia,
wedtug ktorego drzewo jest tak stare, ze nabylo magicznych wlasciwosci. Kolejna cecha
jest wielkos$¢. W basniach wyréznialy si¢ wysokie, rozlozyste drzewa, gérujace nad czto-
wiekiem 1 innymi ro$linami (Kowalski 2007: 94). Pien taczyt podziemia, ziemig i niebo,
dzigki temu drzewo stawato si¢ medium taczacym $§wiat materialny ze §wiatem nadzmy-
stowym. Nie bez znaczenia byl tez jego wyglad (Marczewska 2002: 43-44). Rosnaca na

! Artykut zostat przygotowany na podstawie pracy licencjackiej autorki Jezykowy obraz drzewa jako
schronienia w ,, Basniach dla dzieci i dla domu” Jakuba i Wilhelma Grimm w kontekscie kulturowym (2012)
napisanej pod kierunkiem dr Matgorzaty Rybki na Wydziale Filologii Polskiej i Klasycznej Uniwersytetu im.
Adama Mickiewicza w Poznaniu. Chciatabym tez serdecznie podzigkowa¢ Elizie Pieciul-Karminskiej za udzie-
lone wsparcie merytoryczne przy pisaniu tego artykutu.
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grobie pickna leszczyna w Kopciuszku czy mroczny dab w Duchu w butelce budzity za-
chwyt lub niepokdj — ich posta¢ odzwierciedlata zaczarowany charakter. Wazne byto
réwniez miejsce, w ktorym znajdowata si¢ roslina. W obejsciu domowym sadzono drze-
wa roztozyste, dajace cien, owoce czy opiecke magiczng. Drzewa rosngce samotnie na
pustkowiach postrzegano jako lokalizacje grobu cztowieka zabitego w podrézy i miaty
wilasciwosci medialne. Poszczegdlne gatunki roslin miaty swoje unikalne wtasciwosci,
ktore mogty by¢ zmienne w zalezno$ci od regionu. W bajkach ludowych wystepuje wie-
le ich rodzajoéw, zardwno owocowych, lisciastych, jak i iglastych (Smyk 2019: 430).
Obecnie trudno jest dzis z cata pewnoscia stwierdzi¢, czy drzewa w kulturze eu-
ropejskiej byly obiektem kultu, czy tylko przedmiotem praktyk magicznych. Teresa
Dunin-Karwicka ukazuje paradoks, z jakim maja do czynienia badacze:

W przypadku drzew i ich zastosowania w magii mozna méwi¢ o pewnej antynomii pomi¢dzy kul-
tem a magia, poniewaz kult zaktadal nietykalno$¢ czczonych drzew, za$ praktyki magiczne byty
czesto poltaczone z niszczeniem danego gatunku. [...] Granica pomigdzy kultem a magig jest bardzo
plynna, jak z reszta wszystkie granice przebiegajace w ludzkiej $wiadomosci, 1 waha si¢ ona w za-
leznosci od tego, czy w stosunku do czczonego obiektu zwyciezy postawa czci zaktadajacej dystans,
chronienie go, czy tez che¢ wykorzystania polaczona z niszczeniem. (Dunin-Karwicka 2012: 24)

Postaw 1 praktyk ludzkich wobec poszczegdlnych gatunkow drzew byto wiele.
Zakopywano lub wieszano na nich przedmioty symbolizujace chorobeg, ktora starano si¢
zazegnac¢. Sktadano jedzenie, ofiary (w postaci pieni¢dzy, okruchéw ze stotu wigilijnego,
pierwocin np. pierworodnego baranka), zapalano pod nimi §wiece, odmawiano modlitwy,
okrazato si¢ je na kleczkach, rozmawiato si¢ z nimi, wrézono z nich, a nawet grozono im.
W zaleznosci od przyjetych zasad w danym regionie, drzewo mogto szkodzi¢ lub poma-
gac. Dla przyktadu pod czarny bez przychodzit cztowiek, ktory chciat si¢ pozby¢ bolu
z¢ba wypowiadajac magiczne stowa ,,Swigty bzie, wez moje bolenie pod swoje korzenie”
(Kowalski 2007: 27). Jednoczes$nie roslina ta byta bardzo mocno zwiagzana z zaswiatami.
Nieumiejetne wykarczowanie czarnego bzu, bez jego uprzedniego przebtagania, moglo
nies¢ $miertelne skutki dla catej rodziny. Echo takich dawnych regut pojawia si¢ w basni
Leniwa przqdka. W tym utworze swoja opieszatos¢ do przedzenia zona thumaczyta brakiem
motowidta. Zdenerwowany maz poszedt zatem do lasu po drewno?, by ten przedmiot
stworzy¢. Juz zabierat si¢ do $cigcia upatrzonej gatezi, gdy schowana w zaro$lach zona
podstepem przemowila jako drzewo:

— Jesli ci zycie nie zbrzydlo,
Nie tnij mnie na motowidto!
Kto tknie drzewo, ten zginie
I umrze, kto przgdze zwinie! (Grimm 2010b: 168)

Z poczatku sceptyczny maz myslal, ze si¢ przestyszal, ale gdy za trzecig proba
ustyszal t¢ samag grozbe, w strachu zrezygnowat ze $cinania gatezi. Leniwa zona dopigta
swego i dzigki podstepowi juz nigdy nie ustyszata ztego stowa o swojej niecheci do prze-
dzenia. Narracja ta pokazuje wiar¢ bohatera w magiczne wtasciwosci drzewa, ktora zona
wykorzystuje do oszustwa. Cho¢ $cigcia dokonatby sam maz, kara dotknetaby wszystkich,
ktorzy korzystaliby z tego kawatka drewna. Zasada ta pokrywa si¢ chociazby z przywo-
fanym wczeséniej przyktadem obchodzenia si¢ z czarnym bzem.

2 Niestety nie sposob ustali¢, jaki gatunek drewna wystgpowat w tej basni. Do wytworzenia motowidta
uzywano materiatu, ktory byt pod reka. Unikano jednak drewna zywicznego i posiadajacego duza ilo$¢ stojow.
Prawdopodobnie dlatego basniowy maz chciat $cia¢ tylko gataz. Informacji dotyczacych sprzetéw tkackich
udzielit Jacek Bohdanowicz, kustosz Muzeum Etnograficznego we Wroctawiu, za co serdecznie dzigkujg.
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Dusze zaklete w drzewach

Inny rodzaj wierzen zawarty w Grimmowskich narracjach méwi o duszach zakle-
tych w drzewach. Kazimierz Moszynski podaje, w jaki sposob ludzie stawali si¢ drzewa-
mi wedtug ballad i piesni stowianskich:

Metamorfoza w drzewo zachodzi [...] w ten sposob, ze cztowiek ginie, ciato jego zostaje pogrzeba-
ne, a z grobu wyrasta brzoza, jawor itp. Gdy cia¢ siekierg takie drzewo, ptynie zen krew i dobywa
si¢ niekiedy glos ludzki. [...] Rzecz charakterystyczna: wszystkie znane mi ballady stowianskie,
zawierajace motyw metamorfozy w drzewo, dotycza ludzi mtodych. (Moszynski 1934: 528)

Przyporzadkowuje on takie historie do mitéw, a nie rzeczywistych wierzen, cho¢
odnotowuje na wschodzie i potudniu Stowianszezyzny przypadki wiary w te podania.
Dunin-Karwicka przypuszcza, ze narracje o zamieszkiwaniu dusz w drzewach sg poz-
niejsze niz wiara w przebywanie w nich sit nadprzyrodzonych. Podaje tez przyktad gru-
bego debu, ktory rost miedzy Jaksicami i Ksigznicami Wielkimi — ludzie mieszkajacy
w poblizu wierzyli, ze gdyby zranili drzewo, zaczg¢loby ono ptakac¢ i krwawic, dlatego
nikt nie $miat go krzywdzi¢ (Dunin-Karwicka 2012: 40). Na Stowianszczyznie spotyka
si¢ bardzo mato podobnych motywéw, jednak w basniach Grimmow jest ich kilka.

W Kopciuszku wystepuje podobne drzewo. Matka Kopciuszka na tozu $mierci obie-
cata czuwac nad corka po $mierci. Po powtornym ozenku ojciec bohaterki wybierat si¢
w podréz. Dziewczyna prosila ojca, by zerwat pierwsza gatgzke, ktora w drodze powrotne;j
straci mu kapelusz z gtowy. Zaraz po otrzymaniu od niego szczepu leszczyny, Kopciuszek
zasadzita go na grobie swojej matki i podlewata tzami. Z czasem na mogile wyrosto pickne
drzewo. Za kazdym razem, gdy dziewczyna przychodzita na grob, na galezi siadat bialy
ptaszek, ktory przynosit jej wszystko, czego sobie zazyczyta. Gdy potrzebowala sukni na
bal, prosita drzewo: ,,Zlituj sie, drzewko, nad sierota, / Strzas$nij z galezi srebro i ztoto...”
(Grimm 2010a: 130). W tej basni leszczyna wyrasta na grobie przedwczesnie zmartej ko-
biety, potwierdza si¢ wigc schemat metamorfozy podany przez Moszynskiego o mtodych
bohaterach w tego typu watkach. W kontekscie tej basni interesujacy jest tez zwyczaj rzu-
cania galezi na groby. Taka praktyka byta zwigzana z mogitami oséb tragicznie oraz przed-
wczesnie zmartych i stuzyla albo jako ekwiwalent pochdéwku, albo ochronie przed powrotem
zmartego lub jego ztymi mocami (Marczewska 2002: 74-75). W folklorze leszczyna byta
z jednej strony symbolem ptodnosci i zycia®. Z drugiej zas$ rosta na pustkowiach, mokradtach,
a w jej korzeniach mozna bylo znalez¢ gniazda wezy, stad powiazanie tej rosliny ze $mier-
cig. Wierzono tez, ze leszczyng omijaja pioruny i ogien. Te cechy, jak podaje Kowalski,
,»CZynia z niej rosling mediacyjna, ktérej mozna uzywaé w sytuacjach posredniczenia
miedzy $wiatem Smiertelnikdw, a zaswiatami” (Kowalski 2007: 275). Symbolika leszczyny
nie pozostawia watpliwosci co do odczytania znaczenia pojawienia si¢ wiasnie tego gatun-
ku na grobie. Tym mniej dziwi tez pdzniejsza pomoc matki zza grobu.

Podobny motyw pojawia si¢ w basni O drzewie jatowca. Kochajace si¢ matzenstwo
bardzo pragneto dziecka, jednak nie mogto doczeka¢ si¢ potomstwa. Gdy Zona stata raz
zima pod przydomowym jalowcem i obierala jabtko, poczuta, ze jest w cigzy. W si6dmym
miesigcu takomie zjadla owoce jalowca, przez co posmutniala i rozchorowata si¢. Po
miesigcu poprosita meza, by pochowat ja pod jatowcem, gdy umrze. Doczekata do roz-
wigzania, urodzita pigknego syna i umarta. Maz spetnit jej ostatnie zyczenie, a gdy minat
czas zatoby, wzial druga Zzong, z ktorg miat corke. Macocha nienawidzita swojego przy-
branego syna i pewnego dnia zabita go, ugotowata i podala mezowi. Zaptakana siostra
pozbierata spod stotu kostki brata w chusteczke i ztozyta pod jalowcem. Wtedy stato si¢
co$ nieoczekiwanego:

3 Zwiazane to jest ze znaczeniem orzecha, ponadto ro$lina ta kwitnie jako jedna z pierwszych, czgsto
bedac symbolem poczatku wiosny, a takze rozrasta si¢ w szybkim tempie.
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Drzewo jatowca zaczglo si¢ poruszaé, a gatezie zblizaé si¢ do siebie i od siebie oddala¢ — zupetnie
tak, jakby kto$ cieszac si¢ z calego serca klaskat w dlonie. Wtedy z drzewa wysaczyta si¢ mgta,
aw srodku mgty ptoneto co$ niby ogien, a z tego ognia wyfrunat pigkny ptaszek. (Grimm 2010a: 243)

Ptaszek ten leciat po kolei do ztotnika, szewca i mtynarzy, za kazdym razem
otrzymujac podarki za zaspiewanie nastepujacej piesni:

Zabita mnie matka i ugotowata,

Zrobita potrawe, ojcu ja podata.

A siostra Marlenka kosteczki zebrala,

Poszta pod jatowiec i tam pochowata. ..

Ozywiony Bozym znakiem

Jestem teraz pieknym ptakiem. (Grimm 2010a: 243)

Ponownie przyleciat do rodzinnego domu, usiadt na jatlowcu i zaczat zwabia¢ swym
$piewem kolejnych domownikow. Obdarzyt ojca ztotym tancuchem, siostr¢ czerwonymi
bucikami, a macoche przygni()tl kamieniem mlyﬁskim Cialo ztej kobiety stangto w ptomie-
niach i dymie, a gdy przestato si¢ pali¢, na jego miejscu pojawit s1q caly i zdrowy Chloplec

Proba skrotowego przedstawienia przebiegu tej narracji na potrzeby analizy nie
oddaje wielu elementéw symbolicznie nawiazujacych do roslin, dlatego zachgcam do
lektury catosci. Tekst ten nosi liczne znamiona redakcji literackiej. O ingerencji Grimmow
w zebrane teksty pisata Pieciul-Karminska:

Poczawszy od wydania drugiego, Wilhelm Grimm przeksztatca basnie przeznaczone pierwotnie dla
dorostych w czysta literature dziecigca. Dokonujac wige zmian stylistycznych, np. dodaje wiele
szczegotow, odchodzac tym od abstrakcyjnej prostoty pierwowzoru. Jednak najwigcej modyfikacji
pojawia si¢ na plaszczyznie tresciowej, a patronuja im dwa gtéwne zalozenia: cenzura aluzji ero-
tycznych oraz nadanie tekstowi chrzescijanskiej wymowy. (Pieciul-Karminska 2010: 446-447)

W przypadku tej basni analiza znaczen jalowca moze by¢ niepeina lub bledna przez
elementy dodane przez Grimmoéw i najpetniej pokazuje potrzebg ttumaczenia pierwszego
wydania zbioru braci (Pieciul-Karminska 2016). W tej narracji zostalo ukazane wielkie
przywiazanie mtodej zony do jatowca. Czgsto stata pod drzewem, ktore pigknie pachniato.
Jatowiec sabinski (Juniperus sabina) byt trzymany na podwoérzach jako roélina ozdobna.
Olga Kielak w swoim artykule zwraca uwagg na etymologiczne korzenie jezykowo-kultu-
rowego obrazu tego drzewa. W réznych tekstach folkloru mozna znalez¢ odniesienia do
jatowca pospolitego, ktory symbolizuje bezptodnosé, nieurodzajnosé i jatowosé (Kielak
2015), a wlasnie z tym miala problem pierwsza zona. Dziwi¢ jednak moze zjadanie przez
nig owocow tego drzewa. Dawniej w Europie szyszki jatowca byly uzywane zamiast pie-
przu, prazono je i spozywano jak kawe, stosowano jako przyprawe, np. do bigosu, a takze
wykorzystywano je do produkeji piwa i innych nalewek. Ich przeznaczenie zalezato jednak
od konkretnego gatunku jatowca, ktory jest rozpowszechniony w Europie: sabinskiego
i pospolitego. Szyszki jatowca sabinskiego maja wlasciwosci trujace, a kobiety czgsto ry-
zykowaly zycie. zazywajac je jako srodki poronne (Bohne, Dietze 2008: 74). Przewodnik
ziololecznictwa ludowego podaje, ze owoce jatowca pospolitego wykorzystywano do
r(’)Znych choréb w postaci nalewki, a w przypadku zapalenia blony sluzowej zotadka zale-
ca 516; ich zucie (Kuzniewski, Augustyn-Puziewicz 1984: 50). SzysszJagody mlaly tez
swoje magiczne wlasciwosci. Pozytywna cechg bylo przepedzanie wezy i gojenie ich
ukaszen. Jednak obrywajac kwiaty tego krzewu, mozna byto sprowadzi¢ na siebie choroby
inieszczescia. Basn podaje: ,,W siodmym miesigcu zaczeta zrywaé owoce jalowca i zjadaé
je tak takomie, ze posmutniata i rozchorowata si¢” (Grimm 2010a: 239). Choroba ci¢zarne;j,
poczatkowo wytlumaczona przez takomstwo, by¢ moze byta tak naprawde kara za ztama-
nie ludowych zasad dotyczacych traktowania tej rosliny. Jednak wybdr jednej interpretacji
zdaje si¢ by¢ w tym przypadku niemozliwy.
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Kobieta, wyczuwajac zblizajacy si¢ koniec, prosi m¢za o pochowanie pod jatlowcem.
W utworze tym, tak jak w Kopciuszku, wystepuje przedwczesna $mieré, nowoscig jest
natomiast prosba umierajacej o pochowek we wskazanym miejscu. Jatowiec w dawnych
wierzeniach byl rosling mediacyjna. Wigzalo si¢ to z wyjatkowo intensywnym zapachem
igiel jak i szyszkojagdd, ktore kojarzono z wlasciwosciami leczniczymi oraz magicznymi.
Jak kazda roslina iglasta, jatowiec odganiat zte duchy. Rosling tg okadzano bydto wycho-
dzace pierwszy raz wiosng na pastwisko, uzywano jej rowniez w rytuatach przebtagalnych.
Zndéw pojawia si¢ wiec drzewo silnie zwigzane z zaswiatami, ktore dzigki swoim wilasci-
wosciom umozliwia zmarlemu kontakt ze $wiatem zywych. W basni widac¢ to szczegdlnie
w opisie ztozenia szczatkéw chlopca na korzenie rosliny, drzewo zostalo wtedy uperso-
nifikowane. Poruszato gat¢ziami niby rekoma i klaskato z rado$ci. W tym opisie najpetniej
ze wszystkich utwordéw w zbiorze podkreslona jest dusza ludzka mieszkajaca w drzewie,
ktora radowata si¢ przez godny pochowek syna. W poréwnaniu do Kopciuszka wystepu-
je tu jeszcze jeden dodatkowy motyw: przemiana kosci chtopca w ptaszka. Kiedy szczat-
ki zjedzonego dziecka zostaly ztozone pod drzewem, jatowiec zaczal si¢ poruszac. Wewnatrz
niego pojawity si¢ mgla i ogien, z ktorych wylecial ptaszek. Ogien i dym byty czesto
wartosciami oczyszczajacymi w rytuatach, a jak wcze$niej juz zostalo wspomniane,
podczas nich palono np. jalowiec i okadzano nim bydto. W basni mogty oznacza¢ sym-
boliczng przemiang. Pytaniem dla polskiego badacza pozostaje, w jakim stopniu szcze-
gotowy opis tych zdarzen byt wynikiem prac redakcyjnych Grimmow.

W basni Trzy ptaszki zte siostry topity w rzece nowonarodzone dzieci krolowe;.
Za kazdym razem z wody wylatywat ptaszek i wyspiewywal wierszyk podobny do tego
z O drzewie jatowca. W dalszej czgci tej basni odratowane dzieci znajdujg na wyros$nie-
tym w studni drzewie klatke z ptakiem, ktory wyjawia krolowi catg prawde o ztych sio-
strach jego zony. W kulturze chrzescijanskiej symbolicznie przedstawiano dusze¢ cztowie-
ka jako ptaka.

Dusze cztowieka, rowniez te zamienione w drzewo, mogty si¢ kontaktowac z ludz-
mi zyjacymi, potrzebny byl im jednak dodatkowy mediator — w wymienionych wyzej
basniach byl to ptak, ale mogta to by¢ tez istota nadprzyrodzona, koza, owca lub krowa.
W narracji Jednooczka, Dwuoczka i Tréjoczka, ktora jest wariantem Kopciuszka (T 510A),
gtowna bohaterka byta traktowana gorzej od swoich siostr i gdyby nie magiczna koza —
ktora w czarodziejski sposob dostarczata jej jedzenie — dziewczyna umartaby z gltodu. Zta
matka odkryla, skad jej corka bierze jedzenie i zabila zwierze. Wtedy na pomoc dziew-
czynie przyszta tajemnicza kobieta, ktéra podpowiedziata dziewczynie, by zakopala
wnetrzno$ci kozy pod progiem. Nastepnego dnia ,,stato tam wspaniate, potezne drzewo,
ktore miato liscie ze srebra, a pomiedzy nimi wisiaty owoce ze ztota” (Grimm 2010b: 182).
Tylko wtascicielka mogta je zrywac i dzigki temu zostalta wybranka mtodego rycerza.
Drzewo to stworzone bylo ze srebra i ztota, tak samo jak stroje podarowane Kopciuszko-
wi. Bylo ono przede wszystkim wyrazem zalet Dwuoczki, ktorej wladza nad drzewem
przyniosta szczescie.

Drzewa — magiczni straznicy i nadprzyrodzeni lokatorzy

Drzewa byly w wielu podaniach mieszkaniem magicznych zwierzat, ale w Basniach
dla dzieci i dla domu istnieje tylko jedna narracja, ktora to potwierdza. W tek$cie Dwaj
bracia ptak o ztotym upierzeniu uwit swoje gniazdo na brzozie. Osoba, ktora zjadta serce
i watrobg takiego ptaka, codziennie pod poduszka znajdowata ztota monetg. Wedtug
licznych podan ludowych brzoza, zaraz obok lipy i dgbu, byla drzewem $wietym. Mar-
czewska podaje, ze galezie brzozy miaty whasciwosci apotropeiczne (Marczewska 2002:
154-157). By¢ moze wybor schronienia przez ztotopiodrego ptaka, szczegdlnie narazonego
na $mier¢, byl podyktowany wtasnie ta cecha.
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W zbiorze wystepuja tez drzewa, ktore sg straznikami istot zaklgtych. Przyktadem
wymagajgcym uwagi jest basn Staruszka w lesie. Zagubiona w lesie dziewczyna otrzyma-
fa pomoc od méwigcego ludzkim glosem biatego golabka, ktory dat jej trzy kluczyki.
Kazdy kluczyk otwieral zamek w trzech drzewach, gdzie znajdowata po kolei jedzenie,
16zko i bogate suknie. Pewnego dnia gotabek poprosit ja, by przyniosta mu pierscief znaj-
dujacy si¢ w chacie staruszki mieszkajacej w lesie. Dziewczynie udato si¢ ukrasé klatke
z ptakiem trzymajacym w dziobie wskazany pier§cien. Wrocita z nim do gotabka, ale ten
nie zjawit si¢. ,,Oparta si¢ wigc o drzewo, czekajac na gotabka, a gdy tak stata, wydato jej
sig, ze drzewo stato si¢ migkkie i elastyczne i opuscito w dot galezie” (Grimm 2010b: 147).
Gdy si¢ odwrocita, stat przed nia ksigze, a za nim jego studzy z konmi. Wyjasnit on dziew-
czynie, ze staruszka byla ztg wiedzma, ktéra zaczarowata wszystkich w drzewa i tylko na
pare¢ godzin dziennie mogt przebywac w postaci golebia. Opis przemiany drzewa w ksigcia
jest w tym utworze niezwykle plastyczny. Twardy pien zamienia si¢ w migkkie ciato ludz-
kie, a galezie staja si¢ rekami. Przyktad ten rozni si¢ od poprzednich, poniewaz ksiazg i jego
$wita, zanim zostali zamienieni w drzewa, byli zywi. Dodatkowo wystepuja tu trzy ma-
giczne drzewa, ktore sa portalami do pokoi pelnych dobr.

Drzewem petnigcym podobnag role jest lipa w Zelaznym Henryku. Ksigze byt w nim
zamieniony w zabe 1 mieszkal w lesnej studni, nad ktorg rosto stare drzewo. Lipa takze
byta drzewem mediacyjnym, powigzanym z nocg i kobieco$cig — symbolicznie stata ona
w opozycji do degbu, ktory kojarzyt si¢ z dniem i me¢skoscia. Na zachodzie Europy drzewo
to byto zwigzane z kultem Matki Boskiej. Wieszano na tym gatunku kapliczki, rzezbiono
w drewnie figurki Maryi, obsadzano tez nim koscioty i cmentarze. Starym drzewom
zapewniano szczegdlng ochrong — proby Scigcia lipy, tak samo jak i dgbu, mogty konczy¢
si¢ $miertelnie dla $miatka Iub kogo$ z jego rodziny. Istniejg podania méwigce o uzdra-
wiajacych zrodtach, w poblizu ktorych znajdowaty si¢ lipy. Czesto tez rosty obok studni
i miaty za zadanie je chroni¢. W przytoczonej basni lipa zdaje si¢ by¢ straznikiem studni
jako magicznego wigzienia, w ktorym znajdowat si¢ ksigze zaklety w zabe.

Magicznym straznikiem jest tez drzewo z Ducha w butelce. Biedny student, szu-
kajac w lesie ptasich gniazd, ,,doszedl w koncu do wielkiego mrocznego debu, ktory liczyt
sobie z pewnoscig wiele stuleci i ktérego nie objetoby na raz pigciu ludzi” (Grimm 2010b:
30). Nagle chtopak ustyszal cichutki glosik dobiegajacy z korzeni drzewa. Znalazt tam
buteleczke z dziwnym stworzeniem przypominajacym zabg i na jego prosbe otworzyt ja.
Gdy duch si¢ wydostat, przybrat rozmiary debu. Wysmiatl mlodzienca, poniewaz tkwit
tam za kare i ,,w nagrod¢” za uwolnienie chcial swojemu wybawicielowi skreci¢ kark.
Bohater wykazat si¢ jednak sprytem i uszedt z zyciem. Dab, cz¢sto postrzegany jako axis
mundi, taczyt ze sobg $wiaty. Teresa Dunin-Karwicka w swoim studium na temat dgbow
wspomina:

Jednak niekiedy de¢by byly rowniez uwazane za siedzib¢ ztych mocy. Przewaznie za takie uwazano
drzewa rosngce samotnie, czasem o niezwyktych ksztaltach, o powykrgcanych konarach. By¢ moze
na takie prze§wiadczenie wplyneta takze akcja chrystianizacyjna, podczas ktorej misjonarze przed-
stawiali drzewa czczone przez ludno$¢ miejscowa jako siedzibe diabta, by zohydzi¢ poganski kult.
W opowiesciach o niesamowitych dgbach spotykamy niekiedy motyw szalonego wichru, co tez
czesto przypisywane jest mocy diabelskiej. (Dunin-Karwicka 2012: 79)

Drzewo to przewaznie kojarzone byto jako mieszkanie dawnych bostw i duchow.
Sfera korzeni, gdzie porzucona zostata butelka, moze symbolizowaé podziemie, zaswiaty
lub piekto. Chcac pozby¢ si¢ koltuna, uwazanego za demoniczny, medycyna ludowa radzi-
ta zakopac odcigte wlosy pod debem. W pniu tego drzewa umieszczano przedmioty cho-
rego, by odzegnaé chorobe. Znaleziona w korzeniach buteleczka z duchem mogta by¢ tam
porzucona w celu zapewnienia sobie dodatkowej magicznej ochrony przed zlem. Mozna
wigc uznac ten dab za wigzienie czy tez straznika ztego ducha zamknigtego w butelce.

38



" ISSN 2544-2872 (online)

literatura ludowa ISSN 0024-4708 (print)
4-5

2020 DOI: 10.12775/LL.4-5.2020.003

W Niedzwiedniku drzewo zwigzane jest z postacig diabta. Strudzony wedrowiec
schronit si¢ na pustkowiu pod, widoczng z daleka, jedyng k¢pa drzew. Rozmyslajac nad
swoja dola, ustyszat szum. Zobaczyl nieznajomego odzianego w surdut — jedynie konskie
kopyto oraz kuszace propozycje bogactwa zdemaskowaty diabta. Pojawienie si¢ piekiel-
nika przy drzewach, jak i towarzyszacy mu szum majg swoje wyttumaczenie w symbo-
lice ludowej. Drzewo jest tutaj punktem mediacyjnym. Wedtug wierzen spotykanych na
terenie catej Europy, drzewa rosngce na pustkowiach, stare czy dziwnie powykrecane,
byty szczegblnie omijane, traktowane z szacunkiem i trwoga. W Bulgarii takie samotne
drzewo rosnace obok wsi byto mieszkaniem opieckunczego ducha. (Dunin-Karwicka 2012:
40). Natomiast szum mozna wyttumaczy¢ faktem, iz istoty demoniczne wedlug wierzen
czesto pojawiaty sie pod postacig wiatru czy tez wiru powietrznego.

Podobnie pakt z diabtem z udzialem drzewa zostal ukazany w Dziewczynie bez
rgk. Za bogactwa ubogi mtynarz musiat oddaé to, co stoi za domem. Bohater ch¢tnie na
to przystat, myslac, ze chodzi o jabton, lecz podczas rozmowy z zong uswiadomit sobie,
ze za bogactwa oddat swa pigkna i pobozna corke. Rosliny dajace owoce maja wiele zna-
czen, przedstawiaja plodnos¢, pierwiastek zenski. Jablko jest symbolem mitosci, erotyzmu,
a w popularnym powiedzeniu oznacza tez dzieci swoich rodzicow (,,niedaleko pada
jabtko od jabloni”). Stanistawa Niebrzegowska-Bartminska wskazuje, ze w piesniach
weselnych jabton ,,rosngca w przestrzeni domostwa [...] jest umownym znakiem obecno-
$ci w nim dziewczyny-panny” (Niebrzegowska-Bartminska 2020: 37). Przestaje wigc
dziwi¢ fakt, ze diabet myslat o corce mtynarza, kiedy mowit o jabtoni.

Motyw tego drzewa owocowego wystepuje tez w Pani Holle. Dobra i pracowita
dziewczyna, ze strachu przed karg zlej macochy, wskoczyta do studni. Obudzita si¢
w $wiecie Pani Holle, ktéra wzigta jg na stuzbe, a potem sowicie wynagrodzita za dobrze
wykonywang pracg. Dzigki temu dziewczyna nie byta juz zalezna od macochy i stata si¢
bardziej szanowana. Zanim dotarta do domku starej kobiety, spotkata m.in. drzewo, kto-
re bylo obwieszone mnostwem jablek i ktore w magiczny sposéb zwrocito si¢ do niej
ludzkim glosem: ,,Ach, potrzas$nij mna, potrzasnij mna szybko, wszystkie jabtka juz
dojrzaly!” (Grimm 2010a: 140). Bohaterka spetnita prosbe i potrzasneta nia, az spadly
wszystkie owoce. W warstwie symbolicznej basni bylo to czg¢scig proby i dowodu na
dojrzalos¢ oraz bezinteresowng dobro¢ bohaterki. Spadajace owoce mogg by¢ symbolem
odfaczenia si¢ corki od macochy, przejsciem do samodzielnosci.

‘Whioski

W basniach braci Grimm zawarte sg r6znorodne przyklady czarodziejskich drzew,
a takze powigzanych z nimi praktyk magicznych. Opracowania z zakresu niematerialnej
kultury ludowej, a takze stereotypow i symboli ludowych zwigzanych z roélinami, umoz-
liwity interpretacj¢ zebranego materiatu. Z wigkszosci z przedstawionych w tym artyku-
le przyktadow, mozna wydzieli¢ dwie grupy drzew: mediacyjne i cudowne. W pierwszej
grupie pojawity si¢ rézne gatunki roslin, ktore charakteryzowata konkretna cecha — wedtug
ludowych wierzen laczyly one rzeczywisto$¢ z za§wiatami czy §wiatem nadzmystowym.
W przypadku Niedzwiednika oraz Dziewczyny bez rgk drzewa powigzane byly z postacia
diabta, jego kuszenia i zawierania z nim paktu. Kopciuszek, 7rzy ptaszki i basn O drzewie
Jjatowca to przyktady, w ktorych drzewo staje si¢ posrednikiem migdzy zywymi a zmar-
tymi. Przy tym pojawiat si¢ drugi, sprz¢zony z drzewem motyw ptaka-duszy. Nieboszczyk
mobgl pomagaé swoim bliskim, zsyta¢ im podarki, a nawet wyraza¢ emocje czy dochodzi¢
sprawiedliwosci po swojej $mierci. Natomiast narracje: Staruszka w lesie, Zelazny Henryk
i Duch w butelce wyrdzniaja si¢ bohaterami, dla ktorych drzewa staja si¢ posrednikami
— procz blizej nieokreslonego ducha nalezacego do sfery demonicznej mamy tutaj przy-
ktady osob zywych, ktore zostaly zaklete w postaé drzewa i zaby. Do drzew cudownych
nalezy zaliczy¢ mowiaca jabton ze $wiata Pani Holle. W basni Dwaj bracia uwagg
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zwraca niepozorna brzoza, na ktorej uwit swe gniazdo ztotopiéry ptak, jednak samo
wymienienie gatunku drzewa moglo wywolywaé u dawnych stuchaczy odpowiednie
skojarzenia z jej magicznymi wlasciwosciami. Do drugiej grupy nalezy tez zaliczy¢ zto-
to-srebrne drzewo Dwuoczki, wyroste z kozich wnetrznosci. Mimo ze Jednooczka,
Dwuoczka, Tréjoczka jest wariantem Kopciuszka, to drzewo petni tu nieco inng role, niz
kopciuszkowa leszczyna. Zadne z przedstawionych w tym zbiorze drzew nie byto obiek-
tem kultu bohateréw, jednak wszyscy oni traktowali rosliny przez pryzmat konkretnych
zasad zwigzanych z wierzeniami ludowymi. Z tego tez powodu czasem mozna bylo wyjsé
na glupca — tak stato si¢ chociazby z m¢zem leniwej przadki, czy z ojcem, ktory sprzedat
corke diabtu.
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I1zABELA KOTLARSKA

MAGIC TREES IN CHILDREN’S AND HOUSEHOLD TALES BY THE BRO-
THERS GRIMM

On the basis of Children'’s and Household Tales by Jakub and Wilhelm Grimm, translated
by Eliza Pieciul-Karminska, a folklore analysis was carried out in search of magic trees
appearing in these narratives. None of the trees presented in this collection were objects
of worship, but represented specific beliefs related to its appropriate treatment or magical
features. Two groups of trees can be distinguished from the collected material: mediating
and miraculous. In the first group, various species of plants appeared, according to folk
beliefs they connected reality with the underworld, the supersensory world, or had a con-
nection with the devil. The souls of prematurely deceased people were enchanted in trees,
but also living people were turned into them. In the second group of miracle trees there
was a talking apple tree, a birch that was the home of a golden bird, a golden-silver tree
that had grown from the guts of the magic helper. The analyzed examples represent specific
meanings they have in a complex system of folk symbols and stereotypes.
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VIOLETTA WROBLEWSKA
Uniwersytet Mikotaja Kopernika w Toruniu

RZECZY W MAGICZNYCH SWIATACH (O ROLI PRZEDMIOTOW W BAJ-
KACH LUDOWYCH I BASNIACH LITERACKICH)

O tym, Ze $wiat basni, podobnie jak $wiat kazdego wytworu tekstowego, w pewnym
zakresie odzwierciedla rzeczywistos¢ znang z autopsji tworcom przekazow i ich odbior-
com, nie trzeba nikogo przekonywacé. Truizmem jest stwierdzenie, ze kazdy piszacy czy
opowiadajacy siega do najblizszej mu materii, czyli Zycia codziennego, jako zrédta inspi-
racji, nawet jesli tworzy przekazy fantastyczne, a wigc pozornie wolne od bezposrednich
kulturowych odniesien. Wiadomo jednak, ze punkt wyjscia w kreacji najbardziej wymysl-
nego $wiata musi by¢ rozpoznawalny dla nadawcy i odbiorcy, gdyz tylko wtedy obu
stronom zapewnia si¢ niezbedna w procesie lektury ptaszczyzng porozumienia. Rownie
wspolnotowy charakter musi mie¢ jezyk, w ktorym utrwala si¢ dang opowies¢ o swiecie,
gdyz uporzadkowane w zdaniach i stowach znaki sa no$nikami sensé6w — danych wprost,
ale i ukrytych, przenosnych. Na te wazne aspekty sztuki stowa zwracali uwage kognity-
wisci, formutujac teori¢ pamigci semantycznej i mitu doswiadczeniowego:

Pami¢¢ semantyczna jawi si¢ jako zjawisko ztozone, na ktore sktadajg si¢ czynniki decydujace
o tym, w jaki sposob znaczenie stlowa jest zakorzenione w ludzkim do$wiadczeniu kognitywnym —
rozumianym jako kulturowe, spoleczne, mentalne i fizyczne poznanie rzeczywisto$ci. Istotnym za-
tozeniem podejscia kognitywnego jest zasada nierozdzielania pragmatyki od semantyki, dzigki cze-
mu otoczenie kulturowe z dziataniami i zachowaniami odznaczajacymi si¢ wysokim stopniem
utrwalenia traktowane sg jako inherentne sktadniki znaczenia (...).Upowszechniony przez nurt ko-
gnitywistyczny mit doswiadczeniowy odwotuje si¢ do pierwotnych interakcji ze $wiatem zewngtrz-
nym jako podstawy procesu poznawczego, si¢ga do najglebszych warstw pamieci. Powtarzajace si¢
psychofizyczne doznania utrwalone w trakcie percepcji intelektualnej interpretacji $wiata tworza
baze¢ doswiadczeniows, a skumulowane w niej dos§wiadczenie rzeczywisto$ci pozwala na odwzoro-
wywanie analogicznych proceséw myslowych oraz na taczenie ze soba prostych jednostek (tzw.
domen zrodtowych) w struktury ztozone (Mastowska 2012: 129).

Mit doswiadczeniowy, niezwykle wazny w procesie odbioru, stanowi punkt od-
niesienia dla obu stron procesu komunikacyjnego, swoistg baze dla tworcy i czytelnika,
dzigki ktorej nawet zmiany cywilizacyjne rejestrowane w literaturze sa odczytywane
i zrozumiate w jego konteks$cie. Jesli mit ulega zmianie, gdyz zmienia si¢ zasadniczy
paradygmat kulturowy obowigzujacy w danej wspdlnocie, w mniejszym lub wickszym
stopniu zaktoceniu ulega réwniez odbidr przedstawionego Swiata. W takiej sytuacji bez
stosownych komentarzy i wyjasnien utrwalona na kartach literatury rzeczywisto$¢ sprzed
wiekow nie w petni odkryje wspotczesnemu czytelnikowi wszystkie potencjalne znacze-
nia, co nie przesadza o tym, ze bedzie zupelnie niezrozumiata. Dla przyktadu popularne
w XIX wieku chtopskie narzgdzia pracy, jak 0zog (rodzaj pogrzebacza) czy stepa (thuczek
do ubijania ziarna), znane tez z wielu bajek ludowych jako $rodki lokomocji czarownic,
dzi§ wydawac si¢ moga obcobrzmigcymi nazwami magicznych przedmiotow, ale kontekst
ich uzycia w zdaniu moze czytelnikowi pozwoli¢ na zbliZenie si¢ do zawartego w tych
wyrazach sensu. Z kolei przedmiot, ktory jeszcze dwiescie czy sto lat temu byt odbierany
jako wymyst szalonej wyobrazni, np. telefon i komputer, obecnie jest traktowany jako
niezastgpiony sktadnik zycia codziennego, i w rownie naturalny sposob, bez szczegdtowych
opisow bywa prezentowany w utworze, co nie oznacza, ze ten stan nie ulegnie zmianie
za kolejnych sto lat.

Nie inaczej rzecz przedstawia si¢ z opowieSciami o czarach i magii, potocznie
zwanych basniami oraz bajkami magicznymi (Wroblewska 2018: 352-261), ktorych wia-
Sciwe odczytanie zapewnia perspektywa mitu doswiadczeniowego. Mimo ze oba typy
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przekazow wpisuja si¢ w szeroko rozumiang tworczo$¢ fantastyczna, w ich obrebie row-
niez odzwierciedlaja si¢ zmiany zachodzace w zyciu codziennym. Nie chodzi jedynie
o zauwazalne procesy przemian obyczajowych, spotecznych i jezykowych, ale takze
w podejsciu do samych przedmiotéow — ich zasobow, zasad dziatania oraz funkcji. Stano-
wia one istotny element przedstawionej rzeczywistosci zdecydowanie réznigcy ludowe
bajki magiczne i basnie literackie, zarowno w aspekcie temporalnym, jak i spoteczno-
-kulturowym. Dzieje si¢ tak nie tylko dlatego, ze wspotczesnie jest dostepny nieco inny
niz w przesztosci rezerwuar uzytkowanych rzeczy, gdyz w tym sensie sprawa nie podle-
ga dyskusji. W obu typach przekazéw wymienia si¢ wiele przedmiotow, ale ich dobor
i fabularne role zaskakuja réznorodnos$cia oraz oryginalno$cia ujgcia, za$ kulturowa
ranga wydaje si¢ zdecydowanie odmienna. Dostrzec w tym mozna wtasnie efekt dziatania
mitu do$wiadczeniowego, ale i jego nieuchronnej transformacji. Bajki ludowe, wyrasta-
jace — w uproszczeniu — z kultury ludowe;j, oralnej, prostej, nierzadko z biedy, prezentuja
inne podejscie ludzi do rzeczy niz mozna je zaobserwowac w basniach literackich pocho-
dzacych z kultury pisma, bardziej ztozonej, tez z kultury dostatku. Gdy w pierwszej
otaczano si¢ codziennymi przedmiotami, gléwnie doceniajac ich uzytecznos¢ i trwatos¢,
m.in. z powodu braku wystarczajacych funduszy na kolejne zakupy, w drugleJ nlemaiq
rolg odgrywala takze ich szczegolna estetyka, ktora nie zawsze wigzala si¢ z gwarancja
dtugiego trwania i niskg cenag produktu (nickiedy wprost przeciwnie). W kulturze chtop-
skiej kazda nawet niewielka rzecz w kazdej fazie jej istnienia znajdowata swoje zastoso-
wane (np. skorupy glinianego garnka daly si¢ wykorzysta¢ do wytyczenia $ciezki w ogrod-
ku lub do jej utwardzania), co do minimum ograniczato produkcje odpadéw — $mieci
(Szpak 2013)". W przeciwienstwie do niej w kulturze miejskiej (m.in. wyszczerbione badz
potluczone naczynia), poza czasami kryzysowi, jak np. w dobie PRL-u, rzeczy uszkodzo-
ne nierzadko wyrzucano, zastepujac jej nowymi, tanimi i powszechnie dostgpnymi z ra-
cji ich masowej produkcji. Powyzsze opozycyjne, nieco uproszczone zestawienie wydaje
si¢ odzwierciedla¢ szerzej pojmowane zjawiska wpisujace si¢ w réozne warianty kultury
—niedomiaru (braku) i nadmiaru (przesytu), co na poziomie narracyjnym szeroko rozu-
mianych bajek i basni ma dalekosi¢zne skutki fabularne oraz interpretacyjne.

Mimo wagi powyzszego tematu, dajacego si¢ lgczy¢ z modnymi obecnie nurtami
ekoliteratury?, zycia w stylu waste, jak tez kulturg konsumpcji, nie spotkat si¢ on z wigk-
szym zainteresowaniem badaczy. Moze ten stan nieco zastanawia¢, uwzgledniajac wspot-
czesne tendencje, gdyz antropologia i socjologia rzeczy, skupiajace si¢ na materialnych
wytworach cztowieka i ich kulturowych oraz spotecznych znaczeniach, wydaja si¢ ostat-
nio bardzo popularne (Baranski 2007; Krajewski 2013; Rybus, Kornobis 2015). W tym
kontek$cie, warto zarysowa¢ podstawowe zagadnienia zwigzane z kulturg rzeczy, doko-
nujac pod tym katem poréwnania ustnych i pisanych utworéw utrzymanych w konwencji
basni. Komparatystyczne analizy, bazujace na do§wiadczaniu codziennosci, a przy tym
odwotujace si¢ do mitu doswiadczeniowego, pozwola dostrzec nie tylko podobienstwa
i roznice w zakresie prezentacji przedmiotéw w obu formach gatunkowych, ale przede
wszystkim unaoczniag kulturowe odniesienia charakterystyczne dla wskazanych typoéw
wypowiedzi. W zwigzku z powyzszym w niniejszym artykule (o charakterze wstgpne;j
propozycji badawczej) uwzglgdniono trojakiego rodzaju problemy: zasoby przedmiotéw
ukazywanych w polskich basniach literackich i bajkach ludowych, ich role fabularne oraz
kulturowe znaczenia. Daje si¢ te przywotane zagadnienia szerzej polaczy¢ nie tylko
z mitem doswiadczania, ale i ideg stylu zycia przedmiotow, jak definiowat t¢ kwestie
Marek Krajewski: ,,sposob jego (przedmiotu — V.W.) wlaczenia w zycie zbiorowosci,
ulokowania w jej obrebie i przemieszczania si¢ w jej przestrzeni” (Krajewski 2013: 98).

! Zdaniem E. Szpak dzikie wysypiska $mieci na polskiej wsi miaty si¢ pojawi¢ dopiero w latach 70. XX
wieku z racji wkroczenia na prowincj¢ masowe;j kultury.
2 Zob. O ekoliteraturze i ekobasni pisala Anna Kapusta (Kapusta 2013: 75-81).
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Zasoby przedmiotow w bajkach ludowych i basniach literackich

Biorac pod uwage fakt, ze kazda z tytutowych gatunkowych form bajkowych
charakteryzuje si¢ odmiennym typem wypowiedzi — ustnej w pierwszym wypadku, pi-
sanej w drugim, a tym samym innym stopniem ztozonos$ci i rodzajem zakorzenienia
kulturowego, nie dziwi fakt, ze mamy do czynienia z r6znigcym si¢ zasobem przedsta-
wianych w nich przedmiotow. Jako ze bajki ludowe zwigzane byty z prosta kulturg chtop-
ska, ukazywane w nich rzeczy $cisle z nig si¢ wiaza, bezposrednio z niej wyrastaja,
rzadko kiedy wykraczajac poza strefe obrazu tradycyjnej wsi. Do najczesciej wymienia-
nych naleza wigc przedmioty codziennego uzytku, jak naczynia, meble, czeséci odziezy,
narzedzia pracy, jak podkresla Oskar Kolberg — znane w calym kraju (Kolberg 1962: 84),
wystepujace niekiedy pod nieco innymi regionalnymi nazwami. Zwykle sg prezentowane
na zasadzie wyliczen, typowej narracyjnej metody opisywania rzeczywistosci: ,,Wtaza
tam w okno, widza zatobno nakryte stoty, na nich talerze, noze carne, i zielazny piec, a za
nim zielazna tawecka” (Kolberg 1962: 82), ,,Wyjat zapalki, zapalit §wieczke i spostrzegt
ze si¢ znajduje w obszernéj izbie, w ktoréj pod wielkim obrazem na $cianie wiszagcym
stoji tawka” Kolberg 1962: 150) czy ,,I ce-¢ nie jakie wyktadaja kamizelki kwiaciate,
surduty, znow dla nij rozmajite suknie niedbawne (jedwabne), spodnice haftowane” (Kol-
berg 1962: 162).

Bardzo rzadko wystepuja w oralnych przekazach rzeczy niemajace swego odzwier-
ciedlenia w realnym $wiecie. Polskie bajki ludowe, na ktérych koncentruje swoja uwagg,
wykazuja si¢ w tym zakresie nieznacznym stopniem ufantastycznienia, czyli projekcja
przedmiotow nieistniejacych, cho¢ i takie niekiedy wystepuja, jak np. ptywajaca szklana
badz ztota bania, chociaz i w tym wypadku mozna mie¢ watpliwosci, czy rzeczywiscie
to obiekt w petni wymyslony. Przywotany przedmiot w bajkach magicznych okazuje si¢
nietypowym $rodkiem lokomocji, dzigki ktoremu droga wodna ucieka przesladowana
dziewczyna, jak w realizacjach watku T 322 ,,Sinobrody i zlota bania”, albo przemieszcza
si¢ krol pragnacy poznaé tajemnice §wiata, np. w bajkach nowelowych T 733 | Krél ba-
dajacy niebo i morze™

Gdy brat odjechat, krolewna za porada swej ochmistrzyni kazata stopi¢ wszystkie bogactwa srebrne
i ztote, jakie miata w patacu, i z nich zrobi¢ duza bani¢ z pokoikiem dla siebie w $rodku tojze. Biegly
ztotnik ulat t¢ banie; przyniesiono ja do zamku. Krélewna wsiadtszy do nidj z zapasem zywnosci na
caly rok, zamkneta sie¢ i kazala z banig wypusci¢ na morze. Tak majac malenkie okienko dla powie-
trza i potrzeb swoich, ptywata w bani przez kilka miesi¢cy (Kolberg 1962: 25);

W jaki$ czas potem przyszto mu atoli do glowy, aby wykona¢ druga probe, to jest zbada glebokos¢
morza. W tym celu rozkazat ula¢ w hucie szklang banig, tak wielka, izby w niej szczelnie zamknie-
ty, mogl mie¢ dosy¢ zywnosci i powietrza dla oddechu. - Te banige, kiedy juz wszedt do niej, z jego
woli, kowale opasali tancuchami znacznej grubosci i za pomoca maszyn spuscili w morze, majac
zapowiedziane, aby w miar¢ spuszczania bani w glab morza, dorabiali dalej na gorze tancucha tyle,
ile go potrzeba bedzie. Dtugo kuli kowale, coraz to nowe przyprawiajac ogniwa do tancucha, a bania
dna nie mogta zgruntowac (Kolberg 1962: 104).

Tym samym, chociaz obiekt tego rodzaju nie wystgpowal w chtopskiej codzienno-
$ci, mozna dostrzec w nim odbicie rzeczy realnych — podwodnych ,.kapsul”, o ktorych
mogt gdzies ustyszec wiejski gawedziarz, ostatecznie nadajac im w swej opowiesci ksztatt
metalicznych (niekiedy szklanych) kul unoszacych si¢ na powierzchni wody.

Z kolei basnie literackie, zazwyczaj tworzone przez wyksztatconych artystow,
oferuja przedmioty czg¢$ciej zwiazane z kultura miasta, z kulturag mieszczanska, a ich
zestaw jest niezwykle bogaty — od tych wskazanych jako typowe dla bajki ludowej narze-
dzia pracy (miotla, topata, ptug) po obce oralnym opowie$ciom bibeloty, ozdoby, zabaw-
ki, a wigc swoiste sSwiadectwa zbytku, niekiedy i luksusu. Nie brak wigc porcelanowych
figurek, luster, obrazoéw i komddek, lalek, wozkow i zotnierzykow, przyborow szkolnych,
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dziecigcych wytworow plastycznych — rysunkow, ludzikow z plasteliny czy kasztanow,
parasoli i torebek. Tendencja ta zauwazalna jest od XIX wieku, chociazby w basniach
Hansa Christiana Andersena, o czym interesujaco pisata Joanna Slésarska (1997: 26-31),
gdyz kultura mieszczanska w zdecydowany sposob wptyneta na rodzaj prezentowanych
tre$ci. Rzeczy, petnigce liczne funkcje utylitarne i estetyczne, staly si¢ waznym sktadni-
kiem codziennej egzystencji, znakiem zamozno$ci i statusu ich whascicieli. Jednocze$nie
w wielu utworach zyskuja emocje i glos, maja swoje historie, swoje zycie, nierzadko
ulegaja personifikacji jak w basniach Andersena. Wydaje sig, ze zasygnalizowanie ich
wagi w $wiecie ludzi, a na swoj sposob ich odrgbnosci pokazalo zasadnicza zmiang w po-
dejsciu do rzeczy, co znalazto przetozenie takze na przekazy pisane.

Przedmioty prezentowane w bajkach ludowych i basniach literackich stanowig nie
tylko rodzaj rekwizytow, elementéw do wypetniania przestrzeni, dookreslania statusu
zamieszkujacych ja osob, ale tez Swiadectwo funkcjonowania zjawiska czasu wolnego,
ktore rowniez wiaze si¢ z kultura miasta. Bohaterowie w basniach literackich za sprawa
réznych przedmiotow oddaja si¢ wielorakim rozrywkom, ktore obce sa bajkom ludowym,
zdecydowanie skoncentrowanych na prezentacji czynnos$ci pragmatycznych, jak praca na
roli, w gospodarstwie, we mtynie, w kuzni. W utworach literackich do typowych czyn-
nos$ci nalezg zabawa lalkami i samochodami, czytanie ksigzek i gazet, stuchanie radia,
rysowanie czy rozmowa przez telefon. Z jednej wigc strony za sprawg pisarzy w sztuce
stowa budzi si¢ literackie zycie samych przedmiotow, a z drugiej — intensyfikuja one
codzienne zycie ludzi. Mozna t¢ prawidtowo$¢ zobrazowa¢ wybranymi cytatami z polskich
basni pochodzacych z XIX, XX i XXI wieku:

(...) juz im si¢ uprzykrzyly ciagle uczty i hatasy; siedzieli wigc sobie spokojnie na tronowych fote-
lach, i podobno krol Dobromir zdrzemnat si¢ troszeczke, palac fajke na dlugim cybuchu. Krélowa
Milostawa wigzata przesliczna siateczke ze ztotych nici, przetykanych prawdziwemi pertami. Kro-
lewny siedzialy w kotko na nizkich krzesetkach i stuchaty ciekawego jakiego$ opowiadania medrca
Abrakadabrusa (Zalewska 1899: 2);

- Jestesmy sami! — oznajmit uprzejmym zgrzytem klucz, zamykajac wieczorem drzwi za ostatnig
odchodzaca robotnica.

W odpowiedzi rozlegto si¢ wesote trzaskanie i skrzypienie sprzetow, - zwykla rozmowa oswobo-
dzonych od obecnosci ludzi przedmiotdéw. Potki zaczely opowiadaé sobie wzajemnie jaka$ niestwo-
rzong histori¢ o poszukiwanej przez caly dzien szpulce czerwonych nici. Krzesta $mialy si¢ do
rozpuku (Ostrowska 1919: 9);

Cztery nasze poduszki, gdy$my tylko na nich siedli, wyptynety przez okno na dwor. Wyminelismy
krzaki jasminu, kwitngce w ogrodku, i zaczeliSmy wznosi¢ si¢ do gory. Gdy bylismy na wysokosci
czubkow topoli, co$ nagle zafurczato za nami. To doganial nas tatus na swojej poduszce.

— Niech tam, ja z wami! Przeciez dzi$ imieniny mamy!

I dalej polecieli$my juz wszyscy (Papuzinska 2020 (1 wyd. 1968): 8);

Ojciec pisal na maszynie, bo nie mieli komputera. W tamtych czasach nie bylo komputerow. Nie
byto Internetu. Nie bylo tez zadnych gier elektronicznych. Czarno-biate telewizory pokazywaty dwa
programy. Gadali na nich o nudnych sprawach brzydcy panowie. W kinach nie wyswietlano amery-
kanskich filmow. I nie byto muzyki do stuchania z iPodéw i komoérek. Nie byto komoérek. W domu
Adasia w ogole nie byto telefonu (Dukaj 2009: 8).

Do basni literackich wprowadzana jest takze bogata grupa przedmiotéw fanta-
stycznych, ktore nie maja swego odpowiednika w rzeczywistosci, stajac si¢ Swiadectwem
rozbudzonej wyobrazni tworczej, jak maszyny do robienia guzikow, senne lusterka (zbie-
rajg sny; Brzechwa 1972: 34-35, 61-69) i wspomniane latajace poduszki.

W zakresie iloSciowym i jakoSciowym zasoby przedmiotéw zdecydowanie nalezy
uznaé za bogatsze w wersjach pisanych niz méwionych, co ostatecznie przektada si¢ na
stopien ztozonosci kreacji artystycznej cato$ci oraz poglebienie wymowy ideowej
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przekazéw. Nie tylko dlatego, ze w kulturze wsi posiadano przede wszystkim rzeczy
niezbedne do Zycia, a i nieznaczna przestrzen chaty nie sprzyjata ich gromadzeniu w prze-
ciwienstwie do przestrzeni wielu domow mieszczanskich. Jednak w obu typach opowie-
$ci zasada ukazywania przedmiotéw wydaje si¢ podobna i nie jest ona zalezna od umie-
jetnosci lub wiedzy ich tworcy. Wszystkie z wymienionych materialnych sktadnikow
Swiata przedstawionego moga wystepowa¢ w dwoch rolach — albo jako przedmioty co-
dziennego uzytku, dookreslajac bohateréw i ich otoczenie, albo jako przedmioty magicz-
ne (Wojcicka 2018: 80-85), za pomocg ktérych mozna wptywac na przebieg zdarzen
i kreowa¢ zmiany w najblizszym otoczeniu. Zazwyczaj jednak dany obiekt pozostaje
w swym pierwotnym ksztalcie i wystepuje w typowej dla siebie uzytkowej roli, a dopiero
w okreslonych — bajecznych okoliczno$ciach petni funkcje niecodzienng, czarodziejska,
np. buty moga by¢ zwykla czescig odziezy lub magicznym srodkiem lokomocji (buty
siedmiomilowe), stolik — meblem zwyczajnym badz czarodziejskim (samo nakrywajacym
si¢). Okazjonalnie przedmiot ulega fizycznej metamorfozie, zmieniajac swoj ksztatt na
inny, stajac si¢ nowym obiektem, a nawet przybierajac posta¢ ludzka lub odwrotnie.
Jeszcze rzadziej powstaje w wyniku dzialania prawa magii, czego dowodzi niejednoznacz-
na ontologicznie znana posta¢ Pana Kleksa, ktory w Podrozach pana Kleksa zmienia si¢
w butle atramentu (Brzechwa 1990: 16-117), zas w Akademii Pana Kleksa okazuje si¢
guzikiem (Brzechwa 1991: 119).

Powyzsze przyktady dowodza, Ze nie ma rzeczy, ktora w basniach, niezaleznie od
ich rodzaju, nie mogtaby si¢ sta¢ zaczarowanym przedmiotem. Czasami trzeba do tego
specjalnych okolicznos$ci, znajomosci zaklgcia badz istoty, ktéra nada tym przedmiotom
magiczne pietno, a niekiedy wystarczy — jak w basniach literackich — sita wyobrazni,
najczesciej dziecka. Ogromna role odgrywa obca bajkom ludowym poetyka oniryzmu,
czyli obrazu $wiata ukazanego z perspektywy $nigcego cztowieka. Ten rodzaj gry Anna
Sobolewska okreslita jako ,,szalenstwo wyzwolonej we $nie wyobrazni” (Sobolewska 119:
113). W marzeniach sennych nawet ksiazki i basnie moga zmieni¢ swoj status ontologicz-
ny, z martwego przedmiotu transformujac w przestrzen, w obrgbie ktérej mozna si¢
przemieszczac (zob. Wroblewska 2003):

- Czy chceesz stad p6j$¢? (zapytata ksigzniczka we $nie dziewczynki — V.W.)

- Ale dokad? — zdziwita si¢ Kasia — jeszcze szkoda mi wraca¢ do tozka.

- Nie, nie do t6zka, niedaleko stad jest moja bajka, na dwunastej stronie twojej nowej ksigzki. (...).
Ale mogtabys przewroécic kilka kartek i zobaczy¢, czy dalej nie ma kogos, kto mogtby mi pomdc
(Karwinska 1988: 30-32).

Tym samym oba tytutowe typy opowiesci u§wiadamiaja, ze kazda rzecz nosi
w sobie potencjat niezwyktosci, co chyba najlepiej wyeksponowal wspomniany Andersen,
w ktdrego parabolicznych basniach pospolite okopcone garnki, imbryki do herbaty i sta-
re latarnie mowia, czuja, a nawet umieraja.

W omawianych konwencjach istnieje jednak podstawowa réznica w prezentacji
magicznos$ci przedmiotéw. W bajce ludowej niezwyktos$¢ rzeczy ujawnia si¢ w sposob
dostowny, konkretny i sensualny. Czarodziejskie rzeczy trafiajagce w rece bohateréw maja
okreslone ksztatty, kolory, czasami zapach, a przy tym wywotuja widzialne zmiany
w $wiecie przedstawionym. W basni literackiej tego typu sytuacja nie jest regula. Zdecy-
dowanie czgsciej cudownos$¢ artefaktow ujawnia si¢ w formie posredniej — we wspomnia-
nym marzeniu sennym, w wyobrazni, jak byta o tym mowa, a czasami przybiera forme
kreacji artystycznej, co ostatecznie budzi watpliwosci odnosnie do faktycznos$ci stanu
niezwyktosci, jednoczes$nie dajac szerokie mozliwosci interpretacyjne. Nadzwyczajno$¢
przedmiotow ma charakter umowny, o czym $wiadczy chociazby przyktad wraku starego
samochodu w Wielkiej, wigkszej i najwigkszej (1960) Jerzego Broszkiewicza, ktory w trak-
cie dziecigcej zabawy nagle staje si¢ statkiem kosmicznym, by w finale, po zakonczeniu
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gry wyobrazni, ponownie okazaé si¢ zdezelowanym autem porzuconym gdzie$ w kacie
podworza.

Magicznos¢ przedmiotéw w obu typach basni ma jeszcze jeden interesujacy aspekt,
ktory mozna okre$li¢ mianem ograniczonej magicznosci. Kazda rzecz w bajce zyskuje
mozliwo$¢ dos¢ jednostronnego odziatywania na rzeczywisto$¢, zgodnie z zasadg — jeden
przedmiot generuje jeden rodzaj czaroéw. Rzadko kiedy wystepuja bajkowe obickty, za
sprawg ktorych dokona¢ mozna wielorakich cudow, jak znana z historii o Harrym Potte-
rze czarodziejska r6zdzka. W polskich bajkach ludowych w ogdle nie wystepuje tego typu
przedmiot, by¢ moze z tej przyczyny, ze ma on raczej zwiagzek z innym modelem kultury
— z kultura dworska i dworkami wystepujacymi w roli czrodziejek w artystycznych wer-
sjach basni, czego dowodzg chociazby przyklady zebrane w tomie Wrozki w salonach.
Antologia francuskich basni literackich z XVII i XVIII wieku (Labuda 2020). Magia
przedmiotéw w bajkach ludowych jest zdecydowanie ograniczona, ma jednostronne
dziatanie, co stuzy budowaniu prostoty akcji i prostoty wynikajacego z niej dydaktycz-
nego przestania. Dla przykladu — uzywane do gry magiczne skrzypce potrafia jedynie
porywac¢ shuchaczy do szalonego tanca, kije samobije moga wymierza¢ kare bajkowym
antagonistom, stolik samonakrywajacy si¢ oferowac nieograniczony dostep do jedzenia,
a niegasnaca fajka zapewni¢ luksus statego palenia tytoniu jej posiadaczowi. Obowigzu-
je zasada — jeden przedmiot, jeden rodzaj czaru:

No, kiedy tak, powiadajo panowie, to my ci damy co$. I dali mu podarunki. Jeden dat mu ztote
strzelbe dubeltowke, drugi skrzypce takie, ze jak zagra na nich, to zeby kto i nie chciat tancowac, to
bedzie tancowat, a trzeci takie kamasze, ze jak stapi, to wiorsta, a jak skoczy, to mila. Chlopiec wziot
podarunki, podzigkowat i poszed (T 592 ,,Magiczne skrzypce”) (Witowt 1905: 293).

Wigksza réznorodnos$¢ w tym zakresie wystepuje w basniach literackich. Co praw-
da kazdy przedmiot rowniez posiada ograniczony zakres czaréw, zazwyczaj jednego
rodzaju, ale sg to takie typy dzialan magicznych, ktére umozliwiaja wigksza liczbe osia-
ganych efektow. Na przyktad w cyklu basni Marii Kriiger o Karolci (1959 — cz. 1, 1970
— cz. 2) wystepuje magiczny koralik lub magiczna kredka. Obie pozwalaja na materiali-
zacj¢ marzen — w pierwszym wypadku wypowiedzianych, w drugim — narysowanych,
niezaleznie od tego, kto przedmiot wezmie w r¢ce i co wypowie badz narysuje, np.:

I zanim Karolcia zdazyta co§ powiedzie¢, mama podeszta do stolika i niebieska kredka zaczeta ry-
sowac¢ ten kapelusz.

- I miat jeszcze piorko z tylu — powiedziala mama.

- Pidrko z tytu? — zastanawiata si¢ pani Lucynka. — A czy to tadnie wygladato... ale... ale... czy to...
jest ten kapelusz? (Kriiger 2001: 49).

Zauwazalna jest wigc jedna czytelna zasada — wykonaj czynno$¢, powiedz lub
narysuj, ale w zalezno$ci od tego, co zrobisz, mozesz pozyskaé wielorakie korzysci,
zwlaszcza ze dziatania podlegaja regule powtarzalnosci.

Rola fabularna przedmiotéw w basniach i ich znaczenie kulturowe

Rzeczy w §wiecie przedstawionym, jak byta o tym mowa, dookreslaja ukazana
rzeczywistos$¢ 1 funkcjonujacych w jej obszarze bohateréw, ale nie na tym konczy si¢ ich
rola. W zwigzku ze znacznym potencjatem $wiatotworczym magicznych przedmiotow
stajg si¢ one obicktami powszechnego pozadania. Marzg o ich zdobyciu zarowno ludzie
dobrzy i ubodzy, jak i przestepcy oraz oszusci. Powyzsza prawidlowos¢ szczegolnie jest
dostrzegalna w bajkach ludowych, w ktorych ze wzgledu na biedg ukazang w $wiecie przed-
stawionym najzwyczajniejsza rzecz, cenna sama w sobie — buty, fajka, torba, staje si¢ jesz-
cze bardziej pozadana z powodu magicznych wlasciwosci przyczyniajacych si¢ do pomno-
zenia dobytku i poprawy czyjej$ egzystencji. Za sprawg swej niezwyktosci czarodziejski

48



" ISSN 2544-2872 (online)

literatura ludowa ISSN 0024-4708 (print)
4-5

2020 DOI: 1012775/ L.4-5.2020.004

stolik czy czapka niewidka bywaja wiec zarzewiem niekiedy dramatycznie rozwijajacego
si¢ konfliktu, ktory dynamizuje cata bajkowa akcje. Nieuczciwy karczmarz, wykradajac
biedakowi dary otrzymane od wiatru (Smyk 2018: 316-321), jak np. samonakrywajacy si¢
stolik, doprowadza mezczyzne do stanu nedzy, a zlodziej na cudzym nieszczesciu si¢ bo-
gaci. Jednoczes$nie spowodowana przez zachlannego karczmarza sytuacja sklania biedaka,
ktoremu podmieniono magiczne przedmioty, do podjgcia trudu ponownej wedrowki do
cudownego darczyncy — do wiatru, z prosba o kolejne wsparcie. Poniewaz dotychczasowe
dary, jak magiczny stoliczek, wpedzity bohatera jedynie w klopoty, tym razem otrzymuje
on w prezencie cudowne kije samobije. Dzigki nim m¢zczyzna nie tylko odzyskuje to, co
utracil, ale za sprawa nietypowego daru, uruchamianego stosownym zakleciem, wymierza
oszustowi kare:

[...] zydzi ukradli mu togo barana. Wstat i barana nie bylo. Poszed i znowu ptacze. Spotyka go
$w. Mikotaj i wzion go znowu na stuzbe i dal mu palki z koszatko. On poszed do tych zydow, co mu
obrus ukradli i barana i potozul koszalke i powiedziat zydowi, zeby nie méwiut do ni: ,,Patki
z koszatki!”, a sam potozut sie spaé. Zyd myslat, ze znowu bedo pieniadze w koszatce i powiedziat:
»~Patki z koszalki”, a tu jak wypadno patki, jak zaczno zyda pra¢. Musial odda¢ obrus i barana.
Chtopak zabrat to wszystko i poszed do domu (T 563 ,,Dary wiatru polnocnego”) (Saloni 1908: 258).

Tym samym magiczne przedmioty staja si¢ narzedziem sprawiedliwosci, przywra-
caja w §wiecie rownowage moralng, a ich wazna, nacechowana aksjologicznie funkcja
posrednio moze poswiadczaé ich nadprzyrodzone pochodzenie. Przypadkow tego rodza-
ju znajdziemy sporo w bajkach ludowych. Wymieni¢ mozna znany watek legendowy T
780 ,,Maliny”, w ktorym mowa o zabojstwie siostry przez zazdrosna o wzgledy pana
rywalke, o czym $wiat dowiaduje si¢ dzigki melodii wygrywanej przez fujarke zrobiong
z drzewa wyrostego na mogile zamordowanej dziewczyny. Podczas grania instrument
wys$piewuje histori¢ gwaltownej Smierci panny, co ostatecznie doprowadza do wyjasnie-
nia zbrodni i ukarania kobiety winnej zabojstwa. Z kolei czarodziejskie skrzypce w wat-
kach o muzykantach, zmuszajac ludzi do nieustannego, wyczerpujacego tanca, doprowa-
dzaja do ukarania, czasami nawet §mierci osob, ktore postgpowaty nieuczciwie wobec
posiadacza niezwyklego instrumentu. Zyd, falszywie oskarzajacy o kradziez uczciwego
biedaka, i nierzetelny s¢dzia bez wlasciwego procesu wydajacy wyrok skazujacy na nie-
stusznie pomoéwionego, muszg si¢ mgczy¢ w wielogodzinnym, magicznym tancu, poki
nie przyznaja si¢ do winy, a sam poszkodowany nie pozwoli na zakonczenie morderczej
rozrywki.

Jeszcze bardziej interesujaca role w bajkach ludowych odgrywaja w $wiecie przed-
stawionym pienigdze (Mianecki 2018: 32-35). Z jednej strony sa przedmiotem stuzgcym
do handlowej wymiany — dukat za towar, przedmiot badz ustuge, z drugiej bywaja zarze-
wiem powaznych ktétni, a nawet morderstw, podobnie zresztg jak dzieje si¢ to w basniach
literackich. Gotowka stanowi rodzaj zaplaty za wykonana prace czy ustluge, ale bywa
réwniez srodkiem do wspomagania potrzebujacych, ktéry okazuje si¢ testem na ofiarnosé.
Ta ostatnia funkcja monet, gdyz o niej najczesciej mowa w bajkach ludowych, stuzy ak-
sjologicznej weryfikacji bohatera, okresleniu stopnia jego prawosci i dobrodusznosci.
Zazwyczaj biedak majacy dukat lub grosz, niekiedy kilka monet, spotyka zebraka lub
trzech nedzarzy, ktoérzy prosza go o jalmuzng. Mimo braku innych $rodkow do Zycia
bohater dzieli si¢ pienigdzmi z potrzebujacymi, niekiedy oddaje wszystkie oszcz¢dnosci,
ale w zamian otrzymuje magiczne przedmioty, jak wspomniana niegasnaca fajka czy
zawsze petna buteleczka, co mezczyznie zapewnia dozywotnie przyjemnosci.

Przedmiot w bajkach ludowych i literackich funkcjonuje rowniez jako narzedzie
zbrodni, podobnie jak w $wiecie rzeczywistym, np. sztylet czy szpilka. Do najbardziej
znanych opowiesci wprowadzajacych element zbrodni nalezg liczne adaptacje watku
o Krélewnie Sniezce, traktujace o macosze probujacej na rézne sposoby pozbawi¢ zycia
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pickna panne z zazdrosci o jej urode. W literackiej wersji opracowanej przez mtodopol-
skiego pisarza — Antoniego Gawinskiego (1990: 12-23) mowa o dziewczynie, ktora wbrew
nakazom krasnali trzykrotnie wpuszcza do domu obcg kobiete, a ta w podzigce ofiaruje
dziewczynie mordercze, jak si¢ okazuje, dary — raz zatrute jabtko, drugi raz grzyby, a za
trzecim razem ozdobna szpilke. Kontakt ze skazong zywnoscig czy przedmiotami, ich
zjedzenie badZz wpiecie we wlosy zawsze wywotuje w obdarowanym stan snu, bliski $§mier-
ci. W ztozonych pod wzglgdem artystycznym basniach, jak O ksigciu Gotfrydzie, rycerzu
gwiazdy wigilijnej (1930) Haliny Gorskiej, zbrodnia za sprawa przedmiotu moze mieé¢
bardziej wyrafinowany charakter, bowiem zle moce, nie majace bezposredniego dost¢pu
do wnetrza cztowieka, dostaja si¢ w jego sny za posrednictwem magicznych przedmiotow,
w tym wypadku — klejnotéw karmionych krwia, wywolujac tragiczne skutki.

W basniach literackich, ktore sa adaptacjami bajek ludowych, strategia ukazywa-
nia przedmiotoéw i przypisanych im rél fabularnych bywa podobna do tej nakreslonej
powyzej, jednak w opowiesciach oryginalnych, luzno zwiagzanych z folklorem, okazuje
si¢ ona zdecydowanie bogatsza. Gdy w bajkach ludowych przedmiot magiczny jest za-
zwyczaj jedynie narzedziem kary badz nagrody, czasami rekompensaty za poniesione
straty, jak we wspomnianych opowie$ciach o darach wiatru poétnocnego chociazby kije
samobije, tak w basniach literackich bywa rowniez medium, rodzajem magicznego przej-
$cia w $wiaty alternatywne. Do czestych przedmiotow wystepujacych w tej roli naleza
wspomniane obrazy i lustra, niekiedy szafy, obce raczej bajkom ludowym zwigzanym
z kulturg chtopska. Ozdoby wiszace badz stojace w domowych przestrzeniach, meble,
w ktdrych trzyma si¢ rézne rzeczy, w sprzyjajacych okolicznosciach petnia role magicz-
nych wrét do innej rzeczywistosci, przez ktore bohaterowie, glownie dzieci, przechodza.
Ze $wiatowej klasyki mozna przywota¢ cykl narnijski, a zwlaszcza tom Cliva Staplesa
Lewisa Lew, czarownica i stara szafa (1950), takze utwor Carrolla Levisa Alicje po drugiej
stronie lustra (1872), a z polskiej tradycji — Podmuch malowanego wiatru (1965) Wiktora
Woroszylskiego, Doroty Terakowskiej Wiadca Lewawu (1989) i Kraina Kota (1996). Pod
wplywem dzieciecej wyobrazni, sprowokowanej stanem nudy, choroby czy zblizajacego
si¢ snu, obraz lub lustro ukazuja si¢ w nowej odstonie, jako rodzaj przej$cia w inny wymiar,
nawet w kosmos, z czego bohaterowie chetnie korzystaja, szukajac przygody lub rozwia-
zania zyciowych problemdéw. W nowym $wiecie przezywaja oni pasmo przygod, po
ktorego zakonczeniu wracaja do domu badz uswiadamiajg sobie, ze w nim po prostu si¢
znajduja, gdyz wszystko okazuje si¢ by¢ finezyjna gra sennej wyobrazni. Tylko w niekto-
rych sytuacjach sen sam w sobie moze ulec zmaterializowaniu, realizujac si¢ w rzeczy-
wisto$ci przedstawionej, jak marzenie senne Gotfryda o latajacym dywanie z ptakow, na
ktorym ostatecznie bohater opuszcza wiezg-wigzienie (O ksieciu Gotfrydzie...), czy tez
widzenie Adasia o odpoczywajacym w szklance panu Kleksie (4kademia pana Kleksa).

W podobnej, cho¢ nie identycznej roli moga wystapi¢ zabawki. W basniach lite-
rackich staja si¢ one ozywionymi istotami, ktore zabieraja swych dziecigcych wiascicieli
w inne $wiaty, o czym pisalam w swej ksigzce o basni literackiej (Wrdoblewska 2013).
Ozywiona zabawka lub figurka wytworzona przez dziecko — z gliny czy plasteliny, peini
rolg mentora, nauczyciela i przewodnika po otaczajacym go swiecie. Niekiedy przejmuje
rolg gtdéwnego bohatera, jak wspomniany mi$ z opowiesci Bronistawy Ostrowskiej (Bo-
haterski mis 1919), znoszacy trudy wojennej wedrowki, oraz Kacperek, skrzat z utworu
Zofii Kossak (Kfopoty Kacperka goreckiego skrzata 1924), pokonujacy w niebezpiecznej
i podstepnej walce okrutnego diabta, dazacego do zajecia polskiego domostwa. Z innych
przyktadéw warto wymieni¢ Plastusiowy pamigtnik (1936) i jego dalszy ciag Przygody
Plastusia (1957) Marii Kownackiej oraz cykl utworow Czestawa Janczarskiego o pluszo-
wym niedzwiadku, rozpoczynajacym si¢ od ksigzki Przygody i wedrowki Misia Uszatka
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(1960)%. Nurt literackiej basni z ozywiong zabawka czy wykonang przez dziecko figurka
w polskiej literaturze dziecigcej zapoczatkowata wspomniana Bronistawa Ostrowska
historia Bohaterski mis (1919). W literaturze §wiatowej niezrownanym i do dzi§ niezwy-
kle popularnym tworca jest Alan Alexander Milne, autor Kubusia Puchatka (1926) i Chat-
ki Puchatka (1928)*.

Osobna niezwykle inspirujaca role w swiecie przedstawionym odgrywaja ksiazki,
ktore z jednej strony przynaleza do §wiata przedmiotow, a z drugiej — do §wiata sztuki.
W basniach literackich ksigzki si¢ czyta i oglada, ale nierzadko odgrywaja one role swo-
istych portali umozliwiajacych bohaterom przenosiny w inne krainy, jak w Zatopionym
krélestwie (1919) Edwarda Stonskiego i Bajkach moich przyjaciét (1988) Anny Karwinskie;j.
W pierwszej z basni chlopiec zasypia w trakcie czytania basni i wkracza w prezentowany
w niej $wiat, w ktorym bezskutecznie probuje petnié role wyzwoliciela niewolonej ojczy-
zny. Ostatecznie final nie przynosi pozytywnego rozwigzania — dziatania dziecka koncza
si¢ porazka, a ono samo budzi si¢ z ptaczem nad niedokonczona lektura. Podobnie dzieje
si¢ w jednej z opowiesci z tomu Karwinskiej: ,,Tego wieczoru wydarzyty si¢ dwie rzeczy:
Kasia zostawila na podtodze koto t6zeczka ksiazke z bajkami, ktdrg tatus przynidst po
potudniu, a Mama ktadac Kasi¢ spa¢ niedoktadnie zastonita okno...” (Karwinska 1988:
26). Gdy dziewczynka zasypia, ukazuje si¢ jej ksiezniczka — bohaterka jednej z czytanych
przed snem opowiesci, 1 zaprasza ja do wedrowki po basniach. Koniec snu jest koncem
petnej przygod podrozy po magicznych swiatach. Podobne formalno-kompozycyjne
rozwigzania proponowali wczesniej i Bolestaw Lesmian w Przygodach Sindbada Zegla-
rza (1913), i Jan Brzechwa w Akademii Pana Kleksa, a takze Szelburg-Zarembina w Kro-
lestwie bajki (1959):

Czytanie tej ksiegi przez bohatera konczy si¢ jego uczestnictwem w pasmie przygdd wyrastajacych
wilasnie z lektury. Chtopiec we $nie, a by¢ moze na jawie (autorka stwarza dwuznaczno$¢ interpre-
tacyjna tej historii), wkracza w $wiat basni i poznaje jej podstawowe prawa oraz wlasciwosci. W ten
sposob metatekstowy motyw (opowiadajaca ksigga) inicjuje metatekstowy watek. Przygody Jasia
z Krélestwa bajki Szelburg-Zarembiny pokazujg jak basn powstaje — to cztowiek stwarza jg sita
swej wyobrazni. We wszystkich tych tekstach 6w motyw ,,zywej ksiggi”, odbierany przez dzieci
jako element czarodziejski, niezwykly, dla dorostego czytelnika nabiera metaforycznego charakte-
ru: uosabia pragnienia artysty, dla ktorego wazny jest fakt, by sztuka byta blisko ludzi. Tak mozna
rozumie¢ motyw ,,wychodzenia” bohaterow literackich z ksigzki i kontaktowania si¢ ze zwyklymi
$miertelnikami. Motyw czarodziejskiej ksiegi wystepuje takze w Klechdach sezamowych Le§miana,
w Szklanej gorze Ostrowskiej (Wroblewska 1998: 3-11).

Motyw ksiazki wpisuje si¢ w szerszy zakres zjawisk niz styl zycia przedmiotéw
czy mit do§wiadczeniowy, stajac si¢ elementem autotematyzmu utajonego lub posrednie-
go (Papuzinska 1989: 171), raczej obcego przekazom oralnym. Cechg literackiego auto-
tematyzmu bedzie ,,postugiwanie si¢ kostiumem literackim, odwotywanie si¢ do symbo-
li, sztafazu basniowego, wprowadzanie chwytéw antropomorficznych (ksigzka
opowiadajaca sama o sobie), a przede wszystkim integralne wbudowanie w fabule, bez
rozrywania jej cigglosci i wychodzenia poza kreowang czasoprzestrzen” (Papuzinska
1989: 171). Ksiazka w basniach literackich jest wigc rzecza, niekiedy cenna, niezwykta,
a jednoczesnie dzietem sztuki i tematem dzieta sztuki, co sprzyja uruchamianiu ré6znych
poziomow (od)czytania. Rzadko kiedy obraz lektury wystepuje w przekazach ludowych,
podobnie zreszta jak i motyw pisma, w czym dostrzec mozna uboczny efekt niepismien-
nej kultury chtopskiej. Elwira Wilczynska, badajac obecno$¢ motywu ksigzki w bajkach
ludowych, wskazata jego wazne funkcje, ale odmienne od tych, ktére typowe sa dla

3 Pozostate cze$ci cyklu Czestawa Janczarskiego: Nowi przyjaciele Misia Uszatka (1963), Gromadka
Misia Uszatka (1964), Bajki Misia Uszatka (1967), Zaczarowane kotko Misia Uszatka (1970).
4 Przetlumaczone na jezyk polski juz w 1938 roku przez Ireng Tuwim.

51



ISSN 2544-2872 (online)

ISSN 0024-4708 (print) literatura ludowa
4-5

DOI: 10.12775/LL.4-5.2020.004 2020

literatury (Wilczynska 2018: 262-265). W oralnych przekazach ksigzka pojawia si¢ naj-
cze¢$ciej jako magiczny przedmiot zawierajacy tajemna wiedze, ktora dysponuje czarow-
nik, w czym dostrzec mozna odbicie chtopskiego podejscia do tajemnicy pisma. Na
przyktad w bajce o uczniu czarnoksieznika (T 325 ,,Uczen czarnoksieznika) mlodzieniec
korzysta z zakazanej ksiggi swego nauczyciela, wbrew jego woli, by poznaé zaklecia
pozwalajace na zmiang postaci ludzkiej na zwierzecg. Dzigki zdobytej za posrednictwem
lektury wiedzy posiadt sztuke czarowania, co otworzyto przed nim znaczne mozliwosci
na poprawe swej doli (Wréblewska 2017: 5-12). Tym samym ksigzka, w obu grupach
przekazow na swoj sposob nobilitowana, stwarza bohaterom szanse na lepsze zycie.

Jak dowiodty opisane pokrotce przyktady, basniowe przedmioty stanowia wazny
sktadnik magicznego, opartego na kryterium cudownosci, §wiata przedstawionego. Nie
tylko wypetniajg czy dookreslaja wykreowang przestrzen, ale odgrywaja rolg czynnika
motywujacego dziatania bohateréw. Uruchamiajg sfere¢ kontaktow z sitami nadprzyro-
dzonymi, zwlaszcza w bajce ludowej, a przy tym posiadajg potencjat Swiatotworczy,
dzigki czemu ukazana rzeczywisto$¢ wzbogacana zostaje o obrazy fantastycznych meta-
morfoz przedmiotéw. Tego rodzaju zjawiska z kolei sprzyjaja powstaniu niezwyktlej at-
mosfery basni, ktorej istota jest wspomniana magicznos$¢. Ponadto w wypadku basni li-
terackich roznorodne rzeczy umozliwiajg konstytuowanie tzw. ,,drugiego dna” opowiesci,
ukrytych znaczen decydujgcych o ich metaforycznym charakterze, a czytelnych dla
bardziej wyrobionego odbiorcy. W wielu wypadkach, w ktorych przedmiot okazuje si¢
nagroda dla bohatera badz jego zadanie polega na ukaraniu winnego, uaktywnia si¢ ich
takze wazny z perspektywy dzieciecego odbiorcy wymiar dydaktyczny przestania. Uzy-
ta przez bohatera rzecz staje si¢ symbolem wymiaru sprawiedliwo$ci, ktorego instancje
skrywajg si¢ w blizej niezlokalizowanych zas§wiatach, porzadkach nadludzkich lub ludz-
kich, czuwajacych nad wlasciwym biegiem zdarzen. Tym samym stajg si¢ sygnalem ist-
nienia wyzszego tadu, ktérego nie tylko dziecigcy odbiorca basni poszukuje. Jego po-
twierdzeniem moga by¢ takze obecne w wielu bajkach przedmioty kultu religijnego
(r6zaniec, krzyz, ksiazeczka do nabozenstwa), ktorych obecno$é typowa jest przede
wszystkim dla tradycyjnych basni, jak w opowiesci o krolewnie Strzydze, i to zar6wno
w wersji literackiej, opracowanej przez Romana Zmorskiego (Wrdblewska 2014: 205-218),
i ludowej, zapisanej np. przez Saloniego: ,,[...] glupi wzion sobie wody §wiecony i kredy
$wigcony i poszedt. Gdy przyszedt na grob, zaczyn si¢ modli¢, pokropit woda $wigcong
to miejsce, gdzie kleczal” (Saloni 1989: 182). Rzadziej tego typu elementy wystepuja
w basniach wspotczesnych, dowodzac zmiany w podejsciu do basni i religii, co jednak
wymaga odregbnych badan. Tym samym przedmiot w basniach wnosi wielorakie znacze-
nia kulturowe typowe dla srodowiska, z ktorego dana opowies¢ — ludowa badz literacka
— wyrasta, i do ktorego si¢ odnosi. Znaczenia jednak dajg si¢ odczytac tylko w szerszej
perspektywie mitu doswiadczeniowego, w kontekscie praktyk egzystencjalnych, eduka-
cyjnych, lekturowych, ktore utrwalane w procesie dorastania rzutuja na odbior lektur i nie
tylko — w wieku dorostym.
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VIOLETTA WROBLEWSKA

THINGS IN MAGICAL WORLDS (ON THE CULTURAL ROLE OF OBJECTS
IN FOLK TALES AND FAIRY-TALES)

The subject of the article is the presentation of items in Polish folk tales and literary fairy
tales of the 19th-20th centuries. The resources of the presented items and the scope of their
fictional and cultural functions are described. The starting point is the theory of experiential
myth. The main goal is to show the differences in departing from objects in the past and
today. When in peasant culture everything found its use in every phase of its existence,
which minimized the production of waste, in urban culture damaged things were replaced
with new ones, cheap due to their mass production. The above opposition juxtaposition
seems to reflect the broader phenomena that fit into various variants of culture - underflow
(lack) and excess (overflow), which at the narrative level of broadly understood folk tales
and fairy tales has a far-reaching plot and interpretative effects.

55



ISSN 2544-2872 (online)

ISSN 0024-4708 (print) literatura ludowa
4-5

DOI: 10.12775/LL.4-5.2020.005 2020

AGATA DRWIEGA
Uniwersytet im. Adama Mickiewicza w Poznaniu

PO CO NAM DZIS BASNIE? ELEMENTY BASNIOWEJ TRADYCJI W POL-
SKIEJ DRAMATURGII DLA DZIECI I MEODZIEZY

Wiele juz napisano o definicji basni, jej oralnych (Lord 2010) i archetypicznych
korzeniach (Propp 2000 i Propp 2003), oddziatywaniu na podswiadomos$¢ najmtodszych
(Bettelheim 2010) czy domniemanej $mierci rzekomo zadanej jej przez braci Grimm
i Oskara Kolberga (Jurkowski 1986: 5). Basnie, cho¢ powstaty wieki temu, stale inspiru-
ja artystow zwigzanych z popkulturg i wszelkimi dziedzinami sztuki — niekoniecznie
adresowanej do najmlodszych. Zaré6wno adaptacje klasycznych historii, jak i oryginalne
opowiesci zawierajace w tytule stowo ,,bajka” lub ,,basn” od zawsze zajmuja wazne miej-
sce w polskim teatrze dla dzieci. Przede wszystkim dlatego, ze gwarantuja teatrom wy-
soka frekwencje, cho¢ nie jest to jedyny powod, dla ktérego wspdlczesni tworcy siegaja
do basniowej tradycji. W niniejszym szkicu zaprezentuje, w jaki sposob dziedzictwo
kultury oralnej jest reprezentowane w polskim dramatopisarstwie dla dzieci i mtodziezy.
Wybratam w tym celu sztuki, ktore powstaty w latach 2005-2013, czyli w czasie gdy
autorzy wyjatkowo czesto szukali inspiracji wlasnie w basniach. Po roku 2013 zaintere-
sowanie dramatopisarzy tg czescig kultury wyraznie zmalato. Wszystkie omawiane po-
nizej dramaty zostaty nagrodzone w Konkursie na Sztuke dla Dzieci i Mtodziezy orga-
nizowanym przez poznanskie Centrum Sztuki Dziecka, a takze wyr6zniono je drukiem
w kolejnych zeszytach czasopisma ,,Nowe Sztuki dla Dzieci i Mtodziezy” wydawanego
przez te¢ instytucje.

Zdekonstruowane i pozyteczne basnie Marty Gu$niowskiej

Autorka, ktdrej twdrczos¢ trwale odmienita oblicze polskiego teatru dla dzieci, jest
Marta Gu$niowska, a prapremiera jej Basni o Rycerzu bez konia' zapoczatkowata w pol-
skiej dramaturgii i teatrze dla dzieci okres olbrzymiej popularnosci tekstow w rozmaity
sposob nawigzujacych do klasycznych opowiesci?. Co prawda jurorzy wspominanego
Konkursu w 2004 przyznali Basni o Rycerzu bez konia zaledwie wyroznienie, ale rezy-
serow 1 dyrektorow teatrow lalkowych w Polsce i1 za granica sztuka bez watpienia ocza-
rowata. Do dzi$ ten tytul pojawit si¢ w repertuarze dziewieciu teatréw lalkowych w kra-
ju, a takze kilku zagranicznych®, natomiast sama autorka w czasie tych kilkunastu lat
zaczela by¢ uznawana za ,,klasyczng”*. Dramat jest rOwniez chetnie wystawiany zarow-
no przez teatry szkolne i amatorskie, jak i przez studentow szkoét teatralnych. Co jeszcze
$wiadczy o jego wyjatkowosci?

Przede wszystkim to sprawnie napisana komedia z odpowiednio poprowadzona
linig dramaturgiczng i duzg ilo$cia zabawnych songéw, a takze pierwszy w XXI w.

! Rez.: J. Ryl-Krystianowski, prem.: 16 IV 2005, Teatr Animacji w Poznaniu. Warto w tym miejscu nad-
mienic, ze byta to pierwsza realizacja tekstu debiutujacej wowczas autorki, a spektakl jest z powodzeniem grany
do dzis.

2 Co prawda sztuki powielajace i dekonstruujace basniowe schematy oraz postaci wezesniej pisaty Lilia-
na Bardijewska czy Izabela Degorska, jednak to tworczo$¢ Gusniowskiej odmienita sposob funkcjonowania
basni na polskich scenach lalkowych.

3 Wiérod teatrow, ktore wlaczyly go do swojego repertuaru sa m.in. Teatr Banialuka w Bielsku Bialej,
Teatr Lalki i Aktora im. A. Smolki w Opolu, Teatr Baj w Warszawie, Teatr Lalki i Aktora w Watbrzychu, Teatr
Maska w Rzeszowie, Teatr Groteska w Krakowie, Biatostocki Teatr Lalek, Teatr Lalek w Lomzy, a takze Teatr
Lalek w Koszycach (Stowacja) czy Teatr Mtodych w Nowym Sadzie, (Serbia).

4 Wspotczesnie kazdy z istniejacych w Polsce instytucjonalnych teatrow lalkowych (jest ich dwadzie$cia
pie¢) miat w swoim repertuarze cho¢ jedna sztuke napisang przez t¢ dramatopisarke, a zdecydowana wigkszos¢
scen regularnie organizuje nowe premiery i prapremiery jej utworow.
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rodzimy tekst, ktory dekonstruuje basn w tak przewrotny sposob. W tradycyjnej opowie-
Sci gtdéwny bohater wyrusza w podréz, by udowodnié¢ swoje mestwo 1 zdoby¢ krélewne
— tak si¢ dzieje i tu. Jednak o ile w tradycyjnej basni rycerz czy krélewicz powinien
udowodni¢ wlasna wyjatkowos¢, dokonujge nadludzkich czynow, o tyle w basni Gusniow-
skiej po prostu musi on doréwna¢ tym, od ktorych czuje si¢ gorszy — w tym przypadku
wejs¢ w posiadanie odpowiedniego $rodka transportu (konia). Podczas gdy basniowi
bohaterzy nazywani ,,Gluptaskami” w ostatecznym rozrachunku okazuja si¢ wyjatkowi
(przypomnijmy sobie glownego bohatera Konika Garbuska, Szewczyka Dratewke czy
wszystkich Gtupich Jasiéw), nasz Rycerz do samego konca pozostaje miernym fajttapa,
ktory przypadkiem odnajduje brakujacy mu atrybut meskosci. Basii... wypelniaja posta-
ci znane z tradycyjnych opowiesci, kazda jest jednak na swdj sposob niepelna: magik nie
potrafi czarowac, smok zamiast zjes¢ Rycerza pomaga mu w odnalezieniu Konia, a ksi¢z-
niczka samodzielnie zamyka si¢ w wiezy (uznajqc ze to najlatwiejszy sposob na znale-
zienie meza). Perypetie tych bohateréw napisano z ogromnym wyczuciem komizmu sy-
tuacji i jezyka, dzigki czemu historia jest prosta i przyjemna w odbiorze, a spektakle
bedace jej adaptacjami bawia widzow wartka akcja i btyskotliwymi dialogami.

Marta Gu$niowska napisata kilka basni podobnych do tej o Rycerzu bez konia?,
jest takze autorkg adaptaciji powszechnie znanych historii®. Wszystkie jej teksty cechuje
charakterystyczny styl i jezyk, a takze komizm najwyzszej proby. Piszac o tworczosci tej
dramatopisarki, nie mozna wszak pomina¢ Onego — jak do tej pory ostatniej publikowa-
nej sztuki, w ktorej Gusniowska odwotuje si¢ do $wiata basni. Utwor opublikowany w 2013
roku od pozostatych odrézniaja powazny nastrdj oraz przewaga narracji nad akcja sce-
niczng. Tym, co szczegodlnie zwraca uwagg, jest — traktowana przez autorke dostownie —
sprawcza funkcja jezyka.

Ony... to klasyczna basn drogi, czyli opowies¢, w ktorej gtowny bohater wyrusza
w podrdz po to, by lepiej poznaé siebie, przej$¢ swoista metamorfoze i odnalez¢ sens
zycia. Jak zauwazyt Wladimir Propp, imperatywem do rozpoczgcia wedrowki jest funk-
cja braku, oznaczajgca zar6wno niedobor dobr materialnych, spotecznych lub duchowych
(Propp 2000). Decyzja Onego o wyruszeniu w $wiat jest bezposrednim nastgpstwem
smierci matki. Chlopiec przezywa wiele przygdd, z ktorych uchodzi cato — m.in. zostaje
uprowadzony przez Wiedzmeg, a takze uwalnia z wiezy Ksi¢zniczke uw1e;21onq tam przez
Ojca-Olbrzyma. Tak jak w tradycyjne] basni, chlopiec ma dar rozmawiania ze zwierzg-
tami i przedmiotami, wykazuje si¢ sprytem, odwaga i wielkodusznoscia. Cho¢ nie walczy
z ciemnymi mocami, musi przezwyciezy¢ wiele trudnosci. Jego losy poznajemy przede
wszystkim poprzez opowies¢, w ktorej rola narratora i komentatora zdarzen przypadta
gtéwnemu bohaterowi. Ony odrealnia swoje zycie, naktadajac na nie basniowy filtr —
dzi@ki temu Mama nie trafia do szpitala, tylko do Patacu Medyk()w zza Siedmiu Morz,
wuj pedzacy bimber zamienia si¢ w Czarnoks1¢zn1ka Wazqcego W piwnicy tajne ehks1ry,
Dom Dziecka jest zbudowany ze stodyczy, a najgorszymi przeciwnikami, z jakimi musi
zmierzy¢ si¢ chlopiec, sg traktujacy go przedmiotowo dorosli. Zakorzenienie w konkret-
nych opowiesciach wydaje si¢ oczywiste, ale tym, co odréznia losy Onego od przygod
basniowych bohateréw, jest pierwotny cel podrozy bohatera. W tradycyjnych opowiesciach
relacje dzieci z rodzicami sg oparte o mechanizm wiadzy i podporzadkowania — chtopcy
udowadniaja ojcom swe mestwo, a corki pokornie podporzadkowuja si¢ rodzicielskiej
woli. Celem podrozy Onego jest odnalezienie ojca i przekonanie go, by zechciat wrocié
do domu. Chtopiec zywi bowiem naiwng nadzieje, ze gdy tak si¢ stanie, odzyska pelnie
zycia i szczg$cie. Kiedy wreszcie dochodzi do wymarzonego spotkania, nasz bohater jest

S MLin. O Pryszczycerzu i krélewnie Pigknotce (2005), Basi o grajgcym imbryku (2006), Krél Zaglonosy
(2009). )

® Np. Krolewna Sniezka (prem.: 30 IV 2011, Opolski Teatr Lalki i Aktora) czy Sprawa Kapturka Cz.
(prem.: 13 V 2018, Opera i Filharmonia Podlaska w Biatymstoku).
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juz dorostym me¢zczyzna, a zZlamany przez zycie Ojciec dostownie 1 w przenosni znajdu-
je si¢ na dnie Morza Mozliwosci, skad nie ma powrotu. Glowny bohater nie zatamuje si¢
jednak i bierze odpowiedzialnos¢ za siebie i swoja przyszios¢ tak, jak robia to dojrzali
ludzie. W ostatnim monologu Ony opisuje zycie, jakie przezyt z Ksi¢zniczka: wspolny
dom, rodzing, ktora ,,nareszcie byta petna” (Gusniowska 2013: 65), staro$¢, a wreszcie
takze Smier¢ — ukazang pod postacig pekajacej mydlanej banki zycia.

Autorka Onego... wykorzystata schemat tradycyjnej opowiesci, a takze jej poszcze-
golne elementy do tego, by opowiedzie¢ o problemach egzystencjalnych i dylematach dziec-
ka radzacego sobie z trudna sytuacja. Na tym poziomie sztuka Gusniowskiej spetnia zatem
jedno z najwazniejszych zadan, jakie tradycyjnym basniom przypisal Bruno Bettelheim:

traktuje egzystencjalne lgki 1 dylematy catkowicie powaznie i zawiera bezposrednie odniesienia do
nich: do potrzeby, aby by¢ kochanym, i lgku, Ze si¢ jest uwazanym za kogos$ pozbawionego warto-
$ci; do mitosci zycia i leku przed $miercia. [...] Wskazuje, ze istnieje co$, co moze ztagodzi¢ bol
wywotany krotkoscia naszego zycia na ziemi: przynoszaca prawdziwe satysfakcje wiez z drugim
cztowiekiem (Bettelheim 2010: 33).

Warto przy tym zauwazy¢, ze autorka potraktowata dziecigcych odbiorcow swoje;j
sztuki niezwykle powaznie — w jej utworze dorosli zachowuja si¢ nieodpowiedzialnie,
jednoczesnie traktujac Onego protekcjonalnie. Tymczasem to chtopiec wykazuje si¢ ma-
droscia, determinacjg i dojrzatoscia, ktorych brak przedstawicielom starszych pokolen.

Jarostawa Jakubowskiego gry z rosyjska bajka magiczng

Przyktadem innej gry z tradycja basni jest Wielka podroz Malinowego Krolika
Jarostawa Jakubowskiego’. Dramat ten (pozornie wydajacy si¢ by¢ nonsensowna, wspot-
czesng bajkg zwierzgca) na poziomie konstrukeji konsekwentnie i jednoznacznie nawig-
zuje do uktadu funkcji rosyjskiej bajki magicznej opisanych przez Wiadimira Proppa
w dziele Nie tylko bajka (Propp 2000).

Malinowy Krolik pracuje w korporacji, zarabiajac na zycie dostownie rozumianym
bieganiem w blgdnym kole. Zawigzanie konfliktu dramatycznego jego historii nastepuje
w momencie, gdy Zorka (fotograf, przyjaciel Kroélika) traci Btysk nadajacy wyjatkowos¢
jego zdjeciom. Zatem ponownie mamy do czynienia z Proppowska funkcjg braku®, ktora
stanowi imperatyw do odbycia podrézy. Malinowy po konsultacji z Gadajagcym Banko-
matem (miejskim magiem, Proppowskim donatorem) decyduje si¢ na przeprawe do Osme-
go Lasu, do chatki Lejdi Jagi w celu zdobycia magicznego przedmiotu. Krolik pojmany
przez Prochowce stuzace wiedzmie, pomyslnie wykonuje trudne zadanie, odpowiadajac
na zagadke czarownicy i odnajduje poszukiwany Btysk. W nagrode Malinowy otrzymu-
je nagrode, jaka ma by¢ $lub z ksiezniczka. Tutaj jednak Jakubowski wylamuje si¢ z tra-
dycyjnego schematu, poniewaz zong bohatera zostaje Lejdi Jaga, a jej chatka okazuje si¢
by¢ faktycznym celem wedrowki Krolika®. Finat o charakterze disneyowskiego happy
endu konczy calg histori¢ nagle i zaskakuje zerwaniem z (tak umiejetnie dotad prowadzo-
ng) gra z rosyjska tradycja oralna.

Postaci Lejdi Jagi warto przyjrze¢ si¢ blizej, jako ze autor w ciekawy sposob po-
laczytl w niej tradycje folklorystyczng ze wspotczesnymi kliszami popkulturowymi.
Tradycyjna Baba Jaga w basniach wyste¢puje jako donator, strazniczka wrot krolestwa

7 Autor ten reprezentuje grono dramatopisarzy zwiazanych z teatrem dla dorostych i sporadycznie pisza-
cych dla dzieci (obok nalezy wymieni¢ Michata Walczaka, Magdalen¢ Fertacz, Piotra Rowickiego, Matgorzate
Sikorska-Miszczuk czy Dorote Mastowska).

8 Wyroznione stowa sa nazwami funkcji bajki magicznej wyréznionymi przez Wiadimira Proppa w dzie-
le Nie tylko bajka.

> W rosyjskiej bajce magicznej chatka Baby Jagi stoi na granicy miedzy dwoma krolestwami, ktore sta-
nowig o$ kompozycyjna historii, jest statym elementem granicznym, nigdy za$ ostatecznym celem podrozy.

58



" ISSN 2544-2872 (online)

literatura ludowa ISSN 0024-4708 (print)
4-5

2020 DOI: 10.12775/LL.4-5.2020.005

bedacego celem wedrowki bohatera, a takze porywacz czy nawet ludojad. Wedtug Prop-
pa to rowniez postac graniczna — przynalezaca do $wiata zmartych i jednoczes$nie umoz-
liwiajaca zywym kontakt z umarlymi. Lejdi Jadze Jakubowskiego mozna przypisaé
kazda z tych cech. Jej spotkanie z Malinowym Kroélikiem przebiega w sposob charakte-
rystyczny dla basni rosyjskich: wiedzma obwachuje zwiazanego przybysza, zapowiada
czekajgce nan tortury i zaprasza na uczte jednocze$nie zastrzegajac, ze jesli $miatkowi
nie uda si¢ rozwigza¢ zagadki, wyladuje on na stole jako jedna z potraw. Krolik zostaje
poczestowany ciastkiem, w ktérym znajduje si¢ tres¢ tamigtowki, a gdy udaje mu si¢
rozwikta¢ zagadke, otrzymuje od czarownicy upragniony Btysk.

Ponizej cytuje schemat spotkania Baby Jagi z Iwanem opracowany przez Proppa:

Baba Jaga z wolna jawi si¢ nam jako strzegaca wejscia do krolestwa za siedmioma goérami, za sied-
mioma lasami, jednocze$nie za$ jako istota zwigzana ze §wiatem zwierzecym i ze §wiatem zmar-
tych. W bohaterze rozpoznaje ona kogo$ zywego i nie chce go przepuscic, ostrzega przed niebezpie-
czenstwami itp. Dopiero po nakarmieniu bohatera wskazuje mu drogg. Iwana rozpoznaje jako
zywego po zapachu. [...] Chociaz w rosyjskiej bajce nigdy si¢ o tym nie mowi, to jednak mimo
wszystko da si¢ stwierdzic¢, ze jest ona $lepa [...] Mozna si¢ domysli¢, ze §lepota Baby Jagi oznacza
jej szpetote (Propp 2003: 71).

Lejdi Jaga nie jest Slepa ani szpetna, nie wyposazono jej takze w kosciang noge.
W didaskaliach zapisano, zZe ,,jest niesamowicie ubrana i wymalowana, rockandrollowo
i troche punkowo, ale w sumie jest kobieca” (Jakubowski 2011: 309). Podkreslona fizycz-
na kobiecos$¢ Baby Jagi to kolejna jej charakterystyczna cecha, cho¢ w folklorze rosyjskim
ma ona zwigzek z macierzynstwem (Propp 2003: 75) nie za$, jak u Jakubowskiego, z ero-
tyzmem i seksapilem. W dramacie znajdujemy takze wyrazng wskazoéwke dotyczaca
pochodzenia Lejdi. Mianowicie kobieta zamieszkata w srodku Btednego Lasu, poniewaz
obrzydto jej zycie w Miescie. Warto zwroci¢ uwage na to, ze Pierre Péju interpretujac
Magdra ElZuni¢ Grimméw w kobietach, ktore opuscily swoja spotecznos¢, upatruje gene-
zy istnienia czarowic (P&u2008: 145). Wreszcie nalezy zwroci¢ uwage na generalne za-
chowanie Lejdi Jagi — jej ekstrawagancki sposob bycia, a takze rewiowe numery w ma-
kabreskowej aranzacji, jednoznacznie kojarza si¢ z estetyka teledyskow Lady Gagi. Lejdi
Jage mozna zatem nazwac synekdocha taczaca cechy wszystkich wiedzm §wiata — od
wywiedzionej z folkloru Baby Jagi, przez obraz historycznej czarownicy az po uksztat-
towane przez popkulture wyobrazenie demonicznej kobiety wampa bedacej kroélowa
showbiznesu.

Zywiol oralno$ci w tekstach Roberta Jarosza

Robert Jarosz jest autorem traktujacym basn jako opowie$é wywiedziong z zywio-
tu oralnosci i konsekwentnie eksplorujacym ten aspekt w swojej tworczosci. Zakorzenie-
nie w tradycji opowiesci wida¢ w trzech opublikowanych w ,,Nowych Sztukach...” utwo-
rach tego autora: W beczce chowanym (2006), W brzuchu Wilka (2011) i Sniezy (2012).
Sztuki Jarosza cechuje poetyckos¢, specyficzny rytm zawarty w sposobie komponowania
wypowiedzi oraz ich niejednoznacznos¢ prowokujaca wiele pytan, lecz niekoniecznie
pozwalajaca czytelnikowi udzieli¢ na nie odpowiedzi. By¢ moze sg to powody, dla ktorych
rezyserzy rzadko podejmuja si¢ pracy nad utworami tego autora'.

Sposrod wyzej wymienionych sztuk Jarosza budowa kompozycyjna W beczce
chowanego najbardziej przypomina klasyczny dramat. Mamy tu do czynienia z linearnie
poprowadzong historig, ktorg poprzedza opowiadany przez Psa (narratora i zewnetrznego

10 W beczce chowany doczekat si¢ dwoch premier: w Teatrze Banialuka w Bielsku-Biatej (rez. Bogustaw
Kierc, prem.: 13 V 2007) i Teatrze Animacji w Poznaniu (rez. Janusz Ryl-Krystianowski, prem.: 27 V 2007).
Prapremiera W brzuchu Wilka odbyta si¢ 21 IX 2012 w Teatrze Dzieci Zaglebia im. Jana Dormana w Bedzinie
(rez. Wiktor Wiktorowicz).
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komentatora zdarzen) mit o prapoczatkach §wiata. Opowie$¢ o ludziach, ktoérzy narodzi-
li si¢ z drzew i mieszkali na nich niby w raju, jednoznacznie przywodzi na mysl losy
Adama i Ewy. Biblijny mit o rajskim drzewie dal wigc poczatek innemu, podobnemu.
We wlasciwej historii pobrzmiewaja echa basni o zachtannych rodzicach oraz
dzieciach wyruszajacych w droge, by zapracowac na ich mito$¢ i uznanie (przypomnijmy
sobie choéby Jasia-Jezyka Grimmow oraz wszelkie opowiesci o Gluptaskach). Oto nie-
udolni rodzice chcacy dobrze wychowac dtugo wyczekiwanego Syna zamykajg go w drew-
nianej beczce, by nie zaznat okrucienstw $wiata. Gdy schronienie staje si¢ zbyt ciasne,
bohater musi je opusci¢ i rozpocza¢ doroste zycie, do jakiego nie zostat przez nikogo
przygotowany. Na rozkaz rodzicow wyrusza na poszukiwania ,,pana bogatego”, ktéory ma
naja¢ go do pracy. Zdezorientowany chtopiec za cel swoich poszukiwan bierze napotkany
przy drodze stup i zadowolony z siebie wraca do domu. Wbrew oczekiwaniom rodzicow
nie przynosi ze sobg pienigdzy, czym wzbudza gniew Ojca i Matki. Wypedzony podej-
muje druga probe, a w §lad za nim podazaja rodzice w zwierzecych przebraniach. Nie-
$wiadomy skutkow swojego zachowania, rozgoryczony Syn zabija ich, a nast¢pnie prze-
wraca i kopie shup, pod ktérym znajduje zakopane ztoto. Rado$¢ ze zdobycia pieniedzy
nie trwa jednak dtugo — towarzyszacy chtopcu Pies uswiadamia mu, czego tak naprawde
dokonat wytadowujac zto$é na Zabie i Zajacu. Drewniana drzazga, ktora wbita sic w cia-
1o bohatera podczas walki z ,,panem bogatym”, juz zawsze bedzie go bolesnie ktuc.
Utwor przywodzi na my$l Turlajgroszka" Tadeusza Stobodzianka i Piotra Toma-
szuka — dramat inspirowany folklorem pogranicza polsko-biatoruskiego. Nie tylko jesli
chodzi o fabule i ludowa stylizacje, jak zauwazyla to Halina Waszkiel (Waszkiel 2013:
166). W obu tekstach na pierwszy plan wysuwa si¢ maksymalna oszczedno$¢ uzycia stow,
ktore sg rownoczesnie nosnikiem znaczen oraz nadajg rytm wypowiedziom bohaterow.
W kazdym histori¢ wprowadza i komentuje jaki$ zewngtrzny narrator: w Turlajgroszku
jest nim chor, zas§ w W beczce chowanym Pies. Wazny dramaturgicznie moment stanowi
scena przewracania i kopania krzyza (Turlajgroszek) oraz stupa — ,,pana bogatego” (lub
,»pana-boga-tego”'? — W beczce chowany), chociaz ten czyn ma rozne skutki dla obu bo-
hateréw. Dla Syna konczy si¢ bolesnym zderzeniem z prawda, dla Turlajgroszka okazuje
si¢ momentem zwrotnym w jego postgpowaniu i po raz kolejny daje mu fatszywa nadzie-
je na rodzicielska mito$¢. Oba teksy nade wszystko taczy aspekt wizualny zwigzany
z drewnem. Podkreslana przez Jarosza geneza powstania ludzi jednoznacznie kojarzy si¢
z legendarna inscenizacja Teatru Wierszalin — nie sposob pozbyc¢ si¢ wrazenia, ze Jarosz
wyrzezbil Matke i Ojca w tym samym drzewie, z ktérego zrobiono ludowe figury grajace
w Turlajgroszku. Podobnie jak w przypadku mitu o rajskim drzewie, mamy zatem do
czynienia z ta sama historig — cho¢ za kazdym razem opowiedziang nieco inaczej.
Myslenie Jarosza o basni jako stale aktualizujacej si¢ opowiesci, a takze no$niku
pamigci emocjonalnej oraz zapisie obrazow, ktorych znaczenie tworzy si¢ na nowo w kon-
tekscie zmieniajacej si¢ rzeczywistosci (Jarosz 2011: 17) najpelniej wida¢ w dwoch kolej-
nych tekstach autora. W brzuchu Wilka — wariacja na temat Czerwonego Kapturka Char-
lesa Perraulta — jest pierwszym z nich. Historia o dziewczynce w czerwonej czapeczce
napisana pod koniec XVII w. r6zni si¢ od dwiescie lat mlodszej wersji tej historii utrwa-
lonej przez braci Grimm — przede wszystkim brakiem szcze¢sliwego zakonczenia. W fi-
nale zamiast mysliwego spieszacego z odsiecza, pojawia si¢ morat przestrzegajacy mtode
dziewczeta przed wilkiem — uwodzicielem. Zasady moralne obowiagzujace w $wiecie tej
basni nie zostaty ustanowione z mysla o ochronie ofiar.
Jarosz, dostrzegajac t¢ zalezno$¢, w centrum zdarzen swojego utworu umiescit Wil-
ka. Takze ten dramat zaczyna si¢ od mitu — tym razem dotyczacego narodzin zta, kategorii

1 Tekst powstat w 1989, a jego realizacja w Teatrze Miniatura w Gdansku jest jednym z najwazniejszych
artystycznych dokonan zatozycieli Teatru Wierszalin. Druk: ,,Dialog” 11/1990. ]
12 Zalezno$¢ zauwazona i szerzej opisana w niepublikowanej pracy licencjackiej (Zygowska 2014: 29).
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moralnej, ktora swoja konkretyzacje znajduje w osobie Wilka. Archetypiczny bohater powstat
z inspiracji sylwetka Karola Kota — historycznego nozownika, mordercy dziewczynek
i staruszek, ktory grasowat w latach 60. XX w. w Krakowie. Przest¢pca uosabia czyste zto
rozumiane tak z perspektywy ogoélnych wzorcéw i norm moralnych. W jednej z wypowie-
dzi Wilka autor parafrazuje stowa mordercy, jakie padly podczas przestuchania: ,,Co jest
przyjemne, to jest moralne. Jesli wigc mnie sprawialo satysfakcje i zadowolenie zgtadzanie
ludzi, to byto to postgpowanie zgodne z moja moralno$cig™. Tak rozumiana moralnos¢ nie
bierze w obrong ani basniowego Czerwonego Kapturka, ani innych zenskich postaci dra-
matu Jarosza: Dziewczynki, Farmacji i Babci. Ich losy za sprawa Wilka staja si¢ archety-
piczng i powtarzajaca si¢ od wiekow historig o przemocy wobec kobiet.

Zakorzenienie w konkretnej basni, ktorej fabute autor multiplikuje, dotyczy takze
sztuki Sniezy — tekstu nawiazujacego do Krélowej Sniegu Hansa Ch. Andersena. Tutaj
jeszcze bardziej zaciera si¢ granica migdzy rzeczywisto$ciami: wspotczesna, historyczng
i basniowa, a takze pomigdzy losami bohaterow w nich zyjacych. Jarosz wykorzystat fakt,
ze cz¢$¢ opowiadan dunskiego pisarza ma wyrazne watki autobiograficzne i powtorzyt
symboliczny gest Andersena polegajacy na zréwnaniu historii napisanych przez zycie
z tymi wymyslonymi przez ludzi.

W Sniezy mit, basn, historia zycia i telewizyjny news mieszaja sie, tworzac meta-
narracyjng opowies¢. W pierwszej scenie utworu Ojciec i Corka opowiadajg o dwdjce
dzieci: Srebrnym i Ztotej, a ich stowa maja moc sprawcza — wypowiedziane zmieniaja
rzeczywisto$¢, ktora za pomoca kamery rejestruje Zty Czarnoksi¢znik. Mit o narodzinach
Stonca i Ksigzyca w jego relacji staje si¢ basnig o Gerdzie i Kayu, a ich ucieczka z domu
— gléwnym tematem programu informacyjnego. Z kolei Srebrny i Ztota wspoélnie snuja
opowie$¢ o dziecinstwie i scenicznych marzeniach Hansa Christiana Andersena, gdzie
kwestie pisarza wypowiada Ojciec. Tymczasem Corka w jednej z ostatnich scen wspo-
mina basn o dziewczynce z zapatkami uzywajac pierwszoosobowej narracji. Kazdy bo-
hater jest jednoczesnie tworca historii i jej podmiotem, wszyscy wywodza si¢ z jednej
tradycji opowiadania.

Sztuki Jarosza w pewnym sensie mieszczg si¢ zatem w oralnej tradycji wykony-
wania ballad przez niepismiennych bardow, ktora badat i opisat Albert B. Lord w ksigzce
Piesniarz i jego opowies¢. Istnieja w niej dwie koncepcje piesni: pierwsza jest ogélna tresé
opowiadanej historii, druga dotyczy jej poszczegdlnych wykonan. Kazde wykonanie jest
jednoczesnie konkretna piesnia (zaprezentowana przez danego pie$niarza w charaktery-
styczny dla niego sposob), a jednoczesnie piesnig ogolng (w sensie fabularnym to zawsze
ta sama historia). Zatem kazde wykonanie piesni to jednocze$nie jej kreacja i re-kreacja
(Lord 2010: 223-225). Jarosz zréwnujac basn zakorzeniong w oralnej tradycji opowiada-
nia z wszystkimi historiami tworzgcymi rzeczywistosc, staje si¢ Lordowskim piesniarzem
jako kreator i re-kreatorem danej opowiesci.

Ponadto Jarosz — §wiadomy niemoznosci przywrocenia dawnej roli i znaczenia basni
—szuka jej ekwiwalentow wsrod nowych opowiesci i znajduje je w telewizyjnych newsach'.
W tym sensie Gerda i Kaj Jarosza symbolizuja kazde zaginione dziecko bedace bohaterem

13 <http://killer.radom.net/~sermord/New/zbrodnia.php-dzial=mordercy&dane=KotKarol.htm> data do-
stepu: 19 IV 2021.

14 Dostrzegam tu nawigzanie do teorii Pierre’a Peju, ktory w przedmowie do nowego wydania
Dziewczynki w basniowym lesie napisat: ,,W tradycyjnym spoleczenstwie basn byta najczesciej ko-
jarzona z wieczornica, w ktorej brali udziat wszyscy cztonkowie wiejskiej spotecznosci, niezaleznie
od wieku, dla przyjemnosci lub angazujac si¢ we wspolne dziatanie. [...] Basn spetniata wowczas
funkcje spotecznego spoiwa, a mieszkancy danego regionu czuli si¢ zwigzani tematami, anegdotami
i specyficznym humorem [...]. Wigz spoteczna migedzy tymi milionami odrgbnych jednostek tworzy
juz nie basn, ale to co nazywamy newsami. Jedyna wiez zbiorows, subtelng i zarazem trwala, za-
pewnia informacja, ktora przybiera posta¢ nieprzerwanego strumienia aktualnych historii”. (Zob.
P. Péju 2008: 8).
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wieczornych wiadomosci, a Wilk utozsamia przestgpcow kierujacych si¢ wlasnym systemem
moralnym. Jarosz stawiajacy znak rownosci migdzy wszystkimi rodzajami narracji — od
mitow przez basnie po medialne newsy wydaje si¢ najbardziej $wiadomym autorem czer-
piacym z tradycyjnych opowiesci, wykorzystujacym nie tylko powszechnie znane, czesto
znieksztalcone czesci skladowe tego, co nazwaé by mozna stereotypem basni, ale siggajacym
glebiej — do ich poczatkow ukrytych w dawno zapomnianej kulturze oralne;j.

Obecno$¢ basni w dramaturgii (nie tylko tej adresowanej do dzieci i mlodziezy)
to temat niezwykle szeroki. Nie sposob wyczerpaé go w jednym artykule. Juz pobiezna
analiza omowionych wyzej utworow pozwala zauwazy¢, ze dla kazdego autora inne
aspekty basniowej tradycji s3 w roznym stopniu inspirujgce i uzyteczne. Nalezy przy tym
podkresli¢, ze zdecydowana wickszo$¢ dramatopisarzy ogranicza swoje zainteresowanie
basnig jedynie do najbardziej popularnych i oczywistych klisz odnoszgcych si¢ do trady-
cyjnych opowiesci, a takze do powielania lub przejaskrawionego dekonstruowania roz-
poznawalnych schematow i postaci. Obok asocjacyjnych nawigzan do konkretnych tytu-
tow oraz prob dopisywania sequeli popularnych basni, autorzy chetnie siggaja po
basniowe rekwizyty (takie jak: zatrute jabtko, gadajace lustro czy domek ze stodyczy),
kostiumy i scenografi¢. Celem tych zabiegdw najczesciej jest roz§mieszenie odbiorcow,
a wspolczesna uzytecznos$¢ takich basni ma niewiele wspodlnego z ich pozytecznos$cia
podkreslang przez Bettelheima. Cho¢ wydawac by si¢ moglo, ze pisane dzi$ basnie dra-
matyczne wywracaja na opak wzorce i schematy znane z tradycyjnych opowiesci, nie
sposob oprzec si¢ wrazeniu, ze atrakcyjnos¢ znanych historii tkwi wlasnie w ich pierwot-
nej naturze — stalej i powtarzalnej, jednoczes$nie wychodzacej z kultury stowa méwione-
g0, a wigc takiej, w ktorej pojecie oryginatu nie ma racji bytu (Lord 2010: 81). Autorzy,
nawet jesli wyrywajg zgby smokom czy pozbawiaja czarownikéw mocy, powielajg gest
piesniarza, ktory wtasng opowies¢ modyfikowat, dostosowujac ja do stuchaczy i miejsca
wykonania. Robig to oczywiscie w ramach innego medium i wedtug zasad odmiennych
niz te, ktore obowiazywaty w tradycji niepiSmiennej. Jednoczesnie utwory takie jak Ony...
czy sztuki Roberta Jarosza udowadniaja, ze tradycja basni jest na tyle bogata i uniwersal-
na, ze za jej posrednictwem wcigz mozna méwic¢ o wspotczesnosci.
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AGATA DRWIEGA

DO WE NEED FAIRYTALES? REPRESENTATION OF FOLKTALE AND FA-
IRYTALE TRADITION IN POLISH PLAYS FOR CHILDREN AND YOUNG
ADULTS

In her essay, the author presents and analyzes different ways of representing the folktale and
fairytale tradition in contemporary plays for children and young adults. In the beginning
she recalls two dramas written by Marta Gusniowska: Bas#n o Rycerzu bez konia (2004)
and Ony... (2013). Time of their publication designates a time-frame when folktale and
fairytale tradition was particularly inspiring for Polish playwrights. In the first of her works,
Gusniowska deconstructs well-known leitmotivs and characters so as to entertain the audi-
ence. In the second one she abuses the wondrous nature of fairytale to speak about serious
existential issues in a way which is understandable for a child. The second part of the essay
is dedicated to Russian folktale tradition developed by Vladimir Propp and represented in
play of Jarostaw Jakubowski Wielka podroz Malinowego Krolika. The last playwright who
is mentioned in the essay is Robert Jarosz. Three dramas of whom are deeply embedded in
both particular histories and the oral culture. The fact that all the mentioned dramas are — in
some way — the reinterpretation of well-known stories leads Agata Drwigga to the conclusion
that each of the playwrights, who refer in his or her work to folktale and fairytale tradition,
repeats the gesture of singer described by Albert Bates Lord.
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P1oTR GROCHOWSKI
Uniwersytet Mikotaja Kopernika w Toruniu

NA TROPACH POLSKIEJ EPIKI LUDOWEJ

Poszukiwania polskiego Homera

Pierwsze stowa wstepu do wydanej w 1958 roku antologii Polska epika ludowa
wprawiaja czytelnika w zdziwienie i zaklopotanie. Stanistaw Czernik (2006) stwierdza
w nich bowiem, ze tytutowa epika w zasadzie nie istnieje:

Polska poezja ludowa nie stworzyla epiki w wyzszym stylu, tzn. epiki pelnej, czystej, epiki sensu
stricto. Nie mamy pies$ni bohaterskich o wielkich czynach wojennych lub spotecznych: nie mamy
opowiesci o przezyciach narodu, ludu, plemienia, grupy lub klasy spotecznej; nie mamy opowiadan
fantastycznych, ktore odtwarzatyby lub zastgpowaty mitologi¢. Polska tworczo$¢ ludowa nie moze
wykazaé sie utworami na miare Mahabharaty, Ramajany, lliady, Odysei, Kalewali, jugostowian-
skich piesni bohaterskich, wielkoruskich bylin.

Rozczarowanie Czernika wynika w gruncie rzeczy z pewnego zaslepienia. Poszu-
kujac rodzimych utworéw epickich, przyjmuje on wzorzec epiki wlasciwy innym tradycjom,
dodatkowo uksztaltowany w znacznej mierze na gruncie literatury pisanej, a nie tworczo-
$ci ustnej. Ow wzorzec sprowadza si¢ tu do trzech zasadniczych cech. Po pierwsze,
»prawdziwa” epika powinna by¢ wierszowana, po drugie, jej tematem maja by¢ wielkie
czyny bohaterskie, po trzecie wreszcie, ma przybieraé¢ forme utworéow o rozmiarach mo-
numentalnych albo utworéw mniejszych, ale dajacych si¢ utozyé w obszerne i spdjne te-
matycznie cykle. Takie zatozenie sprawia, ze Czernik, zapatrzony w 6w homerycki model,
nie potrafi dostrzec bogactwa opowiesci, jakie pod roznymi postaciami egzystuja w naszej
kulturze. Zamiast tego konstruuje on osobliwg teori¢ ,,rozktadu i zniszczenia” polskiej
epiki ludowej, ktora miata jakoby ulegac ,,rozstrojeniu” i zanika¢ wraz z ,,rozkladem
systemu panszczyznianego” (Czernik 2006: IX). Na gruncie tej teorii proponuje on tez
swoistg metodg¢ ,,archeologii literackiej”, polegajaca na rekonstruowaniu fragmentow
dawnej epiki i poszukiwaniu jej sladow w dos¢ odlegtych i zaskakujacych formach poez;ji
ludowe;j (np. piesniach obrzgdowych), ktore nie posiadaja tu wartosci autonomicznej, lecz
sg traktowane jako ,,cmentarzysko”, ,,masa wykopaliskowa” czy ,,mieszanina czastek,
szczatkdw, zlepkow, nawarstwien, zbitkéw, odpadkdéw, pozostatosci roznych okresow,
stylow, konwencji” (Czernik 2006: XIV). Stanowisko Czernika i jego proby rekonstruk-
cyjne spotkaly si¢ juz dawno z ostrg krytyka (Krzyzanowski 1980), a z punktu widzenia
wspotczesnej metodologii badan folklorystycznych wydaja si¢ one wrecz kuriozalne i nie
warto si¢ nad nimi rozwodzié. Przywotatem jednak to ujg¢cie, poniewaz jest ono wyrazi-
stym przyktadem uksztattowanej w epoce romantyzmu charakterystycznej, inteligenckiej
postawy wobec sztuki stowa mowionego i §piewanego, a zarazem $wiadectwem znacznej
trwato$ci romantycznego ,,mitu” epiki ludowe;j.

,»Mit” ten ukonstytuowatl sytuacj¢ paradoksalng. Nadzieja na odnalezienie wiel-
kiego dzieta literatury oralnej oraz tgsknota za polskim Homerem sasiadowata tu bowiem
z postrzeganiem istniejacej tworczosci stownej polskiego ludu jako niedoskonatej, a za-
razem kolektywnej i zasadniczo bezimiennej. Paradoks ten miat znaczace konsekwencje.
Z jednej strony podejmowano liczne wysitki zmierzajace do zbierania i publikowania
ludowych opowiesci, z drugiej jednak strony poddawano je czesto redakcyjnej obrobcee,
a ich twdrcom nie po§wigcano nawet najmniejszej uwagi. W ten sposob nie tylko znie-
ksztatcano oryginalne wlasciwosci rodzimej tradycji epickiej, ale usuwano w cien tych,
ktorych rzekomo poszukiwano — naszych rodzimych ,,a0jdow”. Jest rzecza niezwykle
wymowna, ze nawet w zbiorach Oskara Kolberga, ktory stosowal nowatorskie jak na
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swoje czasy rozwigzania metodologiczne (Grochowski, Wroblewska 2014), bardzo czesto
nie znajdujemy nawet podstawowych informacji o narratorach czy wykonawcach piesni,
nie méwiac juz o bardziej rozbudowanych opisach ludowych tworcow czy charakterysty-
ce indywidualnych styléw wykonawczych. Romantyczni i postromantyczni mito$nicy
folkloru nie potrafili dostrzec wérdd wiejskich opowiadaczy mistrzéw sztuki stowa,
ktorych w tamtych czasach bez watpienia nie brakowato. Niemal wszyscy oni zostali
pogrzebani na kartach prac etnograficznych, przeistaczajac si¢ w bezimienny lud. Na tle
owego ,,grobu nieznanego opowiadacza” mgliscie rysuje si¢ jedynie kilka sylwetek. Naj-
bardziej wyrazista z nich jest niewatpliwie Jan Krzeptowski Sabata.

Z kilku powodow warto przyjrze¢ si¢ blizej tej postaci. Stosunkowo duza liczba
informacji na jego temat, a zwlaszcza opisy okolicznosci i sposobow opowiadania przez
niego rozmaitych historii, pozwalajg zrozumie¢ zaré6wno specyficzng formg wyjatkowego
zainteresowania tym §wietnym gawedziarzem, jak i pewien rodzaj niespetnionych ocze-
kiwan poktadanych w jego talencie narracyjnym. Mamy tu zarazem okazj¢ skonfrontowaé
pewne cechy wspomnianego ,,mitu” epiki ludowej z jej rzeczywistymi wlasciwosciami.

Wyjatkowy status Sabaly wérdd ludowych narratorow wynika z niezwyktej popu-
larnosci, jaka zdobyt on pod koniec XIX w. wsrdd przybywajacych do Zakopanego arty-
stow i inteligentow. Jak pisat Ferdynand Hoesick (1922: 177), ,,nie tylko pisali o nim
najznakomitsi w Polsce ludzie [...], ale nadto z pewnoscia nie byto stawnego cztowieka
w naszym kraju, ktorego by tyle malowano, rysowano i rzezbiono, co Sabal¢”. Popularnosé
te spotegowala zapewne publikacja Sabatowej bajki Henryka Sienkiewicza, jednak utwo-
rem, ktory przyczynit si¢ w najwigkszym stopniu do utrwalenia literackiego wizerunku
Krzeptowskiego jako legendarnego zakopianskiego barda byto Na przeleczy Stanistawa
Witkiewicza. Czytamy w nim m.in:

Sabaty opowiadan stucha sig tak [...], jak si¢ czyta po wiele razy piesni Homera — z ktéremi maja
one wiele wspolnego. Odrzuciwszy forme¢ wiersza, ktorej Sabata nie uzywa, to wszystko, co stanowi
tre$¢ zycia, ten materiat, z ktérego sa zbudowane obrazy, w jednym i drugim wypadku sa te same.
Przede wszystkeim gorska natura prowadzi do tych samych poréwnan; zycie ludzkie, zycie pasterzy
u Sabaty i u Homera jest tak podobne, Ze jezeli na miejsce bohaterow Iliady lub Odysei [...] podsta-
wimy naszych Walczakow, Pitoniow, Gasienicoéw 1 Mardutéw nie bedziemy potrzebowali dodawac
nic wigcej procz »ztota i Srybta«, ktorych homerydzi mieli do zbytku, a o ktorych pasterze hal ta-
trzanskich tylko marzyli. Skala uczué, poziom etyczny, stosunek do natury sa tak dalece te same, ze
kiedy$my raz siedzac w zimie u ogniska w Roztoce czytali Odyseje goralom, stuchali jej jak opo-
wiadan Sabatly i bawili si¢ rowniez dobrze, a nade wszystko sam Sabata niewymownie si¢ cieszyt
z pomystow Odyseusza (Witkiewicz 1891: 174).

Witkiewicz, kreslac paralele migdzy opowiesciami Sabaty a epika homerycka,
pozostaje w kregu wskazanego wezes$niej modelu ,,wielkiej” epiki, jednak inaczej niz
wiele lat pozniej Czernik, dostrzega jego realizacje rowniez w takich opowiesciach, kto-
re nie maja formy poetyckiej (wierszowanej). Charakterystyczne jest przy tym, ze kon-
centruje si¢ on tylko na pewnym wycinku twoérczosci Krzeptowskiego i jesli porownamy
narracje utrwalone w Na przeleczy z innymi zapisami, np. Andrzeja Stopki czy Bronista-
wa Dembowskiego, to dostrzegamy istotng roznicg. Tworca stylu zakopianskiego zachwy-
ca si¢ przede wszystkim tymi opowiesciami, ktére mowia o przygodach mysliwskich
i 0 walkach gorali podhalanskich z mieszkancami Liptowa, regionu potozonego po drugiej
stronie Tatr. W jego ujg¢ciu opowiadania te zostajg zarazem osadzone w specyficznym
kontekscie mitycznych czasow przodkéw-zatozycieli:

Lud pasterski musiat stoczy¢ walke z wlasciwymi tubylcami tej dzikiej ziemi gorskiej, wyzwoli si¢
z ich przemocy, a potem by¢ ciagle przed nimi na strazy. Niedzwiedz, wilk, orzet byly temi pierw-
szemi nieprzyjacioimi, ktore czyhaty na stada owczarzy, z ktoremi nalezato si¢ przede wszystkim
rozprawi¢. Poniewaz jednak czlowiek i wzglgdem ludzi bywa wilkiem, wigc co si¢ nie dato wy-
strzyc ze grzbietow owiec, co si¢ nie zdobylo na skorze i migsie niedzwiedzia i wszystkich innych
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zwierzat dzikich, to si¢ dobierato, ,,pozyczato” z komory liptowskich wolarzy, hrubych gazdow,
orawskich panoéw i bogatych bacow. Otdz z tych bitew homerycznych z Liptakami, z tych polowan
na niedzwiedzie, z walki z tg calg naturg gorska, z dziwnych obrazéw pasterskiego zycia, z legend
i bajek [...] sktadajg si¢ opowiesci Sabalty (Witkiewicz 1891: 171).

Z bogatego repertuaru Sabaly Witkiewicz wybiera wigc opowiesci spetniajace
kryterium heroicznosci, czyli takie, ktore opisujg przygody mogace by¢ uznane za boha-
terskie i kresla obraz ,,walk $miertelnych ludzi z ludzmi i ze zwierzgtami” (Witkiewicz
1891: 165). Taka selekcja moze wynikac z okreslonych okolicznosci, w jakich pisarz miat
okazje stucha¢ narracji starego gorala (wroce do tego jeszcze w dalszej czgsci tekstu), po
czesceli jest jednak takze niewatpliwie jednym z elementéw kreacji ,.tatrzanskiego Home-
ra”. Jego repertuar byl bowiem w rzeczywistosci duzo bardziej zréoznicowany. Jak stwier-
dza Teresa Brzozowska (1969: 23-27), Sabata, bedac pierwszym zakopianskim przewod-
nikiem-artysta, ,,opowiadal przede wszystkim w celu zabawienia towarzystwa, totez
wickszo$¢ jego bajek sklania si¢ w kierunku anegdoty i kawatu”, cechujac si¢ zarazem
realizmem oraz silnym zwiazkiem z lokalnym pejzazem i realiami zycia codziennego;
w sferze wartosci natomiast wysoko stawiane sg tu takie przymioty jak spryt, pomysto-
wos¢, zaradnos¢ i dowceip'. Estetyczna i aksjologiczna specyfika wielu opowiesci Krzep-
towskiego w gruncie rzeczy nie bardzo wigc przystawata do romantycznego modelu
epiki bohaterskiej. Podobnie problematyczne byty ich stosunkowo niewielkie rozmiary
oraz fragmentarycznosc i brak tematycznej jednosci. Jak pisze Andrzej Stopka (1897: 41),
,»hie zawsze jego opowiadania miaty ze soba zwigzek, a to dla roznych epizodéw. Zda-
rzato si¢ czesto, ze poczatek bajki opowiadal z rana, a potem zeszedl na manowce, zagu-
bit si¢ i zapomnial, co zaczat opowiadaé. Pozniej, gdy sobie przypomnial, nawiazywat
opowiadanie do poprzedniego i konczyl”. Taka epizodycznos¢, a zarazem pozorny brak
spojnosci tekstow, ktorg w tym wypadku gwarantujg okreslone okoliczno$ci ich wygta-
szania a nie wlasciwosci kompozycyjne, to cechy charakterystyczne dla wielu odmian
ludowych piesni i opowiesci (Bartminski 1990). Dla literatow zapatrzonych w homerycki
wzorzec eposu byty one jednak rodzajem defektu czy niedoskonatosci. Wszystko to przy-
czynilo si¢ zapewne do tego, iz mimo powszechnych zachwytow i poréwnywania Sabatly
do Homera czy Miltona oraz rozwoju badan folklorystycznych, niewiele z jego opowiesci
zostato utrwalonych przez etnograféw (Brzozowska 1969: 23), a procz swietnego repor-
tazu Witkiewicza i skromnego opowiadania Sienkiewicza trudno wskaza¢ powazniejsze
proby literackiego ,,nobilitowania” Sabatowej epiki. Rzecz znamienna, ze nie dokonat
tego nawet Kazimierz Przerwa-Tetmajer. Zafascynowany Sabala, wykreowal on co praw-
da posta¢ Sablika w swojej Legendzie Tatr, jednak w Na Skalnym Podhalu, ktore uznaé
nalezy za duzo ciekawszg i bardziej warto$ciowg probe stworzenia ,,tatrzanskiego eposu”,
wykorzystat watki zaczerpnigte od innych informatorow (Kolbuszewski 1998: XLV-LV)?.

Poglady Tetmajera na temat ludowej sztuki opowiadania mozna by przy tym uznac
za niemalze wzorcowe dla literatow poszukujacych rodzimych okazéow ludowej epiki.
Gromadzac i komentujac liczne polskie i stowackie przekazy na temat Janosika, stwierdza
on ostatecznie:

Legenda o Janosiku jest uboga w ogole, w szczegoty skapa, mato zajmujaca i nadzwyczaj dziecinna
i pierwotna, ma jednak Janosik w sobie wszystkie warunki na bohatera heroicznego eposu [...].
Achilles z ciata, Hektor z duszy. Niezawodnie walczy on bez nadziei zwycigstwa, po prostu dlatego,
ze nie walczy¢ nie moze — jest na to za szlachetny i za pot¢zny. Tragiczna $mier¢, podobnie jak Achil-
lesowi, musi mu sta¢ przed oczyma: tamten idzie ku niej dla chwaty, ten dla petnienia obowiazku.
1 jakiz to stlowianski bohater! Stowianie — wigc naturalnie jacy$ niewolnicy swojej czy obcej tyranii

! Podobnie wnioski ptyng z rozwazan Anny Brzozowskiej -Krajki (1995).
? Trzeba jednak odnotowac, ze kilka opowiesci z repertuaru Sabaty Tetmajer przytoczyt w ksiazce Ba-
Jeczny swiat Tatr (1905).
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—1ten jeden posrod nich, wazacy wszystko dla obrony swego ludu i ulegajacy przemocy. Odwieczna
historia Stowian, odwieczna historia stowianskich bohateréw (Przerwa-Tetmajer 1905: 56-57).

Tak wiec ,,dziecinna” i ,,uboga” forma ludowych opowiesci o Janosiku sprawia, ze
zdaniem mtodopolskiego poety homerycki potencjat tego bohatera moze by¢ dopiero
zrealizowany w przyszlych dzietach literackich. Tetmajer daje tu nawet pewne ogdlne
wskazowki dotyczace takiej realizacji, sam jednak nie bardzo potrafi sprosta¢ wyzwaniu
stworzenia owej ,,odwiecznej historii stowianskich bohaterow”. Probe podjeta w dwuto-
mowej powiesci Legenda Tatr trudno bowiem uzna¢ za udang. Ostatecznie wigc wysitki
zmierzajace do odnalezienia ,,polskiego Homera” badz stworzenia z materiatdw ludowych
»prawdziwej”, ,wielkiej” epiki nie przyniosty rezultatow na miar¢ Kalevali czy Piesni
Osjana. Sprawity one zarazem, ze w mniejszym stopniu dostrzegano i doceniano zjawiska
stanowiace na polskim gruncie jadro zywej tradycji ustnych opowiesci.

Epika zycia codziennego

Epicka tworczos¢ oralna rozwijata si¢ w Polsce w kilku rownoleglych, a zarazem
przenikajacych si¢ nurtach. Romantyczna koncepcja ludu i fascynacja ,,starozytno$ciami
ludowymi” sprawily, ze najszerzej znana i najlepiej opisana jest tradycja chtopska. Nie
mozna jednak zapomina¢, ze réwniez w dawnych srodowiskach szlacheckich i ziemianskich,
koscielno-klasztornych, robotniczych i rzemieslniczych czy inteligenckich opowiadanie
r6znego rodzaju historii nalezato do powszechnie przyjetych praktyk. Wspolnym mianow-
nikiem tych réznych tradycji wydaje si¢ to, ze chodzi tu w gruncie rzeczy o praktyki zycia
codziennego, ktorych ksztatt byl w znacznym stopniu uwarunkowany okreslonymi wa-
runkami egzystencji. Krotko mowiac, sztuka opowiadania byta zawsze rodzajem sztuki
uzytkowej, znajdujacej konkretne zastosowanie w roznych zyciowych sytuacjach. Przy-
wolywany wczesniej biograf Sabaty, tak wspomina swoje mtodziencze do§wiadczenia:

Starzy pamigtaja jeszcze te zimowe wieczory, kiedy schodziliSmy si¢ na tak zwane ,,przadki”. Ko-
biety snuly Iniane nici, a my czytaliSmy rozne pigkne powiastki. Plakalismy nad nieszczgsliwem
zyciem Genowefy i oburzaliSmy si¢ na okrutnego Gola, to znéw Jasiek Hotarski, lub inni opowia-
dali dziwnie na mtoda wyobrazni¢ dzialajace powiastki o zakletych w granity krolewnach, o dzia-
dulach $piacych w $rodku turni, czarownicach i czarownikach, o grotach i pieczarach, ktéoremi moz-
na bylo na wylot przej$¢ ziemi¢ i w ten sposob wyemigrowaé tanim sposobem do Ameryki. Smoki
strzegace tej drogi i kosci ludzkie, rozrzucane po zjedzeniu ciata na cztery strony $wiata, ukazywaty
si¢ nam mtodszym we $nie i napawaly strachem (Stopka 1897: 2).

Krotki opis Andrzeja Stopki pozwala uchwyci¢ najwazniejsze cechy ludowych
opowiesci funkcjonujagcych w zywej tradycji.

Pierwsza z nich jest to, iz narracja zwigzana jest tu zawsze z pewnymi czynnikami
zewngtrznymi i towarzyszy zawsze innym rodzajom aktywnosci. Powszechny w wielu
rejonach Polski zwyczaj spotykania si¢ w pewnych okresach roku na swoistych ,,seansach”
opowiesci, posiadal rozne lokalne nazwy (np. ,,wieczornice”, ,,przadki”, ,,skubaczki”), kto-
re wskazuja na istotng wlasciwo$¢ takiej praktyki. Byta ona uwarunkowana dwoma podsta-
wowymi okoliczno$ciami: koniecznos$cia wykonywania zmudnych, monotonnych aczkolwiek
nie wymagajacych wielkiego wysitku prac gospodarskich oraz brakiem elektrycznosci
i dostepu do medidéw innych niz stowo méwione, ktory sprawiat z kolei, ze dlugie wieczory
w okresie jesienno-zimowym dos¢ trudno bylo wypetni¢ sensownym rodzajem aktywnosci.
Opowiadanie r6znego rodzaju historii miato jednak miejsce nie tylko w czasie ,,wieczornic”.
Dochodzito do niego w wielu innych sytuacjach, zwigzanych przede wszystkim z paca
(np. pasterstwo, 1zejsze prace polowe i rzemieslnicze, flisactwo, praca w lesie, §winiobicia),
ale takze podrozowaniem (np. wyprawy na jarmarki, odpusty, pielgrzymki), zyciem rodzin-
nym oraz réznymi okolicznosciami towarzyskimi i obrzgdowymi (Smolinska 1987: 28-32;
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Smolinska 1992: 59-80). Owe czynniki zewngtrzne oraz gtdwna aktywno$¢ w znacznym
stopniu determinujg ksztalt oraz tematyke opowiesci. Swietnych przyktadow takich uwa-
runkowan dostarczaja uwagi Karola Daniela Kadtubca na temat sztuki gawedziarskiej Jo-
zefa Jezowicza. Pisze on m.in.: ,,W roku 1965 stata si¢ rzecz bardzo rzadka. Jezowicz za-
chorowal i znalazt si¢ po raz pierwszy w szpitalu. Wspotpacjentom umilal dtuzace si¢
chwile opowiadaniem. Kawaty i anegdoty miaty oczywiscie przewage, wiadomo, towarzy-
stwo meskie. Najczesciej jednak opowiadat takie, ktore w jaki$ sposob wigzaty si¢ z oko-
licznos$ciami 1 otoczeniem. Byt to wige watek o oszuscie, ktory leczyt chorych, jak i cata
seria opowiesci o doktorze Sikorze z Jabtonkowa” (Kadtubiec 1973: 88). W tym kontekscie
warto przytoczy¢ jeszcze znamienne stowa wnuka Sabaty, ktéry zapytany, czy pamicta
gadki opowiadana przez swojego dziadka, odpowiedziat: ,,Gadek to on w domu nie prawit,
tylko w kompanii, a najwigcej to gosciom” (cyt. za Wojcik 2010: 76-77). Wypowiedz ta
potwierdza, ze w dawnej kulturze wiejskiej umiejetno$é opowiadania (podobnie zreszta jak
iinne obszary tzw. sztuki ludowej) miata wymiar pragmatyczny, w tym sensie, ze wynika-
fa ona ze $cisle okreslonych sytuacji, ktore ,,wymagaly” opowiesci i poza tymi sytuacjami
w zasadzie nie istniata. Stosowany w odniesieniu do niej termin ,,literatura ludowa” jest
wigc w gruncie rzeczy mylacy, sugeruje on bowiem, jakoby folklor stowny stanowit rodzaj
sztuki, majacej charakter autoteliczny, ktéra wykonywana jest w jakichs whasciwych tylko
dla siebie formach i okolicznoséciach. W rzeczywistosci polska epika ludowa wykonywana
byla ,,przy okazji” i petnita funkcje stuzebne wobec innych form ludzkiej aktywnosci.

Druga z cech ustnych opowiesci, ktora dobrze ilustruje przytoczone wspomnienie
Stopki, jest ich wymiar spoleczny. Narracja jest prezentowana w gronie ,,swoich” i stano-
wi jeden z waznych elementéw konstytuujacych wspoélnote, poprzez przywotywanie
i utrwalanie akceptowanego w danej spotecznosci zespotu norm, wartosci, wiedzy o §wie-
cie i praktyk interpretacyjnych. W pewnym sensie wszystkie opowiesci sg tekstami
,-objasniajacymi §wiat”. Cho¢ w czgsci z nich na poziomie fabularnym zaktada si¢ fikcjo-
nalno$¢ prezentowanych zdarzen, to jednak zawsze wymagaja one od odbiorcy zgody na
pewien og6lny model ujmowania rzeczywistosci, a wigc takze swego rodzaju wiary w ten
model (np. w to, ze mozna przej$¢ ziemi¢ ,,na wylot”). Jak zauwaza Jolanta Lugowska
(1999: 27), ,,spontaniczna akcja wymieniania si¢ przekazami stownymi podjeta moze by¢
wszedzie tam, gdzie dochodzi do spotkania si¢ 0s6b dysponujacych wspolnym doswiad-
czeniem i typem kulturowej edukacji, sktonnych do wykonywania gestow majacych na
celu potwierdzenie przynaleznosci do wspolnoty”. Tradycyjna epika funkcjonuje wige po
czgs$ci zgodnie z opisywanym przez Jurija Lotmana (2008: 91-96) modelem autokomuni-
kacji. Z jednej strony chodzi tu o to, ze jej repertuar jest ,,wspdlnym dobrem” o ograni-
czonych rozmiarach, w zwigzku z czym odbiorcy czgsto spotykaja si¢ z opowiesciami,
ktore juz kiedys styszeli. Z drugiej strony, na glebszym poziomie (prezentowanego mo-
delu $wiata, norm i wartosci) tego typu narracje w ogole nie dostarczaja nowych infor-
macji czy koncepcji, tylko powielaja to, co w danej spolecznosci jest juz znane i powszech-
nie przyjete. W takiej sytuacji zard6wno opowiadanie, jak i aktywne stuchanie okre$lonych
narracji $wiadczy o akceptacji owego modelu §wiata, a tym samym jest swoista deklara-
cjg przynaleznosci do wspoélnoty interpretacyjnej’.

Trzecig istotng cecha epiki ludowej jest jej ustnos¢. Wspomnienie Stopki jest cie-
kawe réwniez dlatego, ze dokumentuje ono sytuacje, w ktorej narracje opowiadane wy-
stepuja obok tekstow czytanych na gtos z ksigzek lub innych publikacji. Sytuacji tej nie
nalezy postrzega¢ wytacznie jako sygnatu przemian czy schytku modelu oralnej twoérczo-
$ci epickiej. Jest ona raczej ilustracja ciaglego procesu przenikania si¢ tradycji ustnej
i pisanej (drukowanej), ktorego efektem bylo stale poszerzanie repertuaru wiejskich
narratoréw o watki i motywy zaczerpnigte z innych tradycji epickich (np. hagiograficznej,

3 Jedna z form takiej wspolnoty interpretacyjnej jest opisywana przez Kazimierza Zygulskiego (1985)
wspodlnota $miechu.
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apokryficznej, jarmarczno-odpustowej). Te elementy byty jednak zawsze wiaczane do
obiegu ustnego i funkcjonowaly w ramach komunikacji bezposredniej (face to face),
ktorej podstawowa cecha byta performatywnos¢ wszelkich przekazow. Fakt, ze odbiorcy
opowiesci widzieli i styszeli jej nadawce, sprawial, iz w swoim wystapieniu moégt on
korzysta¢ z réznorodnych pozawerbalnych §rodkéw wyrazu. Jak przekonuje Stanistaw
Witkiewicz (1891: 173), Sabata byl mistrzem takiego wlasnie narracyjnego performansu:

Samo jednak stowo mu nie wystarcza. [...] Jego nieporéwnanie wyrazista i ruchliwa twarz mieni si¢
wszystkiemi odcieniami uczug, i tak, jak ton glosu, ilustruje wypadki, podkresla spokdj lub groze
potozenia. Sabata w opowiadaniu jest i soba, i niedzwiedziem, i orlem, i skala, i Liptakiem, i kozicg.
Jego rece rysuja w powietrzu kontury grani, opadaja po stromych $cianach skat lub waza sig, jak orle
skrzydta, nad przepasciami. Kiedy Sabata mowi: ,,do wirchu” — wznoszac oczy i palce ku gorze — to
si¢ widzi szczyt zaobtoczony*.

Bezposredni kontakt migdzy stuchaczami a narratorem sprawial zarazem, ze ten
ostatni mogt dostosowywac swoja powies¢ zarowno do ogdlnych okolicznosci wystapienia,
jak 1 do charakteru publicznosci oraz jej reakcji, obserwowanych na biezaco w trakcie opo-
wiadania. Zjawisko to dobrze ilustrujg nastepujace uwagi Andrzeja Stopki (1897: 40-41):

Sabale nigdy nie brakto stow do wypowiedzenia swoich mysli. Nawet t¢ samg powiastke lub jakis
drobny szczegdt umial w sposdb bardzo nieraz zr¢czny, czasem nawet misterny, a jednak odmienny
przedstawic¢. Inaczej opowiadat, gdy posrod stuchaczy znajdowaly si¢ kobiety, inaczej mieszanemu
towarzystwu, mtodym i starym, a inaczej mtodziezy plci meskiej. [...] Elastyczno$¢ mowy i wiecz-
na przytomno$¢ pozwalata mu zawsze znalez¢ dowcipng i stosowng odpowiedz dla tych, co go
chcieli zbi¢ z tropu 1 udowadniali mu nieprawdopodobienstwo faktow, ktore przytaczat.

W badaniach folklorystycznych wielokrotnie zwracano uwagg na bardzo istotne
znaczenie sytuacji wykonawczej. Chodzi tu zwtaszcza o sktad i reakcje publicznoscei,
ktoéra na zasadzie tzw. sprzezenia zwrotnego istotnie wptywa na ostateczny ksztatt nar-
racji, w ten sposob bedac nawet po czesci jej wspottworca (Dundes 1977: 96-97; Kadtubiec
1973: 87-90). Zjawisko to ttumaczy wariantywno$¢ przekazoéw ustnych funkcjonujacych
w zywej tradycji. Brak stabilnej i kanonicznej wersji tekstow wynikal bowiem nie tyle
Z ustno-pamigciowego sposobu ich transmisji (niektorzy narratorzy dysponowali znako-
mitg pamigcia 1 potrafili powtarza¢ swe gawedy w niemalze niezmienionej postaci), co
wlasnie z faktu, ze ludowi gawedziarze kazdorazowo dostosowywali je do aktualnych
okoliczno$ci i brali pod uwage obserwowane na goraco reakcje stuchaczy. Co wigcej,
mozna wykaza¢, ze w takim modelu komunikacji publiczno$¢ wptywa nie tylko na poziom
powierzchniowy opowiesci, czyli sposob jej przekazania, styl wypowiedzi narratora,
dobor poszczegbdlnych motywow, ale takze ksztattuje jej glebsze warstwy, warunkujac
np. zmiang ogdélnej wymowy czy pewnych wiasciwosci gatunkowych. Przyktadowo, we
wspomnianych uwagach Kadtubca na temat tworczosci gawedziarskiej Jezowicza znaj-
dujemy informacje, ze opowiadajac bajki, legendy i podania swoim wnukom zmienia on
interpretacje poszczegodlnych historii, ,,opuszcza stowa wulgarne i stara si¢ je wykorzystaé
do celéw wychowawczych” (Kadtubiec 1973: 89). Innym przyktadem moze by¢ dobrze
opisane zjawisko transformacji gatunkowej watkow bajkowych lub wierzeniowych, ktore
opowiadane w pewnych okolicznosciach (np. w mgskim gronie lub w obecnosci ,,obcych”),
przybieraly zwykle forme¢ anegdoty (Lugowska 1996).

Charakterystyczny dla bezposredniej komunikacji ustnej mechanizm sprzezenia
zwrotnego mozna wykorzysta¢ do wyjasnienia wspomnianej wczesniej problematyczne;j
kwestii epiki bohaterskiej w repertuarze Sabaty. Epika ta zostata utrwalona jedynie w nie-
wielkim fragmencie prawdopodobnie dlatego, ze Krzeptowski zazwyczaj nie opowiadat

4 Szczegblowa analizg niewerbalnych srodkow przekazu u cieszyfiskiego gawedziarza Jozefa Jezowicza,
wraz z przyktadami fotograficznymi, prezentuje Karol Daniel Kadtubiec (1973: 82-86).
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jej »obcym”. Dlaczego? Po pierwsze, mogta by¢ ona przez niego traktowana jako szcze-
golny rodzaj cennych opowiesci, zarezerwowany dla wtajemniczonych, ktorzy w jego
mniemaniu s3 w stanie zrozumie¢ i zaakceptowa¢ obowigzujacy w nich obraz §wiata
i system warto$ci. Bylyby wigc one zasobem w jaki$ sposdb chronionym przed profanacja
(np. w postaci o$mieszania, czy podawania w watpliwo$¢ przedstawianych faktow) ze
strony odbiorcow nie posiadajacych odpowiednich kompetencji. Po drugie, dostosowywat
on swoje narracje do aktualnej sytuacji wykonawczej oraz oczekiwan i reakcji stuchaczy.
W tym zakresie istotne jest za$ to, Ze jego opowiesci wykonywane bylty zwykle w oko-
licznosciach o charakterze turystyczno-ludycznym (konieczno$¢ zabawiania turystow
oraz podtrzymywania ich na duchu w trakcie trudnych i meczacych wycieczek po gorach),
z kolei preferencje odbiorcow warunkowane byly w znacznej mierze karnawalowym
stereotypem kultury ludowe;j. Tezg taka potwierdzaja liczne informacje o tym, jak doktor
Chatubinski, stuchajac bajek Sabaty ,,poktadat si¢ ze Smiechu”, a takze relacja Bronistawa
Rajchmana, opowiadajacego, jak podczas wycieczki na Lomnice Krzeptowski ,,zabawiat
towarzystwo” swoimi bajkami. ,,Kazdy ustep tej bajki — pisze Rajchman — ozywianej
nadzwyczaj oryginalnym akcentem i gestykulacja Sabaty, wywolywal wielka rados¢,
a gdy opowiadajacy skonczyl, wesolo$¢ zamienita si¢ w jaki$ frenetyczny §miech z ghu-
piego wilka, ktory z tego ze spat, wniost o tem, ze jadt, bo nie lubit na czczo zasypiac”
(cyt. za Hoesick 1922: 255-256). O wplywie okolicznosci na repertuar wykonywanych
przez Sabalg opowiesci dobitnie §wiadcza tez wspomnienia Witkiewicza (1891: 203-204):

Bardzo wielu spomigdzy bywajacych tu podroznikow, ktorzy spotykajac Sabate po drogach, zacig-
gali do siebie, leli w starca wodke i wyciagali na anegdoty, mysli, ze kilka spro§nych konceptow,
ktore ustyszeli sg najlepsza strona Sabaly. Jest to bardzo mylne wyobrazenie. Sabala ma tyle i tak
réznorodnych rzeczy do opowiadania, ze da kazdemu, czego on szuka — i madremu madre, i glupie-
mu ghupie — wygodzi kazdemu. [...] I kto przeleje miarke, kto zanadto ,,omaszcza” herbate, podej-
mujac starca, ten nie ustyszy najlepszych opowiadan. Nie kazdemu on zreszta chce opowiadac, nie
z kazdym chce ,,ugwarzy¢”. Ma on swoich przyjaciol, towarzyszy, jak np. Wojtek Roj, z ktorym cate
noce czasem nie sypiaja, jak si¢ zejda w zimie, i wtedy, we wsciektym goracu kuchni humor i we-
rwa, obrazowos$¢ i bogactwo opowiadan jest nieporownane. Kto wigc chce znaé przesztosé goralska
i naczytac si¢ Sabaly w najpoprawniejszej edycji, ten niech go stucha ,,we wirchach kany, przy wa-
trze” albo w szalasie, jak on opowiada swoim towarzyszom, dobrym znajomym spomi¢dzy ,,pa-
now”, mlodzi goralskiej, ktora si¢ go zastuchuje lub wspomina ze starymi bacami dawne czasy.

Zaréwno sytuacja wycieczki turystycznej, jak i okolicznos$ci wywiadu etnogra-
ficznego nie sprzyjaly powaznym, bohaterskim opowiesciom o ,,dawnych czasach”. W efek-
cie na utrwalony i znany obecnie repertuar Sabaty sktadaja si¢ gtdwnie bajki, legendy
i inne gawedy o wydzwieku humorystycznym.

Swoista sytuacyjnos¢ i uzytkowosé polskiej epiki ludowej pozostaje w Scistym
zwiazku z jej zréznicowaniem genologicznym. W badaniach folklorystycznych wyrdznia
si¢ zwykle kilka gatunkow, ktore byty charakterystyczne dla opowiesci funkcjonujacych
w tradycji ustnej. Forme wierszowana (§piewana) reprezentujg przede wszystkim ballady
realizujace schemat fabularny winy i kary (Jagietto 1975) oraz zréznicowana pod wzgle-
dem tematycznym i formalnym grupa pie$ni dziadowskich, zawierajacych réznego ro-
dzaju historie o wymowie religijnej (Grochowski 2009). Z kolei w obrebie form prozator-
skich (mowionych) wprowadza si¢ zwykle podzial na trzy zasadnicze kategorie: bajke,
podanie i anegdote, ktore ro6znig si¢ zar6wno pod wzgledem pewnych cech poetyki (np. typ
bohaterow, kompozycja fabutly, sposob ujecia czasu i przestrzeni), jak i stosunku narra-
tora do prezentowanych zdarzen (wiara lub brak wiary w ich prawdziwo$¢) oraz jego
intencji (che¢ rozémieszenia stuchaczy, przekazania im istotnych informacji o $wiecie
albo chwilowego oderwania od trudow codziennego zycia) (Simonides 1969; Lugowska
1993). Przywotywane wcze$niej uwagi na temat repertuaru Sabaly oraz badania nad lu-
dowymi praktykami narracyjnymi pozwalajg sformulowaé¢ dwa zasadnicze wnioski
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dotyczace epickich gatunkdow ustnej tworczoscei stownej. Z jednej strony poszczegolne
gatunki byty skorelowane z okreslonymi sytuacjami zyciowymi i w jakims sensie ,,obstu-
giwaty” te sytuacje, dostarczajac ich uczestnikom wygodnych i uzytecznych form komu-
nikacji. Bajka czy ballada byta wiec adekwatna w przypadku ,,wieczornicy” i wykonywa-
nia monotonnych prac, pie$n dziadowska pojawiata si¢ w ramach odpustu lub czuwania
przy zmartym, anegdota dominowata w czasie gorskich wycieczek w meskim gronie,
a podania czy inne bohaterskie opowiesci o ,,dawnych czasach” przekazywane byty naj-
czesciej w kregu 0sob wtajemniczonych (lub dopiero wtajemniczanych) w okreslony system
wyobrazen i wartosci. Z drugiej strony folklorystyczne klasyfikacje gatunkowe nalezy
traktowac jedynie jako pewien model teoretyczny, ktory niewatpliwie opisuje istotne wita-
Sciwosci ludowych opowiesci, jednak nie znajduje doktadnego odzwierciedlenia na grun-
cie rzeczywistych praktyk narracyjnych. W istocie bowiem konwencje gatunkowe funk-
cjonowaty raczej jako zestawy ,,materiatow i1 narzedzi” (motywdw, watkow, tematow,
sposoboéw kreowania bohateréw, czasu, przestrzeni i innych elementéow $wiata, formut
stownych itp.), ktorymi utalentowani narratorzy mogli si¢ postugiwaé stosunkowo swo-
bodnie, ksztattujac funkcjonujagce w ramach danej tradycji opowiesci zgodnie z wymaga-
niami aktualnej sytuacji, oczekiwaniami i reakcjami stluchaczy, wlasnymi celami i inten-
cjami czy tez indywidualnymi preferencjami lub predyspozycjami wykonawczymi.
W konsekwencji granice pomigdzy poszczegdlnymi gatunkami epiki ludowej byty duzo
bardziej ptynne, niz zaktada si¢ to w ramach folklorystycznych systematyk.

Ciekawym przyktadem ilustrujacym powyzsze zjawisko jest choc¢by tworczos¢
Piotra Borowego, ktory jako chtopski dziatacz religijny, spoteczny i polityczny przetwa-
rzal tradycyjne watki narracyjne w alegoryczne bajki polityczne, bedace swoistymi przy-
powiesciami o wymowie patriotyczno-moralnej (Pigon 1946: 188-189; Pigon 1948: 294-309).

Miedzy estradg a internetem

Dziatalno$¢ Sabaty przypada na okres, kiedy w polskiej kulturze ludowej rozpoczy-
na si¢ proces dynamicznych zmian, ktérych skutkiem jest m.in. to, ze warunki, w jakich
ksztattowata si¢ i funkcjonowata ludowa sztuka opowiadania, ulegaja gruntownej transfor-
macji. Chodzi tu przede wszystkim o zmiany w sferze technologicznej i ekonomiczne;j
(np. mechanizacja pracy, zwigkszajaca si¢ samowystarczalnos¢ rodzinnych gospodarstw,
zjawisko chloporobotnikéw), ktore sprawiaja, ze z wiejskiego zycia znika wiele wspomnia-
nych wezesniej typowych sytuacji sprzyjajacych opowiadaniu. Dodatkowo upowszechnie-
nie edukacji oraz pojawienie si¢ masowych mediow w postaci prasy, radia i telewizji skut-
kuje tym, ze w innych sytuacjach praktyki takie jak czytanie, stuchanie radia czy ogladanie
telewizji w znacznym stopniu wypierajg wczesniejsze formy narracyjnej aktywnosci zwia-
zanej ze wspolna pracg, spedzaniem czasu czy zdobywaniem wiedzy o $wiecie. Nie oznacza
to jednak, Ze sztuka opowiadania zupetnie znika z pejzazu zycia codziennego. W zmienia-
jacych sig¢ realiach caly czas bowiem egzystuje cz¢s¢ dawnych sytuacji folklorotworczych
(np. wesela, pogrzeby, spotkania rodzinne i towarzyskie), a zarazem pojawiaja si¢ takze
nowe okoliczno$ci sprzyjajace opowiadaniu, charakterystyczne dla zycia w zindustrializo-
wanym $wiecie (np. kolejki w sklepach i poczekalniach, podréze pociagiem, pobyty w szpi-
talu, w sanatorium, na wczasach, spotkania na dziatkach pracowniczych itp.). Przemiany
w sferze technologicznej, obyczajowej 1 swiatopogladowej skutkuja zarazem przeobraze-
niami tradycyjnego repertuaru ustnych opowiesci. Z powszechnego uzytku znikaja stop-
niowo gatunki $piewane oraz bajki i podania, rozwijaja si¢ natomiast rézne formy anegdot
(Simonides 1977). Powstaja tez nowe gatunki narracji. Odmienne realia spoteczne oraz
dramatyczne wydarzenia okresu II wojny $wiatowej sprawiajg, ze coraz wigksza rolg za-
czynajg odgrywacé opowiesci wspomnieniowe i tzw. opowiesci z zycia (Czubala 1985;
Hajduk-Nijakowska 2016). Z kolei post¢pujaca industrializacja, przemiany w sferze poli-
tycznej oraz znaczacy wzrost liczby mieszkancow osrodkow miejskich warunkuja
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ksztaltowanie si¢ wielu innych pokrewnych form narracji, takich jak wspotczesne legendy
miejskie, plotki, pogtoski czy, narracje spiskowe (Czubala 2014; Czech 2015).

Rownolegle powstaje i rozwija si¢ jednak jeszcze jeden, zupelnie nowy typ sytuacji,
w obrebie ktorych funkcjonuje sztuka opowiadania. Poczatki tego zjawiska siegaja juz
czasOw Sabaly, o czym §wiadczy wyraznie przytoczona wczesniej wypowiedz jego wnu-
ka, stwierdzajacego, iz dziadek swoje ,,gadki” opowiadat towarzyszom lub przybywajacym
w Tatry gosciom. W tym kontek$cie mozna powiedzieé¢, ze Krzeptowski byt nie tylko
wybitnym narratorem, ale zarazem tez na swoj sposob reformatorem ludowego gawedziar-
stwa, ktore za jego sprawa zyskato nowy krag odbiorcow poza lokalng spotecznoscia. Jak
zauwaza Wiestaw Wojcik (2010: 76), ,,od Sabaly poczeta si¢ swoista moda na goralskich
gawedziarzy, wskutek czego wzrosta — by uzy¢ terminologii ekonomicznej — »podaz«
tego rodzaju »ustug«, nie zawsze jednak stojacych na najwyzszym poziomie”.

Idea prezentowania i popularyzowania réznych form sztuki ludowej — w tym tak-
ze ustnych opowiesci — przed ,,o0bca” publicznoscia rozwijana jest w Polsce systematycz-
nie od poczatku XX w. (Korduba 2013). Szczeg6lny ksztatt zyskuje ona jednak w okresie
po II wojnie $wiatowej. Wtedy bowiem — po czgsci ze wzgledow ideologicznych — wybra-
ne obszary kultury ludowej zostaja objete regularnym panstwowym mecenatem, ktory
sprawia m.in., ze dynamicznie rozwija si¢ ruch folklorystycznych przegladow, festiwali
i konkurséw oraz roznego rodzaju wystaw, targéw i kiermaszy sztuki ludowej. Dochodzi
tu do powstania zjawiska okreslanego zwykle mianem folkloryzmu, ktore nie moze by¢
postrzegane jako prosta kontynuacja dawnych tradycji, jego istota polega bowiem na
umieszczaniu wybranych form folkloru w nowej sytuacji, celowo zaaranzowanej na po-
trzeby pokazu dla publicznosci wywodzacej si¢ gtéwnie spoza krggu jego pierwotnych
uzytkownikow (Burszta 1974: 308-314). W ramach tej formuty zaczyna funkcjonowaé
réowniez sztuka opowiadania. Znamienne jest, ze jeden z najstarszych i najwazniejszych
konkursow tego typu, odbywajacy si¢ od 1967 roku w Bukowinie Tatrzanskiej, nosi nazwe
»Sabatowe Bajania” (Wojcik 2010: 351-354).

Pomijajac kwesti¢ oceny samego zjawiska folkloryzmu (Hernas 1987), a takze
wspomniany przez Wojcika problem jako$ci §wiadczonych w jego obrebie ,,ustug” narra-
cyjnych, warto zauwazy¢, ze w tej sytuacji epika ludowa zaczyna funkcjonowac w zupet-
nie odmiennym paradygmacie. Przestaje by¢ forma sztuki uzytkowej i elementem praktyk
zycia codziennego, a staje si¢ takim rodzajem aktywnosci, w ktorej dominuje funkcja
estetyczna, a zarazem konstytuuje ona sytuacj¢ szczegolna, na swoj sposob odswigtna
i ma stuzy¢ w znacznej mierze oderwaniu si¢ od tego, co stanowi tres¢ zycia codzienne-
go. Dopiero w takiej sytuacji mamy wigc do czynienia z literaturg ustng w §cistym zna-
czeniu tego stowa, ktora ma charakter autoteliczny, a jej gtdwnym zadaniem jest dostar-
czanie stuchaczom indywidualnej przyjemnos¢ z ,,lektury”.

Prezentowanie opowiesci w sytuacji scenicznej radykalnie zmienia uktad relacji
miedzy wykonawcami a stuchaczami, a tym samym istotnie wptywa na ksztalt repertuaru
i forme poszczegdlnych narracji. Przede wszystkim znika tu, albo ulega znaczacej reduk-
cji, wspomniany efekt sprz¢zenia zwrotnego. Jest tak gtéwnie dlatego, ze na scenie obo-
wigzuje zasadniczy i ,,sztywny” podzial na artystow 1 widzow, ktérym wyznacza si¢
bardzo waski zakres dopuszczalnych form aktywnosci (stuchanie, oklaski, ewentualnie
$miech). Gawedziarze z kolei starannie przygotowuja swoje opowiesci przed wystgpem,
nierzadko sporzadzajac je w formie pisemnej i uczac si¢ ich na pamigé. W takich warunkach
zaréwno sktad publicznosci, jak i jej reakcje maja wigc bardzo ograniczony wplyw na
sposob opracowania i zaprezentowania poszczegolnych watkow, a charakterystyczng dla
tradycji ustnej narracj¢ improwizowang zastepuje narracja recytowana. W konsekwencji
teksty wyglaszane sg podczas roznych okazji w identycznych badz niemal identycznych
wersjach, a ich wariantywnos¢ sprowadza si¢ zwykle do poczatkowych partii, gdzie poja-
wiaja si¢ elementy specyficzne dla estradowej sytuacji wykonawczej, np. powitania
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stuchaczy, zwroty do juroréw, odniesienia do wczesniej wystepujacych gawedziarzy czy
informacje o zrodlach repertuaru. Wykonawcy staraja si¢ raczej dostosowywaé do zasad
1 instrukeji zapisanych w regulaminach konkursow i przegladow albo tez zaktadanych
wczesniej ogdlnych oczekiwan publiczno$ci, ewentualnie pewnych (faktycznych lub do-
mniemanych) sugestii czy wskazéwek formutowanych przez jury lub inne podmioty poli-
tyki kulturalnej. W tej sytuacji charakterystycznym przemianom ulega nie tylko ksztatt
ale 1 repertuar opowiesci. Dominujaca pozycj¢ zyskuja w nim anegdoty i inne teksty hu-
morystyczne, redukcji ulegaja watki bajkowe, pojawiaja si¢ tez zupetnie nowe rodzaje
narracji, nierzadko zwigzane z instytucjonalnym zapotrzebowaniem na gawedy podejmu-
jace okreslona tematyke, np. dziejow ruchu robotniczego, powstan §laskich czy II wojny
$wiatowej (Smolinska 1987: 35-52). Prowadzi to czgsto do osobliwego zjawiska podwojne-
go repertuaru. Jak zauwaza Teresa Smolinska (1986: 42), ,,narratorzy posiadaja inny reper-
tuar, ktory prezentuja wérod znajomych odbiorcéw we wlasnym srodowisku, natomiast na
konkursie opowiadaja teksty, ktore — ich zdaniem — zjednaja im powszechny aplauz i uzna-
nie”. Formuta konkursu diametralnie zmienia tez spoteczny wymiar praktyki opowiadania
a zarazem spoteczne usytuowanie samych wykonawcow. Nie uruchamiajg juz oni bowiem
procesow wigziotworczych w obrebie wlasnej spotecznosci, dostarczajac jej tresci i impul-
sow stuzacych tworzeniu wspdlnoty interpretacyjnej. Co wigcej, wiele wskazuje na to, ze
uczestnictwo w festiwalach i1 przegladach folklorystycznych wywotuje liczne napigcia,
ktore w istocie moga prowadzi¢ do powstawania podzialow i bardziej lub mniej trwatych
animozji. Dzieje si¢ tak dlatego, ze — jak wskazuje Jolanta Eugowska (1999: 29) — ,,wspot-
pracujacy cztonkowie wspolnoty kulturowej staja si¢ wobec siebie konkurentami, rywali-
zujacymi o nagrody i wyréznienia”. W tym kontek$cie istotnego znaczenia nabiera zwlasz-
cza kwestia autorstwa. Tradycja epicka zasadniczo traktowana dawniej jako bedace
w powszechnym uzytku ,,dobro wspolne” okre$lonej grupy staje si¢ tu polem zabiegow
zmierzajacych do wykreowania oryginalnego i autorskiego dorobku artystycznego. Wy-
konawcy zaczynaja postrzegac si¢ nie jako nosiciele lecz autorzy ustnej tradycji. Mozna
wiec powiedzie¢, ze w takich okolicznos$ciach narrator przeistacza si¢ z rzemieslnika,
ktory nie dbajac o prawa autorskie, pozostaje na ustugach swojej spotecznosci, w artyste,
ktory $wiadomie dgzy do tego, by jego tworczos¢ byta nie tylko podziwiana i doceniana,
ale takze $cisle 1 jednoznacznie zwigzana z jego osoba i nazwiskiem. Te rdéznice w posta-
wach dobrze ilustruja uwagi Wiodzimierza Wnuka na temat Sabaty i dwoch innych znanych
zakopianskich gawedziarzy, Andrzeja Tylki Sulei i Tomasza Stopki Gadei: ,,Suleja tym si¢
przede wszystkim réznit od Sabaty i Gadei, ze kiedy tamci opowiadali swoje gawedy, nie
troszczac si¢ o ich utrwalenie, on swoje spisywatl, przesylat do czasopism, zabiegat o ich
wydanie — stowem mial ambicje autorskie” (Wnuk 1981: 101). Najlepszym $wiadectwem
owego poczucia autorstwa jest oskarzenie o kradziez utwordw rzucone przez Suleje pod
adresem Kazimierza Przerwy-Termajera, ktory wiaczyl kilka jego opowiadan do drugiego
tomu Na Skalnym Podhalu, skadinad wyraznie zaznaczajac: ,,Z opowiadan spisanych przez
Jedrzeja Suleje z Koscielisk”. Dla zakopianskiego gawedziarza i poety taka forma uznania
najwyrazniej nie byta jednak satysfakcjonujaca, chciat bowiem, zeby jego teksty publiko-
wane byty jako utwory autorskie (Kolbuszewski 1998: LIV-LV).

Nurt folkloryzmu odgrywat wazng role w obrebie interesujacych nas zagadnien
przede wszystkim w drugiej potowie XX w. Obecnie jego znaczenie zdecydowanie zma-
lato. We wspolczesnej kulturze duzo wazniejszym czynnikiem wptywajacym na funk-
cjonowanie réznych form tworczosci epickiej sa bez watpienia media. W omawianym
kontekscie rézne $rodki techniczne stuzace komunikacji zaposredniczonej medialnie
(druk, radio, telewizja, telefon, internet) cechuje swoista paradoksalnosc.

Z jednej strony — jak juz wspomniano — prowadza one do zaniku tradycyjnych
sytuacji folklorotworczych oraz znaczacego ograniczenia komunikacji typu face to face,
ktora byla jednym z fundamentow tradycyjnej sztuki opowiadania. Czytanie ksiazek
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i gazet, sluchanie radia, oglqdanie telewizji czy przegladanie stron internetowych sprawia,
ze coraz mniej jest czasu i okazji, w ktorych moga zaistnie¢ narracje ustne. Odbiorca
narracji medialnych staje si¢ za§ — przynajmniej w ujgciu teoretycznym — biernym kon-
sumentem, ktory ma niewielki wptyw na ich ksztalt i repertuar. Technologia, ktora — jak
si¢ wydaje — odegrata w ostatnich latach szczegolnie istotng role w tym procesie, jest
mobilny internet. Przeobrazit on wiele praktyk zycia codziennego w taki sposéb, ze po-
trzeba wchodzenia w bezposrednie kontakty oraz rozmawiania z innymi ludzmi w miej-
scach publicznych zostata radykalnie ograniczona. Publiczne $rodki transportu, pocze-
kalnie, sklepy, szpitale, korytarze i boiska szkolne przestaty by¢ miejscami, w ktorych si¢
rozmawia i opowiada rézne historie. Instalowane standardowo w smartfonach systemy
nawigacji sprawiaja, ze nawet pytanie o droge w nieznanym miejscu nie jest juz okazja
do nawigzywania werbalnych kontaktow. Zartobliwe okre$lenie ,,YouTube party” $§wiad-
czy za$ o tym, ze nawet w czasie roznego rodzaju spotkan w gronie znajomych i przyjaciol,
towarzyskie pogawedki zastgpowane s3a nierzadko wspolnym ogladaniem rozmaitych
materiatéw udostgpnianych w mediach spotecznos$ciowych.

Z drugiej strony wspolczesne media sg czynnikiem generujacym wiele narracji
krazacych w obiegu ustnym, a w komunikacji zaposredniczonej przez rézne srodki tech-
niczne z powodzeniem funkcjonujg rozmaite formy opowiesci. Zjawisko to byto juz
wielokrotnie analizowane przez folklorystow (Hajduk-Nijakowska 2007, 2009, 2010;
Kajfosz 2009), w tym miejscu chcialbym wiec jedynie zwroci¢ uwage na jego dwa aspek-
ty, ktore wydaja mi si¢ szczegdlnie interesujace.

Pierwszy polega na publikowaniu w réznego rodzaju mediach narracji o charak-
terze folklorystycznym. Chodzi tu np. o czasopisma, ksigzki, audycje telewizyjne i radio-
we czy serwisy internetowe, gdzie opowiada si¢, drukuje lub udostgpnia dowcipy (Lu-
gowska 1999: 29-31; Brednich 2005). Innym przyktadem moga by¢ tabloidy oraz portale
i czasopisma plotkarskie, w ktorych znajdujemy liczne formy narracji, poczawszy od
przerébek tradycyjnych podan i legend, przez wspotczesne legendy miejskie, az po roz-
maite plotki, pogtoski, opowiesci z zycia czy narracje spiskowe (Grochowski 2016a;
Kaminska 2011). Wazne jest, ze publikacje tego typu maja po cz¢sci wymiar uzytkowy,
to znaczy widzowie, stuchacze i czytelnicy czesto wykorzystujg je, by ksztattowac whasny
repertuar opowiesci, ktore tym samym ponownie trafiajg do obiegu ustnego. Komercyjny
charakter mediéw sprawia zarazem, ze publikowanie okreslonych tekstow wynika tu
zwykle z wezesniejszego rozpoznania potrzeb konsumentow, a nie z realizowania jakich$
odgornych zatozen ideologicznych. Tym samym repertuar medialnych opowiesci, a po
czgscei takze ich forma, sg odzwierciedleniem oddolnych i nieformalnych ,,naciskow”
plynacych ze strony odbiorcow, ktorzy z kolei wykorzystujg oferowane im historie w ro6z-
nych celach i ,,uzywajg” ich w rozmaitych sytuacjach zycia codziennego. Wszystko to
sprawia, ze pod pewnymi wzgledami Z_]anSkO to Jest nawet blizsze tradycyjnym warun-
kom funkcjonowania ludowych narracji niz organizowane przez roézne instytucje gawe-
dziarskie biesiady, przeglady czy konkursy (Lugowska 1999: 31).

Drugi aspekt istnienia opowie$ci w obrebie wspotczesnych mediow elektronicznych
zwigzany jest z cz¢sciowym powrotem do pierwotnych sytuacji wykonawczych. Rozwoj
technologii cyfrowych, a zwlaszcza internetu, mediéw spotecznosciowych i tzw. techno-
logii Web 2.0, doprowadzit do tego, ze powszechny dostep do prostych i najczgsciej
darmowych narze¢dzi umozliwia tatwe tworzenie i udostgpnianie szerokiej publiczno$ci
rozmaitych narracji w formach zaréwno tekstowych, jak i audiowizualnych. W takim
otoczeniu medialnym powstaje nowe zjawisko okreslanego czesto jako digital storytelling,
ktore w moim przekonaniu mozna rozumie¢ co najmniej dwojako. Z jednej strony sg to
swiadome i zmierzajace zwykle do os1a,gn1e;01a jakiego$ stopnia profeSJonahzmu prakty-
ki konstruowania i udost@pnlama opowiesci za pomocg narzedzi i platform cyfrowych,
np. fanfiction czy inne narracje regularnie umieszczane przez tworcow na blogach lub
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w serwisach typu YouTube (Alexander 2011). Z drugiej strony mamy tu do czynienia ze
spontanicznym i zasadniczo pozbawionym wigkszych ambicji artystycznych i autorskich
opowiadaniem r6znego rodzaju historii na forach internetowych, w mediach spoteczno-
sciowych czy w systemach komentarzy pod materialami umieszczanymi przez innych
uzytkownikow albo tez ,wrzucaniem” na YouTube czy Facebooka amatorskich ,,filmikéw”
z nagraniami osoéb opowiadajacych kawaty czy relacjonujgcych rozmaite wydarzenia
(Grochowski 2016b). W obu przypadkach istotng cechg digital storytelling jest to, ze
nastgpuje tu ponowne zblizenie nadawcow i odbiorcow, a tym samym przynajmniej cz¢-
$ciowy powrot do mechanizmu sprz¢zenia zwrotnego. Multimedialna forma umozliwia
wykorzystanie catego potencjatu pozawerbalnych form wyrazu, co zwykle — za Walterem
Ongiem (1992: 182-185) — interpretowane jest w kategoriach wtornej oralno$ci. Jeszcze
wazniejsze jest jednak to, ze internet i media cyfrowe dajg odbiorcom szans¢ na to, by
niemalze na biezaco oceniaé, komentowac i1 przekazywaé dalej (udostgpniac) prezento-
wane narracje, a takze dyskutowac¢ na ich temat lub odpowiadac na nie prezentowaniem
wilasnych wersji i wariantow. W ten sposob opowiadanie historii odzyskuje swoj wymiar
spoteczny, sprzyjajac powstawaniu i podtrzymywaniu r6znych wspolnot interpretacyjnych,
ktore praktykuja narracyjne performanse, gromadzac si¢ przy ,.cyfrowych ogniskach”
(Chess, Newsom 2015: 77-93).

W kontekscie podjetych przeze mnie rozwazan nasuwa si¢ oczywiscie nieco prze-
wrotne pytanie, czy w nurcie digital storytelling istnieja wybitni narratorzy na miarg
Sabaty i czy — idac tropem romantycznych mito$nikow ,wielkiej” epiki — mozna mieé
nadzieje¢ na odnalezienie polskiego cyber-Homera. Poki co trudno udzieli¢ jakiej$ zdecy-
dowanej odpowiedzi na to pytanie. Na polskim gruncie zainteresowanie tego rodzaju
narracjami cyfrowymi skupia si¢ bowiem gtownie na badaniu pewnych zjawisk o charak-
terze ogélnym lub poszczegdlnych gatunkow czy tematow opowiesci (Gorska-Olesinska,
Wilk 2011; Gorska-Olesinska 2012), mato uwagi poswigca si¢ za$ ich ,,bezimiennym”
tworcom, tym samym teren badan pozostaje caty czas stabo rozpoznany. Jedna rzecz
wydaje si¢ jednak pewna. Intuicje Stanistawa Lema wyrazone przed laty w Cyberiadzie
(mam tu na mysli opowiadanie pt. Wyprawa pierwsza A, czyli Elektrybalt Trurla) okazu-
ja si¢ stuszne 1 mimo dynamicznego rozwoju informatyki i robotyki trudno liczy¢ na
skonstruowanie wspotczesnych cyberbardow. Nastgpcami Sabaty nie sg i raczej nie beda
urzadzenia czy programy dysponujace zaawansowanymi formami sztucznej inteligencji,
nie jest jednak wykluczone Ze takich nast¢pcow znajdziemy wsrod popularnych blogerow
czy youtuberow.
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P10TR GROCHOWSKI
TRACING POLISH FOLK EPIC

The presence of oral epics in Polish tradition is the subject of disputes and controversy.
In the times of Romanticism, the image of a ,,great” heroic epic was created, which to
a large extent does not fit in with the everyday real narrative practices in folk culture. The
article compares these two epic models and describes the conditions in which folk narra-
tives functioned, taking into account both the original context and later changes caused by
technological and socio-political factors.
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MATEUSZ NAPIORKOWSKI
Uniwersytet Mikotaja Kopernika w Toruniu

»ZNIKAJACY AUTOSTOPOWICZ” W PERSPEKTYWIE POROWNAW-
CZEJ. ANALIZA WATKU LEGENDOWEGO

Kultura Ameryki Pétnocnej, w ktorej wazna role petni przemyst motoryzacyjny
i idea swobodnego podrézowania po kraju, doprowadzita w XX wieku do wyksztatcenia
si¢ wielu ,,samochodowych” narracji legendowych, takich jak ,,Hak”, ,,Zabdjca na tylny-
mi siedzeniu”, czy ,,Samochod $mierci”!. Przewaznie byly to historie kryminalne, w kto-
rych nacisk potozony byt na tre$ci sensacyjne. W szczego6lnosci wyobrazni¢ rozbudzaty
opowiesci o przestgpcach probujacych zabi¢ badz tez powaznie okaleczy¢ swoje ofiary.
Oprocz nich istniaty jednak rowniez narracje pozbawione zbrodniczego charakteru —
przedstawialy one tajemnicze zdarzenia, ktore wymykaty sie jednoznacznej interpretacji.
Wérdd nich na uwage zastuguje watek ,,Znikajacego autostopowicza’, taczy on bowiem
motyw podrozowania pojazdem ze zjawiskami o charakterze nadprzyrodzonym. Pierwsze
prace na ten temat pojawity si¢ juz w latach 40. XX wieku (przyktadowo: Beardsley
i Hankey 1942), za$ sama narracja zostata wyszczegélniona w tytule publikacji znanego
i cenionego folklorysty Jana Harolda Brunvanda w 1981 roku (Brunvand 1981). Od tam-
tej pory ,,Znikajacy autostopowicz” doczekat si¢ licznych odmian i pomimo nadnatural-
nego charakteru, co jakis$ czas powraca jako historia prawdziwa (Radford 2016). Obecnie
znany jest w wielu krajach pod postacig zréznicowanych wariantéw. To swoiste bogactwo
materiatu folklorystycznego sprawia, ze mozliwa staje si¢ analiza porownawcza pomiedzy
realizacjami tego watku pochodzacymi z réznych rejonéw §wiata. Warto zastanowic sig,
w jakim stopniu uwarunkowania spoteczne i kulturowe determinuja obieg tej narracji
w poszczegdlnych krajach oraz czy wptynely one znaczaco na jej tresc.

Wspomniane artykuty z lat 40. to dwie publikacje autorstwa amerykanskich folk-
lorystow, Richarda K. Beardsley’a i Rosalie Hankey. Pierwsza z nich, zatytulowana po
prostu The Vanishing Hichhiker i opublikowana w czasopi$Smie ,,California Folklore
Quarterly”, stanowi analize réznych elementow i wariantow tej legendy (Beardsley i Han-
key 1942), natomiast druga, History of the Vanishing Hitchhiker (ktora znalazta si¢ w tym
samym periodyku), jest proba odnalezienia zroédet legendy w tresciach charakterystycznych
dla folkloru tradycyjnego (Beardsley i Hankey 1943). Co istotne, juz w tych wczesnych
wersjach ,,Znikajacego autostopowicza” widoczne byly mechanizmy znane ze wspotcze-
snych legend — bohaterami byli przewaznie ,,znajomi znajomych”, za$ na autentyczno$¢
przekazow wptywaé miaty znane lokalnie nazwy ulic i miejscowosci. Prace Beardsley-
’a i Hankey sg jednymi z pierwszych opracowan legendy miejskiej, dlatego tez zajmuja
szczegodlne miejsce w rozwoju badan nad tym gatunkiem. Jan Harold Brunvand byt tego
swiadomy, dlatego prawie 40 lat p6zniej w swojej obszernej analizie zawartej w publika-
cji The Vanishing Hitchhiker. American Urban Legends and Their Meanings odwotal si¢
do badan Rosalie Hankey (Brunvand 1981: 26-27). Pomimo iz wspomniana tutaj ksigzka
jest zbiorem wielu réznych legend podzielonych tematycznie, to Brunvand duzo miejsca
poswigcit ,,Znikajacemu autostopowiczowi” — wedtug niego watek ten jest ,,doskonatym
przyktadem mozliwosci adaptacyjnych starych legend (...) — jest przykladem klasyczne;j
legendy samochodowej” (Brunvand 1981: 24). Na poparcie tych stéw przedstawit on
wersje pochodzace z r6znych czesci $wiata’.

' Ang. ,,Hook”, ,Killer in the backseat”, ,,The Deathcar”.

2 W jezyku angielskim: ,,Vanishing Hichhiker”.

3 Przy okazji omawiania wkladu Brunvanda we wspoltczesne badania nad legendami miejskimi, warto
réwniez wspomnie¢ 0 jego zaangazowaniu w niezwyktly projekt przedstawienia legend miejskich w formie ko-
miksowej. W 1994 roku ukazat si¢ bowiem zeszyt komiksowy pod tytutem The Big Book of Urban Legends: 200
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W legendach tych gtéwnym bohaterem jest zazwyczaj kierowca, ktory zabiera do
swojego pojazdu* napotkanego autostopowicza i odwozi go do wybranego miejsca doce-
lowego. Opowies¢ przewaznie koficzy si¢ na tym, ze po dotarciu na miejsce tajemniczy
pasazer znika rozptywajac si¢ w powietrzu. Cho¢ nie sposéb dotrze¢ do zrdodta tej legen-
dy, to niektorzy badacze wskazuja, ze jej pierwowzorem mogta by¢ historia przedstawio-
na w 6smym rozdziale Dziejow Apostolskich. Tytutowym ,,znikajacym autostopowiczem”
miatby by¢ w niej ewangelista Filip — w drodze migdzy Jerozolima a Gazg spotyka on
etiopskiego dworzanina podrozujacego wozem, ktdry postanawia zabra¢ go ze soba.
W trakcie podrézy Filip thumaczy Afrykanczykowi teksty ze Starego Testamentu oraz
opowiada o Jezusie i cudach, ktoére czynit za swojego zycia. W konsekwencji zafascyno-
wany opowiadaniem Etiopczyk prosi Filipa o chrzest. Zaraz po chrzcie dokonanym
w pobliskim zrdédle ,,Duch Panski porwat Filipa i dworzanin juz nigdy go nie widziat.
Jechat za$ z radoscig swoja droga” (Dz 8:39). Podobienstwa do wspotczesnej narracji
wydaja si¢ w tej przypowiesci powierzchowne — mozna si¢ zgodzi¢ z tym, ze wystepuje
tutaj motyw ,,znikajacego autostopowicza”, niemniej cata historia opowiedziana jest z jego
perspektywy, a nie jak ma to miejsce w typowych realizacjach tego watku, z punktu
widzenia osoby, ktéra niesamowito$ci doswiadczyta. Jednakze wspdlnego mianownika
mozna doszukiwaé si¢ w tym, ze autostopowicz znika po dotarciu do celu — jesli przyj-
miemy, ze celem Filipa od poczatku byto nawrdcenie i chrzest Etiopczyka, to przypowiesé
te mozna potraktowac jako daleka inspiracje, ktora mogta wptynac na wyksztatcenie si¢
watku. Niektorzy folklorysci uwazaja, ze ,,Znikajacy autostopowicz” pojawia si¢ w obie-
gu od co najmniej XIX wieku i ze zostat przywieziony do Ameryki przez imigrantow
pochodzacych z Europy. Z tego powodu jest jednym z najstarszych watkow legendowych
rejestrowanych w Stanach Zjednoczonych. Popularne warianty pochodzace z Ameryki
mozna przyktadowo znalez¢ w publikacji Brunvanda z 1981 roku (ttumaczenia wilasne):

To faktycznie przydarzyto si¢ mojemu koledze. On i jego przyjaciel byli w piwiarni w centrum Los
Angeles. Spotkali tam mloda kobiete. Zapytata ich czy mogliby zabrac ja do domu, poniewaz miesz-
kata w tym samym sgsiedztwie [Belvedere Gardens]. Poszli wigc do samochodu a kobieta usiadta
na tylnym siedzeniu. Byta bardzo zimna noc, dlatego tez pozyczyta jeden z ich ptaszczy. Kiedy
dotarli do cmentarza Evergreen, zapytata ich, czy mogliby si¢ na chwile zatrzymac. Zatrzymali si¢
1 wypuscili ja. Kiedy dtugo nie wracata, pomysleli, ze kobieta ukradta ich ptaszcz. Zdenerwowani
poszli jej szuka¢. Weszli na cmentarz i zaczgli si¢ rozglada¢. Tym oto sposobem znalezli plaszcz,
ktory zwisat smetnie z jednego z nagrobkow? [Brunvand 1981: 27-28].

Ta niezwykta historia krazyta tutaj zesztej zimy — po raz pierwszy ustyszatem ja od ,,znajomego,
ktory ustyszat ja od przyjaciela w Chicago, ktory ustyszat ja od sasiada”. Mike, ktory pracuje jako
taksowkarz, opowiedziat histori¢ o tajemniczym kursie wykonanym na poczatku grudnia. Jezdzac
po ulicach Chicago, zabrat on ze sobg starsza siostr¢ zakonna [...]. W czasie kursu Mike miat wig-
czone radio 1 wlasnie rozmawiano na temat Pearl Harbor. Wtedy starsza kobieta powiedziata: ,,To
nie potrwa dtuzej niz cztery miesigce”. W koncu Mike zatrzymat si¢ pod wskazanym adresem.
Wyszedl, aby otworzy¢ kobiecie drzwi, ale byt zaskoczony, bo w $rodku nikogo nie bylo.

True Stories, Too Good to be True!, w ktorym pojawity si¢ komiksy zainspirowane wspotczesnymi legendami
(Fleming i Boyd 1994). Brunvand byt w tym przypadku wsparciem merytorycznym dla tworcow, opatrzyt publi-
kacje wstepem oraz to wiasnie z jego prac zaczerpnigta zostata systematyka legendy. Komiksy stworzone przez
roznych rysownikow sa zréznicowane stylistycznie, wszystkie jednak utrzymane zostaly w czerni i bieli. Co
istotne, w tomie tym pojawity si¢ dwie, bardzo podobne do siebie realizacje watku ,,Znikajacego autostopowicza”.

4 Zwykle jest to woz konny, motocykl albo samochaod.

5 “This actually happened to a fellow I know. He and his friend were in a beer joint in downtown Los
Angeles. They met a young woman there. She asked them if they’d take her home because she lived in the same
Neighborhood [Belvedere Gardens]. So they all got in the car and she sat in the back seat. It was a very cold night
and she borrowed one of their overcoats. When thev reached the Evergreen Cemetery, she asked them if they’d
stop a minute. So they stopped and let her out. They waited. When she didn’t come back they thought she had
stolen the overcoat. They got a little aggravated and went out to look for her. They went into the cemetery and
looked around. Then they saw the overcoat draped over a headstone” [Brunvand 1981: 27-28].
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Zaniepokojony, ze starsza Pani postanowita wymigac si¢ od optaty za kurs, pospieszyt zapyta¢ pod
wskazanym adresem. Byt to klasztor. Mike opowiedzial Matce przelozonej o siostrze, ktéra znikne-
fa i nie zaptacila za taryfe. Dowiedziat si¢, Ze zadna siostra z klasztoru nie byta tego dnia w centrum.
W pewnym momencie Mike spojrzal na zdjecie wiszace na $cianie za biurkiem przetozonej. — To
ona — powiedzial Mike [...]. Ale Matka przelozona usmiechng¢la si¢ i powiedziata: ,,Ale ona nie zyje
od dziesieciu lat”® [Brunvand 1981: 28-29].

W obu wariantach historia przedstawiona jest z perspektywy ,,znajomego znajo-
mego”. W pierwszym przypadku narracja jest niedopowiedziana, cho¢ tatwo domysli¢
sig, ze nagrobek nalezat do dziewczyny. W drugiej legendzie pojawia si¢ natomiast motyw
autostopowicza jasnowidza, ktory przepowiada przyszios¢ (narracja zostata zarejestro-
wana w latach 40. dlatego tez pojawia si¢ nawigzanie do Pearl Harbor). Na element jasno-
widztwa bedg jeszcze zwracat uwage w dalszej czesci pracy, gdyz pojawia si¢ on w wie-
lu roznych realizacjach. W analizie Brunvanda znalez¢ mozna rowniez inne wersje
legendy, ale jak zauwaza Hank Wagner, wiele z nich nadal mozna przyporzadkowaé do
dwoch schematow fabularnych: w pierwszym z nich pojawia si¢ tzw. ,,Zmartwychwstala
Mary” (ang. Ressurection Mary), dziewczyna, ktora prosi o podwiezienie na cmentarz
Zmartwychwstania Panskiego w Justice, w stanie Illinois. Do niego nalezalby przyktad
pierwszy. Natomiast drugi wariant przyporzadkowa¢ mozna do narracji o siostrach za-
konnych przepowiadajacych przysztos¢ (Wagner 2016: 335). Wyraznie wida¢ wige, ze
w ramach tego samego watku pojawiajg si¢ zréznicowane tresciowo przekazy.

Omawiana tutaj narracja dotyczaca autostopowicza rozprzestrzenita si¢ po caltym
swiecie. Polskie realizacje, przewaznie podobne do wariantéw amerykanskich, w latach 90.
rejestrowat Dionizjusz Czubala. ,,Znikajaca dziewczyna” pojawila si¢ w 1996 roku w jego
publikacji pod tytutem Nasze mity wspolczesne (Czubala 1996), trafita ona réwniez do
Polskich legend miejskich. Studium i materialy z 2014 roku (Czubala 2014). Przyktadowo:

Opowiadat mi wujek, ze jakis jego znajomy byt taryfiarzem i miat taka niesamowita przygode. Stat
W nocy na postoju, czekat na pasazera. No i zjawita si¢ facetka, cata na czarno ubrana. Kazata si¢
wiez¢ na koniec miasta. W potowie drogi kobieta zaczgta si¢ dziwnie zachowywac. Facet zapytat,
co jej jest. A ona mu zaczeta mowic, co go czeka. Facet niby si¢ $miat, ale w rzeczywistosci to si¢
przestraszyt. Przestat si¢ odzywac, w koncu i ona przestata mowié. Dojechat na miejsce, zahamo-
wat, odwraca sig, a tu nikogo nie ma. Facet osiwial w ciggu tej jednej nocy i zrezygnowat z pracy.
To musi by¢ prawda, bo przeciez wujek nie robitby sobie ze mnie zartéw [podata kobieta, lat 30,
ekonomistka, Radom, zapis 1993] [Czubala 2014: 337-338].

Wedtug Czubali na przetomie lat 80. 1 90. popularnoscia cieszyta si¢ w Polsce legen-
da o kobiecie-widmo, ktoéra ratuje swoje dziecko. Gdy kierowca wraz z autostopowiczka
docierali na cmentarz, odnajdywali na miejscu ptaczace dziecko — w tym momencie kobie-
ta znikata. Réwnie ciekawy wariant zarejestrowata na poczatku XX wieku Agnieszka
Przybyta-Dumin: kierowca spedza upojng noc z niedawno poznang dziewczyng autostopo-
wiczkg. Rankiem kobieta znika — me¢zczyzna dowiaduje si¢ od sasiadoéw, ze dziewczyna

6 “This mysterious story went the rounds here last winter, and I first heard it from ,,a friend who heard it
from a friend in Chicago who had heard it from her neighbor.” Mike, the cab driver, tells this story of a mysteri-
ous fare he had in early December. Cruising on a street in downtown Chicago he picked up an elderly Sister of
some Catholic order and was told to take her to Street. He had his radio on and they talked about Pearl Harbor
for a while. She said, ,,It won’t last more than four months.” Then they drove on and Mike drew up at the address.
Jumping out to open the cab door he was surprised to find no one there. Afraid the little old lady ,,jumped” her
fare he hastened to inquire at the address. It was a convent and when questioned by the Superior in charge Mike
told of the Sister who had disappeared and hadn’t paid her fare. ,,What did she look like?” the Superior asked,
and explained that no Sister from the convent had been downtown that day. As Mike described her, he happened
to look at a picture hanging on the wall behind the Superior’s desk. ,, That’s her,” Mike said, and thought to him-
self that he would get the fare after all. But the Mother Superior smiled quietly and said, ,,But she has been dead
for ten years.”” [Brunvand 1981: 28-29].
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zginela wezesniej w wypadku samochodowym (Przybyta-Dumin 2013: 301-302). Podane
tutaj przyktady sa jednak specyficzne nawet na gruncie polskim i odbiegaja od typowych
realizacji tego watku.

»Znikajacy autostopowicz” znany jest rowniez na Pétwyspie Batkanskim. Narra-
cje tego regionu charakteryzuja si¢ tym, ze oprocz nazw wiasnych umiejscawiajacych
akcje w przestrzeni, nie posiadaja innych wyroézniajacych elementdéw. Przyktadem moze
by¢ legenda, ktéra wedtug jednego z rumunskich internautéw krazyta w Bukareszcie
w latach 90. XX wieku. Jej tre$¢ jest nastgpujaca:

Bukareszt, lata 90. P6zno w nocy. Taksowkarz ziewa wyczerpany i patrzy na zegarek. Wkrotce
skonczy si¢ jego zmiana. Nagle delikatne pukanie w okno przywraca mu zmysty. Dwie starsze panie
prosza go o podwiezienie i podaja mu swoj adres. Podczas podrdzy jedna z kobiet wyraznie Zle si¢
czuje — omdlewa i krwawi z nosa. Niemniej kierowca w koncu dociera pod wskazany adres i poma-
ga paniom wej$¢ po schodach. Wdzigczne kobiety zapraszaja go na filizanke kawy. Poniewaz jest
zmeczony, chetnie przyjmuje zaproszenie. Podczas przygotowywania kawy idzie do tazienki, zdej-
muje zegarek, aby go nie zamoczy¢. Potem pije kawe, dzickuje starszym paniom i wychodzi. Do-
piero po dotarciu do domu zdaje sobie sprawg, ze zegarek zostawit u pan w tazience. Wsiada wigc
do samochodu i wraca — puka i puka, ale nikt nie otwiera. W pewnym momencie wychodzi sasiad
i pyta kierowcy, o co mu chodzi. M¢zczyzna odpowiada, Ze chce si¢ skontaktowac z dwom starszy-
mi paniami. ,,Jakie starsze panie? Nikt tu nie mieszka od lat!” — odpowiada sgsiad. Pojawia si¢
jednak druga sasiadka, ktora sprawuje piecze nad kluczami do owego mieszkania. Otwiera je. Oka-
zuje si¢, ze lokum wypelnione jest grubymi pajeczynami, meble przykryte sa zakurzonymi ptachta-
mi. Na matym zakurzonym stoliku do kawy kierowca widzi filizanke ze $wiezymi fusami, za§ w ta-
zience, pod gruba warstwa kurzu i pajeczyn znajduje swoj zegarek. Wychodzi przestraszony, robi
znak krzyza i wsiada do samochodu. Na tylnym siedzeniu jego samochodu 1$ni pasek z biatego
materialu: chusteczka poplamiona kilkoma kroplami §wiezej krwi [desprecopii.com 2020].

Charakterystycznym elementem powyzszej narracji jest to, ze autostopowiczkami
sa dwie starsze panie. W najpopularniejszych wariantach ,,Znikajacego autostopowicza”
przewaznie jest to mtoda kobieta, ktéra zmarta tragiczng $miercig, za§ o tym fakcie
w pewnym momencie dowiaduje si¢ bohater. W powyzszej narracji nie wiadomo, kim
byty napotkane przez kierowce kobiety — kwestia ta nie jest w zaden sposdb wytlumaczo-
na. Grozg calej sytuacji potgguje rowniez to, ze bohater nie tylko miat kontakt z tajemni-
czymi, duchowymi postaciami, ale ze w mieszkaniu zawieszone zostaly zasady rzadzace
$wiatem rzeczywistym. Dysonans poznawczy, ktorego doswiadcza kierowca, jednoczesnie
widzacy zakurzone mieszkanie oraz dowody jego niedawnej wizyty, sprawia, ze wlos
dostownie ,,jezy mu si¢ na glowie”. Kolejnym elementem, ktéry mialby by¢ potwierdze-
niem tego, ze cata sytuacja nie byta tylko urojeniem bohatera, jest lezgca na tylnym sie-
dzeniu zakrwawiona chustka. Narracja zostawia odbiorc¢ bez stowa wyjasnienia — jest to
cecha typowa wielu legend miejskich.

Warto réwniez zwroci¢ uwage na brak zastosowanego w niej mechanizmu FOAF.
Akronim od stéw friend of a friend zostal zaproponowany pod koniec lat 70. przez an-
gielskiego publicyste i pisarza Rodneya Dale’a (Dale 1978: 37). Dale zwrocit uwage na to,
iz w narracjach tych pojawiata si¢ zawsze ta sama formuta — osoba przekazujgca tresé
podkreslata, ze poznata histori¢ od kogo$ znajomego, gdzie$ o niej przeczytala badz tez
przydarzyta si¢ ona ,,znajomemu znajomego”. Opowiadanie z drugiej reki stanowito za-
bezpieczenie w momencie, gdy odbiorca przekazu domagat si¢ wyjasnien (przewaznie
opowies¢ byla niespdjna i malo wiarygodna). Jest to wigc znana z badan folklorystycznych
formuta testymonialna” (Bartminski 1989: 52). W podanej realizacji mechanizm FOAF
nie wystepuje — przekaz traktowany jest z gory jako fikcyjna legenda miejska. W przy-
padku bardziej znanych watkow jest to cecha typowa — nie jest to zapis przekazu folklo-
rystycznego, a raczej literacko opracowany watek. Z takim zjawiskiem mozna si¢ czgsto
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spotkac¢ w publikowanych przez kolekcjoneréw (nie folklorystow) zbiorach legend, ktore
nastawione sg na tatwa i przyjemna lekturg.

Histori¢ taksowkarza znajdziemy réwniez w legendzie pochodzacej z zupetnie
innego rejonu $wiata — mianowicie z Korei Poludniowej. Jej tres¢ pojawita sie¢ w artyku-
le Haruo Aoki pt. A Hitchhiking Ghost in Korea:

Okoto poétnocy taksdwkarz firmy Guntaku Cab Company w Kunsan odebral telefon z miejskiego
krematorium z prosba o taksowke. Odebrat stamtad mtoda kobiete w wieku okoto dwudziestu lat,
ktora kazata mu jecha¢ do sklepu z narz¢dziami pana Shimo. Kiedy takséwka dotarta na miejsce,
dziewczyna powiedziata kierowcy, ze nie ma pieni¢dzy, ale skoczy szybko do domu i je przyniesie.
Pan Shimo mieszkat w tym samym miejscu od lat, byt bardzo szanowany, wiec kierowca zgodzit si¢.
Jednak dziewczyna dtugo nie wracata, zniecierpliwiony kierowca zapukat wige do drzwi. Obudzito
to panig Shimo, ktéra kompletnie nie wiedziata o czym mowi takséwkarz. Kobieta pokazata jednak
kierowcy zdjecie swojej corki, ktora zmarta pare dni wezesniej i ktorej cialo zostalo skremowane
w krematorium, z ktorego taksowkarz przyjechat. Kierowca szybko rozpoznat dziewczyng¢ na zdje-
ciu i nagle poczut mdtosci’ [Aoki 1954: 280-281].

Haruo Aoki, ktory réwniez pochodzi z miasta Kusan, wspomina, ze powyzsza
legendg ustyszat od swojej znajomej, Pani Oedy. Panstwo Shimo, bohaterowie narracji,
istnieli naprawde — znata ich chociazby babcia badacza. Czy zdarzenie moglo mie¢ miej-
sce naprawde¢? Tego oczywiscie nie da si¢ zweryfikowac, niemniej element lokalno$ci
sprawia, ze w wezszym Srodowisku mieszkancow miasta krazy ona nieprzerwanie od
wielu lat. Akcja legendy, tak jak w wielu podobnych narracjach, rozpoczyna si¢ w miejscu
zwigzanym ze sfera $mierci. Autostopowicz przewaznie odbierany jest spod cmentarza
albo z miejsca, w ktorym kiedys zginal—w tym wariancie pojawito si¢ krematorium.

W legendach miejskich moga wystepowaé rowniez elementy lokalnych zwyczajow
i wierzen. Nie inaczej jest w przypadku hawajskich narracji przedstawionych ponize;j.
Spoteczenstwo zyjace na Hawajach posiada bardzo rozwinigtg mitologi¢ i sfer¢ wierze-
niowa, co widoczne jest w podanych przyktadach:

Przyklad 1. [Te¢ historie opowiedzial rodowity Hawajczyk, absolwent Yale, jako zdarzenie, ktore
naprawde miato miejsce]. Jego przyjaciel jechat droga wspinajaca si¢ po zboczach jednego z wulka-
noéw na Hawajach. Nagle zobaczyl spacerujaca starg kobiete niosaca koszyk i zaproponowat jej
podwiezienie. Wsiadta ona na tylne siedzenie jego dwudrzwiowego sedana. Kiedy dotart na szczyt,
odwrdcil si¢ zeby na nig spojrze¢, ale kobieta znikngta. Byta to Pelee, bogini, ktora znana jest z tego,
ze zawsze co$ przy sobie ma® [w tym przypadku—koszyk] [Beardsley i Hankey 1942: 307].

Przyklad 2. [Opowiedziata o tym hawajska dziewczyna]. Jechata ona z przyjaciétmi na imprezg
gdzie$ na wie§ na Oahu. W pewnym momencie mingli oni starszg kobiete z koszem, ale nie zatrzy-
mali si¢, by ja podwiez¢. Gdy odjechali obejrzeli si¢ i zobaczyli, ze kobieta znikneta. Przyspieszyli

7 “About midnight a taxi driver of Guntaku Cab Company in Kunsan received a telephone call from the
municipal crematory asking for a cab. He picked up a young lady of twenty or so in front of the crematory and
was told to drive to the hardware store of a Mr. Shimo. When the cab arrived at Mr. Shimo’s place on Meiji Street
the girl told the driver she did not have the fare and asked him to wait until she could go into the house to get it.
Because Mr. Shimo had kept a store at the same location for years and was a respected citizen, the driver waited
outside without any misgivings. The girl, however, did not reappear. Finally the driver became impatient and
knocked at the closed door. After repeated attempts to arouse somebody in the house, sleepy-looking Mrs. Shimo
showed up and asked the driver what he wanted. She seemed to know nothing about the girl’s ride. How- ever,
after the driver had described the young lady, Mrs. Shimo showed him a pic- ture of her daughter on the wall.
The daughter had died a few days before and her body had been sent to the same crematory. The driver recog-
nized her immediately and became fatally ill” [Aoki 1954: 280-281].

8 “This was told by a native Hawaiian, a Yale graduate, as a true story.) A friend of his was driving along
the highway climbing the slopes of one of the volcanoes on the island of Hawaii. He saw an old woman walking
Jong the road, carrying a basket, and offered her a ride. She got into the back seat of his two-door sedan. When
he reached the summit he turned around to look at her, but she had disappeared. She was Pelee, who is known by
the fact that she always carried something” [Beardsley i Hankey 1942: 307].
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przestraszeni, az dotarli do celu. Tam powiedziano im, Ze ta stara kobieta to byta Pelee. Wrocili w to
samo miejsce, jednak nie mogli jej juz znalez¢® [Beardsley i Hankey 1942: 326].

Powyzsze realizacje watku ,,Znikajacego autostopowicza” zapisane zostaty w ar-
tykule Beardsley’a i Hankey (Beardsley i Hankey 1942). W obu pojawia si¢ bostwo za-
czerpnicte z hawajskiej mitologii — Pelee, bogini wulkandw, ognia i zniszczenia (Zbrzeska
2010). Wedtug przesaddw, Pelee sprowadza nieszczescie na kazdego, kto nie udzieli jej
pomocy. Nie dziwi wiec reakcja bohaterdéw z drugiego przyktadu na informacje, ze pozo-
stawiong na uboczu kobieta mogta by¢ wspomniana bogini. Co cickawe, w kilku zareje-
strowanych na Hawajach wariantach, Pelee to starsza kobieta trzymajaca w reku koszyk.
W pewnym stopniu przypomina to polskie narracje o cygance podrdézujacej autostopem
i przewidujacej przysztos¢ (Straszne historie 2020). Ona réwniez moze trzymac¢ w rgku
koszyk. Z folkloru polskiego dobrze wiemy, ze osoba, ktdra odrzuci mozliwo$¢ przepo-
wiedzenia przyszto$ci przez cyganke, musi liczy¢ si¢ z przykrymi konsekwencjami.
W takich przypadkach cyganka zazwyczaj rzuca na takg osobe klatwe. W obu przypadkach
wizerunek kobiety jest wigc analogiczny. Podobne obserwacje poczynili Beardsley i Han-
key, ktorzy zarejestrowali narracje o starszej kobiecie podrozujacej autostopem i przepo-
wiadajacej katastrof¢ albo zakonczenie II wojny swiatowej (Beardsley i Hankey 1942:
327). W Polsce z takimi wariantami spotkat si¢ Dionizjusz Czubala (Czubala 2014: 67).
Motyw starszej, tajemniczej autostopowiczki, posiadajacej nadnaturalne zdolnosci, jest
wigc elementem wystepujacym w narracjach pochodzacych z réznych regionow $wiata.

Podobne postacie, wtadajace mocami nieosiggalnymi zwyklemu cztowickowi,
znalez¢ mozna w legendach krazacych po Mongolii. W publikacji Polskie legendy miejskie.
Studium i materiaty, Czubala wspomina o wyprawie do Utan Bator, ktora odbyt w 1991
roku (Czubala 2014: 71). Okazalo si¢ wtedy, ze tak jak i w innych cz¢éciach §wiata, popu-
larne sa tam narracje podobne do amerykanskiego watku ,,Znikajacego autostopowicza”,
sg one jednak w duzo wigkszym stopniu oparte na wyobrazeniach wierzeniowych tamte-
g0 ludu. Duze odlegtosci pomi¢dzy osadami sprawiaja, ze posrodku stepu przewaznie
nikt nie podrozuje pieszo. Dlatego tez legendy miejskie dotycza osob, ktore nie zabraty
do swojego samochodu tajemniczych autostopowiczéw, bojac sig, ze postacie te moga by¢
powiazane z sitami nieczystymi. Nic dziwnego — w$rdd autostopowiczéw mozna tam
znalez¢ nadludzko szybkich biegaczy doganiajacych samochody, kobiety w czerwonych
sukienkach oraz podobne do wystepujacych w narracjach z Hawajow starsze kobiety,
ktore pozostawione w stepie przez kierowcow, odptacajg si¢ im réznymi klgtwami:

Jechat przez step kierowca. Zobaczy! stara kobiete przy drodze, ale si¢ nie zatrzy-
mal, bo wiozt mtoda pasazerke. Kiedy podjechat do samonu [wsi], zabolat go brzuch. Bol
stale rost. Zawotali do niego znachora. Ludowy lekarz go obejrzat i powiedzial, ze on sam
musi znaé przyczyng i ze to si¢ stalo biezacego dnia. Kierowca od razu zrozumial, co si¢
stato. Poprosit, by go dowiezli w miejsce, gdzie spotkat staruche. Podszedt do niej, popro-
sil o przebaczenie. Jak mu przebaczyta, poczut si¢ lepiej i w brzuchu wszystko wrocito
do normy [podat X] [Czubala 2014: 74].

Inna mongolska legenda, ktora znacznie ro6zni si¢ od typowego legendowego wat-
ku ,,Znikajacego autostopowicza”, jest nastepujaca:

Jechat kierowca przez step i tam si¢ zatrzymat. Stal moze ze sze$¢ minut, naraz zjawit si¢ przed
nim malec, taki maty chlopczyk. To byto wieczorem. Malec obszedt samochod i siadt. Kierowca
patrzy, a to nie malec, tylko pies. Kierowca wskoczy! do samochodu i zaczat uciekac¢. Opowiedziat

% “This was told by an Hawaiian girl. She was driving with friends to a dance in the country on Oahu.
They passed an old woman burdened with a basket but did not stop to offer her a lift. As they drew away from
her a boy looked back and saw that the old woman had disappeared. They speeded up, frightened, until they
reached their destination, the club. There they were told, as some had feared, that the old woman was Pelee. They
returned but could not find her” [Beardsley i Hankey 1942: 326].
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pierwszemu napotkanemu, co si¢ stato. Odtad to miejsce ludzie znali. A teraz na nowo si¢ potwier-
dzito [Czubala 2014: 73].

Jak wspominatem w jednej ze swoich wczesniejszych prac, legenda ta ,,zwigzana
jest $cisle z mongolska wierzeniowos$ciag tradycyjng (kultem zwierzat i reinkarnacja).
W momencie spotkania takiego zwierzecia odzywaja w umysle Mongota dawne przesady
— jest on §wiadomy, ze widzi co$ zwigzanego z wymiarem transcendentnym” (Napior-
kowski 2017). Strach kierowcy jest wigc uzasadniony. Podane przez Czubalg narracje sa
jednak przyktadami znajdujagcymi si¢ na marginesie analizowanego watku — nalezy je
traktowac¢ jako ciekawostki.

Cho¢ zaprezentowane w tej pracy legendy sg znacznie zréznicowane, to dla watku
»Znikajacego autostopowicza” mozna wyznaczy¢ pewien wspolny dla wigkszosci wa-
riantéw schemat fabularny — zawsze wystepuje kierowca, czesto taksowkarz, ktory spo-
tyka tajemniczego autostopowicza. Zwykle zabiera go ze soba, jednak po dotarciu do celu
pasazer znika. Na miejscu od znajdujacej si¢ tam rodziny kierowca dowiaduje, si¢ kim
byta postac z tylnego siedzenia — przewaznie jest to ich zmarty krewny. Bohater poznaje
tragiczny los postaci. Czgsto zdarza si¢ rowniez, ze dowiaduje si¢ o innych kierowcach,
ktorzy takze napotkali tego samego autostopowicza. Rownie czgstym motywem jest to,
ze zmarly zostawia w pojezdzie $lad, ktory miatby sugerowac, ze zdarzenie miato miejsce
naprawdg. Podany w tym miejscu ciag zdarzen charakterystyczny jest dla narracji pocho-
dzacych z roznych stron $wiata. Jak zostalo wspominane, od tego schematu istniejg
pewne odstepstwa, jesli jednak pojawiaja si¢ motywy kierowcy oraz ducha autostopowi-
cza z tragiczng przesztoscia, to zwykle zalicza si¢ taki wariant do watku ,,Znikajacego
autostopowicza”. Lokalizacja legendy w danej spolecznosci, czy tez kregu kulturowym,
polegajaca na nadaniu jej nazw wlasnych, sprawia, ze narracja przekazywana jest chetnie,
za$ ludzie predzej gotowi sa w nig uwierzy¢. Dzieje si¢ tak réwniez za sprawg wyjasnia-
nia zdarzen z legendy wystepujacymi na danym obszarze wierzeniami i tradycjami.
Musimy pamigtac, ze omawiany w tym miejscu watek zaliczy¢ mozna do narracji nad-
przyrodzonych, a wigc takich, na ktore z trudem znalez¢ mozna wyttumaczenie. Mecha-
nizm thumaczenia §wiata za pomoca narracji nie jest w folklorze niczym nowym, a legen-
dy miejskie sg tego dobrym przyktadem.

Na zakonczenie warto rowniez zastanowic sie¢, dlaczego takie narracje w ogole sa
przekazywane i jakie spetniajg funkcje. Jedng z nich jest z pewnoscig funkcja informa-
cyjna — narrator zwykle informuje, ze w danej lokalizacji doszto kiedys$ do takiego a nie
innego zdarzenia. Moze to by¢ przekaz ostrzegajacy, by lepiej trzymac si¢ z daleka od
tego miejsca, cho¢ przewaznie chodzi po prostu o dostarczenie rozrywki. Szczegodlnie
widoczne jest to w internecie, na wszelkich forach internetowych, na ktérych internauci
przekazuja sobie kolejne narracje. Legendy o znikajacym autostopowiczu czesto podkre-
slaja, jak niebezpiecznym zawodem jest praca takséwkarza—takie osoby bardziej narazo-
ne sg na kontakty ze zjawiskami niewytlumaczalnymi. Z kolei narracje o niezabraniu
staruszki z koszykiem przestrzegaja, zeby jednak w takich momentach zastanowic si¢
podwojnie, bo moze si¢ okaza¢, ze swoim postgpowaniem mozna rozgniewac jakiego$
lokalnego boga.

Podsumowujac, na przykladzie watku ,,Znikajacego autostopowicza” wida¢ wy-
raznie, jak legendy miejskie przystosowujg si¢ do lokalnych uwarunkowan. Zyskuja one
roézne, znane tylko w danym miejscu elementy, ale przy jednoczesnym zachowaniu sche-
matu fabularnego. Zaskakiwa¢ moze fakt, ze analizowana tutaj legenda, pomimo nadna-
turalnego charakteru, nadal cieszy si¢ duza popularnoscia. Wszystko wskazuje na to, ze
wspolczesnie nie wyzbylismy sie potrzeby opowiadania tajemniczych i nadprzyrodzonych
historii i jest to cecha taczaca ludzi na calym $wiecie.
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MATEUSZ NAPIORKOWSKI

THE ,,DISAPPEARING HITCHHIKER” IN ACOMPARATIVE PERSPECTIVE.
LEGEND PLOT ANALYSIS

The article presents variants of the urban legend called ,,Vanishing Hichhiker” from dif-
ferent parts of the world. In the introduction, the author outlines the context of research on
this topic — he discusses the beginnings of scientific reflection, presents the most important
researchers and their works related to this narrative. Article shows that in individual realiza-
tions, recorded in culturally and socially diverse areas, the same universal motifs are visible,
allowing them to be assigned to one plot pattern. The work presents narratives collected by
researchers from the United States, Poland and even the Far East (South Korea).
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ALEKSANDRA BRZOSTEK
Uniwersytet Mikotaja Kopernika w Toruniu

EPIDEMIA OPOWIES‘,CI. KORONAWIRUS W CHINSKICH I POLSKICH ME-
DIACH SPOLECZNOSCIOWYCH

Wernakularny obieg opowiesci

Styszatem ze u niektérych ludzi covid atakuje mozg, sam widziatem typa ktory
jechal samochodem i miat maske¢ na twarzy oraz covid ktoéry zaatakowat mozg catej ro-
dziny jadacej w maskach rowerami przez las w odstgpach ok, 4m. Straszne jakie spusto-
szenie w mozgu moze zrobi¢ te chloerstwo'.

Epidemia choroby zakaznej COVID-19 wywolywanej przez koronawirusa SARS-
-CoV-2 rozpoczeta si¢ 17 listopada 2019 roku w Wuhan (Chiny), natomiast pierwszy
przypadek zakazenia w Polsce potwierdzono 4 marca 2020 w szpitalu w Zielonej Gorze.
Od tego czasu media spoteczno$ciowe staty si¢ miejscem wsparcia dla osob, ktore ogto-
szona przez Swiatowa Organizacje Zdrowia (WHO) pandemig traktuja jak ogdlnoswia-
towego fake newsa, a takze pretekst do rozpetania wojny ekonomiczno-gospodarczej
migdzy Chinami a Stanami Zjednoczonymi. O ile fake newsy sa czg¢sto rozpoznawane
jako falszywe wiadomosci o sensacyjnym charakterze, ktorych celem jest osiggnigcie
korzysci materialnych lub prestizowych, w tym korzys$ci politycznych, o tyle legendy
miejskie i teorie spiskowe bazujg na czynnikach emocjonalnych, takich jak lek czy strach,
a ich podstawowa funkcjg jest eksplanacja oraz proba redukcji dysonansu poznawczego,
ktory pojawia si¢ przy dazeniach do wyjasnienia wizji niespdjnego $wiata®. Jednak wszyst-
kie te trzy formy narracji moga stanowic¢ narzg¢dzie propagandy. Celem badawczym tego
tekstu jest przyjrzenie si¢ funkcjonowaniu tym wtasnie narracjom spotecznym, poswie-
conych pandemii koronawirusa SARS-CoV-2, ktore funkcjonuja niezaleznie od oficjalnych
informacji, tzw. narracji instytucjonalnych, przekazywanych przez popularne $rodki
przekazu, takie jak prasa czy telewizja, ktore zwykto si¢ nazywac narracjami wernaku-
larnymi.

Jak zauwaza Robert Glenn Howard w swoim artykule The Vernacular Web of
Participatory Media, przymiotnik “wernakularny” jako kategoria analityczna w kontek-
$cie kultury po raz pierwszy zostal uzyty przez Margaret Lantis w 1960 roku w jej arty-
kule Vernacular Culture (Howard 2008: 493). Lantis uzyta tego terminu w odniesieniu
do pojecia ,,powszechnosci”. 1 o ile ,,kultura wysoka” byta przeznaczona tylko dla elit,
o tyle ,,kultura wernakularna” byta dost¢pna dla wszystkich i tak, formy wernakularne
sa nie tylko strukturami dostepnymi dla oséb lub grup podporzadkowanych instytucjom,
ale tez przede wszystkim sa wspolnym, powszechnym, zasobem udostgpnianym kazdemu
poprzez nieformalne interakcje spoteczne.

Podobnie pojgcie to rozpatruje Marcin Napidrkowski:

Przez kultur¢ wernakularng rozumiemy wige praktyki i ich produkty wylaniajace si¢ na styku syste-
mowo zlozonego spoteczenstwa i jednostkowego doswiadczenia niezaposredniczonego przez syste-
my eksperckie, wyznaczajace ramy rozumienia, odczuwania, wyobrazni i dziatania. Praktyki te sta-
nowig proby zastosowania taktyk skutecznych w prostym $wiecie wobec ztozonej rzeczywistosci

! Rugata Darek (14.05.2020). Nie wierze w Koronawirusa - Grupa wsparcia / NIE JESTES SAM?. Face-
book.com. Pozyskano z https://www.facebook.com/groups/705623010178549/. Zachowano oryginalng pisow-
ni¢. [dostep: 18.05.2020].

? Wiecej na temat mechanizmu ,,nie-wiedzy” i modelu ,,poznania paranoicznego” mozna znalez¢ w: Brzo-
stek, D. (2017). Repozytoria nie-wiedzy? W stron¢ hermeneutyki paranoicznej. ,,Przeglad Kulturoznawczy”. nr 2
(32), s. 156-175.
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spotecznej. Tak rozumiana kultura wernakularna jest fenomenem emergentnym i nieautonomicznym
— do wskazania wernakularno$ci jakiego$ zjawiska niezbgdne jest zestawienie go z ,,rownoleglym”
fenomenem systemowym. Tworzona przez amatoréw w sytuacji ograniczonego dostepu do zasobow,
kultura wernakularna podwaza systemowe podziatly na produkcje i recepcje, stanowiagc domeng
strukturalnej, lecz niekoniecznie tresciowej subwersji. (Napiorkowski 2015: 16).

Do kultury tej Napiorkowski zalicza takie tresci jak m.in.: teorie spiskowe, demon-
stracje publiczne czy legendy miejskie, a za cechy definicyjne uznaje: ,,emergentnosc,
nieautonomiczno$¢, swojskos¢, amatorskos¢, nieSwiadomo$¢ wlasnych ograniczen oraz
subwersywnos$¢ strukturalna” (Napiorkowski 2015: 18). Jednak narracje te, postrzegane
jako nieprofesjonalne, amatorskie, a takze, co wazne, stojace w opozycji do narracji in-
stytucjonalnych, nie podlegajacych kontroli organdéw rzadowych, czgsto sg wykorzysty-
wane jako $rodek kontroli i nadzoru. W tym konteks$cie warto zwroci¢ uwage na dialek-
tyke dyskursow wernakularnych i instytucjonalnych i ich wzajemne uzaleznienie od
siebie. Narracje wernakularne, jako tresci nieautonomiczne, maja stanowi¢ okno do
zrozumienia obaw i niepokoju wspotczesnego spoleczenstwa, jednak o ile ,,amatorskie”
teorie spiskowe stoja w opozycji do ,,profesjonalnych” narracji instytucjonalnych, o tyle
legendy miejskie moga mie¢ swoje zrodto zardwno w tresciach rzadowych, jak i w tych
oddolnych, kreowanych przez spoteczenstwo. Ponadto, zakres tematyczny teorii spisko-
wych zazwyczaj dotyczy polityki, rehgu lub ekonomii i stoi w opozycji do oficjalnie
przedstaw10nych zdarzen. Czgsto wigza si¢ one z wydarzeniami nagltymi i niespodzie-
wanymi (,,czarnymi tabedziami” Taleb 2020)°, dorabiajac do nich dodatkowg teorig,
ktora uczyni te wydarzenia jeszcze bardziej sensacyjnymi. Co rézni je od legend miejskich,
to ich dwustronno$¢, tzn. przy pojawieniu si¢ pierwszej narracji (czgsto oficjalnej), poja-
wi si¢ druga, ktora bedzie stanowita przeciwdziatanie w stosunku do tej pierwszej. Poja-
wienie si¢ dwoch prawd generuje rozdwojenie rzeczywistosci, ktore paradoksalnie daje
lepszy i bardziej zrozumialy obraz catej sytuacji, a zwolennicy jednej lub drugiej strony
wybiorg dla siebie “prawde absolutng”, majac jednak §wiadomos¢ istnienia tej drugiej.
W zwiazku z tym nie mozna jednoznacznie zaklasyfikowa¢ legend miejskich, teorii
spiskowych, czy fake newséw do odmian narracji wernakularnych, gdyz cze$¢ z nich
przybiera postaé profeSJonalnych tekstow produkowanych przez instytucje, a legendy
miejskie przypominajg hybryde wernakularnosci i instytucjonalnosci, w zaleznos$ci od
ich zrédta. Jak wnioskuje Howard, dyskurs wernakularny pozostaje odrgbny od dyskur-
su dominujgcego, nawet jesli sktada si¢ on przede wszystkim z elementéw instytucjonal-
nych, gdyz rekonstrukcje, ktore wprowadza, sa wynikiem czynnikéw podrzednych.
W zwigzku z tym, nie mozna ich rozpatrywac jako fragmentow hegemonicznego dyskur-
su, ale zamiast tego nalezy je analizowac jako zupetnie nowy twor. W tym sensie tekst
jest hybrydowy, ale czynniki, ktére go produkuja, sa w catosci wernakularne (Howard
2008: 494). I jako takie hybrydy beda tu rozpatrywane wszystkie przyklady narracji,
zaréwno doniesien medialnych, postrzeganych jako fake newsy, teorii spiskowych, beda-
cych w opozycji do powszechnych narracji instytucjonalnych, czy legend miejskich,
ktore w zaleznosci od ich zrodta, bedg uznawane za narracje wernakularne, gdzie stychaé
»autentyczny glos ludu” lub narracje instytucjonalne, w ktérych brakuje, wspomnianych
wyzej, czynnikéw rekonstrukeyjnych/podrzednych. Niemniej jednak wszystkie te tresci
moga da¢ nam wglad w reakcje spoteczenstwa, zarowno polskiego, jak i chinskiego na

3 ,,Czarny tabedz” to termin wymyslony przez amerykanskiego ekonomistg i filozofa, N. N. Taleba, ktory
w swojej ksiazce Czarny Labedz. Jak nieprzewidywalne zdarzenia rzqdzq naszym zZyciem thumaczy to zjawisko
jako ,,nietypowe, poniewaz wykracza poza domeng naszych zwyktych oczekiwan, jako Ze zaden element prze-
sztosci nie wskazuje wyraznie na mozliwos¢ jego zaistnienia. Po drugie, wywiera drastyczny wplyw na rzeczy-
wisto$¢ (w odroznieniu od ptaka o nietypowym upierzeniu). Po trzecie, mimo braku typowosci tego zdarzenia
nasza natura kaze nam szukac po fakcie uzasadnienia jego wystapienia, tak by stato si¢ wytlumaczalne i przewi-
dywalne” (Taleb 2020: 16).
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istotne zmiany ekonomiczno-gospodarcze w dobie pandemii koronawirusa oraz informa-
CJQ o tym, jak informacje o obecnej sytuacji w Chinach, a takze na Swiecie, sg przyswa-
jane i przetwarzane zarowno w przekazie oralnym, jak i internetowym.

Jednakze trzeba wziaé takze pod uwage fakt, ze te same narracje, ktore funkcjo-
nuja “na ulicy”, znalezione w Internecie kreuja zupetnie inng rzeczywisto§¢ w cenzuro-
wanych mediach panstwowych. Cenzura w Chinach zostata wprowadzona w celu unik-
nigcia potencjalnego ostabienia wladzy chinskiego rzadu. W tym wypadku Internet nie
jest systemem potaczen propagujacym wolnosé stowa, lecz obszarem przefiltrowanych
informacji z akcentem postawionym na kontrol¢ i nadzor przeptywajacych tresci.

Chinskie legendy o COVID-19

Statym elementem pojawiajacym si¢ w wigkszos$ci chinskich narracji wernakular-
nych, a takze instytucjonalnych, pomimo ich wiclowatkowosci, jest rzad Stanow Zjedno-
czonych Ameryki i jego dziatania, ktore maja uderza¢ w stabilno$¢ gospodarcza, kultu-
rowa i polityczna Chin. Aby uczynic t¢ teori¢ bardziej przekonujaca, w 2003 r. rzad Chin
zgodzit si¢ opublikowac kontrowersyjna ksiazke chinskiego autora, Tong Zenga (chinski:
& %), Ostatnia linia obrony — obawy przed utratq chirnskich genow (Chinski RiE —E
Fhsk — PE A BE REK HEZF). Autor ksigzki wysnul poglad, ze wirus SARS mogt
by¢ genetyczng bronig przeciwko chinskim obywatelom. Co cickawe, przeswiadczenie
o wirusie jako amerykanskiej i zarazem ,,antychinskiej” broni genetycznej, jest teoria
powszechnie uznawana, istniejaca w chinskim spoteczenstwie. Cenzura mediow, filmow,
gier, czy ksigzek w Panstwie Srodka nie jest tajemnica, a partia rzadzaca uzasadnia ja
ochrong obywateli przed nieautoryzowanymi informacjami lub ,,niechcianymi ideologia-
mi”, a takze przed wrogami zewnetrznymi panstwa chinskiego. W tym przypadku zgoda
na publikacj¢ ksigzki, ktora potwierdza przekonanie spoleczenstwa o negatywnej inge-
rencji USA w chinska polityke, zdaje si¢ by¢ celowym dziataniem rzadu chinskiego,
ktory miat na celu ustabilizowanie sytuacji w kraju i umocnieniu kolektywnych przekonan
spoleczenstwa.

Co ciekawe, teoria o wirusie jako amerykansko-antychinskiej broni genetyczne;j
istnieje w §wiadomosci spoteczenstwa chinskiego od lat. Wszystkie inne narracje na temat
koronawirusa staty sig, nieoficjalnie, zakazane, a wszelkie proby ich rozpowszechniania
sa cenzurowane przez chinskie wtadze. Jednoczesnie do glosu dochodzi emancypacyjny
potencjat spoteczenstwa, ktore bedac izolowane od informacji pochodzacych z innych
zroédet niz CCTV (Centralna Telewizja Chinska), stara si¢ zredukowac¢ dysonans poznaw-
czy, w ktérym si¢ znajduje. Cenzura wiadomo$ci prowadzi do szybszej migracji legend
miejskich, ktore wbrew zyczeniom wladz wykraczaja poza granice Chin. W ten oto sposob
wszystkie kontrowersyjne wydarzenia zyskuja wiele alternatywnych wyjasnien, i tym
samym na $wiecie pojawiaja si¢ narracje o paleniu zwtok pacjentow w Wuhan lub rozprze-
strzeniaja si¢ pogtoski o technologii 5G, ktora miata doprowadzi¢ do ekspansji choroby na
$wiecie. Prawdziwym wirusem sg tutaj jednak narracje, ktére nie wymagaja zadnego po-
zwolenia na migracje, a nadzér nad nimi wymyka si¢ spod kontroli samej cenzury.

Pojawienie si¢ wirusa SARS w prowincji Guandong w potudniowych Chinach
w listopadzie 2002 roku zapoczatkowato seri¢ negatywnych komentarzy naptywajacych
ze $wiata w stosunku do Panstwa Srodka, ktore przez ponad trzy miesigce ukrywato ilogé
zachorowan na nowg chorobe. Dopiero w lutym 2003 roku Swiatowa Organizacja Zdrowia
dowiedziata si¢ o wybuchu epidemii, kiedy to zgloszono zakazenia u pacjentéw z Hong-
kongu oraz Wietnamu. W zwigzku z krytyka WHO, wtadze Chinskiej Republiki Ludowe;j
przyznaty si¢ do wmy, tym samym probujqc przywrocw pozytywny wizerunek panstwa
chinskiego na §wiecie. Jednak w tym miejscu warto si¢ zastanowic, nie tyle nad tym, Jak
bardzo zmienita si¢ ocena Chin w oczach Zachodu, a przede wszystkim, co w tym czasie
dziato si¢ w Panstwie Srodka i jakie narracje byty przekazywane obywatelom, aby

91



ISSN 2544-2872 (online)

ISSN 0024-4708 (print) literatura ludowa
4-5

DOI: 10.12775/LL.4-5.2020.008 2020

nastepnie te same historie, rozpowszechniane przez ponad miliard os6b zamieszkujacych
Chiny, stala si¢ narracja §wiatowa, a w koncu by przyjela status prawdy absolutne;.

Geneza epidemii — wersja spiskowa

»Istnieje wersja ciekawa, ale nieprawdziwa, a takze wersja prawdziwa, ale niecie-
kawa” (Kucharski 2020: 162). Hipoteza ta, wysnuta przez amerykanskiego socjologa,
Duncana J. Wattsa, dotyczyta influencerow, ktorzy wykazuja bardzo wysoka lub niska
»zarazliwos¢” spoteczng. Jednak ta sama hipoteza wpasowuje si¢ takze w system rozpo-
wszechniania si¢ narracji, w tym legend miejskich i teorii spiskowych — im bardziej
sensacyjne, tym wieksza staje si¢ ich rola w spoteczenstwie. I tak tez podczas epidemii
SARS, wspomniana wczes$niej ksigzka Tong Zenga stata si¢ powszechnie dostepna publi-
kacja, ktora propagowata swiatopoglad, iz wirus ten moze by¢ genetyczng bronig prze-
ciwko Chinczykom. Wedlug autora, w latach 90. XX wieku, Amerykanie ustalili plan
strategiczny przeciwko Chinom, w ktorym zaktadano przypuszczenia wojny genetycznej
mi¢dzy tymi dwoma panstwami. W tym celu Amerykanie od lat 90. mieli przeprowadzaé
liczne badania krwi na Chinczykach, a nast¢pnie dokonywac testéw DNA, ktére docelo-
wo miaty shuzy¢ wytworzeniu nowej broni genetycznej. Zgodnie z teorig autora ksigzki,
SARS jest bronig biologiczna, ktora oparta na licznych badaniach DNA Chinczykow, jest
wymierzona w przedstawicieli rasy zo6ttej. Wedlug jego badan 96% ofiar $miertelnych
wirusa SARS to obywatele Panstwa Srodka, natomiast po stronie amerykanskiej liczba
ofiar jest bliska zeru.

Wiara w amerykanska bron genetyczna jest wcigz silna w spoteczenstwie chinskim.
Mimo iz od epidemii SARS mingto siedem lat, to z przeprowadzanych przeze mnie badan
w Chinach kontynentalnych w latach 2016-2018* wynika, iz wersja zdarzen wykreowana
przez Tong Zenga jest wciagz aktualna w pamigci Chinczykow. Najczesciej odnotowywa-
nymi przeze mnie odpowiedziami na pytanie o przyczyne¢ epidemii byty: ,,Amerykanie
zrzucali go [SARS] na nas z samolotéw” lub ,,wirus SARS moze by¢ bronia genetyczna,
bo dzialania wojenne USA zaktadaja uzywanie zmodyfikowanej genetycznie zywnosci
i lekéw”. Tylko nieliczni z rozméwcow zwrocili uwage, ze SARS jest wirusem, ktory
moze rozprzestrzeniaé si¢ poprzez kontakt z dzikimi zwierzgtami lub tez, ze zarazenie
moze nastgpié poprzez brak wystarczajacego dbania o higieng osobista, a takze spozywa-
nie produktow pochodzacych z niepewnych zrodet. Warto tez zauwazy¢, ze w chinskiej
$wiadomosci panuje przekonanie, w ktérym to wtasnie Zachdd, a zwlaszcza Amerykanie,
sa odpowiedzialni za zmodyfikowana zywnos¢ i leki w Chinach. Chinczycy uwazaja GMO
za forme ,,bioterroryzmu” przeciwko Chinom, bardzo czesto tez bez $wiadomosci, czym
jest GMO i jaki ma wptyw na zdrowie ludzkie.

Obecnie wiemy, ze podczas epidemii SARS w 2003 roku naukowcy zidentyfiko-
wali wirusa u taskunow, matych ssakow z rodziny wiwerowatych, jednak zasadnym jest
postawienie pytania, czy ,,choroba ta krazyta regularnie wsrod nich, zanim przeskoczyta
na populacje cztowieka?” (Kucharski 2020: 230). Jak si¢ okazuje, zaréwno ludzie, jak
i taskuny, sg dla tego wirusa nowymi gospodarzami, jednak u nietoperzy wirus ten wy-
stepowal juz znacznie wczesniej i okoto roku 1998 przenidst si¢ na taskuny. I tak oto
w narracjach pojawia si¢ juz niepozorny ssak tozyskowy, bedacy bohaterem niezliczonych
wariantéw legend miejskich — nietoperz.

»Ihe Guardian” w jednym z artykulow zawarl kilka teorii dotyczacych przyczyn
pojawienia si¢ epidemii koronawirusa SARS-CoV-2. W artykule poruszona zostata kwe-
stia dezinformacji i préby walki z szerzacymi si¢ fake newsami, jakie podjety najwigksze

4 Badania etnograficzne zostaty przeprowadzone w prowincji Hebei (Pekin) w ramach stypendium Insty-
tuta Konfucjusza na studia magisterskie. W okresie 2016-2018 przeprowadzono okoto 20 wywiadow etnogra-
ficznych dotyczacych chinskich teorii spiskowych i legend miejskich, w tym narracji dotyczacych wirusa SARS.
Respondentami byty gtownie osoby od 20 do 50 roku zycia.
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platformy mediow spotecznosciowych — Facebook oraz Twitter. Mimo zalecen, co do
sprawdzania przekazywanych informacji w wiarygodnych zrodtach, teorii spiskowych na
temat pierwszych zarazen koronawirusem powstato juz wiele. Brytyjski dziennik przed-
stawil osiem najciekawszych i tak mozemy tu znalez¢ narracj¢ dotyczaca sieci 5G, ktora
miata zosta¢ wprowadzona w Wuhan i ostabi¢ uktad odporno$ciowy mieszkancow; zale-
cenia dotyczace unikania produktow z koronawirusem takich jak: ryz Wuchang, ciastecz-
ka z wrozba, makaron Mi goreng, Yakult (probiotyczny napdj) i chinski Red Bull; powia-
zanie koronawirusa z fundacja Billa i Melindy Gatesow; a takze nietoperze z Wuhan
(Taylor 2020).

Ostatnia ze wspomnianych wyzej teorii odnoszacych si¢ do rozprzestrzenienia si¢
koronawirusa SARS-CoV-2 dotyczy targu w Wuhanie, na ktérym sprzedawane jest mig-
so dzikich zwierzat, w tym nietoperzy, matp, skorpionéw czy pajakow. Na celownik zo-
staly wziete nietoperze, ktore powszechnie zostaty uznane za nosicieli koronawirusow.
Pacjent, a wlasciwie pacjentka ,,zero” miata zjes¢ zupg wiasnie z tych ssakow. Do pierw-
szego zakazenia miato doj$¢ poprzez skonsumowanie (ugotowanego) nietoperza w jednej
z restauracji’. Sam akt zostal rzekomo sfilmowany i opublikowany w sieci, a wideo z kon-
sumpcji zostato udostgpnione na wielu portalach spotecznosciowych (Facebook, Twitter),
czy serwisach internetowych (YouTube) (Ming Li 2020).

»Jak to jest zje$¢ nietoperza”

23 stycznia 2020 roku w serwisie YouTube zostat opublikowany filmik przez ,,To-
ronto Sun” o tytule: CAUGHT ON CAMERA: Eating bats amid coronavirus epidemic
(Toronto Sun 2020). ,,Toronto Sun” jest anglojezycznym tabloidem, wydawanym codzien-
nie w Toronto, Ontario, w Kanadzie. Gazeta znana jest ze swoich konserwatywnych lub
neokonserwatywnych pogladow. Tym razem tytul zamieszczonego filmu zasugerowat
pierwszy przypadek pojawienia si¢ koronawirusa SARS-CoV-2 u ludzi. Filmik osiagnat
288 250 wyswietlen (na dzien 21.05.2020 r.), a ilo§¢ komentarzy zamieszczona pod mate-
rialem (798 na dzien 21.05.2020 r.) wskazywala na duze zainteresowanie historia, ktora
z biegiem czasu wcale nie tracila na atrakcyjnosci. Plikow wideo o tej samej lub podobne;j
tematyce, pojawilo si¢ na YouTubie setki. Mato kto pokusit si¢ jednak o sprawdzenie, czy
zaprezentowane nagranie nie jest czasem fake newsem. Jak stusznie zauwazyli niektorzy
z komentujacych, filmik ten krazyt w Internecie juz od 2016 roku i zostat nagrany w jednej
z restauracji w Palau (Mikronezja). Podobna historia wiaze si¢ z innym materiatem wideo,
ktéry niejednokrotnie wywotywat wiele kontrowersji wsrod facebookowych uzytkownikow.
Przegladajac materialy swoich znajomych, zamieszczane na tablicy na Facebooku, nie raz
natknetam si¢ na materiat wideo przedstawiajacy nagranie z rzekomego targu w Wuhan,
na ktérym sprzedawane sg ryby, skorpiony, psy, koty, weze, a takze nietoperze, a warunki
przetrzymywania zywych zwierzat sg dalekie od humanitarnych. Jednak mimo swojej
empatii w stosunku do tych biednych stworzen, moja uwage przykuli ludzie przedstawie-
ni na nagraniu, a mianowicie ich wyglad. Filmik zazwyczaj nosi nazwe Wuhan Market lub
Wuhan Market Before COVID-19, jednak z samym Wuhanem nie ma nic wspolnego.
Przedstawione na nagraniu miejsce to stynne targowisko ,,Pasar Tradisional Langowan”
w Indonezji. To samo, ale tym razem juz oryginalne, nagranie mozna znalez¢ na YouTubie
pod nazwa Pasar EXTREME Langowan, a zostato ono opublikowane 19 lipca 2019 roku
(Mewengkang 2020). Co wigcej, na nagraniu widzimy szyld, na ktérym widnieje napis
»Kantor Pasar Langowan”. Material ten postuzyt do wypromowania fake newsa dotycza-
cego Wuhanu, a takze dat pretekst do podsycania mowy nienawisci. Jak czytamy w nie-
ktérych komentarzach, skierowanych do przedstawicieli narodu chinskiego, opublikowanych

’ Ciekawe, ze jest to doktadne powtorzenie historii pokazanej w filmie katastroficznym Contagion — epi-
demia strachu, rez. S. Soderbergh, 2011.
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pod filmikiem: ,,Przepraszam jesli kogos uraze ale co za kurwa ghupi nar6d!"!"!!!”, | Zgadzam

sie z Toba w 100%...Powinni byc za to Ukarani!!!l nie ma co przepraszac za brutalna praw-
de!”, ,,Dodam jeszcze ze powinien byc dla nich wprowadzony ban do konca swiata i niech
sie dusza i gniezdza w swych chorym kraju... komunistyczne roboty pozbawione jakich-
kolwiek uczuc i wartosci moralnych..” lub bardziej ironiczne ,,This is the reason why aliens
don’t land in China, They know they will be eaten™®.

Niemniej jednak teoria zwigzana z przenoszeniem wiruséw z dzikich zwierzat
(nietoperzy) na ludzi jest takze rozpowszechniana w Chinach. W potowie marca 2020 r.
Time Marszatek Group (cz¢$¢ Marszatek Publishing Group), wydawnictwo z Torunia,
ktore znane jest ze wspotpracy z chinskimi wydawnictwami, udost¢pnito w postaci dar-
mowej publikacji online broszurg dla dzieci pt. Nie chcemy cie, koronawirusie! Ksiazecz-
ka zostata wydana w Chinach w 2020 roku przez wydawnictwo pekinskie China Childre-
n’s Press & Publication Group i zostata przettumaczona na jezyk polski. Broszura
W prosty sposob przedstawia, czym sg koronawirusy (narracja jest prowadzona z perspek-
tywy wirusa), skad si¢ wzigty ijak z nimi walczy¢, a wszystko to zostato bogato zilustro-
wane rysunkami dla dzieci. We fragmencie o pochodzeniu wirusa mozemy przeczytac:
»Miaty$Smy dostatnie zycie w organizmach dzikich zwierzat. Jednak niektorzy ludzie
lubig polowac i zabija¢ dzikie zwierzgta, zeby zdoby¢ pozywienie. W ten sposob przenio-
sty$my si¢ ze zwierzat na ludzi” (Plotka 2020: 6-7). I cho¢ broszura nie ujawnia wprost,
o jakie zwierz¢ moze chodzi¢, to przy tym krotkim opisie pojawia si¢ ilustracja dzungli,
w ktorej wida¢ wiele dzikich zwierzat, w tym nietoperze, oraz druga ilustracja, na ktorej
widzimy rodzing siadajaca do positku. W jednej z misek mozemy zobaczy¢ ksztatt do
zhludzenia przypominajacy nietoperza. Sugestia zatem, ze wirus przeniost si¢ na ludzi
przez nietoperze, mimo, ze nie wyrazona wprost, zostata przekazana poprzez grafike.
O ile intencja tego artykulu nie jest zaprzeczenie, iz koronawirusy sa przenoszone przez
dzikie zwierzeta, t¢ kwesti¢ zostawiamy biologom i epidemiologom, o tyle warto jest mie¢
na uwadze manipulacyjna sit¢ narracji, ktore sa przekazywane przez mass media. Nieto-
perze, jak i faskuny, moga by¢ gospodarzami koronawiruséw, jednak niekoniecznie za-
razenie to nastgpito poprzez zjedzenie zupy z tych ssakow, lub tez poprzez warunki, jakie
panuja na targach, ktore, jak juz wiemy, nawet nie sg zlokalizowane w Chinach. Jesli
jednak zrodlem pandemii nie jest targ w Wuhanie, to by¢ moze jest to Instytut Wirusolo-
gii, z ktorego mial si¢ wydosta¢, lub zosta¢ wypuszczony, koronawirus SARS-CoV-2.

Opowiesci o epidemiach (z Azjg w tle)

“Nad z6ttymi wodami Jangtsekiangu zyla ongi$ pewna dobra kobieta. Miata ona
pieciu synow — pieciu braci Li — Li Pierwszy, Li Drugi, Li Trzeci, Li Czwarty i Li Pigty”
(Gorska 1956: 5). Tak zaczyna si¢ jedna z chinskich bajek ludowych, ktora opowiada
histori¢ pigciu braci tak podobnych do siebie, ze nawet matka ich nie rozpoznawata. Jed-
nak kazdy z braci zostal obdarzony wyjatkowymi zdolno$ciami, i tak Li Pierwszy potra-
fit wypi¢ cate morze, Li Drugi nie bal si¢ ognia, Li Trzeci potrafit daleko wyciaga¢ nogi,
Li Czwarty mial cialo mocniejsze niz stal, a Li Pigty, najmlodszy, rozumiat mowe zwierzat.
Historia opisuje “zabawe w kotka i myszke” migdzy ztym i bogatym mandarynem a brac-
mi Li. Podczas jednego z polowan, w ktérym brat udziat mandaryn, najmtodszy z braci
Li, Li Piaty, narazit si¢ mysliwym przeganiajac wszystkie zwierzeta, ktore byly w zasie-
gu tukow ktusownikow. Tym samym, za utrudnianie polowania, zostal wrzucony do
klatki glodnego tygrysa. Jednak do wiezienia przedostat si¢ czwarty z braci, wymieniajac
si¢ z najmtodszym, a poniewaz jego cialo bylo twardsze niz stal, tygrys przegrat walke
z ofiarg. Przy kazdej kolejnej probie usmiercenia pigtego brata Li, mandaryn spotyka si¢

® Wypowiedzi zostaly opublikowane na prywatnym koncie na Facebook.com. Zachowano oryginalna
pisownig.
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z porazka, gdyz kazdy z kolejnych braci podmienial si¢ z z tym pierwszym, ratujac go
tym samym od $mierci. Ten sam schemat, zabawy w chowanego, widzimy w przypadku
teorii spiskowych dotyczacych Chin i Stanéw Zjednoczonych. Nie jest tez inaczej przy
okazji omawiania narracji zwigzanych z laboratorium w Wuhan.

— Zeby to wyjasni¢ — powiedzial Dombey — musimy cofna¢ si¢ o dwadziescia miesiecy. Wtasnie
wtedy chinski uczony Li Chen uciekt do Stanow, zabierajac ze soba dyskietke z danymi o najwaz-
niejszej broni biologicznej Chinczykow z ostatnich dziesigciu lat. Nazwali ja ,, Wuhan-400”, ponie-
waz zostata wynaleziona w laboratorium RDNA mieszczacym si¢ w poblizu miasta Wuhan i byta to
czterechsetna odmiana zdolnego Zycia wirusa stworzona w ich centrum badawczym. Wuhan-400
jest bronig doskonata (Koontz 1981: 366).

W roku 1981 amerykanski pisarz science-fiction, Dean Koontz, w swojej powiesci
Oczy ciemnosci opisat $wiat, ktory zmaga si¢ z epidemig nowego wirusa o nazwie “Wu-
han-400”, majacego by¢ bronig idealna, atakujaca jedynie ludzi. Zdjecie z przytoczonym
powyzej fragmentem ksigzki bardzo szybko obiegto mass media, w tym portale spotecz-
nosciowe, pobudzajac tym samym wyobrazni¢ ludzi, ktérzy doszukiwali si¢ kolejnego
spisku przeciw ludzkos$ci. Jedni odnosza si¢ sceptycznie do catej sytuacji twierdzac, ze
w przypadku powiesci z gatunku fantastyki naukowej, gdzie fabuta opiera si¢ na przewi-
dywanych osiggni¢ciach nauki i techniki, laboratorium w Wuhan bylo jednym z natural-
nych i oczywistych wyborow. Osrodek badawczy istnieje od 1956 roku, a miasto, w kto-
rym si¢ miesci od dawna jest kojarzone z branza medyczna i wirusologia. Natomiast
druga cz¢$¢ odbiorcéw doszukuje si¢ tu czterdziestoletniego proroctwa. Co ciekawe,
w Polsce, “Gazeta Pomorska” opisata powyzsze doniesienia z hasztagiem “#robignas”,
a sam artykul zostat zamieszczony w dziale “styl zycia — rozmaitosci” (MZ 2020).

“Wuhan-400" i wyobraznia Koontza staly si¢ pretekstem, a takze solidng baza, do
rozpowszechniania teorii o przypadkowym, lub — w wersji bardziej radykalnej — $wiado-
mym wywotaniu przez Chinczykow epidemii SARS-CoV-2 w celu przejgcia wladzy
gospodarczej nad §wiatem, a w szczegdlno$ci nad Stanami Zjednoczonymi. Dwa gtéwne
watki tej teorii na linii Pekin-Waszyngton, to Chiny, pracujace nad bronig biologiczna,
ktora przez przypadek, lub nie, wydostata si¢ z laboratorium, albo Stany Zjednoczone,
ktore jako pierwsze wyizolowaty wirusa, a nastgpnie przywiozty go do Wuhan. Wedtug
jednego z reporterow ,,The Washington Times”, zrodto epidemii znajdowato si¢ w bliskiej
odleglosci od laboratorium badan nad wirusami w Wuhan. Swoja teori¢ opart na wypo-
wiedzi izraelskiego eksperta ds. wojny biologicznej, Dannyego Shohama, na ktérego
opinii opiera si¢ z kolei inny dziennikarz, Tyler Durden, ktory twierdzi, ze odnalazt leka-
rza odpowiedzialnego za catg sytuacj¢ (Gertz 2020). Miat on pracowac¢ w laboratorium
nad systemem odporno$ciowym nietoperzy oraz posiada¢ kwalifikacje do wytworzenia
nowej broni biologicznej. Jednak tuz po ukazaniu si¢ artykutu i ujawnieniu danych leka-
rza, portal spotecznos$ciowy Twitter, zawiesit konto bloggera do odwotania. Na podobnych
opiniach opiera si¢ i polska telewizja publiczna, ktdéra na oficjalnej stronie internetowe;j,
“tvp.info”, opublikowata artykut opisujacy zarzuty USA przeciwko Chinskiej Republice
Ludowe;j. ,,Lekcewazenie zasiggdw epidemii, przesladowanie tych, ktorzy odwazyli si¢
mowi¢ niewygodng dla wladz prawdg, a takze narazenie ludnos$ci na zakazenie” (Petrovié
2020), takie zarzuty maja postawi¢ Chinom Amerykanie, w zwigzku z celowym naraze-
niem zycia ludzkiego poprzez wywotanie pandemii koronawirusa SARS-CoV-2. Oprocz
zarzutow wobec zatajania informacji na temat zasiegu epidemii przez Komunistyczng
Partie¢ Chin, amerykanski wywiad wojskowy podobno juz w listopadzie uzyskat infor-
macje o nowym wirusie, wyhodowanym w Wuhan, ktory miat by¢ potencjalnym zagro-
zeniem dla ludzkosci. Wedtug “Washington Post” juz w 2018 roku, podczas wizyty dwoch
amerykanskich dyplomatow w laboratorium w Wuhan, do Waszyngtonu miaty dotrzeé¢
depesze z niepokojacymi doniesieniami na temat zarzadzania placowka. Juz wtedy
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przewidywano, ze badania prowadzone nad koronawirusami u nietoperzy moga przyczy-
ni¢ si¢ do powtorki scenariusza z 2003 roku i epidemii SARS.

Ambasador Chin, Cui Tiankai, urzedujacy w Waszyngtonie, odniost si¢ do zarzu-
tow wystosowanych przez rzad amerykanski i wszystkie domysty, jakoby koronawirus
byt bronia biologiczna, ktéra wymkneta si¢ spod kontroli, uznat za ,,wariackie”. Amba-
sador podkreslit rowniez fakt, iz rozpowszechnianie takich domystéw wywotuje panike
w spoteczenstwie, a takze przyczynia si¢ do szerzenia ksenofobii na Swiecie (zwlaszcza
w stosunku do Chinczykow). Chiny odpieraty zarzuty, podajac takze oficjalne dane na
temat epidemii do WHO, wedtug ktorej nie byto i nie ma dowodéw na sztuczne wyhodo-
wanie wirusa w Panstwie Srodka. Decyzja ta doprowadzita jednak do oskarzen Donalda
Trumpa wobec Swiatowej Organizacji Zdrowia o zaniedbania i uleganie lobby chinskie-
mu, a ostatecznie takze do wstrzymania finansowania WHO (Petrovi¢ 2020). Mimo
stosownych wyjasnien, reporterzy stacji “Fox News” podtrzymywali jednak twierdzenie,
jakoby koronawirus miat powsta¢ w laboratorium w Wuhan, a §wiatowa epidemia miata
jedynie pokazac¢, jak duzy potencjal w zwalczaniu broni biologicznej maja Chiny. Ta sama
stacja podtrzymuje, ze dotarta do tajnych dokumentéw, z ktorych miato wynika¢, ze
»pacjentem zero” byl pracownik, ktéry zarazit si¢ wirusem od nietoperza, a nastgpnie
zarazat innych w laboratorium i poza nim. Badaniem tej sprawy majg si¢ teraz zajmowac
stuzby wywiadowcze USA.

Donald Trump, w swym oficjalnym stanowisku, zarzuca Chinom zatajanie infor-
macji i zanizanie statystyk, a koronawirusa nazywa ,,chinskim wirusem”. Zanizanie
statystyk natomiast ma mie¢ na celu poprawe ogolnego wizerunku Chin, w tym ukazanie,
jak dobrze Partia Komunistyczna radzi sobie z kryzysem w porownaniu do wcigz niesta-
bilnej sytuacji w Stanach Zjednoczonych. Chiny w tej sytuacji nie pozostajg dtuzne.
Rzecznik chinskiej dyplomacji, Zhao Lijian, oskarzyt amerykanskie wojska, stacjonujace
w Panswie Srodka, o sprowadzenie koronawirusa do Chin.

Dziatania Chin uznawane sa za manipulacj¢ i prob¢ oczernienia Zachodu w celu
przejecia wladzy politycznej i gospodarczej na §wiecie. Zaréwno rzad francuski, jak i rzad
Wielkiej Brytanii, oskarzaja Chiny o zaniedbania i zapowiadaja, ze po unormowaniu si¢
sytuacji, stosunki dyplomatyczne tych panstw czekaja chwile proby. Z kolei glosy z Hong-
konu i Tajwanu zwracaja uwage na mozliwe przejecia terytorialne Chin, a zaistnialg sy-
tuacje traktuja jako gre polityczna, majaca na celu zwigkszenie kontroli i przejgcie wladzy
nad terytoriami spornymi. Takze profesor Uniwersytetu Tsinghua, Xu Zhangrun, specja-
lizujacy si¢ w prawie, otwarcie skrytykowat dziatania rzadu chinskiego, a szczeg6lnie
sekretarza generalnego Komunistycznej Partii Chin, Xi Jinpinga, za nieodpowiedzialne
zarzadzanie sytuacja zwigzang z wybuchem epidemii koronawirusa. Zgodnie z jego opi-
nia, opublikowang na kilku zagranicznych portalach chinskojezycznych, do epidemii
doszto, poniewaz Partia przedktada polityke nad dobro obywateli, ktorzy ze wzglgdu na
cenzurowanie informacji nie mogli wszcza¢ alarmu w zwiazku z zaistniala sytuacja. Xu
pisze wprost o dymisji Xi Jinpinga i jego nieudolnos$ci w rzadzeniu panstwem (Jun, Mimi
2020). Profesor Uniwersytetu Tsinghua juz wcze$niej (2018 r.) zostal zawieszony w pracy
uniwersyteckiej, a takze poddany systemowi nadzoru ze wzglgdu na otwartg krytyke
rzadu. Obecnie nie wiadomo, jakie $rodki podjeto wobec Xu.

Opowiesci Chinczykéow

Pomijajac narracje, ktore skupiaja si¢ na poczatkach pandemii, jej rozwoju, a przede
wszystkim wskazywaniu winnego zaistnialej sytuacji, warto takze przyjrzec si¢ tresciom,
ktore pojawiaja si¢ w odniesieniu do samych Chin i ich prob radzenia sobie z sytuacja,
w tym relacjami wideo na chinskich lub zachodnich portalach spotecznosciowych lub
w innych serwisach internetowych. Jednym z przyktadow jest Chen Qiushi, prawnik
i prezenter telewizyjny, ktory porzucit swoja karier¢ zawodowa i zajat si¢ dziennikarstwem
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oraz vlogowaniem. Jego posty i nagrania osiggaty miliony odston. Po tym, jak relacjono-
watl protesty w Hongkongu, jego chinskie konta w mediach spotecznosciowych zostaty
zlikwidowane, a Chen zaczat publikowac na stronach oficjalnie niedostgpnych w Chinach,
do ktoérych wglad mozna uzyskac jedynie przez sie¢ VPN.

Chen przedostat si¢ do Wuhan na dzien przed zamknigciem miasta. Relacjonowat
codzienne zycie podczas pandemii — przepetnione szpitale, ofiary koronawirusa przykry-
wane kocami na ulicach, czy dtugie kolejki oczekujacych. Otwarcie krytykowat Parti¢ za
rzekome podawanie nieprawdziwych informacji (John, Dake 2020). Na ostatnim swoim
nagraniu przekazal wiadomosc¢ o jego poszukiwaniach przez policj¢ (Coronavirus Live
Archive 2020). Jak podat jego przyjaciel, zawodnik MMA, Xu Xiaodong, 6 lutego 2020
roku, Chen zaginat. Rodzina, dzien po zagini¢ciu Chena, uzyskata informacje, iz ich syn
jest ,,pod kontrolg” i przebywa na kwarantannie. Od tamtej pory nie ma z nim kontaktu.
Na jego twitterze mozna przesledzié posty z informacjg o braku kontaktu i liczbg dni od
jego zaginigcia.

Innym mieszkancem Wuhan, ktéry zaczat relacjonowa¢ wydarzenia z epidemii
koronawirusa w Chinach jest Fang Bing. Na co dzien Fang byl sprzedawcg tradycyjnych
ubran chinskich, jednak po zamknigciu miasta zajat si¢ relacjonowaniem wydarzen. Na
jednym z filmow ze szpitali nagrat stos zwtok schowanych w foliowe worki i czekajacych
na wywiezienie do krematorium. Jednym z ostatnich wideo, jakie udostepnil na portalu
YouTube byla relacja z interwencji, podczas ktorej kilka niezidentyfikowanych osob
przyszto do niego pod pozorem przekazania jedzenia, a ich odpowiedz na zadane pytanie
“kim s3?” brzmiata: , JesteSmy z rzadu. Jestesmy tutaj, aby poméc” (Fang Bin 2020).
Krotko po nagraniu tego filmiku jego autora nie mozna juz byto zlokalizowac.

Kolejnym przyktadem jest popularna w sieci narracja dotyczaca jednego z lekarzy
z Wuhan, Li Wenlianga, ktory podjat probe wydania ostrzezenia o nowej nieznanej cho-
robie juz w grudniu 2019 roku, jednak zmart juz na poczatku lutego 2020 roku. Wznowi-
o to spoteczna dyskusje na temat ttumienia wolnosci stowa przez rzad. Dr Li zostal
oskarzony o szerzenie plotek na temat wirusa i, jak twierdza niektérzy, natychmiast
uciszony. Jak wynika z treSci opublikowanych w Internecie, sam dr Li wypowiadat si¢
z otwartg niechecig i zalem na temat rzadu chinskiego w zwigzku z utrudnianiem prze-
kazu o nowym wirusie. Jednoczesnie w Internecie mozna natknaé si¢ na treéci, ktore
przedstawiaja ciag dalszy tej historii. Dociekliwe osoby miaty zadzwoni¢ do wladz pro-
wincji Hubei z prosba o komentarz, a w odpowiedzi ustysze¢ bylo mozna zapetlone na-
granie: “Nie wierz pogloskom, nie rozpowszechniaj pogtosek™ (John, Dake 2020).

Doniesienia na temat sytuacji z koronawirusem w Chinach, na poczatku lutego,
byly szeroko komentowane w mediach. Juz wtedy mozna bylo $ledzi¢ spor dotyczacy
$miertelnosci bedacej skutkiem zachorowan w Panstwie Srodka. W oficjalnych komuni-
katach Chinskiej Komisji Zdrowia, a takze WHO, na dzien 5 lutego 2020 roku, potwier-
dzono 491 zgonoéw z ponad 24 363 zarazonych (WHO 2020). Z jednej strony $miertelno$é
miata wynosi¢ 2-3%, a wedtug prestizowego czasopisma medycznego ,,The Lancet”
miato to by¢ az 11%. Z kolet WHO w Pekinie miato oglosi¢, Ze statystyki sa zawyzane,
tak jak bylo to w przypadku wirusa HIN1 w 2009 roku (Burki 2020).

Niezmienne jednak jest to, ze Chiny wprowadzaja wszelkiego rodzaju $rodki za-
pobiegawcze powstrzymujace dalsze rozprzestrzenianie si¢ wirusa. Jedng z pierwszych
metod prewencji byta nagroda pieni¢zna (1 000 juanow chinskich) dla tych, ktorzy wska-
73 osoby przebywajace w Wuhan w momencie wybuchu epidemii, albo osoby majace
kontakt z osobami z regiondw zarazonych. Inng powtarzajaca si¢ praktyka bylo mierzenie
temperatury w hotelach, na stacjach kolejowych czy w sklepach spozywczych.

Pojawiajg si¢ takze narracje dotyczace rodziny z prowincji Jiangsu, ktora wracajac
z Wuhanu miata zosta¢ zabarykadowana przez policj¢ we wlasnym domu i dokarmiana
przez sasiadow podrzucajacych im jedzenie przez balkon (Malinowski 2020). Innym
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przypadkiem byta kobieta, ktora miata uchroni¢ si¢ od gwattu sugerujac napastnikowi,
ze moze by¢ zarazona koronawirusem (Tomaszkiewicz 2020). Szczegdlnym zaintereso-
waniem cieszyl si¢ news przytaczany za ,,South China Morning Post” dotyczacy prowin-
cji Heilongjiang w po6tnocnych Chinach (Malinowski 2020). Regionalny sad miat by¢
szczegolnie surowy w sprawach zwigzanych z zachowaniem ludnosci tamtejszej prowin-
cji. Mieszkancy podejrzani o zainfekowanie koronawirusem mieli celowo staraé si¢ za-
razi¢ cztonkow personelu medycznego, np. poprzez opluwanie, w celu uzyskania szybszej
pomocy. W zwiazku z tym sad miat wyda¢ zawiadomienie o wymierzaniu kary $mierci
dla osob, ktore celowo zarazaja koronawirusem. Ponadto za szerzenie nieprawdziwych
informacji miataby grozi¢ kara do 15 lat wig¢zienia, a za niepoddanie si¢ kwarantannie do
7 lat. Informacje na temat kar i ich przyczyn w analizowanych narracjach nieznacznie si¢
od siebie ro6znig, np. dtugoscig kary. Niezmienna jednak pozostaje wiadomos$¢ o karze
$mierci w prowincji Heilongjia. Co cickawe, na jednej ze stron informacja o karze $mier-
ci zostata oznaczona jako “#duperele” (Tomaszkiewicz 2020).

Przytoczona wczesniej bajka o pigciu braciach Li miata na celu pokazanie sche-
matu, w jakim wystepuja liczne teorie spiskowe, ktore sa wykorzystywane do celéw po-
litycznych gwoli kontrolowania narracji i wizerunku panstwa. Kiedy jedna teoria, zdaje
si¢, $wieci triumfy, druga, kontratakujgca, wkracza na areng, dopetniajgc tym samym te
pierwsza. W ten sposob pojawia si¢ pelny obraz narracji, ktory zawsze ma dwie “prawdy”,
jedna prawdziwsza od drugiej, przyczyniajace si¢ do szerzenia “stylu paranoicznego”
w spoteczenstwie (Hofstadter 2014: 21). Teorie spiskowe, szczegolnie te o zabarwieniu
politycznym, nalezy traktowac jako system myslowy i metode dziatania, pociagajaca
z sobg kontrolowanie przeplywu informacji w spoleczenstwie. Historie te nigdy nie spo-
tkaja si¢ z 0ogolng akceptacja lub tez nie zostana oficjalnie potwierdzone jako prawdziwe,
chyba ze poziom nadzoru w panstwie wykroczy poza ramy samych narracji i spotka si¢
z korupcja, w tym przekupstwem raportow sporzadzanych przez mniej lub bardziej wia-
rygodne instytucje, najczgsciej panstwowe. O ile w bajce chinskiej zty mandaryn tonie
w otchtani morza, a bracia Li $wietujg zwycigstwo nad tyranig i niesprawiedliwymi
rzadami, o tyle w $wiecie XXI wieku trudno jest nam przewidzie¢, na razie, ktére z mo-
carstw, Chiny czy USA, zostang mandarynem, cho¢ szala porazki niewatpliwie przechy-
la si¢ lekko w strong Zachodu.

Konkluzja

Stosunkowo niedawne wprowadzenie terminu ,,narracje wernakularne” utatwia
stosowanie adekwatnej terminologii. Bowiem zdecydowanie pros$ciej jest postugiwac si¢
jednym, mimo Ze nieco ogolnym, terminem, ktory de facto odnosi si¢ do wszystkich
rodzajow tre$ci kreowanych przez spoteczenstwo, chyba ze to panstwo jest zrodtem tych
narracji, istniejacych tu i teraz, sa zmienne, wystgpuja w wielu wersjach, a takze sa po
prostu swojskie. Mimo wszystko warto jest jednak pamigta¢ o roznicach, wystepujacych
migdzy tymi formami narracji, gdyz kazda z nich kryje inng warto$¢ znaczeniowa oraz
odnosi si¢ do réznych obszarow i typow komunikacyjnej/poznawczej (tez ekonomicznej,
politycznej) aktywnosci cztowieka.

Tak dtugo jak pandemia bedzie trwaé, a pewnie i jeszcze dtuzej, narracje na jej
temat bedg mutowaé niczym sam wirus. Zapewne juz jutro powstanie kolejna opowies¢
#duperele lub #robignas, ktora bedzie mozna sklasyfikowa¢ jako legend¢ miejska lub
kolejnego fake newsa. Jednak wazniejsza od samej klasyfikacji jest uwaga i zachowanie
czujnosci przy tak wielu srodkach i technikach manipulacji, ktore sa wyrazane przez niby
niepozorne narracje wernakularne.
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ALEKSANDRA BRZOSTEK

THE EPIDEMIC OF STORIES. CORONAVIRUS IN CHINESE AND POLISH
SOCIAL MEDIA

This paper explores Polish-Chinese migrations of social narratives, such as urban legends or
conspiracy theories, in opposition to human migrations during the SARS-CoV-2 coronavirus
pandemic. The text draws attention to the dialectics of vernacular and institutional discourses
and their interdependence. The narratives collected here are hybrids of both, media reports,
perceived as fake news, conspiracy theories, which are in opposition to common institu-
tional narratives, or urban legends, which, depending on their source, will be considered
as vernacular narratives, where the ,,authentic voice of the people” is heard or institutional
narratives based on government content. Media censorship in China is an area of filtered
information with an emphasis on the control and supervision of flowing content. However,
the transmission of often unwanted narratives crosses territorial boundaries, spreading and
mutating around the world. The apparent lack of control over the information flowing out has
increased the usability of the transmitted content, and the ,,word of the street” has become
a common tool of manipulation, where it slowly loses its emancipatory value.
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DEMONOLOGIA OD NOWA

Lukasz Kozak, Upior. Historia naturalna,
Fundacja ,,Evviva Larte”, Warszawa 2020,
ss. 380.

Podtytul monografii Lukasza Koza-
ka, odczytywany jako odautorska wskazow-
ka dotyczaca zawartosci ksiazki, kieruje
uwagg czytelnika na pewien okreslony spo-
sob opisywania $wiata — rzeczowy, oparty
na obserwacji i doswiadczeniu, wyrastajacy
z paradygmatu nauk przyrodniczych. To
z kolei sugeruje przeniesienie przedmiotu
refleksji — zjawiska upioryzmu — ze sfery
kultury do sfery natury, wylaczenie go z ob-
szaru zjawisk kulturowych i zaliczenie do
zbioru elementow srodowiska naturalnego.
Jakkolwiek przewrotne wydaje si¢ to rozu-
mowanie, odpowiada intencji autora, trak-
tujgcego upiory jako ludzi (Kozak 2020: 17)
i krytykujacego oswieceniowy intelektualizm,
nakazujacy utozsamiaé wiar¢ w wieszczych
z zabobonem. Podtytut odzwierciedla takze
sposob prowadzenia wywodu w recenzo-
wanej publikacji i odsyta wprost do epoki
rozumu, kiedy histori¢ naturalng utozsamia-
no z badaniami biologicznymi (X VIII-XIX w.)
i—co warto podkresli¢ — z ktorego to okre-
su pochodzi znaczna cz¢$¢ zrodet poddanych
przez Kozaka analizie.

We wstepie do Upiora Lukasz Kozak
krytycznie odnosi si¢ do dorobku etnografow
i kulturoznawcow podejmujacych tematyke
ludowych wierzen, ktorzy kompleks tych
przekonan starali si¢ zamkng¢ w ramy ludo-
wej demonologii (Petka 1987) badz wyko-
rzystywali go do (re)konstrukeji stowianskiej
mitologii (Briickner 1918; Gieysztor 2000).
Zdaniem Kozaka tego rodzaju proby nie
znajdujg uzasadnienia w $wietle materiatu
archiwalnego, co prowadzi do kolejnego za-
rzutu pod adresem klasykow etnologii: po-
wielania naukowych stereotypow i twierdzen
niepotwierdzonych w zrédtach, np. wigzania
upioryzmu z wampiryzmem i bezpodstaw-
nego przypisywania upiorom zadzy krwi,
wynikajacego czesto ze ,,zbyt daleko idacej
komparatystyki” (Kozak 2020: 18). Tej zresz-
ta sam autor si¢ nie wystrzega, jest jednak
w swoich rozwazaniach niezwykle ostrozny.
To wtasnie ostroznosci w formutowaniu
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wnioskow oraz szacunku do zrodta zdaje si¢
najbardziej brakowa¢ w opinii Kozaka re-
fleksji antropologiczne;.

Autor Upiora wykazuje daleko idacy
brak zaufania do przekazow etnograficznych,
widzac w nich materiat nie tylko zaposred-
niczony przez zbieracza, ale takze wielokrot-
nie przefiltrowany przez jego wizje Swiata
oraz poddany subiektywnej ocenie i analizie.
Kozak pragnie natomiast dotrze¢ do samego
ludowego narratora, do tytutowego upiora,
jego bliskich, ofiar i antagonistow. W tym
celu odwotuje si¢ do materiatow niedosta-
tecznie do tej pory wykorzystanych w bada-
niach nad tradycyjnymi wierzeniami — do-
kumentow sadowych, traktatow teologicznych,
dawnych opracowan naukowych, artykutow
prasowych, akt urzgdowych, listow i wspo-
mnien. Wiaczenie tego rodzaju dokumentow
— obok prac etnograficznych — do korpusu
zrddel znacznie rozszerza perspektywe
iumozliwia analiz¢ badanego zjawiska w roz-
nych kontekstach, co autor Upiora wykorzy-
stuje z godna podziwu starannoscig. Kry-
tycznie i z duzym szacunkiem odnosi si¢ do
analizowanego materiatu, unika nadinter-
pretacji i zbyt prostego odczytywania zrodta.
Na szczegolne uznanie zastuguje jednak
gleboko humanistyczne podejscie do stojacej
za zrodtami spotecznosci — do jej wierzen,
przekonan i systemu warto$ci. Przyjmujac
perspektywe mikrohistoryczna, stara sig
oddawac¢ glos aktorom zycia spotecznego,
pokazywac ich motywacje i przekonania.
Upiory (znane tez jako wieszczy czy strzygi)
przedstawione zostaja jako cztonkowie wspol-
noty, wylamujacy si¢ wprawdzie obowigzu-
jacej normie, ale mimo wszystko funkcjo-
nujacy w grupie lokalnej. Prezentacja
upiora jako cztowieka z krwi i kosci (w wie-
lu przypadkach znanego z imienia i nazwi-
ska, zyjacego w okre§lonym miejscu, beda-
cego cztonkiem konkretnej rodziny itd.), nie
za$ abstrakcyjnego demona, istoty wyobra-
zonej, znanej jedynie z podan wierzeniowych
i raportow z badan terenowych stanowi
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novum w uj¢ciu tematu ludowych wierzen.
W takim wymiarze sama wiara w istoty
demoniczne przestaje by¢ przedmiotem dys-
kusji i problemem badawczym. Warto za-
znaczy¢, ze Kozak nie tylko daleki jest od
wartosciowania kompleksu wierzen upio-
rystycznych, ale tez wielokrotnie krytykuje
taka postawe u swoich poprzednikéw (choc
trzeba zauwazy¢, ze czgsto zdaje si¢ w tym
kontekscie nie dostrzegaé roli zewnetrznych
czynnikow, jakie formowaty ich oglad §wia-
ta, np. intelektualnej atmosfery epoki, ode-
branego wyksztatcenia, wptywu srodowiska).
Autor wykazat ponadto, ze wiara w upiory
nie stanowila wylacznie domeny warstw
ludowych, ale byta powszechna w dawnej
(i niedawnej, biorac pod uwage rozpigtosé
chronologiczng analizowanego materiatu)
Rzeczypospolitej. W upiory wierzyli szlach-
cice, mieszczanie 1 duchowni, przy czym
istnienie wieszczych stanowito niepodwa-
zalny fakt nie tylko dla prowincjonalnych
ksiezy, ale takze dla uczonych teologow.
Roéwniez wyznanie nie bylo w tym kontek-
Scie czynnikiem roznicujacym — upiory
szkodzity (lub pomagaty) wyznawcom ka-
tolicyzmu, judaizmu i Ko$ciotéw wschodnich
(jedynie protestanci catkowicie odrzucali
wiare w zywe trupy).

Lukasz Kozak szeroko definiuje zja-
wisko, wlaczajac w jego zakres wierzenia
dotyczace planetnikow oraz strzyg i strzy-
goni, ktore w tradycyjnych klasyfikacjach
charakteryzowane byly jako odrebne posta-
ci demoniczne. Autor Upiora dostrzega
jednak glebokie migdzy nimi podobienstwa,
pozwalajace traktowac je wszystkie jako
manifestacje tego samego schematu myslo-
wego. Trzeba pamigtaé, ze Kozak ujemnie
ocenia proby ujecia tradycyjnych wierzen
w ramy systematyk lub panteonow, poniewaz
jego zdaniem ludowa wizja $wiata blizsza
jest wierzeniom animistycznym i szamani-
stycznym anizeli ustrukturyzowanym mi-
tologiom. Proponuje wobec tego zrodet lu-
dowych wyobrazen szuka¢ w eurazjatyckich
praktykach i systemach wierzen szamanskich,
wskazujac pewne podobienstwa migdzy
stowianskimi, tatarskimi i ugrofinskimi
upiorami a funkcjonujacg wsrod ludéw sy-
beryjskich figura szamana. Trudno jednak
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nie odnie$¢ wazenia, ze interpretacja ta —
cokolwiek interesujaca i niepozbawiona
uzasadnienia — nie wybrzmiewa zbyt zde-
cydowanie i stanowi raczej pewna sugestie,
zachete do podjecia dalszych badan. By¢
moze autor obawial si¢, ze sam wpadnie
w putapke nadinterpretacji i nadmiaru kul-
turowych paralel, ktorych trudno zreszta
unikna¢, zwazywszy na uniwersalizm sym-
boliki towarzyszacej zjawisku upioryzmu
(por. Szyjewski 2008: 285-383).
Monografia L.ukasza Kozaka ma prze-
myslana, czytelng strukture. Wywod —mimo
swojej wielowatkowosci i réznorodnosci
przytaczanych przyktadow — prowadzony
jest w sposOb angazujacy czytelnika. Autor
prowadzi odbiorce od popularnego mitu wam-
pira, przez literaturg pickng az po ludowe
wierzenia, stanowigce rdzen jego rozwazan,
aby pod koniec powroci¢ do literackich kre-
acji upiora. Motywem powracajagcym w mo-
nografii jest posta¢ Mickiewicza, ktory wy-
stepuje tu w trojakiej roli: jako teoretyk,
podejmujacy tematyke upioryzmu w swoich
francuskich wyktadach, jako poeta zainspi-
rowany ludowymi wierzeniami i wprowa-
dzajacy postac¢ upiora do literatury polskiej
oraz jako upidr. Ostatni element tozsamosci
wieszcza wydaje si¢ sensacyjny, znajduje
jednak potwierdzenie w zrddtach. Kozak
potrafi umiejetnie postugiwac si¢ zwracaja-
cymi uwagg czytelnika szczegotami, co czy-
ni lekture Upiora niebywale przyjemna i pod-
nosi jego warto$¢ rowniez jako publikacji
0 znacznym potencjale popularyzatorskim.
Niezaprzeczalnym atutem recenzo-
wanej pozycji jest aneks zawierajagcy wybor
materialow zrodtowych. Znalazty si¢ w nim
bardzo zr6znicowane teksty —od dokumen-
tow koScielnych, przez akta urzedowe az po
zapisy etnograficzne i artykuty prasowe.
Wprawdzie w wigkszosci nie sg to materia-
y trudno dostgpne czy wezesniej niepubli-
kowane, ale zamieszczenie ich w formie
aneksu daje mniej dociekliwemu czytelni-
kowi mozliwo$¢ wgladu do zroédet, poddania
ich analizie 1 wlasnej interpretacji. Trzeba
jednak odnotowac, ze brak zestawienia bi-
bliograficznego utrudnia nieco prace z Upio-
rem, skazujac tych bardziej dociekliwych
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na wertowanie przypisow w poszukiwaniu
literatury przedmiotu i podmiotu.

Mogtoby si¢ wyda¢, ze o ludowej
demonologii powiedziano juz wszystko, tym
bardziej, ze zagadnienie to zajmowato pol-
skich ludoznawcdow i etnologow od zarania
dyscypliny. Lukasz Kozak pokazuje jednak,
ze ta z pozoru przebadana problematyka
moze i powinna zosta¢ poddana reinterpre-
tacji zgodnie z najnowszymi ustaleniami
nauki. Jego Upior jest godng polecenia po-
zycja, ktora usatysfakcjonuje zarowno znaw-
cOw tematu, oferujgc im nowe spojrzenie na
zdawatoby si¢ dobrze znane zagadnienia,
jak 1 czytelnikoéw nieprofesjonalnych, dla
ktérych bedzie miata walor dobrze napisanej
ksiazki popularyzatorskiej. Ze wzgledu na
determinacj¢ autora w odkrywaniu historii
konkretnych o0sob, czesto przedstawicieli
gminu, Upior wpisuje si¢ w popularny ostat-
nio nurt przywracania gtosu warstwom
marginalizowanym, wykluczonym do nie-
dawna z refleks;ji historiozoficznej (Korczyn-
ski 2020; Leszczynski 2020; Rauszer 2020).
Autor postuluje, by fundamentow kultury
europejskiej szuka¢ nie tylko w cywiliza-
cyjnym dorobku starozytnych Grekow i Rzy-
mian oraz religii chrzescijanskiej, ale rowniez
w dawnych wierzeniach i praktykach ma-
gicznych. Zachgca, by siggna¢ w tym celu
do zrodet spoza kanonu, co w przypadku
Upiora przyniosto nader satysfakcjonujace
efekty.

ELWIRA WILCZYNSKA
Instytut Rozwoju Wsi i Rolnictwa PAN
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BASNIE W PROCESIE TRANSFOR-
MACJI

Magdalena Bednarek, Basni przeobrazone.
Transformacje bajki i basni w polskiej epi-
ce po 1989 roku, Wydawnictwo Naukowe
UAM, Studia Filologia Polska nr 223, Poznan
2019, ss. 304.

Ksigzka Magdaleny Bednarek (2019)
pt. Basni przeobrazone. Transformacje baj-
ki i basni w polskiej epice po 1989 roku sta-
nowi pierwsza w Polsce monograficzna
rozprawe poswigcong obecnosci basni — kon-
wencji, jak i charakterystycznych dla niej
watkow oraz motywow, w najnowszej rodzi-
mej literaturze adresowanej do dorostych
odbiorcow. Chociazby z tego wzgledu nale-
zy prace pani Bednarek uzna¢ za propozycje
pionierska, majacg szans¢ wypetnic¢ luke
w rodzimych badaniach literaturoznawczych.
Do tej pory nie powstala zadna przekrojowa
publikacja, ktéra zawierataby analizy i in-
terpretacje przykladow literackich przyna-
leznych do réznych gatunkéw epickich, takich
jak fantasy, powies¢ psychologiczna, oby-
czajowa, romans oraz kryminat, pokazujaca
spectrum zjawisk formalnych oraz seman-
tycznych wyrastajacych z basni. Wspotcze-
$nie zdecydowanie wigkszym zainteresowa-
niem badaczy cieszy si¢ bowiem rodzima
literatura dla dzieci i mtodziezy powstata
pod wptywem basniowych lektur, czego
dowodza cenne publikacje Weroniki Kostec-
kiej (2014), Kamili Kowalczyk (2016) i Ka-
tarzyny Slany (2016). Autorka recenzowanej
rozprawy zdaje sobie z tego sprawe, bardzo
dobrze orientuje si¢ w literaturze przedmio-
tu, krajowej i zagranicznej, zna najwazniej-
sze opracowania z zakresu basni oraz ba-
$niosfery (termin Ryszarda Waksmunda;
1978:99-119), z ktérych w sposob swiadomy,
nierzadko tez krytycznie czerpie. W swych
rozwazaniach si¢ga takze do opracowan
folklorystycznych, m.in. do haset ze Sfow-
nika polskiej bajki ludowej (t. 1-3, Wyd. Na-
ukowe UMK, Torun 2018; wersja on-line:
bajka.umk.pl; Wroblewska 2018). Potaczenie
rozwazan odnoszacych si¢ do literatury dla
dorostych i tworczosci najmtodszych, przy
uwzglednieniu kontekstu folklorystycznego,
daje ciekawe efekty poznawcze. Przetamuje

ISSN 2544-2872 (online)
ISSN 0024-4708 (print)

DOI: 10.12775/LL.4-5.2020.010

schematy myslenia o twdrczosci dla dzieci
jako , literaturze osobnej” (termin Jerzego
Cieslikowskiego; 1985), ktora — jak si¢ oka-
zuje w praktyce — wcale nie jest osobna,
wyrastajac na gruncie szeroko pojetej tra-
dycji literackiej i pozaliterackiej. Nic dziw-
nego wiegc, ze ksigzka o basni w polskiej
epice po 1989 roku juz doczekata si¢ wni-
kliwych, pochwalnych, ale i polemicznych
recenzji, dowodzacych jedynie wagi podje-
tej problematyki (Kostecka 2020).
Przedstawiona do recenzji praca ma
charakter klasycznie skomponowanej mo-
nografii sktadajacej si¢ ze wstepu, trzech
rozdzialow, zakonczenia, bibliografii i in-
deksu. We wstepie autorka formutuje cel
pracy, za ktory uznaje charakterystyke basni
w powstalej po 1989 roku polskiej epice
adresowanej do czytelnikéw dorostych. Ba-
daniem objete zostaty przeobrazenia basni
jako gatunku, transformacje tradycyjnych
watkow oraz postaci, jak rowniez wyobra-
zenia na temat tytutowej konwencji obecne
w samej literaturze. Badaczka przy okazji
formutowania celu dokonuje rowniez wyja-
$nienia termindéw wykorzystanych w pracy,
precyzujac rozumienia poje¢ basn i bajka.
Majac swiadomo$¢ ich odrgbnosci na ptasz-
czyznie teoretycznej, wskazuje na proble-
matyczno$¢ tego typu rozréznienia w prak-
tyce spotecznej. W powszechnym uzyciu
obic nazwy bywaja stosowane zamiennie,
aisami pisarze nie stronig od tych okreslen
traktowanych jako synonimiczne, postugu-
jac si¢ nimi swobodnie. Ponadto, na co ba-
daczka zwraca uwage, w kulturze wspot-
czesnej, ksztattowanej pod wplywem
postmodernizmu, w literaturze pigknej
rozmywa si¢ i zaciera granice gatunkow,
zwlaszcza basni, o czym przekonujaco w swej
ksiazce pisata wspomniana Weronika Ko-
stecka (2014). By$ moze z teoretycznolite-
rackiego punktu widzenia ta nieostros¢
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stosownych poje¢ — bajka i basn, moze wy-
da¢ si¢ pewnym mankamentem pracy, jed-
nak takie podejs$cie wydaje si¢ rozwigzaniem
koniecznym, gdy przychodzi si¢ zmierzy¢
z tworczo$cig dla dorostych, ktorej tworcy
uciekajg od wszelkich jednoznacznosci.
Synkretyzm gatunkowy staje si¢ jednym
z kluczy méwienia nie tylko o literaturze,
ale i o wspolczesnoscei.

Jak byta o tym mowa, rozprawa skta-
da si¢ z pigciu rozdziatow, z ktorych kazdy
stanowi studium przypadku/przypadkow
stuzacego/stuzacych omowieniu kwestii bar-
dziej ogdlnych o charakterze teoretyczno-
i historycznoliterackim. Na konkretnych
przyktadach literackich Bednarek omawia
sposoby wykorzystania basni, czynigc to
w sposéb gleboki 1 przekonujacy, z odwota-
niem do cytatéw z dobrze dobranych utwordw,
do recenzji i opracowan odnoszacych si¢
bezposrednio do danego dziela, jak tez do
wlasciwie dobranej literatury przedmiotu.
Wsrdd interpretowanych utworéw znajduja
si¢ reprezentatywne dla omawianej proble-
matyki, uznane przez krytykow i czytelnikow
dzieta, takie jak Wroniec (2009) Jacka Du-
kaja, Krolowa Tiramisu (2008) Bohdana
Stawinskiego, Sonka (2014) Ignacego Kar-
powicza, opowiadaniec Kwestia ceny (1990)
Andrzeja Sapkowskiego, bajki Bohdana
Butenki zebrane w tomie Krulewna (1) Sniez-
ka (2008), Co si¢ stato z naszq bajkg? (1994),
Prawiek i inne czasy (1996) Olgi Tokarczuk,
ale tez mniej popularne, jak Bajeczki dla
wnuczka (2002) Andrzeja Pilipiuka, Niebie-
ska Kapturka (2016) Sztybora, Piotra Nowac-
kiego i Lukasza Mazura, Miasto Szklanych
Stoni (2010) Mariusza Sieniewicza, Jas i Mat-
gosia (2005) Leszka K. Talki, Madame Si-
nobroda (2010) Renaty Brozek, O dzielnych
ksigzniczkach i pieknych krolewiczach (2015)
Weroniki Jozwiak i Czerwony Kapturek (2005)
Joanny Olech. Wszystkie utwory, ktorych
w pracy omoéwiono zdecydowanie wigcej,
takze przyktady pochodzace z literatury za-
chodniej, zostaty gruntownie zanalizowane
i podporzadkowane zatozeniom przy$wieca-
jacym poszczeg6lnym rozdziatom.

Rozdziat pierwszy ,,Skradziony jezyk
basni” poswigcony jest prezentacji tytutowe;j
konwencji i mozliwosciom (fabularnym,
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narracyjnym, stylistycznym, ontycznym
i aksjologicznym), jakie ona daje autorom
literatury wspotczesnej. Badaczka na wy-
branych przyktadach pokazuje, jak poprzez
nawigzania do popularnego gatunku autorzy
budujg antywzorzec — antybasn, aby moéwic
o m.in. o historii, polityce czy wspotczesnej
roli kobiet w Polsce. Pierwszym przyktadem
ulatwiajacym prezentacj¢ podjetej tematyki
jest Wroniec Jacka Dukaja, jeden z nielicznych
w pracy utwordw zaliczanych do literatury
dla dzieci, cho¢ jak przekonujaco wykazata
Bednarek, w wigkszym stopniu nadajacy si¢
dla czytelnikéw dorostych, potrafigcych od-
czyta¢ liczne kulturowe, polityczne i literac-
kie aluzje wpisane w inspirowany basnia
przekaz. Drugim wybranym utworem jest
Krélowa Tiramisu Bohdana Stawinskiego,
w ktorym basn, ujawniajaca si¢ przede wszyst-
kim na poziomie stylu, a takze rozwijajaca
si¢ rownolegle do watku realistycznego, stu-
zy pokazaniu autonarratywizacji bohatera.
Jako trzeci w rozwazaniach pojawit si¢ utwor
Sonka Ignacego Karpowicza. Bagniowos¢
ujawnia si¢ w teksScie poprzez rozproszone
aluzje do immanentnych cech basni, co uta-
twia autorowi budowanie — na zasadzie za-
przeczenia wskazanych cech — tragizmu
rzeczywistosci, wiodgc do stworzenia anty-
basni. W finalnej czgéci rozdziatu badaczka
w sposob udany definiuje antybasn i wyka-
zuje jej mozliwosci sensotworcze w kreowa-
niu wspotczesnej literatury.

Drugi rozdziat pt. ,,Prze-pisywanie
fabul” dotyczy nowych wersji powszechnie
znanych fabut, np. loséw Krolewny Sniezki
czy Czerwonego Kapturka. Autorka precy-
zyjnie definiuje poj¢cia znane w zachodniej
literaturze przedmiotu, a przeniesione na
rodzimy grunt, takie jak retelling, rewritting,
przyjmujac polski odpowiednik — prze-pisy-
wanie, co nalezy uznac za wlasciwa prakty-
ke. Przyktadem, stuzacym pokazaniu zasad
nowego opowiadania starej historii, sg m.in.
znane opowiadanie o wiedzminie Kwestia
ceny Andrzeja Sapkowskiego, bajki Bohdana
Butenki z tomu Krulewna (1) Sniezka, Co sie
stato z naszq bajkq? Hanny Krall, Prawiek
i inne czasy Olgi Tokarczuk, Bajeczki dla
wnuczka Andrzeja Pilipiuka, Niebieska Kap-
turka Sztybora, Piotra Nowackiego i Lukasza
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Mazura, Miasto Szklanych Stoni Mariusza
Sieniewicza, Jas i Malgosia Leszka K. Talki,
Madame Sinobroda Renata Brozek, O dziel-
nych ksigzniczkach i pigknych krolewiczach
(2015) Weroniki Jozwiak.

Wielo$¢ przyktadow pozwala autorce
wykazag, jak r6znym celom moze stuzyc
konwencja basni — jako $rodek parodii, kry-
tyki spotecznej, ale tez jako sposob mowienia
o nowych zjawiskach, takich jak transseksu-
alizm, stereotypy piciowe i defamiliaryzacja.
Przy okazji prezentacji tych nowych tenden-
cji wykorzystuje prace z zakresu gender stu-
dies, jak tez z antropologii (Kuligowski 2016).
Umiejetnie odwotuje si¢ rowniez do mate-
riatu folklorystycznego, korzystajac z haset
ze Stownika polskiej bajki ludowej i znajdu-
jacych si¢ tam podpowiedzi. Na przyktad
lektura hasta ,,Sinobrody” (Wroblewska 2018:
156-161) umozliwito autorce glebsza inter-
pretacje powiesci Renaty Brozek pod prze-
wrotnym tytutem Sinobroda. Watek o seryj-
nym mordercy, znanym przede wszystkim
z kultury francuskiej, jest jednym z wielu
wskazujacych na to, ze polscy pisarze korzy-
staja glownie z zachodniej tradycji, w mniej-
szym stopniu rodzimej. Zwtaszcza basni
Perraulta oraz braci Grimm, do tego w ogra-
niczonym zestawie watkéw, takich jak Jas
i Matgosia, Czerwony Kapturek, Spiaca Kro-
lewna oraz Kopciuszek, decydujg o ksztatcie
polskiej literatury inspirowanej basniowymi
opowiesciami. Watki te, odmiennie niz w po-
pkulturze, przetwarza si¢ w duchu komicznym,
groteskowym, jak tez psychologicznym i re-
alistycznym, rzadziej proponujgc nowe od-
czytania znanych opowiesci.

W ostatnim rozdziale ,,Metamorfozy
postaci” autorka zajela si¢ transformacja
wybranych bajkowych postaci, w tym ksi¢z-
niczek i czarownic, uznajac je za dopelnia-
jace si¢ obrazy kobiecosci. Do analizy pierw-
szej grupy postaci wybrano zarowno
utwory literackie, jak Siostra (1996) Mat-
gorzaty Saramanowicz, Matrioszka (2013)
Marty Dzido, Absolutna amnezja (1995)
Izabeli Filipiak, Kieszonkowy atlas kobiet
Sylwii Chutnik (2009), Anny Nasitowskiej
opowiadanie Krolewna Sniezka (2004), Spo-
wiedz Krolewny Sniezki (2012) Mariusza
Sieniewicza, jak tez zjawiska artystyczne,
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m.in. wystawe fotograficzng Thomasa Czar-
neckiego ,,From Enchantment do Down”
(2012) oraz plakat Doroty Walentynowicz
pt. Roszpunka z cyklu Bajki (2015). Na pod-
stawie przeprowadzonych analiz wykazano,
ze w polskiej literaturze, szerzej kulturze
wspolczesnej — zerwano, a moze probuje si¢
zerwac ze stereotypem bajkowej krolewny
jako istoty biernej, przypisujac jej gtownie
tre$ci feministyczne, cho¢ nie jest to regula.

Drugga grupe tekstéw, nawiazujacych
z kolei do narracji o czarownicach, tworza
powiesci Prawiek i inne czasy (1996) oraz
Prowadz swoj plug przez kosci umarltych
(2009) Olgi Tokarczuk, Kabaret metafizycz-
ny (1994) Manueli Gretkowskiej, Chwala
czarownicom (1994) Krystyny Kofty, jak
tez wybrane utwory z literatury popularnej,
w tym Katarzyny Bereniki Miszczuk po-
wiesci Szeptucha (2016) i Jaga (2019), gdzie
tez wystegpuja intersujace weielenia postaci
znachorek i wiedzm. Zaproponowana w roz-
dziale analiza wybranych tekstéw, podobnie
jak w wypadku opowiesci o ksiezniczkach,
pozwolila wpisa¢ postaci literackich cza-
rownic w nurt rozwazan feministycznych,
chociaz czgsciej, jak stusznie zauwaza Bed-
narek, w dalszym stopniu funkcjonujacych
w nurcie kobiecych rél tradycyjnych.

W zakonczeniu autorka zbiera naj-
wazniejsze wnioski (basn w literaturze m.in.
jako repetycja, fantazja, repozytorium okrop-
nosci, opresja, matryca poznawcza), wyka-
zujac ponadczasowos¢ wzorca tytulowego
gatunku jako pomostu mi¢dzy kulturami
oraz pisarzem a czytelnikiem, takze migedzy
literaturg dla dzieci a literatura dla dorostych.

Reasumujac, nalezy stwierdzi¢, ze
praca Magdaleny Bednarczyk jest praca
wartosciowg, bardzo dobrze opracowang
pod kazdym wzgledem. Jest pierwsza mo-
nografig przekrojowo ukazujaca wplyw
basni na polska tworczos¢ literackg powsta-
ta po 1989 roku. Zaproponowane interpre-
tacje, nawet jesli dotycza dziet znanych
iniejednokrotnie recenzowanych na famach
prasy czy opisywanych w opracowaniach
naukowych, charakteryzujg si¢ oryginal-
noscig i rzetelnoscia. Autorka, wykazujac
si¢ znaczng samodzielnos$cia sadow oraz
bogata wiedza, nie boi si¢ polemizowac
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z utartymi opiniami, proponuje wtasne od-
czytania znanych i mniej znanych tekstow.
Jest to wigc praca godna rekomendacji.

VIOLETTA WROBLEWSKA
Uniwersytet Mikotaja Kopernika w Toruniu
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