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WSsSTEP
PROFESORA JANA ADAMOWSKIEGO DROGA Z PODLASIA W SWIAT

»Dzisiejszy dostojny Jubilat urodzit si¢ w 1948 roku na Podlasiu, w Bordzitowce
Nowej, w polskiej rodzinie chtopsko-szlacheckiej, z ktorej wynidst cenne wyposazenie
na cate doroste zycie: realistyczny optymizm, zamitowanie do porzadku i pracowitos¢,
zyczliwo$¢ dla ludzi i umiejetnos¢ wspolpracy z innymi. Nalezy do nielicznego w Polsce
grona osOb, ktore w swoim dziataniu, w postawie zyciowej, swiadomie taczylty cechy
etosu chtopskiego i inteligenckiego, ludzi pokroju Stanistawa Pigonia, profesora UJ,
ktory przemierzyt droge Z Komborni w swiat, czy Jana Szczepanskiego, syna ziemi
cieszynskiej, w swoim czasie rektora Uniwersytetu L.odzkiego, autora znakomitego
opracowania Chlopi — tworcy kultury”. Tymi stowy Profesor Jerzy Bartminski rozpoczat
laudacje wyglaszang na cze$¢ Profesora Jana Adamowskiego podczas jubileuszu jego
70-lecia, jaki mial miejsce na Wydziale Humanistycznym Uniwersytetu Marii Curie-
Sktodowskiej w Lublinie dnia 29 listopada 2018 roku. Bylo to wielkie $wieto catego
srodowiska badaczy kultury tradycyjnej w Polsce: folklorystow, jezykoznawcow
zajmujacych si¢ tekstami folkloru w nurcie kognitywizmu i kulturoznawcow
interpretujacych zjawiska tradycji. Dorobek naukowy J. Adamowskiego — coO
odzwierciedlaja jego indywidualne i wieloautorskie publikacje w liczbie siegajacej 470
— obejmuje trzy zasadnicze zakresy: jezyk i poetyka tekstow folkloru; obrzedy, zwyczaje
i wierzenia rozumiane jako teksty jezykowo-kulturowe; dokumentacja i krytyczne
opracowania roznorodnych tekstow folklorystycznych, pozyskanych poprzez eksploracje
terenowe m.in. na wschodnim pograniczu kulturowym.

Profesor Jan Adamowski wyroznit si¢ w skali kraju rowniez na niwie organizacyjne;j
i dydaktycznej — byt bowiem w 2000 roku zatozycielem Instytutu Kulturoznawstwa
UMCS, ktérym kierowat jako dyrektor do 2015 roku. Niemal cate zycie zawodowe — od
1974 roku — zwigzany jest z Uniwersytetem Marii Curie-Sktodowskiej w Lublinie, w tym
do 2000 roku — z Instytutem Filologii Polskiej. W tej uczelni zdobywat kolejne stopnie
naukowe: magistra filologii polskiej (1972 rok), doktora (1982 rok — na podstawie
rozprawy Procesy modernizacyjne w jezyku polskiego folkloru wierszowanego), doktora
habilitowanego (2000 rok — na podstawie rozprawy Kategoria przestrzeni w folklorze.
Studium etnolingwistyczne) i na koniec — tytut profesora w 2016 roku. Tu wyksztatcit
rowniez lacznie ok. 150 licencjatow i ponad 190 magistrow na Kierunkach:
kulturoznawstwo, filologia polska i bibliotekoznawstwo, etnologia, a takze siedmiu
doktorow. Afiliowany przy UMCS, promowat uczelni¢ jako czlonek wielu gremiow
naukowych (m.in. w latach 2016 — 2019 — cztonek Komitetu Nauk o Kulturze PAN oraz
Komitetu Nauk Etnologicznych PAN), redakcyjnych (m.in. redaktor naczelny
,,ITworczosci Ludowej” od 2005 roku) i eksperckich (m.in. w latach 2012-2014 —
przewodniczacy Rady ds. niematerialnego dziedzictwa kulturowego przy Ministrze
Kultury i Dziedzictwa Narodowego, wieloletni przewodniczacy jury Ogdlnopolskiego
Festiwalu Kapel i Spiewakéw Ludowych i Rady Naukowej przy ZG Stowarzyszenia
Tworcow Ludowych). Za prace naukowa, badawcza, dydaktyczng i na rzecz
wzmacniania kultury ludowej i srodowiska tworcow ludowych zaréwno w przestrzeni
regionalnej i ogdlnopolskiej, byt wielokrotnie odznaczany i nagradzany. Najdonioslejsze
sa: Ztoty Medal ,,Zastuzony Kulturze Gloria Artis” z 2016 roku oraz Nagroda im. Oskara
Kolberga ,,Za zastugi dla kultury ludowej” z 2017 roku w kategorii obejmujacej
dziatalno$¢ naukowa, dokumentacyjna, animacje¢ i upowszechnianie kultury ludowe;j.
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Swiadectwem uznania dla zashug Profesora Jana Adamowskiego byt bardzo liczny
udziat blisko 60 badaczy z kraju (Katowice, Kielce, Kolbuszowa, Krakow, Lublin,
Mikstat, Nowy Targ, Opole, Poznan, Radom, Rzeszéw, Sanok, Suwatki, Szamotuty,
Torun, Warszawa, Wroctaw) i zagranicy (Bulgaria, Sofia; Ukraina, Iwano-Frankiwsk)
W towarzyszacej jubileuszowi konferencji naukowe;j ,,Kultura tradycyjna w perspektywie
ochrony dziedzictwa i regionalnych tozsamosci” w Lublinie w dniach 29-30 listopada
2018. Na famach ,,Literatury Ludowe;j” pisata o niej szczegélowo Agnieszka Kosciuk-
Jarosz (2018 nr 6, s. 83-87). Kilka z wygloszonych referatow prezentujemy w niniejszym
numerze w postaci artykulow naukowych, jednomyslnie przez autorow pisanych
z intencja dedykowania Profesorowi Janowi Adamowskiemu jako wyraz podzigkowan
za wyznaczane §ciezki badawcze i najlepszych zyczen wielu radosci z kolejnych
znaczacych osiggnie¢ naukowych i dziatan eksperckich. Do tych zyczen — z wielkim
uktonem — dotaczaja Redaktor Naczelna Prof. Jolanta Lugowska, Rada Redakcyjna
i Rada Naukowa ,,Literatury Ludowej”. Sto lat, Panie Profesorze!

KATARZYNA SMYK
Uniwersytet Marii Curie-Sktodowskiej






Zdjecie pochodzi z prywatnego archiwum prof. Jana Adamowskiego.
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MONIKA SAGALO
Uniwersytet Jagiellonski

PIERWIASTKI FOLKLORYSTYCZNE W SEOWACKIEJ POEZJI MIEOSNEJ OKRESU BAROKU —
WYBRANE ZAGADNIENIA

Poezja stowacka w XVII stuleciu

W XVII wieku terytorium Slowacji znajdowato si¢ w panstwie Habsburgow,
w ktorym od konca XVI stulecia nastgpowaly zmiany o charakterze spoteczno-
politycznym, a wraz z nimi stopniowo pojawialy si¢ elementy charakterystyczne dla
barokowej kultury. Obrady Soboru Trydenckiego (1545-1563) zaowocowaly
stworzeniem programu kontrreformacji, ktora w Krolestwie Wegier stata si¢ pomostem
taczacym dynasti¢ Habsburgow i Kosciot katolicki w walce przeciwko wyznawcom
innych religii i zwolennikom zmian w systemie panstwowym (Misianik 1974: 170-171).
Jednakze ponad stuletnie bunty przeciwko panujacej wladzy poglebity wrogie nastroje
i podzialy panujace w spoteczenstwie (bylo ono podzielone: jeden obodz popierat
reformacj¢, drugi wspieral dziatania kontrreformacji), a Spory zakonczyly sig
powstaniem dowodzonym przez Franciszka Il Rakoczego (1703-1711) i podpisaniem
pokoju w Szatmarze w 1711 przez dowddce chlopskiej armii hrabiego Sandora
Karolyiego. Sam Rakoczy nie uznal warunkdéw porozumienia, cho¢ jego zawarcie
zapobiegto dalszym represjom ze strony Habsburgow (Koscielak 2010: 191-192, 213-
214). Do skutkow zawartego pokoju zaliczamy stabilizacje w panstwie oraz zachowanie
dotychczasowych przywilejéow przez szlachte. W wyniku dziatan zbrojnych znacznie
ucierpialy ziemie stowackie (Krdtke dejiny..., 2003: 155). Zaniechanie dalszych walk
przyczynilo si¢ takze do wzmocnienia wiladzy Habsburgow i pozycji Kosciota
katolickiego w panstwie (Misianik 1974: 31). Wactaw Felczak pisze o znaczeniu
powstania Rakoczego, ktore ,wywarlo wielki wplyw na dalsze dzieje Wegier,
w szczeg6lnosci dzigki temu, ze potrafito zespoli¢ walke klasowa chltopoéw z walka
0 niepodlegto$¢ kraju. Pozostawito tez po sobie trwate $lady w kulturze (...)” (Felczak
1966: 162-163).

Okres buntéw przeciwko wiladzy odcisnal swoje pigtno na rozwoju literatury,
poniewaz funkcjonowata ona w dwdch obiegach: oficjalnym i nieoficjalnym. Cenzura
dopuszczata do druku tylko utwory spetniajace okreslone wymagania, co rowniez byto
powodem utworzenia nieoficjalnego obiegu literatury, w ktorym powstawaty
r¢kopiSmienne utwory o zabarwieniu erotycznym, a takze gatunki poezji wysokiej
nieakceptowane przez kontrreformacje, np. alamddova [ibostna poézia (mitosna poezja
modna). Stowacki badacz literatury Stanislav Smatldk zwraca uwage na fakt, Ze utwory
powstajace w nieoficjalnym nurcie zastgpowaly czytelnikom pewne ,,puste miejsca”,
ktorych nie byly w stanie wypetnic¢ teksty zaakceptowane przez cenzure i drukowane
w oficjalnym obiegu (Smatldk 1997: 245-246, 285-286).

Literaturoznawca Jozef Minarik ramy epoki baroku w literaturze stowackiej
wyznacza na lata 1650-1780 (Minarik 1979: 337). Okres ten wyroznia si¢ rozmachem
w dziatalnosci literackiej —w tym czasie najwiecej zyskata literatura katolicka, poniewaz
poprzez rywalizacj¢ z tworczoscia protestancka rozwingta si¢ pod wzglgdem
jakosciowym. Powstawaly takze utwory $wieckie, chociaz niektore pozostawaty tylko
w rekopisach lub tomach zbiorowych (Minarik 1984: 54-55). Cechy barokowego stylu
poczatkowo przedostawaty si¢ do utwordéw literackich za posrednictwem twdrczosci
katolickiej, z czasem pojawily sie w innych typach poezji, miedzy innymi w liryce
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milosnej. Autorzy unikali nadmiernego patosu i skomplikowanych S$rodkow
stylistycznych, a swoje utwory pisali $rednim lub prostym stylem moéwionym,
korzystajac zazwyczaj z prostych obrazéw (Minarik 1984: 59).

W utworach mitosnych odnajdujemy szereg pierwiastkow folklorystycznych,
nawigzujacych do wiejskiego kolorytu, a ludowa twérczo$¢ nosi w sobie elementy, ktore
moga zosta¢ rozumiane dostownie, rownoczesnie niosac zakodowane informacje:

Prosty czlowiek, tworca i nosiciel folkloru, nie ma ambicji tak wygdrowanych.
O mitosci moéwi wyzbytym pychy jezykiem starej konwencji, zapomnianym jezykiem
obrazow, paralel, symboli, w ktorym zielona Igka | szumigcy gaj oznaczaja rzeczy
najzwyklejsze w $wiecie a rownoczesnie co$ wigcej, co$ uchwytnego, cho¢ nie do konca
okreslonego. Przy tym — uniwersalnego (Bartminski 1974: 12).

Dzi¢ki znajomosci klucza potrzebnego do odczytywania petnego znaczenia ludowe;j
symboliki, mozemy w pelni odczytaé i poznaé elementy, jakie sg zawarte w tej
tworczosci. W niniejszej pracy baze zrodlowa stanowiag utwory stowackie pochodzace
z trzech tomow zbiorowych: Madarsky spevnik Jozefa Kelecsényiho Kelecsény
énekeskonyv (1723-1765, okolice Nitry), Spevnik Cantiones piae et mundanae (1768,
Lewocza) i Spevnik Cantillenae. Enekek. Pesnicki (druga potowa XVIII wieku, byé¢ moze
miejscowo$¢ Nadlice), ktore zostaty wydane w zbiorowej antologii Amor diktoval, ldsku
spisoval. Vyber zo slovenskej rukopisnej liibostnej poézie (1560-1860) w opracowaniu
Jozefa Minarika.

Imiona i zwroty

W omawianych utworach najcze$ciej pojawiaja si¢ imiona znane i popularne
W ludowym $rodowisku. Zazwyczaj sa to formy zdrobniate, co wynika z bliskich relacji,
taczacych bohaterow omawianych utwor6w. W obrebie jednego imienia wystepuja takze
rézne warianty, bowiem w roznych regionach dane imi¢ mogto mie¢ nieco odmienne
wersje. Do imion zefiskich wystepujacych w utworach zaliczamy nastepujace imiona:
Hanic¢ka w utworze Hanicko ma (Amor diktoval... 1979: 86), Franciska w utworze Nasa
hyzZa vybilena, Franca W Ej, na hore rojovnic¢ek (Amor diktoval... 1979: 92), Anicka
i KatuSka w utworze Janko z Bdnovéc, $varny mladenec (Amor diktoval... 1979: 139)
oraz Tresicka w utworze Ach, lituj mne, viecko stvoreni v tom svete (Admor diktoval...
1979: 88).

Z kolei do najczeséciej pojawiajacych sie imion meskich nalezg: Josik w utworach
Ej, na hore rojovnicek (w utworze pojawia si¢ takze zdrobniona wersja imienia —
Josicek), Nasa hyza vybilena (Amor diktoval... 1979: 92) oraz Isla nasa pani z Levoci
placuci (Amor diktoval... 1979: 93), Janko w utworach Ticho, Janko, nebiichaj (Amor
diktoval..., 1979: 133) Janko z Bdnovéc... (Amor diktoval... 1979: 139) i Preleteu pticek
(Amor diktoval... 1979: 141) oraz Jani¢ko W Komu, mild, komu koSelenku Sijes (Amor
diktoval... 1979: 134). Zdrobnienia imienia Jan sa popularne w ludowej poezji
stowackiej, podobnie jak w poezji polskiej Jas (Komoniewski 1985: 494).

Zakochani nie zawsze zwracajg si¢ do siebie po imieniu. Czesto wyrazaja czulosé
poprzez uzywanie sformutowan typu: ,,moj mily”, ,,ma mita”, ,,dusza moja”, ,serce
moje”, np. ,,mily, dusa moja'”,,dusa moja mila®” (Amor diktoval... 1979: 53).

! Thum. ,,mity, dusza moja”. Jesli nie podano inaczej, wszystkie przektady pochodzg od autorki artykutu.
2 Ttum. ,,dusza moja mita”.
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Flora

W stowackich utworach pojawiaja si¢ liczne elementy florystyczne, a zwlaszcza
motywy kwiatowe. W utworze Asnad’ umret musim pre vticka jedného pojawiajg biata
lilia i kwiat (Amor diktoval... 1979: 52). Odnosza si¢ one do kobiety, ktora sama tak
siebie nazywa — caty $wiat moze by¢ przeciwko niej i jej ukochanemu, lecz ona sama jest
czysta i niewinna. W kulturze kwiat lilii symbolizuje migdzy innymi czysto$¢, ale ma
takze inne znaczenia, a naleza do nich na przyktad mito$¢, wdzigk czy pickno (Kopalinski
2017: 197). Lili¢ utozsamiamy takze z mitoécig kobiety do m¢zczyzny (Kuchowicz 1982:
65): kocha ona tak mocno, ze nie potrafi wymazaé¢ z pamieci obiektu swoich uczué.
Z kolei samo stowo kwiat réwniez odnosi si¢ do kobiety. Jak zwraca uwage Anna
Krawczyk-Tyrpa, przyktady takiego uzycia odnajdujemy juz w tekstach biblijnych
(Krawczyk-Tyrpa 2001: 14). Okresleniami lilia oraz kwiatek nazywa swoja ukochang
takze mezczyzna w utworze Ach, lituj mne... Zwraca si¢ on do kobiety stowami: ,,;moj
kvitku premily”® i ,,Lilium spanile”* (4mor diktoval... 1979: 88).

Do innych elementow roslinnych wystepujacych w utworze Asnad umret musim...
zaliczamy zielona wierzbing i wikline, na ktorej siedzi stowik (Amor diktoval...
1979: 52). Z wierzba wiaze si¢ szeroka symbolika, wsrdod symboli zwigzanych z tym
drzewem jest tesknota i opuszczenie (Kopalinski, 2017: 464) — kobieta tgskni za
ukochanym i nie moze pogodzi¢ si¢ z zalem po rozstaniu z nim.

Z kolei w utworze Nasa hyza vybilena pojawia si¢ inny kwiat — roza: ,,Pod tu ruzu
Josik lezi,/ Fran¢iSka mu hlavu derzi™® (Amor diktoval... 1979: 92). Kwiat jest w utworze
elementem przyrodniczym, wpisujacym si¢ w wiejski krajobraz i, podobnie jak w innych
ludowych utworach mitosnych, moze petni¢ rolg rekwizytu (Dabrowska 2001: 31-32).
Whisuje si¢ tym samym w ludowy krajobraz, bowiem: ,,W $rodowisku wiejskim rosliny
sa nieodlacznym elementem otaczajacej cztowieka rzeczywistosci. Swiat roslin jest peten
realibw z zycia codziennego i wyobrazni ludzi, ktdrzy je tworzyli w przesztosci”
(Pelcowa 2001: 99). Kolejnym elementem folklorystycznym sa blizej nieokreslone ziota
lecznicze, ktére maja uleczy¢ rannego Josika: ,,Ma Franciska take zele,/ o zahoji do
nedzele® (Admor diktoval... 1979: 92). W tym fragmencie wybrzmiewa ludowa wiara
W leczniczg moc roslin — mezczyzna nie chce i$¢ po pomoc do felczera, poniewaz wierzy,
ze jego ukochana zna si¢ na ziololecznictwie i potrafi opatrze¢ jego rany.
Wykorzystywanie naturalnych — wiasciwos$ci  leczniczych ro§lin - bylo  znane
i praktykowane w wiejskich spoteczno$ciach: ,Jeszcze sto lat temu zwyczajem dobrych
gospodyn byto przygotowywanie na zime nie tylko przetworéw z owocoéw i warzyw, ale
réwniez ziolowych preparatow leczniczych” (Lutomski 2003: 9).

W innym utworze, Komu se mam pozZalovat, Kobieta wije wianek ,zeleny,
rozmarinovy,/ azcyprusu bileho™ (dmor diktoval... 1979: 84) dla ukochanego,
wyruszajacego do wojska. Wianek jest motywem znanym w kulturze i literaturze,
a w ludowych utworach utozsamiany jest z czystoscig: ,,Daé wianek chtopcu — odda¢ mu
si¢ fizycznie” (Bartminski 1974: 17). Rozmaryn obok ruty jest elementem wiankow
$lubnych i jednym z zi6t utozsamianych z miloscia: ,,Jak ruta u ludu prostego, tak
rozmaryn u szlachty i mieszczan byl troskliwie przez mtode panny pielegnowany na
dzien $lubu, do ktérego uplatano zen korong” (Gloger 1985: 182). Kobieta,

% Thum. ,,méj kwiatku przemity”.

4 Thum. ,,Lilia wspaniata”.

® Thum. ,,Pod ta 1623 Jozek lezy,/ Franciszka mu glowe trzyma”.
6 Thum. ,,Ma Franciszka takie ziota,/ co zagoja do niedzieli”.

" Ttum. ,,zielony, rozmarynowy,/ i z cyprysu biatego”.
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przygotowujac wianek, oznajmia swojemu ukochanemu gotowos¢ do tego, by stac sie
jego zong.

Fauna

W anonimowej poezji stowackiej odnajdujemy takze liczne elementy faunistyczne,
a wérdd nich dominuja motywy ptasie. Jednym z nich jest ptak/ ptaszek. Pojawia si¢ on
jako zdrobnienie, czute sformutowanie wobec ukochanej osoby, jak w utworze Asnad’
umret musim..., w ktorym kobieta zali si¢ z powodu tesknoty za ukochanym, nazywajac
go zdrobniale ptaszkiem: ,,Asnad’ umret’ musim pre vtacka jedného,/ velmi sa mi vrezal
do srdécka mého® (Admor diktoval... 1979: 52). Okreslanie mezczyzny zdrobnieniem
$wiadczy o uczuciach zakochanej kobiety i glebi relacji, jaka ja taczy z ukochanym. Ptaki
(miedzy innymi stowik) wystepuja takze w utworze Ach, lituj mne...: , Litujte mne nyni,
ptatkove mili. (...)/ Ptacky, nespivajte veselu pisni¢ku,/ (...) slavicek, nespivej...>”
(Amor diktoval... 1979: 88). W tym przypadku zwierzeta sg elementami przyrody
ozywionej i1 adresatami wypowiedzi mezczyzny, ktory poszukuje u nich zrozumienia
i pocieszenia. Z kolei w utworze Preleteu pticek ptak jest zwiastunem nadejscia
okreslonej pory w nocy, a jego pojawienie si¢ na niebie wyznacza czas, w jakim
mezezyzna miat si¢ spotkaé zukochana (Amor diktoval... 1979: 141). Zwierze ma
okreslony rytm dnia i stanowi dla dwojga zakochanych rodzaj zegara — jego pojawienie
si¢ zwiastuje moment ich potajemnego nocnego spotkania.

Poza ogdélnym okresleniem ptak pojawiajg sie konkretne rodzaje tych stworzen, jak
choéby stowik w utworze Asnad’ umret musim...: ,Spivaj, slavik, spivaj, v zelengj
vrbine,/ Ze ¢o mi ma boh dat’, Ze to mna nemine./ Spivaj, slavik, spivaj na ustknutém
pratku,/ Ze je moje srdce v velikom zarmutku'® (dmor diktoval... 1979: 52). Udreczona
duchowo kobieta odnajduje wiernego stuchacza w niepozornym stowiku, ktory swoim
glosem wyspiewuje zale zgromadzone w kobiecym sercu. W tym watku widzimy, jak
bardzo cztowiek moze by¢ potaczony z natura — zwierzg reaguje na jego nastroje, a on
sam znajduje w nim powiernika swoich sekretow (podobnie jak m¢zczyzna w utworze
Ach, lituj mne...).

Innym ptakiem w poezji jest gotab. W literaturze i kulturze jest on ptakiem
taczonym z mitoscia, stad okres§lanie tym mianem ukochanej, bliskiej osoby stanowi
0 taczacej dwie osoby sympatii czy glebszym uczuciu (Kuchowicz 1982: 65, Bartminski
1974: 23). Gotgbki jako symbol dwojga zakochanych odnajdujemy w utworze Na
trnavskej veze dva holibky seda (Amor diktoval... 1979: 133). Innego zdrobnienia
0 ptasim rodowodzie — okreslenia ,,jaskotko” — uzywaja zakochani w utworze Povedz,
mila, povedz, me mile serdecko: ,pro¢ tak horko places, moje lastovicko”
(Amor diktoval... 1979: 83).

Jaskotka pojawia si¢ rowniez w utworze Lastovicka Stebotd — ptak budzi
zakochanych o $wicie, aby mogli potajemnie sie rozsta¢ (Amor diktoval... 1979: 132).
Utwor jest gatunkowo zblizony do alby®, jaskétka za$ petni w nim role straznika,
zawiadamiajacego zakochanych o zblizajacym si¢ niebezpieczenstwie (Findra, Gombala,
Plintovi¢ 1979: 14-15). Inne zwierze pojawia si¢ w utworze Carne odi, id'te spat’ — jest to

8 Ttum. ,,Chyba umrze¢ musze z powodu ptaszka,/ bardzo sie zaglebit do serduszka mego”.

® Thum. ,,Nie litujcie sie, ptaszkowie mili. (...)/ Ptaszki, nie $piewajcie wesolej piosenki,/ (...) stowiczku,
nie $piewaj...”

0 Tham. ,,Spiewaj, stowiku, $piewaj, w zielonej wierzbinie,/ ze co mi ma Bog da¢, i tak mnie nie minie./
Spiewaj, stowiku, §piewaj, na uschnigtej witce,/ ze jest moje serce w wielkim przygnebieniu”.

1 Wigcej informacji o albie w literaturach stowiafiskich dostarcza artykut Jozefa Magnuszewskiego Od alby
trubadura do ludowej piesni stowianskiej.
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kon wspominany w konteks$cie poboru do wojska: ,,Daju kona i $aty,/ iklobudek
rohaty®” (dmor diktoval... 1979: 93). Kon jawi sic w tym kontekscie jako atrybut
Zotnierza, wyruszajacego na wojne.

Serce

Serce jest jednym z najistotniejszych elementéw ludzkiego ciata, opisywanych
W polskich erotykach (Bartminski 1974: 14). Takze w stowackiej poezji mitosnej motyw
ten pojawia si¢ czesto i jest Kluczowym tematem utworu Uz je moje srdce v velikém
Zalari, a w strofach pojawiaja si¢ plastyczne obrazy lub poréwnania. Kobiece serce jest
,.Ww wielkim zalu” i zniszczone tak bardzo, jak gdyby zostato ubite w mozdzierzu, jest ono
jak skamieniale” i nie wykazuje zadnych oznak poprawnego funkcjonowania,
przypomina ,.kamien w katuzy” z powodu wielkiej tesknoty za ukochanym, ktora jest
gorsza niz wiegzienie (nie mozna si¢ od niej wyzwolié), jest niczym zwigzane jedwabnym
sznurem, ranigcym glgboko serce (Amor diktoval... 1979: 51). Podobnie w utworze
Povedz, mila, povedz... uczucie zalu tak bardzo wypetnia serce kobiety, ze ,,me serdecko
hori mi plamenem,/ z velkej Zalosti stane sa kamenem®” (4dmor diktoval... 1979: 84).
Serce jest wrazliwe, a silne uczucia potrafia je zniszczy¢ i doprowadzi¢ do stanu,
w ktorym nie begdzie moglo pelni¢ swoich zyciowych funkcji — stanie si¢ wtedy dla
organizmu obcigzeniem, balastem trudnym do udzwignigcia. Tragiczne wydarzenia
potrafig odcisna¢ pig¢tno na kobiecym sercu. Gdy musi si¢ ona zmagaé z wieloma
problemami natury duchowej, zaczyna odczuwac fizyczne boéle (stad obraz sznura,
zadajacego cierpienie obolatemu z rozpaczy sercu). Podobne sformutowanie pojawia si¢
réwniez w innym utworze, Asnad umret’ musim... — kobieta stwierdza, ze ma serce
pograzone w wielkim smutku, poniewaz przepetnione jest ono obrazem ukochanego
mezezyny, ktory ,,wryt sie gleboko do serduszka” (Amor diktoval... 1979: 52). W jej
sercu mieszczg si¢ obok siebie rozne uczucia: zal, rozpacz, tgsknota, smutek, brak wiary
w odmiang swojego losu. Serce jest nadrzgdnym narzadem i no$nikiem informacji o tym,
co dzieje si¢ w duszy kobiety — opowiadajac o tym, co si¢ w nim rozgrywa, kobieta
odstania swoje najskrytsze uczucia, rozterki, obawy. Na bdl serca uskarza si¢ takze
kobieta w utworze Sivé oci, sivé ako ta mrdkava Kobieta skarzy si¢ na bol serca (,,len ma
srdce boli”'%) oraz omdlenia: ,,Hlavicka ma boli, srdécko omdléva™*® Problemy fizyczne
zwigzane s3 z jej kondycja psychiczng i rozterkami duchowymi, zwigzanymi z niejasng
relacja, jaka taczy ja z ukochanym mezczyzng. Ona go bezgranicznie mituje, co wyznaje
mezczyznie wprost: ,,ta rada mam ze srdca mojeho™® (dmor diktoval... 1979: 53).
W podobny sposdb wypowiada sie¢ mezczyzna do swojej ukochanej w utworze Ach, lituj
mne, vSecko stvoreni vtom svete: ,vinSujem ti $Cesti z mojeho serdecka™’ (Amor
diktoval... 1979: 89).

Z kolei w utworze Hanic¢ko ma serce pojawia si¢ w innym kontekscie — okre$leniami
,,me mite serduszko” czy ,serce me” zwracajg si¢ do siebie zakochani, w ten sposob
okazujac sobie wzajemng czutos¢ i oddanie (Amor diktoval... 1979: 86-87). Ich relacja
jest skomplikowana i nie moga pozosta¢ razem, ale to nie przeszkadza im w okazywaniu
sobie uczu¢ — ich mito$¢ pozostaje niespetniona, naznaczona cierpieniem: ,,Paradoksalna

12 Thum. ,,Dajg konia i szaty,/ i kapelusz spiczasty”.

B Thum. ,,serduszko gorze mi ptomieniem,/ od wielkiego zalu stanie si¢ kamieniem”.
4 Thum. ,,tylko mnie serce boli”.

5 Thum. ,,Gtéweczka mnie boli, serduszko omdlewa”.

16 Thum. ,,mituje cie z serca mojego”.

¥ Thum. ,,2zycze ci szcze$cia z mojego serduszka”.
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natura mitosci juz na tym pewnie polega, Ze jest ona bodaj najbardziej upragnionym ze
wszystkich nieszcze$¢” (Hanusiewicz 2004: 12).

Powiedzenia

Folklorystyczny  koloryt uwidacznia si¢ réwniez w  powiedzeniach
charakterystycznych dla wiejskiej spotecznosci i utrwalonych w literaturze, jak ma to
miejsce w utworze Asnad umret musim... Odnajdujemy w nim rade dla zrozpaczonej
kobiety: ,Neumieraj, dievCa, pre jedného vtacka,/ vSak je ve svete dost’ takého
semiacka™® (dmor diktoval... 1979: 52). Powiedzenie slowackie mozemy zestawié
z polskimi wariantami przystowia: ,,Tego kwiatu pot §wiatu” (Nowa ksiega przystow
i wyrazen przystowiowych polskich... 1970: 264) lub ,,Tego kwiatu, to pot $wiatu”
(Struzik 2018: 36). Ma by¢ to rodzaj pocieszenia, chociaz nie przynosi skutku, poniewaz
kobieta pograza si¢ w zalu i odpowiada innym powiedzeniem: ,,Tezko to zabudnut,
So raz vidi oko™® (dmor diktoval... 1979: 52). Tym samym zwraca uwage na fakt,
ze 0 kochanej osobie trudno jest zapomnie¢ i wyrzuci¢ jej obraz z serca: ,,Czego oko nie
widzi, tego sercu nie zal” (Nowa ksiega przystow... 1970: 710).

Skladanie przysiegi/ obietnicy

Przysigeganie mitosci pojawia si¢ takze w utworze Hanicko ma, w ktorym kobieta
poslubita pewnego mezczyzne, cho¢ darzy uczuciem innego. Podj¢ta decyzja, a wraz
Z nig zobowigzania wobec m¢za wyrazone przysiega, komplikuja jej relacje¢ z ukochanym
(on nadal ja miluje, chociaz ona go oszukata). Kobieta jednak nie zamierza tfamaé
przysiegi — daje ukochanemu nadzieje na wspdlne zycie dopiero po $mierci meza,
gdy zostanie wdowa. Ztozona innemu me¢zczyznie przysigga matzenska ma dla obojga
wielkie znaczenie — zapewne czeka ich dluga, by¢ moze dozywotnia, roztaka (Amor
diktoval... 1979: 86-87).

Z kolei w utworze Povedal si, Ze ma vezme$s mezczyna obiecal kobiecie, ze ja
poslubi, gdy skonczy $cinanie zyta. Jego obietnica byta jednak bez pokrycia, co stwierdza
Z goryczg niedoszta panna mioda: ,,UZ si zeZau, nevzal si ma?”” (dmor diktoval... 1979:
144). Scinanie zyta w polskiej tworczosci ludowej, jak zauwaza Dobrostawa Wezowicz-
Zidtkowska, wiaze si¢ z aktem seksualnym (Wezowicz-Ziodtkowska 1991: 150).
Zestawiajac takie podejscie w utworem stowackim, dochodzimy do wniosku, ze migdzy
bohaterami doszto do zblizenia seksualnego, ale m¢zczyzna nie chece poslubic¢ kobiety.
Jej nadzieje okazatly si¢ ptonne, dlatego obarcza wing mezczyzng.

Brak zgody na Slub

Przeszkod na drodze do zawarcia zwigzku matzenskiego moze by¢ wiele. Poniewaz
rodzice pragna dla swoich dzieci spokojnego i dostatniego zycia, sami decyduja o tym,
kogo poslubi ich corka czy syn. W utworze Sivé oci, sivé... kobieta sama jednak chce
podjac decyzje, za kogo wyjdzie za maz. Jej uczucia wzgledem ukochanego sg tak silne,
Ze postanawia si¢ sprzeciwi¢ woli otoczenia i kategorycznie deklaruje: ,,Lez pojdem za
toho, za koho sama kcem?Y” (Amor diktoval... 1979: 53). Z inng sytuacjg spotykamy sie
w utworze Ach, kam sa podivam, vSechno mi je smutné, gdzie nie poznajemy do konca
przyczyny, dlaczego mtodzi ludzie ni moga stang¢ na $lubnym kobiercu: ,,Pre teba, dusa

18 Thum. ,,Nie umieraj, dziewcze, dla jednego ptaszka,/ wszak jest na $wiecie dos¢ takich ziarenek”.
¥ Ttum. ,,Trudno zapomnieé, co raz widzi oko”.

2 Thum. ,,juz skosites, nie wziagte$ mnie”.

2 Thum. ,,Lecz pojde za tego, za kogo sama chce”.
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ma, mne srdenko boli,/ Ze nebo zbrafiuje, by sme boli svoji??” (dmor diktoval... 1979:
138).

Sytuacja przedstawiona w utworze

W wybranych stowackich utworach sytuacja zostala ukazana jako scenka —
w wiejskiej scenerii rozgrywaja si¢ rozne wydarzenia. Jest to element charakterystyczny
takze dla polskich utworéw ludowych (Kotarska 1970: 163). Do opisywanych wydarzen
naleza dramatyczne rozstanie zakochanych (utwory Povedz, mila, povedz, me mile
serdecko, Komu se mam pozalovat, Hanicko ma, Ach, kam sa podiviam..., Povedal si, Ze
ma vezmes), ich potajemne spotkania pod ostong nocy (Lastovicka Stebotd, Preleteu
ptdacek) czy opatrywanie ran (Ej, na hore rojovnicek i Nasa hyza vybilena). Wszystkie
wymienione utwory stanowig rodzaj obrazka: w kilku strofach ponajemy pewna
historyjke (lub tylko jej poczatek) wraz z jej bohaterami (cho¢ niekoniecznie poznajemy
ich imiona) i okreslonym dramatem lub problemem trudnym do rozwigzania.

Béjka

W utworach Ej, na hore rojovnicek oraz Nasa hyZa vybilena pojawia si¢ motyw
pobicia mezczyny. W obu przypadkach nie znamy przyczyn ani okolicznosci,
ale dowiadujemy si¢, ze mocno pobity zostaje JoSik. Wigcej uwagi poswiecone jest
relacji rannego i opiekujacej si¢ nim kobiety, niz okolicznosciom samego pobicia.
W utworach kobieta pochyla si¢ z troska nad krwiawigcym mezczyznom i stara si¢ zrobic¢
wszystko, by jak najszybciej powrocit do zdrowia Amor diktoval... 1979: 92).

Zakonczenie

Julian Krzyzanowski pisal: ,,Teoretycznie wigc rzecz bioragc, gdy chce si¢ zbadac,
do jakiego stopnia literatura jest odbiciem zycia narodu, catego spoteczenstwa, ktoremu
ja przypisujemy, nalezatloby w zakres jej pojecia wilaczy¢ nie tylko to, co mianem jej
oznaczamy, ale rowniez folklor” (Krzyzanowski 1980: 13). Elementy folklorystyczne
obecne sg takze w poezji — sg to zarowno pewne motywy utozsamiane z wiejskim
kolorytem, jak i obyczaje. W anonimowych utworach mitosnych zachowane zostaty
folklorystyczne  elementy.  Odnajdujemy je w  konkretnych  imionach
rozpowszechnionych w ludowej kulturze, powiedzeniach, ktore zachowaty si¢ w jezyku,
czy wykonywanych czynno$ciach. Szczegdlnie wyrdzniaja sie motywy roslinne
i zwierzece: sg one elementami wiejskiego krajobrazu, niektore bywajg wykorzystywane
w codziennym uzyciu (naleza do nich czule okreslenia zakochanych jako golabki, czy
nazywanie kobiety kwiatem). Jednak poza pragmatycznym wykorzystaniem ich
wlasciwosci niosa one ze sobg symbolike. Podobnie jest z motywem serca, czyli
narzadem, bez ktorego organizm ludzki nie moze funkcjonowac: serce jest w utworach
nos$nikiem wielu znaczen, a wszystkie emocje wplywaja na jego kondycje.
Zaprezentowane w artykule pierwiastki folklorystyczne mogg sta¢ sie¢ punktem wyjscia
do dalszych badan nad stowackg anonimowa poezja mitosna.

2 Ttum. ,,Przez ciebie, dusza ma, mnie serduszko boli,/ Ze niebo zabrania, bysmy byli swoi”.

11



literatura ludowa

45
2019

Bibliografia

Ach, kam sa podivam, viechno mi je smutné (1979). W: J. Minarik (red.), Amor diktoval,
lasku spisoval. Vyber zo slovenskej rukopisnej liibostnej poézie (1580-1860) (s. 137-138).
Bratislava: Tatran.

Ach, lituj mne, vSecko stvoreni v tom svete (1979). W: J. Minarik (red.), Amor diktoval,
lasku spisoval. Vyber zo slovenskej rukopisnej liibostnej poézie (1580-1860) (s. 88-89).
Bratislava: Tatran.

Asnad’ umret musim pre vtacka jedného (1979). W: J. Minarik (red.), Amor diktoval,
lasku spisoval. Vyber zo slovenskej rukopisnej [ibostnej poézie (1580-1860) (s. 52).
Bratislava: Tatran.

BARTMINSKI, J. (1974). ,,Jas koniki poit”. Uwagi o stylu erotyku ludowego. ,,Teksty”, 2
(14), s. 11-24.

Carne oci, idte spat’ (1979). W: J. Minarik (red.), Amor diktoval, ldsku spisoval. Vyber
zo slovenskej rukopisnej libostnej poézie (1580-1860) (s. 93). Bratislava: Tatran.
DABROWSKA, A. (2001). , Ziota dziewanna” i , biodra brzozowe”. Nazwy roSlin
W polskim stownictwie erotycznym (na materiale poetyckim). W: A. Dgbrowska i
I. Kaminska-Szmaj (red.), Jezyk a Kultura. T. 16. Swiat roslin w jezyku i kulturze (S. 27-
50). Wroctaw: Wydawnictwo Uniwersytetu Wroctawskiego.

Ej, na hore rojovnicek (1979). W: J. Minarik (red.), Amor diktoval, lasku spisoval. Vyber
zo slovenskej rukopisnej libostnej poézie (1580-1860) (s. 92). Bratislava: Tatran.
Felczak, W. (1966). Historia Wegier. Wroctaw — Warszawa — Krakoéw: Zaktad Narodowy
im. Ossolinskich.

FINDRA, J., GOMBALA, E., PLINTOVIC, |. (1979). Slovnik literdrnovednych terminov.
Bratislava: Slovenské pedagogické nakladatel'stvo.

GLOGER, Z. (1985). Encyklopedia staropolska ilustrowana. T. IV. Warszawa: Wiedza
Powszechna.

Hanicko ma (1979). W: J. Minarik (red.), Amor diktoval, lasku spisoval. Vyber zo
slovenskej rukopisnej lubostnej poézie (1580-1860) (s. 86-87). Bratislava: Tatran.
HANUSIEWICZ, M. (2004). Pigé stopni mitosci. O wyobrazni erotycznej w polskiej poezji
barokowej. Warszawa: Wydawnictwo Naukowe Semper.

I5la nasa pani z Levoci placuci (1979). W: J. Minarik (red.), Amor diktoval, lasku
spisoval. Vyber zo slovenskej rukopisnej [iibostnej poézie (1580-1860) (s. 93-94).
Bratislava: Tatran.

Janko z Banovéc, svarny mildadenec (1979). W: J. Minarik (red.), Amor diktoval, lasku
spisoval. Vyber zo slovenskej rukopisnej libostnej poézie (1580-1860) (s. 139).
Bratislava: Tatran.

KOMONIEWSKI, S. (1985). Nad £yng. W: J. Szczawiej (red). Antologia poezji ludowej
1830-1980 (s. 494-495). Warszawa: Ludowa Spoétdzielnia Wydawnicza.

Komu se mam pozalovat (1979). W: J. Minarik (red.), Amor diktoval, lasku spisoval.
Vyber zo slovenskej rukopisnej libostnej poézie (1580-1860) (s. 84-86). Bratislava:
Tatran.

Komu, mild, komu koSelenku Sijes (1979). W: J. Minarik (red.), Amor diktoval, lasku
spisoval. Vyber zo slovenskej rukopisnej libostnej poézie (1580-1860) (s. 134).
Bratislava: Tatran.

12



literatura ludowa

4-5
2019

KOPALINSKI, W. (2017). Stownik symboli. Warszawa: Oficyna Wydawnicza Rytm.
KOSCIELAK, L. (2010). Historia Stowacji. Wroctaw: Zaktad Narodowy im. Ossolinskich.

KOTARSKA, J. (1970). Poetyka popularnej liryki mitosnej XVII wieku w Polsce. Wroctaw:
Zaktad Narodowy im. Ossolinskich.

KRAWCZYK-TYRPA, A. (2001). Kwiat i kobieta. W: A. Dabrowska i . Kaminska-Szmaj
(red.), Jezyk a Kultura. T. 16. Swiat roslin w jezyku i kulturze (S. 9-16). Wroctaw:
Wydawnictwo Uniwersytetu Wroclawskiego.

KRrRzYZANOWSKI, J. (1980). Literatura i folklor. W: J. Krzyzanowski (red.), Szkice
folklorystyczne. Tom 1. Z teorii i dziejow folkloru (s. 11-14). Krakow: Wydawnictwo
Literackie, Krakow 1980.

KucHowiICz, Z. (1982). Mitos¢ staropolska. Wzory — uczuciowosé — obyczaje erotyczne
XVI-XVIII wieku. £.6dZz: Wydawnictwo Lodzkie.

Lastovicka Stebotd (1979). W: J. Minarik (red.), Amor diktoval, lasku spisoval. Vyber zo
slovenskej rukopisnej liibostnej poézie (1580-1860) (s. 132). Bratislava: Tatran.

LuTomsKl, J. (2003). Ziotolecznictwo. Tradycja i przysztos¢. Gdansk: Tower Press.
MAGNUSZEWSKI, J. (1983). Od alby trubadura do ludowej piesni stowianskiej.

W: J. Magnuszewski, Tropami folkloru i literatury (s. 34-51). Warszawa: Panstwowe
Wydawnictwo Naukowe.

MINARIK J. (1979). Edicnd pozndamka. W: Jozef Minarik (red.), Amor diktoval, ldsku
spisoval. Vyber zo slovenskej rukopisnej libostnej poézie (1580-1860) (s. 336-343).
Bratislava: Tatran.

MINARIK, J. (1984). Barokovd literatiira. Svetovd. Ceskd. Slovenska. Bratislava:
Slovenské pedagogické nakladatel’stvo.

MINARIK, J. (red.), Amor diktoval, lisku spisoval. Vyber zo slovenskej rukopisnej
lubostnej poézie (1580-1860) Bratislava: Tatran.

MISIANIK, J. (1974). Pohlady do starSej slovenskej literatury. Bratislava: Veda.

Na trnavskej veze dva holubky seda (1979). W: J. Minarik (red.), Amor diktoval, lasku
spisoval. Vyber zo slovenskej rukopisnej libostnej poézie (1580-1860) (s. 133).
Bratislava: Tatran.

Nasa hyza vybilena (1979). W: J. Minarik (red.), Amor diktoval, lasku spisoval. Vyber zo
slovenskej rukopisnej lubostnej poézie (1580-1860) (s. 92). Bratislava: Tatran.

Nowa ksigga przystow i wyrazen przystowiowych polskich. Tom II. K-P (1970).
J. Krzyzanowski i in. (oprac.). Warszawa: Panstwowy Instytut Wydawniczy.

PELCOWA, H. (2001). Nazwy roslin w $wiadomosci jezykowej ludnosci wiejskiej. W:
A. Dabrowska i I. Kaminska-Szmaj (red.), Jezyk a Kultura. T. 16. Swiat roslin w jezyku
i kulturze (s. 99-116). Wroctaw: Wydawnictwo Uniwersytetu Wroctawskiego.

Povedal si, Ze ma vezmes (1979). W: J. Minarik (red.), Amor diktoval, lasku spisoval.
Vyber zo slovenskej rukopisnej [ibostnej poézie (1580-1860) (s. 144). Bratislava: Tatran.
Povedz, mila, povedz, me mile serdecko (1979). W: J. Minarik (red.), Amor diktoval, lasku
spisoval. Vyber zo slovenskej rukopisnej [iibostnej poézie (1580-1860) (s. 83-84).
Bratislava: Tatran.

Preleteu ptacek (1979). W: J. Minarik (red.), Amor diktoval, lasku spisoval. Vyber zo
slovenskej rukopisnej lubostnej poézie (1580-1860) (s. 141). Bratislava: Tatran.

13



literatura ludowa

45
2019

Sivé oci, sivé ako td mrdkava (1979). W: J. Minarik (red.), Amor diktoval, lasku spisoval.
Vyber zo slovenskej rukopisnej libostnej poézie (1580-1860) (s. 52-53). Bratislava:
Tatran.

SMATLAK, S. (1997). Dejiny slovenskej literatiiry I (9.-18. storocie). Bratislava: Narodné
literarne centum.

STRUZIK, S. (2018). Przystowia polskie. Tarnobrzeg: [b. n. w.].
Ticho, Janko, nebuichaj (1979). W: J. Minarik (red.), Amor diktoval, lasku spisoval. Vyber
20 slovenskej rukopisnej libostnej poézie (1580-1860) (s.. 133). Bratislava: Tatran.

Uz je moje srdce v velikém Zalari (1979). W: J. Minarik (red.), Amor diktoval, lasku
spisoval. Vyber zo slovenskej rukopisnej liibostnej poézie (1580-1860) (s. 51). Bratislava:
Tatran.

WEZOWICZ-ZIOLKOWSKA, D. (1991). Mitos¢ Iudowa. Wzory mitosci wiesniaczej
W polskiej piesni Iludowej XVIII-XX wieku. Wroctaw: Polskie Towarzystwo
Ludoznawcze.

14



literatura ludowa

4-5
2019

MONIKA SAGALO
ELEMENTS OF FOLKLORE IN SLAVIC BAROQUE LOVE POETRY: SELECTED ISSUES

The article focuses on selected folklore elements in Slavic Baroque poetry. It opens with
an overview of the historical background, followed by a discussion and exemplification
of folklore elements (among others: characteristic names, motifs of plants and animals,
situations presented in texts, motifs of heart and brawl) which appear in anonymous
Baroque works coming from two collected volumes.

15



literatura ludowa

4-5
2019

AGATA KUSTO
Uniwersytet Marii Curie-Sktodowskiej w Lublinie

LEGOWANIE NA LUBELSZCZYZNIE. WSPOECZESNE ODKRYCIA I KONTYNUACJE LOKALNEJ
PRAKTYKI MUZYCZNEJ

Ligawa nalezy do instrumentéw o najdhuzszej udokumentowane;j historii istnienia
na ziemiach polskich. I cho¢ sama nazwa ,ligawka” nie widnieje w literaturze przed
XVIII wiekiem to jako rodzaj instrumentu, drewnianego aerofonu ustnikowego, ma
poswiadczenie od czaséw formowania si¢ panstwowosci polskiej (Dahlig 2003:39).
Instrumentologicznie ligawa nalezy do grupy aerofondéw, zwanych zwykle instrumentami
detymi. W systematyce polskiej znajdziemy nazwg traba, ktorg od trabki odrozniaé
bedzie dtuga prosta rura o lekko konicznym przekroju. Dodatkowo, w grupie tej znajduja
si¢ takze rogi, ktore winny ksztaltem wskazywaé na pochodzenie od rogdw zwierzecych,
ale ta nazwa takze widnieje w literaturze okreslajacej dzisiejsza ligawe (Sachs 1989:432).
Wilodzimierz Kaminski opisujac okres wczesnego Sredniowiecza przywotuje zapisy
kronikarskie z konca X wieku (niem. kronikarz Thietmar), w ktorych wspomina si¢
0 uzywaniu trab w wojskach stowianskich podczas bitwy nad Tongerza, za§ Wincenty
Kadtubek postuguje si¢ terminem tuba, opisujac krakowskie widowisko w roku 1194.
Kaminski owym trabom przypisuje te same cechy, ktdre nosi dzisiejsza grupa rogow.
W ikonografii sredniowiecznej istniaty dwa typy rogow: rogi bydlece uzywane wylacznie
w praktyce mysliwskiej do sygnalizacji (zwykle opatrywane nazwa cornu). Drugim
typem byty instrumenty budowane z drewna (opisywane tac. nazwg tuba). Sposob ich
wyrobu uprawdopodabnia Kaminski na podstawie wspotczesnej praktyki wyrobu
trembit, polegajacej na rozcinaniu pnia mtodego drzewka wzdtuz osi na dwie potowy i po
wydrazeniu ich na zlozeniu za pomoca wigzania z mokrego lyka badz zalozenia
metalowych obreczy. O ile tego rodzaju instrumenty muzyczne pochodzace z wezesnego
sredniowiecza nie dotrwaly do naszych czasow, o tyle waznym elementem stal si¢
drewniany ustnik, odnaleziony podczas badan archeologicznych na Wolinie.
To pozwolito Kaminskiemu na wysnucie hipotezy, ze ,,wspolczesna ligawka i jej
regionalne warianty pochodzg w prostej linii od tamtych trab wczesno$redniowiecznych,
ktére w tradycyjnej praktyce ludowej przetrwaly w niezmienionej formie do naszych
czasOw”(Kaminski 1971: 47-48).

Funkcjonowanie tego typu instrumentéw na ziemiach polskich jest uwarunkowane
regionalnie. Tradycja mazowiecko-podlaska, najbardziej pokrewna co do kontekstu
i obszaru wystepowania tradycji lubelskiej wigze sie ze zwyczajem otrebywania
adwentu. W takiej formie zostata udokumentowana na terenach Mazowsza LeSnego
(wschodnie, po prawej stronie Wisty) i Mazowsza Starego (pdinocne), przy czym glowny
obszar wystgpowania nazwy instrumentu sytuuje Dahlig w czgsci prawobrzeznej
historycznej dzielnicy Mazowsza oraz poinocnej cze$ci Ziemi Sandomierskiej, nalezacej
do wspolczesnie rozumianej Lubelszczyzny (Dahlig 2003: 66-67). Obecno$é tego
instrumentu na obszarze dzisiejszej Lubelszczyzny, badZz w bezposrednim jej sasiedztwie
dokumentowana jest dopiero od II pot. XX wieku. Za incydentalny przekaz z okresu
miedzywojennego nalezy uznaé piesn Gun krowki, gun zapisana w 1937 r. przez
Waleriana Batke (Chmara 1937: 52). Przed rokiem 1982 Jadwiga Sobieska w omawianej
grupie aerofonow ustnikowych przypisuje nazwy ,,ligawki” albo ,,ligawy” do Mazowsza
i Puszczy Bialej, za$ ,,legawki” albo ,,Jlegawy” do Podlasia i Lubelszczyzny. Podaje, ze:

instrumenty te sporzadzone sa z dwoch potéw odpowiednio wybranego i przecigtego wzdtuz pnia
(lub gatezi) mtodej sosny, olchy albo lipy. Po usunigciu rdzenia i wyztobieniu kanatu, sktada si¢
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obie potowy i spaja rézna technika.(...) naktada si¢ obrecze z blachy zelaznej lub wikliny.
Instrumenty uszczelnia si¢ smota. Technika gry polega na wykorzystaniu szeregu dzwigkow
przedetych, ktore pozwalaja na wygranie zwrotow melodycznych. (...) Ligawki w rekach
pastuchow sygnalizowaly sped bydla na wypas wiosenny, a zima, w okresie adwentu,
przypominaty o sprawach ducha i zwotywaly wiernych na roraty o szarej, rannej godzinie. (...)
bazuny i ligawki byty krotsze, 120-180 cm (Sobieska 2006: 99-100).

Powyzszy opis zamieszczony na potrzeby skryptu o przeznaczeniu edukacyjnym
nie zawiera odniesien do konkretnych eksponatow ani Zrédta informacji. Mozna
przypuszczaé, ze powstal on po ekspozycji polskich ludowych instrumentow
muzycznych, zorganizowanej przez Centrale Handlowa Przemyslu Muzycznego
a odbywajacej si¢ w dniach od 16 IX do 16 X 1966 roku w gmachu PWSM w Warszawie.
Marian Sobieski, obok tak znaczacych dla polskiej kultury instrumentéw skrzypcowych
i dudowych, docenia znaczenie prostych acrofonéw:

Wzdtuz powislanskich brzegéw macierzystej Wisty, od Pulaw po dorzecze Narwi, trgbi si¢
wieczorami na zakrzywionych drewnianych ligawach, ktére dzi§ jeszcze gesto obsiadly pola
mazowszanskie. Ich smetny, donosny glos symbolizuje por¢ spedu bydla, a w mrozng zime
zapowiada czas adwentu i godzin¢ porannych rorat (Sobieski 1973: 170).

W zamieszczonym tam wykazie instrumentow ludowych, w grupie instrumentow
detych wargowych z ustnikiem kociotkowatym (trabkowe) znalazta si¢ pod numerem 11
ligawa lubelska ze wsi Celejow, gm. Wawolnica (Sobieski 1973: 177). W tejze
miejscowosci 21 marca 1959 roku Marian Sobieski nagrat gre na ligawie nieznanego
wykonawcy. Nagranie to opatrzone opisem: ,,Nagraniec w plenerze dokonane przez
Mariana Sobieskiego w 1959 r., sygnatura zbiorow fonograficznych IS T 2569”
zamieszcza wraz z transkrypcja P. Dahlig (Dahlig 2003: 232). Najprawdopodobniej
wykonawca byt Jozef Ochal ur. 1917 w Drzewcach (gm. Nateczow). Ochal znany byt
z wyrobu tych instrumentéw i z gry na nich, co woéwczas bylo powszechng praktyka.
Instrument wykonany przez Jozefa Ochala znajduje sie w zbiorach prywatnych Zenona
Kotera i zostal odnotowany w opisie instrumentéw w tomie lubelskim pod numerem 44
(Koter, Kusto 2011: 48). W czasie adwentu dzwigki ligawy roznosity si¢ po okolicznych
miejscowosciach. Jozef Ochal grat w Celejowie (gm. Wawolnica), Ludwik Rusek
w lezacym nieopodal Stoku (gm. Koniskowola), za§ w Karmanowicach (gm. Wawolnica)
legowal Jan Koter (ur. 1905 r. w Karmanowicach), takze wykonawca ligaw. Zenon Koter
(syn Jana Kotera) wspomina, ze legacze ,,przegrywali do siebie”, czyli wygrywali wtasne
melodie w tym samym czasie w réoznych miejscach, co tworzylo szczegoélny efekt
brzmieniowy w przestrzeni kilku kilometrow (Koter 2018).

W latach 1958-1971 Janina Petera prowadzita badania nad lubelska obrzgdowoscia
dla Muzeum Lubelskiego w Lublinie i Muzeum Wsi Lubelskiej. Ustalita, ze w wielu
miejscowosciach Powisla Lubelskiego (wsrdd nich takze kilka miejscowosci oddalonych
na wschdd od Powisla), tj. we wsiach Gotab, gm. Putawy, Gutanow, gm. Garbow,
Kaliszany, gm. Jozeféw n. Wista, Klementowice, gm. Kuréw, Nasitow, gm. Janowiec,
Piotrawin, gm. Laziska, Sieprawice, gm. Jastkow i Wronoéw, gm. Belzyce, praktykowana
byla adwentowa gra na ligawce, ktora wykonywano z drzewa lipowego lub wierzbowego.
Grano przed wschodem i zachodem stonca, a grajacymi byli mtodzi chtopcy. Wedtug
starszych informatoréw gra na ligawce miata przypomina¢ o koncu $wiata i trabieniu
Archaniota na Sadzie Panskim (Petera 1986: 16-17). Jak podaje za Krystyng Komsta
Janina Petera zwyczaj grania na ligawkach zanotowano takze w Michatowce, gm.
Abramow, gdzie tamtejszy mieszkaniec, Henryk Duda tak wspominat 6w zwyczaj:
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Na lygawkach graty. To juz tam wyrobialy lygawki, przysykowywaty sia. Juz jak nadchodzit
adwent. Z wirzbowego drzewa ta lygawka byla. Galuz taku sobie wziun, wydtubot w $rodku,
Yostrugano byta, wydtubano tadnie i na koncu byta, taki miata zasadzuny, taki copek i to grato. Jak
kto “umiot gra¢, to to tak pidknie wygrywol, ze nie pojancie w adwencie, bo w adwencie kiedy$ nie
byto zabaw, tylko na tych lygawkach, na tu pamiuntka, ze sia miot narodzi¢ Pan Jezus, to graty na
lygowkach (Komsta 1980).

Poswiadczenia gry na ligawie szly w parze z pozyskiwaniem instrumentow dla
Muzeum Lubelskiego w Lublinie oraz Muzeum Wsi Lubelskiej. W latach 1951-1981 dla
obu muzedéw pozyskano lub zakupiono siedem instrumentéw z miejscowosci: Opoka,
gm. Konskowola, Chrzachowek, gm. Konskowola, Klementowice, gm. Kurow
i Gutanoéw, gm. Garboéw (Koter, Kusto 2011: 49-50). W roku 1957 pozyskano dla
Muzeum Lubelskiego ligawg (nr inw. 4990/E/ML) nieznanego wykonawcy z Gutanowa,
do ktorej karte inwentarzowa wypehila Teresa Karwicka podajac, ze ligawka byta
wykonana z drzewa topoli i ztozona z dwoch czgsci spojonymi obreczami z drutu. Procz
wymiaréw odnotowala, ze ,,graja na nich do dzi§ dnia w okresie adwentu. Dawniej grali
pasterze” oraz cytuje wiersz napisany przez Bronistawa Pietraka Na ligawce:

Narodzenie adwent glosi,
$wigt wyglada wierny lud,
mtody chlopiec na ligawce
gra do Gdd, aby do God.

Droga dla nas ta tradycja,

z nig tez zzyt si¢ wiejski lud.
Co dzien z rana i z wieczora
stycha¢ granie — aby do God.

Wiatr na dworze $niegiem proszy,
na ligawce obmarzt 16d,

a przed chata mtody chlopiec

gra do Gdd, aby do God.

Syn po ojcu na ligawce
gra melodig¢ t¢ bez nut,
a po wiosce echo ptynie,
aby do God, aby do God.

Nie zaginie ta tradycja,

dokad zyje wiejski lud

i gra¢ bedziem tak co roku,

aby do God, aby do God (Petera 1986: 16-17).

Wielce prawdopodobne, ze to wlasnie autor wiersza, Bronistaw Pietrak moglt by¢
wykonawca ligawki znajdujacej si¢ w zbiorach Muzeum Lubelskiego. Inny instrument
wykonany przez niego mozna oglada¢ na wystawie statej Muzeum Etnograficznego im.
Seweryna Udzieli w Krakowie. Zostal pozyskany za posrednictwem Zofii Ciesla-
Reinfussowej w roku 1968, a w karcie inwentarzowej widnieje informacja o tym, ze byt
uzywany w adwencie rano a informacja ta pochodzi z karty inwentarzowej, udostgpnionej
przez kustosza Muzeum Etnograficznego im. Seweryna Udzieli w Krakowie, p. Karoling
Pachle-Wojciechowska. Miejscowos¢ Gutanow ma tez inne poswiadczenia gry na
ligawie. Joanna Malinowska w swojej pracy magisterskiej na temat ligawy zamieszcza
zdjecie Bronistawa Skoczylasa z Gutanowa grajacego na ligawie. W czasie, kiedy
autorka przeprowadzala badania terenowe instrument nieznanego wykonawcy datowany
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na ok. 1897 r. byt w posiadaniu me¢zczyzny uwidocznionego na zdjeciu (Malinowska
1997: 48). Z Gutanowa pochodzi takze ligawa (nr inw. PME 10250) pozyskana przez
Ministerstwo Kultury i Sztuki a przekazana w 1958 roku Panstwowemu Muzeum
Etnograficznemu w Warszawie (Lewinska 2001: 154, 261). Kolejna, pochodzi z Woli
Przybystawskiej (gm. Garbow) i znajduje si¢ w Muzeum Ludowych Instrumentéw
Muzycznych w Szydlowcu (Dahlig 2003: 63).

W roku 1959, na tamach ogolnopolskiego miesigcznika krajoznawczo-
turystycznego ,,Poznaj Swoj Kraj” Teresa Karwicka piszac o wybranych obrzgdach
dorocznych lubelskiej wsi wspomina o poprzedzajacym okres Bozego Narodzenia
adwencie, Kiedy to

codziennie rano i wieczor graja chtopcy na dtugich ligawkach z drzewa topolowego. Robi sig¢ je
z dwoch potokraglych potowek drewna, ktore spaja si¢ obreczami drucianymi lub z blachy. Gtos
ligawki niesie si¢ daleko w mroznym powietrzu, a brzmi szczegélnie dobrze, gdy ligawke
zamoczong w wodzie wystawi si¢ na mroz, by obmarzta. Zwyczaj ten znany jest tylko
W péhocnych czgéciach Lubelszczyzny, gtéwnie w powiecie putawskim i na Podlasiu (Karwicka
1959: 10).

Bogate tradycje legowania na Podlasiu, szeroko zostaty opisane w przywolywane;j
publikacji Piotra Dahliga jak i w tomie podlaskim PPML, gdzie Janina Szymanska
przywotuje informacje zebrane w 1951 r. w miejscowosci Ostrowki, gm. Wohyn:

Mtodzi chiopcy, a i dorosli mezczyzni, wybierali si¢ po pierwszym mrozie do lasu i wybierali starg
sosng, a z jej wycictej, dlugiej gatezi, najlepiej dwumetrowej, wyrabiali ligawki. Zdejmowali kore,
przecinali galaz na pol, wydtubywali srodek i dwie wydrazone potéwki sktadali, umacniali lykiem,
dla lepszego glosu zanurzali w wodzie, by zamarzta, i w mgliste poranki lub wczesne wieczory
wychodzili przed domy i przecigglym graniem na nich oznajmiali, ze Bog narodzi si¢, ze przyjdzie
na $wiat niedlugo. Trabiono od dwudziestego wrzesnia do pdéznych zazimek. Instrument ten
zrobiony z sosnowej skrzekowatej gatezi. Dlugosci okoto 1 metr 40 cm. Grubo$¢ obwodu na
zewnatrz 40 cm. W cienszym koncu, gdzie munsztuk osadzony z bzu §wigtojanskiego, 18 cm.
Klepki nabite witkami dartemi na pot. Glos tej traby styszany na 5 km. Melodia mita i wzruszajaca.
Na te nutg Spiew:

Zen woly, zen, juz biaty dzien,

zen woly pszenica, niech woty nie rycza,

juz woly przy bagnie, a Kuba przy Jagnie (Szymanska 2016: 156-157).

Tradycje Podlasia Potudniowego bedacego pasem ,,wspdlnym” Podlasia
i Lubelszczyzny w sposob naturalny przenosity sie na tereny potnocnej Lubelszczyzny,
gdzie udato si¢ udokumentowaé najwiecej przejawow zwigzanych z adwentowym
legowaniem. Jednakze usytuowanie legowania potwierdzaja takze przekazy z gmin
Poniatowa i Belzyce. Miejscowos$é Wronow wykazata w swoich badaniach Janina Petera,
za$ w pobliskiej Dabrowie Wronowskiej mieszkat Stefan Wrona (ur. 1929, Komarzyce),
skrzypek, cztonek kapeli Stefany, ktéry podczas badan przeprowadzonych dla UMCS
w 1993 r. potwierdzit obecnos¢ ligawki w czasie adwentu, jako jedynego instrumentu,
ktérego dzwick byt styszalny w czasie, gdy ,,zanikto wszystko, zabaw nie byto, ani nic”
(Wrona 1993).

Kolejne po$wiadczenia obecno$ci ligawy na Lubelszczyznie uzyskano w latach
2008-2009 podczas terenowych badan uzupetniajgcych do tomu lubelskiego w ramach
serii PPML i wiazaly si¢ one z przesunigciem granic wystgpowania zwyczaju. Wowczas
przeprowadzono wywiad z Wiladystawem Majem ze Sporniaka, gm. Wojciechow,
wieloletnim bebnista Kapeli Wojciechowskiej. Na ligawie gral w czasie wojny i po
wojnie, do konca lat 80. XX w. Grat tylko w adwencie, codziennie o godzinie 6 ranoi 6
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wieczorem. Wiadystaw Maj wchodzil na podwyzszenie zrobione z kilku utozonych
pigtrowo opon samochodowych, opieral ligawe o drewniang konstrukcjeg, kierujac wylot
instrumentu w strong rozlegtego pasa pol zakonczonego lasem. Podczas gry na ligawie
dzwigk odbijat si¢ od Sciany lasu. Wiladystaw Maj miat w posiadaniu dwie ligawy o
pochodzeniu lubelskim:

1. Ligawa drewniana z drewna lipowego, poczatkowo byta wigzana wikling, pdzniej
drutem. Otrzymana od dziadka, Mateusza Maja, ktory sam ja wykonat. W czasie badan
w roku 2008 instrument posiadat 10 obreczy drucianych, ustnik drewniany ze szpuli do
nici (Koter, Kusto 2011: 47). Obecnie instrument ten zaginagl. Wnuk Waldemar
przechowuje ligawe, ktora w 2008 roku Wtladystaw Maj okreslat jako nabytek nie
lubelskiego pochodzenia.

2. Ligawa metalowa, ocynkowana, wykonana przez Antoniego Wilczka, blacharza
z Belzyc w latach 40. XX w. Na tym instrumencie Wladystaw Maj grat najwigcej
bo wydawata najlepszy dzwiek. Ten wyjatkowo dhugi jak na ligawy instrument (183 cm),
zaopatrzony w metalowy ustnik kornetowy zapewnial tatwos¢é gry i no$nos¢ dzwigku.
Wedlug Maja styszalno$¢ gry dochodzita do 8 kilometrow. Fraza muzyczna przerywana
byta braniem oddechu, po czym nastepowato kilkakrotne powtorzenie schematu. Na t¢
melodie $piewano Aby do Géd, aby do Géd, co oznaczalo oczekiwanie Swiat Bozego
Narodzenia. Wedtug Wtadystawa Maja we wsi nikt inny nie grat na tym instrumencie
a informacja ta zostala wkrotce zrewidowana (Maj 2008).

Wzmianki o praktyce gry na ligawie w Motyczu znajdziemy w wypowiedziach
i spisanych wspomnieniach Czestawa Maja (ur. 1923, Motycz), poety ludowego,
regionalisty i zatozyciela Zespotu Ludowego ,,Rola” w Motyczu. Dla Archiwum
Programu Historii Méwionej Teatru NN poeta przywotat opowies¢ biblijna, thumaczaca
zwyczaj grania na ligawie:

No to ja si¢ pytatem starych ludzi: co to znaczy, to granie, tego? No to mowili, ze «Ligawa wtoruje
— $wieta wywolujex». Ze to po graniu ligawy $wieta bedg zaraz. Ale jeszcze byto tak, ze do Starego
Testamentu ludzie siggali. Pan Bog polecil prorokowi Jonaszowi, zeby udat si¢ do miasta Niniwy
i tam Zeby nawracat ludzi, bo strasznie grzeszne to miasto byto. Ale tam styszat ten prorok, ze oni
nie dbaja o nic — zabijajg nawet ludzi jak kto przychodzit ich poprawic. I wsiadt na okret i pojechat
w dot i koniec. W przeciwnym kierunku. I zerwata si¢ burza na morzu. Okr¢t zatonat. A tego
Jonasza potkneta ryba. I trzy dni byl we wngtrzu ryby, a pdzniej ryba go wyrzucita i on zyt jeszcze.
| poszed jednak do tego miasta - juz co bedzie. Ale ci Niniwianie si¢ $§miali z niego. A on w koncu
wzigt dwa garnki gliniane i na rynku w Niniwie sttukt te garnki. I mowi: «Tak Pan Bog was zetrze,
jak ja te garnki sthuktem». No i oni sobie wzi¢li do serca to i zaczgli pokutowaé. Posypali gtowy
popiotem, wory pokutne przywdziali. I wlasnie nawet krol dal takie zarzadzenie, ze bydtu nie
dawac jes$¢ przez ile$ tam dni, zeby ryczato, zeby prosito Boga i to bydto o zmitowanie. No i, tak
7e, to pomoglo, Ze ci Niniwianie si¢ nawrécili. Ze stad wiasnie ta ligawa, ze to bydto ryczato
(Lasota 2011).

Czestaw Maj pamicgtat, jak w przesztosci w czasie adwentu dzwigk ligaw dochodzit
z kilku miejsc jednoczesnie ,,bo tu kilku umiato grac¢”. Pierwsze granie odbywato si¢
W pierwszg niedzielg adwentu a niektorzy wstawali jeszcze w nocy aby grac. Najlepiej
bylo gra¢ kiedy byt przymrozek i woéwczas glos ligawy byt dobrze styszalny (Lasota
2011).

Przerwe w otrgbywania adwentu w gminie Konopnica mozna usytuowac od konca
lat 80. (wowczas gral jeszcze Wihadystaw Maj na Sporniaku) do ok. roku 2010. Po $mierci
Wiadystawa Maja blaszana ligawa zostata odkupiona przez sgsiada, Tadeusza Kliczke
(ur. 1943 r. Sporniak, gm. Wojciechéw), ktory 8 grudnia 2012 r. zademonstrowat gre na
ligawie podczas I Turnieju Nalewek Domowych Gminy Konopnica. Bylta to pierwsza
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publiczna prezentacja gry na Lubelszczyznie, poprzedzona wyktadem poprzedzonym
przez autorke.

/_"/‘_1(
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Fot. 1 Motycz Tadeusz Kliczka 8 grudnia 2012, autorka fotografii Agata Kusto

Po $mierci Tadeusza Kliczki w roku 2014 instrument przepadt w prywatnych
zasobach rodziny a proby jego odzyskania dla spotecznos$ci nie powiodty si¢ do chwili
obecnej (Kusto 2017: 3).

Od tego czasu w gminie Konopnica przeprowadzono szereg dzialan, ktore miaty
na celu zbadanie stanu zachowania tradycji lub pamigci o niej wérdéd mieszkancow oraz
probe znalezienia chetnych do podtrzymania tradycji. Byly to spotkania z mieszkancami
o charakterze edukacyjnym, artykuty w prasie lokalnej, ogtoszenia parafialne i prywatne
rozmowy z mieszkancami. Jak si¢ okazato, niektorzy nie kojarzyli nazwy instrumentu ze
zwyczajem lub tez nigdy go nie widzieli. Impulsem do wzmozonych dziatan okazat si¢
zakup nowego instrumentu na targowisku instrumentéw zorganizowanym w ramach
Ogolnopolskiego Festiwalu Kapel i Spiewakéw Ludowych w Kazimierzu w 2016 r. Na
decyzji o zakupie instrumentu zawazyto kilka czynnikow, wsrod ktorych znaczaca rolg
odegrat festiwal, jako miejsce spotkan z tradycyjnymi muzykami, ich repertuarem
i instrumentami. Przyczynita si¢ takze obecno$¢ Piotra Dorosza, etnomuzykologa,
trgbacza, pracownika IS PAN, ktory pomoégl w wyborze dobrze brzmigcego instrumentu.
Ostatecznie czlonkowie Zespotu Spiewaczego ,Rola” wraz z towarzyszacymi
mieszkancami gminy sfinansowali zakup instrumentu z funduszu sotectwa Sporniak.
W tym wypadku byt to efekt dziatan promujgcych potrzebe reaktywacji zwyczaju
i wrazliwosci spotecznej wtadz sotectwa. W prasie lokalnej zamieszczano biezacy stan
informacji o zwyczaju oraz apelowano do mieszkancow o przekazywanie wszelkich jego
przejawow na terenie gminy Konopnica (Sulisz 2017: 18). Instrument zakupiono od
Eugeniusza Szymaniaka (ur. 1947, Dzierzby Wioscianskie, gm. Jabtonna Lacka), ktory
jest uznanym i czynnym budowniczym instrumentéw oraz legaczem. Od wielu lat
Szymaniak z sukcesem bierze udziat w konkursach gry na ligawie, gdzie procz
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prezentacji swych umiejetnos$ci wykonawczych i gawedziarskich wystawia do sprzedazy
nowo wykonane instrumenty. Podczas ostatniej XXI111 edycji konkursu gry na ligawkach
~Adwentowe Granie”, ktora odbyla si¢ 8 grudnia 2018 r. w Siedlcach wystapito 40
uczestnikow a Eugeniusz Szymaniak otrzymat I nagrodg.

=

Fot. 2 Eugeniusz Szymaniak, Siedlce 2018, autorka fotografii Agata Kusto

Aktywnos¢ estradowa Eugeniusz Szymaniaka odnotowuje takze Piotr Dahlig. Sg to
wystepy 1 prezentacja wykonanych instrumentéw w Ciechanowcu i Siedlcach (Dahlig
2003: 256, 292, 298). Szymaniak jest reprezentantem zywego i chetnie praktykowanego
zwyczaju gry na ligawie w kilkunastu miejscowosciach powiatu Sokotéw Podlaski.
Poswiadczenia jego istnienia na tym terenie odnajdziemy w wypowiedziach
mieszkancow tych okolic, zdeponowanych w Pracowni ,,Archiwum Etnolingwistyczne”
UMCS (Kolonia Wieska, gm. Jablonna Lacka, TN UMCS 727B/9; Dzierzby,
gm. Jabtonna Lacka, TN UMCS 729A/13).

W wigili¢ pierwszej niedzieli adwentu 2017, w Domu Kultury w Motyczu miato
spotkanie robocze. Wyktad Piotra Dorosza poswigcony obrzgdowej grze na instrumencie
zwanym ,,ligawa” wsparty byt pokazem gry oraz omowieniem sposoboéw wykonywania
tego instrumentu. W spotkaniu uczestniczyli: dr hab. Tomasz Rokosz (Instytut
Muzykologii KUL), kulturoznawca i muzyk, dr Agata Kusto (Instytut Muzyki UMCS),
inicjatorka wydarzenia oraz mieszancy gminy. Jednym z nich byt Mieczystaw Kanadys
(ur. 1958, zam. Motycz Stara Wies$), ktory podjatl si¢ kontynuowania otrgbywania
adwentu ze wzgledu na pami¢¢ o tradycjach rodzinnych. Gra na ligawie byta obecna
W rodzinie Kanadysow od kilku pokolen. Gral zaréwno ojciec Mieczystawa, Jozef
Kanadys (ur. 1926, Motycz), jak i dziadek noszacy to samo imig, Jozef Kanadys
(ur. 1900, Motycz). W efekcie, w czasie adwentu 2017 w Motyczu Starej Wsi rano
i wieczorem rozlegat si¢ dzwigk ligawy (Kusto 2017: 13).
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Fot. 3 Mieczystaw Kanadys, Motycz Stara Wies 2017,
autorka fotografii Agata Kusto

Ozywienie zwyczaju stanowito podstawe do dalszych poszukiwan, ktéore mimo
staran wielu osob nie przynosily oczekiwanych rezultatdow. Powszechnie uwazano, ze
taki zwyczaj istnialt w Motyczu i okolicach, mieszkancy potwierdzali obecno$¢ ligawy
w adwencie, lecz nie przywigzywano do tego specjalnego znaczenia, traktujac gre na
ligawie jako relikt przeszto$ci, malo istotny dla dzisiejszego cztowieka. Fundamentalna
rol¢ w pozyskiwaniu informacji od mieszkancow Motycza petnifa i petni obecnie Anna
Niedziatek, corka Czestawa Maja z Motycza. Dzigki jej autochtonicznemu pochodzeniu
i wytrwatosci poczatek 2018 roku zaowocowat odnalezieniem dwoch instrumentow,
z ktorych jeden mozna okreslic¢ jako ligawe lubelska (Niedziatek 2018: 15).

Pierwszy odnaleziony instrument pochodzi od Stanistawa Tomasika (ur. 1961,
Motycz) zamieszkatego w Motyczu II Kolonia, ktéry wspominal, Zze jego ojciec,
Aleksander Tomasik (1935-2008) wynosit w adwencie ligawe pod studnig, polewat
wiadrem wody i gral gdy napeczniata i sie¢ uszczelnita. Stanistaw Tomasik wspomina
takze Franciszka Jakubczaka (1943-1997), ktory przychodzit do ojca, aby pogra¢ na
ligawie (Niedziatek 2017, Kusto 2018a). Instrument, ktory przez kilkadziesiat lat
przelezal w domostwie Stanistawa Tomasika zostal wykonany z lekkiego drewna drzewa
lisciastego (wierzba lub klon jesionolistny), posiada ustnik z drewna twardego (grab lub
brzoza) uszczelniony kawatkiem szmatki. Stan instrumentu i rodzaj drewna zostat
wstepnie okreslony przez Ryszarda Orysiaka, konserwatora Muzeum Lubelskiego
w Lublinie z sugestia pilnej konserwacji. Wymiary instrumentu: dt. 109 cm; $r. wlotu —
3,8 cm; ér. wylotu — 6,5 na 8,5 cm; ustnik — dt. 9,8 cm; ér. wlotu — 2 cm.
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Fot. 4 Ligawa Aleksandra Tomasika z Motycz Il Kolonii, autorka fotografii Agata Kusto

Instrument zostal przekazany do Domu Kultury w Motyczu gdzie oczekuje na
konserwacj¢. Drugim instrumentem okazata si¢ ligawa przechowywana u Waldemara
Maja, ktorg Wiadystaw Maj zakupit podczas wyjazdow z Kapela Wojciechowska
w latach 80. XX w. Obecnie instrument pozbawiony jest obrgczy metalowych.

Aktualnie udalo si¢ potwierdzi¢ grupe osob, ktdre w przesztosci graly na ligawie,
tj. Adam Josko (1925-2008, zam. Motycz Wrdble), Ignacy Kowalczyk (Motycz
Skubicha) i Jan Piwowarski (1944-1987, zam. Motycz Skubicha), Tadeusz Piwowarski
(Motycz Gory) i niejaki Olszak. Ustalono tez, ze Bolestaw Piwowarski, ktorego Jan
Piwowarski byt wnukiem, jako stolarz wykonywat rowniez ligawy (Niedziatek 2017).

Odnalezione instrumenty s materialnym po$wiadczeniem obecnosci zwyczaju,
jednakze cigglos¢ jego przekazywania a wigc gry i sposdb wyrobu instrumentu zostaty
zerwane. Obecnie trwajg starania nad zaktywizowaniem mieszkancéw gminy Konopnica
oraz sasiednich gmin do otrgbywania adwentu. Pomocne sg dziatania o zasiggu
ogolnopolskim, ktore przenosza lokalne zwyczaje na poziom wspoétczesnych przegladow,
festiwali i r6znorodnych form warsztatowych. Daja szanse na obudzenie zainteresowania
wsrod dzieci 1 mtodziezy. Znaczenie wspotczesnego ruch festiwalowego dostrzegt juz
Piotr Dahlig, okreslaja konkursy gry na ligawce mianem ,,wspotczesnego laboratorium
tradycji” (Dahlig 2003: 194). Ozywienie tradycji, sukcesywnie wzrastato od roku 1974,
kiedy Kazimierz Uszynski zorganizowatl w Ciechanowcu pierwszy konkurs gry na
ligawkach. Kolejnym kamieniem milowym stal si¢ zainicjowany przez Wandg
Ksig¢zopolska siedlecki konkurs, od roku 2001 organizowany przez Muzeum Regionalne
w Siedlcach. Echa dziatan konkursowych odbijaja si¢ takze w gminie Konopnica. W dniu
9 grudnia 2018, co przypadlo w druga niedziele adwentu, przed kosciolem pw. MB
Anielskiej w Motyczu zorganizowano pokaz gry na ligawie. Uczestnicy mszy $w. po,
skonczonej liturgii mogli ustysze¢ i zobaczy¢ zaréwno ligawe jak i legujacego gracza.
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Na instrumencie wykonanym przez swego mistrza-budowniczego, Andrzeja
Klejzerowicza zagral Lubomir Ziodtek, mieszkaniec Kreznicy Jarej. Jest on laureatem
Ogodlnopolskiego Konkursu Gry na Instrumentach Pasterskich w Ciechanowcu w roku
2017, uczniem Szkoty Muzycznej I i II stopnia im. T. Szeligowskiego w Lublinie,
W klasie waltorni Marka Mtynarczyka. Gra na wielu instrumentach, muzykujac wraz
zrodzing w uznanej folkowej kapeli Drewutnia. Jest takze uczestnikiem programu
»Szkota mistrzow budowy instrumentéw ludowych” — edycja 2018 r. Program zostat
powotany w roku 2012 przez Instytut Muzyki i Tanca a jego zalozeniem jest nauka
i upowszechnianie praktycznych umiejetnosci budowy polskich instrumentow ludowych
oraz wiedzy o ich roli w kulturze Polski metodg bezposredniego przekazu mistrz-uczen.
Lubomir w ramach programu pod okiem Andrzeja Klejzerowicza wykonatl wlasny
instrument bezustnikowy (Kusto 2018b: 26-27). Adwentowe granie w Motyczu byto
inspiracja do spotkania zorganizowanego 13 grudnia 2018 r. przez Stowarzyszenie
Tworcow Ludowych w ramach Lubelskiej Sceny Tradycji. W spotkaniu ,,Dzwigki
Adwentu czyli powrdt lubelskiej ligawki” udziat wzieli Anna Niedziatek, Agata Kusto
oraz Lubomir Ziotek, ktdry na zakonczenie zalegowat na Placu po Farze.

Na rok 2019 zaplanowano i zrealizowano dziatania warsztatowe, w ramach ktorych
Lubomir Zidtek wraz z miejscowymi uczestnikami budowal instrumenty wedlug
przekazow zrodlowych z Motycza i okolic. Zainteresowanie i pasja milodego
instrumentalisty daty znakomite efekty. Podczas warsztatdow organizowanych przez
Gminny Osrodek Kultury i Sportu w Niedrzwicy Duzej, ktore takze prowadzit Andrzej
Klejzerowicz, procz Lubomira Zidtka wziat udzial mlody mieszkaniec Motycza,
Przemystaw Zarnowski. Wiadomo, ze obecnie motyczanin doskonali sic w zakresie
samodzielnego wyrobu ligaw, jak tez gry na nich, co miato miejsce podczas XXIV edycji
Adwentowego Grania w Siedlach w roku 2019.

Powyzszy przeglad dotychczasowy zrodet i wydarzen ma na celu zdefiniowanie
probleméw jakie rodzi dzisiaj kontynuowanie tradycji muzycznych i proba ich
rekonstrukcji jak to ma miejsce w Motyczu. Stad w tekScie zostaly pominigte
szczegblowe zagadnienia zwigzane z geograficznym rozprzestrzenieniem zwyczaju czy
z danymi dotyczacymi udokumentowanych instrumentow muzycznych. Dzisiejszy stan
wiedzy pozwala stwierdzi¢, ze Lubelszczyzna w znacznie szerszym stopniu, niz jak dotad
ustalono, byta obszarem zywej tradycji otrgbywania adwentu. Praktyka wyrobu
instrumentu i gry na nim najpewniej przeniosta si¢ z terenéw Podlasia, rozprzestrzeniajac
si¢ na teren Powisla Lubelskiego, szczegbélnie w gminach Putawy, Garbéw, Abramow,
Wawolnica, Konskowola i Konopnica. Pojedyncze przekazy z miejscowosci bardziej
odleglych mikroregionow, jak Swierze, gm. Dorohusk, Olchowiec, gm. Obsza czy Ruda
Zurawiecka, gm. Lubycza Krolewska (Nowak 2003: 48) domagaja sie badan
uzupetniajgcych. Ligawy wystepujace na Lubelszczyznie to w wigkszosci instrumenty,
ktorych dlugo$¢ miesci si¢ w przedziale od 110 do 150 c¢m i zasadniczo wszystkie
wyposazone sa w ustnik drewniany wyrabiany z twardszego rodzaju drewna. Tak jak na
Podlasiu i Mazowszu, ligawy uszczelniano smota i laczono wyzlobione potowki
opaskami z drutu badz metalu. W katalogu ligaw lubelskich szczegdlne miejsce zajmuje
blaszana ligawa Wiadystawa Maja, ktora obecnie uznana jest za zaginiong. Na uwage
zasluguje kontekst gry, a wiec funkcjonowanie jedynie podczas adwentu. Wzmianki
0 wykorzystaniu ligawy podczas Wielkanocy, wesela czy w celach sygnalizacyjnych sa
marginalne w stosunku do liczniejszego identyfikowania ligawy ze wspomnianym
okresem liturgicznym. Badania nad muzycznymi aspektami gry sa uzaleznione od tego
czy w przyszlosci praktyka ogrywania adwentu upowszechni si¢ w Motyczu i okolicach
oraz czy mieszkancy, jako depozytariusze tradycji zatroszcza si¢ o wlasng tradycje.
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AGATA KUSTO

LIGAWA PLAYING IN THE LUBLIN REGION:
CONTEMPORARY DISCOVERIES AND CONTINUATION OF A LOCAL MUSICAL PRACTICE

The article presents the most recent research on the reactivation of an old musical
tradition in the Lublin region, called “trumpet blowing at Advent.” This custom is
connected with playing an aerophone named ligawa and with a local practice of making
this instrument. The ligawa or ligawka has an eventful history of presence in Poland. In
the folk culture, it is associated with the signalling function widespread among shepherds
in the mountains. The current research is focused on the ritual practice connected with
the liturgical period of Advent in the Roman Catholic Church. The presence of this
custom has been confirmed in the neighbouring regions of Mazowsze and Podlasie.

The author reviews the ethnographical descriptions of the ritual ligawa playing in the
Lublin region and compares them with the results of her own field research conducted in
villages near Lublin since 2008. The author attempts to answer the question to which
extent contemporary societies are able to revive and practise on a regular basis forgotten
rites of the musical character. In the study contains examples of documented instruments,
descriptions of instrument playing circumstances and profiles of the depositaries of this
tradition: ligawa players and makers from the Lublin region.

The discussed subject is part of a broader discussion on the issues of preserving and
safeguarding intangible cultural heritage and — due to its topicality — requires continuation
and comparison with similar undertakings in the field of revival of local musical
practices.
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MALGORZATA LATOCH-ZIELINSKA
Uniwersytet Marii Curie-Sktodowskiej w Lublinie

WOKOE KULTURY LUDOWEJ W SZKOLE (NA PRZYKEADZIE WYBRANYCH
TEKSTOW LITERACKICH)

Par¢ ustalen na poczatek

Analiza bogatej literatury poswigconej kulturze ludowej prowadzi do konstatacji,
iz badaczom trudno jest uzgodni¢ jednoznaczng definicj¢ i rozumienie tego zjawiska.
Celem artykutu nie jest jednak metodologiczne rozstrzygniecie wskazanej kwestii, zatem
poszukujac formuty okreslajacej interesujace zagadnienie, skupiono si¢ na wybranych
propozycjach, kierujac si¢ ich edukacyjnym kontekstem.

Encyklopedia PWN podaje, ze kultura ludowa to

w najogélniejszym sensie kultura nizszych warstw spoleczenstwa; w wezszym rozumieniu:
1) suma wytworow uksztaltowanych w ramach wiejskiej spotecznos$ci lokalnej; 2) zbidér wzorow,
norm i wartosci rozwini¢tych przez warstwe chtopska; 3) najprostszy i najbardziej pierwotny model
kultury. W ramach europejskiej tradycji intelektualnej kultura ludowa jest utozsamiana z kultura
chlopska (...) Wspotczesnie w nauce europejskiej powszechnie przyjmuje sie¢, ze kultura ludowa
jest zmiennym w czasie tworem historycznym, uksztaltowanym z elementdw oryginalnie
etnicznych, elementéw przejetych z kultury warstw wyzszych i tworczo zaadaptowanych oraz
Z elementéw pochodzacych z wplywéw migdzyetnicznych?,

Uwaza sig, iz autorem pojecia kultura ludowa jest Oskar Kolberg, ktory wskazat
takze elementy zycia ludu: ,,zwyczaje, sposdb zycia, mowa, podania, przystowia,
obrzedy, gusta, zabawy, piesni, muzyka i tance” (Burszta 2014: 110). Wojciech Burszta
zwraca uwage na zasadniczg zmiang we wspotczesnym rozumieniu tego terminu:

To, co rozumie si¢ dzisiaj pod pojeciem kultury ludowej, formuje dwie kategorie zjawisk. Jest to
wiegc czgsciowo przejaw folkloryzmu, ktéry tym rézni si¢ od folkloru i kultury ludowej, ze jest
dziatalnoscig $§wiadomie inspirowang, kierowang, ma swoich menedzeréw (zakup strojow
i instrumentow, grafiki koncertéw itd.), ideologéw i propagatorow. (...) Druga kategoria zjawisk
ukrywajaca si¢ pod nalepka ,.kultury ludowej” ma bardziej ogoélny charakter, ktory wiaze si¢ nie
tylko z nig. Mamy tutaj na mysli fenomen wspotistnienia kultury globalnie komunikowanej
i poszukiwania nowej lokalnos$ci. Znane wszystkim procesy ujednolicania wzorow partycypowania
w kulturze, ksztaltowane gtéwnie w orbicie kultury popularnej i masowej sg zaposredniczone przez
media, zarowno tradycyjne, jak i elektroniczne. Swiadomos¢ owego globalizowania si¢ prowincji,
identyfikowanej jednak z odbiorem tresci, a nie ich jakimkolwiek ksztaltowaniem czy rozwijaniem,
powoduje, ze rodzi sie rownolegle zjawisko syntetyzowania wszelakich tradycji lokalnych — od
szukania narodowej tozsamosci, po tworzenie lokalnych tradycji” (Burszta 2014: 130-131).

Z kolei Zbigniew Jasiewicz zauwaza, iz kulturg ludowg traktowano jako ,,zrédto do
rekonstrukcji przesztosci narodu polskiego i Stowianszczyzny. Ujmowano jg dwojako —
po pierwsze jako wilasciwos¢ ludowych grup spolecznych, szczegdlnie ludnosci
wiejskiej, waznej narodowo i gospodarczo, a po drugie jako no$nik warto$ci: rodzimosci,
narodowosci, tradycyjnosci, oryginalnos$ci i naturalnosci” (Jasiewicz 2006: 66).

Ciekawe rozumienie omawianego poje¢cia zaproponowata Barbara Fatyga, wedtug
ktorej

! Hasto pozyskano z https://encyklopedia.pwn.pl/haslo/kultura-ludowa;3934264.html [dostep: 2018-10-23].
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kultura ludowa to specyficzna subkultura kultury wspétczesnej (zywej kultury). Sktadaja si¢ na nia
konfiguracje praktyk kulturalnych oraz ich materialnych i niematerialnych wytwordw (...) Kultura
ludowa nie jest tozsama ani z kulturg wylacznie wiejska, ani dawna (tradycyjna), ani tez ustna,
pojawia si¢ wszedzie tam, gdzie trendy globalizacyjne realizuja si¢ lokalnie (...) tworzac unikalne,
miejscowe jakos$ci kulturowe (Fatyga 2014: 415-418).

Dla Anny Weroniki Brzezinskiej

kultura ludowa to zbior tresci i kodow, ktdre w roznym stopniu sg rozpoznawalne i identyfikowane
np. z regionami, a poszczegdlne elementy podlegaly (i nadal podlegaja) przemianom, wptywom
i inspiracjom, caly czas stwarzajac t¢ kulture na nowo i docierajgc do nowych grup odbiorcéw
(Brzezifiska 2014: 145)2.

Nalezy si¢ zgodzi¢ z badaczka, ze kultura ludowa jest zjawiskiem zywym
i dynamicznym, ,,funkcjonuje we wciaz nowych kontekstach, odstonach i wymiarach,
dawno juz przekroczywszy ramy definicyjne wiejskosci, tradycyjnosci, chlopskosci czy
tez materialnosci” (Brzezinska 2014: 153).

Owo przekraczanie przez kultur¢ ludowa ustalonych granic, funkcjonowanie
w coraz to nowych kontekstach czy figurach wydaje si¢ kluczowe dla edukacji,
poniewaz, znowu zgodze si¢ z Brzezinska, ,.gtdéwnym punktem odniesienia dla
wspofczesnych transformacji  kultury ludowej jest oczywiscie kultura masowa
i popularna”, dodatabym jeszcze ,kultura sieci i nowych technologii”. Wspotczesny
uczen jest bowiem zanurzony w §wiecie komputerow, urzadzen mobilnych, mediow
spotecznosciowych, , komputer i internet to (dla niego) naturalne systemy spotecznego
komunikowania, budowania tozsamosci, zabawy i pracy” (Wilkowski 2010), jest jednym
z gtownych odbiorcow wytworow kultury popularnej i masowej, jak rowniez sam czgsto
bierze udziat w ich ,,produkcji”.

Celem artykutlu jest analiza wybranych programéw nauczania j. polskiego
w zreformowanej szkole podstawowej w aspekcie realizacji wskazanych wyzej

2 Brzezinska uwaza, ze w XX wieku byly trzy kluczowe dla ksztattu kultury ludowej momenty, a ich
konsekwencje nadal sg odczuwalne i wplywaja na nasz stosunek do dziedzictwa kultury ludowej oraz
wspolczesnych jej przejawow. Rok 1945 - w wyniku dziatan wojennych doszto do znacznego ubytku ludnosci
(W tym o innym niz polskie pochodzeniu etnicznym, co doprowadzito do konca pafnistwa wielokulturowego),
duze ruchy migracyjne w obrebie nowych granic, ale takze duzy odsetek osob udajacych si¢ na stata emigracje.
Wyznaczenie nowych granic administracyjnych i ich spoteczno-kulturowe konsekwencje, ktore przyczynity si¢
do wysokiego stopnia dezintegracji dotychczasowych wspoélnot lokalnych i regionalnych. W wyniku akcji
przesiedlenczych i wysiedleniczych nastapito przerwanie ciaglosci kulturowej, a nowi mieszkaricy nowych
miejsc stangli w obliczu konfrontacji z dziedzictwem kulturowym zastanym (glownie w sferze materialnej).
Lokalne i regionalne wzorce kultury ludowej si¢ wymieszaly i wzajemnie zaczety na siebie wplywac.
W dziataniach 6wczesnych wtadz kultura ludowa byla wykorzystywana jako element propagandy. Proba
wytworzenia przez wladze PRL jednego, obowiazkowego ,,wzorca” obowiazujacej kultury ludowej, proba
wsadzenia w ramy ideologiczne wielowiekowego dorobku wspélnot lokalnych i regionalnych, doprowadzita
do upowszechnienia si¢ wizerunku okre$lanego pogardliwie mianem Cepeliady. Druga data to rok 1989 — czas
kolejnego przetomu zwigzanego ze zmiang ustroju panstwowego, oddania wladzy w rece samorzadow
terytorialnych i przyznania im kompetencji, majacych budowac silne wspdlnoty regionalne. Granice kulturowe
regionow sprowadzone zostaty do granic administracyjnych, a kultura ludowa stata si¢ istotnym czynnikiem
wspierajacym marketing regionalny. Trzecia data to rok 2004 — wejscie Polski do Unii Europejskiej przyczynito
si¢ do wzrostu $rodkow finansowych, przeznaczanych na rozwoj obszaréw wiejskich oraz na dofinansowanie
projektéw majacych wyréwnac poziom zycia i infrastruktury. Gwaltowne zapotrzebowanie na regionalnosé
i ludowos¢ przyczynito si¢ do swoistej reifikacji dziedzictwa kultury ludowej, ktore stato si¢ narzedziem
uwiarygodnienia wielu dziatan podejmowanych na szczeblach regionalnym i lokalnym” (Brzezinska 2014:136-
137).
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zagadnien oraz propozycja kilku rozwigzan dydaktycznych®. Rozmowa o kulturze
ludowej w szkole to miedzy innymi identyfikacja tekstow literackich wywodzacych si¢
z niej lub nawigzujacych/wykorzystujacych motywy, wartosci, tradycje, zwyczaje,
tematy z nig zwigzane. To ,.tropienie” przyktadéw ich transformacji, dziatan dotyczacych
tej tematyki w programie szkolnym oraz wskazywanie ciekawych pomystow
dydaktycznych. Zwazywszy na oczekiwania i preferencje mlodziezy z jednej strony oraz
cheé ,,pielegnowania” dziedzictwa kultury ludowej z drugiej, szczegolnie istotne bedzie
pokazanie mozliwosci i1 sensu eksperymentowania z tekstami wywodzacymi si¢ z tego
kregu, bo jak pisat Hans-Georg Gadamer:

Pamie¢ i przypomnienie, ktore mieszczg w sobie miniong sztuke i tradycje¢ naszej sztuki oraz
$miato$¢ nowego eksperymentowania z formami niestychanymi b¢dacymi zaprzeczeniem formy,
sg takg samg aktywnoS$cia ducha (...) tym, co w naszym obcowaniu ze $wiatem i w naszych
dazeniach do nadawania ksztattu mamy na uwadze, gdy tworzymy formy lub uczestniczymy w grze
form, jest wysitek zatrzymania tego, co przemija (Gadamer 1993: 11-12).

Kultura ludowa w programie szkolnym

Analize dokumentéw programowych rozpocznie lektura najwazniejszego
dokumentu regulujacego prace szkoly, czyli podstawy programowej ksztalcenia
ogolnego. Badaniu poddano najnowszg jej wersje dla szkoty podstawowej*. Wyniki
analizy zamieszczono w Tabeli nr 1.

Cze$é podstawy Zapisy dotyczace bezposrednio lub posrednio dotyczace badanych kwestii
,Ksztatcenie ogdlne w szkole podstawowej ma na celu:

1) wprowadzanie ucznidéw w $wiat wartosci, w tym (...) szacunku dla tradycji,
wskazywanie wzorcow;

Preambula 2) wzmacnianie poczucia tozsamosci indywidualnej, kulturowej, narodowe;j,
regionalnej i etnicznej.

Najwazniejsze umiej¢tnosci rozwijane w ramach ksztatcenia ogoélnego w szkole
podstawowej to:

7) aktywny udziat w zyciu kulturalnym szkoty, srodowiska lokalnego oraz kraju.
Zadaniem szkoty jest wzmacnianie poczucia tozsamosci narodowej, przywiazania
do historii i tradycji narodowych, przygotowanie i zachgcanie do podejmowania
dziatan na rzecz $rodowiska szkolnego i lokalnego (...)".

2. Znajomo$¢ wybranych utworow z literatury polskiej (...)

Wykaz celow 3. Ksztaltowanie umieje¢tnosci uczestniczenia w kulturze polskiej (...)

ogo6lnych 5. Ksztalcenie postawy szacunku dla przesztoscei i tradycji literackiej jako podstawy
tozsamosci narodowe;.

7. Rozwijanie zainteresowania kultura w $rodowisku lokalnym i potrzeby
uczestnictwa w wydarzeniach kulturalnych.

Wymagania Uczen: rozpoznaje czytany utwor jako basn, legende, bajke, hymn, opowiadanie,
szczegolowe nowele, dziennik, pamietnik lub powies¢

% Ciekawym dopetnieniem przywotanych w tekscie definicji oraz analiz bedzie przedstawienie postrzegania
kultury ludowej przez uczniow szkot podstawowych. Zaplanowano takie badanie, zebrany materiat bedzie
podstawa do sformutowania kolejnych wnioskow.

4Zob. Rozporzqdzenie Ministra Edukacji Narodowej z dnia 14 lutego 2017 r. w sprawie podstawy programowej
wychowania przedszkolnego oraz podstawy programowej ksztatcenia ogolnego dla szkoly podstawowej, w tym
dla uczniow z niepetnosprawnosciq intelektualng w stopniu umiarkowanym lub znacznym, ksztatcenia ogolnego
dla branzowej szkoly I stopnia, ksztatcenia ogolnego dla szkoly specjalnej przysposabiajgcej do pracy oraz
ksztafcenia ogdlnego dla szkoly policealnej, Dz. U. 2017 r., poz. 356; Wszystkie przywoltywane zapisy
podchodza z publikacji Podstawa programowa ksztatcenia ogélnego z komentarzem. Szkota podstawowa. Jezyk
polski,  https://www.ore.edu.pl/wp-content/uploads/2018/03/podstawa-programowa-ksztalcenia-ogolnego-z-
komentarzem.-szkola-podstawowa-jezyk-polski.pdf [dostep: 2018-10-23].
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dla klas 4-6

Wykaz lektur Adam Mickiewicz, Powrdt taty, Pani Twardowska; Wybrane podania i legendy

obowiazkowych polskie, w tym o Lechu, o Piascie, o Kraku i Wandzie.

dla Kklas 4-6

Wymagania Uczen: wykorzystuje w interpretacji tekstow literackich elementy wiedzy o historii

szczegblowe i kulturze; wykorzystuje w interpretacji utworow literackich potrzebne konteksty,

dla klas 7-8 np. biograficzny, historyczny, historycznoliteracki, kulturowy, filozoficzny,
spoleczny; okresla wartosci estetyczne poznawanych tekstow kultury; znajduje
w tekstach wspotczesnej kultury popularnej (np. w filmach, komiksach, piosenkach)
nawigzania do tradycyjnych watkéw literackich i kulturowych; wyréznia
srodowiskowe i regionalne odmiany jezyka.

Wykaz lektur Adam Mickiewicz, Switezianka, Dziady czg¢s¢ 11, Juliusz Stowacki, Balladyna.

obowiazkowych

dla klas 7-8

Zadania wychowywanie $wiadomego odbiorcy i uczestnika kultury; rozwijanie poczucia

nauczyciela w tozsamosci narodowej oraz szacunku dla tradycji; rozwijanie w uczniu ciekawosci

klasach 4-8 $wiata, motywacji do poznawania kultury wlasnego regionu oraz dziedzictwa
narodowego; ksztattowanie postawy otwartosci wobec innych kultur i szacunku dla
ich dorobku;

Komentarz do Teksty literackie w nowej podstawie stanowia punkt wyjscia do refleksji, prowadza

podstawy ucznia do zintegrowanego rozwoju oraz zakorzenienia w tradycji i kulturze
narodowej, a takze w warto$ciach. (...) Podstawa sytuuje ucznia w nowych
uwarunkowaniach spoteczno-kulturowych, podkresla przy tym rolg¢ wspolnoty
kulturowej w ksztaltowaniu jego tozsamosci narodowej i osobowej. Postrzega
ucznia nie jako podmiot zbiorowy czy byt abstrakcyjny, lecz jako podmiot
konkretny, istniejacy w okreslonej rzeczywistosci spotecznej, zakorzeniony
w lokalnej i uniwersalnej kulturze oraz wyposazony w bagaz psychologiczny,
historyczny i pokoleniowy. (...) Przedmiot jezyk polski to czynnik kulturotworczy,
budujacy migdzypokoleniowy kod wspolnotowy, ksztattujacy poczucie tozsamosci
narodowej, kulturowej i indywidualnej, zarowno w kontekscie tradycji, jak
i wspdtczesnoscei (...) obcowanie z tekstami kultury to forma obcowania z tradycja
kulturowa, przezwyci¢zeniem dzielacego od niej dystansu; (...) utwor, bez wzgledu
na czas jego powstania, ma co$ istotnego do powiedzenia wspodtczesnemu
czytelnikowi, zawiera jaka$ prawde, ktora mtody cztowiek musi odkry¢ i wobec niej
si¢ opowiedzied.

Tabela nr 1: Zapisy z podstawy programowe;j ksztatcenia ogdlnego dotyczace zagadnien zwigzanych z kultura
ludowa.

Sporzadzony wykaz dowodzi, iz juz na poziomie tak ramowego dokumentu, jakim
jest podstawa programowa, przewiduje si¢ dziatania zwigzane z poznawaniem, analizg
i interpretacjg tekstow, ktorych korzenie tkwig w kulturze ludowej lub w jaki$ sposob do
niej nawigzuja. Tworcy podstawy zakladaja wprowadzanie uczniow w $wiat tradycji,
réznych kultur, odwotywanie si¢ do dorobku narodowego i lokalnego, zatem mozliwos$ci
do spotkania si¢ z wartosciami, motywami, znakami, wierzeniami ,,ludowymi” jest wiele.
Jak zaznaczono wyzej analizowany dokument ma charakter ramowy, uszczegétowienie
wyznaczonych celéw i wymagan znajdziemy w programach nauczania. Do analizy
wybrano dwa dokumenty — Nowe sfowa na start (Derlukiewicz 2017) oraz Stowa
7 usmiechem + Mysli i stowa (Zeglen, Horwath, Nowak 2017).

Analiza koncepcji obu programéw pokazata, iz nie ma w nich bezposrednich
nawigzan do tresci z kregu kultury ludowej. Natomiast przyjete ogdlne wytyczne
upowazniajg do wniosku, iz te zagadnienia mogg si¢ pojawia¢ w procesie edukacyjnym,
gdyz zaktadane jest
rozwijanie uczniowskiej kompetencji kulturowej, uczen jest przygotowywany do rozumienia
tekstow z réznych dziedzin i réznych obszaréw kultury (wysokiej, popularnej, dawnej,

wspolczesnej). Kultura jest pokazywana jako jeden wielowymiarowy obszar, po ktéorym porusza
si¢ odbiorca — uczen, dostrzegajac sie¢ zaleznosci, wplywow, powiazan. (...) kompozycja
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materiatu literackiego w przejrzysty sposob prezentuje dorobek wezesniejszych czasow, a tworcow
kolejnych epok oraz ich odbiorcow ukazuje jako spadkobiercow spuscizny przodkow. Utlatwia to
ksztaltowanie u ucznia postawy szacunku wobec przesztosci i pozwala na ukazanie jej wptywu na
budowanie tozsamosci narodowej i kulturowej kazdego cztowieka (Zeglen, Horwath, Nowak 2017:
6-9)

oraz

wzmacnianie poczucia tozsamosci narodowej oraz szacunku dla tradycji; rozwijanie motywacji do
poznawania kultury wiasnego regionu oraz dziedzictwa narodowego; ksztaltowanie postawy
otwarto$ci wobec innych kultur i szacunku dla ich dorobku (Derlukiewicz 2017: 10).

Kolejnym krokiem byla weryfikacja wpisanych w ogdlne zalozenia celow/zadan.

Przeanalizowano dobdr tresci ksztalcenia — tekstow literackich i innych
W poszczeg6lnych klasach. Wyniki analizy zebrano w Tabeli nr 2.
Klas Stowa 7 usmiechem + Mysli i stowa Nowe stowa na start
a Teksty Wybrane Teksty Wybrane
zagadnienia/dzialania/ zagadnienia/dziala
osiagniecia nia/
osiggniecia
4 1. T. Lenartowicz 1. Koleda, szopka 1. A. Mickiewicz 1-7. legenda i jej
Mizerna cicha (frag.) | (formy), tradycje Pani Twardowska; cechy gatunkowe;
i zwyczaje 2. W. Belza poznaje zycie
2. L. J. Kern Bajka bozonarodzeniowe Legenda o garsci kulturalne swojego
o Starym i Nowym 2. przystowia, pisownia ziemi polskiej; regionu
Roku nazw $wiat, obrzedow, W podziemiach
zZwyczajow Wawelu
3. K. W. Wojcicki 3. motyw wedrowny 3. M. Gradzka
O Waligorze W basniach, funkcja O Lechu, Czechu
i Wyrwidebie rekompensacyjna basni, | i Rusie; Piast
4. konteksty literackie, Kolodziej; Jurata,
4. B. Butenko Jas zabawy literackie Krélowa Battyku
i Malgosia (frag.) 4. M. Orlon
O Wandzie,
co nie chciata
Niemca
5. W. Chotomska
Legenda
0 warszawskim
Bazyliszku
6. O. Kolberg
O szewczyku
7. A. Oppman, Za
gorami za lasami
5 1. C. Niewiadomska 1. podanie i jego cechy 1. Cz. Piskorski przygotowanie
Podanie o Lechu, 2. klechda i jej cechy O Zelistawie prezentacji o historii
Piast 3-4. legenda i jej cechy i gniezdzie gryfow regionu
2. H. Zdzitowiecka 5.wykorzystuje 2. M. Orlon
Bursztynowa korona | w interpretacji tekstow Przerwany hejnat
(frag.) elementy wiedzy
3. M. Wollny o0 kulturze
Tropem smoka.
Bajeczny przewodnik
po magicznym
Krakowie (frag.)
4. A. Oppman Ziota
kaczka
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5. A. Mickiewicz
Pani Twardowska

1. K. Przerwa—
Tetmajer Jak Janosik
tanczyl z cesarzowg

1. gwara

przystowie
(powtorzenie)

poznaje zycie
kulturalne swojego
regionu

1. A. Mickiewicz
Switezianka, Dziady
cz. Il

2. K. Swinarski
Inscenizacja
Dziadow Adama
Mickiewicza

3. J. Stowacki
Balladyna

4. A. Pagowski

1. problem winy i kary,
obrzed, prawdy
moralne, sentencje
moralne, ludowos¢

2. rozwiazania
inscenizacyjne

3. omawia role
basniowych i
legendarnych nawigzan
4. omawia symboliczne

1. J. Stowacki
Balladyna

2. A. Mickiewicz
Switezianka, Drziady
cz. Il

3. B. Le$mian
Dusiolek

1-3. wykorzystuje
w interpretacji
utworow literackich
potrzebne
konteksty, np. (...)
kulturowy;
wykorzystuje w
interpretacji
utworow literackich
odwotania do

plakat do Balladyny sensy zwigzane ze wartosci
Juliusza Stowackiego | znakami plastycznymi uniwersalnych
plakatu zwigzane
z postawami (...)
etycznymi;
wykorzystuje

w interpretacji
tekstow literackich
elementy wiedzy

0 kulturze
8 - regionalne odmiany - regionalne odmiany
jezyka; dialekt, gwara jezyka

Tabela nr 2: Pordwnanie doboru tresci ksztalcenia tekstow literackich i innych zwigzanych z kultura ludowsa
w programach Stowa z usmiechem + Mysli i stowa | Nowe stowa na start.

Podsumowujac, mozna zauwazy¢ pewne podobienstwa w ukladzie treSci obu
programow. W klasie czwartej i piatej dominuja legendy i podania zwigzane z historig
regionu/miejscowosci/ lub  szerzej z  historia Polski. Pojawiaja si¢ m.in.
legendy/podania/klechdy o powstaniu panstwa polskiego, o Smoku wawelskim,
O Wandzie co Niemca nie chciata, czy O ziotej kaczce. Dodatkowo Stowa z usmiechem
proponuja spotkanie z kolgeda Teofila Lenartowicza Mizerna cicha oraz rozmowg wokot
tradycji i zwyczajow bozonarodzeniowych. Wpisuje si¢ to w cel sformutowany jako
poznawanie historii regionu, matej ojczyzny, jej kultury, obyczajow, obrzedow. W obu
dokumentach autorzy planuja rowniez analize i interpretacj¢ ballady Adama Mickiewicza
Pani Twardowska. Klasa szosta jest bardzo uboga w omawiane tre§ci — W programie
z WSIP-u pojawia si¢ tylko jedna propozycja — wiersz Kazimierza Przerwy-Tetmajera,
Jak Janosik tanczyl z cesarzowq, za§ w dokumencie z Nowej Ery, w dziataniach
zakladane jest poznawanie zycia kulturalnego swojego regionu. Klasa siédma to w obu
programach dominacja tekstow romantycznych — pojawiaja si¢ dramaty Balladyna
i Dziady cz. Il oraz ballada Switezianka. Dodatkowo Stowa na start proponuja Dusiotka
Bolestawa Le$miana. Praca interpretacyjna z wymienionymi tekstami ma sig
koncentrowaé migdzy innymi wokoét ludowej moralnosci i wierzen. Ostatnia klasa szkoty
podstawowej zaktada za$ podsumowanie pracy nad zagadnieniami jezykowymi
zwigzanymi z regionalnymi odmianami polszczyzny.

Z zaprezentowanego omOwienia wynika, iz uczen na tym etapie edukacyjnym ma
szans¢ pozna¢ réznorodne teksty wywodzace si¢ z lub nawigzujace do kultury ludowe;j.
Nalezy podkresli¢, iz nie jest to propozycja bardzo odkrywcza/bogatsza w porownaniu
Z poprzednimi programami ksztalcenia. Zostaje zachowane pewne status quo, poruszamy
si¢ w obrebie znanego kanonu lektur — legend, podan, ballad, dramatéw romantycznych
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i ewentualnie kilku tekstow nowszych. Pozostaje jednak otwarte pytanie, w jaki sposob
przyrzadzié/podaé/zaprezentowac te teksty, o jakie ,,nowosci” wzbogaci¢ ich listg, aby
byty atrakcyjne dla pokolenia sieci®.

»Ludowos¢” w cyfrowym Swiecie

Nowoczesne technologie stwarzaja nauczycielowi wiele interesujacych mozliwosci
prezentacji, analizy i interpretacji kultury ludowej w procesie edukacyjnym. Madre,
przemys$lanie i $wiadome wykorzystanie narzedzi IT moze przyczyni¢ si¢ do lepszego
zrozumienia przez uczniow poznawanych tekstow kultury, pozytywnie oddziatywa¢ na
budowanie ich tozsamosci, wzbogaci¢ ich wiedze¢, umiejetnosci i kompetencje spoleczne.
Ponizej podano kilka wybranych rozwigzan, nie rozwijano pomysiow w pelne
scenariusze zajec, sa to raczej luzne impresje/wskazowki metodyczne.

Poszerzenie listy lektur - legendy polskie w nowej odslonie

Znakomitym potwierdzeniem aktualnoSci i zywotnosci warto$ci tkwigcych
w polskich legendach i podaniach, a takze ciekawym dopelnieniem/poszerzeniem
wiedzy o nich byloby wiaczenie do listy lektur wybranych czeéci projektu Legendy
polskie. Od razu trzeba zaznaczyé¢, iz moga by¢ one podstawa pracy lekcyjnej
Z najstarszymi uczniami szkoly podstawowej, z racji specyficznego rozwini¢cia
wskazanych watkéw oraz zgodnie z wymaganiami szczegélowymi z najnowszej
podstawy programowej, w ktorej zalozono wyszukiwanie ,,w tekstach wspotczesnej
kultury popularnej (np. w filmach, komiksach, piosenkach) nawigzania do tradycyjnych
watkow literackich i kulturowych™®. Historia tego przedsigwzigcia jest bardzo
interesujaca, albowiem w zamierzeniu gtdéwnego pomystodawcy miata to by¢ kampania
reklamowa.

Allegro w nowatorski sposob podeszto do odbiorcéw i zrobito co$ wigcej niz reklame. Tworcy
kampanii stworzyli atrakcyjne tresci wideo, opowiadajace w nieoczywisty sposob znane legendy,
oraz ebook — literacki eksperyment opowiedzenia znanych historii od nowa przez mtodych
polskich tworcow. Projektem ,Legendy polskie” postanowili zbudowaé wizerunek marki
w cyfrowym $wiecie. Cata kampania zrobiona jest z wielkim rozmachem, gdzie Allegro wystepuje
w roli mecenasa sztuki. Do wspolpracy zaangazowano interesujacych aktoréw, rezysera Tomasza
Baginskiego, zespot Platige Image, a takze wartosciowych pisarzy (Glowacka 2016).

Podstawa scenariuszy dla wigkszosci filméw krotkometrazowych bylo szesé
opowiadan inspirowanych polskimi legendami: Spojrz mi w oczy Elzbiety Cherezinskiej
(Bazyliszek), Milczenie owcy Roberta M. Wegnera (Smok Wawelski), Niewidzialne
Lukasza  Orbitowskiego (Zywa  woda), Snieci  Rycerze Rafata  Kosika
(O spigcych rycerzach), Zwyczajny Gigant Jakuba Mateckiego (Pan Twardowski), Kwiat
Paproci Radostawa Raka (Kwiat paproci).

Do chwili obecnej powstato 5 filméw autorstwa Tomasza Baginskiego i Platige
Image, w ktorych ,pojawily si¢ uwspoéiczesnione wersje Baby Jagi, Pana
Twardowskiego, Bazyliszka, Smoka Wawelskiego, Szewczyka Dratewki oraz Rzepichy
i Boruty” (Gardzinski 2018).

Filmy Smok, Twardowsky, Twardowsky 2.0, Operacja Bazyliszek oraz Jaga,ukazuja
(...) spryt, odwage, dume, ambicje, kreatywnos$¢ i site Polakow, czyli to, co mozna

° Wigcej wnioskéw dotyczacych miejsca i sposobow realizacji wskazanych tresci przyniostaby analiza
podrecznikéw do wskazanych programoéw nauczania. Bedzie to przedmiotem kolejnych badan i publikacji.

® Rozporzadzenie Ministra Edukacji Narodowej z dnia 14 lutego 2017 r. w sprawie podstawy programowej
wychowania przedszkolnego oraz podstawy programowej ksztatcenia ogolnego dla szkoty podstawowe (...).
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odnalez¢ w starych basniach. Sa jednak opowiedziane nowym je¢zykiem, atrakcyjnym
i zrozumiatym dla mlodego odbiorcy zyjacego w $wiecie Internetu i mediow
spotecznosciowych (Glowacka 2016).

Obecnie Tomasz Baginski pracuje nad petlnometrazowa kontynuacja watkow
z filmoéw poswigconych Twardowskiemu, obraz nosi roboczy tytut Twardowsky 3.14. Jak
zapowiadajg tworcy serii, wiele postaci ,,bedzie miato szans¢ powrdci¢ w planowane;j
kontynuacji produkcji” (Gardzinski 2018).

Mozna zadaé pytanie, dlaczego warto wprowadzi¢ na lekcje jezyka polskiego te
obrazy, czemu ma shuzy¢ rozmowa o nich. Filmy sg krétkie, zatem mozna je obejrzeé
wspolnie na lekcji, na biezaco komentowaé, analizowaé i interpretowac, wyjasniaé
uczniom ewentualne watpliwosci. Graja w nich znakomici aktorzy, m.in. Piotr
Machalica, Robert Wieckiewicz, Jerzy Stuhr, Pawet Domagata, Olaf Lubaszenko.
W $ciezee dzwigkowej wykorzystano covery m.in. takich znanych utworow, jak Jaskétka
uwieziona, Moj jest ten kawalek podlogi, Nigdy wigcej, Najwigcej witaminy, Cichosza,
Jezu jak sig ciesze, Aleja gwiazd oraz oryginalne wykonania piosenek Wszystko mi mowi,
ze mnie ktos pokochal, Zegarmistrz Swiatla, Dni ktorych nie znamy, Ona tanczy dla mnie,
Kocham wolnos¢. Wreszcie przemawia za nimi olbrzymia popularnos¢. ,,Dwie pierwsze
produkcje powstale w ramach projektu zostaly bardzo dobrze przyjete — w ciagu kilku
tygodni filmy wys$wietlono blisko 6 mln razy” (Glowacka 2016). Nie mozna wobec
takich faktow pozosta¢ obojetnym. Planowanie procesu edukacyjnego powinno si¢
bowiem zaczaé¢ od ,,poddania analizie i zastosowania wnioskéw z wiedzy na temat tego,
kim jest wspolczesny uczen i skad wynikaja specyficzne warto$ci, jakimi kieruje si¢ on
W swoim niezaleznym, hedonistycznym, cho¢ tworczym zyciu” (Kida 2016: 293). Nie
mozna negowac tego, ze dzisiejsza milodziez traktuje sie¢ jako miejsce wlasnej
aktywnosci, rozrywki, jak réwniez i nauki, czesto postrzegajac internet ,,jako co$, co
zastgpuje, a nie uzupetnia (...) pamig¢” (Carr 2012: 222). Wedhlug Nicolasa Carra stanowi
to bardzo duze zagrozenie dla dziedzictwa kulturowego, albowiem

przetozenie pamigci do zewngtrznych baz danych nie tylko zagraza glebi i odrgbnosci »Ja« -
zagraza takze glebi i odrebnosci naszej wspoélnej kultury. [...] Kultura jest czyms wiecej niz tylko
zbiorem tego, co Google okresla mianem »$wiatowe zasoby informacji«. [...] Kultura, aby zy¢,
musi by¢ bezustannie odnawiana w umystach przedstawicieli kazdego pokolenia. Jesli
wydobedziemy pamigc z wlasnego wnetrza i przekazemy na zewnatrz, to nasza kultura umrze (Carr
2012: 241).

Wprowadzenie na lekcje wskazanych filméw moze by¢ znakomita okazja do
rozwazan na temat sily tradycji, aktualnosci, uniwersalnosci i ponadczasowo$ci wartosci
oraz postaw prezentowanych/wyznawanych przez bohateréow dawnych legend i podan.
Wykorzystanie dawnych tekstow przez wspoétczesnych tworcow moze by¢ argumentem
zachecajacym do zglebiania naszego dziedzictwa, poznawania i odkrywania na nowo
jego waloréw. Wybor konkretnego obrazu i sposob jego analizy powinien zaleze¢ od
preferencji/mozliwosci klasy oraz celow, jakie sobie zalozy polonista. Jednym z nich
moze by¢ na przyktad identyfikacja sposobu reinterpretacji dawnych opowiesci. Ciekawe
dla ucznidw moze by¢ réwniez poréwnanie bohaterow tekstu dawnego i ich wspotczesnej
filmowej wersji. Mozna to zrobi¢, wybierajac na przyktad film Jaga, poniewaz

wérod niezwyktych postaci kojarzonych z dziecinstwem czotowe miejsce, obok smoka, krolewny
czy dzielnego rycerza, z pewnoscia zajmuje Baba Jaga. Jej wizualizacje, przedstawiajace stara,
brzydka kobietg, nierzadko przygarbiong i obdarzong przez naturg¢ wielkim nosem, ponadto
wyposazong w miotte stuzaca do latania, czgsto wystepuja w ksigzeczkach dla najmtodszych,
zaréwno tych do kolorowania, jak i do ogladania (Wroblewska 2010: 56).
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Za$ filmowa ,,Jaga nie jest ani stara, ani odrazajaca, nie mieszka tez w chatce na
kurzej stopie. Jest jednak, podobnie jak pierwowzor, silnie zwigzana z natura. Jaga jest
strazniczka utraconego przez ludzi $wiata, ktory zostal zdominowany przez przemyst
i technologi¢. Podejmuje walke o ten raj utracony” (Dobrzynfiski 2016).

Zestawienie tak odmiennych kreacji, motywacji moze prowadzi¢ do interesujacych
wnioské6w na temat wedrowki i przeobrazen motywow literackich, swoistej gry
z tradycja.

Kultura ludowa w sieci

Heliodor Muszynski zwracal uwage, iz ,,Nauczyciel nie moze przymyka¢ oczu na
fakt, ze szkota funkcjonuje w spoteczenstwie medialnym. Musi bra¢ pod uwage
mechanizmy i zjawiska pod tym faktem wywolywane” (Muszynski 2012: 44). Warto
zatem siegnacé po narzedzia, z ktorych uczniowie na co dzien korzystaja, pokaza¢ im
mozliwo$ci zdobywania w1edzy w 1nteresujqcy, odmienny od tradycyjnego sposéb’.

Nie ma chyba ucznia, ktory cho¢ raz nie korzystat z zasobow Wikipedii. Warto
zatem postawié¢ przed miodzieza zadanie zwigzane z przygotowaniem haset do tej
wirtualnej encyklopedii. Mozna tutaj wykorzysta¢ metode projektu, nastawiong na
wspolprace, poszukiwanie 1 weryfikacje zréodet informacji, wymagajaca
odpowiedzialnosci, samodzielnosci i podejmowania decyzji. Kazde z hasel powinno by¢
opracowane zgodnie z wymogami WIKI, opatrzone bibliografia, wzbogacone
materiatami graficznymi lub innymi wybranymi przez uczniow. W przypadku haset
dotyczacych znanych motywow, bohaterow takze z podaniem ich , literackiej kariery”,
pokazujacej rézne wersje tej samej historii. Uczniowie z mlodszych klas mogliby
opracowaé hasta zwiazane z bohaterami podan i legend, polskich koled, zwyczajow
$wiatecznych. Siddmoklasisci zas, zmagajac si¢ z trudng materig romantycznych tekstow,
mogliby si¢ zmierzy¢ z przygotowaniem hasetl zwigzanych z utworami Mickiewicza
(Switezianka, Dziady cz. II) i Stowackiego (Balladyna).

Innym rozwigzaniem, ktére moze zainteresowaé mtodych posiadaczy urzadzen
mobilnych, jest przygotowanie zestawu do nauki z wykorzystaniem bezptatnej aplikacji
Quizlet (https://quizlet.com/pl). Jest to jedna Z najpopularniejszych aplikacji
edukacyjnych w S$wietle danych kazdego miesigca ponad 50 milionéw uczniow
i nauczycieli z calego niemal $wiata korzysta z Quizlet w trakcie nauki®, NauczyCIelom
ktorzy chca pracowac z tym narzedziem, oferowana jest pomoc w organizacji nauczania.
Niezwykle inspirujacy jest blog, na ktorym pedagodzy z catego Swiata dzielg si¢ swoimi

" Wigcej na temat edukacji medialnej, stosowania nowoczesnych technologii w szkole, skutecznosci tego typu
dziatan edukacyjnych zob: Malgorzata Ostrowska, Danuta Sterna (2015), Technologie informacyjno-
komunikacyjne na lekcjach, Centrum Edukacji Obywatelskiej, Warszawa; Emilia Musial (2013) Media
spolecznosciowe — narzedziem ucznia cyfrowej szkoly, NOWA SZKOLA 2013, nr 10, s. 13-20; Dydaktyka
cyfrowa epoki smartfona. Analiza cyfrowych aspektow dydaktyki Gimnazjum i szkoly sredniej, red. nauk.
Matgorzata Wieczorek-Tomaszewska, Stowarzyszenie “Miasta w Internecie”, 2013; Howard Pitler, Elizabeth
R. Hubbell, Matt Kuhn, Efektywne wykorzystanie nowych technologii na lekcjach, Przetozyta Patrycja Szmyd,
Centrum Edukacji Obywatelskiej, Osrodek Rozwoju Edukacji, Warszawa 2015; Agnieszka Ogonowska
(2003), Edukacja medialna: klucz do zrozumienia spolecznej rzeczywistosci, Societas Vistulana, Krakow 2003;
Edukacja medialna w dobie wspolczesnych zmian kulturowych, spolecznych i technologicznych, red.
A. Ogonowska, G. Ptaszek, Impuls, Krakow 2015; Nowoczesne media w przestrzeniach edukacyjnych, red.
W. Czerski, R. Wawer, Wydawnictwo UMCS, Lublin 2015; O potrzebie edukacji medialnej w Polsce, red.
M. Fedorowicz i S. Ratajski, Krajowa Rada Radiofonii i Telewizji, Polski Komitet do spraw UNESCO,
Warszawa 2015; Edukacja a nowe media, red. Matgorzata Latoch-Zielinska, Iwona Morawska, Matgorzata
Potent-Ambroziewicz Wydawnictwo UMCS, Lublin 2015. i in.

8 Zob. https://quizlet.com/pl/mission [dostep: 2020-03-26].
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doswiadczeniami. Mozna korzystaé z gotowych zestawdéw materiatlow, albo, co jest
0 wiele bardziej efektywne, tworzy¢ wiasne i dodawac do istniejacych zasobow.
Uczniowie mogliby na przyktad opracowac¢ wilasne zestawy fiszek dotyczacych na
przyklad regionalnych odmian polszczyzny, przystow, miejsc zwigzanych
z polskimi/regionalnymi legendami i podaniami. O tym, ze jest to efektywna metoda
nauki przekonujg m.in. opinie samych uzytkownikow:

Odkrytam Quizlet, gdy miatam 12 lat. Dzigki niemu znacznie poprawitam swoje oceny w szkole.
Dzigkuje Wam za to, Ze nauka zamienila si¢ w zabawe i stala si¢ produktywnal!

Quizlet pomogt mi zrozumie¢, jak przyjemna i wazna moze by¢ nauka!

Gdy przychodzito mi si¢ uczy¢, bytam w totalnej rozsypce. Teraz jestem na nowym uniwersytecie,
na ktéorym zapoznano mnie z Quizlet. Nie stresuj¢ si¢ juz wigcej, gdy musze nauczyC si¢
wyznaczonego materialu. DZIEKUJE CI QUIZLET!!!

Quizlet to wspanialy sposob na nauke¢. Powiedziatam o tym swoim kolegom i teraz wszyscy robimy
postepy. llekro¢ mysle o Quizlet, przychodzi mi na mys$l czysta rado$¢ z nauki trwajacej zaledwie

kilka minut zamiast przesiadywania nad nig godzinami®.

Kolejny pomyst na prace w zespotach to stworzenie wtasnej ksigzki na platformie
Storybird (storybird.com). Narze¢dzie to umozliwia stworzenie ,,wizualnej opowiesci
(bajki, ksigzki) z wykorzystaniem ogromnej bazy ilustracji profesjonalnych ilustratorow,
ktorzy udostepnili swoje prace na portalu”®. Inspiracjg mogg byé poznane na lekcjach
teksty o ludowym rodowodzie.

Projektem, ktére moze przynies¢ wiele korzysci, jest nazwany tutaj roboczo Na
tropie etnoinspiracji. Uczniowie mieliby za zadanie przygotowanie prezentacji
multimedialne;j ukazujacej réznego dziatania/przedsigwzigcia zwigzanej
z wykorzystywaniem motywow ludowych. Projekt mozna zrealizowaé we wspoOtpracy
z nauczycielem muzyki, plastyki, geografii, poszerzajac tym samym obszar poszukiwan
0 tzw. etnodizajn, muzyke tradycyjng — ludowa lub taczaca nowe dzwigki z ludowym
brzmieniem, czy etnopodréze. W sieci mamy bardzo wiele przyktadéw wymienionych
aktywnosci tworczych, co jest kolejnym potwierdzeniem zywotnosci kultury ludowej*?,
albowiem ,,im bardziej $wiat staje si¢ globalng wioska, tym bardziej szanujemy
i podkreslamy nasza odrgbno$¢ narodowa, kulture i tradycj¢. Im bardziej my ja
doceniamy, tym wigcej artystow, designerow, kucharzy i przedsigbiorcow sigga do tej
tradycji” (Blikowska, Cwiek 2015:10). Uczniowie, realizujac taki projekt, doskonaliliby
nie tylko swoje umiejetno$ci poszukiwania, weryfikacji i oceny informacji
zamieszczonych w internecie, czy stosowania nowoczesnych technik prezentacji, ale
przede wszystkim poznaliby wspodtczesne formy funkcjonowania kultury ludowe;j,
zdobyliby wiedze na temat miejsc, w ktorych organizowane sg wydarzenia lub
funkcjonuja ,.instytucje” zwiazane z pielggnowaniem, promocja sztuki, architektury,
historii, zwyczajow i tradycji ludowych. To wszystko moze stanowi¢ wazng inspiracje
dla dziatan edukacyjnych, formacyjnych i samorozwojowych.

® Zob. https://quizlet.com/pl [dostep: 2020-03-26].

10 Zob. https://labib.pl/inspiracja/pokaz/1213/ [dostep: 2018-10-23].

1 Zob. np. http://naludowo.pl, http://kulturaludowa.pl, http://www.radiopik.pl/78,13,muzyka-ludowa-jako-
inspiracja-tworcow-profesjona, https://www.kazimierzdolny.pl/news/od-kodowanie-czyli-folklor-w-wsztuce-
wspolczesnej/29186.html,  https://pismofolkowe.pl/,  http://www.lednicamuzeum.pl/strona,wspolczesna-
plastyka-ludowa.html.
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Grywalizacja w ludowej odstonie

Grywalizacja to, najkrocej mowiac, metoda, ktora polega na uzyciu mechanizmow
z gier komputerowych w pracy lekcyjnej'?. Wielu naszych uczniéw to gracze, zatem
mozna i nalezy wykorzysta¢ ich zainteresowania i pasje, projektujac zajecia oparte na
zabawie i rywalizacji.
Gry tak bardzo absorbujg dzieci, dlatego ze wlasnie tam znajdujg one kluczowe umiejetnosci
niezbedne w XXI wieku: rozwazne podejmowanie ryzyka, ale i ztozonych decyzji moralnych,

formutowanie strategii, a potem ich realizowanie, harmonijna praca w zespole, funkcjonowanie
W réznych rolach w obrebie bardzo skomplikowanych systeméw (Bilska 2013: 35).

Jesli zadania do tekstow osadzimy na platformie edukacyjnej, uczniowie beda mogli
korzysta¢ z roznych aplikacji, komunikatorow, zasobow sieci. Beda zatem pracowac
W znanym sobie $rodowisku, co powinno wigzaé si¢ z pozytywnymi emocjami, tak
waznymi w procesie uczenia si¢. Podstawag gry dla miodszych uczniow moze by¢
wybrana legenda lub podanie. Starszym uczniom mozna zaproponowaé gre oparta na
motywach na przyktad Balladyny.

Inspiracji dla tworzenia gier edukacyjnych dostarcza publikacja Aniofy i diably.
Zaczarowana Lubelszczyzna (Gajowiak, Krzykata, Lasota 2012). Polonista znajdzie tam
wiele interesujacych rozwiazan i pomystow. Jednym z najciekawszych jest sprawozdanie
z pracy nad dwoma grami planszowymi Zaczarowany Lublin i Legendy Lubelskie.
Opisane tam doswiadczenia i refleksje mozna wykorzysta¢ we wlasnych dziataniach.
Stosujac gry edukacyjne warto pamigtaé o tym, iz

wspoélczesnie w pedagogice zabawy daje si¢ zaobserwowal silne trendy tak zwanej
ponowoczesnosci, stawiajace bardziej na przyjemno$¢ z samej gry niz sztywne jej reguly,
akcentujace raczej swobode, czysty pierwiastek zabawy niz podporzadkowywanie si¢ racjonalnym
schematom. W projektach ponowoczesnych postulat zabawy staje si¢ nadrzedny w stosunku do
zachowywania sztywnych strategii, ktére ograniczaja spontaniczne aspekty zabawy i rado$¢ ze
wspoldziatania z jej uczestnikami. Konstrukcja wspomnianych gier symulacyjnych, planszowych,
strategicznych zasadza si¢ na kooperacji z partnerami, co w efekcie w sposob naturalny rozwija
cenne umiej¢tnosci komunikowania si¢ z drugim czlowiekiem, wspotpracy w grupie i stymuluje
procesy spolecznego dojrzewania (Potoncarz 2012: 154).

Zakonczenie

Czestaw Robotycki pisat, ze ,,Kultura ludowa jest (...) zbiorowa opowiescia
0 przeszto$ci formujaca niektore sfery $wiatopogladu. Bywa wartoscig i podstawa
krytycznych ocen wspolczesnych zachowan” (Robotycki 2014: 83). W S$wietle
przeprowadzonych wyzej analiz nalezy stwierdzi¢, iz szkolne spotkania z kultura ludowa

12 Wigcej na ten temat m.in.: Aleksandra Kubala-Kulpifnska, Gra w szkofe czyli jak wykorzystac¢ gamifikacje na
lekcji,  https://www.czasopismopolonistyka.pl/artykul/gra-w-szkole-czyli-jak-wykorzystac-gamifikacje-na-
lekcji; Zastosowanie gier i grywalizacji w edukacji [gotowy pomyst], https://kursy.cdw.edu.pl/zastosowanie-
gier-i-grywalizacji-w-edukacji-gotowy-pomysl/; Mikotaj Sobocinski, Grywalizacja w  szkole. Szesé¢
podstawowych krokéw,
https://www.academia.edu/9704968/Grywalizacja_w_szkole._Sze%C5%9B%C4%87_podstawowych_krok%
C3%B3w; Pawel Tkaczyk (2012), Grywalizacja. Jak zastosowac¢ mechanizmy gier w dziataniach
marketingowych, Wydawnictwo Helion, Gliwice; Magdalena J. Cyrklaff (2017) Grywalizacja jako metoda
komunikacji i edukacji [w:] Projektowanie informacji w przestrzeni biblioteki, red. nauk. Barbara Kaminska-
Czubata, Stanistaw Skorka, Wydawnictwo Naukowe UP, Krakow, s. 187-199; Jacek Siadkowski (2014),
Grywalizacja. Zréb to sam. Poradnik, Fundacja Orange, Fundacja Highlight/Inaczej, Laboratorium EE,
Warszawa i in.
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moga dostarczy¢ wielu okazji do ksztaltowania przez mlodych ludzi licznych
kompetencji, umozliwiaja korzystanie z jej dorobku w ocenie wspotczesnych form
aktywnosci artystycznej, spotecznej, medialnej. Ale przede wszystkim trzeba podkresli¢
jej mozliwosci formacyjne, poniewaz

obok poczucia odrebnosci od innych ludzi nieodlagcznym elementem tozsamoscei jest swiadomosé
whasnych korzeni. Tozsamo$¢ jednostki — wedtug J. Nikitorowicza — ksztaltuje si¢ pod wpltywem
okreslonej kultury, wigc cztowiek nie ma mozliwosci tworzenia koncepcji siebie, jezeli nie znalazt
0s0b znaczacych dla siebie oraz dziedzictwa kulturowego. Kazda spoleczno$¢ ma w swoim
dziedzictwie kulturowym takie wartosci i cele, dla ktorych warto zy¢, przy ktorych chce si¢ trwac
i ktore sa znakami rozpoznawczymi cztonkdéw danego regionu czy narodu (Nikitorowicz 2005: 60).

Bibliografia

BiLskA, A. (2013). Tworzenie gier jako innowacyjna metoda nauczania. ,,Meritum.
Mazowiecki Kwartalnik Edukacyjny” 2 (29), 35-36.

BLIKOWSKA, J., CWIEK, J. (2015). Hafty i kwiatki. ,,Rzeczpospolita”. Plus Minus, wyd.
nr 119 (10148), Plus Minus 21 (1160), sobota-niedziela 23-24 maja 2015, 10-12.

BRZEZINSKA, A. W. (2014). Rozne swiaty kultury ludowej — perspektywa teoretyczna
adziatania praktyczne. W: B. Fatyga, R. Michalski (red.), Kultura ludowa. Teorie.
Praktyki. Polityki (s. 133-154).Warszawa: Instytut Stosowanych Nauk Spotecznych.

BURSZTA, W. J. (2014). Etnografia ludowosci. W: B. Fatyga, R. Michalski (red.), Kultura
ludowa. Teorie. Praktyki. Polityki (s. 107-132). Warszawa: Instytut Stosowanych Nauk
Spotecznych.

CARR, N. (2012). Piytki umyst. Jak Internet wplywa na nasz mozg (ttum. K. Rojek).
Gliwice: Helion.

DERLUKIEWICZ, M. (2017). Nowa stowa na start. Program nauczania ogdlnego jezyka
polskiego w klasach 4-8 szkoty podstawowej. Warszawa: Wydawnictwo Nowa Era.

DOBRZYNSKI, P. (2016). ,,Jaga” — oto nowa polska superbohaterka, Pozyskano z
https://www.spidersweb.pl/rozrywka/2016/12/09/jaga-legendy-polskie/.

FATYGA, B. (2014). Niefad pojeciowy a program wspierania kultury przez MKiDN. W:
B. Fatyga, R. Michalski (red.), Kultura ludowa. Teorie. Praktyki. Polityki (s. 407-434).
Warszawa: Instytut Stosowanych Nauk Spotecznych.

GADAMER, H-G. (1993). dktualnosé¢ piekna. Sztuka jako gra, symbol i swieto (thum.
K. Krzemieniowa). Warszawa: Oficyna Naukowa.

GAlowIAK, K., KRZYKALA, M., LASOTA, P. (2012). Anioly i diably. Zaczarowana
Lubelszczyzna. Materialy edukacyjne do gier i zabaw opartych na tradycjach ludowych
regionu. Lublin: Wydawnictwo Osrodka ,,.Brama Grodzka — Teatr NN’

GARDZINSKI, T. (2018). Legendy polskie na duzym ekranie. Twardowski powalczy
Z nowymi potworami.

40



literatura ludowa

4-5
2019

Pozyskano z https://www.spidersweb.pl/rozrywka/2018/05/21/legendy-polskie-film-
twardowsky-kino-next-film/.

GLOWACKA, A. (2016). , Legendy polskie” od Allegro, czyli content marketing na
swiatowym poziomie. Pozyskano z https://blog.brand24.pl/legendy-polskie-od-allegro-
czyli-content-marketing-na-swiatowym-poziomie/.

JASIEWICZ, Z. (2006), Etnologia polska. Miedzy etnografig a antropologiq kulturowq.
,,Nauka”, 3, 65-80.

KIDA, P. (2016). Pokolenie Z i zespdl deficytu natury jako wyzwanie dla edukacji
W zglobalizowanym  swiecie. W: V. Tanas, W. Welskop (red.), Edukacja
W zglobalizowanym swiecie (S. 289-302). L6dz: Wydawnictwo Naukowe Wyzszej
Szkoty Biznesu i Nauk o Zdrowiu.

MUSZzYNSKI, H. (2012). Nauczyciel w swiecie medialnym. ,,Neodidagmata” 33/34, 39-47.
Pozyskano z https://repozytorium.amu.edu.pl/bitstream/10593/10281/1/39-47.pdf.

NIKITOROWICZ, J. (2005). Kreowanie tozsamoSci dziecka. Wyzwania edukacji
miedzykulturowej. Gdansk: Gdanskie Wydawnictwo Psychologiczne.

Podstawa programowa ksztalcenia ogdlnego z komentarzem. Szkota podstawowa. Jezyk
polski ~ (2017). Warszawa: Os$rodek Rozwoju  Edukacji. Pozyskano z
https://www.ore.edu.pl/wp-content/uploads/2018/03/podstawa-programowa-
ksztalcenia-ogolnego-z-komentarzem.-szkola-podstawowa-jezyk-polski.pdf.

PorLoNCARZ, M. (2012) Tradycyjne gry i zabawy ludowe w perspektywie edukacji.
W: K. Gajowiak, M. Krzykata, P. Lasota, Aniofy i diably. Zaczarowana Lubelszczyzna.
Materialy edukacyjne do gier i zabaw opartych na tradycjach ludowych regionu (s. 154-
155) Lublin: Wydawnictwo O$rodka ,,Brama Grodzka —Teatr NN”.

ROGUSKA, A. (2015). Czy komus we wspélczesnej Polsce potrzebna jest kultura ludowa?
W: A. Roguska, M. Danielak-Choma¢ (red.), Uniwersalizm i tradycja w kulturze:
Aktualnosé kultury ludowej, cz. 111 (s. 19-66). Siedlce: Pracownia Wydawnicza WH UPH.

RoBOTYCKI, C. (2014). O kulturze ludowej: nigdy nie byto? jest czy jej nie ma? Sonda
internetowa. Gfosy badaczy. W: B. Fatyga, R. Michalski (red.), Kultura ludowa. Teorie.
Praktyki. Polityki (s. 61-99). Warszawa: Instytut Stosowanych Nauk Spotecznych.

WiLKowsKI, M. (2010). Cyfrowi tubylcy i ich spoleczny potencjaf. Pozyskano z
http://www.edunews.pl/badania-i-debaty/badania/1095.

WROBLEWSKA, V. (2010). Baba Jaga w polskiej literaturze dla dzieci. ,,Filoteknos” 1,
56-69.

ZEGLEN, A., HORWATH, E., NOWAK, E. (2017). Stowa z usmiechem + Mysli i stowa.
Program nauczania jezyka polskiego w klasach 4-8 szkoly podstawowej. Warszawa:
Wydawnictwa Szkolne i Pedagogiczne.

41



literatura ludowa

45
2019

MALGORZATA LATOCH-ZIELINSKA
AROUND FOLK CULTURE AT SCHOOL (WITH EXAMPLES OF SELECTED LITERARY TEXTS)

Folk culture can have a significant impact on shaping the identity of the young generation.
The author analyses the most recent core curriculum of Polish for primary schools and
selected curricula of this subject in terms of the presence of issues related to folk
literature. The results of the analysis indicate that the most frequently used in educational
practice are texts that have been known for a long time and that originate from folk culture
or refer to it various ways. The author emphasizes that the contemporary student,
functioning on a daily basis in the digital world, has special expectations towards
education. She suggests refreshing the list of readings, methods and forms of work and
including modern technologies, which may make the lesson process more attractive.
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ANNA BRZOZOWSKA-KRAJKA
Uniwersytet Marii Curie-Sktodowskiej w Lublinie

MIEDZY ,,KULTUR4 DRZEWA OLIWNEGO” A ,,KULTUR4 LEXUSA”: TYPY DUCHOWOSCI
W E ZYCZENIACH"

Problem duchowosci ,,z Bogiem” lub ,,bez Boga”, czyli duchowosci religijnej
i ,nowej duchowosci jako fenomenu ponowoczesno$ci” (Marianski 2010: 195),
niewidzialnej religii w religii widzialnej (Bochinger 2009: 145-161) nalezy do istotnych
zagadnien wspodlczesnego, indywidualnego i osobistego doswiadczenia czlowieka.
Rozpoznanie tych zjawisk staje si¢ przedmiotem analiz wielu dyscyplin, glownie
socjologii religii, ale tez otwiera nowe horyzonty przed folklorystyka zorientowana
antropologicznie, ktorej pole obserwacji rozszerzone o kulturg digitalng i nowe formy
folkloru internetowego (e-folkloru) dostarcza kolejnych wyzwan badawczych
(Grochowski 2010: 33-46).

Proba takiej analizy jest niniejszy artykut bazujacy na bogatej i ciagle wzrastajace;j
kolekcji wirtualnych zyczen na rézne okazje, utatwiajacych konstruowanie wirtualnych
kartek (e-cards), obecnych od poczatku XXI w. na stronach internetowych znanych
ogolnopolskich portali, jak np. Interia, Onet czy stron gazet regionalnych i duzych miast.
Wsrod tych okazji wyrdzni¢ nalezy, oprocz interesujacych nas szczeg6lnie zyczen
przypisanych kalendarzowi liturgicznemu (zwlaszcza cykl bozonarodzeniowy
i wielkanocny), takze Zzyczenia skoncentrowane na zyciu cztowieka w poszczegélnych
jego fazach — gtéwnych rites de passage: narodziny — $lub — $mier¢ (kondolencje) oraz
szczegolnych dni dla cztonkow rodziny i poza rodzina: dzien matki, ojca, babci, dziadka,
dziecka, chtopaka, przyjaciela, dzien kobiet; szczegdlnych wydarzen w zyciu cztowieka:
tzw. osiemnaste urodziny, jubileusze, andrzejkowe; §wigta zawodowe — dzien gornika,
nauczyciela, strazaka oraz $wigta zapozyczone — walentynki, takze faz granicznych
w mikrocyklu dobowym — na dzien dobry, na dobranoc; w makrocyklu rocznym — na
nowy rok. Wiasciciele poszczegdlnych stron www zachgcaja uzytkownikow do
uzupetniania tychze kolekcji o kolejne wpisy zyczeniowe, analogicznie jak miato to
miejsce w przypadku wpisow pamigtnikowych, zachgcajg tez do indywidualnego
wykorzystywania tej gotowej bazy tekstowej.

Stowo zyczace w polskiej tradycji obrzgdowej: kalendarza liturgicznego oraz
obrzedowosci rodzinnej, podobnie jak w catej stowianszczyznie, stanowito czgsé
polikodowego aktu obrzedowego o magiczno-symboliczno-religijnej mocy sprawczej
(dotyczyto projektowania dobrego czasu i dobrego losu). Zakres treSci zyczen
obrzedowych byt zroznicowany i stabilizowany sytuacyjnie — kazdemu wedtug typowych
potrzeb wynikajacych z przypisanych rol spoteczno-kulturowych, np. zyczenia dla
gospodarza, gospodyni, panien, kawalera (Adamowski 1992: 103). Wiara w moc
zyczonego slowa przetrwata do wspotczesnosci, cho¢ nie w pelni u§wiadamiana jest
przez wielu nosicieli kultury, zwtaszcza w $§rodowiskach miejskich. Poniektorzy polscy
jezykoznawcy sytuujg zyczenia w obszarze ,grzecznosciowych aktow mowy”,

! Pierwsza, sygnalizacyjna prezentacja tej problematyki miata miejsce podczas 14th IOV European Conference
of Folk Culture odbywajacej si¢ w Andorf (Austria) w dniach 23-26.11.2017 — referat pt. Religion and Neo-
folklore: the Sacred and the Profane in Polish E-wishes wygtoszony w panelu: Contemporary Non-traditional
Forms of Folklore. Jego rozszerzona wersja angloj¢zyczna por. A. Brzozowska-Krajka, Religion and Neo-
folklore: The sacred and the profane in Polish E-wishes. W: A. Brzozowska-Krajka (ed.) and Introduction,
Between Folk Culture and Global Culture in Contemporary Europe, (p. 153-168). The Kigdom of Bahrain
2019: The International Organization of Folk Art (I0V).
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stanowiacych jedna z form komunikowania si¢ ludzi w ramach etykiety (Marcjanik 1992:
27-31). Stanowisko takie uznac nalezy za uproszczenie analityczno-interpretacyjne, gdyz
nie kategoria grzecznosci odgrywa tu pierwszoplanows rolg, a kategoria rytuatu, aktu
religijnego bazujacego na kontakcie z Bogiem, aktu o okreslone;j strukturze i potencjalnie
illokucyjnym (Wojtak 1999: 129). Badacze zwracaja tez uwage na podobienstwa miedzy
zyczeniem a modlitwa — obydwie te formy przynaleza do gatunku prosb kierowanych do
mocy sprawczych (Zgotka 2005: 22).

Funkcjonalnie e-zyczenia stanowig kontynuacje dawnych tekstow zyczacych,
przekazywanych w kulturze typu ludowego w komunikacji bezposredniej (face-to-face).
Stanowia tez bezposrednia kontynuacj¢ tradycyjnych, drukowanych kart §wigtecznych,
ktére pojawily sie w przestrzeni kultury popularnej na poczatku XX w. (Lenska-Bak
2009: 116; Walter 2005; Kaufmann 2005; Podgérscy 2006). W okresie migdzywojennym
w Polsce (I. 1918-1939) opracowywano specjalne zbiorki formut i wierszy
zyczeniowych, ktore mogly by¢ wykorzystane w sytuacji ,,zyczeniowej” jako zyczenia
bardziej oryginalne od standardowych formul wywotywanych z wlasnej pamigci
(Adamowski 1992: 97-105). Ta tendencja drukowania ,,ksiag zyczen” dostrzegana jest
tez wspotczesnie, mimo istnienia kolekcji e-zyczen (np. Podgorscy 2006; Gatczynska,
Szczepanska 2000; Ksiega zyczen 2006; Wszystkiego najlepszego 2007). Notabene,
niektore teksty e-zyczen znajdziemy tez na wspélczesnych drukowanych kartkach
$wiatecznych. Na poziomie struktury i sposobdw przekazu e-zyczenia wpisuja si¢ we
wspotczesnos¢, korzystajac z tychze nowych srodkéw komunikacji. Zatem dawny
kontekst kulturowy face-to-face, ustapit miejsca komunikacji zaposredniczonej
elektronicznie: interface-to-interface (Krawczyk-Wasilewska 2016: 31).

W dotychczasowych badaniach tego gatunku zwracano uwage przede wszystkim na
jego zwiazki z jezykiem folkloru, cechami konstytutywnymi (poetyka) realizowanymi
W nowej sytuacji komunikacyjnej (Lenska-Bak 2009: 115-129). Poszukiwano zwigzkow
z tradycyjnymi zyczeniami i zmian na skutek uptywu czasu i rozwoju kultury.
W niewielkim stopniu badania te dotyczyly jednak ptaszczyzny ideologicznej e-zyczen,
relacji religia a kultura, zatem indywiduacji §wiadomos$ci i sumienia, subiektywnych
wzorcOw priorytetdw, rozbieznosci miedzy ,,oficjalnym” modelem religii a religijnoscia
indywidualng (Luckmann 2006: 108), w kontekscie postepujacych proceséw
sekularyzacyjnych wspoétczesnego $wiata, a jeSli nie $wiata to na pewno Europy.
Probiezem/$wiadectwem tych procesOw sg z pewnoscia e-zyczenia wraz z centralng dla
nich kategorig §wiadomosci/nieSwiadomosci teologicznej, a tym samym dwubiegunowa
skala duchowosci. Odpowiada ona dwu typom procesow globalizacyjnych
zasygnalizowanych przez Thomasa Friedmana jako konflikt czy napigcie migdzy
,.kulturg drzewa oliwnego” a ,kultura Lexusa”(Friedman 2000). Pierwszy z nich odnosi
sie do ideologii religijnej, drugi do wszechogarniajgcej wspolczesénie, nie tylko
w Europie, swieckiej ideologii konsumeryzmu. Badacz ten uwaza, ze mamy obecnie do
czynienia z zywotnym dylematem wyboru miedzy kulturg tradycyjnych wartosci
(,,kultura drzewa oliwnego”) a coraz silniejszymi procesami globalizacji
(charakterystycznymi dla , kultury Lexusa”— Friedman 2000; Zatecki 2003: 102).

Wybdr do analizy antropologicznej jednej z kategorii e-zyczen zwigzanych
znajwazniejszym  §wigtem w  chrzedcijanskim kalendarzu liturgicznym —
Wielkanoca/Pascha, pozwoli na zarysowanie tendencji specyficznych dla wspoétczesnych
proceséw zachodzacych w obrebie swiadomosci/wzordow przezywania rowniez i innych
odcinkow czasu $wiatecznego (najwigksze kolekcje takich e-zyczen przyporzadkowane
sa fazom granicznym w makrocyklu rocznym — $wigtom Bozego Narodzenia i Nowego
Roku/Sylwestra). Procesy te, jak wiemy, nie dotyczg tylko polskiego katolicyzmu, lecz
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generalnie obserwowalne sg w calej chrzescijanskiej Europie. Kierunek tej analizy bedzie
wyznaczata rekonstrukcja modeli duchowosci wpisanych w te e-zyczenia uktadajace si¢
W Wyrazng opozycj¢: sacrum (duchowos¢ religijna) — profanum (duchowos¢ §wiecka).
Laczy je kategoria czasu niezwyklego, czasu zatrzymanego (czas $wigta jako Bezczas,
No-Time), ktorego oznaki badZ czasu $wigtego, badz tylko $wiatecznego (Czerwinska
1984: 71-87) odnajdziemy w tekstach e-zyczeh wielkanocnych. Réznice miedzy tymi
jakosciami czasu okreslaja stopnie jego sakralizacji/chrystianizacji
i desakralizacji/dechrystianizacji. W ostatnich latach pierwszym sygnatem tych stopni sa
kategoryzacje tekstow e-zyczen wielkanocnych dokonywane juz przez samych
wlascicieli stron wWww, najczesciej jest to podziat 2-dzielny: dla odbiorcéw wierzacych
i niewierzacych, cho¢ spotkamy tez trojdzielny: e-zyczenia religijne (powazne,
katolickie), zabawne i biznesowe. Ponadto mozemy réwniez zauwazy¢ klasyfikacje 4-
dzielng: e-zyczenia powazne — zabawne — umiarkowane (migdzy powaznymi
a zabawnymi) — biznesowe. Uzytkownik ma mozliwo$¢ wyboru, z sugestig wlasciciela
strony www: ,nie chcesz wysyla¢ banalnych wierszykow o pisankach i zajgczku?
Przywiazujesz wage do religijnego znaczenia §wiat wielkanocnych. Specjalnie dla ciebie
przygotowaliSmy zestawienie zyczen wielkanocnych, ale tych religijnych”
(www.wroclaw.naszemiasto.pl). Jest to konkretna oferta handlowa jako symptom
zjawiska ogolnego — utowarowienia kultury. Moze jej towarzyszy¢ reklama ushug dla
firm, np. ekskluzywnych opakowan z motywem §wigtecznym i logo firmy, pisanek z logo
firmy i Zyczeniami $wigtecznymi, czyli tzw. $wigtecznych gadzetow, identyfikatorow
tozsamosci na poziomie przedmiotowym —biznesowym, ale i ideowym. ,,Swigteczny
biznes” wielkanocny wpisuje si¢ w komercjalizacje tych $wiat, podobnie jak
bozonarodzeniowych, stanowiac typowy przyktad koegzystencji ,kultury drzewa
oliwnego” i ,.kultury Lexusa”, czyli religijnosci komercyjnej.

Nalezy podkresli¢, iz dla kultury chrzescijanskiej, czy to w wariancie teologicznym,
doktrynalnym czy ludowym, ludowej poboznosci, istota czasu §wigtego tego odcinka
roku liturgicznego jest aktualizacja mitu zmartwychwstania Jezusa Chrystusa,
przezwyci¢zenie $mierci jako glowny aksjomat chrzescijanstwa, zatem potaczenie
paschalnej mistyki meki i zmartwychwstania Chrystusa z eschatologiczng nadzieja.
Poprzedza je Wielki Tydzien stanowiacy okres przypominania najwazniejszych dla wiary
chrzescijanskiej wydarzen z zycia Jezusa. Dla ludzi wierzacych, reprezentujacych model
religijnego sacrum Zmartwychwstania Panskiego, Swigta te sa wyrazem radosci z Jego
zwyciestwa nad ztem i $miercia, odkupienia ludzkich grzechéw oraz otrzymanej nadziei
na zycie wieczne w raju. Stad opozycja $mierci i zmartwychwstania Panskiego organizuje
gtéwna symbolike tych $wiat (w wariancie ,,powaznym”). Jednakze jest tez inny wymiar
tej symboliki, odnoszacy si¢ do kalendarza naturalnego — zycia Kosmosu (kod
astronomiczny — wiosenne odrodzenie przyrody po zimowej martwocie) oraz zycia
cztowieka (kod antropologiczny — duchowe odrodzenie, performatywny charakter formut
zyczeniowych). Wszystkie te wymiary §wiat znajduja swoje odzwierciedlenie w tzw.
alfabecie wielkanocnym, ktory zawiera znaki i symbole tego czasu obrzedowego. Naleza
do nich: starotestamentowy zwrot Alleluja, baranek, ciasta (babka, sernik), jajko, kurcze
i kogut, lany poniedziatek ($migus-dyngus), Niedziela Palmowa, palma, bazie, pisanki,
$wigconka, Wielki Tydzien, zajaczek. Do nich odwoluja si¢ e-zyczenia wszystkich
kategorii, zardwno te blizej bieguna sacrum, jak i profanum, jako sygnaty identyfikacji
temporalnej.

Patrzac proporcjonalnie, nie dominuja w kolekcji e-zyczen wielkanocnych,
zyczenia, ktore reprezentowalyby typ przezywania o charakterze mistycznym, gleboko
refleksyjnym, z dominantg wyltacznie sfery sacrum. Jak wynika z badan socjologow
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religii zmniejsza si¢ poczucie sacrum w ostatnich latach. Zycie spoteczne w Polsce
wyzwala si¢ od wptywu religii i przybiera coraz bardziej $wiecki charakter.
Janusz Marianski okreéla to zjawisko jako ,,zwrot kulturowy w strong epoki $wieckiej”
(Marianski 2012: 102), co wigze si¢ rowniez z zanikiem postaw magicznych, stad
tendencja do oddzielania sfery sacrum od profanum, do swoistego ,,0czyszczania” z tresci
magicznych praktyk religijnych (Mielicka 2005:156). Zawgzaniu ulega wigc pojgcie
sacrum, ktore coraz bardziej ograniczane jest do sytuacji zwigzanych z rutynowym
odprawianiem praktyk religijnych (typ poboznosci wspodlczesnej pozbawionej
mistycyzmu, bliskiej ludowej poboznosci). Ulegta wigc tez zmianie interpretacja sfery
profanum na skutek przewagi ,,wierzacych na swoj sposdb”, czyli religijnosci prywatne;j
nad religijno$cig koS$cielng, zwlaszcza w $rodowiskach miejskich. Jest to kierunek
przemian przy przechodzeniu od spoleczenstwa tradycyjnego do nowoczesnego.

Sprobujmy obecnie przyjrze¢ si¢ strukturze i formom podawczym oraz tresciom e-
zyczeh sytuujacym si¢ na przeciwlegtych biegunach §wiatopogladowych: wyznaniowym
i ateistycznym, czyli e-zyczen okre$lanych jako powazne, a wiec reprezentujacym
duchowo$¢ religijng, a nastgpnie e-zyczeniom zabawnym wskazujacym na duchowos$é
swiecka (gre z tradycja, ideologi¢ konsumeryzmu). Miedzy tymi biegunowymi
stanowiskami sytuuja si¢ e-zyczenia z kategorii umiarkowane, z typem duchowosci
liminalnej — quasi-religijno$ci: niejednoznacznie religijnej, ani tez niejednoznacznie
swieckiej (typ ,,wierzacych inaczej” / religijnosci prywatnej). W takim przypadku
produktywna jest propozycja niemieckiego socjologa Ulricha Becka dotyczaca
rozroéznien mig¢dzy religia, a tym co religijne (Beck 2008: 14). Religia, zdaniem badacza,
przekazuje $ci§le odgraniczony spotecznie zbidr symboli i praktycznych dziatan, ktore
ustanawiajg system ,,albo-albo”. Mozna w nie albo wierzy¢, albo nie wierzy¢. ,,Religijny”
(w sensie przymiotnikowym) porzadkuje pole religijne zgodnie z logika ,,zaréwno to, jak
i to”. Autorytetem dla takiej religijnosci jest suwerenne ,ja”, ktore tworzy sobie
»wlasnego Boga”. Zdaniem Becka we wspodtczesnym $wiecie rozpada si¢ jednosc¢ religii
i religijnego, staja si¢ one wrecz przeciwno$ciami, a czlowiek stwarza sobie, w coraz
wiekszym poczuciu niezaleznosci, ,,wlasnego Boga”, ktéry pasuje do jego ,,wlasnego”
zycia” i ,,wlasnego horyzontu doswiadczen (Beck 2008: 14; Marianski 2012: 104). Jest
to zatem typ owych “wierzacych na swdj sposob”.

Duchowos¢ religijna (mistyczna) wigze si¢ wprost z sacrum, pojmowanym
w formie bosko$ci, tajemnej mocy lub sity nadprzyrodzonej, z chrzescijanskim
doswiadczeniem sensu $mierci i Krzyza — w perspektywie antropologicznej cztowiek
stwarzany jest na nowo w tajemnicy $mierci i zmartwychwstania (Stomka 1986: 222).
Duchowos¢ religijna jest odzwierciedleniem ekspresji do$wiadczenia chrze$cijanskiej
swiadomosci teologicznej i antropologicznej, ktorej zrodlo tkwi w doktrynie oraz
chrzescijanskiej teologii i antropologii (Stomka 1986: 220-221). Sacrum opiera si¢ na
aksjomatach wiary, wzorcach o charakterze paradygmatycznym. W centrum tego typu
duchowosci znajduje si¢ idea zmartwychwstania rozumiana jako odrodzenie, nadzieja na
aktualno$¢ tej idei w ludzkim $wiecie. Stad podstawowa formula zyczeniowa,
w skondensowanej formie oddajaca t¢ tre$¢ jest powszechne wsrod ludzi wierzacych
zyczenie: Wesotego Alleluja. Jego sens w §wigtecznym alfabecie wyznaczaja stowa
prastarej piesni wielkanocnej wykonywanej wspoétczesnie w wielu polskich parafiach
i uznawanej za najuroczystszy $piew wielkanocny:

Alleluja! Zyw juz jest $mierci Zwyciezyciel.
Dzi$ z grobu swego powstaje
Chrystus, nas grzesznych Wybawiciel,
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Wieczny mu zywot nastaje?.

Wsrod e-zyczen ,,powaznych” wiele jest przyktadow w formie bardziej rozbudowane;j
ilustrujacych t¢ wiarg:

Aby Zmartwychwstaly Chrystus

Obudzit w nas to, co jeszcze uspione,

Ozywit to co martwe;

Niech $wiatlo Jego stowa

Prowadzi nas przez zycie do wiecznosci.

Radosnych $wiagt w gronie rodzinnym zyczy...
*

Wielkanoc to czas otuchy i nadziei

Czas odradzania si¢ wiary w sit¢ Chrystusa

I drugiego cztowieka.

Zyczymy, aby $wieta wielkanocne

Przyniosty rado$¢ oraz wzajemna zyczliwo$¢.
*

Wiasnie teraz nad ranem

Kiedy “To” si¢ zdarzyto

Jest czas, by z nadzieja w sercu ztozy¢ wam zyczenia:
Wesotych swiat

Wielkiej Nocy

Zyczy...

Ostatni przyktad z zaimkiem ,,To”, pisanym wielka literg i w cudzystowie, wskazuje na
jaka$ tajemnicg, ktora odbiorca bez trudu zdeszyfruje. Bo zmartwychwstanie jest przeciez
Tajemnicg! Czas Zmartwychwstania w sensie religijnym ewokuje mit ,,wiecznego
powrotu” — jego niecustanng reaktualizacje w czasie $wigtecznym, cechujgcym Sie
najwyzszym potencjalem mocy sprawczej. Ten styl wyobrazni nadaje zyczeniu walor
artystyczny, czyni go oryginalnym, wyjatkowym.

W typie duchowosci religijnej wpisanym w e-zyczenia ,,powazne” symboliczna
reaktualizacja mitu wymaga przede wszystkim postawy refleksyjnej wobec tego etapu
,Swietej historii”, §wiadomosci jej ,,sensu prawdziwego”, stad akcentowanie w tychze e-
zyczeniach potrzeby wilasnie etyczno-$wiatopogladowego wymiaru wielkanocnego
Swigtowania:

Zyczymy:

Zadumy u grobu pustego,

Radosci ze spotkania Zmartwychwstatego,
Pokoju, nadzieji, jajka smacznego

| udanego oblewanego!

Niech si¢ nie zgubi wérdd tylu pisanek
Swiat sens prawdziwy - Jezus-Baranek.

Coraz wigksza popularno$cia ciesza sie jednak e-zyczenia, ktére mieszcza si¢ w
sferze profanum, na co wskazuja wysokie oceny tych zyczen przyznawane przez

2 Wszystkie przywolane w artykule cytaty pochodza z nastepujacych stron internetowych: www.e-

zyczenia.pl/zyczenia/wielkanocne.html; www.e-zyczenia.pl/wielkanocne,4.html; WWw.e-
zyczenia.pl/wielkanocne,5.html; www.klamerka.pl; www.e-zyczenia.pl; www.wiekanoc.gsm.pl;
www.zyczenianawielkanoc.pl; www.gazetakrakowska.pl; www.wroclaw.naszemiasto.pl; WWw.e-

zyczenia.com; www.gk24.pl;  www.gloswielkopolski.pl;  www.dziennikzachodni.pl;  www.poranny.pl;
http://parenting.pl; www.pomorska.pl; e-kartki.net.pl; https:/polki.pl (dostgp w latach 2009- 2017).
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internautow. Zyczenia te s3 pozbawione powagi sytuacji, nie pojawia si¢ w nich posta¢
Chrystusa. Cala swoja ekspresje skupiaja na rozbawieniu odbiorcy, majg charakter czysto
ludyczny, kategoryzowane sg jako ,,$mieszne”. Efekt humorystyczny osiggaja na
przyklad dzigki zestawieniu zwierzat najcze$ciej kojarzonych z Wielkanoca
i przypisywaniu im nietypowych cech i czynnosci, np. ,,owieczka w stringach chodzi”,
,krolik w szopie zioto pali/kaczki dwie majaczg w dali”, ,,zajaczek zalany/kury z nim
tancuja, jajka mu maluja/kogut wciaga kreske, podkreca imprezke/cata sala si¢ buja, DJ
gra Alleluja”. Dla tychze e-zyczen nie ma zadnego tabu, nawet posta¢ ksiedza,
duchowego przewodnika, ukazywana jest w konwencji niepowaznej: ,,ksiadz za stolem
juz si¢ buja”. Styl i jezyk tych zyczen wskazuja na subkulture mtodziezowa, a w planie
wyrazania na swoistg gre z tradycja, karnawalizacje §wiata przedstawianego. Takie
kategorie jak komizm, btazenada, parodia, groteska, mieszanie powagi ze $miechem
stanowiag w e-zyczeniach wielkanocnych nieuswiadamiang przez wspolczesnego
odbiorce kreacje ,,Swiata na opak” jako waznego parametru czasu $wigtecznego
(Czerwinska 1984: 81). Poprzez pojedyncze znaki alfabetu wielkanocnego pozbawione
symbolicznej glebi, badz ekspozycje jednego typu nastroju — wesotosci, majacej swe
zrodto $wieckie, nie religijne (wszakze kazdy czas $wigta to czas nie-pracy, kiedy
codzienne trwanie zostaje zawieszone, symbolicznie to ,,czas KoS$ciota’, nie ,.czas
kupca”), zatem ten $wiat e-zyczen odzwierciedla wylacznie czas relaksu/zabawy
z zakodowana w nim projekcja szczesliwej codziennosci, dla pordwnania Zyczenia

Zeby $mialy sie pisanki,

US$miechaly si¢ baranki,

Mokry $migus zraszat skronie,

Duzo szczg¢$cia sypiac w dlonie.
*

Na wielkanoc od kréliczka,

Niech ci wpadnie do koszyczka

Niezta kasa i kietbasa,

Rados¢ zycia, co$ do picia,

I na mito$¢ chgci tyle,

By$ miat wszystko inne w tyle.
*

Umyj jajka, upiecz babke
Ztap krolika, kup sikawke

Bo wielkanoc juz nadchodzi,
Wigc si¢ bawi¢ nie zaszkodzi,
Lecz uwazaj tez na kaca,

Bo we wtorek czeka praca.

To przeciwlegly do duchowosci religijnej biegun ,,przezywania” $wigta, z jego
totalng desakralizacja. Pewna osobliwoscig sg e-zyczenia z ,,ukryta symbolika” religijna,
nieuswiadamiang przez nadawcow/odbiorcow, np. odwotujaca do tzw. ,.zlotej
konwencji” w folklorze polskim (Czernik 1962):

Malutki baranek ma ztote rézki
Pilnuje pisanek na trawce z rzezuszki,
Gdy nikt nie widzi choragiewka buja
[ cicho beczy wesotego Alleluja.

Motyw ,,ztotych rozkéw” odsyta do popularnej zwlaszcza dla kolgdowego obrazu
$wiata tejze zlotej konwencji, pozostajacej w zwiazku z przedchrzescijanskim kultem
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solarnym — niezwycigzonego stonca (sol invictus), zasymilowanym przez
chrzescijanstwo w postaci solaryzowanego Boga, Chrystusa — §wiatlosci §wiata.

Pozareligijne zrodto nastroju radosci wigze si¢ w e-zyczeniach z wiosennym
odrodzeniem przyrody i implikuje izomorfizm: czlowiek — Kosmos. Naktadanie si¢ dwu
porzadkow: kalendarza przyrody i kalendarza liturgicznego (,,$wietej historii”) w e-
zyczeniach jest odzwierciedleniem réwniez nieu§wiadamianego przez wspotczesnych
nadawcow/odbiorcow tej szczegodlnej komunikacji, synkretyzmu religijnego — kultu
natury i osobowego Boga.

Migdzy sacrum a profanum sytuuje si¢ trzeci typ e-zyczen, nalezacy do kategorii
,umiarkowane”, wyrazajacy jakosciowa ,,ptytkos¢” wiary, powierzchowno$¢ praktyk
duchowych jako efektu postepujacych procesow sekularyzacyjnych. Czesto dominuje w
nich duchowo$¢ swiecka, cho¢ z nawigzaniem do elementow tradycji obrzgdowej tego
Swigta, np. wielkanocnego polewania si¢ woda (symbolika plodnosciowa) czy
wyeksponowania wielkanocnych pokarméw jako symboli przezwycigzania $mierci
poprzez symbole zycia:

Zycze:

Samych rado$ci

Kolorowych jajeczek, biatych owieczek

Us$miechu bez liku i bakalii w serniku

Kielbasy thusciutkiej i atmosfery milutkie;.
*

Staropolskim obyczajem

Duzo szynki zyczg z jajem
Niech zajace i barany pospetniajg wasze plany
Niech to bedzie czas uroczy
Zycze wszystkim Wielkiej Nocy.
| wariantowo:

Niech zajace i barany
Pospelniaja twoje plany,

Porzu¢ wszystkie swe rozterki
Bo to dni wielkiej wyzerki

Niech to bedzie czas uroczy
Czas cudownej Wielkanocy!

(przy czym epitet ,,cudowny” nie ma tu znaczenia religijnego, stanowi kolejny synonim
czasu ,,dobrego”, czyli radosnego, wspaniatego). Znakami tego czasu s3 dotaczane
niekiedy do e-zyczen formy wizualne (statyczne lub animowane: pisanki, baranki)
jednoznacznie wskazujace na ich kulturowy sens.

Reasumujac: w analizowanych polskich e-zyczeniach wielkanocnych przewaza
postawa hedonizmu i witalno$ci charakterystyczna zwlaszcza dla wspotczesnej
subkultury mlodziezowej, stopniowe zanikanie wyobrazen religijnych, a tym samym
budowanie wspolnoty ponadregionalnej, ponadnarodowej, wiasnie globalnej na bazie
warto§ci uniwersalnych. Znaczenia nabiera typ religijno$ci sprywatyzowanej, religii
niewidzialnej (por. Thomasa Luckmanna teoria prywatyzacji religii; Luckmann 1996)
wobec znajdujacej si¢ w defensywie religijnosci koscielnej, co wigze si¢ zdaniem Janusza
Marianskiego z procesem przesuwania si¢ religii ze sfery zycia publicznego do sfery
zycia prywatnego. Towarzysza temu takie zjawiska, jak ,.kurczenie si¢” transcendencji
i akcentowanie probleméw zycia osobistego (szczgscia, do$wiadczenia, ciata jako
wartosci). Religia traci swoje spoteczne formy, zmienia si¢ w rodzaj ,,swoistego
indywidualnego kultu”(Marianski 2012: 99). Tenze indywidualizm staje si¢ tez czeScig
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stylu zycia ,,zorientowanego na siebie”, typowego dla $wiata zachodniego i spoleczenstw
wysokorozwinigtych o strukturze wieloetnicznej 1 wieloreligijnej, pozostajacego
W opozycji do tradycyjnego, wspolnotowego charakteru religii w $wiecie rzeczywistym.
I na ten kierunek przemian wskazuja glownie e-zyczenia, nie tylko zreszta wielkanocne,
w anonimowym wirtualnym §wiecie, ale tez wpisuja si¢ w dyskusje — czy ta nowa
duchowo$¢ stanowi ,,alternatywe czy dopelnienie religijnos$ci”?
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ANNA BRZOZOWSKA-KRAIKA

BETWEEN “THE CULTURE OF THE OLIVE TREE” AND “THE LEXUS CULTURE”: TYPES OF
SPIRITUALITY IN E-GREETINGS

This study concerns the relationship of neofolklore/cyberfolklore to religion in the
globalized world and some issues fundamental for contemporary evaluation of religious
phenomena, such as types/models of spirituality and their co-existence, forms of their
expression as manifest in electronic communication (interface to interface) and the genre
of e-greetings. These types may be placed on three levels: 1. religious spirituality (the
culture of traditional values — “the culture of the olive tree”), 2. the spirituality of those
who believe in a different way (private religion), and 3. secular spirituality (a play with
tradition — the ideology of consumerism, the “Lexus culture”). This anthropological
analysis of e-greetings is focused on the essence of holy/festive time pertaining to Christ’s
Resurrection (the most important Catholic feast) and Easter e-greetings. However, these
types of spirituality are paradigmatic for other phases in the liturgical year (especially
Christmas and New Year rituals). The constantly growing collections of such e-greetings
refer to the “festive alphabet” and indicate an increasing tendency for secularization in
experiencing important dates of the liturgical calendar, which in turn reduces their sacred
essence.
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OLEKSANDR KOLOMYICHUK
Uniwersytet Warszawski

SWIETY WIECZOR W OBRZEDOWOSCI DOROCZNEJ UKRAINCOW BOJKOWSZCZYZNY:
TRADYCJA LUDOWA I PAMIEC PRZESIEDLENCOW

Obrzedowosé Swictego Wieczoru na Bojkowszczyznie jest cze$ciowo opisana
w literaturze krajoznawczej i etnologicznej. W drugiej potowie XI1X i w latach 30. XX
wieku ten temat podejmowali Ignacy Lubicz-Czerwinski (Lubicz-Czerwinski 1811),
Iwan Wahytewycz (Vahylevych 1978), Oskar Kolberg (Kolberg 1974), Danylo Lepky
(Lepkyi 1882), lwan Kuziw (Kuziv 1889), Iwan Franko (Franko 1898), Filaret Kolessa
(Kolessa 1898), Mychajto Zubrycki (Zubryts’kyi 1900), Jurij Kmit (Kmit 1911; 2007),
Jozef Schnaider (Schnaider 1912), Jan Falkowski (Falkowski 1935), Olga Duczyminska
(Duchymins’ka 1939), Marija Turianska (Turians’ka 1934) i in. Opracowania
wskazanych wyzej autoré6w stanowia bogaty etnograficzny material zrodlowy dla
opisania obrzedowosci Swietego Wieczoru na Bojkowszczyznie.

Wsrod wspotczesnych prac na ten temat przede wszystkim nalezy wymienic¢
opracowania Nataliji Gromowoji, po$wigcone obecnym obrzedom i zwyczajom
bozonarodzeniowym (w tym Swietego Wieczoru) na Bojkowszczyznie, ich transformacji
w obrebie tradycji rodzinnej, wierzeniom magicznym Bojkoéw zwigzanym z obchodami
cyklu $wiat Bozego Narodzenia (Hromova 2006b; 2016). Znaczng warto$¢ dla
rozumienia tradycji lokalnej w obchodach Swietego Wieczoru wéréd Bojkéw maja
artykuty Petra Zborowskogo (Zborovs’kyi 2002) i Nataliji Gromowoji (Hromova 2006a).
Do publikacji nawiazujacych do badanego tematu nalezy zaliczy¢ opracowania Oksany
Galko (Hal’ko 2002), Wiry Lysak (Lysak 1998), Kornelija Kutelmacha (Kutel’makh
2001), Romana Kyrcziwa (Kyrchiv 1978; 2002), Dariji Petreczko (Petrechko 2010), Olgi
Solarz (Solarz 2015), Natalii Klasztornoji (Kliashtorna, 2006), Andrzeja Fila (Fil 2014).

Wazne, ze do proby nowego spojrzenia na tradycyjna obrzedowosé Swictego
Wieczoru na BojkowszczyZznie! dotgczamy narracje przesiedlencéw?, czyli ludzi, ktorzy
pochodzg z tamtej cze$ci Bojkowszczyzny, ktorej juz nie ma na mapie etnograficznej,
i sa z nig kulturowo powiagzani. Badania terenowe zostaly przeprowadzone w latach
2018-2019 w zachodniopomorskim (m. Bialy Bor, wioski Kaliska, Dyminek (powiat
szczecinecki), Koszalin (powiat koszalinski) i warminsko-mazurskim (m. Gérowo
Itaweckie, wioski Wojmiany (powiat bartoszycki), Szymbory (powiat elblaski),
m. Pieniezno (powiat braniewski). Wszyscy rozméwcy urodzeni w latach 20. i 30. XX
wieku (najstarsza narratorka urodzita si¢ w 1927, tymczasem gdy najmtodsza — w 1939
r). Innymi stowy, podczas wysiedlenia moi rozméwcy byli jeszcze dzie¢mi lub
dorostymi dziewczynami.

Nieco inna sprawa z badaniami terenowymi na terytorium dzisiejszej Ukrainy. Tutaj
one zostaly przeprowadzone w 2013 roku w obrebie obwodow iwanofrankowskiego
(wioski Roztoczki, Lolin (rejon dolinski), Rypne, Itemnia, Lopianka, Jasien (rejon
rozniatowski) i lwowskiego (wioski Zupanie, Wolosianka, Ptawie (rejon skolski),
Lubience, Stynawa Nizna (rejon stryjski), Nahujowice (rejon drohobycki), llnik, Wotcze

1 Historyczno-etnograficzny region Bojkowszczyzna we wspotczesnej Ukrainie obejmuje cze$é rejonu
rozniatowskiego i prawie caly rejon dotynski obwodu iwanofrankowskiego; skolski, turkowski, czgsci rejondw
stryjskiego, drohobyckiego, samborskiego i starosamborskiego obwodu Iwowskiego; rejon wotowiecki, czgsci
rejondéw mizhirskiego i wielkobereznenskiego obwodu zakarpackiego.

2 Zdecydowana wiekszo$¢ rozméwcow — to kobiety, urodzone w latach 30. XX wieku. Wszyscy rozméwcy
identyfikuja si¢ jako etniczni Ukraificy.
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(rejon turczanski), Hotowiecko (rejon starosamborski). Na tamtym terenie rozmowcy
urodzeni w latach 20. i 50. XX wieku. Zatem duza cz¢$¢ z nich czerpie swoja wiedzg
0 obrzedowosci Swietego Wieczoru nie z okresu miedzywojennego, a z lat pozniejszych,
kiedy jako nastolatki lub juz mlodzi ludzie uczestniczyli w obchodach $wigta Bozego
Narodzenia wraz z rodzicami.

W przypadku przesiedlonych Ukraincéw z regionu Bojkowszczyzny Zachodniej®
wchodzi w gre problem postpamigci. Pojecie ,,postpamigci” zostato wprowadzone przez
Marianne Hirsch, ktora badajac pamig¢ pokolenia dzieci Holocaustu, odkryta zalezno$é¢
pomigdzy pamigcig dzieci i rodzicow — uczestnikdw wydarzen traumatycznych. Okazato
sig, ze do$wiadczenia tych dzieci, ktore dorastaly wsrdod opowiesci i obrazoéw
dostarczanych przez rodzicow, sa tak mocne i trwale, ze buduja ich wlasng pamigc
(Hirsch 2010: 254). Mamy zatem do czynienia z pamigcig tych, ktore cze$ciowo
pamigtaja lub nie pamigtajg samych wydarzen, lecz czerpig wiedzg o nich z narracji
bliskich osdb, ich opowiesci. Ale nawet kiedy dobrze pamigtaja, to robig to z perspektywy
dziecigcej. Podczas przeprowadzenia badan terenowych wsrdéd przesiedlencow,
zauwazylem to, o czym pisze Wiktoria Kudela- Swigtek:

(...) moi narratorzy opowiadali niejako w imieniu swoich rodzicow, chcac zado§éuczynié¢ ich
milczeniu, przekaza¢ chociazby to, co ocalalo w pamigci potomnych (pomimo znacznych
uproszczen i ubarwien) (Kudela- Swiatek 2013: 179).

Wiee, kiedy moéwimy o pamieci komunikatywnej (wedlug przyjetego przez
Assmandéw terminu) przesiedlencow, musimy braé pod uwagg, ze ,tworzenie
perspektywy dziecigcej umozliwia potraktowanie rzeczywistosci skrajnie subiektywnie,
uwalnia od obowigzku odpowiedzialnosci za stowa i opisu obiektywnego. Powr6t
W narracji do ,,ja” dziecigcego z perspektywy dnia dzisiejszego, bedac osobg dorosta,
oznacza nadanie nowych senséw przesztym do$wiadczeniom (...)” (Kudela- Swiatek
2013:179).

Rozpatrywany problem jest aktualny z kilku powodow. Po pierwsze, rozpatrzenie
zwyczajow i obrzedow Swictego Wieczoru na poziomie regionalnym (wspotczesna
ukrainska cze$¢ Bojkowszczyzny) w kontek$cie porownan z innymi regionami Ukrainy
pozwoli stworzy¢ pewien obraz badanego regionu w sensie tradycji ludowej obchodow
Swictego Wieczoru; po drugie, analiza wypowiedzi przesiedlonych Ukraincow
Bojkowszczyzny Zachodniej pozwoli wyjasnié, jak pamie¢ indywidualna o obchodach
Swietego Wieczoru koreluje z jego dawna tradycja ludowa celebrowania na reszcie
terytorium Bojkowszczyzny i na odwrdt; po trzecie, umozliwi ustalenie pewnych
genetycznych i historyczno-kulturowych podobienstw w obrzedowosci Swietego
Wieczoru réznych cze$ci Bojkowszcezyzny.

Pod pojeciem obrzedowosci dorocznej begde rozumial kompleks zwyczajow
i obrzedow, uregulowanych i uporzadkowanych odpowiednio do liturgicznego
(cerkiewnego) roku kalendarzowego, ktore w religijno-mitologicznych wyobrazeniach
wystepuja jako wyraz wspélzycia czlowieka z otaczajagcym Swiatem, znamionujg
cykliczne przemiany w przyrodzie, dziatalno$ci gospodarczej itp.

Jednak taka definicja wprowadza dwa nowe pojecia — zwyczaju i obrzedu. Zatem
trzeba okresli¢ te terminy, zeby widzie¢ przejaw tych zjawisk w kulturze obrzgdowe;j, jak
réwniez postrzega¢ réznice miedzy nimi. W literaturze etnologicznej blisko pojgcia

3 Region, z ktorego pochodzg rozmoéwcy, w literaturze naukowej przyjeto nazywac Bojkowszczyzng Zachodnig.
O tym $cislej zob. Wolski, J. (2016). Zachowac¢ od niepamigci. W: J. Wolski (red.), Bojkowszczyzna Zachodnia
— wczoraj, dzi$ i jutro (s. 21-42), t. 1. Warszawa: Instytut Geografii i Przestrzennego Zagospodarowania im.
Stanistawa Leszczyckiego, Polska Akademia Nauk.

54



literatura ludowa

4-5
2019

zwyczaju stoi pojgcie obyczaju i gtéwna rdznicg migdzy nimi jest to, Ze ,,nie sg one
restryktywne reglamentowane spotecznie, nie s3 obwarowane sankcjami spotecznymi
(gtownie negatywnymi), ze wzgledu na mniejsza doniosto$¢ spoteczng zwyczajow,
stabsza ich ,,normatywno$¢” w stosunku do obyczaju” (Grad 1987: 388). Zatem
odstapienie od zwyczaju nie wywoluje na ogo6t silnej reakcji negatywnej (Ogrodowska
2001: 276). Jednak poniewaz uzywany termin ,,0byczaj” niekiedy moze by¢ traktowany
réwnoznacznie ze ,,ZWYyCzajem”, to na potrzeby niniejszego tekstu przyjmuje rozumienie
terminu ,,zwyczaj” przede wszystkim jako ,,zwyczaj doroczny”. Probe $cislej definicji
tego pojecia data Krystyna Kwasniewicz. Wedhlug niej ,,zwyczaj doroczny stanowia
strzezone przez tradycje, panujace w danym $srodowisku spotecznym wymogi i wzory w
zakresie zachowania si¢, powtarzane rokrocznie w sposob celowy badz indywidualnie,
badz zbiorowo, w zwiazku z okre§lonymi dniami, $wigtami lub okresami §wigtecznymi,
porami roku, w zwiazku z rozpoczynaniem i konczeniem pewnych co rok
wykonywanych czynnosci gospodarczych, z zachodzacymi po raz pierwszy w roku
W przyrodzie faktami, po raz pierwszy czynionymi spostrzezeniami itp. (Kwasniewicz
1965: 70-71).

Zwyczaj czesto wystepuje réwnorzednie z pojeciem obrzedu. Przez niektorych
autorow zwyczaj nawet jest traktowany jako element sktadowy obrzedu lub jego
zaburzona forma (Zawistowicz-Adamska 1981: 23). Wedlug Barbary Ogrodowskiej
obrzedem jest zachowanie i dziatanie uroczyste; symboliczne, zrytualizowane, okre$lone
przez tradycje, obyczaj i przyjety w zbiorowosci system aksjologiczny. Oprocz tego,
obrzed jest zespotem znakéw-rytuatdow (gestow, czynnosci, formul stownych
i stosownych akcesoridw, zlaczonych wspdlnym sensem), przez ktore zostaja wyrazone
i przekazywane wazne tresci (religijne, spoteczne) (Ogrodowska 2001: 137).
K. Kwasniewicz okre§la obrzed (zwyczaj obrzedowy) jako “pewny ciag
zrytualizowanych symbolicznych zachowan tworzacych spojng tresciowo catosé, gdy
ponadto w gre wchodza uswigcone tradycja elementy spoteczne i sakralno-wierzeniowe”
(Kwasniewicz 1984: 159-160). W rozumieniu tego pojecia bede opierac si¢ na definicji,
zaproponowanej przez Ryszarda Tomickiego. Obrzed w jego rozumieniu jest celowo
podejmowana dzialalno$¢ osoby lub grupy osob w okreslonych momentach ich zycia,
ktdra jest nacechowana symbolicznie i uporzadkowana wedtug scenariusza okreslajacego
w sposob jednoznaczny bieg akcji, przeniesionej w mityczny czas i mityczng przestrzen;
stuzy regulacji stosunkéw migdzy grupa spoteczng a otaczajacg rzeczywistoscig
(Tomicki 1974: 61). Poprzez obrzgd, zwlaszcza obrzed doroczny, jednostka odnajdywata
sens w harmonii z rytmami natury, a spoleczno$¢ realizowata si¢ jako wspolnota
zwigzana z ziemig i jej przyroda (Pawluczuk 1998: 78).

Bardzo czgsto jako synonim obrzedu jest uzywany termin rytual. Jak stusznie
zauwaza R. Tomicki, rytualem jest nazywany Scisle okreslony tryb wykonywania
pewnych czynnosci (Tomicki 1974: 62). One dotycza dziedzin zycia czlowieka
uznawanych w danej spotecznoéci za bardzo wazne (Staszczak 1987: 321) i majg
charakter sakralny (Pawliuk 2008: 195). Przy tym rytuat jest przede wszystkim formg
zewnetrzng praktyk kultowych, religijnych, réwniez zabiegéw magicznych oraz
wszystkich innych ceremonii, obrzgdow i uroczystosci (Ogrodowska 2001: 189).
Kazimiera Zawistowicz-Adamska nawet uwaza, ze ,obrzedowi (...) nhieodzownie
towarzyszy okreslony rytuat (...)” (Zawistowicz-Adamska 1981: 23), co pewnie podlega
dyskusji. Jednak bez watpienia rytuat moze istnie¢ jako odrgbna samowystarczalna
czynno$¢ (Pawliuk 2008: 196).

Na potrzeby niniejszego tekstu przyjmuje rowniez definicje ,.tradycji”
sformutowang przez Ryszarda Tomickiego. Wedlug niego tradycja jest pewnym
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zespotem elementow kulturowych, co do ktdrych istnieje spoteczne przeswiadczenie
0ich pochodzeniu z przesztosci, ktére uznawane sa za warto$¢, a ich zmiana
pociaggnetaby — w opinii grupy — istotne negatywne konsekwencje dla niej jako catosci
(Tomicki 1981: 362). Innymi stowy, takie ujecie zbliza si¢ do podmiotowego rozumienia
tradycji Jerzego Szackiego: ,,(...) kiedy badamy tradycje, interesuje nas nie dziedzictwo
jako takie, lecz jedynie pewna jego cze$¢, a mianowicie ta, ktéra podlega
warto$ciowaniu” (Szacki 2011: 144).

Mozna powiedzie¢, ze waznym zrodtem tradycji jest pamig¢, dzigki ktorej tworzy
si¢ zwigzek miedzy kolejnymi pokoleniami. W przypadku przesiedlencow z regionu
Bojkowszczyzny Zachodniej ten zwigzek stabnie i zanika, poniewaz stale przebywanie
w obcym s$rodowisku (polska przestrzen etnokulturowa) spowodowato ich czgsciowa
asymilacje, rowniez asymilacj¢ dobrowolng drugiego i w znacznej mierze trzeciego
pokolenia przesiedlonych. Dawna tradycja rodzinna czy raczej jej fragmenty funkcjonuja
tylko w pamiegci jej bezposrednich nosicieli, czyli jako forma pewnego rodzaju
wspomnienia, ktore coraz bardziej poddaje si¢ zacieraniu i zapominaniu. Jednak, jak
twierdzi niemiecka badaczka Astrid Erll, pamigtanie i zapominanie to dwie strony tego
samego medalu, czyli pamigci. W naszym przypadku wspomnienia przypominaja mate
wysepki na morzu zapomnienia. W przetwarzaniu doswiadczen przesiedlencow
zapominanie jest reguta, pamigtanie wyjatkiem (Erll 2018: 24).

Przy czym rozumiem, ze

(...) Pamig¢ nieustannie ewoluuje, jest otwarta na dialektyke pamigtania i zapominania,
nie§wiadoma swej sukcesywnej deformacji, podatna na manipulacje i zawlaszczenie, moze trwac
w uspieniu i co jaki§ czas si¢ budzié¢. (...) Pamigé jest afektywna i magiczna; przyswaja zatem
jedynie pasujace do niej fakty; karmi wspomnienia, ktore moga by¢ nieostre lub odlegle, globalne
lub oderwane, partykularne lub symboliczne — podatne na przekaz wszelkimi kanatami lub we
wszelkich ramach fenomenalnych, na kazdy typ cenzury lub projekeji...” (Nora 2009: 5).

Jednak akurat w pamigci (wedlug koncepcji Maurice’a Halbwachsa pamigc
indywidualna nie jest oddzielana od pamieci zbiorowej; zob. Halbwachs 1969: 8)
zachowuje si¢ to, co taczy ja z tradycja ludowa. Pisze o tym Matgorzata Glowacka-
Grajper:

gdy méwimy zaréwno o tradycji, jak i o pamigci zbiorowej, mamy do czynienia z postrzeganiem
czasu przesziego jako stale aktualnego, co zbliza go do czasu mitycznego, sankcjonujacego
nieprzerwane trwanie wartos$ci waznych dla grupy, odporne na uptyw czasu i przemiany $wiata
(Gtowacka-Grajper 2016: 46).

W badaniu kultury obrzgdowej, ktdrej jest po§wigcony ten artykut, taka interpretacja
wlasnego przezytego doswiadczenia ma duzg warto$¢, poniewaz aktualizuje zycie
rodziny czy wspolnoty lokalnej w terazniejszosci, rekonstruujac je w pewien sposob
sakralny (zob. Nora 2009: 5).

Co ciekawe, w tym procesie raczej nie (nie)pami¢¢ decyduje, jaka bedzie tradycja,
lecz tradycja organizuje pami¢¢ zbiorowosci, odnoszac przeszio$¢ do terazniejszosci
(Burdzik 2013). W swoich wypowiedziach niektorzy przesiedlency wspominali, ze
jeszcze zachowuja oddzielne elementy obrzedowosci $wigtecznej, przyniesione z gor®,

4 Na przyktad o przygotowaniu kutii zgodnie z rodzinnym przepisem (Wywiad notowany: kobieta, ur. 1937,
gospodyni domowa, przesiedlona z Zernicy Niznej, nieistniejacej dzisiaj wsi, powiat leski, byte wojewédztwo
rzeszowskie, mieszka w Bialym Borze, powiat szczecinecki, wojewddztwo zachodniopomorskie (24.02.2018);
o wnoszeniu do chaty garstki stomy na Swiety Wieczor na znak przypominania, jak byto w domu (Wywiad
notowany: kobieta, ur. 1934, gospodyni domowa, przesiedlona z Rybnego, powiat leski, byte wojewodztwo
rzeszowskie, mieszka w Gorowie Itaweckim, powiat bartoszycki, wojewddztwo warminsko-mazurskie
(17.02.2019).
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Zatem, z pomoca tradycji (zrytualizowanej czynno$ci lub rodzaju wspomnienia)
podtrzymuja oni pamig¢ o wlasnej przesztosci, i w oparciu o nig konstruuja tozsamos¢
osobistg. A pamig¢ i tozsamo$¢ osobowa sg nierozerwalnie powigzane. Jak pisze Paul
Ricoeur, analizujac prace Johna Locke’a Tozsamos¢ i roznica: ,,W skrécie, gdy chodzi
0 tozsamo$¢ osobowa, sameness (tozsamos¢ — O. K.) wskazuje na pamie¢” (Ricoeur
2012: 138). W tym kontek$cie zgadzam si¢ tez z Anng Wylegala, ktora twierdzi, ze
,budowanie tozsamosci jako takiej — w odniesieniu do jednostki lub spotecznosci —
wydaje si¢ niemozliwe bez odwotan do tradycji, bez poczucia ciagtosci (...)” (Wylegata
2014: 441-442).

W symbolice obrzedowej Swigtego Wieczoru®, poprzedzajacego Boze Narodzenie,
i §wiat cyklu bozonarodzeniowego, zalozony jest model archetypowy odnowy $wiata
i zycia ludzkiego. A kazde odnowienie — to nowe narodzenie. Wigc odnowa przyrody
i wszystkiego, co w niej Zyje, we wspomnianym okresie sg niemozliwe bez rytualnego
aktu stworzenia. Wtasciwie, w chrzescijanstwie odtwarza si¢ ten akt stworzenia czy,
wedhug stéw Benedykta X VI, ,,odrodzonego stworzenia” (Benedyct XVI2007), gdy Bog
wprowadza w §wiat Zbawiciela — Jezusa Chrystusa. Narodziny Swigtego Dzieciatka
znacza zwyciestwo sit §wiatla nad sitami ciemnosci.

W $wiatopogladzie mitycznym wielu narodow w czasach przedchrzescijanskich
odnowa $wiata byla zwigzana z narodzinami stonca jako jednego z glownych bostw.
Wtedy odbywalo si¢ kulminacyjne wydarzenie catego roku — zimowe przesilenie, po
czym jasna czg$¢ doby zaczynata si¢ stopniowo wydluzaé. W wyobrazeniach
$wiatopogladowych naszych przodkéw to oznaczalo narodziny ,,nowego” stonca i jego
zwyciestwo nad sitami zta (Klinger 1926: 13).

Wedhug mityczno-religijnych wyobrazen zimowe przesilenie nalezy do sacrum
0 tresci inicjalnej. To znaczy, ze sakralny wzor, ktory si¢ tworzy w tym czasie, bedzie
funkcjonowat caty nastepny rok. Wigc taki dzien ujmowano jako magiczny prog czasu,
wprowadzajacy w przysztos¢ wedlug zasady ,,jaka Wigilia — taki caty rok” (Kwasniewicz
1998: 19).

Wazna cecha obchodéw Swictego Wieczoru na Bojkowszczyznie od dawna byt
jego rodzinny charakter. Wszyscy cztonkowie rodziny zawsze starali si¢ przyjecha¢ do
mieszkania rodzicow na Swieta Wieczerze. W rejonie rozniatowskim (obwéd
iwanofrankiwski) do dzi§ zastrzegajg, zeby gdzie$ nie zanocowa¢ tej nocy, bo caly rok
bedziesz btadzit w $§wiecie (Rozhniativshchyna...2001: 88). Jest tak dlatego, ze Swieta
Wieczerze mozna uwaza¢ za rytualne odtworzenie illud tempus. A czlowiek w takim
razie, jak pisze Mircea Eliade, staje si¢ wspotuczestnikiem aktu tworzenia i rodzi si¢ od
nowa, odnawia swoja site zyciowa (Eliade 1994: 55; Solarz 2015: 763-764). Z tej
przyczyny w wyobrazeniach ludowych czlowiek, ktory nie uczestniczy w Swietej
Wieczerzy (czyli w czasie Prapoczatku), nie znajdzie swojego miejsca i w tym $wiecie
(czyli po prostu caly czas bedzie bladzil). Odpowiednio z pomoca wspomnienia
0 Swietym Wiezorze jako rytualnym odtworzeniu czaséw Prapoczatku wedtug ludowej
percepcji swiata mozna byto si¢ ubezpieczy¢ od bfudu, ktory figuruje jako personaz
demonologii bojkowskiej (Solarz 2015: 763).

W dzien Swigtego Wieczoru nikt nie mogt zostawaé glodnym dlatego, ze wedlug
zasady magii dobrego poczatku mogto to sprowokowaé gtdd i ubdstwo w przysztym
roku. Zatem gospodarze przede wszystkim dbali, zeby ich bydto i ptaki domowe zostaty
nakarmione przed ta noca. Ale karmienie domowych zwierzat na Swiety Wieczor nie

5 Swigtym Wieczorem na Ukrainie nazywa si¢ wigilia Bozego Narodzenia, obchodzony 7 stycznia wedhug
kalendarza gregorianskiego.
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byto zwyklym dziataniem, lecz odbywalo si¢ z pomoca czynno$ci rytualnych.
Gospodynie na Bojkowszczyznie korzystaly ze szczegélnych zabiegéw magicznych
i apotropeicznych. Na przyklad zeby kury nie straciiy jajek, karmily je z obrgczy.
Ciekawie, ze to samo znaczenie mial podobny zwyczaj u polskich gorali karpackich
(Zubryts kyi 1900: 54; Haida 1998: 2; Kwasniewicz 1998: 20).

Zywienie kur w dzien Swictego Wieczoru na BOJkowszczyzme wymagalo
dotrzymywania milczenia rytualnego. Bojkowie wystrzegali sig, Zeby wotania kur nie
ustyszala jakas sqs1adka Wlerzyh ze mogla ona powiedzieé: ,,Twoi kury, moi iaika”
(Twoje kury, moje jajka) i w ten sposob ,,przewlec” ptodnos¢ sasiedzkich kur na swoje
domostwo (Levkovych 1956: 39). Podobne rytualne zachowanie byto uwazane za pewny
mechanizm apotropeiczny (Levkievs’kaia 1999: 58).

Na Bojkowszczyznie, jak i wszedzie na Ukrainie, w dzien Swigtego Wieczoru
gospodarze z wielkim poszanowaniem odnosili si¢ do bydla. Jeszcze przed Swicta
Wieczerza dobrze je karmili, a stajni¢ rzetelnie czyscili. Bojkowie, jak roéwniez
przedstawiciele innych grup etnograficznych Karpat, wierzyli, ze w Wigilic Bozego
Narodzenia otwiera si¢ niebo i bydlo otrzymuje zdolno$¢ mowienia ludzkim jezykiem.
Przez to moze poskarzy¢ si¢ Bogu na swojego niedbatego gospodarza (Hal’ko 2002: 73).
W Wolosatem powiatu leskiego, wedtug zapisow Jana Falkowskiego z lat 30. XX wieku,
wierzono, ze rozmow¢ bydla moze ustysze¢ tylko cztowiek bezgrzeszny (Falkowski
1935: 84). W rejonie drohobyckim obwodu Iwowskiego zanotowano jeszcze inne
wierzenie: kto podstucha tej rozmowy, nie doczeka dnia nastgpnego (Lepkyi 1882: 31).

Gospodarze na Bojkowszczyznie w czasie Swigtego Wieczoru czesto karmili swoje
krowy obrzedowymi potrawami i specjalnie wypieczonymi chlebami rytualnymi.
Rozmoéwecezyni, ktora urodzita si¢ we wsi Dotzyca powiatu leskiego, w 1947 r. zostata
wysiedlona z tamtej miejscowos$ci i teraz mieszka w Biatlym Borze (wojewodztwo
zachodniopomorskie), przypomina ze kiedys’ w jej rodzimej wsi przed Swiqtq Wieczerzq
szli do bydta z chlebem i sw1eca, W stajni najpierw dawali bydtu chleb, a p6zniej wynosili
snop zboza — vivsianyk i stome®. Podobne przypomina réwniez mieszkanka wioski
Szymbory (gmina Godkowo, powiat elblaski, wojewddztwo warminsko-mazurskie),
ktora przed 1947 r. mieszkala we wsi Zawdj powiatu leskiego (wioska zostata spalona
przez Ludowe Wojsko Polskie w 1947 r.) (Szechynski). Rozmdwczyni pamieta, jak przed
Swieta Wieczerza ojciec szedt do stajni z chlebem i palacymi sie $wiecami’. W Rumunéw
zywienie bydta chlebem rytualnym miato na celu zapewnié jego ptodnos¢, poniewaz tak
jak roénie ciasto, tak bedzie rost ludzki dobytek w nadchodzacym ,,czasie $wiatta” (Kocoj
2013: 354). Ciekawie, ze u Bojkoéw na terenie Ukrainy tego zwyczaju przestrzegali do
konca XX wieku (Hal’ko 2002: 73).

Jednym ze sposobdw uchronienia si¢ przed zaswiatowymi sitami byto zamowienie
magiczne wyglaszane w formie apelu przed Swicta Wieczerza: przywotanie réznych
zywiotow przyrody, zwierzat, dusz zmarlych krewnych (Kuziv 1889: 337). Na
Bojkowszczyznie, w duzej mierze centralnej i zachodniej jej czeSciach, w drugiej
p010w1e XIX wieku do Swictej Wieczerzy przyzywano dzikie zw1erzc;ta wilki
i niedzwiedzie. Na terenach obwodu starosamborskiego tekst-zaprosiny brzmiat
nastepujaco: ,,Vovche, vovche, hody do nas vecheriaty do obroku, a iakshcho ne pryidesh

& Wywiad notowany: kobieta, ur. 1933, gospodyni domowa, przesiedlona z Dotzycy, powiat leski, byle
wojewodztwo rzeszowskie, mieszka w miescie Bialy Bor, powiat szczecinecki, wojewodztwo
zachodniopomorskie (26.02.2018).

" Wywiad notowany: kobieta, ur. 1925, gospodyni domowa, przesiedlona z Zawoja, nieistniejacej dzisiaj wsi,
powiat leski, byle wojewddztwo rzeszowskie, mieszka na wsi Szymbory, gmina Godkowo, powiat elblaski,
wojewodztwo warminsko-mazurskie (20.02.2019).
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do obroku, bys ne ishov do moiei hudobyny abo cheliadyny do roku” (,,Wilku, wilku,
chodz na kolacje¢ do obroku, a skoro nie przyjdziesz do obroku, zeby$ nie przychodzit do
mojego bydta i rodziny przez caty rok™) (Hal’ko 2002: 73). Znaczenie takiego tekstu jest
ambiwalentne: odstrasza i przywoluje (Zowczak 2002: 173).

Ten tekst-obrzed przezyt proces kulturalnej i jezykowej interferencji, przeciez jego
obecnos¢ mozna dostrzec rowniez w ludowej kulturze magicznej Polakow. O nim pisze
Franciszek Kotula w swojej stynnej ksigzce ,,Znaki przysztosci”, opisujac zwyczaje
ludowe w rzeszowskim:

(...) kiedy gospodyni na st6t wigilijny podawata groch, gospodarz wtozywszy tyzke do miski i tam
ja trzymajac, wymawiat stare zaklgcie:

Wilku, wilku, chodz do grochu!

Jak nie przyjdziesz, siedz do roku.

Nie miate$ tu jatowiska,

Nie miej tu i legowiska! (Kotula 1976: 48).

Kotula uwaza, ze w taki sposob ludzie starali si¢ pozyska¢ na caly przyszty rok ich
wzgledy, traktujac ich prawie tak jak siebie (Kotula 1976: 48—49). Ukrainska badaczka
Oksana Halko ten rytuat rozpatruje jako przezytek wierzen totemicznych® (Hal’ko 2002:
73).

Konieczng czeécia obrzedowosci Swictego Wieczoru byly zaprosiny do rodzinnego
stolu dusz zmartych krewnych. Ludowa wiara w to, ze Swiety Wieczér laczy nie tylko
zywych, ale i zmartych, byta na tyle silna w odrebnych czgsciach Bojkowszczyzny, ze
nawet inna nazwa Swietego Wieczoru o tym przypomina — ,,Didiv vechir” (,,Dziadéw
wieczor”) (Hromova 2006: 89).

Na wsi Czarna (dzisiaj Czarna Gorna, powiat bieszczadzki, wojewddztwo
podkarpackie) bylego powiatu leskiego podczas Swigtej Wieczerzy na sto} stawiano
dodatkowy talerz, p6zniej naktadano na niego kutie, dania i wystawiali na okno dla
zmarltych, a naczyn ze stotu nie myli i nie sprzatali do rana (Petrechko 2010: 272).
Zwyczaj wykltadania pozywienia na okno czy parapet jako pokarm dla dusz zmartych
wsrod Ukraincdw regionow gorskich byt bardziej wiasciwy dla Hucutéw (Kaindl” 2000:
101).

W niektorych wioskach na Bojkowszczyznie do dnia obecnego zachowuja przed
Swieta Wieczerzg zwyczaj wnoszenia do izby mieszkalnej réznych narzedzi rolniczych.
W koncu XIX wieku, jak pisat ukrainski etnograf Filaret Kolessa, to byta kosa, ktorg
wtykali koto potki za tawe, a takze lemiesz od pluga, ktory stawiali pod stot (Kolessa
1898: 91). Oprocz tego, wnosili najczesciej jeszeze siekierg, pite, jarzmo i nawet koto od
wozu (Duchymins’ka 1939: 11; Zborovs’kyi 2002: 218).

We wsi Werchnie Wisockie obwodu Iwowskiego, siadajac za stol, kazdy
z obecnych trzy razy dotykal nogami do wniesionych przedmiotoéw metalowych, zeby
by¢ zdrowym przez caly rok. Zelazo w ogole w kulturze ludowej od dawna posiadato
wysoki status sakralny. Zreszta, ten zwyczaj, rozpowszechniony na Bojkowszczyznie

8 Trudno jednak zgodzi¢ sie z taka interpretacjg. Od czasu ukazania sie w 1910 r. krytycznego artykutu
A. Goldenweisera (Lévi-Strauss 2008: 27, 139), fenomen totemizmu jako forma religijnych wierzen
w zachodniej antropologii zaczg¢to poddawaé krytyce. Jest ona obecna w pracach R. Lowie, A. Krebera,
F. Boasa, A. Radcliffe-Browna. Aleksandr Goldenweiser, w szczegolnosci, kwestionowat wzajemny zwigzek
trzech fenomendw, ktore wielu badaczy do tego czasu uwazato za konieczne atrybuty totemizmu: organizacji
klanowej, przypisywania klanom emblematow zwierzgcych i roslinnych i wiary w zwigzek klanu i jego totemu
(Levi-Stros 2008: 27). Podsumowat poprzednie krytyczne refleksji na ten temat C. Lévi-Strauss w ksiazce Le
totémisme aujourd hui (Paris, 1962) (Totemizm dzisiaj (Warszawa, 1968).
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i w innych regionach etnograficznych, mozna interpretowaé z kilku punktow widzenia.
Po pierwsze, przedmioty metalowe w ten wieczor (Swigty Wieczor) dopetniaty sacrum
aktu tworzenia, poniewaz sam proces ich wyrobu byl sakralng projekcja przeksztalcenia
chaosu w kosmos (Levkievskaia 1995: 198).

Drugim, nie mniej waznym czynnikiem, sg wlasciwos$ci apotropeiczne kazdego
przedmiotu zelaznego, co jest wywolane jego moca, twardoscia fizyczna,
dlugowiecznoscia i zwigzkiem z ogniem. Ten drugi czynnik prawdopodobnie byt jeszcze
bardziej aktualny w czasie zaglady ,,starego” i narodzin ,,nowego” stonca. Widocznym
tu jest przyklad z rumunskiej tradycji ludowej obchodow Wigilii Bozego Narodzenia:
,.2dy wybijata potnoc, gospodynie rozpoczynaty czynnosci zwigzane z przygotowaniem
wigilijnego stotu. O wschodzie slofica, w momencie przej$cia ciemno$ci w $wiatlo,
starano si¢ na krotka chwile potozy¢ dlon na jakim$ metalowym narzedziu: kosie,
siekierze, toporze, widlach, wierzac, ze stang si¢ przyjazne cztowiekowi, przydadza mu
zdrowia i sit, a praca nimi wykonywana nie bedzie w najblizszym okresie cigzka” (Kocdj
2013: 352).

Narratorka, ktora pochodzi z Rybnego bytego powiatu leskiego (Bojkowszczyzna
Zachodnia) przypomina ciekawy detal rodzinnej Swictej Wieczerzy w tamtej wsi
z pierwszej potowy XX wieku: przed wieczerza ojciec zawsze wigzal nozki stotu
tancuchem®. Podobny element obrzedowy wczesniej opisal Piotr Bogatyrev na
Zakarpaciu (mi¢dzy innymi u Bojkéw tez), gdzie byt on dosé rozpowszechniony
(Bogatyrev 1971: 174-175). Wasyl Grendza-Donski podat wyjasnienie tego zwyczaju:
,,shchob t3|ly1 rik bula iednist’ (zhoda) v khati ta shchob bulo syly i zdorovlia, mitsnoho,
iak tof lants” (zeby caly rok byla jedno$¢ (zgoda) w chacie i zeby byta sita i zdrowie,
takie mocne, jak ten 1ancuch) (Grendzha-Dons’kyi 1928: 21).

Zatem w wyjasnieniu Grendzy-Donskiego ta czynno$¢ ma charakter magiczny.
Nieco inng interpretacj¢ podal Mychajto Zubrycki, ktory dokonat zapisu tego zwyczaju
na bojkowskiej wsi Michnowiec powiatu turczanskiego (dzisiaj wioska Michniowiec,
potozona w powiecie bieszczadzkim, wojewodztwie podkarpackim Polski) jeszcze
w koncu wieku XIX:

(-.) Obvyva1ut na s’viatyi vechyr’ lantsom _kolo dvokh konykiv stola tam, de sidaiut® isty
vechyriu, bo zlyt prykovanyi na Iantsu i hryzeii iuzh by sia urvav. Ale Tak nas viatyl vechyr’ pered
vecherev gazda prynese lants do khyzh i ovivie dovkola stolynia, to i lants na lykhim stsilyt sia,
stane iak novy i zIyi znov musyt hryzty do druhoho s’viatoho vechera (Owijaja na Swiety Wieczor
tancuchem wkoto dwie nogi stolu tam, gdzie zasiadaja do wieczerzy, bo zty (diabet — O. K.) jest
przykuty na tancuchu i gryzie i juz urywa%by si¢. Lecz jak na Swiety Wieczor przed wieczerzq
gazda przyn1es1e tancuch do chaty i owija wokot stotu, to i tanicuch na diable si¢ wzmocni, stanie
si¢ jak nowy i zty znowu powinien gryz¢ do drugiego Swietego Wieczoru) (Zubryts’kyl 1900:55).

W przytoczonym tekécie wiazanie ndzek stolu tancuchem w czasie Swietej
Wieczerzy juz nie wystepuje jako zwykta czynno$¢ o znaczeniu magicznym, lecz jako
fragment my$lenia mitycznego w rytualnej formie. Chodzi o to, ze wskazana interpretacja
reprezentuje stowianski mit kosmogoniczny. O tym dzialaniu rytualnym wtlasnie
wspomina R. Tomicki w swoim stynnym artykule:

(...) Stracony i uwigziony Diabet dziata na ziemi za po$rednictwem ,,pomocnikdéw”, ale ciagle dazy
do uwolnienia si¢. W ciggu calego roku rozrywa tancuch, lecz gdy pozostaje juz tylko jedno
ogniwo, pewne czynnosci magiczno-obrzgdowe wykonywane corocznie przez ludzi sprawiaja, ze

® Wywiad notowany: kobieta, ur. 1934, gospodyni domowa, przesiedlona z Rybnego, powiat leski, byle
wojewddztwo rzeszowskie, mieszka w Gorowo Itaweckie, powiat bartoszycki, wojewddztwo warminsko-
mazurskie (17.02.2019)
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fancuch zrasta si¢ ponownie. Zwykle moc t¢ przypisuje si¢ réznym rytualnym praktykom
stanowigcym sktadniki obrzedowosci wielkanocnej (Tomicki 1976: 81).

Pomimo ze badacz wspomina o pewnych czynno$ciach obrzgdowych cyklu
wielkanocnego, jak wida¢ z przytoczonego fragmentu, w tradycji ludowej obchodow
$wiat bozonarodzeniowych u Bojkéw tez pojawia si¢ watek stowianskiego mitu
kosmogonicznego. Wiasciwie wpisuje si¢ w kontekst aktu tworzenia, ktory wedtug
swiatopogladu tradycyjnego odbywa si¢ akurat w wigilie¢ Bozego Narodzenia (Hrymych
2000: 82).

Roéwniez w narracji rozmowczyni z Rybnego pojawit si¢ taki element magiczny, jak
wiadro pelne wody, ktore powinno bylo sta¢ pod stotem podczas Swictej Wieczerzy
(rozmbéwczyni  nazywa to ,wrozbg”)®.  Ukraifiska badaczka obrzedowosci
bozonarodzeniowej Bojkow, Natalija Gromowa, pisze o wymienionych wyzej
elementach magicznych jako tradycyjnych dla Bojkowszczyzny, ktére juz dzisiaj mato
kto praktykuje (Hromova 2007: 81). Zatem mozna powiedzie¢, ze w pamieci
indywidualnej przesiedlonych Ukraincow Bojkowszczyzny Zachodniej jeszcze
przetrwaly pewne fragmenty tradycji ludowej, kulturowo jednoczace ich z Bojkami
Ukrainy.

W wypowiedziach bylych mieszkancow Bojkowszczyzny ZachodnleJ (wioski
Zernica Nizna, Rybne Goérzanka powiatu leskiego) komeczna, czedcig Swigtego
Wieczéru bylo umycie rytualne. Czlonkoww rodziny szli do miejscowego potoku czy
rzeki, gdzie kazdy umywal rece i twarz!l. Zdarzalo si¢, ze zamiast rzeki umywali sie
w chacie!?. Trzeba powiedzieé¢, ze ta czynno$¢ rytualna zawsze byla wykonywana
rowniez przez Lemkow (Horbal” 2011: 62—65). W niektorych wioskach, zeby zapewnic¢
sobie dobre zdrowie i krzepe, dodatkowo nacierali si¢ $niegiem (Fil 2014: 117). Umycie
przed Swigta Wieczerza stanowito elementarna i wszechobecna forme przygotowania si¢
cztowieka na spotkanie ze $wigtosciag (Wasilewski 2010: 266). Rozmoéwczyni z Koszalina
(zachodniopomorskie) przypomina, Ze rytualne Umycie przed Swicta Wieczerza byto
wazne z tego powodu, Ze ,....ta voda vid tsyh hrikhiv, vid ts’oho vs’oho omyvala” (,,tamta
woda od tych grzechéw, od tego wszystkiego oczyszczata™)'®. Oprocz tego, moim
zdaniem umycie w rzece przed wieczerza powracalo w czasie do pierwszych wiekow
chrzescijanstwa, kiedy Boze Narodzenie i Chrzest Panski byly obchodzone w jednym
dniu, co do dzi§ jest praktykowane w niektérych Kosciotach wschodnich
(Vodohreshcha...; Zowczak 2002: 177).

Jednym z najwazniejszych elementow $§wiagt Bozego Narodzenia w kulturze ludowe;j
bylo przygotowanie stotu, przy ktorym spozywano rodzinng wieczerzeg.
Na Bojkowszczyznie, podobnie jak i na terenie Rumunii, byto rozumiano ja jako uczte,
w ktorej uczestniczyt ,,caly §wiat” — tzn. obok zywych zmarli, obok ludzi zwierzeta
(Koc6j 2013: 352).

1 Wywiad notowany: kobieta, ur. 1934, gospodyni domowa, przesiedlona z Rybnego...

1 Wywiad notowany: kobieta, ur. 1937, gospodyni domowa, przesiedlona z Zernicy Niznej...; Wywiad
notowany: kobieta, ur. 1939, gospodyni domowa, przesiedlona z Gorzanki, powiat leski, byte wojewodztwo
rzeszowskie, mieszka na wsi Wojmiany gminy Goérowo Itaweckie, powiat bartoszycki, wojewodztwo
warmifnisko-mazurskie (17.02.2019). O istnieniu tej tradycji wezesniej zob. Falkowski, J. (1935). Na pograniczu
temkowsko-bojkowskiem. Zarys etnograficzny. Lwow: nakladem Towarzystwa Ludoznawczego, s. 83.

12 Wywiad notowany: kobieta, ur. 1934, gospodyni domowa, przesiedlona z Rybnego...

3 Wywiad notowany: kobieta, gospodyni domowa, przesiedlona z Zernicy Wyznej, powiat leski, byle
wojewddztwo rzeszowskie, mieszka w Koszalinie, powiat koszalifnski, wojewodztwo zachodnipomorskie
(05.05.2018).
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Praktycznie wszgdzie na Bojkowszczyznie do Swigtego Wieczoru przygotowywano
12 obowigzkowych potraw wigilijnych (Hrom 2002: 149). Caly dzien przed Swieta
Wieczerza obowiagzywat srogi post, ludzie dobrowolne powstrzymywali si¢ catkowicie
od jedzenia. W niektorych rodzinach starsze pokolenie nawet nie pito wody w tym celu,
zeby podczas zniw latem ,,nie piekta zgaga” (Vasylechko 1994: 9).

Na wigkszej czesci terytorium Bojkowszczyzny, jak i wszedzie na Ukrainie, gldwna
potrawg Swietego Wieczoru byta kutia (parzona pszenica z miodem i tartym makiem).
Tylko na Bojkowszczyznie Zakarpackiej kutii nie bylo, a kolacj¢ zaczynano od grzybow
albo miodu (Hubash 2008: 10), réwniez nie bylo kutii w niektérych wioskach
w Bieszczadach (Zaw¢j) (Fil 2014: 117).

Gospodyni powinna byla przygotowaé potrawy wigilijne ze wszystkich rodzajow
pokarméw, ktore dawata w ciggu roku ziemia (Kocdj 2013: 352-353).
Na Bojkowszczyznie od dawna byto to jedzenie postne, do ktorego przewaznie nalezaty
takie potrawy: gotabki (z tartych ziemniakow, grzybow, gryki, owsianego grysiku, teraz
niekiedy — z ryzu), grzyby smazone i z ,,0livo0” (sosem), kapusta, groch tluczony
(zamozniejsze gospodynie dodawaty cukier), ryba, uszka z grzybami, pierogi (wareniki)
z rozmaitym nadzieniem: ziemniakami, kapusta, jabtkami, wisniami, $liwami, powidtem,
cukrem, miodem, chalwa itd (Hontar 1979: 95). Na Bojkowszczyznie Srodkowej (obwod
Iwowski) do pierogow czesto wkiadali pienigdze, zeby zapewni¢ sobie bogactwo
w nadchodzgcym roku®4,

Koniecznym daniem na terenie wysiedlonych wiosek na Bojkowszczyznie
Zachodniej byty bobalki — mate buteczki, polane miodem i posypane makiem?®. Z tych
bobalek, wedlug wspomnien rozmoéwcow, korzystalty dziewczyny podczas wrozb
$wigtecznych w okresie bozonarodzeniowym (Nizna Zernica)'6.

Na przewazajacym terytorium Bojkowszczyzny Swicta Wieczerze najczescie
zaczynali od kutii, jednak w obrebie zachodniej jej czgsci pierwszym jedzeniem bardzo
czesto byt czosnek i chleb (Zatvarnytskyj 1977: 59; Zubryts’kyi 1900: 56; Plotnikova
2012: 530). Ciekawie, ze o tym samym wspominaja Ukraincy Bojkowszczyzny
Zachodniej, przesiedleni do wojewodztw zachodniopomorskiego i warminsko-
mazurskiego!’. W ich narracjach czesto pojawiat si¢ inny rodzaj chleba obrzedowego,
ktorym sie dzielili i spozywali zawsze jako pierwsze danie podczas Swietej Wieczerzy:
strucla, strushla, palanok'®. Przy tym ta strucla rdznita si¢ od polskiej, ktora tradycyjnie
byta podtuzng, stodka butkg drozdzowa, nadziewang powidtami, makiem itp. W tych
miejscowosciach lub rodzinach, gdzie strucli nie byto, dzielili si¢ najpierw prosforg

4 Wywiad notowany: kobieta, ur. 1949, gospodyni domowa, mieszka na wsi Zupanie, rejon skolski, obwod
Iwowski (29.08.2013); kobieta, ur. 1935, gospodyni domowa, mieszka na wsi Lubience, rejon stryjski, obwod
Iwowski (29.08.2013).

15 Wywiad notowany: kobieta, ur. 1927, gospodyni domowa, przesiedlona z Zernicy Niznej, powiat leski, byte
wojewddztwo rzeszowskie, mieszka na wsi Kaliska, powiat szczecinecki, wojewddztwo zachodniopomorskie
(26.04.2018); Wywiad notowany: kobieta, ur. 1937, gospodyni domowa, przesiedlona z Zernicy Niznej...;
Wywiad notowany: kobieta, ur. 1939, gospodyni domowa, przesiedlona z Gérzanki. ..

16 Wywiad notowany: kobieta, ur. 1927, gospodyni domowa, przesiedlona z Zernicy Nizne;...

7 Wywiad notowany: kobieta, ur. 1927, gospodyni domowa, przesiedlona z Zernicy Niznej...; Wywiad
notowany: kobieta, ur. 1933, gospodyni domowa, przesiedlona z Dotzycy...

18 Wywiad notowany: kobieta, ur. 1930, gospodyni domowa, przesiedlona z Myczkowa, powiat leski, byte
wojewodztwo rzeszowskie, mieszka we wsi Kaliska, gmina Biaty Bor, powiat szczecinecki, wojewodztwo
zachodniopomorskie (26.04.2018); Wywiad notowany: kobieta, ur. 1931, gospodyni domowa, przesiedlona z
Myczkowa, powiat leski, byte wojewodztwo rzeszowskie, mieszka we wsi Dyminek, gmina Biaty Bor, powiat
szczecinecki, wojewodztwo zachodniopomorskie (27.04.2018); Wywiad notowany: kobieta, ur. 1934,
gospodyni domowa, przesiedlona z Rybnego...
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(w tradycji katolickiej — optatek), potem jedli czosnek!®. Czosnek peit funkcje
apotropeiczng, poniewaz wydzielanie ostrej woni odstrasza duchy (Wasilewski 2010:
271). Czosnek byt rowniez uniwersalnym srodkem leczniczym (Plotnikova 2012: 529).

Istnieje interpretacja, ze zwyczaj spozywania na rozpoczecie Swietej Wieczerzy
czosnku pochodzi z okresu 1846-1861 roku, kiedy w Galicji Wschodniej srozyta si¢
cholera. Kto jadt wtedy czosnek, ten potrafit si¢ uratowaé¢ (Hrom 2002: 149).
Nieprzypadkowo na Bojkowszczyznie dzisiaj czgsto mozna ustysze¢ ,,Aby s buv
zdorovyi iak zubets’ chasnyku!” (,,Zeby byt zdrowy jak zabek czosnku!)” (Hal’ko 2002:
72).

Trzeba powiedzie¢, ze w takich wyzej wymienionych czynnosciach magiczno-
rytualnych Swictej Wieczerzy jak dzielenie si¢ chlebem (prosfora lub strucly),
obwigzywanie nozek stotu tancuchem, zaprosiny do rodzinnego stotu dusz zmartych
krewnych, dzikich zwierzat czy aniotéw mozna odnalez¢ symbolik¢ communitas (zob.
Terner 1983: 170-171), czyli idealnej wspolnoty, przeciwstawnej spoleczenstwu
zorganizowanemu wedtug relacji hierarchii i podleglosci, obowigzujacych w zyciu
codziennym (Zowczak 2013: 243, 268; Wasilewski 2010: 203).

Jedno z centralnych miejsc w cyklu bozonarodzeniowym na Bojkowszczyznie
odgrywal chleb rytualny ,kereczun” (warianty nazw: , kraczun”, , karaczun”,
Lgeredzun’”, ,wasyl”, ., wasylnyk”, ,,melanka”, , nastiwnyk”, , iwan’?%). Tradycyjnie
wypiekali go z owsianej czy zytniej maki, a poézniej — z pszennej; byt wickszych
rozmiaréw, niz zwykly chleb (Sumcov 1996: 2004). Miat forme okragtego chleba, co
wedhug wielu badaczy symbolizowato stonce (Popovych 1974: 127; Potebnia 1989: 411).
W nasz czas Bojkowie ktadg na stot przewaznie chleb kupiony w sklepie (Hromova 2007:
76).

Zgodnie z tradycja, sygnatlem gromadzacym wszystkich domownikéw przy
wigilijnym stole byto ukazanie si¢ na niebie pierwszej wieczornej gwiazdy. W tej chwili
odbywata sie kulminacyjna czg$é rytualnych praktyk Swigtego Wieczoru, a mianowicie
wnoszenie do chaty siana (otawy), stomy i snopu zboza — ,,dida” (nazwy lokalne: diduch,
snip, krol, kolidnyk), czyli bozonarodzeniowego snopa, ktory jest symbolem dobrobytu
i ptonnosci, ale tez cigglosci whasnego rodu. Zgodnie z dawnym bojkowskim zwyczajem,
to byt pierwszy albo ostatni owsiany snop, ktory zbierano podczas letnich prac zniwnych.
We  wschodniej  czeSci  Bojkowszczyzny  (wioska  Roztoczki  obwodu
iwanofrankiwskiego) snopoéw bylo trzy (nazywaly sie ,trii tsarii”)?l. W czasach
dzisiejszych rozpowszechnione na BojkowszczyZnie Sa plecione ,,dziady” (snopy), ktore
W swojej formie przypominaja drzewko na noézkach.

% Wywiad notowany: kobieta, ur. 1927, gospodyni domowa, przesiedlona z Zernicy Niznej...; Wywiad
notowany: kobieta, ur. 1933, gospodyni domowa, przesiedlona z Dotzycy...

2 Wywiad notowany: mezczyzna, ur. 1935, gospodarz domowy, mieszka na wsi Roztoczki, rejon dolinski,
obwod iwanofrankiwski (01.07.2013); Wywiad notowany: kobieta, ur. 1934, gospodyni domowa, mieszka na
wsi Rypne, rejon rozniatowski, obwdd iwanofrankiwski (13.08.2013); Wywiad notowany: kobieta, ur. 1925,
gospodyni domowa, mieszka na wsi Stynawa Nizna, rejon stryjski, obwod lwowski (30.08.2013).

2 Wywiad notowany: mezczyzna, ur. 1935, gospodarz domowy, mieszka na wsi Roztoczki. ..
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Fot. 1 Wioska Sloboda Bolechowska, rejon Fot. 2 Wioska Plawje, rejon skolski, obwod
dolinski, Ukraina 2013 rok. Autor fotografii lwowski, Ukraina 2013 rok. Autor fotografii
Oleksandr Kolomyichuk. Oleksandr Kolomyichuk.

Ciekawe jest to, ze w niektorych wsiach Bojkowszczyzny tego ,,dida”, czyli snop
obrzedowy, kapali w potoku albo w rzece przed rozpoczeciem Swictej Wieczerzy.
Znaczenie tej praktyki wyjasnit Jan S. Bystron, ktory zauwazyl podobne zwyczaje
w polskich wioskach podczas letniego zbioru urodzaju (wtedy tez polewali woda ostatni
snop, zebrany z pola). Jego zdaniem, ten zwyczaj ma na celu zapewnienie przysztym
zbiorom dostatecznej iloéci deszczu (Bystron 1916: 71).

W zdecydowanej wigkszosci wsi na Bojkowszczyznie snop do chaty wnosit
gospodarz, a starszy syn — siano (otawe??) i stome. Wnoszeniu do chaty snopa, siana
i stomy zawsze towarzyszyt werbalny kod — dialog meskiej czeéci rodziny z zenska. We
wschodniej czgséci Bojkowszczyzny (wie$ Ilemnia obwodu iwanofrankiwskiego)
gospodarz trzy razy witat si¢ zdomownikami: ,,Dobry wieczor”! Na co mu odpowiadali:
»Dobry wieczor”! Potem najmtodszy w rodzinie pytat: ,,Zvidki vy, didu?”. ,,JA z P0d|||1a
z Mizhgiria, z usikh storon, zbyraiu polon, az vamy sidaiu, vecheriaty budu. Pryimaiete?”
(,,Skad jestescie, dziadku?”. ,Jestem z Podola, z Mizhirja, z wszystkich stron, zbieram
plon, z Wami siadam i bedg wieczerzal. Czy przyjmujecie?”’) — odpowiadat gospodarz.
Potem wszyscy razem wykrzykiwali: ,Pryimaiemo!”.  (,,Przyjmujemy!”)%.
W nieistniejacej bojkowskiej wiosce Zawdj, gdy gospodarz wnosit do chaty snopek
siana, trzykrotnie wital wszystkich stowami: ,Pomahai Bih” (Boze dopomoz),
a obowiazkiem gospodyni oraz wszystkich obecnych byto odpowiedzie¢: ,,Bud’mo wsi
zdorowi” (Badzmy wszyscy zdrowi) (Fil 2014: 116). Podobne bylo powitanie na wsi
Myczkéw (teraz powiat bieszczadzki, wojewddztwo podkarpackie): ,,PomaiBih,
PomaiBih na shchastia, na zdorowlia ti sviata vidprovadyty, a druhykh dochekaty,

22 Sjano z trawy drugiego pokosu (Bankowski 2000: 464).
2 Wywiad notowany: kobieta, ur. 1951, gospodyni domowa, mieszka na wsi Ifemnia rejonu
rozniatowskiego obwodu iwanofrankiwskiego (06.08.2013).
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mnohaia i blahaia lita!”?* (,,Boze dopoméz, Boze dopoméz na szczescie, na zdrowie te
swicta odprawi¢, a nastgpnych doczekaé, wielu dobrych lat!).

Rosyjski badacz Nikita Tolstoj podkresla, ze podobna forma rozmowy, ktora
towarzyszyta wnoszeniu réznych atrybutdéw obrzedowych, nalezy do archaicznego
rytuatu-dialogu. Jest on fragmentem prastowianskiego dialogu, ktory z kolei pochodzi
z indoeuropejskiego pierwowzoru, a jego celem bylo zapewnienie pomyslnosci
i obfitosci (Tolstoi 2003: 314). Oprocz tego pierwszy przytoczony dialog z wioski
Ilemnia moim zdaniem wyraza poszanowanie zmartych, jak rowniez dazenie do
przedtuzenia rodu.

Gospodarz tozyt snopek zboza na rogu stolu, na siano®. Koto snopa zazwyczaj
stawiali ,.kereczun”, a takze w zalezno$ci od miejscowej tradycji midd, chleb, czosnek,
s61%. Stot pokrywali otawg i nakrywali obrusem. Pod obrus na cztery albo na trzy rogi
stotu ktadli czosnek. Stome rozscielali na podtodze glinianej, przy czym w niektorych
wioskach ukrainskiej czesci Bojkowszczyzny nazywali ja ,,didom” (,,dziadem”) (Ilnik,
rejon turczanski; Hotowiecko, rejon starosamborski)?’.

Jednak ,,didom” na Bojkowszczyznie najcze$ciej nazywali bozonarodzeniowy snop
obrzedowy, ktory posiadat symbolike zaduszkowa. W wyobrazeniach ludowych ten snop
do czaséw dzisiejszych czgsto przedstawia si¢ jako miejsce pobytu duchow przodkow
czy opickunéw domu rodzinnego. Na to wyraznie wskazuje, na przyktad, ze w wiosce
Ilemnia obwodu iwanofrankiwskiego przed Swieta Wieczerza w ,,dida” wpychaja tyzke
— jak moéwig — ,,zeby jadt?,

Z uplywem czasu znaczenie bozonarodzeniowych stomy i snopa zmienito si¢
iuzyskalo nowa tres¢ chrzescijanskg. Teraz nierzadko mozna ustysze¢ na
Bojkowszczyznie, ze Jezus Chrystus urodzil si¢ na sianie czy stomie, dlatego zanosza je
do chaty (Hromova 2006: 92).

Swieta Wieczerze zawsze zaczynali od wspolnej modlitwy. Na Bojkowszczyznie
rozpowszechnione byto wierzenie, ze na tawie przy stole przebywaja dusze zmartych,
zatem zanim si¢ na nig usigdzie, trzeba w to miejsce dmuchnaé. Zdmuchiwali swoje
miejsce przed Swieta Wieczerza Huculi (Shuchevych 1999: 19), réwniez Lemkowie
(Horbal’ 2011: 83). Tradycyjnie pierwsza tyzke kutii podrzucali do sufitu (,,powaly”,
»sofita”). Na terenie Bojkowszczyzny Wschodniej to dziatanie magiczne ttumaczyli
rozmaicie: ,, aby tak vsi kupky trymalysia, iak ta pshenychka” (,,zeby wszyscy byli razem
jak ta pszenica”) (Itemnia)?; ,, aby pshenyrsia bula velyka” (,.zeby pszenica byta duza™)
(Lopianka)® albo ,, aby buly vivtsi, barany, khudoba” (,,zeby byty owce, barany, bydto”)

025

2 Wywiad notowany: ur. 1931, gospodyni domowa, przesiedlona z Myczkowa, powiat leski, byte
wojewodztwo rzeszowskie, mieszka w miescie Pienigzno, powiat braniewski, wojewodztwo warminsko-
mazurskie (20.02.2019).

% Wywiad notowany: kobieta, ur. 1935, gospodyni domowa, mieszka na wsi Nahujowice rejonu
drohobyckiego obwodu Iwowskiego (24.10.2013).

% Wywiad notowany: kobieta, ur. 1945, gospodyni domowa, mieszka na wsi Lolin rejonu dolinskiego
obwodu iwanofrankiwskiego (24.07.2013); Wywiad notowany: kobieta, ur. 1951, gospodyni domowa, mieszka
na wsi lfemnia...; Wywiad notowany: kobieta, ur. 1945, gospodyni domowa, mieszka na wsi llnik, rejon
turczanski, obwod Iwowski (22.11.2013); Wywiad notowany: kobieta, ur. 1934, gospodyni domowa, mieszka
na wsi Rypne, rejon rozniatowski, obwod iwanofrankiwski (13.08.2013).

2 Wywiad notowany: kobieta, ur. 1945, gospodyni domowa, mieszka na wsi lInik, rejon turczanski, obwod
Iwowski (22.11.2013); Wywiad notowany: kobieta, ur. 1931, gospodyni domowa, mieszka na wsi Hotowiecko,
rejon starosamborski, obwod Iwowski (19.11.2013).

2 Wywiad notowany: kobieta, ur. 1951, gospodyni domowa, mieszka na wsi Itemnia. ..

2 Wywiad notowany: kobieta, ur. 1951, gospodyni domowa, mieszka na wsi ltemnia. ..

% Wywiad notowany: kobieta, ur. 1944, gospodyni domowa, mieszka na wsi Lopianka, rejon rozniatowski,
obwod iwanofrankiwski (02.08.2013).
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(Jasien)3L. W rejonie stryjskim obwodu Iwowskiego to robili ,, aby khudobytsia brykala”
(,,zeby bydto sie mnozyto”) (Kolessa 1898: 92).

Badacze rozbieznie interpretuja dziatanie magiczne podrzucania pierwszej tyzki
kutii do sufitu. Na przyktad ukrainski etnolog Igor Czechowski przypuszcza, ze rzucanie
kutii do sufitu i katow mieszkania a priori przeznaczato si¢ dla dusz zmartych krewnych,
na co niedwuznacznie wskazuja loci, do ktoérych byto skierowane to danie obrzedowe
(Chekhows’kyi 2001: 280). Natomiast inna ukrainska badaczka, Sofija Gwozdewicz,
uwaza, ze z pomocg tego dziatania rytualnego odbywato si¢ symboliczne sktadanie ofiary
stoficu (Hvozdevych 1997: 120).

Motywy zaduszkowe mozna dostrzec w nastepnej cze$ci Swictej Wieczerzy
u Bojkow. Spozywajac pozywienie obrzgdowe, na terenie ukrainskiej czesci
Bojkowszczyzny pierwsza tyzke kazdej potrawy tradycyjnie odrzucali do oddzielnego
naczynia, przy czym mowili ,, dlia polaznyka” (,,dla podtaznika”) (Haida 1998: 289), albo
dusz zmartych®. Roéwniez zwigzku sakralnego ze zmarlymi krewnymi mozna upatrywaé
w zostawianiu potraw obrzedowych na stole po zakofczeniu wieczerzy, ktore do dzi$ jest
rozpowszechnione na calym terytorium Ukrainy. Ludzie byli przekonani, Zze tej nocy
dusze zmarlych przyjda do rodzinnego domu z ,tamtego $wiata™%,

Zdaniem wspoélczesnych etnologdw i kulturologow, nekrolatria albo kult zmartych
jest konieczng cz¢écia dawnego kultu urodzaju i strukturalng czgscia zasady uniwersalnej
zycie — $mier¢ — Zycie (odpowiednio do schematu ziarno — roélina — ziarno), a mianowicie
odzwierciedla ]e] drugq cze$¢. Innymi stowy, przez kult przodkoéw odbywaio si¢
uszanowanie $mierci, ktora jest koniecznym etapem w stwarzaniu nowego zycia.

Niezmienng czeécig zakonczenia Swietej Wieczerzy na terenie Bojkowszczyzny
Zachodniej wedlug wypowiedzi wszystkich przesiedlencow byto wigzanie tyzek sianem:
wszystkie tyzki zbierat ze stotu ten, kto wypasat latem bydto (w niektorych rodzinach to
robita gospodyni), zwigzywatl je sianem i ktadl pod obrus. Robili to dlatego, zeby
W przysztosci bydto ,.kupy si¢ trzymato”, lub ,,byto ciche, nie latato”34,

Podsumowujac, trzeba powiedzie¢, ze obrzedy i zwyczaje Swietego Wieczoru na
Bojkowszczyznie swoja symbolika nawigzuja do czaséw mitycznych, kiedy
charakterystyczng cecha zycia czlowieka w przyrodzie byt synkretyzm, czyli
postrzeganie $wiata jak pierwotnie niefragmentarycznego, jednolitego mimo jego
przeciwienstwa. W kulturach tradycyjnych poprzez mit czlowiek odnajdywat sig¢
W wiecznym, powtarzajacym si¢ w skali roku, rytmie kosmosu oraz wspotuczestniczyt
W tym rytmie poprzez obrzed. Obrzqd w takim przypadku jest koniecznym elementem
nie tylko ludzkiej egzystenql ale i wiecznej rownowagi kosmosu (Pawluczuk 1998: 78).
W czasie zblizajacego si¢ zimowego przesilenia rtOwnowaga kosmosu ulegata zaktoceniu,
a jej odnowa byta mozliwa tylko przez rytualny akt stworzenia.

W tradycji chrze$cijanskiej rownowage w $wiat przynosi Bog przez urodzenie
Boskiego Dziecigtka, a w kulturze ludowej obok sity wyzszej wspotuczestnikiem tego
procesu staje si¢ cztowiek w czasie Swietej Wieczerzy. Stad biorg sie obrzedy zywienia
zwierzat, inwokacji do réznych sit przyrody i dusz zmartych i zapraszania ich do
wspoélnej wieczerzy, wnoszenia snopa jako symbolu przedtuzenia rodu, czynnosci

31 Wywiad notowany: kobieta, ur. 1931, gospodyni domowa, mieszka na wsi Jasien, rejon rozniatowski, obwod
iwanofrankiwski (09.08.2013).

32 Wywiad notowany: kobieta, ur. 1944, gospodyni domowa, mieszka na wsi Lopianka...

3 Wywiad notowany: kobieta, ur. 1938, gospodyni domowa, mieszka na wsi Plawie, rejon skolski, obwod
Iwowski (08.10.2013); Wywiad notowany: kobieta, ur. 1945, gospodyni domowa, mieszka na wsi Wotcze,
rejon turczanski, obwod lwowski (20.11.2013).

3 Wywiad notowany: kobieta, ur. 1927, gospodyni domowa, przesiedlona z Zernicy Niznej...; Wywiad
notowany: kobieta, ur. 1934, gospodyni domowa, przesiedlona z Rybnego...
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rytualne wyrazajagce symbolike communitas (idealnej wspdlnoty), ktore sa
odzwierciedlone w kulturze obrzedowej Ukraincéw Bojkowszczyzny. W elementach
tradycji ludowej Swietego Wieczoru na Bojkowszczyznie réwniez mozna znalezé
fragmenty mitu kosmogonicznego Stowian, co potwierdza ich archaiczne pochodzenie.
Podobnie jak w ukraifiskiej czeSci Bojkowszczyzny zachowuja si¢ tradycje obchodow
Swigtego Wieczoru u przesiedlonych Ukraiicow zachodniej (polskiej) czesci tego
regionu, ktorych $lady nie zniknetly z pamigci indywidualnej do dni obecnych. Przy tym
duza czgsé¢ takich wspomnien Stanowi utamki tego, co zapamigtali przesiedlency jako
dzieci jeszcze w swoich rodzimych wioskach lub ustyszeli od swoich rodzicow od razu
po wysiedleniu. W warunkach obecnych stato si¢ to juz czeScia postpamieci
przesiedlencow, ktora ma mglista perspektywe kontynuacji wskutek asymilacji
dobrowolnej drugiego i w znacznej mierze trzeciego pokolenia przesiedlonych.
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OLEKSANDR KOLOMYICHUK
CHRISTMAS EVE IN THE RITUAL CALENDAR OF UKRAINIANS FROM BOIKIVSCHYNA:
FOLK TRADITION AND DEPORTED PEOPLE’S MEMORY

The article presents traditional rites and customs connected with the celebration of
Christmas Eve (on 6th January) in Boikivschyna, the historical-ethnographic region of
modern Ukraine. The festive and ritual ceremony discussed herein adheres to the folk
tradition of the celebration of Christmas Eve from the end of the 19th century until the
1930’s. The described ritual acts are marked by the symbolism of a “good beginning”:
ritual silence during feeding chickens, feeding cattle with ritual food, and keeping some
ritual scenarios that were intended to preserve and increase the farmstead.
Commemorative motifs were a required part of Christmas Eve in Boikivschyna and
manifested themselves in the invitation of the dead relatives to the family’s Holy Supper,
in leaving ritual food after the finished supper, in the semantics of the text-rite performed
by family members, and in sticking the spoon into a ritual sheaf. Such magical and ritual
acts of Christmas Eve as dividing bread; strapping the table legs with a chain; and inviting
the souls of dead relatives, wild animals or angels to family supper, have been found to
contain symbols related to communitas. The traditional rites and magical acts practised
among the inhabitants of Boikivschyna in Ukraine (described in the article) are also
compared with memories of deported Ukrainians, inhabitants of western and northern
voivodeships of modern Poland who lived in the Bieszczady Mountains before 1947.
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AGATA RYBINSKA
Uniwersytet Marii Curie-Sktodowskiej w Lublinie

CENE U-RENE — ZYDOWSKA BIBLIA DLA KOBIET — POMIEDZY TRADYCJ4 BIBLIJNA
A LUDOWA POBOZNOSCIA (NA PRZYKEADZIE KSIEGI BERESZIT)

Cene u-rene! Jakuba ben lcchaka Aszkenazego z Janowa? to dzieto napisane
w jidysz®. Po raz pierwszy ukazato sie ok. 1590 roku w Lublinie*. Najwcze$niejsza
zachowana edycja to druk z Bazylei z 1622 r.5. Od kofica XVI wieku ukazato sie ponad
250 jidyszowych wydan Cene u-rene (Borzyminska 2003a: 120). Mozna wigc mowic
0 bestsellerze, a Cene u-rene z pewnoscia uznaje si¢ za perle literatury jidysz (Turniansky
2006). Bez watpienie jest to godny uwagi fenomen kultury zydowskiej. Podanego
w tytule okreslenia ,,Biblia dla kobiet” nie ma na stronach tytulowych jidyszowych
wydan, jest natomiast w niemieckim thumaczeniu (Pappenheim 1930)%. Zwyczajowo, ze
wzgledu na adresatki i uzytkowniczki Cene u-rene, tak wilasnie si¢ okresla to dzieto
(Elbaum, Turniansky 2008).

Warto tez si¢ zastanowié nad kwestig genologii, czy jest to Biblia, czy jej adaptacja,
z pewnoscig jednak komentarz (do tego wroce ponizej). W przypadku opisu stworzenia
z Bereszit mozna mowic o biblii ludowej (Zowczak 2000) czy tez o bajce ajtologicznej
(Mianecki 2010). Jak wiadomo nie brak obszernych i wnikliwych badan nad literatura
ludowa, zwlaszcza Jolanty Lugowskiej (1981, 1993), Doroty Simonides (2011), Rocha
Sulimy (1976), czy rozwazan nad tradycja i sacrum, np. Jana Adamowskiego
(Adamowski, Tymochowicz 2016). Skoro wigc o sacrum i Biblii dla kobiet, to inspirujac
si¢ wspomniang juz nestorkg badan folklorystycznych i pytaniem ,,czy folklorystyka
wyczerpata juz swoje mozliwosci?” wskaz¢ na niewykorzystane wcigz zrodto badan,
cho¢ nie terenowych, o ktérych mowita Dorota Simonides (Simonides 2011: 30).
Skoncentruje si¢ wigc na szesnastowiecznym zrddle, dziele zydowskiego tworcy
z Janowa.

Moéwige o Jakubie ben Icchaku Aszkenazym jako o tworcy, zasadniczo powinnam
sprecyzowac: wilasciwie byt thumaczem, redaktorem, kompilatorem i komentatorem, co
nie umniejsza jego zastug. Planowal przettumaczy¢ na jezyk jidysz cata Biblie, nie zdotat

1 Bede stosowaé transkrypcje uproszczong hebraizméw i jidyszyzméw (preferowane w pracach polskich
przedstawicieli studiow zydowskich). Przyjmuj¢ wigc forme zapisu tytutu tego dzieta: Cene u-rene, choc¢
w polskojezycznych opracowaniach stosowano rdzny zapis, np. Cene urene (Shmeruk 2007: 49; Lisek 2015:
89), Cenerene (Borzyminska 2003c), Cene-rene (Lisek 2018: 65). Dla angielskich tytuléw wybieram wariant
transkrypcji: Tse’enah u-re’enah, oraz niemiecki: Zennah u-Reenah. Uwzgledniam oczywiscie inne
anglojezyczne transkrypcje przyjete przez autorow opracowan.

2 Jakub ben lcchak Aszkenazy (ur. ok. 1550 r., zm. ok. 1626-1628 w Pradze). Ze wzgledu na miejsce
pochodzenia nazywano Aszkenazym, ale i Janowerem. Urodzit si¢ lub tylko pewien czas byt zwigzany
z Janowem, cho¢ nie wiadomo, ktory to Janow. Pierwsze miejsce wydania dziet Aszkenazego — Lublin —
sugeruje, ze mogt to by¢ Janéw Lubelski. T¢ miejscowo$é¢ podaja Shmeruk (Shmeruk 2007: 132) i Borzyminska
(Borzyminska 2003a: 120).

8 Zob. Tseenah u-re enah. Hamishah humshei Torah. Im haftarot v-hamesh megilot v-targum I-megilot b-
lashon ashkenaz. (1911). Vilna: Romm [dalej: Cene u-rene].

4 Pierwsze wydania z Lublina i Krakowa nie zachowaly sie (Borzyminska 2003a: 120).

® Chava Turniansky podaje, ze w Hanau (Turniansky 2006; Elbaum, Turniansky 2008: 1912).

W 1930 roku Bertha Pappenheim, znana niemiecka dziataczka spoteczna, dokonata ttumaczenia Cene u-rene
na jezyk niemiecki i wydata je we Frankfurcie nad Menem jako Frauenbibel (Zennah u-Reenah 1930). W tym
przypadku nalezy mowic raczej o transkrypcji, gdyz Pappenheim uzyta alfabetu facinskiego. Jej thumaczenie
ukazato si¢ naktadem Zwiazku Kobiet Niemieckich i przeznaczone byto dla niemieckich Zydowek — kobiet
i dziewczat. Pappenheim prowadzita sierociniec dla dzieci zydowskich, ktadac nacisk na edukacjg religijna.
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jednak tego uczyni¢ przed $miercig i wydat tylko pierwsze tomy Pigcioksiegu, czyli
Tory’. Zastyngl takze innymi tlumaczeniami z hebrajskiego na jidysz®. Kontekst
jezykowy jest tu niezwykle wazny. Jezyk hebrajski to jezyk $wiety, jezyk ,,Swietych
tekstow” 1 jezyk liturgii, ktéry znali przede wszystkim mezczyzni (Shmeruk 2007: 17—
20, 49). Natomiast jidysz pozostawal jezykiem codziennym, wernakularnym, jezykiem
niewyksztatconych kobiet (cho¢ takze i mgzczyzn) i to dla nich wlasnie byto thumaczenie
Aszkenazego. Nota bene, jak dotad nie dokonano przektadu Cene u-rene na jezyk polski®.

Celem artykutu jest nie tylko omoéwienie specyfiki tekstu, co opis fenomenu Cene
u-rene jako tekstu religijnego zakorzenionego w tradycji biblijnej (a wigc zwigzanego
z tzw. kultura wysoka i tradycja judaizmu biblijnego), a jednoczesnie przyktadu adaptacji
Biblii na potrzeby prostego ludu — aszkenazyjskich Zydéwek i Zydow nie znajacych
hebrajskiego'®. To taka zydowska Biblia pauperum. Cene u-rene stuzyta edukacji
religijnej, pielegnowaniu prywatnej poboznosci, a poprzez to takze podtrzymywaniu
zydowskiej tozsamosci. Pobozne Zydowki czytaty to dzieto w domu w kazda sobote.
Kanwg utworu jest Tora (Pig¢cioksiag), wzbogacony o inne biblijne fragmenty oraz
komentarze rabiniczne i ich interpretacje. Ze wzglgdu na intertekstualny charakter dzieto
to lokuje si¢ pomiedzy tradycja i literatura biblijng a literaturg ludowa oraz ludowa
poboznos$cia, zwyczajami i mitami zydowskimi. We wspodtczesnych komentarzach
podkresla si¢ nie tylko religijny, ale wla$nie ludowy charakter ksiegi'?. Czytanie historii
biblijnych w szabat bez watpienia wpisuje si¢ w kontekst sacrum, ale i w sfer¢ profanum,
ze wzgledu na uzycie jezyka jidysz, jezyka codziennego oraz lektur¢ w domu,
W otoczeniu najblizej rodziny.

Ludowy charakter dziela wymaga pelniejszego wyjasnienia poprzez analizg tekstu
z elementami komparatystyki, np. tekstu Biblii hebrajskiej (dalej: BH) i jidyszowej Cene
u-rene. *?

Zrédla podstawowe

Chronologicznie pierwsze i podstawowe zrodlo, z jakiego czerpat i jakie
komentowal Aszkenazy, to wspomniana Biblia hebrajska, a zwlaszcza Tora —
Pigcioksiag Mojzeszowy, czyli prawo spisane (Krajewski 2003: 720-721). Drugie,
po6zniejsze zrodto, to Talmud, uznawany za zapis tradycji ustnej, a ztozony z dwoch
zasadniczych czeéci: Miszny i Gemary®®, Wracajac do Biblii, nalezy wyjaéni¢, ze tytut
Cene u-rene to dwa hebrajskie stowa z biblijnej Pie$ni nad Pie$niami (3, 11)!: , wyjdzcie

" To thumaczenia pierwszej ksiegi — Ksiegi Rodzaju (hebr. Bereszit), a wigc Cene u-rene (Bereszit). Pomine tu
thumaczenia kolejnych ksiag Pigcioksiggu, a wige Ksiggi Wyjscia (hebr. Szemot) Ksiegi Kaptanskiej (hebr.
Wajikra), Ksiegi Liczb (hebr. Bamidbar) i Powtorzonego Prawa (hebr. Dewarim).

8 O innych jego dzietach zob. Elbaum, Turniansky (2008); Borzymifiska (2003: 120).

® Fragmenty thumaczyty: Joanna Lisek (Lisek 2015: 89-99) i Wiktoria Jaros (Jaros 2016).

10 7ydzi aszkenazyjscy w $redniowieczu i okresie nowozytnym zamieszkiwali wpierw Francje i Niemcy, a
nastepie przede wszystkim Europe Srodkowo-Wschodnia. Ich jezykiem dnia codziennego byt jidysz, a kultu —
hebrajski. O aszkenazyjczykach (Fijatkowski 2003: 120-121).

1 Zob. Zur Einfiihrung Berthy Pappenheim (Zennah u-Reenah 1930: XI).

12 7e wzgledu na obszernosé zrodta Cene u-rene (wyd. 1911, to niemalze 500 stron) wykorzystam fragment
pierwszego rozdziatu ksiegi Bereszit (50 stron).

¥ Pomijam tu podzial na Talmud Palestyfiski, zwany tez Jerozolimskim, oraz na Talmud Babilonski. Wigcej,
zob. Zebrowski (2003: 685-687).

¥ Tytut ten w jidysz wymawia si¢ whasnie jako cejne urejne, cene urene.
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i patrzcie corki Syjonu”, ktora rozpoczyna si¢ whasnie od stow ceejna u-reejna bnot
Cijon®®:

11: »Wyjdzcie, corki

jerozolimskie,  spoéjrzcie, salory) rlosnem ady o "= 5

corld Syjoma, na laola VA7 T2R3 TNY N3 PR | ArNE e
Salomona w koronie, ktorg ’ o S ! -
ukoronowata go jego matka  DI*21 NINM DA AR H-NVLY VY2

w dniu za$lubin, w dniu 2 PR ® PRESNTE MO
radosci jego serca”.

137 NNRY

Wersu 11 w Biblii Tysiaclecia nie przettumaczono jednak najlepiej na jezyk
polski®®. Lepiej cho¢ literalne i archaicznie brzmi dawne tumaczenie Izaaka Cylkowa:
,,Wynijdzcie, cory Cyonu, a napawajcie si¢ widokiem krola Salomona, dyademu, ktérym
uwienczyla go matka jego w dniu jego za$lubin, i w dzief wesela serca jego”?’.

Ttumaczac Bereszit na jidysz Jakub syn Izaaka przeplatat wersy Tory fragmentami
innych tekstow, np. Ksiegi Psalmow, Piesni nad Piesniami, stowami prorokow Izajasza,
Jeremiasza, z Ksiegi Rut, II Ksiegi Samuela, II Ksiegi Krolewskiej'®. Uzywat przy tym
sporo hebraizmoéw, jak np. wspomniane tytuty: Cene u-rene i Bereszit. W pierwszym
rozdziale odwotat si¢ oczywiscie do opisu stworzenia $wiata (Ksiega Rodzaju / Bereszit
1), ale i do Mojzesza (wydarzenia opisane w Ksiedze Wyjscia / Szemot). Aszkenazy
korzystat rowniez z talmudycznych komentarzy rabinicznych. Z autorytetow (i zrodet)
pozabiblijnych nalezy wymieni¢, jak pisat naszych medrcéw (chachamim — medrey), np.
rabbiego lcchaka, Rasziego'®, Nachmanidesa?® i innych?, oraz liczne traktaty
talmudyczne??. Kazdym z dwunastu rozdzialéw koficzyl wyjaénieniem czytan
liturgicznych, tzw. haftarot?®. Taki sposéb my$lenia, pisania i redagowania tekstow byt
typowy dla rabinéw i uczonych zydowskich nie tylko w czasach Jaakowa ben Icchaka,
i nie tylko w Janowie, ale na catlym $wiecie (czego przyktadem jest Talmud). Pod
wzgledem formy Aszkenazy nie byt moze innowatorem, lecz jego dzieto stato sig¢

15 Hebr. ceena u-reena w takim zestawieniu (i formie) to hapaks legomenon. Jednakze czasowniki te (wychodzi¢
i patrze¢) wystepuja w tekscie biblijnym wielokrotnie: np. w podstawowej formie, a wigc 3 os. l.p. rodz.
meskiego - hebr. jaca — wychodzi¢ - 148 razy; roe — widzie¢, patrze¢ — 126 razy. Tekst Biblii hebrajskiej, zob.
Shir Hashirim — Song of Songs — Chapter 3, https://www.chabad.org/library/bible cdo/aid/16447 [dostep:
15.11.2018].

16 Zob. Biblia Tysigclecia Online (2003). (Thum. P. Rostworowski.) http://biblia.deon.pl/rozdzial php?id=584
i http://biblia.deon.pl/menu.php?st_id=5 [dostep: 15.11.2018].

7 piesi Salomona. W: 1. Cylkow (1904), Ksiegi pieciu megilot. Chamesz megilot. Krakéw (reprint, 2007: 35).
18 Wykorzystat tez powyzsze megilot (hebr. megila, I.m. megilot — zwéj, zwoje). Pig¢ megilot / pieé zwojow to
ksiggi: Piesn nad Piesniami, Estery, Rut, Lamentacji i Koheleta.

9 Raszi, (RaSzl; akronim od RAbi SZlomo Icchaki), wtasc. Szlomo ben Icchak (1040 Troyes w pin. Francji —
1105 tamze) — rabin, uczony. Stynny komentator Biblii i Talmudu, autor wielu responséw (wyjasniajacych
prawo religijne).

2 Ramban (RaMbaN, akronim od RAbi Mosze Ben Nachman), czyli Nachmanides, wtasc. Mosze ben Nachman
(1194 Gerona — 1270 Akko) — rabin, medyk, kabalista.

2 Wymienia wiele imion, np. rabbi Azarija, rabejnu Bechajej, rabbi Simona, rabbi Eljezer i rabbi Jose, rabbi
Brachija, rabbi Simon, rabbi Jochaj, rabbi Huna, rabbi Jakow, rabbi Eljezer ben Azarija, rabbi Jehuda, rabbi
Jehoszua ben Karcha, Gamaliel, i inni.

22 Np. Traktaty Baba batra, Kiduszin, midrasz Bereszit raba, Chulin, Toldot Icchak, Talmud — Jewamot, i inne.
2 Hebr. haftara, I.mn. haftarot — zakonczenie, fragmenty Biblii (zwt. ksiag prorockich) czytane po czytaniu
Tory (Pigcioksiggu) w czasie nabozenstw synagogalnych w soboty i inne §wigta. Pelnity przede wszystkim cel
edukacyjny.
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podstawowa lekturg poboznych Zydowek, a i niejednego niewyksztatconego Zyda. Cene
u-rene miata utatwi¢ kobietom nie tylko rozumienie Tory, ale i edukacj¢ (nauke
czytania), zwlaszcza nauke religii i prawa religijnego.
Interpretacje — przyklady
Aszkenazy tlumaczyl Tore (Pigcioksiag), a wiec najwazniejsze teksty prawa
religijnego, odwolywal si¢ rowniez do Talmudu. Wspoélczesnie jednak niektdére moga
razi¢ swoja naiwno$cig i/lub blgdnymi wyjasnieniami. Oto kilka przyktadow takich
interpretacji pierwszych wersetow Biblii.
8 AWNID AP
W BT BI TR o) BE W P B
TIOR3 DN DI B AR

{:nv.;mi.'.'.c': '5:5&!:;.. 2
OISO OPOIION
REXa3 qs.&x;smauu.ma

IR TN RAvs D WYDDRYD PN P8 pen ri en hn onbioes
WINR Einﬂ‘J*: BN LM 1D 71997 NBD YT BN Y D SN DM TIY YT
(:1) Y B ISR N TR DN BN me oyl -\-‘:w sz

llustr. 1 Poczatek Cene u-rene (Tse’enah u-re’enah 1911: 1)

Jak wida¢ na ilustracji, tekst Cene u-rene rozpoczyna si¢ od nagtoéwka po hebrajsku
paraszat bereszit (fragment Bereszit)?*, a wiec nawiazuje do liturgicznego wykorzystania
tekstu Biblii. Do didaskaliow nalezy dalsze sprecyzowanie (juz w jidysz): to [ten
fragment] wyjasnia, dlaczego Tora zaczyna si¢ od [litery] B[et] i od stowa Bereszit?. Po
nim nastepuje (na ilustracji powyzej w obramowaniu) tytul Bereszit, a po nim tekst
gtowny?®

(Na poczgtku Bég stworzyl niebo i ziemig) w pierwszym stworzeniu nieba i ziemi. Ziemia bylta
pustkowiem i beztadem, a tron Chwaly Boga unosit si¢ w powietrzu ponad wodami. A dlaczego
Tora zaczyna si¢ od B[et]? Azeby pokazac, ze B[et] jest blogostawienstwem [hebr. bracha].
Dlatego Swiety, niech bedzie biogoslawzony27 rozpoczat od B[et]. Wtedy przyfrungto A[lef] przed
Swzgtego niech bedzie blogostawiony, 1 rzeklo: ,,Rozpocznij ode mnie Torg, poniewaz jestem
pierwsza liter” alfabetu?. Odpowiedziat mu Swiety, niech bedzie blogostawiony: ,Na gorze Synaj
dam dziesie¢ stow (asrat ha-dwarim) [dziesi¢¢ przykazan], wtedy rozpoczne od A[lef]: ,,Ja jestem

% Hebr. Parasza — Zydzi sefardyjscy okreslali tak fragment Pisma czytany w czasie liturgii synagogalnej
w sobot¢ lub w inne dni. W ciggu roku czytano 54 wyodrgbnione parasze. W nawiasie kwadratowym
umieszczam wlasne wyjasnienia, w nawiasie potokraglym — tekst Aszkenazego.

% W transkrypcji uproszczonej: do wet werin der cajlt worum di Tora hejbt zich on mit der B[et] un mit dem
wort Bereszit. Tekst jest wokalizowany, oczywiscie nie zawiera znakow interpunkcyjnych takich jak przecinki
czy kropki. W jezyku hebrajskim i jidysz nie ma wielkiej litery, jednak zaznaczam je tu w tytutach i okresleniach
Boga czy Tory. Hebraizmy w tek$cie sa inna, mniejsza czcionka lub w nawiasach okragtych. Ja wyjasniam je
w nawiasach kwadratowych. Podwojna litere jud transkrybuje jako j, pojedyncza jako i. Podwdjny jud wskazuje
na skrot niewypowiadanego imi¢ Boga [tetragram].

% Tse’enah u-re’enah, (1911: 1). Hebr. x alef, to 1, a wiec: s. 1. Tumaczenie moje.

2 Akronim ztozony z hebrajskich liter he [;7], kof [], bet [a], he [77], zapisanych od prawej do lewej, to skrot
zdania: Bog, swiety, niech bedzie blogostawiony.

28 Hebr. ot — litera, znak, cyfra; akronim [x"a], tzn. hebr. alef-bet — alfabet.

76



literatura ludowa

4-5
2019

Pan, twoj Bog” [Anoki JJ Elochejch]?®. | dlatego Tora zaczyna si¢ od stowa bereszit, azeby nam
wyjasni¢, ze Swiat byl stworzony wedle [zgodnie, z powodu] Tory, to znaczy poczqtek jego drogi
[jid. reszis darko, hebr. reszit darko]*°.

W pierwszym rozdziale Bereszit w Biblii hebrajskiej nie ma jednak mowy o literach
hebrajskiego alfabetu, od ktérych wszystko si¢ zaczyna. Nie ma mowy o literach
fruwajacych w niebie przed tronem Boga, nie ma tez mowy o Bozym Tronie Chwaty (jest
natomiast u Jeremiasza, Jr 17,12). Biblijny autor milczy o stworzeniu Tory juz na
poczatku dzieta stworzenia®l. Natomiast przywolane przez Aszkenazego wydarzenia na
Gorze Synaj i nadanie Dziesieciu Przykazan opisane zostalo przeciez w drugiej ksiedze
— Ksiedze Wyjécia / Szemot. Wowczas to Bog powiedzial o sobie: Ja jestem Pan, Twdj
Bég (anochi Adonaj elochejcha, Wj 20,2)%. W rozdziale pierwszym BH nie ma nic
0 pierwocinach (dopiero w Wj 23/ Szemot). Niemniej, idea stworzenia, obraz Boga jako
Pana, Stworcy, dawcy Tory, prawodawcy (prawa religijnego), jak rowniez sam Izrael
(lud Izraela), zapowiadany Mesjasz (Iz 60,1), czy tez kult §wigtynny oraz odniesienia do
Goéry Synaj, Jerozolimy (itd.) stanowig fundamenty mysli zydowskiej — biblijnej
i postbiblijnej.

Do postbiblijnej literatury (komentarza Rasziego do Bereszitl,1) nawigzuje dalszy
fragment Cene u-rene:

Rabbi Icchak mowi, dlaczego w Torze napisano, jak Bog stworzyt $wiat. Tora jest przeciez tylko
przykazaniami [micwami — jid. micwes, hebr. micwot]®3. Dlatego powinna rozpoczaé sie tylko od
nakazow (micw). Lecz kiedy$ przeciez siedem Iudéw [hebr. umot, ludow/narodéw] rzeknie do
Izraela [hebraizm, w jid. Jisroel]: jestescie bandytami [hebr. gazlonim], poniewaz zabieracie nam
ziemie Izraela. Odpowie im wtedy lzrael: Swiety, niech bedzie blogostawiony, stworzyt wiat.
Wezesniej dat ja [czyli ziemi¢ Izraela] wam, a teraz daje nam.

Nasi medrey [hebr. chachamim] rzekli: z powodu trzech rzeczy stworzyt §wiat Swiety, niech bedzie
blogostawiony: z powodu Tory, ktora nazwat poczatkiem jego drogi (hebr. reszit darko). | z powodu
ofiar [hebr. korbanot]**, ktore przynosi si¢ do $wigtyni [hebr. Beit ha-mikdasz], co on nazywat
poczatkiem [hebr. reszit — poczatek, zasada]®. | dlatego Tora rozpoczyna si¢ od stowa Bereszit,
azeby nas pouczy¢, ze $wiat zostal stworzony z powodu Tory, to znaczy poczatku jego drogi [hebr.
reszit darko], poniewaz on [przybytek, $wiatynia] zostat stworzyt przed $wiatem. I z powodu

2 Hebr. asrat ha-dwarim — dziesie¢ stéw, czyli dziesigé przykazan. Dalej zdanie po hebr. Anoki JJ Elochejcha
- Ja jestem Pan, twoj Bog.

% Hebr. reszit darko — poczatek jego drogi odnosi si¢ nie tylko do dzieta stworzenia, ale i prawa religijnego
jako principium zydowskiego zycia. Por. Prz 8,22: ,,Pan mnie stworzyl, swe arcydzieto, jako poczatek swej
mocy, od dawna” w  Biblii  Tysigclecia  Online  (2003). (thum. W.  Borowski).
http://biblia.deon.pl/rozdzial.php?id=546 [dost¢p: 17.11.2018].

31 Moéwigce litery, tzn. litera alef (cho¢ niewymawiana, ale przyjmujaca najcze$ciej samogloski a, 0),
domagajaca si¢ od Boga wywyzszenia jej, bo ona przeciez rozpoczyna hebrajski alfabet, zaskakuje
niezydowskich czytelnikow i domaga si¢ siggnigcia do kabaty (a wigc $redniowiecznego mistycznego nurtu)
oraz dalszych wyjasnien. Wprawdzie w BH niektore teksty zaczynaja si¢ od kolejnych liter alfabetu
hebrajskiego (np. Ps. 145), taki uktad ginie jednak w przektadzie na inne jezyki. Wazne, ze Tora zaczyna si¢
od Bet (drugiej litery alfabetu) w stowie Bereszit, tak samo jak, zaczyna si¢ od niej inne wazne stowo — jid.
broche, hebr. bracha — blogostawienstwo.

32 Zaroéwno zaimek osobowy ja — anochi / anoki (wspdlczesnie ani), jak i wyrazenie elochejcha — twéj Bog,
rozpoczyna litera alef. Wedtug kabalistycznej ksiegi Zochar alef znalazto si¢ wigc na Gorze Synaj w momencie
waznym dla catego Izraela (Kania, 2004: 5 i nast.).

% Hebr. micwot, czyli przykazania, w I. poj. micwa — nakaz prawa religijnego, tez dobry uczynek.

3 Hebr. korban — ofiara, korbanot — ofiary.

% Poczatkiem, ale i gtéwng zasada, pryncipium, dyrektywa, nakazem.
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dziesigcin [hebr. maesrot — dziesigcin], ktére oznaczaja poczatek zboza [hebr. reszit deganecha]®.
| dlatego Tora wskazuje na §wigtyni¢ [hebr. Beit ha-mikdasz] dlatego uczy nas takze, ze $wigtynia
[hebr. Beit ha-mikdasz] zostanie zniszczona. Dlatego mowi: ,,ziemia byta pustkowiem i beztadem”
(hebr. wa-arec haita tochu wa-bochu). Ziemia bgdzie pustkowiem, poniewaz Szechina [arameizm]
obréci sie od zniszczenia [hebr. churban — ruina, zniszczenie]®. I dlatego mowi: a duch Boze unosit
si¢ nad powierzchnig wody (hebr. we-ruach elochim merachefet al penej ha-maim)®. To poucza
nas, ze nawet wtedy, kiedy bedziemy juz w rozproszeniu [hebr. galut — rozproszenie, diaspora], to
przeciez Tora nie zostanie nam zabrana. I dlatego mowi on tez: ,,i Bog rzekt...” [hebr. wajomar
elochim].

Jakub ben Icchak Aszkenazy odwolal si¢ do dziet i stow Boga (,,I rzekt Bog...”)*,
jak réowniez, jak juz wspomniano, do medrcow (chachomim), np. ,,Rabbi Icchak
powiedzial” (Raszi, Bereszit 1), ,rabbi Szimon méwi”*’, ,rabbi bar Bar Chana
opowiedziat”*!. Piszac o dziele stworzenia $wiatta (Rdz 1,3), odwoluje si¢ do Gemary
i przypomina, ze pierwszy cztowiek — Adam — zostat stworzony w Rosz ha-szana, a wige
w zydowskie swigto Nowego Roku. To oczywiscie postbiblijna, talmudyczna tradycja.
Do niej nalezy tez zwyczajowe nierozpoczynanie nowej pracy w poniedziatek. Nota
bene, czyz i do dzi§ nie mowi si¢ u nas o ,,szewskim poniedziatku™? Aszkenazy jednak
nie pisze o szewcach, ale przypomina interpretacj¢ braku predykatu dobry w biblijnym
opisie dzieta stworzenia w drugim dniu, ktore nie zostato uznane za dobre (Rdz 1, 6-8).
Natomiast o pozostatych aktach stworzenia Bog widziat i méwil, ze byty dobre*.
Wyjatek stanowit osiot, o ktorym Aszkenazy pisze, ze Bog uznal go za najglupsze
zwierze®® (konia natomiast za zwierze wesole)*. Pisze tez o feniksie (jid. fojgel chol),
ptaku, ktory nie jadt w raju owocoéw drzewa poznania (hebr. ec ha-daat; nota bene, byto
tam tez drzewo zycia — hebr. ec ha-chaim), dzigki czemu zyje tysiac lat (zob. Bereszit
raba, 19).

Warto tez doda¢, ze Aszkenazy przywotat legende o Lewiatanie i jego samicy, ktora
zabito, a jej migso zasolono i pozostawiono na przyjscie Mesjasza®®. Lewiatan pojawia
sie w Biblii jako morski potw6r*®. Podanie o samicy i uczcie mesjanskiej z jej miesem na
stole nalezy jednak do pozabiblijnych zydowskich legend i mitdw*’. Legenda ta znalazla
swoje miejsce w liturgii domowej i synagogalnej*®. W jesienne $wigto Sukot (Swieto
Namiotéw), wychodzac z namiotu, wypowiada si¢ zyczenie: ,,Niech to bedzie Twoja
wola Panie, nasz Boze i Boze naszych ojcow, ze jako ze mieszkalem w tym namiocie,
abym mogt w przysztym roku zamieszka¢ w namiocie ze skory Lewiatana. Nastgpny rok

% Por. nakaz sktadania dziesigciny z pierwszych plonéw, np. pierwocin zebranych zboz, ale i potomstwa
pierworodnego — ludzi i zwierzat. Zob. Wj 13,2; Wj 23,19; Kpt 19, 23-25; 23,10.17; Lb 15, 20-21; 18,13.14;
Pwt 18,4; 26,2.

3" Hebr. Szechina — termin kabalistyczny, okre$lajacy obecno$é Boga. Por. Wj 25,8, Kpt 16,16.

% Cytat z Rdz 1,2.

% Np. Rdz 1,3. Hebrajskie dawar — stowo, to takze rzecz, sprawa, wydarzenie — wskazuje wiec na dziatanie
Boga i jego moc stworcza. Wers ten jest tez przykladem kategorycznosci, sprawczej mocy boskich stow:
,,Wtedy Bog rzekt: »Niechaj sie stanie $wiatto$¢! « 1 stala si¢ $wiatto$¢”. W kolejnych wersach podobnie.

40 Zob. Bereszit raba 3,5 — midrasz do ksiegi Bereszit z XI w., czgsto cytowany przez Rasziego.

“1'W dalszym fragmencie, odwotanie do traktatu talmudyczny Bawa batra, 74a — z Miszny, traktat Nezzikin.

42 Zob. Rdz 1,10; 1,12; 1,18; 1 21; 1,25; 1,31.

43 Wyjasnienie w oparciu o etymologie i podobiefistwo hebr. hamor — osiot i homer — glina.

4 Zgodnie z Biblig waz pehit role kusiciela, a pies jest zwierzeciem nieczystym.

4 Zob. Doktér (2003). O uczcie mesjanskiej pisat prorok Izajasz (Iz 25,6-10).

4 Zob. Hi 3,8; 40; Ps 74,14; 104,26; 1z 27,1 (dwa razy).

47 Por. Legendy zydowskie i mity hebrajskie (Ginzberg, 1997; Graves, Patai, 2002: 27-31, 35, 38, 45-54).

% W synagogach $piewa si¢ poemat Akdamut (aramejski), zawierajagcy m.in. opis walki Lewiatana
z Behemotem, zakonczonej zabiciem obu zwierzat przez Boga. Wigcej, zob. Lewiatan,
https://pl.wikipedia.org/wiki/Lewiatan_(potw%C3%B3r) [dostep: 15.11.2018].
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w Jerozolimie”*®. Motyw Lewiatana bez watpienia zasluguje na omowienie w odrebnym
opracowaniu, podobnie jak legendarna rzeka Sambation. W midraszu Bereszit rabba
rabbi Akiwa wyjasniat Turnus Rufusowi®® $wieto$¢ szabatu i wyjatkowos¢ tego dnia —
wowczas odpoczywa rowniez rzeka, ktorej nurt ustaje. W tym samym passusie
przytoczone zostalo tez ostrzezenie: ,,kto w tym §wiecie nie zachowuje szabatu, zachowa
go w przysztym”, w piekle bowiem odpoczywa si¢ tylko w szabat, w pozostate dni cierpi.

Wracajac do interpretacji Aszkenazego (wersu z Rdz 1,14): stworzenie slonca
i ksiezyca bylo konieczne, by wiedzieé, kiedy wypadajg $wieta®'. Przypomnial on tez, ze
o wschodzie stonca nalezy zaklada¢ filakterie (hebr. tfilin)>? i odmawia¢ Szma lzrael (Pwt
6,4), a 0o zmierzchu modlitwe Maariw. Jednakze, jak pisze, kiedy Bog si¢ gniewa —
ksiezyc maleje (a mniej $§wiatla to kara za zte sprawowanie Zydow)>®. Za uzurpacje czy
tez apokryficzna wypowiedz nalezy uznaé przytoczona konstatacje z traktatu
talmudycznego: ,,Bog rzekl: noc jest do czytania Tory” (Eruwin 65a). Zaraz przed nia
bowiem Aszkenazy przypomina uniwersalng prawde: noc jest po to, by czlowiek
odpoczat, bez snu by umart od licznych wysitkow. W biblijnym opisie stworzenia szdosty
dzien to czas, kiedy pojawia si¢ czlowiek. W narracji Aszkenazego mowa jest tam
réwniez o aniotach (w niebiosach), z ktorymi rozmawiat Bog, takze o aniele $mierci
(hebr. malach ha-mawet, w kolejnym rozdziale podaje jego imi¢ — Metatron, czy tez
imiona innych aniotow, np. Samacela).

Podsumowujac, nalezy wigc podkresli¢ wykorzystanie tradycji spisanej (BH i tak
waznych zawartych w niej idei, jak stworzenie, przymierze, Prawo, dziesi¢¢ przykazan)
oraz tradycji ustnej (Talmud, legendy). Z intertekstualnosci Cene u-rene wynika wielo$¢
i zroznicowanie przekazu, odzwierciedlajace bogactwo kultury zydowskiej — od
religijnej, biblijnej, ortodoksyjnej przez pobozno$¢ ludowa bogata w mity, zwyczaje
i zachowania pozaliturgiczne. Nalezy podkresli¢, ze Cene u-rene jako tekst edukacyjny
i modlitewny, nie tylko dla kobiet, zyskat aprobaty rabinow. Zachowato si¢ wiele
$wiadectw, uzywania go i uznawania za podstawowg lekture kobiet w szabat, zwlaszcza
w domu, a wiec wiaze si¢ to ze sfera prywatnej poboznosci. Dzieto to byto (i wcigz jest)
uzywane przez ortodoksyjnych Zydéw, mozna wiec méwi¢ o jego ponadczasowosci
i wspotczesnej recepcji, o czym $wiadczg liczne thumaczenia (od wieku XVII po XXI),
jest to jednak zagadnienie, ktoremu warto poswieci¢ odrebne opracowanie. Nalezy wiec
podkreslic, ze ksigga Cene u-rene nie powstala w jezyku $wigtym i nie byla
wykorzystywana bezposrednio w liturgii synagogalnej. Jednakze z pokolenia na
pokolenie byla uzywana w domach w szabat. Nalezy jednak do zydowskiego
dziedzictwa, nie tylko ludowego, ale religijnego, jezykowego i narodowego. Doceni¢
wiec nalezy ludowa pobozno$é, ale i samego Aszkenazego, dzigki ktéremu miliony
nieuczonych Zydowek i Zydéw, nie znajac jezyka $wietego, mogli pielegnowaé swa
zydowska poboznos¢ i tozsamoseé.

4 Tamze. Proponowatabym tu jednak przyjeta formute Zyczeniowa: w nastepnym roku w Jerozolimie.

%0 Quintus Tineius Rufus (ok. 90-131) 127 konsul, rzymski gubernator prowincji (Zob. Quintus Tineius Rufus).
W tekscie zrodtowym uzyto imion Turnus Rufus.

51 Aszkenazy pisal o stoncu i ksigzycu, ale tez o znakach zodiaku i gwiazdach — w pigtym dniu stworzenia. Stad
tez dusza, jak wyja$nial, ma pi¢¢ imion: hebr. nefesz, ruach, neszama, chaja, jechuda.

52 O filakteriach (Borzymifiska 2003c: 425-426).

58 W kolejnych wersach inne interpretacje nowiu i pehni ksiezyca.
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AGATA RYBINSKA

TSE ’ENAH U-RE ENAH— THE JEWISH BIBLE FOR WOMEN: BETWEEN THE BIBLICAL
TRADITION AND FOLK PIETY (WITH THE EXAMPLE OF BERESHIT)

The aim of the article is to analyze the Jewish Bible for women (the first chapters of the
book of Bereshit) and to argue for the egalitarian character of the text. Written in Yiddish,
the vernacular language of the Eastern Jews, the book was intended to be used by women
and men, especially those who did not know Hebrew. It is a compilation of biblical texts,
rabbinical comments, and folk legends and explanations, aimed at shedding light on the
religious issues and customs in a simple way that can be understood by people not
educated in the Mosaic law.
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ANNA MLEKODAJ
PPWSZ w Nowym Targu

TRUDNIEJSZA ARKADIA — WIZJA NATURY W GWAROWEJ POEZJI GORCZANSKIEJ POETKI
ANTONINY ZACHARY-WNEKOWEJ

Arkadia w kazdym ze swoich licznych sensow, jakie nadawaty jej kolejne epoki,
jest intelektualnym wytworem kultury miasta, dla ktorego miala by¢ zaréwno
alternatywa, jak i ratunkiem. Pozbawione realnego wymiaru, nieskalane cywilizacja
beztroskie zycie pasterzy statlo si¢ nie tylko symbolem szczesliwosci, opartej na
moralnym dobru, wpisanym w harmoni¢ natury, lecz takze swego rodzaju punktem
odniesienia dla wspotczesnosci, ktora nie spetnila poktadanych w niej oczekiwan.
Prostota zycia, szczero$é i pierwotno$¢ uczué, pracowito$¢, godziwos$é postgpowania
oraz doskonata obojetno$¢ na pokusy rzadzace §wiatem wladzy, pieniadza i przemocy
stanowig istote arkadyjskiego toposu. W sferze literatury bywa on przywolywany badz
za posrednictwem konwencji zakorzenionych w mitologii, badz tez wykorzystujac
oryginalne, rodzime symbole, odwotujace si¢ do do$wiadczen przesztych, czgsto
odlegtych pokolen. Takze w polskiej tradycji literackiej uksztattowat si¢ konwencjonalny
zestaw rzeczownikow, ktorych uzycie stuzy kreacji rodzimej odmiany pejzazu
arkadyjskiego. Do zestawu tego naleza: woda, ptak, kwiat i $piew (Witkowska 1972:
146).

Zardwno topos Arkadii, jak i arkadyjska egzegeza cztowieka, historii i natury naleza
glownie do kregu zainteresowania tzw. wielkiej literatury, ktora Michat Bachtin okresla
jako literature panujgcych grup spotecznych (Bachtin 1970: 204). Literatura ta powstaje
w jezyku kulturalnym, to znaczy w takim, w ktorym uprawia si¢ takze nauke, polityke
oraz prowadzi ogdélnonarodowy, o§wiecony wspotczesnymi ideami dyskurs spoleczny.
Elitaryzm pisma i druku, zamknigty obieg ksiazki, a takze ograniczony dostep do
edukacji sprawily, ze przez cale epoki znakomita wigkszo$¢ polskiego spoteczenstwa
pozostawala poza wplywami tresci szerzonych za posrednictwem nauki i sztuki.
Izolowana od zrodet nowoczesnej mys$li oraz od obowigzujacych w danym czasie pradow
artystycznych, zachowywata wierno$¢ tradycyjnemu porzadkowi zycia.

Najdluzej w takim stanie utrzymywata si¢ wies. Kiedy w XIX wieku stala si¢
zroznych powodow realnym obiektem zainteresowania przedstawicieli 6wczesnej
polskiej inteligencji, zyskata sobie w jej oczach dwie skrajnie rdézne opinie. Z jednej
strony stata si¢ $wiatynia narodowych dawnos$ci i krynica uniwersalnych prawd,
czerpanych bezposrednio z natury, z drugiej za$§ symbolem zabobonu, cywilizacyjnego
zacofania, wymagajgcego natychmiastowej i zdecydowanej reakcji.

Sama za$ wie§ dlugo nie wypowiadata si¢ we wlasnym imieniu, pozostajac wierng
tradycji 1 w niej znajdujac rozwigzania wszystkich swoich probleméw. Jednym z jej
istotnych elementéw byt folklor, rozumiany jako nacechowana estetycznie tworczo$¢
stowna. Dopiero zmiany, ktore nastgpity w XX wieku, daty poczatek nowemu zjawisku,
zwanemu literaturg ludowa lub chtopska, badz tez literacka tworczosciag wsi. Powstata
ona w wyniku emancypacji zjawisk tkwigcych immamentnie w folklorze, nadaniu im
jezykowej formy stowa pisanego oraz utrwaleniu w jednostkowej, autorskiej
wypowiedzi. Dotychczasowy recytator stat si¢ autorem tekstu literackiego. Pierwotna
oralnos¢ zaczgta ustgpowac miejsca pismu.

W sferze formalnej poetyka tworczosci chiopskiej nawigzuje do osiggnieé
ludowego stylu artystycznego (Bartminski 2001: 223-233), tematyka za$§ najczgsciej
ogranicza si¢ do kregu zagadnief, majacych wplyw na zycie rolnika i gospodarza. Praca,
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modlitwa, dola i niedola wiejskiego zycia, gospodarstwo, wazniejsze wydarzenia
z wlasnej biografii lub z zycia spotecznosci, apoteoza chtopskiego trudu — oto gtowne
tematy, wokot ktorych koncentruje si¢ wiejski poeta, czujacy silng wigz zardwno
Z miejscem swojego zycia, jak i z jego tradycyjnym biegiem.

Na Podhalu, skad wywodzi si¢ Antonina Zachara-Wnekowa, proces formowania si¢
regionalnej literatury gwarowej rozpoczat si¢ stosunkowo wczesnie, a ponadto zostal
poddany swoistej akceleracp Owo przyspieszenie spowodowali przybywajacy w XIX
wieku pod Tatry artys$ci i naukowcy, ktorzy zdani na konieczno$¢ korzystania z ustug
miejscowych gospodarzy (jako przewodnikow, gospodarzy, informatoréw), nawigzali
z nimi blizsze relacje. Nieznajacy panszczyzny goral z otwartg ciekawosciag przygladat
si¢ ,,panom”, ktorzy coraz thumniej zjawiali si¢ nie tylko w Zakopanem, ale takze w
innych gorskich kurortach?. ,,Panowie” z kolei ze zdumieniem odkrywali inne, nieznane
sobie wczesniej oblicze polskiego chiopa, dla ktorego ,Sleboda” [wolnos¢] byta
najwyzsza wartoscig, a pickno 1stotnq potrzebq ducha. Miedzy przedstawicielami tych
dwodch Swiatow zawigzywaly si¢ trwale przyjaznie, trudne do pomyslenia w innych
czgsciach Polski. W efekcie tych relacji nastapito ozywienie intelektualne wsrod
Podhalan. Juz na przetomie XIX i XX wieku pojawity si¢ pierwsze tego owoce, z ktorych
najlstotnlejszym bylo uswiadomienie sobie przez gorali warto$ci wlasnej kultury oraz
koniecznosci jej ochrony i kultywowania. Pod koniec XIX wieku ukazatl si¢ pierwszy
artystyczny tekst pisany gwarg podhalanska. Byla to oryginalna fantazja na tle podan
ludowych pt. Rycerze spigcy w Tatrach Andrzeja Stopki (1898). W dwudziestoleciu
miedzywojennym ruch literacki Podhalan byt juz tak silny, ze w 1937 roku wydano
gwarowa antologi¢ pt. Poezja miodego Podhala, do ktorej wstep napisat Stanistaw Pigon.
Po drugiej wojnie swiatowej do glosu doszty kolejne pokolenia podhalanskich poetow
piszacych gwarg. Wspotczesnie swoje tomiki publikuje juz szdsta generacja goralskich
poetow.

Gwarowg literatur¢ Podhala od poczatku wspottworzyly dwa nurty. Pierwszy
bardziej lub mniej §wiadomie kontynuuje tradycje folkloru, drugi natomiast jest proba
wyjscia poza krag literatury ludowej zarowno w sferze tematu, jak i poetyki. Motywy
arkadyjskie pojawiaja si¢ gltéwnie w tym drugim obszarze literackiej tworczosci
Podhalan.

Podhalanska Arkadia jednak znacznie si¢ r6zni od tej, ktérg wykreowata polska
literatura. Szemrzacy ruczaj, ukwiecona tgka i tagodny $piew ptakow nie dalyby sie
wiarygodnie wyrazi¢ w jezyku, uksztaltowanym twardymi prawami surowej gorskiej
przyrody. W do$wiadczeniu goérali natura jest przede wszystkim nieokietznanym
zywiotem rzadzacym si¢ swoimi prawami. Z jednej strony pozwala cztowiekowi przezy¢,
z drugiej natomiast nieustannie zagraza mu swoja sita destrukcji. Halne wiatry wytamuja
stuletnie drzewa, zrywaja dachy chatup, sprowadzajg $nieg nawet latem. Bywaja
wydarzeniem, od ktorego liczy si¢ czas na nowo. Sptywajace wiosng wezbrane, rwace
gorskie potoki porywaja dobytek, zabieraja pola, niszcza uprawy. Gwaltowne burze raza
piorunami ludzi i zwierzgta. Natura jest trudnym i wymagajacym partnerem zycia. Jej
grozne pigkno fascynuje, a zarazem takze w pewnym sensie nobilituje goérali w ich
wlasnej swiadomosci. Trwajac od wiekéw w tak trudnych warunkach, czuja si¢
zwycigzcami, a zarazem ludzmi ,twardymi jak skata”. Goralski upér ma zwigzek z
trwaniem mimo wszystko w miejscu, z ktdrego lepiej bytoby odejs¢. Dla gorala jednak,

! Swoje literackie oblicze, obok Zakopanego, zyskaly w tym czasie takze pieninska Szczawnica i gorczafiska
Rabka (por. J. Zmidzinski, Pieniny w literaturze polskiej, Poznan 2010, Z. Budrewicz, J. Ceklarz, Rabka
w literaturze, literaci w Rabce, Rabka-Zdroj, 2018).
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jak to ujat J.6zef Korzeniowski w jednej ze swoich pies$ni, ,,nie ma zycia, jak na
potoninie2. Zrost si¢ ze swoim $wiatem tak dalece, ze stanowi z nim jedno$¢.

Do potowy XX wieku mieszkancy goralskich wsi prowadzili tradycyjny tryb zycia.
Utrzymywali si¢ z matych gospodarstw uprawianych archaicznymi metodami, wypasali
owce na halach, kultywowali dawne zwyczaje, postugiwali si¢ gwara, ktorej ani szkota,
ani turysci nie zdotali zaszkodzi¢. W drugiej potowie ubieglego wieku nastapily jednak
radykalne zmiany. Czg¢$¢ z nich, zwigzana z rozwojem postepu oraz stopniowym
otwieraniem si¢ hermetycznego goralskiego $wiata na wpltywy z zewnatrz, zachodzita
powoli, czesto niepostrzezenie, czgs¢ za§ spadia nagle i zazwyczaj spotykata sig
z oporem. Tak byto w przypadku wprowadzenia przez wladze zakazu wypasu owiec
w Tatrach®. Wprowadzanie w Zycie tego postanowienia nie obyto si¢ bez dramatycznych
wydarzen. Barbarzynska likwidacja halnego gospodarstwa starego bacy Murzanskiego
na Rusinowej Polanie zostata utrwalona w regionalnej literaturze jako gwalt zadany
samej istocie goralszczyzny (Gasienica-Byrcyn 2013: 48). Pasterze musieli opuscié
swoja Arkadi¢. Byt to czytelny znak czasu.

Wygnanie owiec z Tatr pokazalo, ze $wiat goralszczyzny nieuchronnie zmierza do
kresu. Gorale nie opuszczajac swojego miejsca na ziemi, stopniowo acz nieuchronnie
wytracali swoje rodzime dziedzictwo, czesciowo w wyniku wprowadzanych z zewnatrz
regulacji prawnych, czgsciowo za$ z wlasnej woli. W latach 70. i 80. XX wieku goralska
wie$ wyraznie zmieniala swoj charakter. Na Podhalu rozwinat si¢ przemys}* i rzemiosto,
gorale stali si¢ stabilnymi ekonomicznie chtopo-robotnikami, uniezaleznili si¢ od natury,
znaczng za$ cze¢$¢ swojej barwnej tradycji zdeponowali na konto rdznego rodzaju imprez
folklorystycznych i instytucji kultury. Stopniowo upodobnili si¢ pod wzgledem trybu
zycia (i mowy) do milionéw innych polskich obywateli. Kulturowe i ekonomiczne
zmiany podhalanskiej wsi jeszcze bardziej si¢ nasility w latach 90., kiedy urynkowienie
gospodarki otworzyto przed przedsigbiorczymi Podhalanami nowe mozliwosci,
tradycyjne za$ gospodarstwo rolne (w tym takze pasterstwo) zupelnie przestato si¢
optaca¢. Co prawda zmarta w 1984 roku Antonina Zachara-Wnegkowa nie byta swiadkiem
tych wydarzen, lecz w jakiej§ mierze przewidziata ich nadejscie.

Zmiany te obudzity niepokoj goralskich poetéw. Miejsce afirmacji podhalanskiego
$wiata, dominujgcej wczesniej w ich tworczosei, zajela krytyka jego wspotczesnego
ksztattu. Sprzyjato to m.in. uaktywnieniu mitu arkadyjskiego z jego tesknotg nie tylko do
utraconego raju, ale tez do blizej nieokreslonego ztotego wieku, w ktérym wszystko
dzialo si¢ lepiej i szlachetniej. Podhalanskg jednak krainge szczesliwosci nalezato
zrekonstruowaé na wlasnych zasadach.

Jedna z wizji rodzimej Arkadii znajdujemy w gwarowej poezji Antoniny Zachary-
Wngkowej. Autorka ta, urodzona w goralskiej rodzinie w Porgbie Wielkiej odbyta
w swoim zyciu daleka podréz zar6wno w sensie geograficznym, jak i mentalnym.

2 Jest to cytat z piesni pt. Czerwony pas, pochodzacej z dramatu J. Korzeniowskiego pt. Karpaccy gérale (1843).
Wykonywana do melodii K. Kurpinskiego, szybko stata si¢ popularna w catej Polsce, upowszechniajac pewne
elementy etosu gorala.

3 W 1947 roku liczba owiec na Podhalu przekroczyta 30 tysigcy. Pierwsza proba roztadowania trudnej sytuacji
wynikajacej z nadmiernej liczby owiec, przekraczajacej mozliwosci wypasowe Tatr i Gorcow bylo
wystanie czg$ci zwierzat na letni wypas na terenach potemkowskich w okolicy Szczawnicy (byt to tzw. Wielki
Redyk w 1948 r.). 8 grudnia 1960 roku Rada Ministrow podjeta uchwate w sprawie uregulowaniu stosunkow
wlasnosciowych na terenie Tatrzanskiego Parku Narodowego. Zobowigzywata ona wiadze TPN do wykupu lub
wymiany gruntow prywatnych i wywlaszczenia uprawnien stuzebnosciowych w terminie do konca 1965 roku.
Realizacja postanowien uchwaty przebiegat wolno i nie bez trudnosci. Na niektorych polanach wypas trwat
jeszcze do 1978 roku. Powszechnym zjawiskiem byt takze nielegalny wypas.

4 Duze znaczenie w tym procesie miat nowotarski kombinat obuwniczy PZPS ,,Podhale”, zatrudniajacy tysiace
pracownikow z réznych stron Podhala, dowozonych codziennie do pracy zaktadowymi autobusami.
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Wychowana w ubogim goéralskim domu pozbawionych wlasnej ziemi zagrodnikow,
obdarzona ponadprzecigtng wrazliwoscig artystyczna, szczgsliwym  zbiegiem
okolicznoéci® ukonczyla elitarng pensje w Krakowie, a nastepnie studiowala na
uniwersytecie w Wilnie. Zdobywszy kwalifikacje nauczycielskie, pracowata z dala od
rodzimych gér. W tym czasie publikowala takze swoje niegdralskie wiersze i dramaty.
Tuz przed wybuchem II wojny $wiatowej wrocita na Podhale, do Rabki, ktorej juz nie
opuszczata. W latach 70. XX wieku, uporzadkowawszy sprawy rodzinne, radykalnie
zmienita swoje zycie. Z wilasnej woli zamieszkata wsrod pol, w prymitywnym
drewnianym domku-szatasie, ktory nazwata ,,Trzmielem”, catkowicie oddajac sig
uprawianiu matego ogrodka, pasieniu stadka kéz oraz twoérczosci artystycznej. Malowata
obrazy i pisala wiersze. W poezji wrécita do gwary — mowy swojego dziecinstwa. Cate
jej owczesne zycie bylo nie tylko kontestacjg idei ,,malej stabilizacji”’, ale takze
realizowang z ogromng konsekwencja proba indywidualnego powrotu do Arkadii po to,
aby ja zrozumie¢ i opowiedzie¢ o niej innym. Wybor gwary byl zabiegiem w peini
swiadomym. Symbolizowal powroét do zrodet wlasnej tozsamosci, gwarantowat prostote
stlowa, a takze wyznaczat krag potencjalnych odbiorcow.

Goralska arkadia Antoniny Zachary-Wnekowej znajduje si¢ tuz za progiem domu,
ktéry w jej poezji symbolizuje przestrzen zdominowang przez wygode i dostatek,
nieslusznie utozsamianych ze szcze¢$ciem. Za to pozorne, bo zbudowane na kruchych
podstawach, poczucie satysfakcji z osiggnigtego sukcesu w sferze materialnej, ludzie
zaptacili zerwaniem braterskiej wiezi z naturg. A to wilasnie natura jest jedyna
przestrzenia prawdziwego ludzkiego szczescia. Porzucajac ja, cztowiek skazuje si¢ na
wieczne osierocenie, ktore zaprawia gorycza wszystkie osiggniccia cywilizacji.
Najwigkszym zadziwieniem w poezji Zachary jest jednak to, ze postep zmienit
mentalnos$¢ rolnikow, czyli ludzi, ktoérzy z racji swojej pracy nalezg do natury i zalezg od
niej. Mimo to gluchng na jej wotanie i §lepng na jej urode. Nie chcag by¢ jej czescig, wola
by¢ jej wihascicielami i zarzadcami. To wtasnie gorczanskim géralom dedykuje poetka
swoje gwarowe wiersze. Prézno by jednak szuka¢ w nich potgpienia badZz moralnych
dezyderatow. Wybor postawy zyciowej jest kwestia wolnosci. Liryczna bohaterka tych
tekstow — poetyckie alter ego autorki — jest zupelnie wolna od ograniczen narzuconych
przez postep, poniewaz nie podjeta z nim zadnej gry, nie weszta w zadne relacje, nie
zaprzedata mu duszy. W zamian za to ocalita w sobie dar widzenia rzeczy takimi, jakie
one sg, oraz zdolno$¢ wspotistnienia i wspotodczuwania ze Swiatem przyrody.

Powrotna droga do utraconej wiejskiej arkadii prowadzita Antoning Zacharg-
Whnekowa do archaicznej przesztosci czasu zbiorowego (Bachtin 1982: 425-430). Byt to
czas idealnej jednosci migdzy cztowiekiem a natura, czas poprzedzajacy proces
wyodrgbnienia si¢ indywidualnych ludzkich biografii. W tym okresie calkowitego
zespolenia ludzie, ptaki, drzewa i gwiazdy taczyta wspolnota zycia, ktore toczyto sie w
naturalnym cyklu przetwarzajacym kazdg $mier¢ w zycie i kazde zycie w $mier¢. Czas
nie unicestwial, lecz przetwarzat i pomnazat. Czas zbiorowy byt jednolity, obejmowat
wieczne teraz, bez wyodrebniania przesztosci i przysztosci, miat tez bardzo konkretny
charakter; odmierzat si¢ cyklem wegetacyjnym od zasiania ziarna po zzecie zboza, byt
dany w bezposrednim doswiadczeniu, nie za§ w abstrakcyjnym ogladzie. W tym
praswiecie wszystko, co zostalo obdarowane zyciem, bylo rownorzgdne; cztowiek nie

5 Starsza siostra Antoniny, Julia, pracujac w jednym z zakopianskich pensjonatéw, poznata zamoznego
ziemianina, whasciciela Swigtorzecza na Litwie, wywodzacego si¢ ze znanej, szanowanej i zamoznej rodziny
Komaréw. Mlodozency postanowili wzig¢ pod opieka zdolng Antosie, ktora z ubogiej wiejskich dziewczynki,
przebywajacej wowczas na stuzbie u zamoznego wuja, przemienita si¢ w dworska panienke.
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przypisywatl sobie zadnej przewagi nad $wiatem przyrody. Wszystko, co zylo, bylo
doskonale zjednoczone w procesie podtrzymywania zycia. Taki sposdb odczuwania
$wiata charakteryzowal pierwotne spoleczno$ci rolnicze, ktdre przeksztalcajac sie
W bardziej ztozone struktury spoteczne utracity t¢ zdolnos¢. Taki sposdb odczuwania
$wiata znalazt takze swoj estetyczny wymiar w folklorze. Jerzy Bartminski, opisujac
ludowy styl artystyczny, wskazuje jego podstawowe $rodki: powtdrzenie, paralelizm
(semantyczna odmiang powtorzenia) oraz symbol (zredukowany paralelizm) jako figury
gleboko zakorzenione w czasie zbiorowym oraz w §wiecie, w ktorym czlowiek jeszcze
nie w pelni wyodrgbnial swoje jednostkowe istnienie ze wspolnoty zycia calej
spotecznosci $cisle zespolonej z naturg (Bartminski 2001: 230). Zwrot Antoniny
Zachary-Wngkowej ku gwarze i poetyce folkloru, manifestujacy si¢ przez liczne
nawigzania formalne do ludowego stylu artystycznego, byl konsekwencja realizacji
przyjetego przez nig podstawowego postulatu tworczego — odzyskania i rzeczywistego
odczucia tej arkadii, ktora nalezy do historycznego i rzeczywistego doswiadczenia wsi.
Relikty idyllicznego czasu pierwotnego przetrwaty w wiejskiej obrzgdowosci dorocznej
i rodzinnej. Echa tego znajdujemy w wierszu pt. ,,Kapiel”:

Kie kapatak swego synka
moj krzesny ociec do niecek
cisnon z pszenicy wionecek.
Kie kciatak kapaé corecke
znowu krzesny do tyk niecek
cisnon z biotyk r6z wionecek
Kie dzieci porosty duze
pokochaty wie$ i roze

i pszenice

i Iny siwe

i som okropnie scgsliwe.

(Kgpiel, s. 76°%)

Z arkadyjskimi motywami utrwalonymi w tekstach wielkiej literatury t¢ mata,
wiejska laczy idea prostoty i odwiecznej ludzkiej potrzeby szczgscia.

Doséwiadczenie arkadii nie wymaga cofania si¢ do archaicznych czaséw, poniewaz
oznaczaloby to utopijnos$¢ takiego zamierzenia. Tymczasem dla Zachary jest ona nadal
dostepna wspotczesnemu cztowiekowi, a szczegdlnie mieszkancowi wsi, ktory wcigz na
swoj sposOb wspolpracuje z natura, a takze zachowal w sobie intuicyjna, cho¢ czgsto
nieuswiadomiong, pami¢¢ czasu zbiorowego. Musi on jednak spelni¢ jeden warunek:
uchyli¢ przekonanie o swojej uprzywilejowanej pozycji w swiecie. Aby podja¢ dawno
przerwany dialog z zyciem, ktorego jest tylko mala czeScia, musi zrezygnowac
z uzurpowanej pozycji dyktatora oraz przebudowac hierarchi¢ wartosci; porzucic
wygode i dostatki, pokochaé ,,chleb czarny z sgsiedztwa btawatkéw” oraz ,,wode ze
zrddet polnych”. Tylko odzyskawszy pierwotng taczno$¢ z natura, czlowiek bedzie
W stanie wkroczy¢ w inny wymiar czasu, ktory trwa nieustannie w odwiecznym cyklu
zycia. Nie jest to zadanie tatwe, ale tez i nie niemozliwe.

Co zatem powinien uczyni¢ cztowiek, aby na nowo zamieszka¢ w krainie szczescia?

Przede wszystkim uzna¢ swoje prawo do wolnosci i starac sie jg odzyskaé. Postep
osacza cztowieka, w gruncie rzeczy ogranicza go i niewoli. Kaze mu posiadaé rézne
cenne przedmioty, poniewaz ich posiadanie staje si¢ znakiem sukcesu w oczach innych.

& Wszystkie cytaty wierszy A. Zachary-Wnekowej pochodza z tomu ,,Wiersze spod Gorcow”, Lublin 1979.
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A to juz samo w sobie niesie rozmaite zagrozenia. Jozef Tischner w Filozofii po goralsku
tak je thumaczy (nawigzujac do pogladow Diogenesa):

Bryjka Jozek z Ochotnice (...) byt clowiekiem $lebodnym. Nie dot se dusy przywiazac¢ przez
ziemskie bogactwa. Jak nojmniyj mie¢, jak nojwiyncyj by¢. To, co mos, mo i ciebie. Mos pole,
juzes$ przywiazany do pola. Mos las, juzes$ przywiazany do lasa. Mos babe, juzes przywiazany do
spodnicy. A jak cie to sy¢ko powiaze, to ani si¢ spostrzezes, ze ni mos juz siebie. A wte takis, jak
cien. Wse nie swoj. Wse cudzy (Tischner 2000: 23).

Tymczasem arkadia jest kraing ludzi wolnych od ograniczen, wynikajacych
Z przeceniania warto$ci rzeczy w istocie mato waznych. Kto si¢ na to zdobedzie, bedzie
mogt dotaczy¢ do bohaterki lirycznej wierszy Zachary-Wnekowej, ktora tak mowi
0 sobie:

Chodze se jak kropianka
na nic nie uwozom
chodze po drozkak polnyk
jestem siostrom zboza
siostrom starganyj wody
trow

kwiotkow

i lasu

chodze se kany mom cheé
i kiedy mom wole.

(Kropianka, s. 27)

Aby zblizy¢ si¢ do natury, nalezy wyzby¢ si¢ wszelkiej wzgledem niej
interesownosci. Czlowiek zawsze byt skazany na walke z sitami przyrody; ze swoich p6l
usuwat chwasty, karczowal las pod uprawe, $cinat drzewa na budulec i opal. Dopdki
jednak szanowat jej prawa i uznawatl jej wyzszos$¢, dopoty byt jej dzieckiem. I byt to czas
szczesliwy. Jesli na powro6t chee si¢ nim staé, powinien przyjac jego perspektywe.
Powinien obudzi¢ w sobie bezinteresowny zachwyt, nauczy¢ si¢ patrzeé na $wiat oczami
dziecka lub artysty.

Takze samo patrzenie nalezy pozbawi¢ wszelkiej ludzkiej pychy poznawcze;j.
Wnhikaé w istote arkadii to przede wszystkim doswiadcza¢ cuddéw natury, bez potrzeby
rozumienia ich przyczyn i mechanizméw. Bohaterka lirycznego $wiata gwarowych
wierszy Zachary-Wnekowej jest prosta wiejskg kobieta-przewodniczkg po porzuconym,
ale wcigz dostgpnym raju. On ciggle trwa w jakims$ alternatywnym §wiecie rownoleglym
do tego, w ktorym zyja wspélczesni ludzie. Czasami, w wyjatkowych chwilach zycia,
dotykaja go za posrednictwem zakrzeptych w tradycji pradawnych obrzedow, jak wesele
czy chrzeiny. Czasami nieswiadomie poddaja si¢ jego zasadom, uprawiajac swoje
,chudobne [mato wydajne, ubogie] gazdéwki”. Ow raj jest zatopiony w swojskim
gorczanskim pejzazu pokrytych jodtowo-bukows puszczg gor, nagrzanych stoncem
lesnych polan, schodzacych do wsi roztok i gnanych halnym wiatrem obtokow.
Przebywanie w nim jest rozkosza, ktorej nie da si¢ zamieni¢ na zadne dobra materialne.
Porzucenie wygod nowoczesnosci w petni rekompensuje radosé, jaka daje obcowanie
Z zywa natura.

Narescie jestem wsrod motyli

i snopy zboza mom blisko

i wiater tutok se przychodzi

coby ochlodzi¢ owce na pastwisku.
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Dzikie golebie hucom w lesie

abo sie niesom przez powietrze
cho¢by mi nie wiym co kto dawot
jo stela nika odyns¢ nie kce
cho¢by mi dawot kosyk peret

i drugi teli ztota

nie kce!

(Narescie jestem wsrod motyli, . 29)

Gorska arkadia Zachary-Wnekowej, w przeciwienstwie do klasycznych wzorcow,
nie jest zamieszkata przez zadng ludzka spotecznos¢. Nie oferuje tez zadnej konkretne;j
wizji wspdlnotowego szczescia. Jest raczej opuszczonym przez czlowieka teatrem czystej
natury. Wspolczesny, sztucznie skomplikowany i zajety soba §wiat az nadto skutecznie
odrzucit idee powrotu do zrodet, czystosci uczué, pierwotnos$ci i spontanicznosci doznac.
Poetka nie wierzy w mozliwo$¢ odrodzenia tych warto$ci w ogdle spoteczenstwa. Wierzy
natomiast w indywidualne powroty. Zaprasza do nich przede wszystkim swoich braci-
gorali. Wierzy w mozliwo$¢ odzyskania jednostkowej tacznosci z natura, jedynym
pewnym zrédlem dobra. Nie nawotuje do radykalnej zmlany trybu zycia i powrotu do
czas6w drewnianego radla. Chce tylko, aby ludzie wiejscy dla wlasnego dobra nie
zrywali wiezi z przyroda, nie izolowali si¢ od niej w imi¢ zle pojetej nowoczesnosci.
,,Nie ktadli reki na porzadek §wiata” (,,Co mozesz” 72).

Przypisujac naturze jednoznacznie pozytywnag warto$§¢ i przeciwstawiajac ja
stworzonej przez czlowieka cywilizacji, Antonina Zachara-Wngkowa podaza za mysla
Jeana Jacquesa . Rousseau. Pozostaje mu wierna takze w metodzie. Uczucie jest dla niej
jedyna skuteczng forma poznania §wiata i siebie, mimo ze w naukowo-przemystowym
XX wieku zostalo ono mocno zdeprecjonowane. Wtasnie dlatego wspotczesnego
cztowieka nalezy na nowo nauczy¢ zardwno patrzenia, jak i odczuwania. Nalezy mu wigc
stworzy¢ dogodne ku temu warunki, w przekonaniu, ze jesli otoczy si¢ go odpowiednim
pejzazem, natura sama dokona w nim zbawczej przemiany. Podobne zatozenie
przyswiecalo tworcom arkadyjskich ogrodow w stylu Putaw czy Nieborowa, ktorych
architekt mial z jednej strony podporzqdkowac swoja koncepcje naturze, aby jak
najwierniej ja imitowaé w prost001e i réznorodnosci, z drugleJ za$ sw1adomle lecz
niepostrzezenie, programowac uczucia przechadzajacego si¢ po ogrodowych $ciezkach
wedrowca (Ludwisiak 2003: 39-41). Wykreowana w gwarowych wierszach Antoniny
Zachary-Wngkowej arkadia, cho¢ z pozoru dzika i nietknigta rekg cztowieka, ma pewne
cechy ogrodu zbudowanego w konwencji sentymentalizmu. Jest to ogroéd samotniczej
kontemplacji. Jej przedmiotem sg zaré6wno widziane w bezposrednim zblizeniu
konkretne fenomeny przyrody dane w czulostkowej mikroobserwacji:

Co tyz to za trowka
ozkwitla nad wodom
mo brzyzek dziergany
kieby nitkom ztotom

Postawitak dzobnek
wody nie nabierom
ino na tom trowke
jak na cud spozierom

(Ranicko o swicie 1, s. 106)
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jak i prowadzace w nieskonczong i tajemnicza dal perspektywy, niknace w mgle lub
wieczornej poswiacie zachodzacego stonca:

Juz ni ma stonka — posto...
chmur ztocone chusty
ostawito nad polem
samiuc¢kim i pustym
Ostatnio kopa siana

na mocorzy stoi

$wiyci sie i w tym blasku
dwoi sie i troi...

(Po zachodzie 11, s. 128)

W poetyckim ogrodzie natury, wykreowanym przez Zacharg-Wnekowa, czytelnik-
wedrowiec poznaje dynamiczng roznorodnos¢ zjawisk przyrody, ich zmiennosc
i nieprzewidywalnos¢. Doswiadcza grozy gorskiej burzy z piorunami, zagubienia we
mgle, ktéra nagle ,,przystonita do cna $Syéko — sedy”,("Jesienna mgila”) rzeskosci
porankow, tajemniczo$ci nocy oraz odwiecznej cyklicznej zmienno$ci por roku,
konfrontuje si¢ z nieuchronno$cig przemijania (Nicym ni mozno sie ciesy¢) i odwiecznym
pytaniem o sens zycia (Jesienne pytanie). Kazde z tych zjawisk, wspottworzacych
nierozerwalng jedno$¢ natury, porusza inng sfer¢ ludzkiego odczuwania. Pozwala to
czytelnikowi-wedrowcowi na nowo odkry¢ wlasng emocjonalnos$é, ktora wspoitworza na
réwnych prawach: zachwyt, rados¢, Igk, smutek, melancholia, cierpienia, nostalgia.

Wchodzacy w bezposrednie relacje z naturag czlowiek na jakis czas izoluje si¢ od
innych, aby odnalez¢ siebie, uspokoi¢ si¢, pogodzi¢ z nieuchronnym, zagoié rany zadane
przez zycie, nabra¢ sil, a nastgpnie wroci¢ do $wiata lepszym i silniejszym. Jest bowiem
W naturze niewyczerpalna potega zycia, nadprzyrodzona wrgcz moc regeneracji, ktora
moze tez uaktywni¢ si¢ w jej uwaznym i oddanym obserwatorze. Patrzac na obsypana
kwiatem dzika jabton, poetka pyta:

Kie zima $niegiem suta,

kie hucaly wiatry

kie sie w kurniawie trzgsty gatazki zmiertwiate
kazes$ jabtonko miata te cuda nad dziwy

ktore$ teroz wywiedta na wiesnianom chwate?

Dysc cie bit

lot strugami po spekanej korze,

mrdz cie nielito$ciwie az do redzenia mrozit,
kaze$ miata te site

tom moc niepojentom

ze$ tak pieknie stanena w tyk kwiotkdéw powodzi?

(Jablon, s. 31)

Natura w silnie spersonalizowanym i zindywidualizowanym uj¢ciu Zachary-
Wngkowej jest dzialajacym podmiotem arkadii, nie za$ jej tlem. Cztowiek musi si¢
poddac jej prawom, jezeli chce skorzysta¢ z dobr, ktore mu oferuje. Arkadia odstoni si¢
przed kazdym, kto wycofa si¢ z pozycji agresora, a przyjmie postawe pokory i szacunku
dla wszelkiej, nawet najbardziej drobnej i niepozornej formy zycia. Wowczas bedzie
godny sta¢ si¢ na powrodt pelnoprawnym dzieckiem natury, gotowym na przyjgcie
emanowanej przez nig energii, ktora tylko czlowiek potrafi przeksztalci¢ w mitos¢.
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Dopiero bowiem w tym akcie arkadia nabiera wlasciwego znaczenia i pelnego sensu.
Poetka wyraza to nastepujaco:

Mom w sobie takom site
gore byk przeniesta

mom w sobie takom letko$¢
bez morze byk przesta.
Mom w sobie takom mitos¢
do catego §wiata

ze kie tknenabyk kamien
trysnon by snop $wiatla.

(Potega, s. 71)

Mimo ze arkadia jest doswiadczeniem indywidualnym, pozytywne efekty,
wynikajace z zachowania z nig tacznosci, emanuja na catg spotecznosé. Dla mieszkancow
urbanizujacej si¢ wsi arkadia jest wiec nie tyle ucieczka od rzeczywistosci, ile jej drugim
utajonym wymiarem.

Arkadyjska wizje $wiata i cztowieka, stworzong przez Antoning Zacharg-Wnekows
w jej gwarowe] poezji, uformowaly dwie odmienne koncepcje. Pierwsza wywodzi si¢
z archaicznego pojegcia czasu i przestrzeni w ludowosci. Jego $lady wcigz sg obecne
w folklorze. Manifestuja si¢ przede wszystkim osobowym ujgciem natury oraz wcigz
aktualizowanym paralelizmem zycia cztowieka i przyrody. Druga natomiast zostala
zaczerpnigta z konwencji sentymentalizmu, taczacego ludzkie szczescie z powrotem ku
zrodlom zycia. Jakkolwiek cywilizacja uniemozliwita pierwotne zespolenie si¢ z natura,
to jednak wszelkie proby jej zrozumienia stuza lepszemu poznaniu samego siebie.
Czerpigc z obu tych zrodet, Zachara Wngkowa wykreowata wilasny obraz Arkadii,
stworzony z mysla o wspolczesnych mieszkancach goralskiej wsi, ktora zatraca swoja
tozsamos$¢. Poetka wierzy, ze chociaz gorale odeszli od uprawy ziemi, przyjeli miejski
tryb zycia i czasami zapominajg o swoich korzeniach, to jednak nie wyrzekli si¢ swojego
raju i zawsze znajdg do niego Sciezke powrotu.

92



literatura ludowa

4-5
2019

Bibliografia
BACHTIN, M. (1970).Epos a powies¢ (o metodologii badania powiesci) (tt. J. Baluch).
-Pamietnik Literacki” LXI, z. 3, 203-230.

BACHTIN, M. (1982). Formy czasu i przestrzeni w powiesci. W: M. Bachtin, Problemy
literatury i estetyki (tt. W. Grajewski) (s. 278-469). Warszawa: ,,Czytelnik”.

BARTMINSKI, J. (2001). Ludowy styl artystyczny W: J. Bartminski (red.), Wspélczesny
Jezyk polski (s. 223-233). Lublin: UMCS.

GASIENICA-BYRCYN, W. (2013). Murzanski. W: A. Mlekodaj (oprac.), Goralska
czytanka (s. 48-51). Rabka-Zdréj: Wydawnictwo ,,Zachylina”.

LubwiSIAK, M. (2003). Arkadia Heleny Radziwittowej — zagadnienie smierci w XVIII-
wiecznym ogrodzie. ,,Acta Universitatis Lodzinsis, Folia Historica” 77, 35-6.

TISCHNER, J. (2000). Filozofia po goralsku. Krakéw: Wydawnictwo ,,Znak”.

WITKOWSKA, A. (1972). Stowianie, my lubim sielanki. \Warszawa: Wydawnictwo
Literackie.

ZACHARA WNEKOWA, A. (1979). Wiersze spod Gorcow. Lublin: Wydawnictwo
Lubelskie.

93



literatura ludowa

4-5
2019

ANNA MLEKODAJ

A HARDER ARCADIA: A VISION OF NATURE IN THE DIALECT POETRY OF THE GORCE
POET ANTONINA ZACHARA-WNEKOWA

Podhale is a region that can boast over a century-long literary tradition. Inspired by the
Podhale's current Polish literature, educated Highlanders, at the beginning of the
twentieth century, initiated a non-folkloric trend of dialect prose and poetry. They
elevated the native dialect to the level of the language of poetry. The Podhale literature
has therefore been created by five generations of poets. Their work is a unique and
original reflection of the perception of the world through a micro-society with a strong
cultural identity and a deep attachment to the tradition of Podhale. The radical changes
that have taken place in the Highlander villages in recent decades have always enhanced
the tendency of the Podhale literature to idealize the past. Already in the 1970s, the old
simple rural life was supplanted by modernity, which both brought prosperity and became
the reason for alienating people from the natural world. Under the influence of
civilizational changes, Podhale - once a land of shepherds and farmers living in the
mountains and forests - gradually lost its connection with nature. Its contemporary
inhabitants are no longer living according to natural rhythms, nor do they have time to
contemplate nature. The article focuses on the analysis of the Arcadian vision of nature
created in the dialect poetry of Antonina Zachara-Wnekowa, who sees the basic condition
for human happiness in returning to nature and living in harmony with it.

94

Oninis



literatura ludowa

4-5
2019

OLGA KIELAK
Uniwersytet Marii Curie-Sktodowskiej w Lublinie

KUPNO 1 SPRZEDAZ ZWIERZAT DOMOWYCH W POLSKIEJ KULTURZE LUDOWEJ

Zwierzeta z gospodarskiego obejscia (bydlo, konie i owce)! byly na polskiej wsi
jednym z towaréw najczesciej kupowanych i sprzedawanych. Echa dawnych transakcji
handlowych pobrzmiewaja w ogolnopolskiej i gwarowej leksyce. W polszczyznie
gwarowej znajdziemy np. nazwy handlarzy trudnigcych si¢ sprzedaza okreslonych
zwierzat: koniarz ‘handlarz koni’ (powsz.), wieprznik ‘handlarz nierogacizny’ (Kart SGP
6/114), swinkorz (SCiesz 297) ‘handlarz §win’, kozusznik ‘handlarz ko6z’ (Kart SGP
2/460), baraniarz ‘cztowiek zajmujacy si¢ zabijaniem owiec i handlem owcami’ (SGP
PAN 1/377). W leksyce gwarowej zachowaly si¢ nazwy drobnej optaty, ktora podczas
zakupu zwierzecia kupiec przekazywat sprzedajacemu lub jego parobkowi: rogowe (K 48
Ta—Rz 286, Kart SGP 5/31), chwostowe (SGP PAN 4/191, por. chwost ‘ogon’ Kart SGP
1/211) — przy zakupie bydta rogatego, ogonkowe (K 4 Kuj 274) — przy zakupie krowy lub
$wini, kopytkowe (K 48 Ta-Rz 286), kantarowe, oduzdne czy uzdzienne (Kart SGP 2/303)
— przy zakupie konia. Z realiami kupna i sprzedazy zwigzanych jest wiele ogdlnopolskich
frazeologizmow, m.in.: wyjezdza jak z tysq/slepq kobylq na targ/jarmark [= popisuje sie,
wyrywa si¢ z czym$ bezwartosciowym| (NKPP kobyta 25); zachcialo jej sie jak starej
kobyle do Krolewca [=w Krolewcu odbywaty si¢ stynne targi konskie] (NKPP Krolewiec
2).

Rekonstrukcja transakcji kupna i sprzedazy zwierzat domowych w polskiej kulturze
ludowej, ktorej zarys zamierzam zaprezentowacé?, bylaby jednak niemozliwa bez
siggni¢cia po dane przyjezykowe, tj. przyjete i obowigzujace zachowania, praktyki,
obrzedy, przekonania i wierzenia (Bartminski 2010), ktore, na co wskazywata S.
Niebrzegowska-Bartminska, potwierdzaja i weryfikuja dane innego typu (systemowe,
tekstowe, ankietowe) oraz wzbogacajg i dopetniaja opisy rekonstruowanych wyobrazen
(Niebrzegowska-Bartminska 2017: 24).

W artykule za podstawe materiatowa przyjetam wiec nie tylko dane jezykowe, ale
takze folklorystyczne oraz etnograficzne, tak, jak jest to praktykowane w pracach
lubelskich etnolingwistow. Wykorzystujac metodologic wypracowana na uzytek
Stownika stereotypow i symboli ludowych (dalej: SSiSL), omowie poszczegolne aspekty

1 Okreslenie interesujagcych mnie zwierzat jako ,,domowych” lepiej oddaje sposéb myslenia o nich
uzytkownikéw polszczyzny (zwlaszcza ludowej). Opisywane zwierzeta zamieszkuja granice gospodarstwa
i nie stanowig zagrozenia dla cztowieka — w przeciwiefistwie do zwierzat dzikich, nieudomowionych,
niebezpiecznych, zamieszkujacych obca, niebezpieczna przestrzen (np. wilka, niedzwiedzia, lisa). Niegdy$ byly
dostownie ,,domowe”, poniewaz zima pomieszkiwaly w jednej izbie wraz z ludzmi, ogrzewajac domownikow
swoim cieptem. Dla dawnego mieszkanca wsi byly czym$ wigcej niz tylko ,,zwierzgtami gospodarskimi”
hodowanymi w okre$lonym celu — aby pozyskac z nich mleko, welng czy mieso, wykorzysta¢ w pracy na roli;
byly cztonkami wspolnoty, po ktorych stracie ptakano tak samo jak po stracie dziecka; cztonkami rodziny,
z ktérymi zegnala si¢ panna mtoda odjezdzajaca po $lubie do domu meza (zob. Kielak 2018b, 2019).

2 Zagadnienia dotyczace kupna i sprzedazy zwierzat nie maja zbyt obszernej literatury przedmiotu. Zdawkowe
informacje na ten temat pojawiaja si¢ w artykule hastowym A. Plotnikovej pt. Skotovodstvo, zamieszczonym
w 5 tomie moskiewskiego stownika Slavjanskie drevnosti. Etnolingvisticeskij slovar’. Kwestie zwigzane
Z nazewnictwem rytualnego poczgstunku po sprzedazy zwierzecia w interesujacy sposob opisal Anatolij
F. Zuravlov (1984). Na gruncie polskim ludowe zabiegi magiczne zwiazane z kupnem i sprzedaza (oraz
pozyczaniem) zwierzat domowych do$¢ dobrze zreferowal niemal sto lat temu etnograf Eugeniusz Frankowski.
W artykule rozwazania Frankowskiego wzbogacone zostaty o przyktady podzniejsze, pochodzace z drugiej
polowy XX wieku; niektore ze stawianych przez niego tez zostaty przeze mnie ostabione, inne — znalazty nowe
odczytanie.
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transakcji kupna i sprzedazy oraz sktadajace si¢ na nig etapy. Niektore z etapow transakcji
— jak na przyktad litkup — posiadaja specyficzne, powszechnie stosowane nazwy ludowe,
inne — cho¢ obecne w $wiadomosci dawnych mieszkancoOw wsi — nie zostaty odpowiednio
nazwane; w takim przypadku nazwy pochodzg ode mnie.

Okolicznosci transakcji — czas, miejsce, uczestnicy

Na dostarczajace mleka, migsa, welny i nawozu, pomagajace w pracy na roli
zwierzeta zawsze znajdowano kupca. Sprzedawano nie tylko nadwyzki bydta, ale takze
okreslone osobniki, ktorych hodowla nie optacata si¢ sprzedajgcemu (nie wiodfa, nie
darzyta), a moglaby opfaci¢ sie kupujacemu, np. posazne krowy, tj. krowy otrzymane
przez zon¢ w posagu (K 28 Maz 208, Dwor Maz 197) czy cieleta o innej siersci niz ta,
ktora darzyta sie w gospodarstwie (Baz Tatr 150)°. Niekiedy zwierze mozna bylo
sprzeda¢ jedynie z przeznaczeniem na rzez — z obawy, aby nie odebra¢ sobie szczescia
w hodowli pozostalych zwierzat®.

Powszechnie wierzono, ze bydto, trzode i konie nalezy kupowac na jarmarku;
lokalizacja taka presuponowana jest w przystowiach, w ktorych po dobrze utrzymane
zwierze kupcy zjawia si¢ wyjatkowo w gospodarskim obejsciu: Dobrg kobyle i w stajni
kupcy znajdg (NKPP kon 26); Dobrego konia w stajni kupujq, a ztego i na jarmarku nikt
nie chce (NKPP kon 26). W literaturze etnograficznej obecne sa nieliczne wzmianki
mowiace o sprzedazy zwierzat ,,wprost z domu”, ale kupione lub sprzedane w ten sposob
zwierze i tak wczesniej nalezalo przetargowaé na jarmarku (MAAE 1897/208);
sprzedanego ,,wprost z domu” bydta sprzedawca nie odprowadzat za obejscie (ZWAK
1881/111).

Uwazano, ze w zla minut¢ czy godzing nabyte bydl¢ nie darzy si¢ (K 48 Ta—Rz
279%), stad z obawy przed utratg powodzenia w hodowli kréw nie sprzedawano ich po
zachodzie stonca (TL 1998/2-3/20), w czasie dziatania wrogich cztowiekowi sit.

Za najlepszy dzien na sprzedaz zwierzat uchodzit czwartek (ZWAK 1891/272),
nazywany w okolicach Sokotowa Podlaskiego swietem dyszla (Szadura 2017: 318-319).
Oczywiscie, zwierzeta nabywano takze i w inne dni tygodnia, o czym wnioskowaé mozna
chociazby z analizy zwierzecych imion, motywowanych nazwa dnia, w ktorym
zakupiono krowe lub wotu, por.: Pedziocha ‘krowa kupiona w poniedziatek’, Wrotula
‘krowa kupiona we wtorek’ (MAAE 1907/221), Srodula ‘krowa kupiona w $rode’
(MAAE 1907/217, War Nazw 2/259), Cwartocha ‘krowa kupiona w czwartek’, Pietocha
‘krowa kupiona w piatek’ (MAAE 1907/48-49), Sadula ‘krowa kupiona w sobotg’
(MAAE 1907/215), Sobor ‘w6t kupiony w sobote’ (War Nazw 1/297), Niedziocha
‘krowa kupiona w niedziele’ (MAAE 1907/208). Nabycie sztuki bydta (podobnie jak
przyjécie zwierzecia na $wiat®) w okrelonym dniu tygodnia musiato byé¢ dla chtopa
istotng kwestig, skoro ,,naznaczal” zwierze takim imieniem. W ludowej wizji $wiata
pewne dni uwazane sg bowiem za szczesliwe, inne — za nieszczesliwe; w prognostykach

% Dawniej uwazano, e nie kazdej siersci zwierze bedzie sie chowato u kazdego gospodarza; mawiano, ze jezeli
sig siers¢ nie darzy, to bydto nie linieje i gady albo robactwo go si¢ trzyma (Baz Tatr 150), takie tez bydle
nalezato sprzedac.

4 Na chow nie sprzedawano np. starych krow-matek, od ktérych dochowano si¢ licznego potomstwa — w obawie,
aby pozostaly po niej przychowek nie zmarnial (Dwor Maz 196); na wschodzie Polski przesadni gospodarze
nie sprzedawali cielat na chow, a jedynie na rzez, aby nie wyda¢ z domu szczescia do zwierzqt (K 34 Chet 169,
Dwor Maz 196); na potudniu Polski sadzono, ze na rzez nalezy sprzeda¢ zwlaszcza pierwsze cielg, ,,bo gdyby
chowajac je, zdechlo, juz wszystkie cieleta po tej krowie nie chowatyby si¢” (K 51 Sa—Kr 70).

5 Zob. takze: Lud 1924/58.

¢ Imiona urobione od nazw dni tygodnia nadawano réwniez zwierzetom urodzonym w danym dniu, wiecej na
ten temat (zob. Kielak 2018a).
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urodzinowych ludzie i1 zwierzgta przychodzacy na $wiat w konkretnych dniach
odznaczaja si¢ okreslonymi cechami charakteru (zob. Szadura 2017: 307-335); gdy za$
zakup zwierzgcia potraktujemy jako jego powtdrne narodziny — nowe imig¢, nadane
zwierzeciu przez nowego gospodarza, bedzie miato walor informacyjny’.

Nie kazdy mogt kupié¢ lub sprzeda¢ zwierzg. Za zlego kupca uwazano czlowieka
zachlannego, chciwego, zazdrosnego, nieporgcznego — takim ludziom nie sprzedawano
bydta, poniewaz wierzono, ze zakupione, i tak nie bedzie si¢ hodowato (Dwor Maz 197).
Od takiego tez — niefapsego — sprzedajacego starano sie¢ nie kupowac bydta — bo chudnie,
zdycha, nie daje przychéwku (K 42 Maz 401). Zwierzat nie sprzedawano obcym (Sim
Wierz 257), m.in.: Zydom, gdyz wierzono, ze sprzedana innowiercom pobozna krowa
stanie si¢ smutna i przestanie dawa¢ mleko (Bar Krow 106). Na Mazowszu bydla nie
kupowano od cztowieka ryzego, tj. rudego — mawiano, ze ,,ryzy przynosi nieszczescie”
(Dwor Maz 197). Powszechnie uwazano, ze zardwno sprzedawca, jak i nabywca powinni
mieé scesliwom renke, tylko wowczas nowo zakupione zwierz¢ nabywcy, a reszta bydia
sprzedajacemu bedzie si¢ darzyta (MAAE 1907/151).

Cho¢ powszechnie mawiano: Na zdrowym koniu na targ, na chromym do domu
(NKPP kon 208), w praktyce na targach i jarmarkach mozna bylo dawniej spotkaé
licznych oszustéw, tzw. przelewancow, ktorzy sprzedawali stare, schorowane krowy
i konie, ukrywajac ich wady. Cho¢ XIX-wieczna literatura etnograficzna petna jest
opisow nieuczciwych praktyk przelewaricéw, na potrzeby artykutu, przytocze jedynie
kilka z nich. Na przyktad we wsiach potozonych po obu stronach Raby
(woj. matopolskie) starym koniom, aby na jarmarku sprawialy wrazenie miodych,
przelewarncy wypalali zeby; konie dychawicne zaprawiali za§ gaszonym wapnem, aby je
sprzeda¢ za zupelnie zdrowe (MAAE 1897/315). Przed wyprowadzeniem na jarmark —
dla obudzenia w zwierzgtach ,,zywosci i racznosci” — poili konie wodka, a dla nadania
im pigknej odsady ogona — sypali do konskiej kiszki odchodowej thuczony pieprz lub
wpychali kawatki mydta (MAAE 1897/315). Na zakup ,,podrasowanego” konia narazeni
byli niedo$wiadczeni kupcy, stad w przystowiu obecna jest przestroga: Po konie, po woly,
po wina kupca mlodego nie szlij (NKPP kon 239). Doswiadczeni gospodarze, przez
zakupem konia, doktadnie sprawdzali zwierze, bo, jak mawiano: Kto konia nie sprobuje,
kulawego kupi (NKPP kon 178).

Etap pierwszy — przygotowania do transakcji

Powszechnie uwazano, ze aby szybko i po dobrej cenie sprzeda¢ prowadzone na
targ bydto lub trzod¢ chlewna, nalezy przed wyprowadzeniem trzykrotnie obsypac
zwierze trzaskami, tj. odpadkami z ciosania drewna, prochami — aby ludzie obsypali je
pieniedzmi (K 48 Ta—Rz 286, MAAE 1904/38); sproszkowanym pieprzem — aby s/i
kupce jak po pieprz (Dwor Maz 197) lub sola — zeby kupce $li jak po sél (Dwor Maz 202).
Na potudniu Polski bydlo obsypywano popiotem — aby je w jarmarku lub targu
pieniedzmi obsypali ludzie (K 48 Ta—Rz 286), krowy, owce i prosieta — okadzano osig
baniq, zeby belo telko kupcow jak os (Baz Tatr 186). W licznych zapisach
etnograficznych mowa o tym, ze wychodzace z obory krowy badz §winie obrzucano
obornikiem (MAAE 1903/255), gnojem, sieczka (Lud 1924/83) lub $mieciami (MAAE

" Po krowie nabytej w poniedziatek (podobnie jak urodzonej w tym dniu) mozna sie spodziewaé, ze bedzie
dawata mato mleka, poniedzialek jest bowiem dniem pustym, jafowym, czasem najstabszym, w ktorym
wszystko dopiero moze zaistnie¢, nie sprzyjajacym rozpoczynaniu czegokolwiek (Szadura 2017: 323); krowa
kupiona (lub urodzona) w niedzielg¢ moze okazac¢ si¢ leniwa, niedziela bowiem, na co wskazuje etymologia, jest
dniem wolnym od pracy (Bor SE 360).
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1903/2518) — wierzac, ze to bedzie szczescie i tyle pieniedzy wezmie, ile smieci (Rak Podh
41, podob. Lub 1924/83); §wini¢ obrzucano $mieciami takze z intencja, aby dtugo si¢ nie
targowa¢ (MAAE 1904/38) oraz aby si¢ juz nie wrocita do domu (Lud 1924/85). Aby
$winia lub prosigta zostaty dobrze sprzedane, wywozac je na jarmark, wrzucano na woz
gar$¢ stomy z podsciotki (Mal Krz 68).

Rownie istotne jak otrzymanie okraglej sumki za zwierze bylo dla chiopa
zapewnienie sobie wspomnianego juz szcze$cia w hodowli. Wydaje mi sig, ze nawet
u podtoza praktyk zwigzanych z rzucaniem za zwierz¢ciem sieczka, gnojem i $mieciami,
a wige przedmiotami majacymi w kulturze tradycyjnej zwigzek ze ztotem, bogactwem
i pienigdzem (Wasilewski 2010: 312), lezalo pierwotnie nie pragnienie zapewnienia
sobie zysku w sprzedazy, ale che¢ ofiarowania zwierzegciu na drogg czego$ z miejsca,
w ktérym si¢ chowalo, aby ulatwi¢ mu ,,przezycie zmiany bytowania” (Lud 1924/86).
Sieczka, gndj i $mieci to wszak czastki sktadowe domostwa, podobnie zresztg jak stoma,
rzucana na woz §winiom czy prosigtom. ,,Ofiarowanie” ich sprzedawanemu zwierzeciu
miato ufatwi¢ rozstanie z dawnym gospodarzem i pozostalymi zwierzgtami oraz
zapoczatkowac etap przerywania laczacych zwierze z domostwem wigezoéw. W literaturze
etnograficznej wspomina si¢ 0 ,,cigzeniu towaru do domu” — praktyki, wykonywane przez
gospodarza zamierzajacego sprzeda¢ bydlo lub trzode powinny koncentrowac si¢ na
przerwania zwigzku istniejagcego migdzy domostwem a zwierze¢ciem, stad np.
przeznaczone na sprzedaz zwierz¢ wyprowadzano tytem (Lud 1924/82), po
wyprowadzeniu za$ bydla z obory, szybko zamykano za sobg drzwi (Wit Baj 153). Jak
pisat Eugeniusz Frankowski:

Ta tgcznos$¢ magiczna, polegajaca na cigzeniu towaru do domu — po pierwsze, utrudnia wyzbycie
si¢ go, a po drugie, gdy zostanie juz sprzedany, moca swego potaczenia, pociaga za sobg inny
dobytek z domu. Zamykajac drzwi za soba, sprzedawca zagradza, zamyka droge, po ktorej w §lad
za towarem wyniesionym moglyby podazy¢ i inne przedmioty (Frankowski 1924: 81).

Ludowym remedium na niebezpieczng sytuacje, podczas ktorej w $lad za ,towarem
wyniesionym” podazaja ,,i inne przedmioty”, byly czynnosci zmierzajace do zatrzymania
w domostwie jakiej$ czeSci sprzedawanego zwierzecia. W wielu polskich wsiach, przed
wyprowadzaniem bydta, §wini lub koni na targ, gospodarz wyskubywatl zwierzgciu nieco
sieréci 1 zakopywat pod zlobem, aby pozostale bydlo nie poszio w §lad za sprzedang
sztukg (Wista 1893/733, Lud 1924/86), rzucat do stajni, aby nie byfa pusta (Baz Tatr
186), chronigc ja w ten sposdb od przewidzenia, tj. przejscia tego, co jest dobre,
gdzieindziej (Plesz Miedz 100); zawiercal w progu, aby si¢ zZywina darzyta (Lud
1924/87°); okadzal nig takze pozostale bydlo, aby sie nie popsnito (ZWAK 1881/109).

Etap drugi — droga na jarmark

Ostatnig z kwestii zaprzatajacych gtowe chlopa, ktory udawat si¢ na jarmark, byto
zabezpieczenie zwierzgcia ,na droge” przed urokami. Zanim zwierze wyruszylo
W podr6z na targ, w intencji tej gospodarze kropili je §wigcona woda, gospodyni
trzykrotnie opluwata bydto i obcierata lewg strong koszuli (ZWAK 1881/109), bita
prosigta trokami fartucha (Dwor Maz 202); juz w drodze na jarmark, gdy przechodzono
z bydlem przez pierwsza plyngcg wode, zakrapiano mu oczy, zabezpieczajac tym samym
od uroku (ZWAK 1881/110). Zabiegi te — obcieranie odzieza (czego odmianka moze by¢
czynno$¢ uderzenia trokami od fartucha), opluwanie, oblewanie woda czy kropienie

8 Zob. takze: ZWAK 1881/109-110, Rak Podh 41.
® Zob. takze: ZWAK 1892/263, ZWAK 1881/109.
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$wiecong woda, wymieniane sg przez Marzen¢ Marczewskg wsrod profilaktycznych
czynnos$ci majacych na celu ochrone przed urokiem (Marczewska 2012: 261-262).

Po wykonaniu wszystkich tych zabiegow gospodarz mogt wreszcie zaprowadzi¢
zwierze na jarmark; a ze byt ciekaw, czy uda mu si¢ sprzeda¢ prowadzong sztuke, bacznie
obserwowat rézne znaki na niebie i ziemi. Za zapowiedz skutecznej transakcji (gieste
scescie) poczytywano wyproznienie si¢ bydia przed wyruszeniem w drogg; zapowiedzia
niepomy$lng (rzadkim scesciem) byto za§ zmoczenie si¢ bydta (Dwor Maz 197). Proba
sprzedazy bydta (Wit Baj 153) lub owiec (Baz Tatr 186) miata zakonczy¢ sie¢
niepowodzeniem takze wowczas, gdy w drodze na targ spotkato si¢ babe z proznymi, ij.
pustymi naczyniami, ksiedza, zakonnicg, konia, kota, zajaca lub kraczaca wrone¢ (Wit Baj
153). Na Podhalu niepowodzenie kupna wrozyto spotkanie na drodze konia lub baby
z pustymi wiadrami, pelne wiadra byly za$ zapowiedza szczescia (Baz Tatr 186).

Etap trzeci — zainicjowanie transakcji kupna i sprzedazy

Zatdézmy, ze obsypane popiotem, pieprzem lub solg, obrzucone $mieciami zwierzg
spodobalto si¢ gospodarzowi z sasiedniej wsi do tego stopnia, ze postanowit on je kupié.
Przezorny kupujacy z ulga skonstatowatl, ze kolor siersci zwierzecia, ktore zamierza
naby¢, jest wlasciwy, a podniesienie tej kwestii nie powinno dziwi¢, bo, jak wierzono,
,.hie kazdej siersci krowa bedzie si¢ chowala u kazdego gazdy” (MAAE 1907/48). Zanim
jednak dojdzie do transakcji, wiele jej aspektow wymagato bedzie uzgodnienia.
W ludowej wizji $§wiata sprzedaz, wymiana, dawanie czego$ komu$ czy uzyczanie
,,odbiera sitg¢ mnozenia przedmiotom zarodkowym?”, stad liczne zakazy méwiace o tym,
ze nie nalezy sprzedawacé pszczot ani bydia na chow, ziarna przed siewem, pozyczad
czegokolwiek poza granice wsi, oddawaé pierwszej ztowionej ryby itp. (Wasilewski
2010: 319). Transakcja, jesli juz dochodzita do skutku, musiala wigc zostaé
przeprowadzona w taki sposob, aby owej ,,sity mnozenia” nie unicestwic.

Przekazanie uzdy/powrozu

Kwestig sporng byta na przyklad sprzedaz wraz ze zwierzgciem elementdw uprzezy
(uzdy) lub powrozu, na ktoérych na targ przyprowadzono zwierze. Konie zwykle
sprzedawano razem z uzda (ZWAK 1881/136), co potwierdza przystowie: Kfo placi
konia, bierze go z uzdg (NKPP kon 188). Oddajac uzde nabywcy, sprzedajacy czgsto
zadat od kupujacego zaptacenia oduzdnego (K 4 Kuj 274, K 17 Lub 128), wierzac, ze ,,w
przeciwnym razie kon kupiony sprawia¢ si¢ nie bedzie” (K 17 Lub 128). Zdarzato sie, ze
przesadni chtopi sprzedawali konie bez uzdy, pozostawiajac jg ,,na innego kupic si¢
majacego lub wyprowadzi¢ si¢ mogacego konia z przychowku, aby mu réwnie poszedt
rgka (czyli zrecznie)” (K 17 Lub 128), w mys$l przystowia: Kiedy jest uzdeczka, tatwiej
bedzie o konia (jw.). Czgsta praktyka byla takze sprzedaz konia z uzda specjalnie na ten
cel zakupiong (Lud 1924/93).

Nieche¢ chlopa do sprzedazy zwierzgcia wraz z uzdg wynikata z powszechnego
wsérod ludu przesadu, zgodnie z ktérym uzda przywigzuje zwierze do domu lub
wlascicielal®. Podobng semantyke miat powrdz, ktory takze przywigzywat zwierze do
domu; wierzono, ze jesli sprzedawca pozostawi go u siebie, sprzedane zwierz¢ w dalszym
ciaggu bedzie zwigzane z domem i nie bedzie si¢ darzyto u nowego nabywcy, dlatego

10\W ludowych basniach przesad ten ulega pewnym modyfikacjom: uzda, zatozona na konia, w ktérego zamienit
si¢ cztowiek, wiezi cztowieka w ciele zwierzecia — stad czarnoksigznik kupuje zamienionego w konia ucznia-
czarnoksieznika z uzdeczka i odjezdza na nim do swojego domu (zob. Krz PBL nr 325).
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nabywca dbat o to, aby kupione zwierze otrzymaé na powrozie (K 17 Lub 128)%
Z drugiej jednak strony, przekazujac nowemu wiascicielowi powréz, tancuch lub uzde,
z ktorymi zwierz¢ miato styczno$¢, mozna bylo nieopatrznie przekaza¢ mu dobrobyt
(Lud 1924/92), oddaé szczescie (ZWAK 1892/26312).

W niektérych rejonach Polski przyjeto sie, ze sprzedawca zostawiat stary powrdz
w domu, a na sprzedaz prowadzit bydlo na nowym (ZWAK 1881/1010%%), ewentualnie
nadcinat lub przypalat stary postronek (Dwor Maz 198) — zyskujac w ten sposob
pewnos¢, ze bydlo bedzie si¢ darzyto. Wierzono, ze na powrozie, na ktorym uwigzane
bylo zakupione zwierzg, nie powinno by¢ zadnego wezta, bo mogloby to szkodzi¢
sprzedawanemu zwierzgciu — w mysleniu pierwotnym wezel ma znaczenie zamykajace,
zatrzymujace (Lud 1924/93).

Decydujac si¢ na sprzedaz bydta, koni lub trzody chlewnej z powrozem
przestrzegano, aby nie oddawaé go gofq rekg — uczestnicy transakcji przekazywali sobie
powrdz przez pote od sukmany (K 17 Lub 128%), pote guni, tj. ptaszcza, kapoty (K 49
Sa—Kr 100, MAAE 1904/29), pote kozucha (Dwor Maz 198), rekaw (Baz Tatr 186),
zapaske (K 51 Sa—Kr 69), chuste (Baz Tatr 186) lub ,,przez ubranie, jakiekolwiek mieli
na sobie” (MAAE 1904/29). Unikanie bezposredniego kontaktu z jednej strony
uniemozliwialo przejscie uroku (Lud 1924/94), z drugiej — pomagato zapomnieé
sprzedanemu zwierzeciu o poprzednim gospodarzu (Baz Tatr 186), z trzeciej — miato
sprawi¢, ze nowo zakupione bydle lub kon bedzie si¢ darzyto (Baz Tatr 186, Dwor Maz
198). Bogactwo i ptodno$¢ zapewniat nie tylko kozuch, z ktérym miat stycznosc
przekazywany powrdz (Dwor Maz 198), ale takze wszystkie pozostale materiaty, ktérymi
owijano reke, czyniac ja ,.kosmatg” (Uspienski 1985: 158). Zdaniem Wasilewskiego,
zakaz dotykania postronka mogt mie¢ uzasadnienie izolacyjne:

W procedurze przekazywania prawa wlasnosci musi by¢ zaznaczona chwila, w ktorej zwierzg nie
nalezy juz do pierwotnego wlasciciela, a jeszcze do nowego nabywcy — obaj demonstrujg to,
powstrzymujac sie od wziecia postronka w gote rece (Wasilewski 2010: 268).

Demonstracyjny charakter miat takze sposob, w jaki przekazywano sobie postronek.
Przestrzegano, aby podczas odbierania zakupionej krowy z rak sprzedajacego nabywca
ujmowal powrdz od dohu, podczas gdy sprzedajacy powinien trzymac¢ go u gory — CO
miato zapewni¢ pomys$lnos¢ w hodowli zwierzat obu stronom transakcji (Swiet Nadr
562); w przeciwnym razie, jak wierzono, krowa nie bedzie rosta (Lud 1924/94).

Wygarniecie blota z racic

Sprzedajac bydto, nalezato pamieta¢ o tym, aby wygarng¢ mu bloto z racic — inaczej
z chaty zabierze si¢ dobytek (Lud 1896/336); w ludowych wyobrazeniach zmieszane
Z bydlecymi odchodami bloto stanowi bowiem ekwiwalent krowiego mleka®®. Czasami
kupujacy ktadt na grzbiet, rogi lub nogi kupowanego bydlecia ziemig, btoto lub gnoj,
w ktorym stato, aby zapewni¢ sobie w ten sposob pomyslnosé (K 49 Sa—Kr 100). Podczas
sprzedazy §win nie wydawano takze stomy ze §winskiego bartogu (Dwor Maz 202-203,
podob. Bart Waz 300) — w przeciwnym razie sprzedajagcemu moglyby zachorowaé
swinie. Jesliby jednak kupujacemu udato si¢ zabra¢ troche stomy, gospodarz powinien

1 Stad w basni bydle, sprzedane bez uzdy lub powroza, wraca do ucznia czarnoksigznika (K 48 Ta—Rz 310).
12 7ob. takze: Wit Baj 153, Kot Urok 93-94, Dwor Maz 198.

13 70b. takze: MAAE 1910/64, Swiet Nadr 562.

14 Zob. takze: K 51 Sa-Kr 69, ZWAK 1881/110.

15 W opowiesciach wierzeniowych czarownica pozbawiala krowe mlecznosci zabierajac jej odchody (powsz.,
zob. np. ZWAK 1886/90, ZWAK 1890/194, Wista 1903/147).
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przynies¢ trzykrotnie po garsci bartogu z jego chlewa, aby zapobiec ztym nastgpstwom
w swojej hodowli trzody (Dwor Maz 202—-203).

Etap czwarty — targowanie i dobijanie targu

Mieszkancy wsi lubili si¢ targowaé — w niektorych wsiach utrzymywano, ze ,,nie
nalezy niczego kupowaé bez targu, bo si¢ nie bedzie darzylo temu, co kupuje” (Lud
1924/89). Z jednej strony od 0s6b, ktdre nie chceialy zejs¢é z ceny, kupowano niechetnie,
czasami zrywano nawet pertraktacje uwazajac, ze nabyte bydlo nie pdjdzie renko (Dwor
Maz 197), z drugiej strony — sadzono, ze o bydto nie nalezy si¢ dtugo targowac, bo bedzie
si¢ zle chowato (Wit Baj 153). Przewidujacy sprzedawcy zabierali ze soba na jarmark
koniczyne gorska (Trifolium montanum L.), nazywang targownikiem (ZWAK 1887/30),
targownicq (MAAE 1904/20), czesto przywiazujac ziele do powrozu, na ktéorym
prowadzono zwierze (MAAE 1904/20). W wyobrazeniach ludowych roélina ta miata
powodowaé, ze ,,chociazby cena krowy byta wysoka i kupujacy juz odszedt, to przeciez
ostatecznie powroci i bydle kupi” (Lud 1924/82).

Istotna byta takze suma, za jaka sprzedawano i kupowano zwierzeta, zwlaszcza te
najcenniejsze — krowe i konia. O waznosci tej kwestii wzmiankuja liczne teksty folkloru,
np. w jednej z ludowych basni maz porzuca zong, ktora za tanio sprzedata krowg (MAAE
1903/318-319), w przystowiu z kolei pojawia si¢ zalecenie: Konia tanio nie cen, krola
0 malo nie pros (NKPP kon 95).

Po ustaleniu satysfakcjonujacej obie strony transakcji ceny za zwierz¢ miato
zazwyczaj miejsce dobijanie targu — okrecanie, a niekiedy takze i przeciecie rgk
kupujacego i sprzedajacego przez $wiadka targu (Lud 1924/89). Sprzedajacy, po
odebraniu od kupujacego pieniedzy za konia lub krowg, trzymajac zwierze
z uzda/powrozem, obracat si¢ trzykrotnie w lewo i dopiero po wykonaniu tej czynno$ci
oddawat zwierz¢ kupujacemu, aby mu sie darzyto (MAAE 1904/20), dobrze sprawiato
(K 17 Lub 128, podob. ZWAK 1881/110). Odkrecanie w lewg stron¢ byto zabiegiem,
ktory niszczyl (odkrecaf) istniejacy zwigzek miedzy poprzednim wilascicielem
a zwierzeciem (Lud 1924/90-92), kupujacy za$§ obracal zakupione bydle za stonkiem
(na prawo) (K 49 Sa—Kr 100, ZWAK 1881/110), inicjujac zwigzek z nowo nabytym
zwierzegciem.

Etap piaty — litkup

Szczegbdlnym, chociazby z tego wzgledu, Zze posiadajacym swoja nazwe, aktem
transakcji handlowej byt litkup (powsz.), w stownikach jezyka polskiego definiowany
jako ‘poczestunek trunkiem po dobitym targu’, ‘trunek, bedacy tym poczestunkiem’,
‘podarek, zwykle pieni¢zny, otrzymywany przez sprzedajacego od kupca’ (SJP Dor
4/173). Poczatkowo litkup byl rodzajem ofiary skladanej bogom z okazji zawarcia
kontraktu, polegajacej na zlewaniu kilku kropel napoju na ziemi¢ (Byst Dz 2/544).
Podczas litkupu kupujacy i sprzedajacy stawiali wodke (wina nie wolno, bo bydleciu
szkodzi), bo bez tego nie bedzie sie darzyt kori (Baz Tatr 186). Czasami litkup ograniczat
si¢ jedynie do przekazania pieniedzy — kupiec wreczal sprzedawcy pieniadze,
zastrzegajac sobie, ze jesli zakupione bydle w ciggu tygodnia, dwdch tygodni lub
miesigca zachoruje lub nie bedzie si¢ chcialo pas¢, odda je za cen¢ kupna (ZWAK
1881/110).

Po zakonczonej transakcji, czesto podczas litkupu, mialy miejsce praktyki majace
po raz kolejny zapewni¢ pomyslnos¢ w hodowli zwierzat. Kupujacy rzucal w strong
sprzedajacego kilka groszy z pro$ba o modlitwe w intencji pomys$lnego chowu kupionego
zwierzecia (Dwor Maz 198, podob. K 17 Lub 127); sprzedajacy i kupujacy wyrzucali
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kilka centow w gore na wyrzutke lub do kapelusza/czapki, potrzasali nimi i wyrzucali na
ziemig; orzel oznaczat szczescie. Pienigdze te zabierat kupujacy, kupowat za nie bulke
i jadt ja chciwie, aby i nowo zakupione bydto dobrze jadto (ZWAK 1881/110); czasami
pienigdze z wyrzutki oddawano zebrakowi (Baz Tatr 1866).

Powszechnie uwazano, ze sprzedawanego bydlecia nie mozna zatowaé — bo nie
bedzie go mozna sprzeda¢ (Dwor Maz 197), nie bedzie si¢ darzyto u nowego gospodarza
(K 34 Chetl 170'7); zalowana $winia, jak mniemano, nie bedzie chciata je$¢ u nowego
wiasciciela (K 34 Chet 170). Nadmierny zal, zgodnie z wierzeniami, miat sprawiac
cierpienie zwierzeciu (Lud 1924/101), ktore zaczynato rycze€, traci¢ mleko, schngc
(ZWAK 1886/99%®). Nadmierny zal podczas sprzedazy — niewskazany takze przy
zabijaniu zwierzecia — uniemozliwial przerwanie wspomnianego juz zwigzku
istniejacego miedzy domostwem a zwierzeciem. Z tego tez powodu nabywcey szczeg6lnie
uwazali, aby sprzedajacy nie okazywali zalu za krowa (Lud 1902/363). Rozsadni
gospodarze, przed wyprowadzeniem zwierzgcia na sprzedaz, zegnali si¢ z nim szczerze
i serdecznie, a gdy zostalo juz sprzedane — wspominali dobrze i z Zyczliwoscig (Lud
1924/102).

Etap szosty — wprowadzenie nowo zakupionego zwierzecia do gospodarstwa

Z chwila, gdy kupujacy nabyl krowe, konia lub $wini¢, musiat wykonaé szereg
zabiegdw, ktore — po pierwsze, mialy usung¢ uroki mogace pochodzi¢ od sprzedawcy lub
napotkanych po drodze ludzi, a takze ochroni¢ zakupiong sztuke przed potencjalnymi
urokami, moggcymi pochodzi¢ od sasiadow; po drugie — miaty zapewni¢ wzmiankowane
juz parokrotnie szczescie do zwierzgt — sprawié, ze bgdzie si¢ ono darzylo w nowym
obejsciu oraz wytworzy¢ dobre wspotzycie nowo zakupionego zwierzgcia z pozostatymi
mieszkancami gospodarstwa (zwierzgtami i ludzmi).

Po przyprowadzeniu bydta do nowego obejécia, aby si¢ wiodfo, jeszcze przed
wprowadzeniem do obory czy stajni, oblewano trzykrotnie zwierze (po glowie, migdzy
oczami, pomigdzy nogami, po catym grzbiecie) wodg (ZWAK 1881/111%) lub pomyjami
(MAAE 1900/107%), kropiono $wiecong wodg, czyniono na zwierzeciu znak krzyza
(ZWAK 1881/111). Oblewanie nowo zakupionego bydlecia woda nie tylko zapewniato
pomnozenie dobytku, a w przypadku kréw — rowniez obfito$¢ mleka (Lud 1896/338), ale
takze — w potaczeniu z wytarciem zwierzecia oraz splunigciem — usuwato potencjalne
uroki (Lud 1924/104, Swigt Nadr 561, podob. MAAE 1910/64). W powiecie wielickim
nowo zakupionemu zwierzeciu sypano takze miedzy nogi garsci popiotu — aby sie
przyjeto (MAAE 1900/107).

Z wprowadzeniem nowo zakupionego bydta i koni do obory wigzal si¢ szereg
nakazéw, ktore mialy zapewni¢ pomyslnos¢ w ich hodowli, m.in.: nabyte zwierze
zalecano wprowadzié¢ do obory tylem (K 15 Poz 125%), tylem takze prowadzono je
z jarmarku do nowego obejScia, aby si¢ zakupione ciele dobrze hodowato i nie tgsknito
za krowg (K 34 Chet 170). Podczas wprowadzania bydta i koni do obory/stajni, uwaznie
si¢ im przygladano: ktoéra noga przekrocza prog — na podstawie tych obserwacji
przesadzano o tym, czy nowe zwierzg bedzie sie darzyto (jesli przekroczy prawa) czy nie

16 Zob. takze: Dwor Maz 198, ZWAK 1881/110.

17 7ob. takze: K 48 Ta—Rz 286, ZWAK 1881/111, MAAE 1910/64.

18 Zob. takze: ZWAK 1889/72, ZWAK 1890/206, Swie;t Nadr 561, Lud 1902/363, MAAE 1903/251.
19 7ob. takze: ZWAK 1887/29, K 48 Ta—Rz 286, Swiet Nadr 561, Dwor Maz 198, Kot Urok 94.

2 70b. takze: Dwor Maz 198, Swiet Nadr 561.

21 Zob. takze: K 34 Chet 170, ZWAK 1881/111, Dwor Maz 198, Kot Urok 94.
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(Wit Baj 153, Baz Tatr 1862%). Mawiano, ze jezeli kon zaraz po wejsciu do stajni
,L,Wymoczy si¢ i wyprozni”, bedzie to zapowiedz pomyslnosci w jego hodowli (MAAE
1904/29).

Etap siodmy — rytualne karmienie nowo zakupionych zwierzat

Aby zwierze w nowym domu ,,brato si¢ chciwie do jedzenia” (ZWAK 1890/129),
nalezato nowo zakupiong sztuke dobrze nakarmié¢ (K 51 Sa—Kr 69, ZWAK 1890/129).
Pierwsze karmienie w nowym gospodarstwie przybierato niekiedy bardzo wyszukane
formy, np. nowo zakupionego konia karmiono pod urodzajnym drzewem, ,,aby si¢ dobrze
chowal” lub na poduszce, ,,aby zawsze byl tak ttusty jak poduszka” (MAAE 1904/29,
por. takze Baz Tatr 186). Dobre utrzymanie — tggos¢, thustos$¢ (a wiec i che¢ do jedzenia)
— zapewni¢ miato takze ocieranie nowo nabytej $wini o piec — aby byta jak piec tusta
(Lud 1896/338)) czy trzykrotne uderzanie prosi¢ciem o piec chlebowy — aby bylo regie
jak piec (MAAE 1904/38, podob. ZWAK 1892/262).

Czasami nowo zakupione zwierze nie chciato je$¢, mawiano wowczas, ze nie
poreczylo sie. Zwierze takie nalezalo przetargowad (powsz., np. K 48 Ta-Rz 279%%), tzn.
pozornie sprzeda¢ (Kart SGP 4/394-395), przy czym najlepiej, aby zrobit to cztowiek
zreczny [= o szczesliwej rece]. Utrata apetytu nowo zakupionej sztuki mogta by¢ takze
spowodowana niewlasciwym przechowywaniem (w ukryciu) pienigdzy za zwierze;
powszechnie wierzono, ze zamknigte w skrzynce pieniadze ,,zamykaja bydtu strawe”
(K 48 Ta—Rz 286). Zamiast w skrzynce, pieniadze zalecano trzymaé¢ w dziezce lub od
razu kupi¢ za nie nowe bydto (K 48 Ta—Rz 286).

Zakonczenie

Przechodzac do podsumowania, warto zastanowi¢ si¢ nad tym, co stanowito sedno
transakql kupna i sprzedazy Oprocz 0czyw1stych korzysc1 materlalnych — nabycia
zwierzecia, czy jego wymiany na ekwiwalent pieni¢zny, rownie istotne bylo owo
wzmiankowane wielokrotnie szczescie do zwierzqt. Szcze$ciu w hodowli (zar6wno
kupu]qcego jak i sprzedajacego) podporzadkowane byly wszystkie aspekty (miejsce
i czas sprzedazy, uczestnicy aktu) oraz etapy transakCJl kupna 1 sprzedazy
(przygotowania do transakcji, droga na jarmark, zainicjowanie transakcji, w tym takze
przekazanie uzdy/postronku, wygarniecie blota z racic, targowanie i dobijanie targu,
litkup, az po wprowadzenie nowo zakupionego zwierzgcia do obejscia).

Szczgécie w hodowli, ktore moglo zaistnie¢ w wyniku przestrzegania licznych
zakazow 1 nakazow, rozumiane byto jako ,,dobre hodowanie si¢” zwierzat, ktore ,,biora
si¢ chciwie do jedzenia”, nie tylko nie chudna, ale staja si¢ coraz tlustsze; cieszg si¢
zdrowiem, pozbawione sa urokdéw, nie zdychaja; spetniaja swoja gospodarska powinnos¢
— pomagaja w pracy na roli, daja mleko, obdarzaja przychéwkiem. Analiza kontekstow
pozwala mowi¢ takze o pewnych aspektach psychicznych darzacych si¢ zwierzat, ktore
— zadomowiwszy si¢ w nowym gospodarstwie, nie sg smutne i nie tgsknig za dawnym
obejsciem i jego mieszkancami.

Owo szczgscie do zwierzat jawi si¢ jako stan pewnej petni (por. etymologi¢ stowa
szczescie ‘dobra cze$é, dobry, pomyslny udzial, dzial (np. przy podziale zdobyczy,
majatku)’ (Bor SE 598)), sytuacji idealnej, pozadanej, modelowanej na wzor mitycznej
sytuacji poczatkowej, ktorg stworzy¢ (odtworzy¢) w planie symbolicznym maja
wszystkie przywolane przeze mnie zakazy i nakazy (Wasilewski 2010: 27).

22 70b. takze: ZWAK 1881/111, Baz Tatr 186, podob. MAAE 1904/29.
2 70b. takze: K 34 Chet 170, MAAE 1910/64, Dwor Maz 198, Swiet Nadr 562.
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OLGA KIELAK
BUYING AND SELLING DOMESTIC ANIMALS IN THE FOLK POLISH CULTURE

In the traditional Polish culture, animals from the closest human environment (cattle,
horses and pigs) were the most frequently bought and sold goods. The echoes of old
commercial transactions can still be heard in the dialect (“tail”, “horn”, and “hoof”
animals). However, it would not be possible to reconstruct the purchase and sale of
domestic animals in the Polish language without using the co-linguistic data (beliefs and
practices) which coincide with and complement the perfunctory information on
transactions recorded in language. The sale and purchase of animals was connected with
a number of procedures performed before and after the transaction, aimed at facilitating
the sale and ensuring the seller’s and buyer's success in breeding. Using the methodology
developed for Lublin Dictionary of Stereotypes and Folk Symbols, I look at the cultural
mechanisms of selling and purchasing animals. This analysis enables me to show the
place occupied by domestic animals in the world of folk values.
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TRADYCYINA | WSPOLCZESNA KUCHNIA
MIESZKANCOW DAWNEJ Puszczy SANDO-
MIERSKIEJ W BADANIACH MUZEUM KULTURY
LUDOWEJ W KOLBUSZOWEJ

Puszcza Sandomierska od kuchni. Miedzy
tradycjg a wspolczesnoscig, pod red.
K. Smyk, T. Pudltockiego, |. Wodzinskiej,
Muzeum Kultury Ludowej w Kolbuszowej,
Kolbuszowa 2017, ss. 3871

Wérod rozmaitych badan zagadnien sto-
sunkéw spolecznych studia nad pozywie-
niem ludno$ci majg dtuzsza tradycje. zaczy-
najacg si¢ od konca XIX w. ) Jej poczatki
siggaja konca XI1X wieku. Zagadnienia te w
réznym czasie podejmowali badacze wielu
dyscyplin naukowych, wsrod ktorych byli
nie tylko lekarze i dietetycy, ale takze etno-
grafowie, historycy, kulturoznawcy i ekono-
misci (Cybulski 1894; Kowalska-Lewicka
1973; Sobczak 1986; Szromba-Rysowa
1988; Stoli¢na, Drozdz 2010; Franaszek
2016; Adamowski, Tymochowicz 2018;
Smyk, Pudtocki, Wodzinska 2017). Litera-
tura po$wigcona tej problematyce jest zatem
obszerna, charakteryzuje si¢ wielorakim
ukierunkowaniem tematycznym i wykorzy-
stuje rozne metody badawcze. Wielostronne
badania nad pozywieniem ludnosci nie tylko
wspotczesnie, ale tez w epokach wezesniej-
szych wydaja sie niezbedne i powinny objac
jak najwiekszy zakres czasowy i teryto-
rialny. Puszcza Sandomierska od kuchni.
Miedzy tradycjq a wspolczesnosciq jest pu-
blikacja wpisujacym si¢ W te¢ tradycjg. Po-
wstala jako rezultat projektu badawczego
,.Dziedzictwo kulinarne mieszkancow daw-
nej Puszczy Sandomierskiej”, ktory byt rea-
lizowany w latach 2016-2017, w ramach
programu Ministerstwa Kultury i Dziedzic-
twa Narodowego ,,Dziedzictwo Kulturowe.
Kultura ludowa i tradycyjna™. Badania nad
tym zagadnieniem prowadzito Muzeum
Kultury Ludowej w Kolbuszowej, jako
wspolne przedsiewzigcie zespolu badaczy,
w ktorego sktad wchodzili — pochodzacy z

! Publikacja dostepna pod adresem: http://dzie-
dzictwokulinarne.muzeumkolbuszowa.pl/ima-
ges/od-kuchni-internet.pdf.
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réznych osrodkow naukowych przedstawi-
ciele kilku dyscyplin naukowych — etnolo-
gii, antropologii, historii i jezykoznawstwa.

Calo$¢ skomponowana zostata w trzech
czeséciach. Czg$¢ pierwsza zatytutowana Hi-
storia, cz¢$¢ druga Wspdlczesnosé, tema-
tycznie usystematyzowana w dziatach: Rytm
codziennosci, Wielkie swigtowanie i Uroczy-
stosci 1 cze$¢ trzecia Materialy badan.
W czg$ci pierwszej opublikowano opraco-
wanie Zycie i pozywienie codzienne miesz-
kancéw dawnej Puszczy Sandomierskiej od
uwlaszczenia do poczgtku 11 wojny swiato-
wej autorstwa lzabeli Wodzinskiej. Druga
czes¢ to kolejno: Wokot kuchni. Tradycje ku-
linarne Lasowiakéw na tle przemian spo-
tecznych i gospodarczych (Janusz Radwan-
ski); Pozywienie codzienne wczoraj i dzis
(Elzbieta Dudek-Mtynarska); Przednowek
w biedzie i w dostatku (Urszula Rzeszut-Ba-
ran); Od Adwentu do trzech Kréli — 0 pozy-
wieniu w swigteczny czas Bozego Narodze-
nia (Justyna Niepokoj-Gil); Potrawy wielko-
postne i wielkanocne (Mariola Tymocho-
wicz); ,, Na zapusty wieprzek tusty”. O la-
sowiackim biesiadowaniu w karnawale (Jo-
lanta Dragan); Swiniobicie — W oczekiwaniu
na celebracje swigt (Wojciech Dragan);
O pozywieniu pielgrzymkowym i odpusto-
wym (Wojciech Dragan); Uczta weselna:
obfitosé, wspdlnota, obrzed (Katarzyna Ig-
nas); Rodzinne spotkania przy stole (Arka-
diusz S. Wiech); Przyjecia imieninowe i uro-
dzinowe w Puszczy Sandomierskiej — trady-
cja i wspdlczesnos¢ (Magdalena Folta).
Cze$¢ ostatnig (Materialy 7 badan) tworza:
Archiwum, Wybrane receptury i Indeks rze-
czowy. Zasadnicza, zrodtowa czg§é wydaw-
nictwa poprzedza tekst Katarzyny Smyk
opiekuna merytorycznego projektu. Autorka
informuje nas o okoliczno$ciach powstania
projektu oraz o wynikach i zasiggu przepro-

2 Omawiany projekt zostal uhonorowany wyréz-
nieniem w prestizowym ogdlnopolskim Konkur-
sie na Wydarzenie Muzealne Roku ,,Sybilla 2017”
w kategorii badan naukowych.
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wadzonych badan. W ten sposéb uzysku-
jemy interesujacy wglad w poszczegdlne
etapy realizowanego projektu, ktoérego re-
zultatem jest m.in. omawiana tu praca.

Zadaniem badawczym prezentowanej
publikacji stata si¢ kwestia opracowania ma-
teriatow dokumentujacych tradycje kuli-
narne mieszkancéw dawnej Puszczy Sando-
mierskiej. Zaprezentowano wigc przepisy
i receptury kulinarne, zwyczaje zwigzane
Z przygotowywaniem, podawaniem i spozy-
waniem positkow, a takze przedstawiono
wyniki badan z zakresu symboliki pokar-
mow i ich funkcji obrzedowej. Uzupetnie-
niem zasygnalizowanej problematyki sg za-
gadnienia zwigzane ze sposobem pozyski-
wania i przechowywania produktow spo-
zywcezych. Przedstawione w omawianej
pracy wyniki badan odnoszg si¢ do poinoc-
nej i zachodniej czgsci dawnej Puszczy San-
domierskiej, obejmujac swoim zasiggiem
dzisiejsze powiaty: kolbuszowski, mielecki,
stalowowolski i tarnobrzeski. Zebrany mate-
riat w postaci wywiadow, fotografii, filmow
pochodzit z 25 miejscowosci, dajac dobry
wglad w tematyke podjeta przez autorow.

Temporalny zakres pracy wyznacza
chronologia waznych wydarzen w dziejach
tamtych wsi i catego regionu. W pierwszym
przypadku chodzi tu o zniesienie poddan-
stwa i panszczyzny w 1848 r. Gorna cza-
sowg granice analiz wyznaczaja czasy
wspolczesne, gldwnie przetom lat 80. i 90.
XX w., m.in. z zachodzacymi zmianami sys-
temowymi na polskiej wsi, ktore zmienity
radykalnie zycie mieszkancow omawianego
terenu.

W pierwszej wskazanej rozprawie,
I. Wodzinska zaj¢ta si¢ omowieniem zycia
spoteczno-gospodarczego ze szczegdlnym
uwzglednieniem pozywienia codziennego
Lasowiakow, mieszkancow dawnej Puszczy
Sandomierskiej, w okresie od potowy XIX
wieku do drugiej wojny $§wiatowej, chociaz
samego okresu wojny autorka nie omawia.
Istotng cechg tego opracowania jest szeroka
podstawa zrodtowa 0 réznej prowenienciji,
ktorg tworzg zrodta drukowane (np. pamiet-
niki dziataczy chtopskich), czasopisma,

3Poza prezentowang ksigzka, cze$¢ wynikow zo-
stata opublikowana na stronie internetowej pro-
jektu:  http://www.muzeumkolbuszowa.pl/2012-
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wspomnienia, zbiory archiwalne z Muzeum
Kultury Ludowej w Kolbuszowej, uzupet-
nione o liczne opracowania poswigcone tej
problematyce. Szkoda, iz autorka nie zapo-
znata si¢ z badaniami Napoleona Cybul-
skiego, ktory pozostawit po sobie bogata do-
kumentacj¢ archiwalng dotyczaca m.in. inte-
resujacego nas terenu. Zawarty tu opis zycia
spoteczno-gospodarczego mieszkancow
Puszczy przedstawiony zostaje na szerokim
tle  wydarzen historyczno-politycznych
zwigzanych z Galicja i mlodym panstwem
polskim (uwlaszczenie, ruch ludowy, re-
forma rolna, kryzys lat 30.) Wydarzenia te
rzutowaly na wyniki gospodarcze i poziom
zycia mieszkancow poszczeg6dlnych wsi to-
tez badaczka stusznie przywiazuje do nich
duza wagg.

Czegé¢ pierwsza omawianego artykutu
daje ogodlng charakterystyke regionu pod
wzgledem spoteczno-gospodarczym w okre-
sie po uwlaszczeniu chtopéw w Galicji
w 1848 r. (Smyk, Pudtocki, Wodzinska
2017: 18-20). Za$ gtéwna czegsé pracy to
opis warunkow, w jakich zyli, pracowali
i zdobywali pozywienie jej mieszkancy.
Najobszerniejszy z kolei jest fragment oma-
wiajacy produkcje roslinng, gdzie autorka
zajeta si¢ kolejnymi jej etapami. Do najcie-
kawszych nalezy tu opis uprawy ziemi. Przy
omawianiu plonéw warto byto wskazac, jak
ksztattowaty sie one na omawianym terenie
(Franaszek 1992). Obok produkcji roslinnej,
z dominacjg upraw zbozowych, chéw zwie-
rzat byt drugim podstawowym dziatem go-
spodarki rolnej. Informacje dotyczace upra-
wianych roélin, chowu zwierzat i gospodarki
mlecznej przeplataja sie z bogatym w szcze-
g6ty opisem roznych stadiow zwigzanych
Z pozywieniem, a wigc z przetwarzaniem,
przechowywaniem, przygotowaniem nie-
ktorych potraw wedtug por roku, $wigt oraz
przy okre§lonych pracach. Opisane zostaty
rowniez chtopskie domy, ze szczegdlnym
zwrdceniem uwagi na naczynia i drobne
sprzety kuchenne oraz budynki gospodar-
cze. Rysuje si¢ tu wyrazny obraz polskiej
wsi  zterenow Puszczy Sandomierskiej

10-21-10-16-45/badania/dziedzictwo-kulinarne-
mieszkancow-danwej-puszczy-sandomierskiej.



z konca XIX i poczatku XX w. Zdaniem au-
torki jeszcze do drugiej wojny $wiatowej
utrzymywato si¢ na opisywanym terenie tra-
dycyjne jedzenie. Mimo pojawiajacych si¢
sklepow, gdzie mozna byto naby¢ nowe lub
trudno wczeéniej dostepne produkty, gospo-
darstwo Lasowiakow pozostawato nadal sa-
mowystarczalne. Mozna wiec stwierdzié, ze
silne przywiazanie do tradycji sprawiato, iz
dawne praktyki w dziedzinie pozywienia
utrzymywaly si¢ dluzej niz te odnoszace sig¢
do stroju i wyposazenia domow.

Czgé¢ druga ksiazki  Codziennosé¢
otwiera artykut J. Radwanskiego o trady-
cjach kulinarnych mieszkancow Puszczy
Sandomierskiej na tle zachodzacych prze-
mian spoltecznych i gospodarczych po dru-
giej wojnie swiatowej. Autor tekstu stwier-
dza, ze zachodzace przemiany w kontekscie
pozywienia  codziennego  mieszkancow
omawianych wsi najwyrazniej byly wi-
doczne pod wpltywem trzech gltownych
czynnikow, jakimi byly: elektryfikacja i mo-
dernizacja wsi w I. 60. i 70. oraz kryzys rol-
nictwa w I. 90. Na zanikanie tradycji kuli-
narnych oprocz wystepujacych przyczyn lo-
kalnych wptyw zaczety posiadac takie czyn-
niki, jak: zwigkszone mozliwosci zarobko-
wania poza wiasnym gospodarstwem, edu-
kacja mtodziezy w szkotach $rednich i wyz-
szych, kursy kulinarne, radio, telewizja,
prasa, a takze matzenstwa zawierane z part-
nerami spoza rodzinnej wsi.

Kolejny szkic przedstawia zmiany, jakie
zaszty w drugiej potowie XX w. w zakresie
pozywienia codziennego. Jeszcze przed
drugg wojng $wiatowa poziom i zakres kon-
sumpcji - zywno$ci wsréd mieszkancow
Puszczy Sandomierskiej regulowany byt
etapami produkcji rolnej: etap przednowka
(okres zimowo wiosenny przed zbiorami),
kiedy to wystepowat niedostatek zywnosci,
i letnio-jesienny okres zbiorow, umozliwia-
jacy konsumpcje naturalng (w gospodar-
stwie domowym), zrobienie zapaséw oraz
zbyt ewentualnej nadwyzki produkcji rolnej.
Dieta biednych i bogatych chtopow réznita
si¢ przede wszystkim liczba spozywanych

“Np. z marynowaniem grzybéw spotykamy sie
W powiatach kro$nienskim i leskim w koncu XIX
w. (Lipelt 2018: 130).
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positkow. W tym okresie mieszkancy pre-
zentowanych wsi w duzej mierze spozywali
produkty bogate w weglowodany, tj. ziem-
niaki, chleb i réznego rodzaju zacierki
z maki, pierogi i kluski. Bialka dostarczaty
przede wszystkim roéliny straczkowe — fa-
sola, groch i bob. Z kolei spozycie migsa
(wieprzowina, dréb, kroliki) i jego przetwo-
row byto niewielkie z wyjatkiem bardzo
krotkich  okresow  tradycyjnych  $wiat.
W okresie powojennym pozywienie byto
skromne i stabo urozmaicone (Smyk, Pu-
dlocki, Wodzinska 2017: 93). Nadal duzo
spozywano potraw mgcznych i ziemniacza-
nych. Od lat 50. zaprzestano tygodniowego
wypieku chleba. Rozpowszechnia sig¢ korzy-
stanie z zakupow w miejscowych sklepach.
Od lat 70. i 80. spozywano tez wiecej migsa,
a w wielu domach zaprzestano wyrobu ma-
sta. Kolejne lata przynosza zmiany w zakre-
sie stosowanych produktow, sposobow prze-
chowywania (lodéwki) i przyrzadzania po-
sitkéw (kuchenki elektryczne, gazowe, mik-
sery itp.) Autor nie zapomnial tez 0 potra-
wach sezonowych, kiedy pojawialy sie
pierwsze $wieze owoce, warzywa i grzyby
lesne. W tym miejscu nieco dziwi fakt, iz
mieszkancy Puszczy Sandomierskiej do-
piero na przetomie lat 60. i 70. XX w. zaczeli
marynowaé¢ grzyby (Smyk, Pudtocki, Wo-
dzinska 2017: 109)*.

Kolejny artykut traktuje o pozywieniu
w czasie przednowka, ktory powszechnie
wiazat si¢ z niedostatkiem produktow spo-
zywczych w  gospodarstwie domowym.
Wtedy w kuchni Lasowiakow, jak pisze
U. Rzeszut-Baran pojawialy si¢ czgsciej po-
trawy roslinne i mleczne pochodzace z wta-
snych gospodarstw. Najbiedniejsi, ktorym
nie starczato pozywienia najmowali si¢ do
pracy u bogatych gospodarzy lub we dwo-
rze, za co otrzymywali zaptate w zbozu,
ziemniakach, a takze positek w czasie dnia.
Uzupetnieniem diety byty, jak pisze autorka,
rosliny dziko rosnace oraz zbierane owoce
le$ne i grzyby. W czasach gtodu w rodzinach
0 matych gospodarstwach z licznym potom-
stwem jedzenie bylo zawsze wydzielane.
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Kleski gtodu wywotane nieurodzajem i nie-
dostatek produktéw spozywczych na przed-
nowku skonczyty si¢ po drugiej wojnie
Swiatowej, ,a wspélczesne gospodynie
znaja ten termin tylko ze styszenia” (Smyk,
Pudtocki, Wodzinska 2017: 129). Autorka
zwraca stuszng uwagg, ze wplyngto na to
wiele czynnikow, do ktorych zaliczy¢
mozna intensywniejsze metody uprawy,
wyzsze plony, rozwdj przemystu rolno-spo-
Zywczego, Zzmiany W przetworstwie i prze-
chowywaniu, ktore pozwalaty na przetrwa-
nie przednoéwka.

W dziale drugim Wielkie swigtowanie
uwage zwraca interesujacy Szkic J. Niepo-
koj-Gil na temat pozywienia W $wigteczny
czas Bozego Narodzenia. Jest to $wigto,
z ktorym wiaze si¢ najwieksza ilo§¢ przygo-
towan. Z chwilg rozpoczecia Adwentu,
W pierwsza niedziele grudnia, zaczynat si¢
czas pieczenia, przedswiatecznego uboju
i wyrobu alkoholu.

W dawnych czasach Adwent wigzat si¢
Z przestrzeganiem postu, tak tez byto wérod
mieszkancow  Puszczy — Sandomierskiej,
gdzie trzy dni w tygodniu nie jedzono po-
traw migsnych i ttuszczu. Najczes$ciej spozy-
wano kasze jaglang, barszcz z ziemniakami,
a potrawy mozna bylo masci¢ mastem.
Z Adwentem zwigzana jest wielowiekowa
tradycja obdarowywania bliskich w dniu
Sw. Mikotaja $wigtecznymi podarkami, kto-
rymi na wsi lasowiackiej w potowie XX w.
czesto byta zywno$¢ i ciepla odziez. Jak pi-
sze autorka: ciastka, owoce i stodycze
mozna bylo znalezé takze na $wiatecznej
choince. Kolejny podrozdziat po§wigcony
jest zwyczajom zwigzanym z wigilig (przy-
gotowanie stolu i naczyn, post wigilijny,
wieczerza, potrawy wigilijne, wrozby zwia-
zane z pozywieniem).W pierwszy dzien
$wigt na catym badanym obszarze jedzono
przewaznie potrawy z wigilii, albo przygo-
towane wczesniej. W menu $wiatecznym
dostrzec mozna pewne réznice regionalne,
zardwno W potrawach podawanych w pierw-
szy, jak i drugi dzien $wiat. Rozdziat zamy-
kaja informacje na temat koledowania,
z ktorym wigzat si¢ zawsze na badanym te-
renie poczestunek w postaci jedzenia, drob-
nych pienigdzy i alkoholu.

Kolejna rozprawa M. Tymochowicz do-
tyczy pozywienie w okresie WielkiegoPostu
i Wielkanocy. Dni przed Sroda Popielcowa
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charakteryzowaty si¢ obfitszymi positkami
i zabawami. Okres postu byt czasem ciszy,
umartwienia, wyrzeczen cielesnych, a takze
ograniczen pokarmowych. Na omawianym
terenie do lat 60. XX stulecia jedna z istot-
nych zasad, ktora obowigzywata wiernych,
bylo zachowywanie postow pokarmowych
z zakazem spozywania migsa i produktow
zwierzecych. Ograniczenie jedzenia obo-
wiazywato przez trzy dni w tygodniu.
W pdzniejszych latach zasad tych przestrze-
gano juz mniej rygorystycznie i starano sie
nie spozywac¢ migsa W piatki i w dwa ostat-
nie dni Wielkiego Postu. Jak podkre$la au-
torka, ztagodzenie tych regut bylo nastep-
stwem przemian cywilizacyjnych i poprawy
sytuacji materialnej mieszkancow wsi. Dalej
nastepuje szczegblowy 0pis przygotowan
poprzedzajacych Wielkanoc, ktoéry rozpo-
czynat si¢ z Wielkim Tygodniem. Obejmo-
wal on ubdj zwierzat (glownie $win, ale
takze popularnych w tym regionie kroli-
kow), wypiek chleba i ciast. Kulminacja po-
stu byly ostatnie dni Wielkiego Tygodnia,
w ktorym najwazniejszy byt Wielki Piatek
ze Scistym postem. Wielkanocna Niedziela
to obfite positki, ktore rozpoczynaly si¢
$niadaniem wielkanocnym. Zdaniem au-
torki, to ostatnie zasadniczo nie ulegto wigk-
szej zmianie. Dalej na stotach pojawia si¢
barszcz z kawatkami swigconki, a wérdd no-
wych potraw, satatki, jajka faszerowane
i wedliny.

Nastepnie W ciekawym tekscie J. Dra-
gan omowiono zabawy i pozywienie W cza-
sie karnawatu. Po krotkim przedstawieniu
znaczenia terminu ,,karnawal” i ,,zapusty”,
autorka przechodzi do szczegdtowego opisu
tego okresu, ktory rozpoczynatl si¢ sylwe-
strowym balem. Byt to czas zabaw i przyjec¢
potaczonych z tancami zaréwno dla osob
dorostych, jak i dzieci. Punktem kulminacyj-
nym tego okresu byly ostatnie dni karna-
watu, czyli ,,zapusty”, ktore poprzedzat ,,thu-
sty czwartek”. Dalej piszaca zwraca uwage
na specjalne potrawy przygotowywane
w czasie karnawatu i zapustow. Wyjatko-
wos¢ i od$wietno$¢ tego czasu wigzata si¢
z obfitoécia jedzenia i napitkow, a uczest-
nicy zabaw mieli by¢ syci i zadowoleni.

Autorem dwoch kolejnych tekstow jest
W. Dragan. Pierwszy z nich omawia bardzo
wazng czynno$¢ gospodarska, jaka byto swi-
niobicie, ktore odbywato si¢ na opisywanym



terenie z reguty dwa razy do roku przed
Wielkanocg i Bozym Narodzeniem, a cza-
sami takze towarzyszyto $wigtom rodzin-
nym. Jak podkresla autor, czgstotliwos¢ swi-
niobicia postrzegano jako oznake statusu
majatkowego. Po ogodlnych informacjach
dotyczacych chowu $win zaprezentowano
szczegbtowo przebieg samego $winiobicia,
zwracajac uwage na dbatos¢ 0 czystos¢, uzy-
wane narz¢dzia, wytwarzane wyroby migsne
i poczestunek. Wazna role odgrywata row-
niez konserwacja migsa i wyrobow wedli-
niarskich. Z zebranych przez autora infor-
macji wynika, ze obecnie §winiobicie wérod
mieszkancow Puszczy Sandomierskiej na-
lezy juz do rzadkosci, zwtaszcza od lat 90.
XX w., kiedy zaistniata mozliwo$¢ tatwego
zakupu miesa i wyrobow wedliniarskich
w sklepach.

W drugim swoim tek$cie W. Dragan za-
jat si¢ pozywieniem pielgrzymkowym i od-
pustowym. Z tego ciekawego i barwnie na-
pisanego szkicu dowiadujemy sie, ze $wig-
towanie na omawianym terenie to nie tylko
Wielkanoc i Boze Narodzenie, ale rowniez
licznie odbywane pielgrzymki i dni odpu-
stowe, ktore przypadaty na dzien patrona
miejscowego kosciota. Po informacjach na
temat ruchu pielgrzymkowego w Puszczy
Sandomierskiej autor skupit sie na pozywie-
niu w drodze i w $wietym miejscu, gdzie
podstawowym artykutem pozostawat chleb,
masto oraz biate pieczywo. Reszte pozywie-
nia (ciastka roznych ksztaltdbw czesto opa-
trzone napisami, stodycze, kromki swoj-
skiego chleba, stonine, kietbase itp.) patnicy
kupowali juz na miejscu na straganach, ktore
zawsze otaczaly odwiedzang $wiatyni¢. Na
badanym obszarze cykl odpustéw zaczynat
si¢ W Nisku na $w. Jozefa (19 marca), a kon-
czyl si¢ na $w. Mikotaja (6 grudnia) odpu-
stami w Niwiskach i w Zagérsku. Wies,
w ktorej odbywat si¢ odpust przybierata od-
swietny wyglad. Oprocz porzadkdéw w obej-
$ciu przygotowywano si¢ na przyjecie gosci,
gdyz wizyty rodziny i przyjaciot uwazano za
wazny obowigzek. Przyjecia odpustowe
byly wazna formg podtrzymywania nie tylko
wiezi rodzinnych i sasiedzkich, ale takze
kontaktow mieszkancow okolicznych wsi.

Swictom rodzinnym poswiecono trzy
ostatnie artykuly. W bardzo interesujacym
i obszernym, ponad 40-stronicowym tek-
scie, K. Ignas opisala uczte weselng, ktorej
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nawet skrotowe przedstawienie zaj¢toby
w tym omoéwieniu zbyt wiele miejsca We-
sele nalezato bez watpienia do najwigkszych
uroczysto$ci rodzinnych ze wzgledu na
liczbg¢ zgromadzonych go$ci. Zebrany przez
autorke materiat pozwala na doktadne opisa-
nie poszczegdlnych etapow towarzyszacych
zawieraniu matzenstwa od zméwin i zare-
czyn, po sam obrzed weselny. Autorka nie
zapomina takze 0 glownym przedmiocie
swoich badan, jakim jest towarzyszace tym
uroczystosciom pozywienie. Jak zauwaza,
dzisiejsze wesela sa standardowo do siebie
podobne, a wszystkie niezbedne jego ele-
menty (kucharka weselna, masarz, staro-
$cina z tortem, kawalerowie, druzki, bra-
manci), ktore byty na kazdym weselu obo-
wigzkowe, tak by wesele mozna byto na-
zwal ,,prawdziwym”, gdzie$ zagingly. Jed-
nakze silne przywigzanie do tradycji spra-
wiajg, iz mieszkancy Puszczy Sandomier-
skiej coraz czesciej wracajg do wesel typu
»wiejskiego” w remizie, z produktow po-
chodzacych  z wlasnych ~ gospodarstw,
z udziatem Kucharki weselnej.

Kolejny artykut w tym dziale, autorstwa
A.S. Wigcha, omawia zwyczaje kulinarne
zwigzane z chrztem, pierwsza komunia
$wieta i pogrzebem. Ceremonia chrztu od-
bywala si¢ najczesciej kilka dni po narodzi-
nach, w kosciele, w asyscie rodzicow
chrzestnych, rzadziej matki. Wtasciwe przy-
jecie przygotowywano w domu rodzicow
przewaznie pod wieczor po zakonczeniu
prac w obejsciu. Oprécz wodki, na stole nie
moglo zabrakna¢ réznych zakasek. Jeszcze
przed druga wojng $Swiatowg przyjal sie
ZWyczaj przynoszenia przez chrzestng do-
brze wypieczonej bulki, co miato chroni¢
w przysztosci dziecko przed gtodem. W la-
tach 50 i 60. niewielkie poczestunki ulegty
przeksztatceniu w obiady podobne do tych
niedzielnych. W dalszej kolejnosci znaj-
dziemy tu zestawy najpopularniejszych dan
obiadowych i ciast. Pierwsza komunia
$wigta wedhug autora nie posiadata juz takiej
oprawy jak chrzciny. Na opisywanym tere-
nie w okresie wcze$niejszym ograniczano
si¢ W zasadzie do drobnego poczestunku
najczesciej organizowanego na plebanii
miejscowego kos$ciota. Dopiero od pot. lat
60. zaczgto organizowac przyjgcia, Z Czasem
coraz bogatsze, z zestawem mies i réznych
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ciast, a od konca lat 70. XX w. obowiaz-
kowo z pierwszokomunijnym tortem.
W przypadku pogrzebow na terenie dawnej
Puszczy Sandomierskiej najczgsciej zatob-
nikow zapraszano po uroczysto$ciach ko-
$cielnych na poczestunek do domu zmar-
tego. Wsrod spotykanych potraw autor wy-
mienia najcze$ciej migso, bigos i wedliny.
Prawie obowiazkowo pojawiat si¢ alkohol,
czgsto whasnej roboty. Na koniec r zauwaza,
ze na przestrzeni kilkudziesigciu lat wska-
zane zwyczaje  kulinarne  zwigzane
z chrztem, pierwsza komunig $wieta i po-
grzebem naleza juz do rzadkosci. Obecnie
coraz czesciej, zamiast wlasnorgcznie przy-
gotowywanych poczestunkow, organizacja
takich uroczystosci od strony kulinarnej zaj-
muja si¢ lokale gastronomiczne.

W ostatnim artykule omawianego opra-
cowania M. Fotta pisze o0 przyjeciach imie-
ninowych i urodzinowych wérod mieszkan-
cow dawnej Puszczy Sandomierskiej.
Z ustalen autorki wynika, ze obchody imie-
nin w formie wystawnych przyje¢ spoty-
kamy na badanym terenie dopiero od lat 70.
XX stulecia. Towarzysza im rdzne potrawy
podawane na goraco i na zimno z popularna
salatkg jarzynowa. Autorka zauwaza takze,
ze obecnie imienin nie obchodza ludzie mto-
dzi, tylko osoby doroste, przewaznie po 50
roku zycia. Wérod mtodziezy i dzieci wigk-
szg popularnoscia ciesza sie rocznice urodzi-
nowe, ktore weszly do kalendarza przyjec¢
rodzinnych dopiero od lat 70 i 80. XX
wieku.

Uzupetnieniem przedstawionych blo-
kow tematycznych jest wykaz cytowanej li-
teratury szkoda tylko, ze nie uwzglednia
wszystkich wykorzystanych w opracowaniu
prac i jest tylko jej wyborem (Smyk, Pu-
dtocki, Wodzinska 2017: 313-318). W cze-
Sci ostatniej Materialy 7 badar w dziale Ar-
chiwum zamieszczono wykaz miejscowosci,
z ktorych pozyskano materiat, nazwiska in-
formatoréw bioracych udziat w badaniach,
poruszane tematy kluczowe wraz z nadanym
im numerem inwentarzowym archiwum
MKL, a takze nazwiska prowadzacych wy-
wiad. Ksiazke¢ dopetnia jeszcze wybor re-
ceptur kulinarnych oraz indeks rzeczowy.
Pigkna jest w catosci oprawa graficzna
ksiazki, wzbogacona licznymi fotografiami
i fragmentami zebranych wywiadow.
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Przedstawione szkice w wielu miej-
scach, jak wskazuja ich autorzy, maja cha-
rakter dopiero wstgpnego rozpoznania oma-
wianych kwestii i sa tylko przyczynkami do
poruszanych zagadnien, ktore jednak
W przysztosci moga stanowi¢ doskonata
podstawe wyjsciowa do bardziej catoscio-
Wego opracowania.

W pracy dostrzec mozna drobne usterki.
Na przyktad: nie ,,hodowla zwierzat” tylko
chéw, gdyz mamy tu do czynienia przede
wszystkim z dziatalno$cia produkcyjna,
a nie dziatalnoscig w celu poprawienia cech
uzytkowych zwierzat. Groch, cebulg
i ogorki sie sieje, a nie sadzi (Smyk, Pu-
dlocki, Wodzinska 2017: 24, 75). Tytut arty-
kutu na s. 65 jest inny niz w spisie tresci.
Pewnym mankamentem edytorsko-redak-
cyjnym jest brak streszczen poszczegolnych
rozdzialow w jezyku angielskim.

Puszcza Sandomierska od kuchni. Mie-
dzy tradycjg a wspolczesnoscig nie jest
praca przeznaczong wytacznie dla waskiego
grona badaczy kultury ludowej, ale réwniez
szerokiego kregu odbiorcow, gtdwnie
mieszkancow dawnej Puszczy Sandomier-
skiej. Na zakonczenie stwierdzi¢ nalezy, ze
omawiana ksigzka jest pracg wartosciowg
i godng uwagi. Nalezy zatem z duza niecier-
pliwoscig czekac na nastepne inicjatywy ba-
dawcze Muzeum Kultury Ludowej w Kol-
buszowe;j.

ROBERT LIPELT
Panstwowa Wyzsza Szkota Zawodowa
im. Jana Grodka w Sanoku
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DZIEDZICTWO KULINARNE SLASKA W BADA-
NIACH DOROTY SWITAELY-TRYBEK ORAZ LIDII
Przymuszary

Dorota Switata-Trybek, Lidia Przymuszata,
Dobry zur kiej w nim szczur. Dziedzictwo
kulinarne Slgska w tekstach kultury, Wy-
dawnictwo Uniwersytetu Opolskiego, Opole
2018, ss. 304.

Bogactwo i $wiadomo$¢ oryginalnosci
polskiej kuchni, a zwtaszcza jej odmian re-
gionalnych budzi si¢ w spoteczenstwie coraz
czedciej — za sprawg licznych programow te-
lewizyjnych oraz wydawnictw prezentuja-
cych wszelkie aspekty dziedzictwa kulinar-
nego. Dzigki wielu dziataniom promocyj-
nym, ktore realizowane sa w ostatnich latach
— zywnosciowe produkty tradycyjne wracaja
po wielu latach zapomnienia do kulinarnego
obiegu w przestrzeni wsi, matych miaste-
czek i duzych miast. Sa nie tylko sktadni-
kami typowych potraw regionalnych, ale
daja réwniez asumpt do tworzenia wielu
,»smakowitych wariacji”.

Trudno zaprzeczyé, ze autentyczna
i smaczna kuchnia jest swoista sztuka kom-
ponowania przy codziennym oraz $§wigtecz-
nym stole niezapomnianych doznan kulinar-
nych. Zmierzajac, dzigki uzyciu coraz do-
skonalszych technik oraz umiejgtno$ei kuli-
narnych, do osiagniecia ostatecznego efektu:
jak najpigkniejszego ,dzieta na talerzu”,
czesto na dalszy plan przesuwamy wiedze
0 pochodzeniu sktadnikow, ktore wykorzy-
stywane sg do przygotowywania konkret-
nego dania. Jemy przede wszystkim wzro-
kiem, powonieniem, podniebieniem czy na-
wet dotykiem. Warto jednak aby$my mogli
si¢ tez zapozna¢ z kulinarnymi legendami
czy tez z prawdziwymi historiami o0 zywno-
$ci i zywieniu w czasach minionych oraz
wspotczesnych, ktore stanowig 0 wyjatko-
wosci spozywanej potrawy w danym regio-
nie.

Rosnace zainteresowanie niedocenia-
nym przez wiele lat dziedzictwem kulinar-
nym, wyrazajace si¢ We wspotczesnych do-
konaniach uczonych reprezentujacych rozne
dyscypliny naukowe, zainspirowato dwie
badaczki zatrudnione w Instytucie Poloni-
styki i Kulturoznawstwa Uniwersytetu
Opolskiego do napisania monografii po-
$wieconej dziedzictwu kulinarnemu Slaska,
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zachowanemu w zréznicowanych tekstach
kultury tego regionu. W dziewieciu rozdzia-
tach autorki opisujg i dokumentuja rézno-
rodne aspekty dziedzictwa kulinarnego Sla-
ska i samego fenomenu ,kuchni $laskiej”
wyrozniajacej si¢ na tle innych kuchni regio-
nalnych w Polsce. Swoje rozwazania rozpo-
czynaja od dopowiedzen odnoszacych si¢ do
pojecia ,,dziedzictwa kulinarnego” oraz uka-
zujg stan badan nad dziedzictwem kulinar-
nym Slaska. Problematyka ta do tej pory nie
zostala ujeta catoSciowo W opracowaniach
istniejagcych na rynku wydawniczym. Po
tym interesujacym wprowadzeniu czytelnik
znajdzie w drugim rozdziale omowienie Ku-
linariow w wybranych opracowaniach etno-
graficznych. Autorki z zasobu r6znorodnych
opracowan, wybraty fragmenty traktujace
0 pozywieniu mieszkancow Slaska. Na pod-
kre$lenie zastuguje fakt, ze uwzgledniono
nie tylko opracowania polskich, ale takze
niemieckich ludoznawcow, folklorystow
oraz etnografow, ktore odnoszg si¢ do roz-
nych czesci regionu i traktujg 0 pozywieniu
codziennym oraz $wiatecznym. Trzeci roz-
dziat przedstawia niezwykte bogactwo przy-
stow (1043 paremie) z komponentem kuli-
narnym, wierzenia i przesady zwigzane Ku-
linariami, ktoére odnosza si¢ do wybranych
produktow zywnosciowych, w tym: chleba,
kotacza, migsa, ttuszczu, jaj, kapusty, ziem-
niakow, soli, cukru, mleka, a takze sztuc¢coéw
i naczyn oraz przygotowywania i spozywa-
nia potraw ze szczegdlnym uwzglednieniem
obrzgdowosci wigilijnej i wielkanocnej.

W czwartym rozdziale przywotano
bajki, podania, anegdoty, kawaty i zagadki
ludowe (50 tekstow i 27 mikroform w po-
staci zagadek ludowych), ktore wyrazaja tre-
$ci odnoszace si¢ do dziedzictwa kulinar-
nego Slaska. Autorki w bardzo ciekawy spo-
s6b ukazaly w przywotanych tekstach reper-
tuar regionalny, ktory jest istotnym nosni-
kiem informacji o kuchni $laskiej. W pigtym
rozdziale zwrdcono uwage na piesni ludowe
i wspotczesng tworczo$¢ muzyczng w kon-
tekscie dziedzictwa kulinarnego. Badaczki
dokonaly przegladu utworow, ktore nakre-
$laja ogdlny obraz zycia mieszkancow wsi,
a takze dawna kulture rolng czy wreszcie
przemystowych  o§rodkéw  miejskich



w aspekcie pozywienia. Na szczegdlng
uwage zastuguje przeglad wspodlczesnej
tworczosci artystow scen estradowych na
Slasku, co utwierdza w przekonaniu, ze ku-
linaria $laskie sa wdzigcznym i chetnie wy-
korzystywanym przez nich motywem stuza-
cym do dziatan artystycznych. Zaden inny
region w Polsce nie ma tak licznych utwo-
row muzycznych odnoszacych si¢ do dzie-
dzictwa kulinarnego, dlatego tez jest to ko-
lejny mocny punkt tej nowatorskiej mono-
grafii naukowej.

Szosty rozdziat zapoznaje czytelnika
z tworczo$cig poetycka i innymi tekstami
kultury, jak chociazby internetowe memy,
ktore wykorzystuja gware $laska do przywo-
tywania regionalnych kulinariow (wo-
dzionka, karminadle, krupnioki, rolady
i kluski $laskie). Autorki, analizujac badany
material, stusznie zauwazaja, ze kulinaria sg
uniwersalnym  materialem  kulturotwor-
czym, ktory coraz chetniej wykorzystywany
jest w rozmaitych dziataniach i to nieko-
niecznie zwigzanych z konsumpcja. Podkre-
$lajg takze znaczenie istnienia portali inter-
netowych tematycznie zwigzanych z dzie-
dzictwem kulturowym Slaska, w tym z re-
gionalnymi tradycjami kulinarnymi.

W przedostatnim rozdziale autorki przy-
wotaty kulinarne wspomnienia Slazakow,
zarowno te bliskie ich sercom, do ktorych
chetnie si¢ wraca (dziecinstwo, mtodo$¢) jak
i te trudne a nawet tragiczne (bieda i wojna).
Prezentowane teksty w wielu przypadkach
ukazujg rzeczywisto$¢, ktora zdecydowanie
rozni si¢ od tej z pierwszej potowy XX
wieku i okresu pozniejszego. Swiadcza one
jednak o wyjatkowym kunszcie $laskich go-
spodyn, €O wspdtczesnie chetnie jest wyko-
rzystywane przy probach animacji turystyki
kulinarnej czy organizacji konkurséw pro-
mujacych kuchni¢ regionalng. Badaczki
W SWojej pracy zauwazajg, ze Wyrazem
szczegdlnej wyjatkowosci tychze specjalow
kulinarnych i jednoczesnie forma zachowa-
nia w pamieci Kkolejnych pokolen jest
umieszczanie ich na Liscie Produktow Tra-

1 http://wydawnictwo.uni.opole.pl/quot-dobry-
zur-kiej-w-nim-szczur-quot-dziedzictwo-kuli-
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dycyjnych, ktora prowadzona jest przez Mi-
nisterstwo Rolnictwa i Rozwoju Wsi. Po-
twierdzeniem tego faktu jest bardzo duza
liczba wpiséw z wojewodztwa $laskiego
i opolskiego, ktore wykorzystuja istniejace
dziedzictwo kulinarne od pokolen w dziata-
niach promujacych obszar Gérnego Slaska.

Natomiast ostatni rozdzial zapoznaje
czytelnikow, szczegdlnie wywodzacych si¢
z innych czgsci Polski, z autentycznymi
przepisami kulinarnymi, ktére zostaty zapi-
sane w starych zeszytach, pozotktych brulio-
nach, kalendarzach, skrawkach papieru czy
w dokumentach tekstowych w komputerze.
Przepisy kulinarne na sporzadzanie wybra-
nych specjatéow kuchni $laskiej zapoznaja
czytelnika ze ztozono$cia kulinarng regionu,
ale sa takze poradnikiem dobrego odzywia-
nia. Ksigzke konczy opracowany przez au-
torki alfabetyczny stownik potraw, napojow
i trunkow wystepujacych w tekstach, co do-
datkowo podnosi i tak juz wysokg meryto-
rycznie warto$¢ monografii.

Wydawca na stronie internetowej wska-
zuje, ze ,,praca W sposéb atrakcyjny i nietu-
zinkowy dostarcza wiedzy o potrawach,
sposobach ich przyrzadzania, codziennych
praktykach zwiazanych z przygotowywa-
niem positkow, takze okolicznosciach
i zwyczajach  spozywania  okreslonych
dan™’. Mocng strong ksigzki jest zebranie
w jednym miejscu najrozniejszych tekstow
kultury odwotujacych sie w swojej tematyce
do dziedzictwa kulinarnego Slaska. Tego ro-
dzaju informacje sa idealnym motywem,
ktory moze przyczyni¢ sie¢ do poznawania
kuchni regionalnej, ale moze tez by¢ inspi-
racja do organizacji nowych konkursow Ku-
linarnych, wzbogacenia oferty gastrono-
micznej czy rozwoju tak modnej w ostatnich
latach turystyki kulinarnej.

Recenzowana publikacja przetamuje
sztywne ramy akademickiego opracowania.
Autorki wychodza poza czesto spotykane
w opracowaniach naukowych rozwazania
zwigzane z rozmaitymi definicjami czy tez
roéznymi Spojrzeniami na zagadnienie w lite-

narne-slaska-w-tekstach-kulturu-studia-i-mono-
grafie-nr-558.html.
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raturze. Udato im si¢ zebrac i usystematyzo-
waé w bardzo interesujacy sposob szereg in-
formacji o dziedzictwie kulinarnym Slaska,
czego dowodem jest czytelny uktad ksigzki
i przedstawione w niej zagadnienia. Bez naj-
mniejszego watpienia nalezy zauwazy¢, ze
do tej pory nie byto na rynku wydawniczym
tego typu pozycji. Dzieki temu ksigzka moze
by¢ przydatna nie tylko dla naukowcow czy
studentéw kierunkow kulturoznawstwa, et-
nologii, socjologii, zywienia cztowicka, ale
dla kazdego kto interesuje si¢ i jest mitosni-
kiem regionalnych kulinariow.
Podsumowujac, nalezy stwierdzi¢, ze
duze zrdznicowanie przedmiotowe analizo-
wanych zagadnien zwigzanych z dziedzic-
twem kulinarnym na Slasku oraz wielos¢
przywolywanych materiatow — dawnych
i wspotczesnych — egzemplifikujacych ana-
lizowane zagadnienia, sprawia, ze w zakre-
sie poznawczym i edukacyjnym jest to nie-
zwykle warto$ciowe opracowanie. Publika-
cja autorstwa Doroty Switaty-Trybek oraz
Lidii Przymuszaty ,Dobry zur kiej w nim
szczur. Dziedzictwo kulinarne Slgska w tek-
stach kultury na state wejdzie do kanonu ob-
owiazkowych lektur, ktore traktuja dziedzic-
two kulinarne w sposob niezwykle komplek-
Sowy, a zarazem sprawiajacy, ze ksiazke
czyta si¢ jednym tchem. Monografia mo-
glaby by¢ wzorem dla autorow przysztych
rozpraw poswieconych problematyce dzie-
dzictwa kulinarnego regionow, ktore do tej
pory nie doczekaty si¢ takiego opracowania.

DoMINIK OREOWSKI

Wyzsza Szkota Turystyki i Jezykow Obcych
w Warszawie

Polskie Stowarzyszenie Turystyki Kulinar-
nej
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