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LUCYNA SADZIKOWSKA
Uniwersytet Slaski w Katowicach

ZOFI1A KOSSAK. WRASTANIE — GORKI WIELKIE: LUDZIE | SPRAWY

Ojczyzna — kiedy mysle —
wowczas wyrazam siebie i zakorzeniam,
mowi mi o tym serce,
jakby ukryta granica,
ktéra ze mnie przebiega ku innym,
aby wszystkich ogarniaé
w przeszto$é dawniejsza niz kazdy z nas:
z niej si¢ wylaniam...
gdy mysle Ojczyzna —
by zamkna¢ ja w sobie jak skarb.
Myslac Ojezyzna...
(Wojtyla 1979: IV-XXXI) 1

W 2019 roku mija 130. rocznica urodzin Zofii Kossak. W 2018 roku — roku
jubileuszu stulecia odzyskania przez Rzeczpospolita Polskg niepodlegtosci — przypadta
pieédziesiata rocznica $mierci powiesciopisarki, istoty dramatycznej?, Zofii Kossak®,
ktéra zmarta 9 kwietnia 1968 roku w Bielsku-Bialej. Jej biografia (Jurgata-Jureczka
2014; Jurgata-Jureczka 2015), wiclowymiarowa, bogata, ziemiansko-artystyczna,
utwierdza w przekonaniu, ze wnuczka Juliusza Kossaka miata niezwykte zycie. Los
dwukrotnie (w latach 1923 i 1957) sprawil, ze na Slasku Cieszyfskim, w Goérkach
Wielkich, gdzie dzi$ znajduje si¢ muzeum pisarki oraz hostel ,,Kos” prowadzony przez
jej wnuczke Anne Fenby Taylor, odnalazta swdj dom, samoistnie i nierozerwalnie stajac
si¢ niecodtaczng czgscig tego regionu.

W Stowniku jezyka polskiego czytamy, ze ,,wrosnaé” — ,wrastat” oznacza:
1. «rosnagé, zakorzeni¢ sie, rozwijajac si¢ zaglebi¢ si¢ w podlozew; 2. «staé sig
nieodlgczng czedcia czego$, zespoli¢ si¢ z kims, z czym$ nierozerwalnie»” (Szymczak
1992: 760). Zarowno pierwsze, jak i drugie znaczenie stownikowe w przypadku Zofii
Kossak i Gorek Wielkich ma zastosowanie. Idac krok dalej i uzywajac techniczno-
biologicznej nomenklatury, tak wspotczesnie popularnej, mozna pokusi¢ sig¢
0 stwierdzenie, ze autorka Z otchiani i Gorki Wielkie tworza pewnego rodzaju sprzg¢zenie
zwrotne wzajemnie na siebie wptywajace lub fizjologiczng homeostaze. Kiedy probuje

! Poemat Myslgc Ojczyzna Karola Wojtyly zostat opublikowany po raz pierwszy w miesieczniku ,,Znak”
31 (1979), nr 1-2, s. IV-XXXI (w zamieszczonym tekscie przyjeto uklad wersyfikacyjny Zbigniewa Jozwika,
zastosowany w wydaniu Towarzystwa Naukowego KUL, Lublin 1983; Wojtyta 1979: IV-XXXI).

2 _By¢ istotg dramatyczng znaczy: istnie¢ w okreslonym czasie i w okreslony sposéb otwieraé si¢ na
innych i na §wiat — sceng” (Tischner 1998: 10).

3 Zofia Kossak, primo voto Szczucka, secundo voto Szatkowska, byla corka Tadeusza Kossaka (brata
blizniaka Wojciecha) i Anny Kisielnickiej-Kossakowej, siostra stryjeczna satyryczki Magdaleny Samozwaniec,
poetki Marii Pawlikowskiej-Jasnorzewskiej i malarza Jerzego Kossaka oraz wnuczkg Juliusza Kossaka. W 1917
roku wraz z pierwszym mezem Stefanem Szczuckim przezyta na Wotyniu okres krwawych wystapien
chlopskich oraz najazd bolszewicki. Wspomnienia, ktdre spisata z tego czasu i wydata w 1922 roku pod tytutem
Pozoga, stanowia jej wlasciwy debiut literacki. Po powrocie do kraju z Anglii w 1957 roku pisarka osiadta
ponownie w Gorkach Wielkich. Jako publicystka wspolpracowata przede wszystkim z prasa katolicka. W 1936
roku przyznano jej Ztoty Wawrzyn PAL za wybitng dzialalnos¢ literacka; zostata tez odznaczona Ztotym
Krzyzem Zastugi, Krzyzem Kawalerskim Polonia Restituta oraz hiszpanskim Krzyzem Zashugi Zakonu
Rycerskiego $w. Lazarza I klasy.
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si¢ dokonac¢ geologicznej charakterystyki podtoza wrastania, przychodzi na mys$l stowo,
ktore ze Slaskiem spojone jest nierozerwalnie: ,,wegiel”. A zatem zakorzeniata si¢ Zofia
Kossak posrod — jak zauwazyt Melchior Wankowicz — ,.krolestwa czarnych diamentow”
(Wankowicz 1997: 19). Tak jak gérnicy fedruja z wnetrza ziemi wegiel, tak autorka
Krzyzowcow wydobywata pidrem wszystko, co najpigkniejsze i najcenniejsze z ziemi
cieszynskiej i Beskidu Slaskiego: wiare, idealy harcerskie, bogactwo specyfiki
krajobrazowej i kulturowej oraz szacunek dla mieszkancow, ci¢zko doswiadczonych
W ciagu wiekow, jednakze wiernych Polsce.

Nie ulega watpliwosci, ze pisarka i jej najblizsi krewni zakorzenili si¢ w tej
$laskiej miejscowosci, odnalezli tu swo6j dom, schronienie, miejsce pracy, warsztat,
$wiatynie, azyl i raj w — jak domniemywat Melchior Wankowicz — ,,pelnej schowkow
stuzbowej potowie” (Wankowicz 1997: 20). Po dramatycznych przej$ciach w czasie
rewolucji sowieckiej, po utracie me¢za i domu rodzinnego na Kresach Zofia Kossak —
z rodzicami i dwojka dzieci — potrzebowata wytchnienia, spokoju i ciszy niezbednej, by
ukoi¢ zranione serce. Poszukiwata w otaczajacym $wiecie radoSci istnienia, w zyjacych
wokot niej osobach — sity i pigkna stworzenia, w kolorach, smakach i zapachach przyrody
— wielko$ci natchnienia, w sobie samej za$ — milosci. Gorki Wielkie na Slasku
Cieszynskim — jak sama pisata: ojczyzna bibliofilow — okazaly si¢ idealnym miejscem,
by od nowa budowac bezpieczny dom, oaz¢ spokoju. Bylo to miejsce ze wszech miar
inspirujace, sklaniajace do pracy tworczej, literackiej. Pozwalatlo wyzwolié¢ si¢
z demondow okrutnej przesztosci i budowaé¢ fundamenty lepszej przysziosci, czyli
zapuszczaé korzenie, wzrasta¢ wsrdd ludzi pogodnych, zyczliwych, mowigcych gwara
peina staropolskich stéw. Byto to tez miejsce idealne dla rozwoju dzieci, ktéore mogty
beztrosko bawic si¢, kurzy¢ fajki z dzikiego bzu, napchane sucha trawa, biega¢ boso,
W deszczowe dni myszkowaé po ogromnym strychu, pelnym nieznanych, ciekawych
przedmiotdéw, pudet ze starg korespondencja i kufrow z odzieza, nad ktdrg unosit si¢
zapach naftaliny, czy nomen omen zasadzi¢ wisnig, ktora przez wiele lat rosta w goreckim
parku (dodajmy: wiele lat po $mierci matego Julka, ktéry drzewko posadzit).

Joanna Jurgata-Jureczka stwierdzita: ,Dzieci byly w goreckim dworze
niewatpliwie szczgsliwe, otoczone mitoscig i opieka zarowno rodzicow, jak i wszystkich
pozostatych domownikow” (Jurgata-Jureczka 2014: 85). Wybdr miejsca do ,,wzrastania”
pociech, do tworzenia dziecigcej arkadii, ma dla kochajacych rodzicow ogromne
znaczenie. Nie ulega watpliwosci, ze wybierajgc stary gorecki dwor na rodzinne gniazdo,
Zofia Kossak $wiadomie zdecydowala, Ze stanie si¢ nieodlqcznq cze;s'ciq Gorek Wielkich,
za$ Gorki Wielkie beda immanentng cze$cig jej samej, czyli takze jej pracy llterackle]

Simone Weil zauwazyta, ze zakorzenienie jest najprawdopodobniej najwazniejsza
i rownocze$nie najbardziej zapoznang potrzebg duszy ludzkiej, aprzy tym jedng
z najtrudniejszych do zdefiniowania. Istota ludzka zakorzenia si¢ dzigki rzeczywistemu,
czynnemu i naturalnemu udzialowi w istnieniu jakiej$§ wspdlnoty, ktdéra zachowuje
bogactwo przesziosci i wybiega swymi przeczuciami w przysztos¢ (Weil 1961). Praca
ustanawiata podstawowa relacje Zofii Kossak ze §wiatem. W mysl Tischnerowskiego
stwierdzenia, skonstatowaé mozna, ze pisarka pracujac na tym §wiecie, zakorzeniata si¢
W nim.

Zakorzeniajac si¢ w ziemi¢ gorecka, autorka PozZogi potrafita z jednej strony
obiektywnie oceniac jej piekno, z drugiej za§ — dawac najpekniejszy wyraz niezwyklosci
$laskiego krajobrazu, ,,wspaniatej sobiepanskiej przyrody”. Ziemig, ktorej wczeéniej nie
znala, ,,dodata” do pOlSklej literatury, zwracaje}c uwage czytelnika na $laski pejzaz,
prostych, ale zacnych i interesujacych ludzi, i dzieje tej krainy. Krystyna Heska-
Kwasniewicz odnotowata, ze ,to wilasnie Zofia Kossak nobilitowala na miare
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ogolnopolska watek §laski w literaturze polskiej, wprowadzajac go do wielu ksigzek,
z ktorych najwazniejszy stat si¢ Nieznany kraj” (Heska-Kwasniewicz 2018: 315).

Oddajmy gtos autorce wspomnianego Nieznanego kraju, by przekona¢ sie, z jak
wielkg otwarto$cia, znawstwem realidw patriotycznych 1 historycznych oraz
zyczliwo$cig obrazuje stowem siostry zakonne:

Nie baly si¢ tego niemieckiego byka nic a nic. Nieboszczka ksieni nie powtarzataz im zawsze: ,,Nie
damy sig, dziewuszki, nie damy”? Czuly si¢ w sile. Na trzydzieSci dwie siostry klasztorne tylko
sze§¢ Niemek, a reszta prawe Slazaczki! I priorissa nic nie pomoze, cho¢ ja sprowadzono ze
Szwabii. Slaski jest klasztor. Na §laskiej ziemi fundowata go pobozna ksiezna Ludmita, Zona
Mieszka raciborsko-opolskiego, w roku 1211 — juzci dla swoich, nie dla Niemcoéw (Kossak 2018:
54).

Z przytoczonego fragmentu mozna wywies¢ spostrzezenie, ze pisarka — stajac si¢
nieodtaczng czescia Slaska — piorem podkreslata swa mitosé do ojczyzny, do tradycji, do
ludzi ze Slaskiem zwiazanych.

Na podstawic wczesniejszych, trudnych doswiadczen udawalo jej si¢
zdiagnozowac¢ terazniejszo$¢ oraz zastanowi¢ nad najwazniejszymi zadaniami na
przysztos¢ i wyzwaniami stojacymi przed kultura, ojczyzna i narodem. Wielokrotnie
podkreslata na kartach swych ksigzek oraz w prywatnej korespondencji, ze poszanowanie
wlasnej ojczyzny, mito$¢ spoteczna, szacunek dla narodu, z ktorego si¢ wyrosto,
rodzimej kultury, takze ksztalcenie postaw patriotycznych — sa wazne nie tylko
w perspektywie wilasnej spolecznosci, lecz takze w perspektywie catego polskiego
narodu. Wedhig Zofii Kossak idee patriotyczne wyrazane przez Slazakow ogniskuja
wiele innych warto$ci. Przede wszystkim: wolnos¢, sprawiedliwo$é, solidarnose,
odpowiedzialnos¢, po§wiecenie, honor, wierno$é, tradycja, praca, dobro wspdlne, mitos¢,
szacunek, rodzina, dobre obyczaje. Bez nich trudno budowac jakakolwiek wspolnote.
Bez nich trudno byloby Zofii Kossak i jej rodzinie zakorzeni¢ si¢ w Gorkach Wielkich.

Niewatpliwie geograficzna i kulturowa lokalizacja Slaska na pograniczach
regionow, ktorym historia przeznaczyta odrebne losy, lecz ktore przez stulecia rozwijaty
swoja kultur¢ we wzajemnym przenikaniu si¢ i dialogu, sprzyjata poglebionej refleks;ji
nad patriotyzmem, obywatelskos$cia i ojczyzna, traktowang, jak to okreslit $w. Jan Pawet
11, jako ,,ukryta granica serca”.

Zakorzenienie bowiem, jak stusznie i trafnie dawata temu wyraz autorka Pozogi,
to wyrazanie siebie w mysleniu ,,0jczyzna”, mobilizowanie swoich talentéw, energii
i entuzjazmu do rozwijania szerokiej pomocy krajowi ojczystemu. To takze troska
0 najblizszych, solidarne koegzystowanie z sgsiadami, lokalng spotecznoscia, a takze
uszlachetniajaca praca, ktorej efektem byly kolejne ksiazki Zofii Kossak, opiewajace
m.in. niezwykte pigkno okolic Gorek Wielkich. Pisarka uwrazliwiala swoje dzieci na
urode gor, zabierajac je na wyprawy po Beskidach — narciarskie w zimie, w lecie piesze
lub rowerowe. Warto w tym miejscu przytoczy¢ fragment Wspomnienia o Pani Zofii
Aleksandra Kaminskiego. Pisze on:

Gdy Pani Zofia odwiedzata mojg zong i mnie w Osrodku Harcerskim — przyjezdzata zwykle z Anng
i Witoldem na rowerach. Rowery sprzggly si¢ w mojej pamigci tak bardzo z Pania Zofia i jej
dzie¢mi, ze tak wlasnie, na rowerach, widze czgsto w wyobrazni te trojke. Wyruszali na rowerowe
wycieczki w kazdy pogodny dzien, penetrujac w ten sposob spory szmat ziemi cieszynskiej. Byli
lubiani. Ludzie z usmiechem witali t¢ Zyczliwa dla wszystkich kobietg z torbg przewiazana przez
rami¢ (jedzenie!), w sandatach, w chusteczce na gltowie i dwojka jej uroczych dzieci (Kaminski
1997: 106).
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Zofia Kossak miata §wiadomo$é, ze to, co wyniosto si¢ ze Slaska Cieszynskiego,
ksztaltowato  Zzycie. = Wielowymiarowe  dziedzictwo  regionu  pozostawiato
w mieszkancach oraz w samej pisarce §lad, i to podwdjny: pisany — $cisle literacki
(choéby tylko basn Kfopoty Kacperka goreckiego skrzata), i niepisany — etos stuzby
warto§ciom, zakodowany gleboko w sercach i umystach, a takze umilowanie sztuki
ludowej. Wiele osob, ktore odwiedzato autorke, dato §wiadectwo jej fascynacji Slaskiem.
Jan Sztaudynger (Sztaudynger 1997: 17) stwierdzil, ze Zofia Kossak zapalata si¢ jak
lampka, kiedy chwalita pigkno krajobrazu $laskiego, opiewata ludnos¢ $laska, folklor,
podkreslata pewne cechy indywidualne poszczegodlnych dzielnic i subregiondw. Ze
znawstwem charakteryzowata pobliskie gory i schroniska, zauwazajac, ze najmilsze jest
to na Roéwnicy, ktore nalezy do panstwa Maciejewskich.

Trzeba zaznaczy¢, ze Zofia Kossak stworzyla w Goérkach Wielkich dom otwarty,
goScinny 1 przyciagajacy nawet obcych ludzi, ktoérzy zawsze mogli liczy¢ na serdeczne
przyjecie. ,,Byt to dom-gniazdo z wlasciwa domom polskim atmosfera szacunku dla
rodzicow, mitoscig dla wspotmatzonka, czutoscia dla dzieci” (Heska-Kwasniewicz 1997:
5).

Dwor w Goérkach Wielkich, podobnie jak ten w Soplicowie, byt przyktadem
domostwa, w ktérym szczegodlnie dbano o tradycje. Jego gospodarze — jak Sedzia — to
patrioci, wzorowo utrzymujacy 1 pielggnujacy staropolskie obyczaje, dbajacy
0 zachowanie ducha polskosci wsréd znajomych. Trafna wydaje si¢ parafraza cytatu
z Ksiegi siodmej Pana Tadeusza: ,,Wpadam do Gorek Wielkich, jak w centrum
polszczyzny: tam si¢ czlowiek napije, nadysze ojczyzny” (Mickiewicz 1992: 207).
Autorka Nieznanego kraju charakteryzowala si¢ niezwykla otwartoscia i zyczliwoscia.
Po latach Aleksander Kaminski napisze:

Pani Zofia i Pan Major Szatkowski — ile razy u nich bywatem — zawsze zyczliwi go$ciowi, ktory
W toku rozmowy zaczyna odczuwacé, iz jego pobyt nie jest dla gospodarzy ani klopotliwy, ani
obojetny. Nie jest to tylko moje odczucie, inni goscie wychodzili od Panstwa Szatkowskich
z podobnymi spostrzezeniami. Nie przyjezdzalo si¢ tu ani nie przychodzilo z wizyta. Bylo sig¢
W goscinie u gospodarzy chetnych odwiedzajacym (Kaminski 1997: 105).

Pisarka byla patriotka. Dla ojczyzny gotowa byla zrobi¢ wiele. Jej patriotyzm
przejawiat si¢ przede wszystkim w zachowaniu tradycji i kultury narodowej poprzez
dbanie o spotecznos¢ lokalng i folklor. Zofia Kossak przystowia traktowata jako
,,madros¢ narodu”, wierzyla, ze podania, basnie i legendy stwarzajg wizje przesztosci
(zbiér opowiadan Bursztyny), a tworczo$¢é dramatyczna (jasetka i pochody kolednikow)
zaspokajaly potrzebe widowisk. Autorka eksponowata tresci folklorystyczne, ktore
zgromadzily si¢ wokot zwyczajow 1 rodzinnych obrzedéow mieszkancow Beskidu
Slaskiego. Jako pani domu dbata o etykiete i o to, by kazdego traktowano z nalezna mu
godnoscig 1 szacunkiem. Przejmowala si¢ ludzkimi troskami, nierzadko usitowata
pomagac sgsiadom ze wsi (dzielac si¢ jedzeniem, dobrym stowem i radg). Tych, ktorzy
mogli czerpac z niezwyktej goscinnosci Kossakow, byly cate rzesze. Anna Szatkowska
po latach napisata:

Latem i w czasie $wigt dom zapehial si¢ gosémi. Byli tacy, ktérych my, dzieci, oczekiwalismy
niecierpliwie, oraz tacy, ktorzy byli nam obojetni. [...] Dom byt tak peten gosci, ze aby pomiescié
wszystkich, trzeba bylo rozdzieli¢ matzenstwa i umiesci¢ panie w jednym pokoju, a pandow
w drugim. Tak wiec w sypialni naszych rodzicow spato czterech pandéw, migdzy innymi Ojciec
i wuj Fredzio (Szatkowska 2007: 26-29).
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Wystarczy wymieni¢ tylko niektore nazwiska odwiedzajacych, by oddaé skale
goscinnoséci i uzasadni¢ twierdzenie, ze Zofia Kossak wrastala w ziemi¢ $laska
nawigzujac kontakty, czasami przeradzajacy si¢ w dlugotrwale przyjaznie, z wielu
wybitnymi  Slazakami: Ludwikiem Brozkiem?, Agnieszka Pilchowa, Maria
Wardaso6wna®, bp. Herbertem Bednorzem oraz Gustawem Morcinkiem®, ktory nazywat
pisarke swa ,,matkg chrzestng” (Kossak 1961: 16—17). Bez watpienia na takie —
w rozumieniu literackim — okre$lenie zastuzyta, piszac w Przedmowie do nowel Gustawa
Morcinka pt. Serce za tamg:

Ten przebogaty, odmienny do niesamowitoéci element kopalni, ktéremu zawdzigczamy
najpigkniejsze karty niniejszej ksigzki — (szerzej rozwinigty w nagrodzonej na konkursie
Przewodnika Katolickiego powiesci pt. Byli dwaj bracia) — lezy jeszcze przed autorem, ogromny,
niewyzyskany. Oczekujemy, by go podjat i nas z nim zapoznat. Miast drobnych nowel-okruchow,
spodziewamy si¢ obszernej pracy, ktorej osig i catkowita trescia bytaby ,,hawiernia” — nic wigcej.

Niech nam opisze ten $wiat surowy, potezny, dzwonigcy w uszach straszliwos$cig ciszy, — da starego
ducha ,,Pusteckiego”, dobrego ducha kopalni, co ku gérnikom ma si¢ rad, jeno gwizdania nie znosi,
— groze zapadlych garnkéw krzyzem znaczonych, za ktorym $mier¢ czeka, — i nieustanne, okrutne
zmagania woli ludzkiej z bezlitosnym fatalizmem ziemi. Niech opisze. Sta¢ go na to.

Gustaw Morcinek jest jak dotad autorem wybitnie regionalistycznym. To dobrze. Oby$my si¢
mogli poszczyci¢ jako drugim Orkanem. Takiej twdrczosci najbardziej nam trzeba. Trzeba, zeby
si¢ schodzily do gromady i poznawaly wzajem wszystkie dzieci polskie, wymieniaty mi¢dzy soba
skarby przedziwne, nieznane a wspdlne, w sanktuariach zapadtych serc i katow skryte.

A zreszta? Czyz literatura regionalna nie jest jedyna idacg wprost z serca, odruchows, samorzutna,
nicodtaczng od rasowej przynaleznosci do gleby? [...]. Od regionalizmu zaczyna¢ musi kazdy
cztowiek z ziemi wyrosty, gorgco czujgcy, co czerpiac site i podniete w zetknieciu z rodzinnem
podiozem, skrzepia si¢ zwolna, roénie, rozszerza widnokrag, niepostrzezenie przesuwa granice
regionu, az stang si¢ one jednem z granicami $wiata (Kossak 1929: XI-XII).

Namawiata jednoczesnie, by tworczo$¢ traktowac jako powotanie i shuzbg, by¢
krytycznym wobec siebie, nieustannie doskonali¢ swdj warsztat i poprawiac teksty.
Z kazdego dzialania Zofii Kossak wida¢ byto wielka odpowiedzialno$¢ za stowo. Taka
tez postawe sugerowala innym pisarzom, np. Gustawowi Morcinkowi czy Janowi
Dobraczynskiemu. Jako dopowiedzenie do kwestii zwigzanej z nazywaniem Zofii
Kossak ,,ciotka”” niech postuza wspomnienia Wladystawa Bartoszewskiego: ,,Wielu
z nas kazala nazywac si¢ po prostu Ciotka i faktycznie przyjmowalismy i odczuwali ja
jako cztonka bliskiej rodziny” (Cyt, za: Jurgala-Jureczka 2014: oktadka)®. , Mateczkg”

4 Ludwik Brozek, pseud. Jan Kurzelowski (ur. 25 sierpnia 1907 roku w Karwinie, zm. 7 czerwca 1976
roku w Cieszynie) — polski bibliotekarz, bibliograf, kustosz Muzeum w Cieszynie, publicysta, nauczyciel,
folklorysta Slaska Cieszynskiego (Golec, Bojda 1993: 46-47).

5 Maria Wardasowna (ur. 5 lipca 1907 roku w Roztropicach, zm. 7 kwietnia 1986 roku w Warszawie) —
polska powiesciopisarka. Jej nauczycielem byt Gustaw Morcinek. Byfa propagatorka lotnictwa, jedna
z pierwszych polskich kobiet pilotow. W cyklu powiesciowym Wylom przedstawita wies na Slasku
Cieszynskim na przetomie XIX i XX wieku. Zostata cztonkiem honorowym Macierzy Ziemi Cieszynskiej
(Snoch 2006: 120).

5 Warto w tym miejscu przytoczyé stowa corki Zofii Kossak, Anny: ,,Zaprzyjaznionym sagsiadem zza
rzeki byt nauczyciel i literat Gustaw Morcinek. Spacerujac, zachodziliSmy do niego kladka przez Brennicg
i mostkiem przez Wiste. Jego siostra czgstowata nas pysznymi, domowymi ciasteczkami, a on opowiadal rézne
ciekawe historie o kopalniach i géormikach, czasem nas fotografowat. DostaliSmy od niego par¢ ksiazek jego
piodra, migdzy innymi ofiarowat mi Serce za tamg” (Szatkowska 2007: 41).

7 Pseudonimy okupacyjne Zofii Kossak-Szczuckiej to ,,Ciotka” i ,,Weronika” (Lasocka 1997: 113-116).

8 Cytat zaczerpniety z czwartej strony oktadkowej ksigzki Zofia Kossak. Opowies¢ biograficzna.
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z kolei nazywat zon¢ major Szatkowski. Janina Lasocka, blisko z domem Szatkowskich
zaprzyjazniona, odnotowata: ,,Bo to bylo malzenstwo szczgsliwe, przedziwnie
szczesliwe. On mowil do niej »mateczko« 1 wydawato si¢, ze pragnie odgrodzi¢ Jg od
wszelkich niebezpieczenstw i przykrosci. Ona trzgsta si¢ nad »majorem«, dogadzata mu
we wszystkim, z jego zdaniem liczyta si¢ jak z wyrocznig” (Lasocka 1997: 115). Nie
akceptowata nieuprzejmosci i niezyczliwego traktowania ludzi, braku szacunku dla fauny
i flory. Rozumiata drugiego czlowieka, szczerg sympatig darzyta ,,braci mniejszych”.
Dzieciom wpajala poczucie odpowiedzialnosci za siebie i za otoczenie, wytrzymato$¢ na
wysitek, konieczny do osiagniecia celu, znoszenie drobnych przeciwnos$ci pogodnie
i cierpliwie.

Powracajac do przerwanego watku dotyczacego gosci, ktorzy bywali
w domostwie Zofii Kossak, nie mozna poming¢ serdecznie z pisarka zaprzyjaznionego
bp. Stanistawa Adamskiego oraz zacnych i uznanych tworcow, takich jak: Maria
Dabrowska, Melchior Wankowicz, wspomniany wczes$niej Jan Dobraczynski, Jan
Sztaudynger czy Stanistaw Ignacy Witkiewicz. Z Krakowa przyjezdzaty kuzynki pisarki:
Magdalena Samozwaniec i Maria Pawlikowska-Jasnorzewska. Stalymi go$¢mi dworu
w Gorkach Wielkich byli rowniez Aleksander Kaminski i niezapomniany Jozef Kret,
zwany ,,gazdoszkiem”, a takze harcerki ze znanej w dwudziestoleciu Szkoty Instruktorek
Harcerskich na Buczu. Melchior Wankowicz w swoich W Gérkach Wielkich wspomina:

Pij¢ wina Pana Majora i patrz¢ w zamys$leniu na przystrzyzona na jeza glowg mojego Vis-a-vis. To
Morcinek, autor wielu powieSci z zycia gornikow $lgskich, poprzednik pani Kossak-Szatkowskiej
w nagrodzie $laskiej. Syn goérnika, sam gornik. Pisarka wie, jak ceni¢ jego pracg i postanowila mi
sprawi¢ wielka rado$¢, zapraszajac go na ten obiad (Wankowicz 1997: 20-21).

Wymieniona grupa pisarzy, na czele z Zofig Kossak, stuzyta nie tylko idei
przekazywania i opiewania pigkna gorzystego krajobrazu Ziemi Cieszynskiej, lecz
wnosita swoj wktad do kulturowego dziedzictwa spoleczenstwa Beskidu Slaskiego.
Dokonywali oni tego tworcza pracg literackg i artystyczng, opisywaniem Owczesnej,
m.in. gorniczej, rzeczywistosci i analizg ewolucji wartosci, ksztattujacych bezposrednie
otoczenie $laskiego regionu. Nie bez znaczenia dla Zofii Kossak byty harcerskie ideaty.
Poznata cala starszyzne harcerska, za$ jej dzieci wyrastaty ,niejako na peryferiach
harcerstwa” (Szatkowska 2007: 34). Wplyw na jej postrzeganie $wiata miat wojewoda
$laski Michal Grazynski, ktory bardzo wczesnie zetknat si¢ z harcerstwem. Pisarka
zaprzyjaznila si¢ z Marig 1 Henrykiem Kapiszewskimi (on byt wieloletnim sekretarzem
wojewody Grazynskiego), z Mila Weglarzowna, komendantka Slaskiej Choragwi
Harcerek, Jozefing Lapinska, z Jadwiga Wierzbianska ,,Dzidzia” — naczelniczka
harcerek.

Niezaleznie jednak od opinii znanych gosci o ugruntowanej pozycji pisarskiej
i nickwestionowanym autorytecie, ktorzy czgsto, ale okresowo bywali w goéreckim
dworze, niezwykle istotne, by przyblizy¢ specyfike wrastania Zofii Kossak i stawania si¢
czgécia Gorek Wielkich, wydaja si¢ wspomnienia pracownikéw dworu, szerzej —
spotecznosci goreckiej. To oni bowiem dokonywali biezacej oceny, historia za$ te sady
weryfikuje. I wlasnie z tego powodu przytocze, czasami dos¢ dhugie, fragmenty opinii
innych. Wydaje sig, ze o cztowieku $wiadcza jego czyny i ich ocena w oczach cztonkow
tej samej wspolnoty.

Na poczatku zacytuje wzruszajace stowa o Zofii Kossak napisane przez Zuzanng
Sliwkowa:

Pani Zofia zatrudnita mnie do pielggnowania ogrodu warzywnego w swoim majatku i tez w innych
profesjach. Otrzymywatam 50 groszy za dnidwke oraz wyzywienie. Podobnie byly tez traktowane
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pracownice (okoto dziesigciu). Pamigtam jeszcze Szafarczykowa, Lyskowa, Kaluzowa,
Kajzarowa, Krzempkowa. Praca trwata od godz. 7 do 16. Tak bylo przez kilka lat. Przypominam
sobie te czasy. Chyba p. Zofia wiedziala o mojej biedzie, o moich klopotach. Dlatego czgsto
angazowata mnie przy wyrobie masta w beczce. Obdarzata mnie wtedy dodatkowo duza pajda
chleba domowego wypieku, na ktoérg naktadata gruba warstwe masta. Troche zjadtam, a reszte
zaniostam chorej matce. I tak si¢ stawato dos¢ czgsto. Niejeden raz p. Zofia obdarowywata mnie
ubraniami. [...] Dzigki ludzkiej pomocy przez okolo pig¢ lat, ktora mi okazywala Zofia
Szatkowska, szczgsliwie przezytam najtrudniejszy okres w swoim Zyciu. Za to jej jestem bardzo
wdzigezna. Totez, kiedy jestem na cmentarzu przy jej grobie, dzigkuje jej za wszystko i modlg si¢
o spokoj jej duszy (Sliwkowa 1997: 28-29).

Sasiadka Rozalia Stekla odnotowata:

Byta to kobieta, ktorg mile wspominamy. Ona nie potrzebowata stuzacej — czula si¢ prosta kobieta.
Sama robita zakupy w sklepie, ktory prowadzitam. Nieraz nawigzywata serdeczng rozmowg.
Stuzyta chetnie rada w wychowywaniu dzieci i prowadzenia gospodarstwa domowego (Stekla
1997: 28).

Anna Szatkowska wspominata:

Podczas jej [Zofii Kossak — L.S.] pobytow w Gorkach wiele 0sob przychodzito prosi¢ jg o rade lub
0 pomoc, przedstawié¢ jej swe problemy. Przyjezdzali takze r6zni okoliczni dziatacze omawiac
z Mamg tematy spoleczne lub sprawy kultury. Zjawialy si¢ i delegacje roéznych s$rodowisk,
z ,hotdem dla pisarki”. ByliSmy zazdro$ni o czas, ktory poswigcata innym, a jednoczesnie czuliSmy
dume (Szatkowska 2007: 33).

Bedac troskliwa matka i slawna pisarkg, Zofia Kossak rozsadnie zarzadzata
swoim czasem, dworem, relacjami z sasiadami i krewnymi, poniewaz — jak si¢ wydaje —
zdawata sobie sprawe, ze: ,,Madro$¢ gospodarowania jest nie tyle umiej¢tnoscia
dobierania $rodkéw do celu, ile umiejetnoscia trafnego odkrywania hierarchii rzeczy,
spraw, wartosci. Madro$¢ gospodarowania to sposob myslenia taczacy tworczo natureg
z wartosciami zycia” (Tischner 1998: 221).

Jeden z najwybitniejszych  znawcow  tworczosci  autorki - Pozogi,
wiceprzewodniczacy Towarzystwa im. Zofii Kossak i jednocze$nie emerytowany
proboszcz goreckiej parafii — $p. ks. Szczepan Wrébel, ktory z pasja i oddaniem
rejestrowal wszelkie wzmianki o pisarce, zauwazyl, ze:

Jak wskazuje zachowana z roku 1925 na probostwie laurka pozegnalna OO Misjonarzy,
rekolekcjonistow, juz wtedy [Zofia Kossak — L.S.] byta w bliskim kontakcie z parafig [...]. W roku
1929 po odejsciu z parafii ks. prob. Stanistawa Kukli nastapit dwuletni wakat. Z powodu fatalnego
stanu budynku probostwa nikt nie reflektowat na proboszcza w Gorkach [...]. P. Zofia wystarata
si¢ 0 bardzo dogodne kredyty i subwencje wojewddzkie u wojewody Michata Grazynskiego
w Katowicach. Dzigki temu probostwo zostalo wyremontowane. [...] W migdzyczasie p. Zofia
uzupehita od lat zaniedbang kronike parafialng. Uczynita to wiasnorecznie. Dzigki temu kronika
ma swojg ciagltos¢. Kiedy parafie przejat ks. prob. Jozef Czaputa (1931), wyrazit w kronice wielkg
p. Zofii wdzigczno$¢ za liczne zashugi dla parafii. [...] Kiedy mtodzi Szatkowscy przejeli wiadze
we dworku, dom go$cinny stat dla wszystkich otworem. [...] W roku 1939 z wybuchem wojny
nastgpita wieloletnia roztgka. Wskutek dzialan wojennych spalony zostal dworek. Szatkowscy
wrocili do Gorek z wiosng 1957 roku. Zamieszkali w malym domku ogrodnika. Nawigzali znow
blisko kontakt z parafia i proboszczem ks. Franciszkiem Szu$cikiem. Pomogli sprowadzi¢
z Niemiec piec do ogrzewania ko$ciota ropa. Do wszystkich nastawiona byta ekumenicznie.
Odwiedzat ich takze ks. bp Herbert Bednorz. Jako protest przeciw szykanowaniu peregrynacji
obrazu MB. w diecezji katowickiej odmowila przyjgcia panstwowej Nagrody Literackiej I Stopnia
(Wrobel 1997: 29-30).
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Powyzsze stowa oraz dziatalno$¢ ks. Szczepana Wrobla zwigzana z popularyzacja
pisarstwa Zofii Kossak (m.in. organizacja sesji poswigconych autorce Klopotéw
Kacperka goreckiego skrzata oraz goscina okazana badaczom literatury i mito§nikom
pisarstwa Zofii Kossak) to pickne $wiadectwo pamigci o mieszkance Gorek Wielkich
i autorce Nieznanego kraju. Nie ulega watpliwosci, ze Zofia Kossak poswiecita sporo
czasu i okazata wiele dobrej woli spotecznosci katolickiej, w szczegdlnosci zwigzanej
z parafig gorecka (warto zwrocic uwagg na sytuacje folklorotworczq, ktora stworzyta
ludowa poboznosc w zw1a,zku z organizacja $wigta przyjmowania obrazu W parafll)
w ktorej zycie bardzo si¢ angazowala. Wykazywala przy tym tolerancj¢, zrozumienie,
szacunek dla innych wyznan i ,,wiedzy ludu”. Niewatpliwie wymiarem zakorzenienia
pisarki byla jej religijno$¢, gdyz prowadzita ona ja do budowania relacji z Bogiem
i z drugim cztowiekiem.

W moich wspomnieniach p. Zofia pozostanie przede wszystkim jako bardzo dobry czlowiek. Byta
tak dobra, ze w obecnych czasach trudno znalez¢ takiego cztowieka. Spokojnie i grzecznie odnosita
si¢ do swego meza, wszystkich domownikow, jak i do przybytych gosci. A goscie zjezdzali si¢ ze
wszystkich stron, reprezentowali r6zny wiek i rézne srodowiska. Szczegolnie wiele zyczliwosci
okazywala ludziom, ktérzy przychodzili ja prosi¢ o pomoc. Byla niestychanie skromna (Romanek
1997: 27)

— ocenita gospodyni Szatkowskich, Zofia Romanek.

Staranne wychowanie, empatia, gleboka wiara i mitos¢ do dzieci znajdowaty
odzwierciedlenie w dziataniach Zofii Kossak wobec spotecznosci goreckiej, w pamigci
ktorej autorka Nieznanego kraju zapisata si¢ jako osoba skromna, ale bezposrednia
w relacjach z drugim czlowiekiem. Nie zachowywata dystansu wobec prostych ludzi —
co z mocg podkreslat w swoich wspomnieniach mieszkaniec Gorek Wielkich Jozef
Palowski (Palowski 1997: 26) — nie chlubita si¢ swym ziemianskim pochodzeniem,
prostota cechowata jej osobowos¢.

Reasumujac, warto podkresli¢, ze Zofia Kossak dzialata wytrwale na bardzo
réznych i rozbieznych z pozoru plaszczyznach: jako matka, corka, zona, pisarka,
or¢downiczka, kolezanka po fachu, przyjaciotka, mieszkanka Gorek Wielkich czy jako
,,matka chrzestna”. W odniesieniu do idei zyciowej pisarki, ktéra wyraznie da si¢
wyczytaé z jej biograﬁi mozna uZyc’ okreslenia ,,stuzba”: Zofia Kossak podjeta ,,s%uzbe;
tworcza, pisarska i realizowata ja konsekwentnie, m.in. pracowicie obrazujac w swojej
dziatalnosci literackiej sprawy Gorek Wielkich i goreckich okolic oraz ich mieszkancow.
Bardziej lub mniej $wiadomie na trwale dala literaturze swoiste studium wrastania
w ukochane i zachwycajace ja raz po raz $laskie Beskidy. W 1930 roku w Listach ze
Slgska napisata: ,,Jezeli miara pigknoéci krajobrazu jest wywolane przezen pragnienie
statego zadomowienia si¢ w nim, napastliwa tesknota do wzycia, wtulenia si¢, wspdlnego
trwania, to Beskid Slaski jest najpickniejszym krajem na $wiecie” (Kossak 1930: 443).
Przytoczony fragment to swoista summa wszystkich literackich opowiesci Zofii Kossak
o Slasku. Stowa te winny sta¢ sie dla kolejnych pokolen czytelnikow $wiadectwem
mitosci i wyrazem wdzigcznos$ci, podziwu, a takze szacunku dla goreckiej ziemi. Do
czytelnika nalezy osad, czy dzieki rekonstrukcjom jezykowo-kulturowego obrazu
Slaskiego regionu i nasyceniu kolorytem lokalnym utworéw dlug wdzigcznosci
zaciagniety wobec ziemi, ktdra przygarneta ja i jej rodzing, Zofia Kossak sptacita.
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LUCYNA SADZIKOWSKA
ZOFIA KOSSAK. STRIKING ROOTS — GORKI WIELKIE: PEOPLE AND ISSUES

2019 marks the 130th anniversary of Zofia Kossak’s birthday. The writer and her family
“grew into” Gorki Wielkie, a Silesian town in which they found home, shelter and
paradise. After dramatic experiences during the Soviet revolution, and after losing her
husband and family home in Kresy (Eastern Borderlands), Zofia Kossak needed peace,
silence and respite to heal her broken heart. Gérki Wielkie in Cieszyn Silesia, or as she
wrote “the homeland of bibliophiles”, turned out to be a perfect place to build a new safe
home, an oasis of peace and tranquillity.

The author of Krzyzowcy (Crusaders) incorporated in her works everything that is the
most beautiful and valuable in the Cieszyn region and the Silesian Beskids, i.e. faith, the
scouting ideas of the town of Bucza, the rich variety of landscape and cultural
characteristics, as well as the respect for residents who remained faithful to Poland despite
their bad experiences over the centuries. Zofia Kossak, a resident of Gorki Wielkie,
consciously “grew into” regionalism in its proper understanding, which is particularly
important in the case of Silesia.
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KATARZYNA CZECH
Uniwersytet Warszawski

»MALY” ROMANTYZM W SPRAWIE LUDU. BUNTY CHEOPSKIE W WYBRANYCH WIERSZACH
LUCJANA SIEMIENSKIEGO

»Wielki” i ,,maly” romantyzm

,»Maly” romantyzm — takim terminem okresla si¢ tworczos¢ autorow epoki
romantyzmu uznanych w procesie historycznoliterackim za mniej waznych i gorzej
piszacych od najbardziej znanych tworcow tego czasu. Kanoniczna tréjca wieszczOw
jest jednak kategorig wypracowana dopiero okoto 1960 roku (Trojanowiczowa 2010:
440). Wsp()iczes'nie do najwybitniejszych romantykéw zalicza si¢ artystow tworzacych
na emigracji — Adama Mickiewicza, Juliusza S%owacklego Zygmunta Krasinskiego (od
niedawna jako czwartego wieszcza wymienia si¢ rowniez Cypriana Norwida).
Tymczasem w epoce taka hierarchia nie byla jasno ustalona. Jedyna dajaca sig
wyodrebni¢ tendencje stanowito stawianie przed szeregiem Mickiewicza. Byta ona silna
do tego stopnia, ze do dzi$ epoka romantyzmu bywa w konteks$cie polskim nazywana
,»doba Mickiewicza” (Trojanowiczowa 2010: 275-291). Gtlos trojga wieszczow ztozyt
si¢ na wspdlny, zideologizowany jezyk, ktory obowiazywal w epoce i wptynal na
sposdb, W jaki jest ona postrzegana takze wspotczesnie. Poeci ustalili repertuar tematow
oraz system znaczen, warunkujacy sposob, w jaki si¢ o nich wypowiadano. ,,Wielki”
romantyzm opieral si¢ na wielkich indywidualno$ciach, wspotistniejac jednak
z tworczoscig mniejszego formatu. Poeci krajowi, piszacy przede wszystkim w okresie
miedzypowstaniowym (1831-1863), tworzyli narracje podporzadkowang wzgledem
wieszczego tonu poetéw emigracyjnych. Wielu z nich identyfikowalo sie z rolg ,,poety
ludu”, wypracowujac wlasng, ostabiong przez wieszcze tchnienie, opowies¢. To autorzy,
ktorzy pozostali w Polsce i dziatali pod zaborami. Pisali, angazowali si¢ w Zycie
lokalnych spolecznos$ci, wiaczali si¢ w konspiracyjne spiski. Stanowia formacje
generacyjna, w sktad ktorej wchodzi kilka pokolen — urodzeni okoto roku 1820 oraz
przed rokiem 1840. Maria Janion podkres$la rowniez, ze czynnikiem taczgcym autorow
jest ,,uraz antyarystokratyczny i pocigg do gminu” (Janion 1975h: 27).

Lud i jego poeci

Za jedna z kluczowych kategorii polski romantyzm obrat sobie ,,lud”. Przetom
XVII i XIX wieku to czas rozwoju ludoznawstwa i folkloryzmu. Zainteresowanie
Hlnnym” znalazto ujScie w obserwacji zycia najnizszych warstw rodzimych
spotecznosci. W rezultacie polscy intelektualiSci wypracowali w epoce narracje
narodowg, ktorg oparli na ludowym micie antropogenicznym, wskazujac kulture
ludowa jako zZrodtowa dla polskiej tozsamosci. W ten sposob romantyzm
~przeprowadzit nobilitacje¢ kultury nieoficjalnej, niejako kontrkultury swojej epoki (...)”
(Janion 2006: 27), dokonujac jednoczesnie jej znacznego uproszczenia. Mimo ze poezja
romantyczna w naturalny sposob byla poezja zaangazowana, ,,sprawa ludowa” miala
stuzy¢ wylacznie ,sprawie polskiej” jako mityczny fundament. Realna sytuacja
uciemiezonego chlopstwa zostala w dominujacej narracji potraktowana instrumentalnie.
Romantyczny mit ludowy uwznioslat folklor, nie aspirujac przy tym do ingerencji
W hierarchiczne podziaty pomigdzy warstwami spotecznymi.

Owczesny lud miat jednak swoich wspotczesnych poetéw. Dziatalnosé tworcow
krajowych ujawnia nieco inne, bardziej pragmatyczne spojrzenie na ludowosc.
Fantazmat prastowianszczyzny i sprowadzanie chtopstwa do symbolu esencji polskosci
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rownowazyta obecna w ich utworach mysl spoteczna. Jako prawdziwego poete ludu,
dostrzegajacego jego konkretne, dorazne i pragmatyczne potrzeby nalezy wskazaé
Wiadystawa Syrokomle. Rowniez Teofil Lenartowicz cale Zycie pozostat wierny swojej
poetyckiej misji, jaka bylo mowienie gltosem ludu. Nie sg to jednak autorzy
odosobnieni, cho¢ z pewnoscia jedni z najbardziej konsekwentnych w wypetnianiu
zatozonej poetyckiej misji.

Przejawy wrazliwo$ci spolecznej, demaskujacej romantyczny filantropijny mit
chlopstwa, mozna odnalez¢ takze u innych romantykow krajowych. Do poetow, ktorzy
z mniejszym lub wigkszym powodzeniem podejmowali proby oddania gminowi glosu,
nalezy zaliczy¢ Lucjana Siemienskiego. ,,Krakowski Horacy” (Chledowski 1871: 66-
73) byl mocno zaangazowany w ruch stowianofilski. Urodzony w 1807 roku, brat
czynny udzial w powstaniu listopadowym. W 1838 roku musiat ucieka¢ do Francji,
skad jednak powrocit po pigciu latach. Ostatecznie osiadt w Krakowie, gdzie na tamach
»Ziewonii” wypracowywat ide¢ narodowej literatury opartej na archaicznych tekstach
gminnych. Jego stosunek do ludowosci byt z cala pewnoscig upraszczajgcy, mimo to
poeta z zapatem deklarowal, ze zawsze przyswieca mu ,,duch sprawy ludowej i pojeé
demokratycznych” (Siemienski 1839: 122; za: Janion 1975a: 693). Tworczosé
Siemienskiego w duzej mierze opiera si¢ na rejestrowaniu i poetyckiej parafrazie
autentycznych ludowych utworéw. Poeta ujawnia si¢ jako wrazliwy obserwator zycia
i kultury ludowej, z ktorej obficie czerpal. Jego wyobrazni¢ zaptadnialy ludowe
obrzedy, jezyk 1 elementy chlopskiej codziennosci, czestokro¢ nacechowane
symbolicznie i b¢dace nosnikiem mitow. Jeden ze swoich pierwszych zbiorow, wydany
w 1838 roku i napisany wraz z Augustem Bielowskim, zatytutowat Dumki. Wybor
gatunkowy poety pozwolit mu na przyjecie wewnetrznego, ,ludowego” punktu
widzenia — takie proby byly zreszta charakterystyczne dla catej formacji romantykow
krajowych. Tom zawieral przede wszystkim adaptacje autentycznych ukrainskich
dumek. Na takim tle tym wyrazisciej prezentuja si¢ trzy calkowicie oryginalne wiersze
Siemienskiego — Narzeczony, Napierski i Czerniawa, ktore sktadaja si¢ na stylizowana
na ludowa opowies¢ o trzech chtopskich rebeliach.

Trzy dumki — trzy bunty chlopskie

Narzeczony (Siemienski 1844: 79-81)' to liryczny dialog matki z synem,
osadzony w czasach koliszczyzny. Matka obserwuje przygotowania do drogi, ktore
czyni miodzieniec. Odczuwa niepokdj, spowodowany nie tylko naturalng rodzicielskg
troska, lecz takze grozng aurg otoczenia: ,,A tu dzionek blednie w zorzach, / Ida mroki —
po rozdrozach / Harcuje zty duch” (s. 79). Przedstawiona sytuacja ma miejsce
o zmroku. To pora graniczna, o0 niejasnym statusie, w kulturze ludowej kojarzona
z zagrozeniem, roéwniez natury pozaziemskiej lub magicznej. Niebezpieczenstwo
podrézy, zasygnalizowane przez obraz rozdrozy, na ktorych tatwo sie zagubié i ktore
W wierzeniach chtopskich pelnig czesto funkcje styku dwoch swiatow — ludzkiego
i demonicznego — zostaje spotegowane przez groze zapadajacej nocy. Czytelnik
obserwuje wydarzenia z punktu widzenia matki, autor przetwarza je przez jej ludowy
typ wyobrazni. Syn bohaterki jawi si¢ z kolei jako mlody cztowiek, niepotrafiacy
odnalez¢ dla siebie miejsca W otaczajgcej go rzeczywisto$ci. Szansy na stabilizacje
i uspokojenie pozornie upatruje w ozenku, ktory to obrzed w dalszym toku wiersza
okaze si¢ kluczowg metaforg. Bohater zwraca si¢ do matki: ,,Matko, matko! mnie Zle

Wszystkie cytaty z wierszy Siemiefiskiego w niniejszym tek$cie pochodza z tego tomu, dlatego kolejne
przytoczenia opatrzone sa jedynie numerami stron.
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doma, / W noc samotng tza kryjoma, / Ptynie — Zzen mig, zen!” (s. 80).

Kobieta pelni w utworze funkcje upostaciowania ludowej, tradycyjnej
i stereotypowej $wiadomo$ci — z jej wierzeniami, rytmicznym trybem zycia,
wyznaczanym przez kolejne obrzedy oraz matczyna dobrotliwa naiwnos$cig. Chce
wierzy¢, ze jej syn szykuje sie¢ do konfrontacji z przeciwno$ciami, ktore dobrze zna,
ktore od dawna sktadaja si¢ na rys jego codziennosci: ,,Synu! czemuz to z pod burki /
N6z jak oczy 1$ni jaszczurki, / (...) / Czy tu orda gdzie koczuje, / Czy na krase twa
czatuje / Dworski stuga czyj?” (s. 80). Jej postawa skonfrontowana zostata z buntem
i nerwowoscia syna, ktory przygotowuje si¢ do przekroczenia granic takiego ludowego
$wiata, jakim widzi go matka. Weselny rytuat szybko okazuje si¢ jedynie organizujaca
wiersz metaforg. Mlodzieniec szykuje si¢ do ozenku, ale jego wybrankg nie
dziewczyna, a bron: ,,Matko, matko! n6z, rusznica / To mi pierwsza krasawica, / Z nig
od dziadow $lub” (s. 80). Akcesoria weselne stajg si¢ w tekScie metaforg chtopskiego
powstania, na ktore wyrusza syn. Tytutlowy Narzeczony obiecany zostat wojnie.
Podobnie jak w sytuacji zaslubin, matka musi odda¢ swojego syna — jednak nie
kobiecie, a zywiotowi ludowego buntu. Realna i palaca okoliczno$¢ spoteczno-
polityczna Siemienski opisuje jezykiem ludowego obrzedu. W ten sposob stara si¢
przyja¢ chtopski punkt widzenia, a jednoczesnie podkresla tragizm sytuacji, w ktorej
walka zbrojna ma zastgpi¢ radosny obrzadek. Sytuacja matki narzeczonego dobrze
koresponduje z ta, w jakiej znajduje si¢ bohaterka wiersza Do matki Polki Adama
Mickiewicza (Mickiewicz 1933: 38-39). Tak samo do polskiej, jak i do ukrainskiej
matki Siemienskiego z powodzeniem mozna skierowaé stowa Mickiewicza: ,,Syn twdj
wyzwany do boju bez chwaly / 1 do meczenstwa... bez zmartwychpowstania”
(Mickiewicz 1933: 38). Podobnie jak syn z utworu Mickiewicza, bohater ,,dumki”
wezmie udzial w walce podstepnej i nichonorowej, a w razie prawdopodobnej porazki
pami¢é o nim szybko zaginie. Jego dziataniu przy$wieca jednak nie patetyczna ,,sprawa
polska”, ale pragmatyczna i partykularna ,sprawa ludowa”. Mtodzieniec zbroi si¢
i przygotowuje do wziecia udziatu w chlopskim powstaniu. Jednoczesnie wskazuje, ze
taka rola nie jest dla niego zupetnie nowa — powoluje si¢ na zwyczaje swoich przodkow.
To, co w matce wzbudza przerazenie, dla syna zdaje si¢ by¢ moralnym obowigzkiem,
narzuconym mu nie tylko przez czas terazniejszy, lecz takze przez historig. Jego czyn
otrzymuje rowniez legitymizacje metafizyczna, skoro bohater tak deklaruje wiasne
samopoczucie: ,,Ale dzisiaj w cze$é¢ Kupaly / Stonce pitem przez dzien caly, / Swiece
stoicem w mrok” (s. 81). Odniesienie do Kupaty, uznawanego za stowianskie bostwo,
odgrywa w tekscie podwojna role. Z jednej strony aluzyjnie odnosi si¢ do daty zdobycia
przez ukrainskich powstancéw Humania 18 czerwca 1768 roku — a wigc blisko
kalendarzowego $wieta Kupaty (23 czerwca). Z drugiej symbolicznie daje
milodziencowi przewage w boju, oznacza, ze bdstwa trzymaja jego Strong i dopomoga
mu w walce. Takie odczytanie zdaje si¢ uprawniaé takze poczucie mocy, ktore bohater
czerpie z energii solarnej. Napetniony mistyczng sitg natury zaczyna nig emanowac
i staje sie postacig zdolng do wszystkiego. Konsekwencja jego wyjazdu zostata ukazana
w ostatniej strofie, odchodzacej juz od formy dialogicznej. Obiektywny narrator opisuje
wyjazd bohatera oraz nastgpujaca po nim rzez w Humaniu.

Figura wesela, ikonicznego dla folkloru obrzedu, oznacza w utworze
Siemienskiego rzez humanskg. Autor dokonuje specyficznego przesuniecia — radosny
obrzed konotuje z krwia, ktorg sptyneta koliszczyzna w 1768 roku. To zabieg ukazujacy
grozny potencjal, olbrzymia sit¢ drzemiaca w marginalizowanej warstwie spoleczne;.
Sprowadzana czgsto jedynie do kolorowych $wiat i widowiskowych rytuatow, kategoria
ludowosci obejmuje w utworze takze rzeczywistg warstwe spoteczng, ktora jest dobrze
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zorganizowana, silna i moze zagrozi¢ obowigzujacej hierarchii spotecznej. Warto
nadmieni¢, ze metaforyka wesela, zabawy, czy tanca powtarza si¢ rowniez w utworach
innych poetow krajowych?. Peryfrastycznie ujeta zemsta klasowa staje si¢ w ten sposob
czynnoscig zrytualizowana, ludyczng — ciemi¢zone chlopstwo podczas rebelii moze
wyzwoli¢ swoje najgorsze, thumione na co dzien instynkty.

Kolejnym utworem, ktory Siemienski osadzil w kontekscie buntu chtopskiego,
jest Napierski (Siemienski 1844: 189-191). Tytutowy bohater to posta¢ historyczna —
Aleksander Kostka-Napierski przewodzil powstaniu chlopskiemu, ktére wybuchto na
Podhalu w 1651 roku. Stanowi gtéwna figure wiersza romantyka, ktory kreuje go na
chtopskiego wodza, mocno osadzonego w ludowym $wiecie. Caly tekst utrzymany jest
w narracji stylizowanej na legende, snutg przez chtopskiego opowiadacza. Juz pierwsza
strofa wprowadza niefrasobliwy ton, kontrastujacy z trecia, ktéra przekazuje: ,,Na
rynku w Krakowie / Wesota muzyka; / Prowadzg katowie / Herszta rozbojnika” (s. 189).
Ludowy przywoddca nawet na $mier¢ idzie w skocznym, regularnym rytmie. Marian
Matecki wskazuje, ze folklorystyczna forma utworu idzie w parze z deheroizacja
glownego bohatera (Matecki 1997: 91). Napierski pozbawiony zostat rycerskiego
patosu dawnych narodowych bohateréw — to przywoddcea ludowy, ktorego Siemienski
opisuje za pomoca ludowego jezyka i obrazowania. Konstrukcja tej postaci w catosci
zostata zreszta osadzona na poszczegélnych, bardzo jaskrawych i stereotypowych,
elementach ludowego uniwersum. | tak, Napierski odmawia wina, oferowanego mu
przez kata: ,,«Nie bede pit wina, / Cho¢ w ztotej dasz szklance; / Wysoka drabina, /
Zagram na multance»”(s. 190). W zamian postanawia zada¢ w multanke — rodzaj
piszczatki. To gest, ktory wyzwoli lawing folklorystycznych symboli, typowych dla
tego rodzaju stylizacji. Napierski staje si¢ rodzajem ludowego lirnika. Wygrywa swoja
sentymentalng melodi¢, czytelng przede wszystkim dla ucha chlopskiego: ,I wystat
z niej glosy / Po niwach, po wodach / Otrzasnat 1zy rosy / Na kwiatach, jagodach. / (...)
/ 1 zadat jak z rogu / Na siota, na bory — / Na kazdym grat progu, / Z drzew zrywat
bisiory” (s. 190-191). Bohater kieruje swoja melodi¢ do ludu, a medium tej komunikacji
staje si¢ przyroda. Kazdemu kolejnemu krokowi, ktory przybliza go do szubienicy,
towarzyszy¢ beda dzwieki fujarki, na ktore zywo reaguje natura, stanowiaca jak gdyby
pudlo rezonansowe dla rozchodzacej sie po okolicy melodii. Muzyka wodza staje sie
z kazdym kolejnym dzwigkiem coraz silniejsza, Napierski poczatkowo ,,wystal z niej
glosy” (s. 190), nastepnie ,,zadat jak z rogu” (s. 190), a w koncu ,,zagrzmiat w glos
gruby” (s. 191). W kulminacyjnym momencie jego melodia okazuje si¢ by¢ wrecz
obdarzona sprawcza moca: ,,Bo z boréw, siot szlakéw / Glos wrocit — a z glosem / Stu
spadto junakow / Z wataszka i krzosem” (s. 191).

Przewrotnie gra w tym kontek$cie intertekst traktujacych o ludowej moralno$ci
Liliji Mickiewicza (Mickiewicz 1933: 16-19). Podobnie jak w balladzie wieszcza,
natura staje si¢ u Siemienskiego drogg do wymierzenia sprawiedliwosci. Nalezacy do
ludowego uniwersum junacy nie wahaja si¢ podwazy¢ prawomocnego, lecz wydanego
przez wrogg im warstwe spoteczng wyroku i podnies¢ reki na jego wykonawce. Na
sygnal Napierskiego odpowiadaja sprzymierzency skazanca, ktorzy nie tylko
wybawiajg go od kary $mierci, lecz takze dokonujg figlarnego odwrdcenia sytuacji,
wieszajac kata. Znowu obecny jest wigc element ludyczny, tym razem wyrazistszy niz
w poprzednim tekscie. Podmiot liryczny Napierskiego od poczatku prowadzi swoja
opowie$¢ bezpiecznie, W skocznym rytmie prostego jezyka, przy zachowaniu

2 Np. Gustaw Ehrenberg zapowiada: ,,0, Kiedy wybije godzina powstania, / Magnatom lud uczte
zgotuje; / On miecze i stryczki zaprosi do grania, / A szlachta niech sobie tancuje” (Ehrenberg 1848: 60).
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regularno$ci rymow i uktadu strof. Atmosfera utworu nie oddaje realnosci zagrozenia,
jakie wisi nad bohaterem, czytelnik od poczatku przeczuwa, ze w istocie nie moze mu
nic grozi¢. Taka kreacja zgodna jest z logika mitycznej sprawiedliwosci: dobro zawsze
musi zwyciezy¢ w walce ze ztem. Wyraznie wige widaé, ze w przedstawionym $wiecie
to ,,herszt rozbdjnik”, zaangazowany w ,,sprawe ludowa”, jest waloryzowany dodatnio,
w opozycji do przedstawiciela administracji pafnstwowej. Historia rzeczywistego
przywodcy chiopskiego powstania pozwala poecie uzupemié folklorystyczng stylizacje
0 wciagz aktualng problematyke spoteczna i poglgbi¢ w ten sposdéb romantyczne
rozumienie kategorii ludowosci.

Trzeci z utworéow Siemienskiego, w ktérym autor przywotuje tematyke buntéw
chtopskich, stanowi Czerniawa (Siemienski 1844: 83-85). W przeciwienistwie do
Narzeczonego i Napierskiego, ma wydzwigk uniwersalny, nie opiera si¢ na fundamencie
historycznej faktografii. Podmiot liryczny zapowiada nowe, ludowe, wymierzone
W panow powstanie: ,,Pafiskie dworce poczerniaty, / Na dziedzincach chwasty rosna; /
Laszki glowy pozwieszaly, / Za czym$ tesknig — jak za wiosng. / (...) / A wstanie
krwawa: / Czerniawa — Czerniawa” (s. 83). Utwor ma charakter liryku tyrtejskiego,
nawolujacego do walki. Dynamizmu przydaje mu nagromadzenie czasownikow oraz
refreniczne wykrzyknienia: ,,Czerniawa! Czerniawa!”. Poeta buduje obraz wielkiego
poruszenia, kottowaniny, ktéra rozgrywa si¢ na granicy siot i szlacheckich posiadtosci.
Ponownie pojawia si¢ tu figura tanca, jako metafory starcia klasowego: ,,Konno,
zbrojno, ciagng pany / I wotaja: «Nuze! Nuze! / Wiara, w taniec z bisurmany»”(s. 84).
W przedstawionej sytuacji jasno zarysowuje si¢ przewaga szlachty, ktora dysponuje
konmi i jest dobrze uzbrojona. W starciu z takim przeciwnikiem chtopu nie pozostaje
nic innego, jak odwroét: ,,«Doma, doma wracaj, chtopie; / (...) / A ty w grzedzie, ty przy
snopie / Pracuj na mnie rosa czota»” (s. 84). Jak wiele razy w historii, przedstawiona
w tek$cie rebelia chtopska konczy si¢ kleska tych, ktdrzy ja wszczgli. Powraca stary
porzadek i wydaje si¢, ze sprawa jest juz zamknigta: ,I tucze naszly: w $wiat ich
rozmiotty, / Stawg odgraly traby i kotly — / Ughuchta wrzawa: / Czerniawa! Czerniawa!”
(s. 84). Powierzchowny spokdj jest jednak jedynie pozorem. W blasku dziennego
swiatla wie$ wyglada na pogodzong ze swoja pozycja spoteczna, dzielnie stawiajaca
czota wyzwaniom, ktore przynosi jej los. Okazuje si¢ jednak, ze kiedy zapada zmrok,
w chatach rozbrzmiewajg konspirujace glosy: ,,W nocy mrokach gwiazdy ptyng — / Do
chat sptywa Lach w sukmance; / Wieczornice — on z starszyzng / Na pokatnej
pogadance” (s. 84-85). W czasie tych negocjacji padaja symboliczne nazwiska
ludowych bohaterow, zaangazowanych w walki o wyzwolenie chtopstwa: Bohdan
Chmielnicki, Aleksander Kostka-Napierski i Danito Niczaj staja si¢ obietnicg nadejscia
nowej rebelii. W chiopstwie wciaz buzuje pragnienie odwetu i wymierzenia szlachcie
sprawiedliwo$ci. Pod utadzong powierzchnig narzuconego tej marginalizowanej
warstwie hierarchicznego porzadku spotecznego drzemie sita, gotowa w kazdej chwili
wybuchngé. Takie obrazowanie przywodzi na mysl scene salonowa 11 czgsci Dziadow
(Mickiewicz 1953), w ktorej padaja znamienne stowa: ,Nasz naréd jak lawa /
Z wierzchu zimna i twarda, sucha i plugawa / Lecz wewngtrznego ognia Sto lat nie
wyzigbi / Plwajmy na te skorupe i zstapmy do glebi...” (Mickiewicz 1953: 163).
Oryginalnie wypowiedz ta odnosi sie do dwojakich postaw Polakoéw w sytuacji niewoli.
Patriotycznej mlodziezy przeciwstawiona zostala arystokracja, ktéra dba wylacznie
0 Whasne interesy, niejednokrotnie kolaborujac z zaborcg, i nie jest zainteresowana
sprawami ojczyzny. Mickiewiczowska metafor¢ z powodzeniem mozna jednak odniesé
takze do takiej sytuacji chlopstwa, jaka w Czerniawie probuje odda¢ Siemienski.
Zimna i twarda” skorupa tadu spotecznego, ufundowanego przez panszczyzne, skrywa
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wewngetrznie wrzaca lawe chlopskiego pragnienia walki o wlasng autonomig: ,,Pukaja
serca jak lis¢ w rozmaju — / Szepcg jak trawa: / Czerniawa! Czerniawa!” (S. 85).

Czerniawe mozna odczyta¢ jako rejestracj¢ chlopskich nastrojéow, z calg
pewnos$cia przefiltrowang przez poetycka $wiadomos$¢ i wrazliwos$é, jednak nie
pozostajaca bez pokrycia w rzeczywistosci. Niegasngce mimo doznanych upadkéw
pragnienie zemsty klasowej poeta przyrownuje do paku, ktory niebawem rozkwitnie,
przynoszac kolejna, krwawa ludowa rebeli¢. Tym samym czytelnik moze domyslac¢ sig,
ze starania o popraw¢ wlasnego losu beda przez chlopow podejmowane regularnie, az
do skutku — spotecznego przewrotu, za ktorym opowiada si¢ takze podmiot liryczny,
wyraznie sympatyzujacy z zapowiadanym przez siebie wydarzeniem.

Podsumowanie

Narzeczony, Napierski i Czerniawa to dumki pochodzace z wydanego przez
Siemienskiego w 1838 roku tomiku, ktore jako jedyne stanowia w calosci oryginalne
teksty poety. Znamienny jest wiec fakt, ze jako ich motyw przewodni autor obrat
zagadnienie buntu chlopskiego.

Poeta krajowy chetnie schodzi z cokotu i usituje przyja¢ pozycje jednostki
niewyrastajacej ponad zbiorowos$¢, chcacej widzie¢ jej oczyma i mowic jej glosem.
Zainteresowanie marginalizowana warstwa spoleczng ogranicza si¢ w tym przypadku
do dostrzezenia potrzeby zaprowadzenia sprawiedliwosci spotecznej, rozumianej jako
réwno$¢ wszystkich klas. Bezposrednim impulsem dla poetyckiego kreowania nowej,
demokratycznej, rzeczywistosci byly niewatpliwie rzeczywiste chtopskie rebelie. Pod
wplywem ludowego fermentu rewolucyjnego w poezji krajowej polskiego romantyzmu
doszto do wytworzenia nowego dyskursu, traktujacego kwesti¢ chlopska jako zywy
problem spoleczny, czego przyktadem sa omowione teksty. Antyszlacheckie przestanie
tej poezji stawia Siemienskiego, a takze innych poetow krajowych polskiego
romantyzmu, w specyficznej pozycji. Z jednej strony sami wywodza si¢ przeciez
z warstwy spotecznej, przeciwko ktorej ostrza teraz swoje pidra. Z drugiej — starajg si¢
wejs¢ w skore wiejskich $piewakow, przyjaé role ,.gardta ludu”, wyrazajacego mysli
i potrzeby chtopstwa. Co wazne, w dwczesnej sytuacji polityczno-spoteczne;j tylko taki,
wyrastajacy ze szlacheckiego rodu, poeta mogt stara¢ si¢ odda¢ glos najnizszej
warstwie spotecznej, wykorzystujac swojg uprzywilejowang pozycje. Tematyka niedoli
chlopstwa oraz zemsty klasowej czesto pojawia si¢ w tworczosci ,,matych”
romantykow. Warto rowniez zauwazy¢, ze niewielu z nich pozostaje wiernych tym
ideom. Sam Siemienski po opuszczeniu rozbiorowej Polski w 1841 roku odwraca si¢ od
idei egalitaryzmu ku hierarchizacji $wiata spotecznego. Jego mysl ewoluuje w strong
przyznania wyzszym warstwom spotecznym zwierzchnictwa nad, jego zdaniem,
nieobliczalnym i nieprzygotowanym do stanowienia o sobie ludem. Niemniej gtos
Siemieniskiego stanowi wazny sktadnik narracji, jaka na gruncie poezji wytwarzali
tworcy krajowi w okresie romantyzmu. To wiasnie w ich poetyckich wypowiedziach,
zaghiszanych przez ,,burze” mickiewiczowskiego patriotyzmu, pobrzmiewa wrazliwo$§¢
spoteczna rejestrujaca chlopstwo jako realng warstwg spoteczng. ,,Ludowos¢”
pojmowali jako kategori¢ nie tylko mityczna, lecz takze odnoszaca sie do rzeczywistej
i oryginalnych, nie dos¢ dotad zbadanych, miejsc krajowej poezji migdzypowstaniowe;.
Siggajac do wiejskiego uniwersum kulturowego i szukajagc w nim miejsca na
wypehianie wlasnej poetyckiej misji, autorzy ci wytwarzali jezyk nowego porzadku
spotecznego.
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KATARZYNA CZECH

“LOW” ROMANTICISM FOR THE FOLK CAUSE: PEASANT REVOLTS IN SELECTED POEMS
BY LUCJAN SIEMIENSKI

Romantic literature, dominated by the great artistic personalities (of Mickiewicz,
Stowacki, and Krasinski), was founded on the category of “folksiness” and “folk
culture”, understood as a mythical and spiritual foundation of the Polish identity.
However, the dominating trend of “high” Romantic literature was accompanied by the
lyrical work of the inland poets, who created another social project, based on the desire
to be “the voice of the common people”.

“Narzeczony”, “Napierski” and “Czerniawa” are three original poems by Lucjan
Siemienski, stylized after rustic dumkas and focused on peasant revolts. The perspective
of Siemienski’s poetry enables us to see the “Mickiewicz’s era” as a heterogeneous
structure, leaving space for the inland poetry that lets the “folk histories” resound and
that treats the issues of peasants as vital societal problems even if they were
marginalized within the dominating discourse. The case of Siemienski opens up
a perspective of reading the Romantic inland poetry as a space within which there could
be produced a revolutionary language of a new social order.
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ADRIAN MIANECKI
Uniwersytet Mikotaja Kopernika w Toruniu

MOTYW KAZIRODZTWA W POLSKIM FOLKLORZE TRADYCYJINYM

Wedtug wspotczesnej definicji stownikowej, kazirodztwo (z tac. incestum,
incestus — wystepny, nieczysty) to ,utrzymywanie stosunkow plciowych z osoba
spokrewniong w linii prostej lub rodzenstwem badZ z osobg adoptowang” (Szymczak
1988: 906). Podobnie okresla ten czyn art. 201 polskiego Kodeksu karnego, zwalniajac
z odpowiedzialnosci sankcjonowanej przez ten artykut linie boczne rodziny: wujow,
stryjow, ich bratanice, siostrzenice itd.! Prawo wyréznia kazirodztwo typu
rodzicielskiego — czyli stosunki migdzy matka lub ojcem a dzie¢mi — oraz kazirodztwo
braterskie — czyli wspotzycie migdzy rodzenstwem, bez wzgledu na to, czy lacza je
wiezy krwi (maja wspolnych rodzicow), czy tez nie (pochodza z dwodch réznych
malzenstw, sa adoptowane itp.). Istnieja réwniez pojecia kazirodztwa bezwolnego
(przypadek starotestamentowego Lota, spojonego alkoholem przez corki w celu
obcowania, ktore mialo przedtuzy¢ ich réd czy nawet gatunek) oraz kazirodztwa
bezwiednego (casus Edypa). Istotne, ze art. 201 przez kazirodztwo rozumie stosunki
dobrowolne — obcowania wymuszone podpadaja pod inne przepisy prawa karnego, stad
tez coraz czesciej] mowi si¢ np. o gwalcie kazirodczym. W latach 2000-2008 liczba
stwierdzonych spraw kazirodczych w Polsce wynosita rocznie $rednio ok. 40
wypadkoéw, przy czym nie jest w tych statystykach ujety ani typ kazirodztwa, ani
kwestia dobrowolnosci (lub nie) opisywanych czynéw (Raczek 2012: 58)2. Oczywiscie,
mowimy jedynie o wypadkach ujawnionych. Nieujawnionych — w $wietle badan
przeprowadzonych np. w Stanach Zjednoczonych — moze by¢ nawet 50-krotnie wigcej
(Gromska, Mastowski, Smoktunowicz 2002: 268).

Przywotanie powyzszych statystyk wynika z checi znalezienia jakiegokolwiek
punktu odniesienia dla ewentualnej skali zjawiska w odniesieniu do dawnej kultury
wiejskiej. Problem polega bowiem na tym, ze podejmujac probe nakreslenia chocby
W najogolniejszym stopniu realnego tta spotecznego omawianego problemu, zwtaszcza
w odniesieniu do odleglejszej przesztosci, napotykamy na niemal catkowita pustke
informacyjna, powodowang zaréwno brakiem danych, jak i brakiem opracowan.
W ujeciu historycznym o zagadnieniu moglyby traktowaé przede wszystkim prace
poswigcone obyczajowosci erotycznej dawnych wiekow oraz studia z zakresu historii
prawa. Tych pierwszych w Polsce jest jak na lekarstwo — zajmowali sie tym
zagadnieniem bardzo nieliczni autorzy, jak Bohdan Baranowski (1955), Zbigniew
Kuchowicz (1982), Tomasz Wislicz (2001 — tu podrozdziat Etyka seksualna chiopow
a wzorzec chrzescijanski; 2004) czy Adam Krawiec (2000). Lepiej natomiast prezentuje
si¢ pod tym wzgledem stan badan z historii przestgpczosci i penalizacji, by wymienié
monografie Marcina Kamlera (2010 — tam tez obszerna bibliografia zagadnienia). Bez
watpienia w znacznym stopniu na tej sytuacji zawazyl fakt zniszczen, jakim ulegly
w zawieruchach dziejowych archiwa polskie sagdowe.

Zagadkowy jest bowiem niemal catkowity brak odniesien w dobie $redniowiecza
i staropolskiej do kazirodztwa zarowno w sensie istnienia czy stanowienia okreslonych
regulacji prawnych, jak i konkretnych zapisow z rozpraw pomieszczonych w ksiggach
sagdowych. W zbiorach praw mozna spotkaé si¢ zatem z napietnowanymi rozbojami,

1 Ustawa z dnia 6 czerwca 1997 r. Kodeks karny, art. 201 (Dz.U. z 1997 Nr 88, poz. 553).
2 Por. raport policyjny Przestepstwa przeciwko wolnosci seksualnej i obyczajowosci (197-205).
Pozyskano z: http://www.statystyka.policja.pl/portal/st/1108/63502/Kazirodztwo_art_201.html.
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kradziezami, falszerstwami, morderstwami, dzieciobojstwami, a w sferze
obyczajowosci seksualnej — cudzolostwem, prostytucja, streczycielstwem, pedofilia,
gwaltami (przez ktore, nawiasem mowiac, rozumiano takze wspotzycie dwojga ludzi
bez zgody opiekunodw jednego z nich, cho¢ juz nickoniecznie ten sprzeciw
musiata wyraza¢ osoba bioragca udzial w samym akcie), zblizeniami z istotami
demonicznymi (duchami zmartych, diabtami itd.), jak tez — ,grzechami przeciw
naturze”, do jakich zaliczano wspoltzycie ze zwierzgeciem (tac. bestialitas, pol. skucié),
stosunki homoseksualne oraz stosunki uniemozliwiajace poczgcie. Nie ma jednak
osobnych przepisow dotyczacych kazirodztwa (przynajmniej w najdawniejszych
zbiorach) i w zasadzie nie ma procesOw toczacych si¢ w tego typu sprawach. Marcin
Kamler, przebadawszy 2600 procesow odnotowanych w ksiggach miejskich sadow
kryminalnych (tzw. ksiegach zloczyncow) w latach 1550-1650, odnalazt jedynie dwie
tego typu sprawy, obie z Poznania: w 1556 r., sadzono wtedy niejakiego Btazeja
Tomale za wspolzycie z zong swego stryjecznego brata (owdowiaty), i z 1583 r.,
w ktorym oskarzony miat utrzymywaé wieloletnie stosunki z siostra zony. Komentarz
badacza do tego fragmentu jego pracy méwi wiele: ,,Nie umiem wytlumaczy¢, dlaczego
ksiegi zawierajg tak mato oskarzen o kazirodztwo — mozna przypuszczaé, iz wspdlne
mieszkanie z pasierbicami i pasiertbami (zwlaszcza sypianie w jednej izbie)
prowokowato do tego rodzaju przestepstwa” (Kamler 2010: 286-287). Zwro¢my na
marginesie uwage, ze oba wypadki wedlug wspotczesnej normy prawnej w ogole nie
spetlniatyby warunku kazirodztwa — by¢ moze jest to jedno ze $wiadectw stopniowo
malejacej roli zwigzkow pokrewienistwa i powinowactwa (czy nawet, Sszerzej,
kolektywizmu archaicznych struktur spotecznych — w znaczeniu, jakie nadat temu
okresleniu  Karol Modzelewski (2004)) na rzecz relacji sasiedzko-towarzyskich
i zawodowych, co obserwowano juz wczeSniej na podstawie ubozejacej wraz
z uptywem wiekow terminologii rodzinnej (Szymczak 1966).

Stowa Kamlera s zrozumiate tym bardziej, jesli bgdziemy mieli na uwadze fakt,
iz zachowania erotyczne naszych przodkdéw mialy charakter o wiele bardziej swobodny
— jak okreslaja badacze tej sfery zycia: rubaszny czy wrecz gruby — niz to, co dla nas
stanowi wzglednie do niedawna stanowilo akceptowalna norme. Zebrany przez
Tomasza Wislicza material zdaje si¢ wskazywaé, ze mimo usilnych staran kosciota
i dworu, by podstawg moralno$ci seksualnej uczyni¢ instytucje matzenstwa, zarowno
przed zawarciem zwigzku, jak i po nim w $rodowisku chtopskim cieszono si¢ dos¢
znaczng swobodg w korzystaniu z uciech cielesnych, przynajmniej do momentu, kiedy
nie pojawit si¢ niechciany owoc tychze, czyli dziecko. Bardzo wymowne jest tez
tragiczne zdarzenie z 1715 r.. wojt jednej z wsi w Beskidzie Zywieckim zostal
oskarzony i skazany za zabicie brzemiennej stuzki. Czynu tego dokonat w akcie zemsty,
poniewaz dziewczyna zaszta w cigze z kochankiem, z ktorym od dluzszego czasu wojt
utrzymywat intymne kontakty. Co wigcej, powodem takich jego upodoban miat by¢
fakt, iz reprezentant gromady ,to byl styran, albo mieszaniec, to jest meskie
i biatogtowskie przyrodzenie mial mie¢ w sobie” (Wislicz 2004: 57). Abstrahujac juz
od hermafrodytyzmu (androgynizmu), zwroé¢my uwage na wazny szczego6t: cztowiek
ten, zyjacy w niewielkiej spotecznos$ci lokalnej, jak najbardziej tradycyjnej, i pomimo
regulacji prawnych jednoznacznie pigtnujacych homoseksualizm, najwyrazniej nie miat
zadnych problemow zwigzanych ze swoim statusem spotecznym, skoro peinil nawet
funkcje wojta, a jego klopoty zaczety si¢ dopiero po dokonaniu zbrodni morderstwa.
IdZmy jednak dalej: wiek XVIII to czas, kiedy wzrosta liczba spraw o inny ,.grzech
przeciw naturze”, tzn. zoofili¢. W ksiggach sadowych zaczgly mnozy¢ si¢ zapisy,
w ktorych np. gromada skarzy jednego ze swych ziomkow ,,0 pewng robotke smieszng
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a smierdzaca”, przy czym nie wiadomo czy z kobytka, czy z jalowka, albo zeznania,
w jakich oskarzony ,,bgdac pytany od mistrza [tj. kata], dlaczegos to z kobyta uczyniel,
odpowiedzial, ze miat wole zgwalci¢ Str6zows, ktora mu odpowiedziata: masz zong,
idz do diabla, daj mi pokdj, wyszedszy z domu jego Stréozowa, kobyle w swojej
zapalonej lubiezno$ci wprowadziwszy do izby, popehiet z nig bestialitatem” (Wislicz
2004: 56). Oczywiscie, fakt mnozenia si¢ tego typu opiséw w polskich dokumentach
sadowych nie jest wynikiem jakiej$ radykalnej zmiany upodoban erotycznych naszych
przodkow. Wiek XVIII, a zwlaszcza jego druga potowa, to swoistego rodzaju cezura.
Jest to bowiem epoka, w ktorej intensywna, kontrreformacyjna dziatalno$¢ kosciota
zaczela przynosi¢ owoce w postaci powszechnego i gruntownego zaszczepienia etyki
chrzedcijanskiej rowniez w srodowisku wiejskim (cho¢ by¢ moze w mniejszym stopniu
niz w miastach i miasteczkach, por. Hernas 1965: 90-94). Przejawialo si¢ to, z jednej
strony, narastaniem coraz bardziej radykalnych postaw wobec dawniejszej swobody
seksualnej, objawiajacej si¢ wicksza liczbg rozpraw (np. w wyniku donosow),
a z drugiej, w istotny sposéb wptyneto na tradycyjny folklor, ktory z tego wzgledu
zaczglty do glebi przenika¢ watki itreSci utrzymane w duchu chrzedcijanskiej
moralnosci, co tak dobrze widoczne jest w materiatach zapisanych w wieku XIX. Jak
si¢ wydaje, jednym z gatunkow w najmniejszym stopniu dotknietych przez te zmiany
jest klasyczna ludowa bajka magiczna.

Prébujac odnalezé wytlumaczenie tej swoistej ,,niewidzialno$ci” kazirodztwa
w konkretnych sytuacjach spolecznych, nie sposéb nie odwotaé si¢ do zaplecza
etnologicznego. Jak wiadomo, kazirodztwo nalezy do nielicznych tabu uniwersalnych
(obok kanibalizmu np.), tzn. zakazoéw, ktore obowigzywaty w kazdej kulturze ludzkiej
i w kazdej epoce historycznej. Bezwzgledny zakaz incestu obowiazujacy byt (i jest)
jednak wytacznie w obrebie rodziny pierwiastkowej (rodzice, dzieci, ewentualnie
dziadkowie) — w odniesieniu do dalszych krewnych i powinowatych restrykcja ta
w roéznych kulturach przybierata rozne formy i obostrzenia; jak zreszta juz widzielismy,
przyjmuje ona rozny ,,zasieg” nawet w obrebie tej samej kultury, ale roznych epok.
Tabu incestu nalezy do fundamentalnych kategorii antropologii kulturowej, rozpoznane
zostato juz na poczatku istnienia tej dyscypliny, zajmowali si¢ nim wlasciwie wszyscy
czotowi etnologowie, by wspomnie¢ tylko Bronistawa Malinowskiego (1980; 1987) czy
Claude’a Lévi-Straussa (2011), w wypadku ktorego zresztg badanie tego tabu stato sie
kamieniem wegielnym antropologii strukturalnej. Do dzi§ cieszy si¢ w refleks;ji
etnologicznej niezmiennie powszechnym i intensywnym zainteresowaniem, czego
dowodza chocby prace Lindy Stone (2012) poswiecone pici kulturowej. Ze wzgledu na
oczywiste ograniczenia nie chcg w tym miejscu przytacza¢ dziejoéw rozumienia tego
tabu, koncepcji genezy zakazu czy teorii jego wplywu na konkretne zachowani
kulturowe wsrdd spotecznosci tradycyjnych. Na potrzeby artykulu przyjmuje tylko
roboczo, ze prawdopodobnie to wiasnie obowigzywanie tabu petnito doniostg role w tak
skutecznym ukrywaniu zjawisk kazirodczych, ze niemal nie wyptywaly one ,na
powierzchni¢” zycia spolecznego — W konteks$cie tego, co zostalo do tej pory
powiedziane, po prostu trudno jest przyjac teze o nieistnieniu zachowan incestualnych
w dawnej kulturze Polski.

Trzeba powiedzie¢, ze tej spolecznej (pozornej) nieobecnoSci czyndow
kazirodczych, towarzyszy sporadyczno$¢ wystepowania tytulowego motywu
w folklorze tradycyjnym. W poezji ludowej kazirodztwo pojawia si¢ w nielicznych
realizacjach jednego z watkoéw balladowych (w zasadzie jedynego fabularyzowanego
gatunku piesni, jaki dotrwal w Polsce do czasu, kiedy zaczgto spisywac literature
ludowg). Opowiada o tym, jak to do karczmy zawital mlodzieniec wraz druzyng
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towarzyszy. Napotkang karczmark¢ namawia do nastr¢czenia mu jej stuzki, Kasienki,
co tez starsza kobieta czyni z ochota przekupiona kilkoma zlotymi. Po wspoélnie
spedzonej nocy (wzglgdnie w trakcie $cielenia t6zka) zrozpaczona dziewczyna zali sig,
ze tak nisko upadta, a wszak pochodzi z wdjtowskiej rodziny. W wyniku rozmowy
okazuje si¢, ze sg rodzenstwem, ktore o sobie nie wiedzialo — zdjety groza
(niedosztego) czynu bohater obcina sobie glowe (Wezowicz-Zidtkowska 1991: 55).
Jakkolwiek incest — jego realizacja lub tylko mozliwo$¢ — pojawia sie tylko w tej grupie
ballad, warto odnotowac, Zze sama para protagonistow, brat i siostra, jest motywem
niezmiernie czgstym w opisywanym gatunku folkloru. Brat jest tym, ktory zazwyczaj
wymierza kare badZz siostrze za utratg dziewiCtwa, badZz uwodzicielowi, ktory
zbalamucit dziewczyne, czyli wykazuje, nazwijmy to, ,,prerogatywy”’ charakterystyczne
dla opiekuna, a zwlaszcza, jak mogliby$my oczekiwac, ojca. Ta ostatnia posta¢ jednak
w balladach niemal w ogole nie wystepuje, natomiast inng, rownie popularng jak brat
i ukazang w dokladnie tych samych funkcjach, jest maz. Trudno rozstrzygngé na tym
etapie, czy zastanawiajgca tozsamos$¢ funkcji brata i me¢za, 1 ich pelna wymiennosé
w konkretnych wariantach, jest tylko przypadkiem czy moze §ladem jakich§ dawnych
(mitologicznych?) tradycji, zwazywszy ze w typach fabularnych zblizonych do
omawianego pojawiaja si¢, cho¢ zdecydowanie rzadziej, takze krél (pan), Bog i — po
prostu — kochanek. Odnotujmy tu jednak te obserwacje, poniewaz za chwile wrdci ona
ze zwielokrotniong sitg.

W odréznieniu od poezji proza ludowa czgsciej postugiwata si¢ tytutowym
motywem. W opowiesciach, ktore osadzaja akcje w epoce tworzenia i urzadzania
swiata, czyli w tzw. bajkach ajtiologicznych, mozna zetkna¢ si¢ z niezbyt popularnym
watkiem mowigcym o powstaniu kwiatdow o nazwie bratki. Wedlug ludowego
gawedziarza: ,,[...] brat i siostra, nie wiedzac o swojém pokrewienstwie, pobrali sig.
Dowiedziawszy si¢ potém, w jak blizkim zostawali ze Sobg zwiazku krwi, rozpaczali,
a Bog przemienit ich w kwiat dwobarwny, jeden lilijowy, lub niebieski, drugi zotty”
(Gustawicz 1882: 307)%. Opowiesé ta jest bardzo zajmujgca, poniewaz mocno taczy sie
z tradycja rosyjska (nie znam analogicznego materiatu polskiego), zawierajaca przekazy
moéwiace o rodzenstwie Marii i Iwana, ktorzy, dopusciwszy si¢ incestu, zostali za kare
przemienieni w kwiatek. Co ciekawsze, Maria i Iwan nie sg bohaterami wytacznie
folkloru, ale postaciami, ktérych obecno$¢ (symboliczna oczywiscie) jest konieczna
W obrzedzie o szczegblnym znaczeniu — obrzedzie stwarzania nowego $wiata w skali
mikro, tzn. budowy domu. Jak zanotowat Albert Kaszfultowicz Bajburin, w trakcie
rozpoczynania budowy, kiedy potozone zostatly dwa pierwsze wience, inicjowana byta
rytualna uczta w miejscu przyszitego swigtego kata, na jaka musza by¢ zaproszeni ludzie
0 tych imionach — jeéli nie ma takich w$réd domownikow lub ciesli, sa specjalnie
sprowadzani spoza krggu najblizszych. W opinii uczonego:

Jest to bardzo ciekawy przyktad reminiscencji mitologicznej w rytuale, jesli uwzglednimy motyw
kazirodztwa pomigdzy bratem i siostra, przemienionych za kar¢ w kwiatek Iwan i Maria. Jak
dobrze wiadomo, kazirodztwo w wyobrazeniach ludowych wiaze si¢ z maksymalna
urodzajnoscig. Ze nie jest to jednostkowy wtret do struktury rytuatu budowy, méwia o tym dane

% Opowies¢ nalezy do typu T2660 Bratki. Tu i dalej numeracja watkow za: Krzyzanowski (1962-1963).
Nadmienmy, Ze istnieje tez wariant traktujacy powstanie bratkow jeszcze bardzie dostownie, jako
konsekwencja zakochania w sobie dwoch braci: ,,A u nas pono w dawnych czasach zdarzyto si¢, ze byto dwu
braci, co si¢ bardzo kochali, i byli pono najtadniejsi na $wiecie. Tak oni nic nie robili, jino si¢ na siebie
patrzyli, i tak se gadali: ,,Jaki$ ty $liczny, aniotlowie w niebie nie sa fadniejsi od ciebie?” Za to Pan Bog ich
skaral i zamienil w kwiatek, co si¢ nazywa bratek” (Gustawicz 1882: 307-308). Opowie$¢ zaczerpnicta
z pracy Szymona Matusiaka 1881: 164.
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Z obszaru biatoruskiego, $wiadczace ze pomigdzy bierwiona kladzie si¢ trawy, zebrane w wigili¢
nocy $wigtojaniskiej. Iwan i Maria naleza wilasnie do repertuaru obrzgdowos$ci $wigtojanskiej.
W kazdym badZ razie istnieja podstawy, aby przypuszczaé, ze operacja laczenia bierwion
w wieniec w $wiadomoéci ludu wiazata si¢ z motywem kazirodztwa [Bajburin 1990: 63].

Dwa kolejne typy fabularne zawieraja motyw incestu rodzicielskiego, ktorego
Sprawcami sg matka i syn. Przynaleza do gatunku bajek nowelistycznych, czyli
bogatego zbioru opowiesci ludowych o wysoce zagmatwanej poetyce, co wynika z ich
bardzo skomplikowanej proweniencji, w znacznym stopniu zadluzajacej si¢
W réznorodnym sredniowiecznym i wczesnonowozytnym  piSmiennictwie
zachodnioeuropejskim (exempla, historie rzymskie, wczesne nowele), a poprzez t¢
tradycje si¢gajacym tez do spuscizny antyku. W opinii Violetty Wréoblewskiej (2007:
319-320): ,[Stanowia] rodzaj formy synkretycznej, heterogenicznej, czyli typ
konwencji sytuujacej si¢ na granicy opowiesci bajkowych i niebajkowych,
fantastycznych i realistycznych, miedzy exemplum, bajka magiczng a facecja, wigc
jedynie inwencja gawedziarza moze zdecydowac o ostatecznym ksztalcie oraz
charakterze konkretnej realizacji”.

Takie tez sg watki Edyp (T 931) i Grzegorz papiez (T 933). Pierwszy, jak
nietrudno si¢ domysli¢, stanowi ludowa wersje starozytnej opowiesci, ktora, dodajmy,
nawet w swym pierwotnym literackim opracowaniu, dokonanym przez Sofoklesa,
niekoniecznie wiernie musiata oddawac rzeczywisty ksztalt tego mitu (Graves 1974:
348-349)*. Opowies¢ ta, wielokrotnie przerabiana jeszcze w antyku i istniejgca w wielu
wersjach, wraz ze $witem nowego millenium cieszyta si¢ spora popularnoscia
(wlaczona zostata np. przez Jakuba de Voragine do Ziotej legendy), a nabierajac przy
tym kolorytu epoki, laczyta si¢ z tradycjami chrzescijanskimi, a zwlaszcza
apokryficznymi biografiami Judasza. Bardzo podobny do tego typu jest watek Grzegorz
papiez zawierajacy 0bok motywow charakterystycznych dla Edypa, takze
skontaminowane fragmenty legend osnutych wokot postaci historycznej, bp. Andrzeja
z Krety, zyjacego na przelomie VII i VIII wieku. W obu zespotach przekazow
spotykamy porzucone przez rodzicéw dziecko, ktore po osiggnieciu stosownego wieku
rusza w $wiat. W konsekwencji réznych perypetii syn, nie rozpoznajac swoich
rodzicow, zabija niechcacy i nieSwiadomy ojca i zeni si¢ ze swoja matkg. Po ujawnieniu
prawdy udaje si¢ w kolejng wedrowke pokutowaé za swoje straszne grzechy, co czyni
na tyle solennie, cierpliwie i pokornie, ze zyskuje przebaczenie od Boga (w Edypie) lub
nawet tron apostolski (W Grzegorzu papiezu). Innymi stowy: kazirodztwo
(i ojcobdjstwo), jakkolwiek waloryzowane skrajnie negatywnie, dzigki odpowiedniej
postawie protagonisty zostaja wybaczone. Bajki sktadajace si¢ na te watki przesiakniete
sa na wskro$§ wymowa moralna, nakazujg petne poddanie si¢ woli Boga, ktory w swym
mitosierdziu moze podnies¢ z prochu nawet najwigkszego grzesznika.

Z sytuacjg, ktorg nazwalby incestem z sobowtdérem, spotykamy sie w dwoch
popularnych typach ludowych bajek magicznych. Pierwszy to T 317 Brat i siostra.
Traktuje o krolestwie, ktorym rzadzit brat bez pamigci zakochany w swojej siostrze.
Dziewczyna kilkakrotnie namawia go, by wyruszyt w $wiat w poszukiwaniu matzonki,
wyprawy jednak spetzaja na niczym. Mtlodzieniec postanawia wiec za wszelka ceng
poslubi¢ swoja siostre. W dzien $lubu krélewnie udaje si¢ uciec albo do nieprzebytej
puszczy, albo — czesciej — zapada sie pod ziemie, gdzie trafia do olbrzymiej jaskini.
Tam tez znajduje malg chatupke, w ktorej spotyka swojego sobowtéra, rowng jej

4 Oba typy fabularne zostaly oméwione przez Olge Wachcinska (2011). Por. Grabowski 1892; Bystrofi
1888. Zob. takze prace Wlodzimierza Proppa (2000: 224), gdzie wspominano o pokrewnym,
wschodniostowianiskim typie Halban.
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w urodzie cud dziewicg, pilnowang jednak przez okropng czarownice — Zjadarke (lub
Matke Boska!). Nakloniwszy swoja siostrg-nie-siostrg, dziewczyny ucickaja
Z wigzienia, rzucajac za siebie przedmioty magiczne zamieniajace si¢ szereg przeszkod
geograficznych (np. ze szczotki powstaje las, z r¢cznika — morze, z kigbka welny —
g6ry), ktore uniemozliwiaja Zjadarce ich schwytanie, a czasami powoduja jej $mier¢.
Znalaztszy sie z powrotem w rodzinnym zamku, krolewna przedstawia swojemu bratu
uratowang dziewczyne, ten zakochuje si¢ w niej szczerze i natychmiast, co pieczgtuje
wielkim weselem.

Drugim typem, nieco podobnym do przywotanego, a zarazem $cisle zwigzanym
ze stynnym Kopciuszkiem (T 510A), jest Mysi kozuszek (T 510B). W krolestwie
przedstawianym w tych bajkach rzadzi owdowiaty krol. Ma on jednak corke réwnie
urodziwa, co matka, i w kazdym calu do niej podobng. Zakochawszy si¢ w niej,
postanawia zwigza¢ si¢ z corka malzenstwem. Ta jednak — co prawda, nieszczegdlnie
zgorszona propozycja — stanowczo tym zakusom si¢ sprzeciwia. Aby opdzni¢ datg
$lubu, stawia przed ojcem trzy lub cztery zadania, ktorych celem jest zdobycie sukien:
stonecznej, ksiezycowej, gwiazdzistej (tej w pewnych wariantach nie ma) i wreszcie
uszytej z wszy lub mysich skorek. Zwroémy uwage na nietypowos$¢ tego motywu —
w bajkach magicznych probom niemal zawsze poddawani sa mlodziefncy, synowie,
junacy 1 silacze, kawalerowie, a nie mezczyzni dojrzali, ojcowie, co wiagze sig
z niejednokrotnie podnoszonym w pracach folklorystow inicjacyjnym charakterem
fabut bajek magicznych (Sitniewska 2013). Krolowi mimo trudnoéci udaje si¢ zdoby¢
upragnione przyodziewki, w wyniki czego ksiezniczka w dniu $lubu przebiera si¢
w sukni¢ najbardziej poslednia i ucicka z zamku. W lesie odnajduje wielki dab,
w ktorym ukrywa swe najstrojniejsze suknie, a sama rusza do grodu — albo tego,
z ktorego uciekta, albo znajdujacego si¢ w innym krolestwie. Tam najmuje si¢ jako
pomoc kucharza, cigzko pracuje, a promykiem rozswietlajacym jej codzienny zndj sa
bale (lub msze), w jakich z ochotg uczestniczy. Za kazdym razem biorgc udziat
w zabawie (lub ceremonii) biegnie do debu, z ktoérego po wypowiedzeniu zaklecia
wydobywa coraz to pickniejsza sukni¢. Krdl zamku oczywiscie porusza niebo i ziemie,
by odnalez¢ nadzwyczajng dziewczyng, znikajacg mu z oczu na zakonczenie kazdej
uroczystosci. Dziewczyne przed wiadca zdradza w koncu kucharz, a bajka znajduje
swoj szczeSliwy final w hucznym weselu. Co charakterystyczne, w wariantach,
w ktérych dziewczyna po pierwszej ucieczce wrocita do swojego zamku, postac krola-
ojca znika w rozwigzaniu bajki, pozostawiajac odbiorce w konfuzji, ilu wlasciwie
wladcow rzadzito tym grodem, natomiast w wariantach, w ktorych ksiezniczka znalazta
schronienie w innym krolestwie, krol-ojciec raduje si¢ szczeSciem corki, odwiedza ja
i prowadzi bogatg korespondencje.

Literalnie rzecz biorgc, w obu typach bajek magicznych nie ma mowy
0 kazirodztwie. Nie sposob jednak nie zauwazy¢, ze de facto tak jest. Podwojenie
postaci krolewny w watku o Bracie i siostrze i krola w Mysim kozZuszku jest zabiegiem
czysto formalnym, stuzacym, jak przypuszczam, zado$éuczynieniu dwoém
przeciwstawnym tendencjom. To, ze w ogole sa one obecne, jest znakiem czasu, tzn.
bajki te w wersjach nam znanych by¢ moze powstawaly w takim momencie, w ktorym
nie mozna juz bylo na powaznie odnie$¢ si¢ do trudnego do okreslenia archaicum,
W jakim elementem je$li nie centralnym, to jednym z podstawowych byt mityczny
zwigzek kazirodczy pomigdzy bratem a siostrg (bliznigtami?), poniewaz zatracono
0 nim pamig¢, ale tez najzwyczajniej coraz bardziej odstawat on od epoki w zupelnie
inny sposob opisujacej i rozumiejacej rzeczywisto$¢. Z drugiej strony, omawiane fabuly
powstawaty — znowu: by¢ moze — w na tyle nieodlegtym czasie od swych pierwotnych
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zrodet mitologicznych, ze nadal uchwyci¢ w nich mozna elementy dawnych wyobrazen.
Wydaje sig, ze obecno$¢ motywu ,kazirodztwa-nie-kazirodztwa”, jest $wiadectwem
rozdarcia miedzy ,,starg” warstwa wyobrazen i watkow mitologicznych a tresciami
ptynacymi z nowej, chrze$cijanskiej formacji $wiatopogladowe;j.

Tych kilka omowionych dotad watkéw to oczywiscie material bardzo szczupty.
Pozwala jednak wstepnie przyjaé, ze jesli w ogole w tradycyjnym folklorze polskim
(stowianskim?) istotnie mozemy mowic¢ o jakim$ mitycznym wzorcu incestu, to jest to
zblizenie rodzenstwa, za czym przemawia rozleglejszy materiat i obecnos¢
w dziataniach rytualnych, opisanych przez Bajburina — zarazem kazirodztwo
przedstawiane w Edypie i Grzegorzu papiezu odrzucam z racji ich bezdyskusyjnie
nieludowego pochodzenia. Dalece jednak wazniejsze dla tej propozycji odczytania
omawianego materiatu, jest $ciste powinowactwo zaprezentowanych bajek z watkow
Brat i siostra oraz Mysi kozuszek z olbrzymim zespolem przekazow magicznych
opowiadajgcych — najogoélniej rzecz biorgc — o miodziencu ratujacym cud dziewice,
wigziong przez smoka w jaskini, znajdujacej si¢ we wnetrzu goéry. Na owe
powinowactwo wskazuja zardbwno zespoty postaci, jak i przestrzenie pojawiajace si¢
w zaprezentowanych bajkach, a takze rekwizyty i sytuacje: obraz jaskini, w jaka zapada
si¢ corka/siostra chcaca uniknaé Slubu z krewnym jest dokladnie taki sam, jak groty,
w ktorej uwiezil ja smok; dab, z ktérego wydobywa schowane suknie, jest
zaprezentowany dokladnie tak samo jak dab, rosnacy na szczycie smoczej gory, bardzo
przypominajacy — dodajmy — drzewo uobecnione w setkach podan lokalnych
traktujacych o wydobywaniu zen plonacych skarbow (lub zlotych jaj); suknie ze
szlachetnego kruszcu to przetransformowane zlote, srebrne i miedziane jaja, z jakich
powstaja trzy krolestwa w polskich T 301 Zdradzieccy towarzysze i w T 302 Dusza
potwora w jaju. ,,Uwigziona w jaskini” nie jest zreszta do konca trafnym okreSleniem
dla sytuacji, w ktorej kto$ spedza dnie cate na stodkim nierébstwie, nie napastowany
przez nikogo (potwor wszak nie wyrzadza dziewczynie zadnej krzywdy, pozostajac
czesto poza jaskinig), otoczona wszelkimi dostatkami i zbytkami, a przede wszystkim
troska swojego opiekuna — smoka, w ktorego okrucienstwo kaza nam uwierzy¢ ludowi
gawedziarze. Jak staralem si¢ wykaza¢ w innym miejscu, mozliwym wythumaczeniem
tej cokolwiek zastanawiajacej sytuacji jest zalozenie, ze smok to po prostu ojciec
krolewny, a tym samym — i krolewicza (Mianecki 2010; 2012).

Bajk¢ magiczng nie sposob odrézni¢ od mitu na poziomie analizy tekstowej — sg
strukturalnie zbyt do siebie podobne. Odréznia je funkcja, jaka petnig w kulturze, ale ta
widoczna jest dopiero wtedy, gdy podniesiemy wzrok znad tekstu i przyjrzymy si¢ np.
rzeczywisto$ci rytuatu — tak jak to zrobit np. Bajburin. Traktujac bajke magiczng jak
potencjalng akcje obrzedu, a obrzed — jak fabule okreslonej (cho¢ ukrytej) narracji,
przyjrzyjmy si¢ z tej podwojnej perspektywy elementom tradycyjnego wesela.

Blisko sto lat temu powstala chyba najobszerniejsza i zarazem koncepcyjnie
najbardziej spojna monografia polskiego wesela ludowego, napisana przez, jak bySmy
dzi$ powiedzieli, antropologa prawa, Wiadystawa Abrahama (1925). Na szerokim tle
ogoblnostowianskim omawia on m.in. dwa momenty tego kompleksu obrzedowego, tzn.
postrzyzyny weselne (swadziebne), ktorych gtowng bohaterka byta panna mtoda, oraz
poktadziny. Postrzyzyny byly historycznie dawniejszg formg rytuatu, ktéra pdzniej
zastgpity tylko rozpleciny, stanowigce — w ramach samego rytuatu — jedynie wstep do
postrzyzyn. Postrzyzyny polegaly na catkowitym obcigciu panienskiego warkocza lub
tylko na podcigciu, ewentualnie opaleniu wtoséw. Czynno$¢ t¢ wykonywat najstarszy
brat. Po jej dokonaniu obowigzkowo nastgpowat targ o warkocz, ktory w odpowiednim
momencie takze przerywal brat (pan mitody zachowywal si¢ calkowicie biernie).
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Zakupiony warkocz byl rozplatany przez — znowu — brata; obyczaju tego bardzo
pilnowano tak w Polsce, jak i dzisiejszej Litwie, Biatorusi i Ukrainie. Niekiedy mogt to
zrobi¢ starszy druzba, ale, jak zobaczymy, na poziomie mitologiczno-symbolicznym nie
jest to zaden dysonans. Rola druzby wzrasta po oczepinach, w ktorych takze
uczestniczyt jeszcze brat, czesto jako jedyny me¢zczyzna. Druzba zatem przygotowuje
loze na poktadziny, bywa ze je wygrzewa, bije tez cepem miodych po tym, jak si¢ juz
w t6zku potoza (poktadziny na wigkszosci terenéw Stowianszczyzny miaty charakter
publiczny). Druzba tez czeka pod drzwiami, by w razie ,,niemocy” miodego dokonaé
W jego zastgpstwie defloracji. Na potudniu istniala nawet zasada, ze pierwsza noc
mioda spedzata z druzba, w regionach nam blizszych zastapiono to szczegdlna
zazytoscig druzby i mtodej wyrazang w pie$niach. Z drugiej strony, istnialy tez tereny
(lub sytuacje), kiedy starszym druzba byl brat panny, co oczywiscie wykluczato go
z zaj¢¢ alkowianych. Zardwno przy postrzyzynach, jak i oczepinach sadzano
dziewczyng na odwrocone] dziezy chleba przykrytej biatym obrusem lub kozuchem,
przywodzacej na mys$l owg kosmiczng gore — siedzibe smoka. Na koniec swojego opisu
— ktory tu przywotuje¢ w znacznym uproszczeniu — Abraham stawia pytanie: ,,(...)
dlaczego on wlasnie [brat] a nie ojciec kobiety przedsigbierze czynnos$¢ postrzyzyn,
widocznie jednak wypadato to z przyjetego rytuatu. (...) moze wreszcie istniat
w ceremoniale weselnym jaki$ podziat rol na zasadach, ktérych zglebianie dzi§ nam
z trudnoscig przychodzi, w kazdym razie jednak stwierdzi¢ musimy, ze wtasnie udziat
brata w postrzyzynach tem bardziej umacnia znaczenie prawne postrzyzyn (...)”
(Abraham 1925: 233). W swietle tego wszystkiego, co do tej pory powiedzieliSmy, by¢
moze odpowiedz brzmi: w §wiecie uobecnionego mitu, jakim jest obrzed, rzeczywisty
brat krwi, ktéry w porzadku mitologicznym byt me¢zem swojej siostry, poprzez
towarzyszenie dziewczynie w kazdym z kulminacyjnych momentoéw rytuatu, niemal do
samej alkowy, symbolicznie przeksztalca pana mtodego w jej brata. W tym sensie
w wariantach obrzedu, w jakich pojawia si¢ starszy druzba jako swoisty posrednik
miedzy jedng a druga postacia megska, to w istocie tez jest postaé mitologicznego
krewnego, tyle ze multiplikowang i ,,asekuracyjnie” utworzong w celu zapewnienia
wigkszego ,.bezpieczenstwa” magiczno-symbolicznego glownych protagonistow
ceremonii przej$cia. Innymi stowy, bez wzgledu na to, kto po stronie meskiej bierze
udziat w poktadzinach — druzba czy nowy maz — w plaszczyznie mitu to ciggle byltby
brat.

Na koniec zwr6émy jeszcze uwage¢ na to, co odnotowal takze Abraham,
mianowicie: jak bardzo wyraznie brakuje we wszystkich tych dziataniach postaci ojca —
jest to brak podobnie intrygujacy, jak w sytuacjach balladowych. Jezeli jednak ojciec
jest w perspektywie mitu smokiem, to zostat juz pokonany — wszak byt to warunek
potaczenia si¢ siostry i brata. Pytanie zatem, z ktorym pozostajemy, brzmi: kiedy —
W sytuacji obrzedowej — to si¢ stalo? OdpowiedZ mogg przynies¢ jedynie dalsze
badania folkloru tradycyjnego uwzgledniajace opisy obrzedow ludowych utrwalone
w XIX i na poczatku XX wieku.
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ADRIAN MIANECKI
THE INCEST MOTIF IN POLISH TRADITIONAL FOLKLORE

The article proposes an analysis of traditional folklore texts with regard to the motif of
incest between sister and brother. The author points out that although the title motif is
occasionally referred to explicitly, its veiled forms seem to occur almost universally,
especially in folklore prose. At the same time references to incest symbolism can also
be found in specific ritual situations. The author argues that the popularity of this motif
is a reverberation of old mythological images stemming from a marriage between
siblings.
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Uniwersytet Mikotaja Kopernika w Toruniu

MOTYW OFIARY W BAJKACH Z WATKIEM T 651 ,, DIABEE PAROBKIEM”

Wstep

Niniejszy artykut poswiecony jest analizie bajek z watkiem T 651
,,Diabetl parobkiem” w perspektywie kategorii daru — ofiary i relacji pomigedzy $wiatem
czlowicka a za$wiatami. Julian Krzyzanowski w ksigzce Polska bajka ludowa
W ukfadzie systematycznym wymienia 31 realizacji tego watku (Krzyzanowski 1962:
201-202). W bajkach tych pojawiaja si¢ bohaterowie bedacy przedstawicielami dwoch
antynomicznych $wiatow — ludzkiego i demonicznego. W polskich realizacjach watku
swiat cztowieka najczesciej reprezentowany jest przez biednego i bogatego gospodarza.
Natomiast przedstawicielem $wiata demonicznego jest diabet. Sciezki obu postaci
krzyzuja si¢. Dochodzi do konfrontacji polegajacej na psikusie diabta, ktory kradnie
biednemu mezczyznie kawatek pieczywa — zabiera je, wrzuca do bagna, niszczy lub
zjada. W konsekwencji czynu, ktory postrzegany jest przez diabelskiego zwierzchnika
jako niemoralny (sic!) lub nie przynoszacy oczekiwanych, negatywnych skutkow
w zachowaniu chlopa, diabet zostaje zestany na ziemi¢ i musi shuzy¢ okradzionemu
przez siebie czlowiekowi jako parobek. Interpretacji poddane beda przede wszystkim
motywy ofiary i stuzby, ktére potraktowane zostana jako istotne i znaczace elementy
watku T 651 ,,Diabel parobkiem” stanowigce w pewnym sensie autonomiczne elementy
wyabstrahowane z tresci bajek (Niebrzegowska-Bartminska 2007: 50-74). Tego typu
podejscie umozliwi podjecie interpretacji narracji przez pryzmat domniemanych
archaicznych czynnosci kultowych zwiazanych z relacjami pomiedzy $wiatem
cztowieka i demonicznymi zaswiatami. Bedzie to pewnego rodzaju ,,podréz” tropem
mitologemow reinterpretowanych i transmitowanych, najprawdopodobniej w sposob
nieuswiadomiony, w przestrzeni kultury tradycyjnej: ,,Przez termin mitologem rozumie
si¢ elementarng jednostk¢ mitu zachowang w $wiadomosci ludowej i przejmujaca
w folklorze postaé motywoéw, czyli elementéw  konstrukcyjnych — $wiata
przedstawionego, takich jak zdarzenie, przedmiot, sytuacja, przezycie, itp.”
(Gotebiowska-Suchorska 2011: 10).

W narracjach ludowych przetrwaty drobne — marginalne elementy fabuty, ktore
z racji powtarzalno$ci i tematyki mozna traktowaé jako pewnego rodzaju toposy,
poprzez ktore dochodzi do ewokacji wyobrazen na temat zaswiatow, jak rowniez
archaicznych przekazéw wywodzacych si¢ bezposrednio z wierzen wyrastajacych
z mitu. Tropy te moga doprowadzi¢ do zrodet niektorych bajkowych motywow.

W folklorze spoteczenstw archaicznych mit i bajka maja identyczng strukture¢ morfologiczna
W postaci tafncucha strat i nabytkdw rozmaitych wartoéci kosmicznych badz spotecznych.
W bajkach szczegélnego =znaczenia nabieraja ogniwa posrednie, w postaci szelmostw
zoomorficznych (bajki zwierzece) lub prob, jakim zostaje poddany bohater (...)” (Mieletinski
1981: 331).

W bajkach z watkiem T 651 bohater nie zostaje poddany probom, chyba, ze do takich
zaliczy¢ trzeba kradziez chleba. Nie wystepuja W nich réwniez szelmostwa postaci
zoomorficznych. Jednak w ich zastgpstwie pojawia si¢ posta¢ diabta niejednokrotnie
charakteryzujacego si¢ tricsterskimi cechami (Sznajderman 2000: 28). W kontekscie
analizowanych narracji prawomocna jest interpretacja, wedtug ktorej posta¢ diabta jest
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jedynie ekspresja wierzen i wyobrazen funkcjonujacych w obrebie danej kultury
W okreslonym czasie. Tym samym reprezentanta za§wiatow warto potraktowac jako
dynamiczny element fabuly zmieniajacy si¢ w zaleznosci od kontekstu historyczno-
kulturowego (Propp 2011: 85; Propp 2000: 158-160). By¢ moze niezmienne jest
miejsce konfrontacji postaci — las, ktory w binarnym uktadzie opozycji ,,dom-las”
reprezentuje przestrzen demoniczng (MBanos, B. B. Tomopor B. H. 1965: 168-174).
Mozliwe, iz lesna lokacja jest tropem pos$wiadczajacym archaiczne inklinacje, tak
popularnego w dziewigtnastowiecznym polskim folklorze, diabta (Por. Rzepnikowska
2004: 19). Tym samym mozna zatozy¢, iz niektore motywy — w tym wypadku ofiary
i stuzby — siggaja swymi korzeniami wczesniejszych epok. Istnieje przeciez mozliwo$é:
»(...) iz fabula jest starsza od gatunku” (Propp 2000: 130; Honti 1983: 57).

Glownym zatozeniem pracy jest proba uzasadnienia trafnosci tezy, wedtug ktorej
w bajkach z watkiem T 651 ,Diabet parobkiem” dochodzi do zawarcia umowy
pomigdzy zaswiatami — reprezentowanymi przez posta¢ diabta, a czlowiekiem —
gospodarzem. Natomiast motyw kradziezy chleba jest tak naprawde zawoalowanym
motywem ofiary dla $wiata demonicznego.

Do analizy postuza wybrane narracje z watkiem T 651, chociaz aspekt kradziezy
pieczywa — ofiary, a wreszcie stuzby wystepuje praktycznie we wszystkich jego
realizacjach. Nalezy réwniez zaznaczy¢, iz jest to jedynie proba interpretacji, ktora
obarczona jest mozliwo$cig wystapienia bledow, mylnych tropoéw, jak réwniez
nadinterpretacji. Nie zmienia to jednak faktu, iz warto podejmowac tego typu proby,
ktére pozwalaja odkrywaé wielowymiarowos¢ narracji ludowych.

Bohaterowie bajki

Jedna z gtownych postaci wystepujacej na scenie bajkowej fabuly jest biedny
gospodarz. W realizacji zapisanej przez Seweryna Udziele w jednoznaczny sposdb
okreslono status chlopa: ,,Bardzo biedny chlop pracowat cigzko, ale i tak ni moég
wyzywi¢ swoi rodziny. Roz byl w domu tylko kawotek chleba, a. chtop chciot go
zostawi¢ dzieciom w domu, a som wyjecha¢ o glodzie w pole do roboty” (Udziela
1899: 79). W realizacji Chelchowskiego gospodarz réwniez nie nalezal do
najbogatszych ,,Kiedy$ but bidak clowiek jeden, podupad i ni mnial co jes¢ (...)”
(Chetchowski 1889: 100). Odnalezé mozna jednak wersje, w ktorych poczatkowo
trudno okresli¢ jego statusu: ,,Jeden chiop poszed do lasu kopaé pniaki” (Saloni 1903:
351). Jednak w koncowym fragmencie bajki pojawiaja si¢ informacje, z ktorych
wynika, iz nalezat on jednak do grupy mniej zamoznych wto$cian ,,Potym gospodarz
sie zbogaciul, pan zubozal, a djabul wroéciut do piekta” (Saloni 1903: 352).
W niektorych realizacjach zamiast chtopa pojawia si¢ postaé kobiety — baby (Swietek
1893: 341). W wigkszo$ci bajek z danym watkiem pojawia sie¢ posta¢ niezbyt bogatego
chtopa, ktory zyskuje pomoc zaswiatow. Natomiast bogaty gospodarz jest postacig
negatywna, ktora ze wzgledu na swe postgpowanie traci majatek, a jego niemoralno$é
zostaje ukarana przez nieziemskiego pomocnika (Saloni 1908: 279; Zamarski 1852:
155).

Kolejnym waznym bohaterem bajek z watkiem T 651 jest diabet. Pojawia si¢ on
w poczatkowych fragmentach fabuly pod wtasng postacig lub matego chtopca, ktory
dos¢ czesto w wierzeniach ludowych jest uosobieniem diabta (Lehr 1982: 116; Lysiak
1993: 60). Podczas stuzby u chtopa przyjmuje on ksztatty dorostego cztowieka —
parobka. Pomaga gospodarzowi w pracach polowych, co w konsekwencji wptywa na
zmian¢ Statusu materialnego chtopa. Istotne, iz w wiekszo$ci realizacji tego watku
dochodzi do konfrontacji pomigdzy diabltem i bogatym gospodarzem, ktory nie chce
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uczciwie rozliczy¢ si¢ z biednym chtopem. Czart wtedy przeksztatca si¢ w wykonawce
wyroku na nieuczciwym bogaczu. Zabija go, a dusz¢ porywa do piekta (Saloni 1908:
279). Diabet tym samym jawi si¢ jako pomocnik czlowieka, a takze jako ,,s¢dzia”
wymierzajacy karg (Por. Lugowska 1998: 12-13, Rzepnikowska 2018: 403-411).

Zestawienie chtopa i diabta nalezy do bardzo popularnych w polskim folklorze
tradycyjnym. Postaci te mozna traktowaé jako pewnego rodzaju reprezentantow
antynomicznych $wiatow i porzadkow - ludzkiego i demonicznego. Ten drugi
charakteryzuje si¢ przede wszystkim wysokim wspotczynnikiem negatywnej interakcji
(Rzepnikowska 2005: 147). Jednak w wypadku bajek z watkiem T 651 diabet
przyczynia si¢ do wzbogacenia biednego gospodarza. Tym samym w rysie diabelskiego
pomocnika odnalezé mozna cechy konstruktywne, ktore wskazuja na jego
ambiwalentno$¢ wynikajacg raczej z archaicznych zrédet postaci i samego motywu
wspotpracy.

Miejsce

Po wstepnym rozpatrzeniu zalozen artykutu i przyblizeniu gtownych postaci
wystepujacych w bajkach z watkiem T 651 nalezy przyjrze¢ si¢ miejscu, w ktorym
dochodzi do pierwszego kontaktu pomiedzy czlowiekiem i zaswiatami. W bajce
zanotowanej przez Stanistawa Ciszewskiego mozna przeczytac:

Kopal chtop w lesie pnidki. Ano kupit se za 15 groszy kietbasy, kobita mu upickta placek
owsiany i kopie. Kopie, kopie, a tu przyszed djabet i zezar mu to. Ni miat co jes¢, ale nie klon ino
powiada. ,,Niech ci ta Bég da.” Wigc Ze nie klon, wigc w piekle nie chceieli przyjaé tego djabta co
mu zezar kietbasg, ino powiadaja tak: ,,Idz do niego stuzy¢ bez rok i sze$¢ niedziel.” Ano poszed
ten djabel. Przyszed do tego chlopa, i powidda tak: ,,Moi kochani, przyjmijcie mie tyz tu na
stuzbe.” ,,Ano, powiada chlop, to badz.” i ostat sie djabet (Ciszewski 1887: 8).

Wedtug zacytowanego fragmentu chtop ,,kopat w lesie pniaki”. Niekiedy bohater
narracji zajmuje si¢ wyrgbem: ,Jedon djebet byt w piekle, co nigdy ni még nikogo
skusi¢. Raz posed do lasa, a w tom lesie rdbat chtop drzewo (...)” (Gonet 1900: 253).
Podobng sytuacje mozna odnalezé w czternastym tomie Dziel wszystkich Oskara
Kolberga: ,,Poszed jeden chop do boru raba¢ drzewo na klofty” (Kolberg 1962: 224).
Rowniez w bajce zapisanej przez Kosinskiego biedak pracuje w lesie ,,Raz byt bardzo
biédny chtop a miat duzo dzieéi. Zeby te bachory wyzywi¢ pracowat od rana az do
péznego wiecara w lesie i nicem insem S$ie nie zywit, jeno plackiem” (Kosinski 1883:
43). Bardzo cickawa informacj¢ odnalezé mozna w bajce ze zbioru Stanistawa
Chetchowskiego. Ot6z wspomniany w niej chtop karczuje sobie pole: ,,Jak przysed do
roboty, zdyjon ten sukmanek i w tern sukmanku zostawiut ten placek, a sam wzion sie
i karcuje sobie pole” (Chetchowski 1889: 100). Natomiast u Romana Zamarskiego
chtop jest po prostu drwalem (Zamarski 1852: 144). Ta konkretyzacja zajecia
W ostatnim przyktadzie moze by¢ efektem literackich ,,interwencji” autora zbioru
Podania i basni ludu w Mazowszu (Krzyzanowski 1965: 474. Zob. tez Lugowska 1981:
29).

Jak mozna zauwazy¢ w wielu realizacjach watku T 651 przestrzenia, w ktorej
dochodzi do spotkania przedstawicieli dwoch odmiennych $wiatow jest las. Jak stusznie
zauwazyt Wtadimir Propp ,,(...) las otacza inne krolestwo (...) droga do innego $wiata
prowadzi przez las” (Propp 2003: 55). Las wydaje si¢ najbardziej archaiczng —
prymarna przestrzenia, w ktorej dochodzi do kontaktu z sitami demonicznymi.
Cztowiek wkraczajac do lasu przekracza granice anekumeny (Lysiak 1993: 78;
Mianecki 2000: 349). Wdziera si¢ w przestrzen niebezpieczna i niejednoznaczna: ,,Las,

35



literatura ludowa

_3
2019

dukt le$ny to obszar nieznany, obcy, to orbis exterior. Co wigcej przestrzen ta stanowi
miejsce niebezpieczne »straszne«, przypomina obraz zaswiatow” (Marczyk 2003: 41).
Jest to obszar graniczny. Mediacyjno$¢ lasu jest kwestia niezaprzeczalng. Istotny
wydaje si¢ kontekst wydarzen, ktory w odniesieniu do opozycyjnych tancuchow
zaleznos$ci uktada si¢ w logiczny ciag wypadkoéw zwigzanych z fabulg bajki. Otéz §wiat
oswojony — orbis interior implikuje nastepujace wartosci — pigkne — oswojone
(uzyteczne) — znane (Stomma 2002: 165). Natomiast orbis exterior jest zaprzeczeniem
porzadku ludzkiego. Stad w tancuchu zaleznos$ci pojawiajg si¢ nastepujace wartosci —
brzydkie — dzikie (nieuzyteczne) — nieznane (Stomma 2002: 165). Warto zwrocié
uwage na jedna, istotng dla niniejszych rozwazan, parg opozycji: oswojone (uzyteczne)
— dzikie (nieuzyteczne). Oswojone i uzyteczne to wartosci wpisane w przestrzen kultury
— $wiata czlowieka. Natomiast dziko$¢ wiaze si¢ z przestrzenia natury — obszarem
obcym, posiadajagcym status anekumeny, ktorg zasiedlaja jedynie zwierzeta, ludzie
wyjeci spod prawa lub demony (Goff 1997: 164; Wozniak 1987: 119-120). Do tego
Swiata wkracza czlowiek — reprezentowany przez ubogiego chiopa. Co istotne
w narracjach tych, o czym zostato juz wspomniane, zachowaty si¢ informacje dotyczace
prac wykonywanych przez chlopa. Jest to karczunek lub synonimiczne wzgledem
karczunku zajgcia. Informacje te na pierwszy rzut oka wydaja si¢ marginalne
i nieistotne. Jednak po glebszej analizie nalezy uznaé je za znaczace, a by¢ moze
najwazniejsze dla interpretacji wspomnianych narracji.

Diabet i gospodarz spotykaja si¢ w lesie. Chlop wykonuje prace zwigzane
z karczunkiem. Tym samym wkracza w obszar nieoswojonej anekumeny, bedacej
antyteza ucywilizowanego obszaru nalezacego do przestrzeni wsi (Adamowski 1999:
23-24). Karczujac las dokonuje adaptacji przestrzeni dzikich i nieuzytecznych. By¢
moze w fabule bajek z watkiem T 651 przetrwaly informacje i wierzenia zwigzane
Z pozyskiwaniem nowych obszaréw przeznaczonych pod uprawy i ekspansjg kultury
rolniczej. Jak zauwazyta Barbara Dotzycka: ,,Poczatkowo intensyfikowanie systemu
przemienno-odtogowego moglo przebiega¢ droga wypalania lasow i odzyskiwania
W ten sposob nowych terenéw pod uprawe” (Dotzycka 1993:178). Proces ten przebiegat
na terenach dzisiejszej Polski w okresie wczesnego $redniowiecza. Aby zrozumieé
specyfike sytuacji nalezatoby wyobrazié sobie topografi¢ osad rolniczych chociazby
z okresu s$redniowiecza. Dlatego warto w tym miejscu zacytowaé fragment pracy
Karola Potkanskiego

Poza tym pasem roli stalszej nie tworzyly sie¢ strefy gospodarskie o zmniejszajacej si¢ stopniowo
kulturze. Zaraz za nig ciagnat si¢ las, pastwisko i nieuzytki, wérod nich za$ tu i dwdzie tylko, jak
wyspy rozrzucone i porozrywane lasem, widniaty drobne osrodki intensywniejszej uprawy (...)
(Potkanski 2004: 250).

Najstarsze jednak informacje o sposobie ,pozyskiwania” nowych terenéw
uprawnych, a takze binaryzacji $wiata na obszary oswojone i dzikie odnalez¢ mozna
wjezyku (Kowalski 2017: 121). Las jest miejscem, w ktorym pojawia si¢ diabet,
pelnigey pdzniej funkcje pomocnika. By¢ moze w motywie spotkania i kradziezy
zachowany zostal mitologem zwiazany z oblaskawianiem bostw lesnych, ktore mogty
mscic si¢ za naruszenie ich obszaru (Por. Szyjewski 2003: 181). Mozliwe, iz diabet jest
jedynie figura, za ktora kryje si¢ archaiczne — pierwotne bdstwo lesne (Por. Uspienski
1985: 131-136), ktére niejednokrotnie w folklorze Stowian przyjmuje postaé
niedzwiedzia (Por. Rzepnikowska 2012: 65-66). Natomiast sam motyw uktadu
pomiedzy diabtem a cztowiekiem jest transpozycja dawnych wierzen zwigzanych
zlesna istota z jednej strony dopomagajaca w uprawie ros$lin, z drugiej za$
niebezpieczng i zadajaca ofiary za swoja pomoc (Frazer 2002: 341; Propp 2003: 171).
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Niekiedy do diabelskiej ingerencji dochodzi na tace: ,,Byt jeden gospodarz, co ni
mog dycht sluzacego utrzymac. Bidnie si¢ zawsze miat i inwentarza ni miat dobrego;
nigdy go si¢ stuzaci nie chcieli trzymaé. Ale poszedt som Iake cia¢ i wzion sobie
$niadanie i potozyt na pinku. A tu diabet przyleciat i porwal mu to $niadanie” (Kolberg
1978: 182). Co istotne fgka moze by¢ rozpatrywana jako przestrzen
przejSciowa/graniczna, a tym samym niejednoznaczna, pomiedzy dzikim lasem
a oswojong przestrzenig wsi (Adamowski 1999: 16). Natomiast w realizacji watku
zapisanej przez Seweryna Udziele gospodarz ciezko pracuje na polu. Niestety jego
wysitek nie przynosi zadnych wymiernych efektow:

Bardzo biedny chlop pracowat ci¢zko, ale i tak ni még wyzywi¢ swoi rodziny. Roz byt w domu
tylko kawotek chleba, a. chtop chciot go zostawi¢ dzieciom w domu, a som wyjecha¢ o gtodzie
w pole do roboty. Ale baba nie pozwolita na to i data mu ten chléb w pole do roboty (Udziela
1899: 79).

Jak mozna zauwazy¢ miejscem spotkania najczesciej jest las, niekiedy taka lub
po prostu pole.

Ofiara/dar

W tym miejscu nalezy przyjrze¢ motywowi kradziezy pieczywa. Jest on
punktem zwrotnym dynamizujacym (Niebrzegowska-Bartminska 2007: 51) fabule
bajki i wnoszagcym do narracji motyw wzajemnosci. Chlop zostaje okradziony. Diabet
zabiera mu ostatni podptomyk lub kawatek chleba. Ze wzgledu na ich wyjatkowosé
wynikajaca z ,.krancowos$ci” ukradzionych wypiekdw nabieraja one szczegdlnej
warto$ci. Z jednej strony, biorgc pod uwage status chlopa, sg drogocenne. Z drugiej
strony, w zwigzku na ,krancowo$¢” — graniczno$¢ ss wyjatkowe w wymiarze
symbolicznym.

W kontekécie narracji najczeSciej pojawia sie pieczywo. Niekiedy to ostatni
kawatek chleba (Udziela 1899: 79). Innym razem placek owsiany (Ciszewski 1887: 8),
lub blizej nieokreslony placek ,(...) nicem insgm S$ie nie zywil, jeno plackigm”
(Kosinski 1883: 43) Zdarza si¢ rowniez, iz jest to pieczywo z popiotu: ,,(...) a ta kobita
piekta mu zawsze chleb z popiotu (...)” (Kolberg 1962: 224); ,Kiedy$ but bidak
ctowiek jeden, podupad i ni mnial co jes¢, ale upiek sobie z popiotu taki placek, wzion
go za pazuche i posed do roboty” (Chetchowski 1889: 100). ,,Placek z popiotu” to
inaczej podptomyk wypiekany na skraju paleniska badz w popiele. Warto w tym
miejscu przytoczy¢ opis Janusza Bohdanowicza dotyczacy wypieku tego rodzaju
pieczywa:

Placki z ciasta chlebowego wypiekane sg zazwyczaj przed chlebem jeszcze gdy plonie w piecu
ogien. Umieszcza si¢ je na skraju pieca (czgsciej) wzglednie na jego trzonie przed paleniskiem;
znacznie rzadziej sg one pieczone W popiele po wyjeciu chleba (Bohdanowicz 1996, s. 37-38).

Ze wzgledu na sposéb wypieku tych plackow byly one niekiedy przybrudzone
popiotem (Czerwinski 2008, s. 283), ktoéry w kulturze tradycyjnej postrzegany byt jako
substancja o niejednoznacznej symbolice (Szadura 1996: 329-338). Co ciekawe autor
ten wspomina réwniez o moskalach wypiekanych z maki owsianej (Bohdanowicz 1996:
38). Tego typu pieczywo pojawia sie w bajce ze zbioru Ciszewskiego, pt. Lud rolniczo-
gorniczy z okolic Stawkowa w powiecie Olkuskim (Zob. Ciszewski 1887: 8).

Pieczywo w kulturze Stowian petnito nieposlednig role jako dar dla zaswiatow
(Briickner 1985: 172). Wsrdd ludnosci wiejskiej w XIX wieku nalezy uwzgledni¢ role
pieczywa w kulcie zmartych. Pelnito ono — obok alkoholu — istotng funkcje¢ na stypie,
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jak réwniez podczas dni zadusznych (Biegeleisen 1929: 259-262; Fischer 1921: 196-
202). Co wazne tak czgsto pojawiajace si¢ w bajkach z watkiem T 651 podptomyki sg
specyficznym pieczywem, otoz:

(...) podptomyki, pieczywo zaczynajace lub konczace wypiek, dostaja sie¢ tym wszystkim
kategoriom ludzi, b¢dacych istotami traktowanymi jako »jeszcze nie z tego« lub »juz nie z tego
Swiata«, a wigc rozpoczynajacymi lub konczacymi zycie. Podptomyki dawane s3 tez tym
wszystkim, ktorzy wedtug wierzen moga mie¢ zwigzek ze $wiatem nadnaturalnym (Kubiak 1981:
109).

Podptomyk byt przyrzadzany na poczatku lub na koncu wilasciwego wypieku
chleba i jak w dalszej czgéci pracy zauwazyli autorzy ksigzki Chleb w tradycji ludowej
»(-..) ten szczegdlny rodzaj chleba — podptomyk (...) stuzyt , jako ofiara dla istot
Z obcego $wiata. Bardzo czesto chleb uzywany w obrzgdach co$ zapoczatkowujacych
lub konczacych oddawany byl pozniej zebrakom. Tak dziato si¢ podczas obrzgdow
agrarnych przy pierwszej orce, siewie (...)” (Kubiak 1981: 180). Jest to istotna
informacja, ktora w pewien sposob potwierdza trop interpretacyjny, wedlug ktérego
w bajkach o parobku z pickla wystepuje motyw transakcji polegajacej na ztozeniu
ofiary dla przedstawiciela zaswiatow, ktory w zamian dopomaga cztowiekowi w pracy.

Nie bez znaczenia jest rowniez pojawiajace si¢ w narracjach miejsce, na ktore
odkladane jest pieczywo. Czesto jest to pieniek po $cietym drzewie ,,Zona mu upiekta
placek. Jak poszot do lasa, potozut se placek na pniaku” (Saloni 1903: 351; por tez
Kolberg 1978: 180). Oczywiscie mozna tlumaczy¢ to zjawisko kontekstem
wynikajacym z wykonywanej przez bohatera bajki pracy polegajqcej na karczowaniu
lasu. Jednak nasuwa si¢ tu pewnego rodzaju skojarzenie z miejscem szczegdlnym, ktore
powstato po $cigciu drzewa. Pien przypomina w pewien sposob stot, na ktory zostaje
polozony poczestunek. Odnalezé w tym mozna pewne odlegle analogie do sktadanych
przez Stowian, lub sgsiadujgce ludy, ofiar w $wietych gajach, na ptaskich kamieniach
pehigcych funkcje oftarzy lub stotkach z kory debowej (Zob. Gieysztor 1982, s. 172;
Briickner 1984: 85). Oczywiscie jest to daleko idgca interpretacja, by nie rzec
nadinterpretacja... Jednak skojarzenia te niosa w sobie kuszace mozliwosci odczytania
motywow bajkowych. Warto w tym miejscu odnies¢ si¢ do folkloru zniwiarskiego,
w ktérym, jeszcze na poczatku XX wieku na Mazowszu, kultywowano obrzed tzw.
,strojenia przepiorki”.

,»Przepiorke” przystrajano kwiatami, nadawano jej ksztalt trojnozny, wewnatrz i zewnatrz
oczyszczano z chwastow, oktadano kamieniami, w ktorych (aby kamiennym kotem nie zamknaé
w sposob magiczny dostepu do ,,przepiorki”) pozostawiano ,,bramke”. Co wazniejsze: wewnagtrz
,przepiorki” na ,stoliku” ktadziono jadto i klosy. Trzeba podkresli¢, ze ,.stolik” nakrywano
obrusem, jak dla gosci lub istot zastugujacych na szczeg6lng czes¢. (Dworakowski 1964: 173).

Na ,stoliku”, ktorego funkcj¢ petnil ptaski kamien kladziono miedzy innymi
chleb. Ofiare sktadano dla myszy, ptakow, zajecy lub dusz zmartych (Dworakowski
1964: 172). Warto zauwazy¢, iz zmarlych niejednokrotnie wyobrazano sobie pod
postacig zwierzat, w tym myszy i ptakow (Gotebiowska-Suchorska 2018: 406-407;
Goftebiowska-Suchorska 2018: 96). Zachowany zwyczaj ,,budowy” matych ottarzykow
na zakonczenie zniw si¢ga swymi korzeniami tradycji ofiar dla duchéw przodkoéw lub
bostw opiekujacych si¢ polami — pomagajacymi w pracy na roli. Mozliwe, iz zwierzece
postaci pojawiajace si¢ w kontekscie ,strojenia przepidrki” nie sa przypadkowe.
Zwigzane z przestrzenig natury symbolizujg obszary obce czlowiekowi — dzikie oraz
wrogie.
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Gospodarz niekiedy zostawia chleb zawini¢ty w sukmang: ,Jak przysed do
roboty, zdyjon ten sukmanek i w tem sukmanku zostawiut ten placek (...)”
(Chetchowski 1889: 100). Zdarza si¢ jednak, iz ktadzie go na miedzy ,,Jak przyjechot
W pole, potozut sobie chléb na miedzy i posed oraé. Wtem przysed potajemnie djebot
i zezar mu ten chléb” (Udziela 1899: 79). Miedza byta naturalnym miejscem, na ktorym
odpoczywano po ci¢zkiej pracy w cieniu posadzonych tam owocowych drzew. Jednak
pelnita ona nieposlednia funkcj¢ symboliczng powiazana z jej granicznos$cia
i niejednoznacznoscia (Bystron 1980: 225-226).

Kolejny istotny motyw pojawiajacy si¢ kontekscie fabuty bajek to ,,domniemana
kradziez”. Pozostawiony przez gospodarza chleb zostaje zabrany przez diabta. Dzieje
si¢ to za plecami pracujacego chlopa. Tym samym dochodzi do pewnej formy
transgresji niosacej duzy potencjal semantyczny. Pomocne w interpretacji moga by¢
stowa Anny Zadrozynskiej dotyczace kradziezy i sankcji dotykajacych ztodzieja:

Kradziez wigc, poza wkraczaniem w $wiat niebezpieczny, niewladny, obcy, byla draznieniem
nie-ludzkich bytow. By¢ moze dlatego, jako zaprzeczenie norm postgpowania ludzi, nalezata do
praktyk obrzgdowych, a w opowieSciach i mitach wigzala si¢ najczgéciej] z wyprawami na
Htamten $§wiat”. W wymiarze czlowieka wymagala natomiast rewanzu w postaci kary
(Zadrozynska 1983: 76).

W omawianych bajkach doszto do inwersji. To posta¢ o demonicznych
konotacjach przekracza granice $wiata cztowieka i ingeruje w jego zycie kradnac chleb
(Por. Wasilewski 1979: 82). By¢ moze w bajkach tych nie dochodzi jednak do
kradziezy lecz do pewnego rodzaju ciggu zdarzen polegajacych na porzuceniu —
zostawieniu ofiary i1 przejeciu jej przez nieznanag/nieujawniajaca sie istote. Ciekawie
w tym konteks$cie prezentuje si¢ reakcja gospodarza. Nad wyraz stonowana, wrecz
mozna jg uzna¢ za , kwintesencje fatalizmu”. Tak jakby gospodarz byt gotowy na taki,
a nie inny scenariusz wydarzen. Oczywiscie mozna tego rodzaju postawe interpretowac
przez pryzmat pozytywnie ocenianej pokory, wynikajacej z etosu chrzescijanskiego:
,,M0&j Boze, mdj Boze! ja bidny, ale musi by¢ esce bidniejsi so, kicdy sie na moj placek
fasco” (Chelchowski 1889:100). Mozliwe jednak, ze jest to jedynie wtorna forma
interpretacji przystaniajaca istote motywu, w ktérym dochodzi do transakcji. Mozliwe,
iz kradziez mozna interpretowac rowniez jako wariant motywu zguby-odnalezienia, tak
czgsto pojawiajgcego si¢ w relacjach pomiedzy czlowiekiem a za$wiatami
(Wasilewski1980: 289-290). Istotnym elementem w konteks$cie wszystkich wydarzen —
poczawszy od kradziezy, a skonczywszy na wspolpracy jest nieSwiadomos¢. Zarowno
ztodziej jak i pomocnik- darczynca pozostaje dla niego kim$ nieodgadnionym — obcym,
chociaz wzbudzajacym niekiedy zdziwienie.

Co ciekawe w jednej z realizacji watku dochodzi do czytelnej i jednoznacznej
W swym Wwyrazie transakcji pomiedzy postaciami. Gospodarz spotyka w lesie
nieznajomego wysokiego mezczyzne, ktory prosi go o poczestowanie plackiem.
Poczatkowo niechetny tej propozycji, godzi si¢ wreszcie, kiedy nieznajomy deklaruje
pomoc w pracy:

Réz byt bardzo biédny chtop a miat duzo dzieéi. Zeby te bachory wyzywi¢ pracowal od rana az
do poznego wiecara w lesie i nicem insem $ie nie zywil, jeno plackigm. Ten placek lezal mu
zawse péi jednej §iadze w smaciatku. Jednego dnia psichodzi ku niemu wysoki chtop i pozdrowit
go. Narescie zacgna go prusic, zeby mu dat trochg. tego placku, ale robotnik mu nie kciat dac i ze
sam ma mato. We¢drowny psiobiecal mu za to stuzy¢ j pomagac $iagi wozi¢ (Kosinski 1883: 43).
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Realizacj¢ ze zbioru Kosinskiego w pewien sposob mozna traktowac jako
narracj¢ samodefiniujacg. Tym razem w sposob jednoznaczny dochodzi do zawarcia
umowy pomig¢dzy pracujagcym drwalem a wysokim, obcym mezczyzng reprezentujacym
zaswiaty. Las, by¢ moze pdzna pora dnia, wszak chlop pracowal od $witu do
zmierzchu, tajemniczy me¢zczyzna i poczgstunek. Obtaskawiony donator obdarowuje
cztowieka swoja pomocg. Chleb potozony z boku, kolo pryzmy drewna nie po raz
pierwszy staje si¢ mediatorem pomig¢dzy cztowiekiem a zas§wiatami.

Chlop ktadzie pieczywo w zawiniagtku — zostawia na pniu $cigtego drzewa, na
miedzy. Diabet kradnie lub otrzymuje chleb. Nastepnie go zjada, niszczy lub wrzuca do
bagniska. Niejednorodne zachowanie czarta mozna uzna¢ za synonimiczne. Kazda
z form ,,unicestwienia” pieczywa w pewien sposob wykazuje podobienstwo. Zar6wno
skonsumowanie, jak i zniszczenie placka/chleba (zmieszanie z piachem, wrzucenie do
bagniska/btota) mozna uzna¢ za dostowne lub symboliczne ,,przyjecie” daru przez
zaswiaty.

Korzysci i final spélki

Dowodem przemawiajacym za tezg, iz W bajkach T 651 ,,Diabet parobkiem”
dochodzi do transakcji, w ktorej istotna funkcje pelni dar w postaci pieczywa sa
konsekwencje catego zdarzenia. Diabet za swoj czyn zobligowany zostaje do pomocy
pokrzywdzonemu gospodarzowi. Dzigki podjetym przez piekielnego parobka
dzialaniom biedakowi zaczyna powodzi¢ si¢ lepiej, w niektorych wypadkach dorabia
si¢ majatku. Dotychczasowe niepowodzenia przemieniaja si¢ w sukcesy. ,,(...) djebot
ostal u niego za parobka i darmo tak pracowat, tak chlopu dospomogol, ze zrobit go
wielgiem bogacem” (Udziela 1899: 79-80). ,,I ten chlop miat wor pieniedzy, postawiut
se dom wielgi i byt najbogatsy na cato wies. I tak mu wynagrodziut djabut za kare”
(Saloni 1908: 279). Jak mozna zauwazy¢é pomoc parobka przynosi pozytywne
(w wigkszosci realizacji) dla pokrzywdzonego chlopa skutki. Jednak diabelski
pomocnik nie odchodzi ze stuzby z pustymi r¢koma. W wielu bajkach z watkiem
,,Diabel parobkiem” wspotpraca zwienczona zostaje kolejng ofiara, tym razem nie jest
to jedynie pieczywo, ale cztowiek. Pomijajac bogatych gospodarzy, ktorzy w efekcie
swej nieuczciwej postawy zostaja pozbawieni zycia przez diabta (Por. Saloni 1908: 279;
Zamarski 1852: 155), nalezy zwrdci¢ uwage ha wyrozniajaca sie realizacje watku
zapisang przez Stanistawa Chelchowskiego. Podczas finalnej rozmowy diabet przyznaje
si¢ do kradziezy chleba, nie odkrywajac jednak swych demonicznych konotacji.
Na pytanie chtopa o wynagrodzenie za shuzbe, odpowiada:

—Ja nic — pejda — nie bede chcial, ale jak sie gospodarzowi urodzi corka, to my jo gospodarz da,
ale jak bedzie mniala dziesig¢ lat.

— Moj Bartosku, kiedy¢ mnie sie co urodzi, kiedy ja mum tako babe staro, siwo i sum starym.

— To nic, moze sie esce co gospodarzowi urodzi (Chetchowski 1889: 121-122).

Wedle diabelskiego proroctwa leciwe matzenstwo doczekato si¢ corki, po ktora
— po uptywie umowionego czasu — przyszedt Bartoszek. Nikt go nie dostrzegal oprocz
wybranki. Wreszcie dochodzi do $lubu pomigdzy corka gospodarzy i niewidzialnym
narzeczonym. Final calego zdarzenia jest przerazajacy i niejednoznaczny w swej
wymowie. Diabel porywa obiecana dziewczyng. Za pierwszym razem zostaje
uratowana przez mieszkancoéw wsi. W koncu jednak poddaje si¢ wigzacej umowie:

— Trudna tu rada; powiedziat Bartosek, ze mnie wystuzut i matka z ojcem oddali mnie sami, to ja
tamoj muse u nigo by¢ i mnie nicht nic nie poredzi: ni ksiadz, ni §wecenie, bo mnie rodny ociec i
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rodna matka ciortowi oddali. | ten ciort znowu jo porwat i utknut w chrapie i zamecut
(Chetchowski 1889: 123-124).

Ofiara z pieczywa zostaje zastapiona ofiarg z cztowieka. Dziewczyna, podobnie
jak w niektorych bajkach podptomyk, wrzucona zostaje w bloto — synonim bagna —
miejsca 0 demonicznych konotacjach (Por. Niebrzegowska 1999: 457-460). Bogactwo
i urodzaj, optacone zostajg ,,uzyzniajacg” ofiarg z cztowieka (Por. Hubert, Mauss2005:
94)*.

**kx

By¢ moze powiagzanie motywu kradziezy pieczywa dokonanej przez diabta
z ofiarg dla zaswiatéw jest uzasadnione. Przeciez wdzierajac si¢ do przestrzeni dzikiej,
jaka byt las, cztowiek odczuwatl potrzebe obtaskawienia istot o ambiwalentnej naturze,
wkupienia si¢ w taski demonoéw zamieszkujacych obszar dziki i niebezpieczny. Posta¢
bajkowego bohatera wpisuje si¢ w ten schemat. NajczeSciej pracuje w lesie lub poblizu
lasu. Niekiedy zajmuje si¢ wyrebem drzew. Tym samym narusza tad obszaru
0 konotacjach demonicznych. Diabet w kontekscie narracji jest najprawdopodobniej
jedynie figura, ktora zastgpita wczedniejsze wyobrazenia demonologiczne zwigzane
z lasem. W bajkach z watkiem T 651 ,,Diabet parobkiem” odnalez¢ mozna analogie
i dos¢ mocne zwiazki z bajkami z watkiem T 1030 ,,Diabet oszukany przy podziale
plonow”. Roéwniez w nich dochodzi do kontraktu pomiedzy zaswiatami,
reprezentowanymi w polskich realizacjach przez diabta, i cztowieka (Por. Piotrowski
2019: 32-41). Jednak diabel, podobnie jak w bajkach omawianych w niniejszym
artykule jest jedynie pdzniejsza figura, ktdra zastapila blizej nieznane bdstwo lesne.
W motywach kradziezy chleba, wyrebu lasu, pomocy w pracach rolnych doszukiwaé
si¢ mozna ,zdegradowanych mitologeméw” dotyczacych obrzedowosci zwigzanej
z wyobrazeniami funkcjonujagcymi w kulturach archaicznych. Do grupy tej zaliczyé
mozna poglos sktadania ofiar bostwom lesnym, w zamian za mozliwo$¢ poszerzenia
areatu pol kosztem lasu i uzyskania pomocy/btogostawienistwa zaswiatow. ,,Tak samo
duch lesny moze by¢ w ludowej wyobrazni raz istota zla, raz dobrg: moze by¢
traktowany jako demon lub jako duch dobroczynny” (Uspienski 1985: 150; Propp 2003:
176). Na zakonczenie warto przytoczy¢ fragment z pracy Marcela Mauss’a. W cytacie,
ktory odnosi si¢ do odlegtej kultury odnalez¢ mozna trop pozwalajacy spojrze¢ na bajki
o diabelskim parobku przez pryzmat daru, kontraktu i kontaktow pomiedzy $wiatem
czlowieka i zaswiatami:

Ale oto juz zjawia si¢ inny watek, ktory nie potrzebuje tego ludzkiego podparcia i ktory moze by¢
réwnie stary jak sam potlacz: wierzy si¢, ze to od bogdéw nalezy kupowac i ze bogowie umiejg
zwréci¢ ceng rzeczy. ldea ta nigdzie chyba nie wystepuje w sposob bardziej typowy niz
u Toradzow z Celebesu. Kruyt mowi, ze ,,whasciciel musi tam »kupowac« od duchéw prawo
wykonywania pewnych czynnoéci w »swoich«, a tak naprawde »ich« posiadtosciach”. Przed
»wyrebem« swojego lasu, nawet przed poskrobaniem »swojej« ziemi, przed postawienim pala
»Swojego« domu trzeba zaptaci¢ bogom (Mauss 2001: 189).

Mozliwe, iz w fabule analizowanych bajek zachowaty si¢ motywy bedace
,,przebtyskami” archaicznej obrzedowosci i prymarnych wyobrazen dotyczacych
waloryzacji zaréwno przestrzeni, jak réwniez wzajemno$ci pomigdzy cztowiekiem
a zaswiatami. Strzgpy informacji o relacjach polegajacych na wymianie débr pod
postacig ofiary w zamian za przychylno$¢ — laskawo$¢ przy pozyskiwaniu nowych

1 Ten trop wymaga szerszego omoéwienia, ktére bedzie poswiecone wytacznie ofierze z czlowieka.
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przestrzeni i pomocy w pracach rolnych, ktore niejednokrotnie w kulturach
archaicznych odbierane byly w kategoriach nieprzewidywalnej taski zaswiatow
(Kowalski 2014: 65-82).
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ROBERT PIOTROWSKI

THE FIGURE OF THE VICTIM IN THE FAIRY TALES WITH THE T 651 MOTIF OF THE
DEVIL AS A FARM-HAND

The article argued for the thesis that, in the fairy tales with the theme T 651 "The Devil
as a Farm-hand", there is an agreement between the otherworld, represented by the
devil, and the host human. Simultaneously, the motif of stealing bread is actually a
veiled motif of sacrifice for a demonic world of archaic provenance. The author
analyses selected narratives with the T 651 theme although stealing bread, that is the
victim, and the service is present in practically all of its realizations.
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TYMOTEUSZ KROL
Uniwersytet Warszawski

ZBIOR PIESNI WILAMOWSKOJEZYCZNYCH Z SAMMLUNG HORAK W VOLKSMUSIKARCHIV
DES BEZIRKS OBERBAYERN W SWIETLE NAJNOWSZYCH BADAN NAD MUZYKA
W WILAMOWICACH!

Dotychczasowe badania nad wilamowska? muzyka

Wilamowice znane sg przez swoj jezyk, strdj, zwyczaje oraz historie, ktore byly
tematem zainteresowania wielu badaczy. Muzyka byla w tych badaniach najczesciej
pomijana. Przez caty okres badan nad Wilamowicami ogloszono drukiem jedynie dwa
krotkie teksty o muzyce w tej miejscowosci: niemieckiego badacza Karla Horaka
(1960) i polskich badaczy Krystyny Turek i Andrzeja Wojcika (2001). Niestety,
badania Horaka nad Wilamowicami nieznane byly polskiej nauce®, jego tekst o muzyce
w Wilamowicach udato mi si¢ odnalez¢é dopiero w 2015 roku w Wiedniu.* Byla to
synteza jego krotkich badan terenowych przeprowadzonych w Wilamowicach w 1937
roku. Nieco p6zniej natrafitem na inny tekst, w ktorym porownywal on wyniki swoich
badan z roznych miejscowosci, ktore uznawal za cze¢$¢ bielsko-bialskiej wyspy
jezykowej (w tym Wilamowic).

Luk¢ w badaniach nad muzyka w Wilamowicach wypelnia publikacja
., Bez muzyki, bez Spiewu nie ma swiata” — muzyka w Wilamowicach autorstwa Marii
Matanicz-Przybylskiej (2019). Autorka w swoim 160-stronnicowym tek$cie opisuje
histori¢ muzyki w Wilamowicach, orkiestry dete i zespoty weselne i regionalne, a takze
muzyke w réznych przestrzeniach zycia Wilamowian. Opisuje réwniez znaczenie
muzyki dla budowania lokalnej wspdlnoty. Celem autorki byto wigc nie tylko
przedstawienie funkcjonowania muzyki i jej form dawniej, ale takze opis sytuacji
wspolczesnej z antropologicznej perspektywy. Publikacja ta zostata opatrzona aneksem
mojego autorstwa — tekstami wszystkich nam znanych do tej pory
wilamowskojezycznych piesni, z wylaczeniem tych powstalych w ostatnich latach na
potrzeby  Zespolu Regionalnego ,,Wilamowice” badz rewitalizacji jezyka
wilamowskiego (Krdl 2019). Pominigto rowniez teksty piosenek wydanych w ostatnich
latach wlasnym naktadem ich autorow (Gara 2004, 2007). Moim celem bylo utatwienie
dostepu do tych utworow Wilamowianom, a takze naukowcom zajmujacym si¢
jezykiem wilamowskim. Do tej pory teksty te mozna bylo odnalezé jedynie
w rozmowach przeprowadzonych przeze mnie w latach 2004-2019 z okoto setka
najstarszych Wilamowian.

! Praca naukowa finansowana w ramach programu Ministra Nauki i Szkolnictwa Wyzszego pod nazwa
,Narodowy Program Rozwoju Humanistyki” w latach 2014-2020, projekt ,,Dokumentacja jezykowego
i kulturowego dziedzictwa Wilamowic (nr rej. 0002/NPRH3/H11/82/2014), kierowany przez dr. Barttomieja
Chromika.

27Zgodnie z przyjeta w nauce zasadg uzywam lokalnych uzuséw jezykowych — przymiotnika wilamowski,
a nie wilamowicki, oraz na okreslenie cztonkoéw grupy etnicznej - Wilamowianie, a nie Wilamowiczanie.

3 Odniesien do tego tekstu nie znalaztem w Zadnej polskojezycznej publikacji dotyczacej Wilamowic.

4 Za pomoc w dotarciu do niego dzigkuje badaczowi jezyka wilamowskiego, Andrzejowi Zakowi.

47

O



literatura ludowa

_3
2019

Utwory wilamowskojezyczne jako osobny zbiér

Utwory w jezyku wilamowskim istnieja w $wiadomosci Wilamowian jako
pewien zbidr, bedacy czescig wigkszej calosci, lecz tatwy do odrdznienia od utworow
nalezgcych do innych zbiordw, poprzez jezyk w ktorym byty $piewane.> W sumie,
w aneksie znalazto si¢ 47 zebranych i przethumaczonych przeze mnie piosenek.

Na pytanie, czy istnieje co$ takiego, jak muzyka wilamowska, Maria Malanicz-
Przybylska otrzymata rézne odpowiedzi. Zgadzam si¢ z autorka, ze

spieranie si¢ 0 autentyczno$¢ piosenek i tancéw uznawanych wspotczesnie za wilamowskie nie
ma wigkszego sensu. (...) Nawet jesli czg§¢ utworéw faktycznie zostala skomponowana po
wojnie, to jednak stworzyli je miejscowi muzykanci, zaspokajajac konkretne potrzeby danej
chwili i wiasnej grupy. To samo dotyczy piosenek popularnych przejetych z innych regionéw lub
nawet z mediow. Trudno dzi§ ustali¢ z calg stanowczoscia, ktore utwory znane byly od dawna,
a ktore sa nowsze. Najwazniejsze wydaje mi si¢ jednak to, ze Wilamowianie wierza w posiadanie
wlasnego, oryginalnego repertuaru, ze jest on nadal praktykowany i ze spelnia wazne
wspolczesnie funkcje — identyfikacji z konkretng wspdlnota i miejscem (por. Jabtonska 2014).
(Matanicz-Przybylska 2019: 28).

Jak autorka sama przyznata: ,,Wickszo§¢ rozmoéwcow uwazata jednak, Ze na
pewno oryginalne, starodawne i wilamowskie sg te pie$ni, ktére majg wilamowskie
stowa” (Matanicz-Przybylska 2019: 24). Réwniez Krystyna Turek i Andrzej Wojcik
stwierdzili, ze ,,To wlaénie jezyk gwarowy® (...) uzna¢ trzeba za ceche wyrézniajaca
i odrozniajaca czg$¢ ludowych zasobéw muzycznych z catego repertuaru” (Turek,
Wojcik 2001: 357).

Gdy ksigzka byta juz w druku, natkngtem si¢ na kolejny artykut Horaka,
w ktorym natrafitem na wzmianki o zapisach piosenek z Wilamowic w Sammlung
Horak. Tak trafitem do Volksmusikarchiv des Bezirks Oberbayern (Archiwum muzyki
ludowej Powiatu Goérna Bawaria). Dzieki zyczliwo$ci 0s6b w nim pracujgcych’, udato
mi si¢ dotrze¢ do zbioru dwudziestu piosenek wilamowskich wraz z ich zapisem
nutowym. Poniewaz niemozliwe bylo juz uzupetienie mojego aneksu, zdecydowatem,
ze utwory te opublikuje w osobnym tekscie.

Jednym z celéw tej pracy jest z jednej strony publikacja nieznanych dotad
utworow w jezyku wilamowskim. W przypadku mikrojezykow, jakim jest wymysiderys,
cenny jest kazdy tekst w nim zapisany. Te zapisane jeszcze przed wojna, wydajg si¢
tym bardziej wartoSciowe, ze dokumentuja jego stan w czasach, do ktoérych nie mamy
juz dostepu. Z drugiej strony, w odroznieniu do Aneksu, gdzie decydowatem sie na
ujednolicong przeze mnie jedng wersje danego utworu, tutaj staram si¢ rowniez
poréwna¢ zachowany w archiwum tekst z zapisanymi przeze mnie pie$niami i ich
wieloma wersjami, juz nie ujednoliconymi. Staram si¢ rowniez wychwyci¢
znieksztalcenia tekstu powstate wskutek jego zapisu i transkrypcji, by¢é moze réwniez
pod wptywem ideologii kregu badaczy wysp jezykowych (Sprachinselforscher), do
ktérego nalezat Karl Horak. Utwory dziele wedlug kategorii zaproponowanych
w Aneksie (Krol 2019).

5 Nie jest moim celem udowadnianie, Ze s3 one bardziej wilamowskie, niz inne, $piewane dzi$
w Wilamowicach w jezyku polskim, niemieckim badz czeskim.

® Autorzy gwarg nazywaja jezyk wilamowski.

7 Za udostepnienie mi tekstow piosenek szczegdlnie dziekuje Evie PShlmann oraz Ernstowi Schussowi,
kierownikowi Volksmusikarchiv des Bezirks Oberbayern.
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W pracy zrezygnowalem z zapisu nutowego utworéw i jego interpretacji.
Poréwnanie warstwy melodycznej zapisanej w Sammlung Horak z pie$niami
nagranymi w ostatnich latach pozostaje wigc kwestig otwarta.

Karl Horak i jego badania

Karl Horak urodzit si¢ w 1903 roku w Wiedniu i pracowal jako nauczyciel
(Haegele 1992: 485). W 1927 roku podczas swoich studiéw o profilu nauczycielskim
zaczal wyjezdza¢ na ckspedycje ze swoja zong Gretg oraz przyjaciotmi ze studiow
Walterem Kuhnem i Alfredem Karaskiem do owczesnej Polski, Wegier, Rumunii,
Stowacji, Jugostawii, Wtoch, Niemiec i Szwajcarii w celu zbierania piesni, tancoOw
i innych przejawow folkloru (Kuhn 1984: 254, 258, Haegele 1992: 486). W celu
opisania tancéw stworzyl on fachowa terminologi¢, ktérej brakowato do tej pory
(Haegele 1992: 486).

Jego teksty zawieraja wiele zalozen charakterystycznych dla nurtu
Sprachinselforschung. W wyspach jezykowych szukat on dawnych reliktow, ktore
uwazal za zagrozone przez polskic wpltywy. Na przyktad o Wilamowicach pisal:
W Wilamowicach niemieckie piosenki ludowe musialy coraz cze$ciej ustgpowac
polskim” (Horak 1956: 141). Wyspe bielska, a z nig i Wilamowice, ktore do niej
zaliczal (Horak 1960: 114), uznawal za nalezaca do $lasko-niemieckiego kregu
kulturowego (Horak 1956: 141-142).

Jego badania w Wilamowicach uwiklane byly w okreslony kontekst
ideologiczny®. W Wilamowicach wspotpracowat on na przyklad z Walterem Richterem
(Horak 1956: 142, 1981: 8, 10), ktorego Wilamowianie wspominaja jako zapalonego
naziste i polakozerce (badania witasne). W literaturze historycznej Richter wspominany
jest jako ,,odznaczajacy si¢ wyjatkowo wroga postawa w stosunku do Polakow”
(Perkowska 2001: 194), =zalicza si¢ go do ,najgorliwszych germanizatorow’
(Perkowska 2001: 202) oraz ze ,[z]a swoOj podstawowy obowigzek (...) uznat
koniecznos¢ bezwzglednego i1 jak najszybszego usunigcia wszelkich pozostatosci
$wiadczacych o zwigzkach Wilamowic 1 jego mieszkancéw z polskoscia”
(Krzyzanowski 2018: 232) Miat on réwniez czuwa¢ nad ,stalym przyrostem liczby
cztonkow NSDAP” (Krzyzanowski 2018: 232-233).

Cho¢ w tworczosci Horaka uwidacznia si¢ wpltyw ideologii ,,przyznajacej”
narodowo$¢ pewnym formom kulturowym, o czym $wiadczg stowa: ,,Melodia robi
zupetnie polskie wrazenie, jednak gdyby przesunaé kreske taktowa o jedng éwiartke,
brzmi zupetnie niemiecko” (Horak 1981: 31), to jednak potrafit on wyjrze¢ poza
narzucone przez nig kategorie. Na koncu tekstu dodat on jednak, ze mieszanie si¢ kultur
$wiadczy o dobrym sasiedzkiej przyjazni wspoltzyjacych ze soba narodow (Horak 1981:
58).

B

Horak nie uznawat jednak narracji Wilamowian o ich tozsamosci, uznawat ich za
Niemcow, a ich jezyk za niemiecki. Pisal wprost, ze przed wojng miasteczko
zamieszkiwane byto przez okoto 1200 Niemcoéw i ze odlaczylo sie od bielskiej wyspy
poprzez polonizacj¢ okolicznych miejscowosci przez co stworzylo wlasna wyspe
(Horak 1960: 114, 1981: 11). W artykule pisanym razem z Josefem Lanzem ( ktérego
byl gtéwnym autorem) uznal je jako jedyna istniejaca dzisiaj cze$¢ niemieckiej wyspy
jezykowej i ironicznie pisal o uznawaniu si¢ Wilamowian za potomkéw osadnikow
flandryjskich i ich zachowaniu po 1945 roku (Horak 1981: 8-9). Wilamowice
przedstawia jako ciekawostkg, miejsce gdzie z jednej strony muzyka ulegla szybszej
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polonizacji, z drugiej strony zachowata takze niektore starsze formy niz w Bielsku
(Horak 1981: 11). Tance wilamowskie uznawat za typowo niemieckie, odrozniajace si¢
znacznie od tych polskich - beskidzkich (Horak 1960: 122). Dalszego istnienia
Wilamowic i ich kultury nie uznal juz jednak za godne uwagi — w 1981 roku napisat on,
ze zbior piesni i tancéw Niemcow bielskich uznaje za zamkniety, gdyz wyspa przestata
istnie¢ (Horak 1981: 57).

Teksty i ich edycja krytyczna (sposéb transliteracji)

Zanim przejde do publikacji samych tekstow cheiatbym przedstawi¢ problemy,
jakie zrodzity si¢ podczas ich transliteracji, czyli znieksztalcenia pierwowzoru.

Przede wszystkim, wigkszos$¢ tekstow zostata pierwotnie spisana recznie (wraz
z thumaczeniem) przez znajacego je Wilamowiana, a potem przepisana w formie
drukowanej prawdopodobnie przez samego Horaka. Podczas przepisywania teksty
ulegly przeksztalceniom. Przede wszystkim wida¢ to w warstwie jezykowej — wiele
stow zmieniono tak, ze bardziej przypominajg niemieckie. Mozna by tutaj uznaé, ze tak
tekst zmienit sam spisujacy Wilamowianin, badz nawet ze takie stowa rzeczywiscie
byly S$piewane. Uwazam jednak, ze w wickszo$ci przypadkéow s3 to zmiany
wprowadzone dopiero na etapie ich transkrypcji przez Horaka. Swiadczy o tym fakt, ze
w przypadku piosenek znanych mi juz z terenu, polskie ttumaczenie (w ktoére Horak
zapewne nie ingerowal) czesto nie odpowiada tekstowi zapisanemu przez
etnomuzykologa, lecz wlasnie temu $piewanemu do dzisiaj w Wilamowicach. Te
znieksztatlcenia nie stuzyly zapewne lepszemu zrozumieniu tekstu przez osoby
niemieckojezyczne — w tym celu zostaly do mniej zrozumiatych fragmentéw dotaczone
krotkie wyjasnienia w jezyku niemieckim.

Jednym z powoddéw mogl by¢ problem z odczytaniem rekopisu. Wiele stow
wydaje si¢ po prostu btednie odczytanych. Zmienione zostalo nawet samo nazwisko
spisujacego, ktéry nazywat sie zapewne Josef Fox a nie Fux®, jak podaje Horak (1960:
114, 1981: 8). Dzieje si¢ to zreszta rowniez 1 w polskich tlumaczeniach, w ktorych jest
wiele skreslen, literowek czy niewlasciwego dzielenia wyrazow. By¢ moze sam Horak
nie byl w stanie zrozumie¢ wilamowskojezycznych tekstow i po prostu btednie je
rozumial, przeksztalcajac tak, by pasowaly do jego podejrzen.

Moim zdaniem, do przedstawionych wyzej powoddéw mozna dolgczyd
podejrzenie, ze zmiany tekstu wynikaty z ideologii Sprachinselforschung, wedtug
ktérej Wilamowice miatyby by¢ wyspa niemiecka, oderwang od niemieckiej ojczyzny
(Vaterland) poprzez spolonizowanie okolicy. Swiadczy¢ o tym moze fakt, Ze na niemal
kazdym z tekstow widnieje adnotacja: ,Nach der ha. Niederschrift in deutsch und
polnisch des Josef Fux, 70 j. Aufgez. Karl Horak 1.1.19377%°, Wilamowszczyzna
zostata wigc nazwana ,deutsch®, bez jakiejkolwiek wzmianki, Ze nazywano ja
Wilmesaurisch, a w jednej z zapisanych przez niego utworéw nawet jezykiem
(Wymysicejer td). Nalezy zwrdci¢ uwage na czas powstania zapisu, czyli okres
bezposrednio przed wybuchem II wojny S$wiatowej, kiedy niemiecka etnologia
(Volkskunde), a zwlaszcza ruch zwigzany z badaniem wysp jezykowych
(Sprachinselforschung) przesigknigte byly nacjonalizmem. Niektore z tekstow
przekazat Horakowi Alfred Karasek, ktory byt jednym najwazniejszych przedstawicieli

® Po obszernej kwerendzie ksigg metrykalnych stwierdzi¢ moge, Ze nie istniat w Wilamowicach cztowiek
0 nazwisku Josef Fux. Jest natomiast kilku J6ézefow Foxow urodzonych w latach 1865-1868, nie mamy
jednak pewnosci, o ktorego chodzi. By¢ moze dalsze studia pozwola na doktadne okreslenie.

1 Niem. Na podstawie rekopisu spisanego w jezyku niemieckim i polskim przez Jozefa Fux, lat 70.
Zanotowat Karl Horak 1.1.1937.
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tego ruchu. Odpowiedziag na wiele z zadanych tu pytan mogtby by¢ rekopis Foxa
spisany dla Horaka. Ten wydaje si¢ by¢ jednak zaginiony dla nauki.

Kazdy z tekstow przetransliterowalem na wspolczesna ortografie jezyka
wilamowskiego. Transliteracja jest wierna, poprawialem jedynie znieksztalcenia
W zapisie, przy wykrywaniu ktorych wspomagalem si¢ polskim tlumaczeniem
zamieszczonym do wigkszosci tekstow. W miejscach watpliwych dodalem uwagi
w przypisie. Utwory dziel¢ wedtug podzialu zaproponowanego w Aneksie — zbiorze
piesni w jezyku wilamowskim (Krol 2019). Tekstow, ktore w ogéle badz w niewielkim
stopniu r6znig si¢ od tych tam zapisanych nie dubluj¢, wskazuj¢ natomiast ktore
fragmenty zostaly zmienione, natomiast wszystkie te, gdzie zmiany odnosza si¢ do
wigcej niz trzech stow badz nie ma ich w Aneksie w ogdle, publikuje tu w catosci.

1. Piosenki weselne i taneczne

Tekst An srejt weter | Spacerpolka'® jest identyczny, jak w Aneksie.

W KuZe mdkja, Maj makja, Ny syk mih ys pysta ndj‘? zmienione pojedyncze
stowa: §yk:$ykt, feta:huta.

Diét fum hejwuf'® - nieznacznie zmieniony ostatni wers, piosenka ta jednak
$piewana byta przez niemal kazdego z moich rozméwcoéw w inny sposob.

O maj tiwy miiter - zmieniona kolejnos¢ stow w ostatnim wersie, co roéwniez
zdarzato si¢ moim rozméwcom:

O maj liwy miiter O moja kochana mamo

O maj liwy miiter, s’trolimt mer hoiit s‘nahts O moja kochana mamo, $nito mi si¢ dzisiaj w
Do dy biiwa kuma yr ganca hotwanaht nocy

Zy po6hta do ufs fanster an $tofa tisa zy ny. ze chtopey przyszli catkiem o poéinocy

pukali tu na okno i nie dali mi spac.

Nieduze roznice sg rowniez w popularnej do dzisiaj w Wilamowicach piosence

Wymysibejer $ejny makja Wilamowianki ladne dziewczyny

1. Y Wymysoii zajn ju $ejny makja 1. Wilamowianki to tadne dziewczyny
Zy kyna zih zjyr $ejn brata Umieja sig¢ bardzo tadnie wystroi¢

Y dy kjyh gejn zy ju $ejn ogyciin Do kosciota chodza tadnie ubrane

Ym kracum $tejn zy ind byfiir A w karczmie stoja zawsze z przodu
2. Dy pobiitkja miisa glanca 2. Potbuty musza btyszcze¢

Do zy beser kyna tanca Zeby lepiej mogty tanczy¢

S’midela mii ju zajn gystosa Buzia musi by¢ zamknigta

Do zy beser kyna pdsa Zeby lepiej mogty catowaé

3. Ym gystatt zajn ju $ejny ruza 3. Na gorsecie pigkne roze

Do zy beser kyna kuza Zeby lepiej mogty méwi¢

Ufum hacta ej a kroiicta Na serduszku srebrny krzyzyk

Do zy s’gietd hon stejn ym macta (Ktory znaczy) Ze pieniadze maja sta¢ w

11 Krok do przodu, Szpacerpolka Autorem tlumaczen tytutéw oraz zamieszczonych w artykule piesni jest
Tymoteusz Krol.

12 Chod? dziewczyno, Moja dziewczyno, Nie posytaj mnie do lasu.

8 Tam z gorki.
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4. Mytum driizba kumt ahynder

Do wer tanca wi der Synder
Kuwer a driizba bysenkja
Do‘a zih ju kon bydenkja.

miarce

4. Chodzcie za druzbg

Bo my tancujemy jak diabli
Chodzmy druzbg¢ poczgstowaé
Zeby mogh wytrzezwieé.

Ponadto na osobnej kartce zapisana zostata krotka piosenka bazujaca na tym utworze.

Wymysioejer Sejny makja

Wymysidejer §ejny makja
Zy kyna zih zjyr olisbrata
Ufa hatcta zytwer kroiicta
An yn brystta giity hacta.

Wilamowianki to ladne dziewczyny

Wilamowianki to tadne dziewczyny
umieja si¢ bardzo tadnie wystroic¢
na serduszkach srebrne krzyzyki

a w piersiach dobre serduszka.

Kilka piosenek o charakterze tanecznym wydaje si¢ by¢ spokrewniona
jednoczesnie z kilkoma réznymi znanymi dzisiaj utworami. Piosenka £iwy MNiisii'* jest

prawdopodobnie inng wersjg Mdkja madj*>.

Liwy Niisii

1. Liwy Nisii 16 mih naj

1.6 mih by djyr $tofa

S’wyt ny zajn, s’kon ny zajn
Dy miiter wje mih $trofa

2. Liwy Nisii 16 mih naj

16 mih by djyr nykja

S’kon ny zajn, s’wyt ny zajn
Dy miiter wje ufwekja

3. Liwy Niisii 16 mih naj

Yh wa $tylnik najkrihja
S’kon ny zajn, s’wyt ny zajn
Wos host dii do cy zihja?

Kochana Nusiu

1. Kochana Nusiu wpu$¢ mnie do $rodka
Pozwol mi przy tobie spac

Nie bedzie nie moze by¢

Mama by mnie ukarata

2. Kochana Nusiu wpu$¢ mnie do $rodka
Pozwol mi przy tobie drzemac

Nie moze by¢, nie bedzie

Mama by ci¢ obudzita

3. Kochana Nusiu wpus¢ mnie do $rodka
Cichutko si¢ zakradng

Nie moze by¢ nie bedzie

Co ty masz tu do szukania?

Kolejne zwrotki zapisane przeze mnie pod piosenka Mdkja mdj zostalty przez
Horaka, badz spisujacego tekst Karaska, okre$lone jako Vierzeiler, czyli Czterowiersz:

Vierzeiler

1. S’mondta $ajnt, mondta $ajnt

S’rumputt undum brykla
Yh gydsht, yh gydsht
Der foter kymt gyryta

2. S’mondta $ajnt, s’kymt a $wajn

14 Kochana Nusiu (Aniu).
15 Moja dziewczyno.

Czterowiersz

1. Ksigzyc $wieci, ksigzyc §wieci
co$ dudni pod mostkiem

Ja mys$latam, ja mys$latam

Ze to tata nadjezdza konno

2. Ksigzyc $wieci, przychodzi $winia
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S’rumputt undum brykla
Yh gydoht, yh gydoht
Der foter kymt gyryta

3. S’mondta $ajnt, s’kymt a $ajn
S’rumputt undum brykla

Yh gydoht, yh gydoht

Der Jasii kymt gyryta

4. S’mondta $ajnt, s’wjyft a sajn

Cym Kasii an der de wand

Yh poht ufs fanster, yh poht ufs fanster
Zy hot mejh gykant

5. S’mondta taht, yh ho strah

Fang yh o cy ktoiifa

Dy miiter jidet mih mytum $trang'®
Zy kund mih ny derloiifa

6. Yh yr fyt zyc yh $tyt

Gej yh gide cy kam makja
Oder wen der noiimdnd kymt
Mii yh’s ejwergraca.

literatura ludowa

Dudni pod mostkiem
Ja mys$latam, ja myslatam
Ze to tata nadjezdza konno

3. Ksigzyc swieci, nadchodzi blask
Co$ dudni pod mostkiem

Ja myslatam, ja mys$latam

Ze to moj Jasiu nadjezdza konno

4. Ksiezyc $wieci, rzuca blask

Do Kasi na $ciang

Pukatem na okno, pukatem na okno
Ona mnie rozpoznata

5. Ksigzyc si¢ $migje, ja si¢ boje
Zaczynam ucieka¢, mama goni mnie z
powrozem

Nie mogta mnie dogonic¢

6. Kiedy jest pelnia, siedze cicho
Nie id¢ do zadnej dziewczyny
Ale jak nadchodzi now

Musze ja obkroczy¢.

_3
2019

O melodiach Czterowierszach pisat Karl Horak, ze pochodzity one z obszaru
bawarsko-austriackiego , a do wilamowskiego repertuaru trafialy poprzez militarny
i handlowy kontakt z Austrig (1956: 142).

Tymczasem Liwys Riizii*’ jest zapewne inng wersja Wi wer gingja uf dy frided*:

Liwys Riizii

1. Liwys Riizii ku cy mjyr
Yh wa ju tanca myt djyr
An yh wa ejs azu maha
Do der s’hacta wyt taha

2. Yh gej a hynder an afjyr
Ho a hytta an ka tjyr

Ho a tej$ an ka tod

Ho & betta an ka bow

3. Ym liwsta y mem tawa ho’h
Hungklejzta an a $ejny bow
Hungklejzta as yh amét ym jiir
Fur bow (?) ej gide ka $piir

4. Dii makja ny bej mer kek
Wen yh der ga dos bjyr cyryk

16 W oryginale: Drong (Strong).
1 Kochana Réziu.
8 Jak poszlismy na wesele.

Kochana Réziu

1. Kochana Réziu chodz do mnie
Bedg z tobg tanczy¢

| zrobie tak

Ze serduszko ci si¢ zasmieje

2. Id¢ do przodu i do tylu

Mam domek ale nie mam drzwi
Mam st6l, ale nie mam blatu
Mam t6zko, ale nie mam kobiety

3. Najbardziej w zyciu cenig
Kluski z miodem i pigkna kobiete
Kluski z miodem sg raz w roku
A po kobiecie nie ma $ladu

4. Dziewczyno, nie rob si¢ taka odwazna
Jak Ci daje piwo z powrotem
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Ny mah der deroiis, zo’s der tad zajn Jak tego nie wezmiesz na powaznie, niech ci
Ok trynk oiis, op d’mih host gan. bedzie zal
Wypij, to znaczy, ze mnie lubisz.

Ruzla, Ruzla, ku cy mjyr

Piosenka Ruzta, Ruzta, ku cy mjyr® aczynajaca sie od podobnych stéw ma wiele
cech wspolnych zaréwno z Wi wer gingja uf dy frioed®, jak i Mdkja maj?*. Co ciekawe,
trzecia zwrotka ma bardzo zblizony tekst do hatcnowskiej piesni Wie wir uf de Hohzet
ginga®. O jej obcym pochodzeniu $wiadczy¢é moze nie uzywane w Wilamowicach
stowo Hochzeit na wesele, ktore po wilamowsku brzmi frided i uzyte jest w bardzo
podobnej piosence Wi wer gingja uf dy frided, ktora jest §piewana do dzisiaj w
Wilamowicach. Piosenk¢ te zapisal Alfred Karasek. By¢ moze zawart on tekst z
Hatcnowa, gdyz uwazal Wilamowice i Halcnow za obszar jednej wyspy jezykowe;j.
Przypisywanie tekstow z bielsko-bialskiej wyspy jezykowej Wilamowicom stosowano
rowniez i we wczesniejszych niemieckojezycznych publikacjach (Bukowski 1860, Das
Deutschtum in Galizien 1914: 55).

1. Ruzta, Ruzta ku cy mjyr
Yh wa der gan a glazta bjyr
Yh wa der 4zu maha

Do der s’hacta wyt taha

2. Teri$, Terti§ ku cy mjyr
Yh ga der a trepta bjyr

Yh wa djyr’s® azu maha
Do der s’hacta wyt faha

3. Wi wer amoét uf dy hohcajt gingja
Krigta wjyr an gata ptoc

An der Jiiza an der Frana

An der otdy Cjyrkja-Moc

4. Gej ahynder an afjyr
Hot & hytta ony tjyr

Yh wuld asa, hot ny fejt
Hot an tefut ony $tejt?*

5. Wen der potier riwa zyt
Wiin’z’um gide derjaza
Wen der Jasii s’Kasii nom
Wide’s’um nymer awa.

19 Réziu, Réziu, chod? do mnie.
2 Jak poszlismy na wesele.

2 Dziewczyno moja.

2 Jak poszlismy na wesele.

2 Wedhug zasad fonetyki jezyka wilamowskiego powinno by¢ ,,dy

24 ana fiir, ana tiir, und an Styjl

1. Roziu, Réziu, chodz do mnie
Dam ci flaszkg piwa

Zrobig ci tak

Ze serduszko ci si¢ zasmieje

2. Teresko, Teresko, chodz do mnie
Dam ci krople piwa

Zrobig ci tak

Ze serduszKo ci sie za$mieje

3. Jak poszlismy na wesele
Dostalismy serowiec

| Jozek i Franek

I stary Cjyrkja-Moc

4. 1dz do przodu i do tylu
Miatem domek bez drzwi
Chciatem jes$¢, nie miatem wiele
Miatem lyzke bez trzonka

5. Jak gospodarz sieje rzepe
To mu sparciata

Jak Jasiu wziat Kasig

To juz mu nie odpowiadata.

2290

§”. W zapisie wyraznie jednak dir’s.
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Wsréd  piosenek  weselnych nieznanych juz dziS w  Wilamowicach,
a zanotowanych przez Horaka jest utwor o tytule S fiidedatidta fum odanka fiyr troi®.
Byla ona $piewana w kierunku pary mtodej przed pojsciem do $lubu. Moi rozmoéowcy
0 niej nigdy nie wspominali, méwiono jedynie o przemdwieniu starosty, ktorego tekst

si¢ nie rymowat.

1. Der staridesta uf der frided
Otiswendik oba fum btot
Mii‘a ym junga pider odanka
Ana dy gest $tejn ymsrod

2. Kum do Jasi ana Kasi
Fjyn eldyn knit nejder

Kumt cyn fisa, knit d6 nejder
Miiter, foter wo $un gren

3. Ynzer mékja zoh cym klopa
Ana wiyr btajn der atin

Foter, miiter yh wa gan fu haca
An h’wa zih gyzann

4. O Maryja ana Jeziis
Hytf’s by dam junga pier
Bo $tofa ej der zis wi nysta
Ana gietd hon wi a fider

5. Ana fald, $tot zo’s gyfola

Ana kyndyn 4 hotp gysioer
HylGo6t kumideéja, gyzan gyfoter
Gryhta gejwer no a wajt

6. Trynk nd driizba ana driizkjyn
Myta gest an giita kajt
Miizykanta $pejit yns uf a $tykla
Lang owi a kiicy majt.

Yh zyng der uf a lidla

1. Starosta na weselu

Z pamigci albo z kartki

Musi mtodej parze przemowié
A goscie stoja wokot

2. Chodz tu Jasiu i Kasiu
Klegknijcie przed rodzicami
Chodzcie do nog, kleknijcie tu
Matka i ojciec juz ptacza

3. Nasza panienka patrzy na meza
My zostajemy juz sami

Ojcze, matko, dam od serce

| si¢ przezegnam

4. O Maryjo i Jezusie

Pomoz tej mtodej parze

Zeby spanie mieli stodkie jak orzeszki
A pieniedzy mieli jak ksiadz

5. 1 pole, chlew, stajnie niech si¢ podobaja
| dzieci co nie miara, na zdrowie chrzestny
Pobtogostaw chrzestna

Zaraz pojdziemy, za chwile

6. Pij jeszcze druzbo i druzko

Z gosémi dobry kieliszek
Muzykanci zagrajcie nam kawatek
Dtugi jak krotka mila.

Do tej pory nieznane byly rowniez piosenki, ktore mogly stanowi¢ analogi¢ dla
Yh zyng der uf a tidta®®, ktorej tekst opowiada o wychodzeniu za maz i wianie.

1. Yh zyng der uf a fidta
An yh bynd a bindta

Byr troii (ug)?’ tii$ der fider oiiswajn

Zatc an brut ajgywunda

B Piesn weselna o przemowie przed $lubem.

% Zaspiewam ci piosenke.

1. Za$piewam ci piosenke

| zawigze zawinigtko

Przy §lubie poswigca ksiadz
Sol i chleb zawinigty

2 Stowo niezrozumiate. Prawdopodobnie miato by¢ ,,wo”.
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S’ej giit cligybunda
Zo ejm tawa (do unt)?® wagtrajn

2. Driizkjyn zyngt a tidta

Dy miiter wynt s’bindta
S’Bindta zo ka bjyda zajn
Jizii$ ej der awa

Sejn taw mer dernawa

HyHGét trynkwer a brantwajn?®

3. Driizba zyngt a lidta
An miiter wynt s’bindta
S’bindta zo ka bjydta zajn
Bet myt ruta fadrica

Ktop zo dih cykny¢ja
Bym zun ana mondasajn

4. Foter bynd a bindta
An’a zyngt a tidta

Zo byr tohter ka bjyda zajn
Wijano owi zoka

Gulda owi toka

Do zy gide y dy oliga $rajn

5. Miiter zyngt a tidta
An zy wynt s’bindta
S’bindta zo ka bjyda zajn
Ociwerik an cihja

Kii myt grusa $tryhja

An fest otisgymest $§wajn

6. Zatcmest zyngt a tidta

Hotia a holp $6k ym bindta

S’bindta zo ka bjyda zajn

Trynkwer oiis an $idefa

Ny tang wan wer tiefa

Wijyr gejn cyr troii, Zidesju ny grajn.

Ynzer liwy starioesta

Jest dobrze zwigzany
Niech w zyciu przegoni biedg

2. Druzka $piewa piosenke
Matka zawija zawinigtko
Zawiniatko nie moze by¢ biedne
Jozus ci si¢ podoba

Pigknie zyj ze mna

Na zdrowie pijmy wodke

3. Druzba $piewa piosenke

A matka zawija zawiniatko
Zawiniatko nie moze by¢ biedne
Pierzyna z czerwona poszwa
Maz niech ci¢ usciska

Przy blasku stonca i ksigzyca

4. Ojciec wiagze zawinigtko

| $piewa piosenke

Niech u cérki nie bgdzie biedy
Wiano jak ponczochy

Ztotych jak lalek

Ze az krzycza do oczu

5. Matka $piewa piosenke

| zawija zawinigtko

Zawiniatko ma nie by¢ biedne biedy
Ubrania i poszewki

Krowa z duzymi wymionami

| dobrze wypasiona $winia

6. Staroscina $piewa piosenke

Pot kopy czepcow w zawinigtku
Zawiniagtko ma nie by¢ biedne
Wypijmy jednego mocnego

Za niedtugo bedziemy chrzcic¢
Idziemy do $lubu, Zosiu nie ptacz.

Utwor Yazer tiwy staridesta®® mowi co prawda o weselu, ale zawiera podteksty
polityczne. Mowa tu oprocz starosty (najprawdopodobniej weselnego) o jakims
inspektorze oraz o przewodniczacym jakiej§ organizacji nazwanej ,kolofer”, ktorej

petnej nazwy nie udato mi si¢ rozwingé.

2. Kotysanki i piosenki dla dzieci

Stof maj kyndta fest

2 Stowo niezrozumiate. W thumaczeniu ,,a ma w zyciu niedostatek odgania¢’.
2 W oryginale: trinkt ner a brav an. W tlumaczeniu: pijmy wodeczke.

% Nasz kochany starosta.
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Kotysanka St6f maj kyndla fest* zapisana zostata na dwoch osobnych kartkach
jako dwie osobne piosenki. W pierwszej zwrotce brak wigkszych réznic, w drugiej
nieco wigcej wynikajgcych glownie z liczby mnogiej stowa s/ (owca), podczas gdy w
zapisanych przeze mnie wersjach byla to liczba pojedyncza.

St6f maj Jasii fest
S’kuma fremdy gest
S’kuma miima ana fetyn
Brengja nysta ana epuin
St6f maj Jasii fest
S’kuma fremdy gest

St6f maj Halii$, $t6f

Zajn ym gatta $6f

Zajn $widecy myt wajsa fista
Dy wan brengja epuln, nysta
Stf maj Halis, $t6f

Zajn ym gatta $6f.

Spij moj Jasiu mocno
Przychodza obcy goscie
Przychodza ciocie i wujkowie
Przynosza orzechy i jabtka
Spij méj Jasiu mocno
Przychodza obcy goscie

Spij Halusiu (Elzbietko), $pij
Sa w ogrodku owieczki

Sa czarne z biatymi ndézkami
Przyniosa ci jabtka i orzeszki
Spij Halusiu, $pij

Sa w ogrodku owieczki.

S’wiin amol cwii fligja

Piosenka Y zoh amdt cwii mykja®® zapisana zostala w réwniez popularnej
w Wilamowicach wersji S'wiin amét cwe fligla®®. Komary, ktéore w obecnej wersji
Hlataja” (ftykja), w wersji Karaska latajg (fligja). By¢é moze jest to starsza wersja, a by¢
moze badacz niezorientowany, ze ruch komaré6w na wodzie moze by¢ interpretowany
jako przyszywanie tat (w najstarszej znanej nam wersji jest ufum tajhta flykja® (Mojmir
1930-36: 513-514), postanowit zmieni¢ tekst, by stal si¢ bardziej logiczny. W trzeciej
zwrotce pojawia si¢ za to czasownik feikla, przettumaczony jako pfliicken. Dzi$
W jezyku wilamowskim brzmi on f!6ka®. Nie jestem jednak w stanie stwierdzi¢, czy
chodzi o jego btedne zapisanie, czy o zupelnie inne stowo. Ta forma zapisu nie jest
podobna do zadnego wilamowskiego czasownika, stad wykluczam mozliwos¢ istnienia
tego stowa w tej formie.

1. S’wiin amot cwii fligja 1. Byly raz dwie muchy

Wiin ym kjyhiif wigja Na cmentarzu si¢ kotysaty
S’hot3 mih wunder, ejwer wunder Zdziwitem sig, bardzo zdziwitem
Do zy kunda wigja Ze umiaty si¢ kotysac.

2. S’wiin amét ewii mykja 2. Byly raz dwa komary

Ufum kjyhiif fligja Na cmentarzu lataty
S’hot mih wunder, ejwer wunder Zdziwitem sig, bardzo zdziwitem
Do zy kunda fligja Ze umiaty lataé.

3. S’wiin amét cwe makja 3. Byly raz dwie dziewczyny

3 $pij dziecigtko mocno.

% Widziatem raz dwa komary.

33 Byly raz dwie muszki.

3 Na stawie tataé (przyszywaé taty).

% Obierac (owoce z drzewa).

% W oryginale ,,'s nomt”, ,,h” czesto jest jednak mylone z ,,n”, stad moje przypuszczenie.
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Ufum kjyhiif feikla (pfliicken)
S’hot mih wunder, ejwer wunder
Wi zy kunda feikla

4. S’wiin amot cwej hoza

Ufum kjyhiif groza

S’hot mih wunder, ejwer wunder
Wi zy kunda groza.

Na cmentarzu obieraty
Dziwitem sig, bardzo dziwitem
Jak one mogly obieraé

4. Byly raz dwa zajace

Ktore na cmentarzu jadly trawe
Dziwitem sig, bardzo dziwitem
Jak one mogly jes¢ trawe.

3. Koledy, pastoratki i piesni o charakterze religijnym

Der oldy Kesul

Pastoratka Der ofdy Kesuf zapisana zostala w postaci dwoch podobnych do siebie
zwrotek, ktorych tekst zblizony jest do pierwszej zwrotki jej pierwszej wersji zapisanej

przeze mnie w Aneksie.

1. Der otdy Kesut hot zih byzofa
leucht vom Loga wi ar mejsthefa
Der cyput wide ejm bygluma
Ym an $adut wje’a%” kuma

Hej kolenda, hej kolenda

2. Der otdy Kesut hot zih byzofa
Wide’a yns uwatoh gykroha
Ym an $adut ¢j’a kuma

Der cyput wide jum bygluma
Hej Wajnahta, hej Wajnahta%®

1. Stary Kesut si¢ upit
Lezat jak w kupie gnoju
Wezel si¢ mu opalit

| dostal w glowe

Hej koleda, koleda

2. Stary Kesut sie upit
Wszedt do czelusci pieca
Uderzyt si¢ w glowe,

Bo wezet si¢ mu opalit
Hej $wigta, hej $wigta.

Pastoraltka ta dopisana jest do innego utworu, z adnotacja, ze Spiewana byta do
tej samej melodii podczas goszczenia kolednikdw®. Tekst zblizony do opublikowane;
w Aneksie trzeciej zwrotki zapisany zostat przez Karaska na osobnej karcie jako osobna

piosenka:
Wijyr wan yns ny lon

Wjyr wan yns ny 16n oiistaha
Wijyr wan gejn cym Myhut-Staha
Di6t zajn brotwjystta ym kiiminta
An bjyr an wajn cy trynkja

An makja cym $tofa.

Nie damy sie

Nie damy si¢ wysmiac
P¢6jdziemy do Myhut-Stahy
Tam sg kietbaski w kominie
I piwo i wino do picia

| dziewczyny do spania.

Tekst zapisany na tej karcie przez Horaka jako pierwszy brzmi tak:

87 W oryginale ,,wer ar”. By¢ moze chodzito o ,,wide’a”.

3 W oryginale ,,Wejnochta”.

% W oryginale: ,,Bei der Bewirtung der Kolandasiinger wurde zur gleichen Melodie gesungen”.
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Et cy Wajnahta

1. Et cy Wajnahta ¢j d6 & zyta®®

Do wer gejn mytum $tam ym dy hyta
Gotys zegen oiih cy brengja

Do der fajnd oiih ny zuta drengja

Ej Wajnahta, ej Wajnahta

2. Dos kyndta Jeziis zo oiih byhita
S’fald, gideta, $olin, $tot an ojer hyta
S’zo oiih olys $ejn ferkuma

Do der nist ny hot cy bruma

Ej Wajnahta, ej Wajnahta

3. Oiih zo bysenkja G6t myt tang lawa
Ana ojer bow by oiih dernawa

Dy biiwa uf $tidekjy drowa

Dy makja uf frySy bowa

Ej Wajnahta, ej Wajnahta

4. Byhit Jeziis ynzer Wymysoii

Ana oii s’gancy tand myt der $tot Warsoii
Hytf yns dy kjyh ufcyboiiyn

Dos azu tang ny doiiyt wi’s hot gydoiiyt
Ej Wajnahta, ej Wajnahta.
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Teraz na Boze Narodzenie

1. Teraz na Boze Narodzenie jest taki zwyczaj
Ze chodzimy z gwiazda po domach

Boze blogostawienstwo zeby wam przyniesé,
Zeby wam nieprzyjaciel nie grozit

Ej $wigta, Swigta

2. Dziecigtko Jezus niech was obroni

Pole, ogrdd, stodote, chlewy i wasze domy
Niech wam wszystko pigknie obrodzi
Zebyscie nie mieli na co narzekaé

Ej $wigta, Swigta

3. Niech was Bog obdarzy dlugim zyciem
1 wasza zong koto was

Chtopcow na silnych zotierzy
Dziewczgta na zdrowe kobiety

Ej $wieta, $wigta.

4. Obron Jezusie nasze Wilamowice

| caty kraj z miastem Warszawa

Pomdéz nam wybudowac¢ kosciot

Zeby juz to nie trwato tak dtugo jak do tej
pory trwato

Ej $wigta, Swicta.

Cho¢ melodycznie nalezatoby ten utwor wigzaé raczej z Wjyr wan oiih a lostik

tid zyngja*, to jego tekst w wielu miejscach przypomina kolejne zwrotki Zajt gybata®.
Ciekawa wydaje si¢ ostatnia zwrotka, w ktorej wida¢ utozsamianie si¢ autora
Z pafistwem polskim (s’gancy fand myt der stot Warsoii*®). Wyrazenie troski o budowe
kosciota w Wilamowicach §wiadczy o jej stosunkowo niedawnej genezie. Budowa
rozpoczeta zostata w 1923 roku i szczegolne kryzysy przezywata w latach 30. Tekst ten
powstal prawdopodobnie niedtugo przed spisaniem go przez Horaka.*

Pater s’fater

Piesn Pater s’foter w wersji bardziej zblizonej do tej z moich badan niz tej
z Monografii Latosinskiego (1909: 323).

Ksigdz proboszcz przyszedt zeby
zakolendowac,

W Imig Jezusa szczeScia zyczy¢ i blogostawic
Niech dhugo zyje nasz ksiadz, nasz proboszcz,
nasz ksiagdz, nasz gospodarz.

Pater s’foter ¢j gykuma cym kolendowan
Jezilis noma gylyk wynca an btogostawjan
Lang zut lawa ynzer fider, ynzer wjyt, ynzer
pater, ynzer kjyt*®

40 Stowo niewystepujace w jezyku wilamowskim. W oryginale ,,de siita”, w thumaczeniu ,,zwyczaj’.

4 Zaspiewamy wam wesolq piesé.

2 Prosimy was.

3 Caly kraj z miastem Warszawg.

4 Na karcie widnieje data spisania 1.1.1970. Jest to jednak btad i spisana zostata zapewne tak jak inne,
1.1.1937.

“ Pater- stowo uzywane w stosunku do krewnego ksiedza.
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Inne utwory

Piesn dozynkowa autorstwa przedstawicieli wilamowskiej inteligencji z okresu
miedzywojennego, w zblizonej wersji do tej publikowanej w aneksie.

Fu ynzyn rajhja faldyn Z naszych bogatych pél

1. Fu ynzyn rajhja faldyn 1.Z naszych bogatych pél

Di G6t yns hot gygan Ktore nam Pan Bog dat

Breng wjyr otih hotit dy gidewa Przynosimy wam dzisiaj snopki
Nor $un ferenda an Po juz zakonczonych zniwach
2. A gruser kranc fu yjyn 2.1 duzu wieniec z ktosow
Was, hower ana kiin Pszenicy, owsa i zyta

An btimta fejt oti $tyjyn 1 kwiatow duzo stoi

Fu ynzyn wejza fiin Gdzie nasze miedze prowadzily
3. Dy grusa gytdan yjyn 3. Te duze, ztote ktosy
Gybunda myt am band Zwigzane wstega

Zej hidera ym gan s’brutta Czekaja, by dac chlebek

Ym ganca potner fand. Calej polskiej krainie.

Co cickawe, ta piesn jako jedyna opatrzona zostata niemal pelnym tlumaczeniem
na jezyk niemiecki. Jak daleko lezy ono od tekstu oryginalnego, pokazuje ponizszy
przyktad:

an Blimla fejl au Styjen Veilchen? ... Stiefmiitterchen
fu indsen wejsa fuen filir unsre weile Fahn?

A wigc fejt (duzo) stato sie Veilchen (fiotkiem) a $tyjyn (staé)*® Stiefmiitterchen
(bratkiem), a z kolei wejza fiin ([z] tak jechalo) zmienilo si¢ na weiffe Fahne (biata
flaga). Te interpretacje zupeilnie nie zgadzaja si¢ z polskim tlumaczeniem, co
potwierdza¢ moze teorie o ignorowaniu przez Horaka polskojezycznych tekstow
dostarczonych mu przez Foxa lub o celowym zniemczaniu jezyka wilamowskiego.

Uf der wjyzba

Wsrdd piosenek mieszanych wilamowsko-polskich pojawila si¢ znana jeszcze
niedawno Uf der wjyzba*’. Wersja Karaska w duzej mierze odpowiada tej nagrane;j
przez Wicherkiewicza w 1989 roku®, z inng wersja trzeciej zwrotki.

1. Uf der wjyzba zyct a zajac 1. Na wierzbie siedzi zajac

% Prawdopodobnie jest to dopasowana do melodii przedluzona forma czasownika Stejn. Tak
interpretowata go ta nieliczna grupa moich rozméwcow, ktorzy w ogole byli w stanie okresli¢ jego znaczenie.
W polskim thumaczeniu Foxa wers ten brzmi: ,,A kwiatow tez w nim duzo”.

47 Na wierzbie.

8 Prof. dr hab. Tomasz Wicherkiewicz — socjolingwista, badacz jezyka wilamowskiego, popularyzator
wiedzy o Florianie Biesiku. Honorowy Obywatel Gminy Wilamowice (2015). Kilkukrotnie prowadzit
badania w Wilamowicach, w 1989 roku nagrat kilka piosenck, z ktorych to nagran jako materialu
poréwnawczego dzigki jego uprzejmosci korzystatem, za co chciatbym wyrazi¢ mu wdzigcznoscé.
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Myta fista pomerdajac Nozkami pomerdajac

Ja bym oii zu pomerdata Ja bym tez tak pomerdata,
Gdybym takie fista miata Gdybym takie nézki miata

2. Ym betla zy si¢ kulali 2. W 16zeczku si¢ kulali

Ana styhik se gadali I po cichu se gadali

Dy matka $pi, foter hjyt nist Matka $pi, ojciec nie styszy
An dy siostra dy ferstejt ny A siostra nie rozumie

3. Gejze jeruma na $wiecie 3. Idzze o Jezu na §wieci

Bo m4j fista bardzo gniecie Bo moja n6zka bardzo gniecie
Co on robi dos zajn straha Co on robi, to sa strachy

Jak si¢ dowiedza do zy laha. Jak si¢ dowiedza, beda si¢ $miac.

Tymczasem u Wicherkiewicza trzecia zwrotka brzmi (Wicherkiewicz 2001:
515):

Ojeruma na §wiecie

Moja fista bardzo gniecie

O dos z4jn ju Sun straha

Wi wje’h nd kyna $ejn taha.

Piesn Floriana Biesika®® o ukochanej (YA kant amét ¢ mdkja Sejn) zapisana
zostata w niewiele zmienionej formie — glownie sg to btedy wynikajace z blednej
interpretacji wilamowskiego stowa.

S’wide amoél a birgjerbol

Utwor, zapisany przez Karaska, o do$¢ frywolnym charakterze opowiada o balu
obywatelskim.

1. S’wide amoét a birgjerbol y 1. Byl raz sobie bal obywatelski w
Wymysoti Wilamowicach

An yh wide ym kraéum oii I ja tez bytem w karczmie

Dy fléta $pejlta, dy fejdta zumta Flety graty, skrzypce brzeczaty

An der Hala-Jaski ufer bozumta A Hala-Jaski tanczyt z miotta

2. Yh nom yn dibzak an giita kajt 2. Wziatem do kieszeni dobry kieliszek
An yh Hf cym Kagii uf 4 kliny wajt I pobiegtem do Kasi na matg chwile

Yh wide gryht ufs fanster o cy ktopa Zaraz bylem przy oknie i pukalem

Op ¢js $tif fest, bo fum gencstopa Czy spala, bo [zmeczona] z tuczenia gesi
3. S’wide stytnik oii n6 ganc $wah Byta $pigca i catkiem zmgczona,

Do ejs zu festlik $hif, dos wide ka zah Ze spata tak mocno to nic

S’poht nd Syner, kymt cym fanster Pukata jeszcze tadniej, przyszta do okna
Bysty sun do wejder, dii byroiicter. Jestes$ tu juz znowy, ty napalencu.

9 Florian Biesik (1850-1926) najwigkszy wilamowski poeta. Urodzony w Wilamowicach, lecz wigkszo$¢
zycia spedzit w Triedcie, gdzie tworzyt w jezyku wilamowskim. Jego najwigksze dzieto Uf jer weft (Na
tamtym $§wiecie) wzorowane byto na Boskiej Komedii Dantego. Jego tworczoscia zajmowal si¢ Tomasz
Wicherkiewicz (2003).
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Wymysioejer tid

Niezwykle interesujaca jest Wymysidejer tfid (Wilamowska piesn) zanotowana
przez Karaska. Jest ona jakby hymnem stawigcym Wilamowice oraz wykazuje duzy
stopien samos$wiadomosci: mowa wilamowska nazwana jest jezykiem ($proh),
wspomniane jest roOwniez jego wysmiewanie przez osoby z zewnatrz oraz jego
niepowtarzalno$¢. Nie ma w niej rowniez zadnej wzmianki o zwigzaniu z kulturg polska

badz niemiecka.

1. Kumt knahta §warwajz do cy mjyr
Wer wan wos ufzyngja

Ynzer wymysioejer tid

Wiyt idtikjer ciiktyngja

Makja, bowa, ktopa oii

Bo wjyr tawa y Wymysoii

Y ynzum diof

2. Wymysioejer tidta zyngja

Dos hjyt’a njynt ufer wett

Giik dy gingst wajt an brat

An dy zutst fejt gietd

Giik midehja taha ynzer $§proh oiis
Yh mah mer gide nist derfon deroiis
Ok yh zyng mer weter.

Flidera-Jaski wyl mih

Ten krotki utwér zapisany
czterowierszowca:

Flidera-Jaski wyt mih
Giity wjytyn bej yh
Hyndum uwa zyc yh gan
Widemy kiiha as yh gan.

Wymysioejer makja

1. Chodzcie kawalerowie gromada do mnie,
Co$ zaspiewamy

Nasza wilamowska piesn

Kazdy z nami zadzwigczy

Dziewczyny, kobiety, mezczyzni tez

Bo zyjemy w Wilamowicach, w naszej
miejscowosci

2. Spiew wilamowskich piosenek

Tego nie uslyszy si¢ nigdzie na $wiecie
Choc¢bys szedt daleko i szeroko

1 wydat duzo pieniedzy

Cho¢ niektorzy wy$miewaja nasz jezyk
ja sobie z tego nic nie robig

Tylko §piewam sobie dalej.

przez Karaska, jest kolejnym przyktadem

Flora-Jaski mnie chce
Jestem dobra gospodynia
Lubig siedzie¢ za piecem
| jes¢ ciepte butki.

Ten krotki utwor mowi o niecheci wilamowskich dziewczat do mezczyzn spoza

Wilamowic:

Wymysioejer makja
Weta ok jyr biiwa

An ka fremda ktopa
Wylwer gide ny duwa.

Yh fret amol s’makja ym tanc

Wilamowskie dziewczyny

Chca tylko swoich [wilamowskich] chtopcow
A zadnego obcego mezezyzny

Nie chcemy nawet w rynku.

Ostatnia publikowana tu piosenka méwi o chtopaku zalecajacym si¢ podczas
tafica do niechetnej do zabawy dziewczyny. Prawdopodobnie $piewana byla wlasnie

podczas tanca.
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1. Yh fret amo6t s’makja ym tanc
Op’s mer wyt gan a ruz fum kranc
Ejs $pryht Jasii, dos kon zajn,

Wen der fider wyt s’krancta oiiswajn

2. S’ander mét fret yh’s ym tancrod
Wyst mer fum kranc gan a blot?
Ejs $pryht Jasii, dos kon ny zajn,
-S’krancta wyt nymer zu $ejn zajn

3. Yh fre amot s’makja ym wag
Fyrym ys’s der yms krancta tad?
Ejs $pryht Jasii, tiwa majn

Dos ¢j s’$ynsty, wo kon zajn.
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1. Pytalem raz dziewczyne w tancu
Czy databy mi réze z wianka
Ona méwi Jasiu, to moze by¢
Ale jak ksiadz ten wianek poswigci

2. Drugim razem pytatem, jak robilismy
w tancu kotko

Dasz mi z wianka 1i§¢?

Ona moéwi Jasiu, to nie moze by¢

Wianek nie bedzie juz w tedy taki tadny

3. Pytatem raz dziewczyny w drodze
Czemu jej tak tego wianka zal?
Ona méwi Jasiu, kochanie moje

To jest najpigkniejsze, co moze by¢.

Podsumowanie

Karl Horak byl zaangazowany w  badanie wysp jezykowych
(Sprachinselforschung). Wspotpracowal z oskarzanymi o wspotprace z NSDAP
Alfredem Karaskiem i Walterem Richterem. To oni pomagali mu zbiera¢ materialy
w Wilamowicach w latach 30. i 40. XX wieku.

Wplyw niemieckonacjonalistycznej ideologii wida¢ nie tylko na poziomie
interpretacji danych, ale takze w samej transkrypcji rekopiséw sporzadzonych przez
Wilamowiana Jozefa Foxa. Do tego dochodza réwniez znieksztalcenia wynikajace
z blednego odcyfrowania oryginatu.

Niemniej jednak piosenki z Sammlung Horak znajdujace si¢ obecnie
w Volksarchiv des Bezirks Oberbayern w Bruckmiihl stanowig wazne uzupelnienie
zebranego przeze mnie dotad materiatu. Dostarczajag one wiadomosci o tym, jak
zmienity si¢ piosenki, ktore znamy, a takze wielu piosenek obrzgdowych
(bozonarodzeniowych i weselnych), o ktorych istnieniu wczesniej nie wiedzieliSmy.
Zadaniem na przysztosc¢ jest analiza warstwy muzycznej tych utworow i jej porownanie
z melodiami zachowanymi w Wilamowicach.

Teksty te postuzy¢ moga nie tylko folklorystom, etnologom i jezykoznawcom,
lecz takze lokalnym aktywistom. W przypadku jezyka wilamowskiego, w ktorym
zapisanych tekstow nie jest zbyt wiele, dawne teksty bardzo cenione sg przez jego
uzytkownikéw. Wzbudza one zapewne réwniez zainteresowanie Zespotu Regionalnego
»Wilamowice”, ktory prezentuje na scenie wilamowski folklor muzyczny i taneczny.

Zainteresowanie tymi piosenkami ze strony wspotczesnych Wilamowian, a takze
ich ponowne wprowadzenie do repertuaru przez wielopokoleniowy zespo6t i zapewne
ich dalsze przemiany mogloby by¢ kolejnym (obok kilkudziesigciu powstatych
w ostatnim czasie piosenek mtodziezowych) zaprzeczeniem tezy Horaka o tym, ze zbior
wilamowskojezycznych piesni nalezy uzna¢ za zamkniety.
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TYMOTEUSZ KROL

A COLLECTION OF SONGS FROM SAMMLUNG HORAK IN VOLKSMUSIKARCHIV DES
BEZIRKS OBERBAYERNW IN LIGHT OF THE LATEST RESEARCH ON MUSIC IN
WILAMOWICE

Wilamowice was investigated by both Polish and German academics. Not only the
history of the town, but as well the language, folk dress and traditions were
investigated. Especially German scholars, who represented the movement of language
island investigations — Sprachinselforschung, came to Wilamowice in 30s and 40s to
explore the local culture. They have made a careful fieldwork, but unfortunately the
nationalistic spirit of the times has strong influenced their later texts and interpretations.
The Vilamovian music has been a very rare topic in academic investigations. The only
one investigator, who made musicological fieldwork in Wilamowice was a German
musicologist, Karl Horak, who has collected some notes and texts of songs and
published some texts about the music in “bielsko-biata language island”, to which he
included Wilamowice too.

There was a book ,,Bez muzyki, bez $piewu, nie ma $wiata. Muzyka w Wilamowicach”
published in 2019, edited by dr Maria Matanicz-Przybylska, where | have published an
appendix which all 47 collected by my Wymysorys-language songs. As the book had
been already published, | found in Volksmusikarchiv Oberbayern another 20 texts of
songsi, which were collected in Wilamowice by Karl Horak and Alfred Karasek in
1937. In this text, I compare this collection which the songs collected by me and
published in the “Appendix”, and I publish their text, transliterated into the modern
ortography of the Wymysorys language. | try to take note on possible influence of the
nationalistic-German perspective of Horak to his interpretations.
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OD SAMORODNEJ TWORCZOSCI DZIECI DO
WIDOWISKA SCENICZNEGO:. PRZEMIANY
FOLKLORU DZIECIECEGO

Folklor dziecigcy — migdzy tradycjg a wspot-
czesnoscig, pod red. T. Smolinskiej, Mato-
polskie Centrum Kultury SOKOL, Nowy
Sacz 2018, ss. 160.

Werbalne zachowania dzieci oraz to-
warzyszace im schematy ruchowe znalazty
si¢ w centrum polskich badan folklorystycz-
nych stosunkowo p6zno, bo dopiero pod ko-
niec XIX stulecia (Por. Gotgbiowski 1831,
Piasecki 1919; podejmowane wczesniej
proby ich rejestracji miaty jedynie charakter
marginalny). Nie dziwi przeto (biorac po-
nadto pod uwage specyfike spontanicznej
tworczo$ci dzieci i ich nieskrgpowana in-
wencje), ze — jak ocenia Teresa Smolinska —
,wiedza zdecydowanej wigkszo$ci osob do-
rostych w tym zakresie nadal pozostawia
wiele do zyczenia” (Smolifiska 2018: 15)*.
Tym bardziej cenna — w moim odczuciu —
jest publikacja zatytutowana Folklor dzie-
cigcy — miedzy tradycjq a wspolczesnoscig
pod redakcja naukowg znanej folklorystki dr
hab. Teresy Smolinskiej, prof. UO. Mozna
spodziewac sieg, ze ksigzka pod jej redakcja
bedzie kolejnym cennym zZrodiem wiedzy
o folklorze tej specyficznej grupy wiekowej,
jaka sg dzieci. | tak jest w istocie.

Juz na wstegpie pragne nadmienié, ze
recenzowana publikacja jest poktosiem Il
Migdzynarodowej Konferencji pt. Folklor
dziecigcy — miedzy tradycjq a wspotczesno-
Scig, ktora odbyta sie¢ w dniach 23-24 lipca
2018 r. w Nowym Saczu. Warto podkreslic,
ze miata ona charakter interdyscyplinarny,
bowiem wzieli w niej udziat specjalisci re-
prezentujacy rozne dyscypliny naukowe
oraz oérodki i szkoly badawcze: etnolodzy,
antropolodzy, ethomuzykolodzy, dialektolo-
dzy, folklorysci i regionalisci. Za niezmier-
nie warto$ciowe uwazam wigczenie do dys-
kusji akademickich teoretykéw gloséw

1 Kolejne odwotania i cytaty pochodzace z re-
cenzowanej publikacji opatrzone beda jedynie nu-
merami stron.
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praktykow-pasjonatow. Mysle tu 0 animato-
rach kultury i instruktorach zespotdéw regio-
nalnych, ktorzy na co dzien zajmuja si¢ prze-
kazywaniem i upowszechnianiem dziedzic-
twa kulturowego kolejnym pokoleniom.
Trzeba tu doda¢, ze konferencja poswigcona
folklorowi dzieci i jego przemianom towa-
rzyszyta XXVI Miedzynarodowemu Festi-
walowi Dziecigcych Zespotéw Regional-
nych ,,.Swieto Dzieci Gor”, organizowanemu
przez Matopolskie Centrum Kultury SO-
KOL w Nowym Sgczu. Nadrzednym celem
tego przedsiewzigcia folklorystycznego nie-
zmiennie od dwudziestu sze$ciu lat jest — co
warto eksponowaé — pielegnowanie i prze-
kazywanie nastgpnym pokoleniom kultury
tradycyjnej jako warto$ciowego kompo-
nentu zycia spotecznosci lokalnych. Dziata-
nia organizatorow — 0 czym pisze Antoni
Malczak, dyrektor MCK SOKOE w Nowym
Saczu we Wstepie — sa ukierunkowane
W sposob szczegdlny na dzieci — cztonkdéw
zespolow regionalnych, dajac im sposob-
nos¢ zaprezentowania na scenie dziedzictwa
kulturowego wtasnego regionu poprzez
zroznicowane formy ekspresji: taniec, mu-
zyke, $piew wokalny oraz gry i zabawy. Co
roku podczas festiwalu prezentuje sie szesé¢
zespotow polskich oraz szes¢ zagranicz-
nych. Odwotania do tego ciekawego wyda-
rzenia kulturalnego w omawianej ksiazce sa
czytelne, poniewaz — moim zdaniem -
wzbogacaja podejmowana przez autorow
problematyke i poszerzaja perspektywe
ogladu wybranych przez nich zjawisk kultu-
rowych. Dodam jeszcze, ze prace uzupehia
bogaty zbior kolorowych materiatow zdje-
ciowych, tworzac oryginalng fotorelacje
z przywolanej tu inicjatywy nowosadeckie;j.

W $wiat samorodnej tworczo$ci dzie-
cigcej wprowadza czytelnika Teresa Smo-
linska w artykule zatytutowanym Wspdlcze-
sne kulturowe konteksty folkloru dziecie-
cego, tworzac teoretyczng podstawe dla dal-
szych rozwazan badaczy oraz animatorow
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kultury. Wyjasnia podstawowe zagadnienia
oraz prezentuje zawite perypetie terminu
,folklor”, poczynajac od XIX w., uwzgled-
niajac rowniez najnowsze konteksty funk-
cjonowania subkultury dzieci i nowe zrodta
inspiracji (telewizja, gry komputerowe i ko-
morkowe, cyberprzestrzen). Zadaje istotne
pytanie, prowokujac tym samym do reflek-
sji: ,jak moze dzisiaj badacz subkultury
dziecigeej funkcjonowaé na wspolczesnym
»wirtualnym placu zabaw« — terra inco-
gnita? Otwiera si¢ tu pole dla wspoltpracy ze
specjalistami »0d« nowych mediow, dla kto-
rych nowoczesny $wiat gier najmtodszego
pokolenia nie bedzie kryt tajemnic” (s. 17).
Autorka zwraca uwage na konieczno$¢ pod-
jecia wspotpracy nie tylko z reprezentantami
innych dyscyplin naukowych, ale i prakty-
kami, ktorzy na co dzien majg kontakt
z dzie¢mi. Do listy znawcow tematu dodata-
bym takze programistow, sprzedawcow gier
multimedialnych oraz tak popularnych
obecnie tzw. youtuberdw prezentujacych
nowe gry na ogoélnodostepnym kanale You-
Tube i cieszacych si¢ duzg popularno$cia
wérod dzieci i mtodziezy. Wszak niejedno-
krotnie pelnia oni role idoli, stanowia
wzorce dla matych uzytkownikow cyber-
przestrzeni. W moim mniemaniu owo
,otwarcie”, 0 ktére upomina si¢ Smolinska,
bytoby spelieniem koniecznosci i potrzeby
uwzgledniania interdyscyplinarnych kon-
tekstow w badaniach folklorystycznych po-
stulowanych przez badaczy juz od dawna.
Publikacja zostata podzielona na trzy
korespondujace z sobg czesci, stanowigce
spojng catos¢, zgodnie z uktadem chronolo-
gicznym. Pierwsza z nich pt. Folklor dzie-
cigcy W perspektywie naukowej ma charakter
teoretyczny i otwiera jag artykut Violetty
Wroblewskiej na temat roli dziecka w trady-
cyjnej kulturze wsi polskiej. Badaczka po-
chyla si¢ nad trudnymi warunkami zycia
dzieci wiejskich i wyodrgbnia trzy plany ich
funkcjonowania we wspolnocie: plan spo-
teczny, czyli rzeczywiste miejsce dzieci w
rodzinie; plan mityczny, obejmujacy ich
funkcjonowanie w wierzeniach i obrzedach;
plan réwiesniczy, a wigc relacje zachodzace
W grupie osob w podobnym wieku (s. 22).
Folklorystka eksponuje prace i obowigzki,
pozostawiajace dzieciom niewiele czasu na
spontaniczne dziatania ludyczne. Konklu-
duje: ,,w zarysie nalezatoby mowi¢ o kilku
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rolach [dzieci — B. K.-G.] — pracownika
(homo faber), ofiary, medium i homo ludens,
z czego nawet element zabawowy, dzi$
uchodzacy za fundamentalny dla prawidto-
wego rozwoju kilkulatkéw, zdominowany
byt przez surowy $wiat dorostych” (s. 28).
Cenny dla badacza kultury jest ponadto ma-
teriat ilustracyjny zebrany i zaprezentowany
przez autorke tego szkicu. Niejako kontynu-
acja rozwazan Wroblewskiej jest tekst Ry-
szarda Kantora pt. Zabawy i zabawki dzieci
wiejskich niegdys i dzis. Refleksje antropo-
loga kultury. Autor podejmuje probe zre-
konstruowania wzoru kulturowego, wedtug
ktorego przebiegaty w kulturze tradycyjnej
dziatania ludyczne, czyli — upraszczajac —
pisze o tym, jak bawiono si¢ i jakich uzy-
wano rekwizytow (zabawek). Za egzempli-
fikacj¢ obiera zachowania ludyczne dzieci
wiejskich pod koniec XIX i w XX wieku.
Porusza on problem kulturotworczej roli pa-
stwiska jako swoistego placu zabaw oraz in-
wencji kilkulatkow, ktore — czesto whrew
rodzicom oraz éwczesnym warunkom spo-
teczno-ekonomicznym — wymyslaty rozma-
ite zabawy i tworzyly zabawki dla siebie lub
innych dzieci, taczac w ten sposob przykre
obowiazki (np. wypas gesi i krow) z przy-
jemnoscig. Zdaniem antropologa — ktore
jednoznacznie akceptuje — fakt ten jest po-
twierdzeniem tezy, iz zabawe mozna po-
strzega¢ nie tylko jako potrzebe naturalna,
ale i kulturowg kazdego czlowieka,
a w szczegolnosci dzieci.

Jozef Kas w artykule Swiat w jezyku
dziecka wiejskiego wprowadza perspektywe
dialektologiczng, skupiajac uwage na wyra-
zach utrwalanych i rozpowszechnianych w
gwarze podhalanskiej. Interesuje go zasob
stownictwa dzieci do czwartego roku zycia
oraz ich jezykowy obraz $§wiata. Analizujac
wyniki badan, dochodzi do wniosku, ze
obecnos¢ wyrazdéw zciuciurzonych (ciuciu-
rzenie — nasladowanie mowy dziecka przez
osobe dorosta, s. 59) w wielu miejscowo-
Sciach podhalanskich $wiadczy 0 dziecigcej
inspiracji ich brzmienia oraz o ich wielopo-
koleniowym utrwalaniu w procesie transmi-
sji przez kolejne pokolenia. Sadze, ze wnio-
ski tego dialektologa moga by¢ szczegolnie
przydatne dla etnolingwistow, gdyz ujaw-
niajg konkretny system warto$ci grupy et-
nicznej oraz jej mentalno$¢. Warto bytoby
rozszerzy¢ tego typu badania o inne gwary



i zrewidowa¢ zakres tematyczny w podob-
nej grupie wiekowej na wickszym obszarze.

Szkic Tomasza Rokosza zamyka
pierwsza czg¢$¢ rekomendowanej monogra-
fii. Autor zajmuje si¢ folklorem dziecigcym
z perspektywy etnomuzykologa, eksponujac
swoisto$¢ werbalnych zachowan dzieci. Po-
dejmuje sie analizy — etnomuzykologicznej
oraz kulturoznawczej — wybranych gatun-
kow dziecigcej tworczosci ustnej w kontek-
$cie wykonawczym z uwzglgdnieniem prze-
mian zachodzacych w jego obrebie. W cen-
trum swych zainteresowan umieszcza wyli-
czanki, przezywanki oraz inne formuty
stowne wygtaszane przez dzieci podczas
spontanicznych zabaw. Podkresla wielowar-
stwowo$¢ tworczych dziatan najmlodszego
pokolenia. Zwraca ponadto uwage na trud-
nosci, jakie przysparzajg badaczom twory
folkloru dziecigcego. Jak ocenia: ,ta 0so-
bliwa grupa tekstow sytuuje si¢ na szeroko
pojetym pograniczu — miedzy mowa a $pie-
wem, miedzy muzyka a stowem méwionym,
miedzy $wiatem dorostych a tworczoscia
dzieci. Powszechne jest przekonanie, ze
wszelkie pogranicza bywaja najciekawsze.
Warto jednak pamigtaé, ze sg one zarazem
najtrudniejsze do sprecyzowania oraz ana-
lizy, sa bowiem usytuowane w przestrzeni
pomiedzy, bedac liminalne, niedookreslone,
przynalezne do dwéch lub wiecej kategorii”
(s. 64). Nie pomija rowniez nawigzan do ob-
rzedow, tzw. mitycznych ech, o ktorych pi-
sali juz Eugeniusz Piasecki czy Dorota Si-
monides (Zob. Piasecki 1919, Simonides
1985) oraz wiacza kontekst wspotczesny,
czyli najnowsze zrodta inspiracji.

Druga czes¢ tomu opatrzona jest tytu-
tem Folklor — Dziecko — Scena. Wprowadza
ona W teoretyczne rozwazania elementy
praktyki scenicznej, co uwazam za szczeg6l-
nie warto$ciowe. Nasuwa sie w tym miejscu
podstawowe pytanie: co sprawia, ze niema-
terialne dziedzictwo kulturowe regionu,
a w szczegolnosci tradycyjne tance, $piewy,
gry i zabawy sa wciaz pielggnowane przez
kolejne pokolenia i — co istotne — atrakcyjne
dla dzieci i mtodziezy, ktore — inspirowane
przez dorostych opieckunéw — prezentuja je
na scenie? By¢ moze przyczynag jest umie-
jetne faczenie tradycji z nowoczesno$cig
i popularyzowanie tych tresci, np. poprzez
organizowanie festiwali folklorystycznych
(?). Wazna jest ponadto obecno$¢ wzorcow
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tradycyjnych w s$rodowisku zycia matych
depozytariuszy kultury, tzw. ,zanurzenie
W przestrzeni tradycji”, 0 ktérym pisze To-
masz Nowak, autor kolejnego szkicu (s. 83).
Ten muzyk, pedagog i etnomuzykolog inte-
resuje si¢ kwestig nauczania i wdrazania w
praktyke muzykancka, czyli transmisji dobr
kultury (muzyki, tafica, $piewu) z pokolenia
na pokolenie. Eksponuje on rolg i znaczenie
mistrza w przebiegu procesu hauczania mfo-
dych muzykantéw na przyktadzie Podhala.
Ciekawym uzupemhieniem tej refleksji jest
przytoczenie wynikéw badan terenowych
prowadzonych na indonezyjskiej wyspie
Bali. Nowak konczy swoj wywod optymi-
stycznym  podsumowaniem:  dostrzega
wzrost popularno$ci wérdd dzieci réznego
typu inicjatyw podtrzymywania i ozywiania
lokalnych tradycji muzycznych.

Dorota Majerczyk oraz Matgorzata
Kiere$ (instruktorki zespotow regionalnych
oraz cztonkinie jury w konkursach gwaro-
wych i przegladach folklorystycznych) sa
autorkami dwu kolejnych tekstow (Pro-
blemy zwigzane z przenoszeniem folkloru
dziecigcego na sceng oraz Scena jako prze-
strzen aktywnosci dziecigcych zespotow re-
gionalnych — autentyczny folklor a specyfika
widowiska). Poza solidng bazg teoretyczna
posiadajg rowniez bogate do$wiadczenie w
prowadzeniu zespotow folklorystycznych
oraz ocenie ich wystepow, stad bliskie sa im
problemy zwiazane z przenoszeniem treci
folklorystycznych na sceng. Zwracajg one
uwage nha nowe miejsce funkcjonowania
folkloru dzieciecego — sceng, ktora stawia
przez instruktorami oraz wykonawcami
konkretne wyzwania. Wyniki tego typu ba-
dan moga — moim zdaniem — sta¢ sie szcze-
g0lnie przydatne dla os6b zawodowo pracu-
jacych z dzie¢mi i przygotowujacych ich po-
pisy artystyczne, poniewaz zawierajg zbior
praktycznych porad oraz przestrzegajg przed
popetnianiem kardynalnych btedéw. Au-
torki zachgcaja animatoréow do siggania do
literatury fachowej oraz prowadzenia wy-
wiadow z najstarszymi nosicielami tradycji
i rejestrowania repertuaru zabaw dzieci, tu-
dziez towarzyszacych im formut stownych,
a nastgpnie odtwarzania ich na scenie. Pod-
kre$laja ponadto konieczno$¢ dostosowania
programu widowiska do wieku i mozliwosci
dzieci. Wydaje sie, ze jednym z celow, jaki
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przyswieca im, jest che¢ utrzymania wyso-
kiego poziomu prezentowanych podczas fe-
stiwalu programow. Ale nie tylko. Widzg¢ tu
rowniez Silnie wyeksponowany cel dydak-
tyczno-wychowawczy, o ktorym Kiere$ pi-
sze tak: ,,gtdéwnym przestaniem widowiska
scenicznego, w ktorym dziecko gra podsta-
wowa rolg, jest edukacja wiasnej kultury.
Najwigkszym przestaniem jest podstawowa
edukacja dziecka w zakresie tych ludowych
warto$ci, ktore sg bogactwem w archiwum
pamieci, ale nie w zyciu wspolczesnego
mieszkanca wsi. | ten proces przemycania na
strong pamigci wlasnego bogactwa lokal-
nych wartosci folkloru, takze dzieciecego,
zashuguje, niezaleznie od formy, w jakiej wi-
dzimy go na scenie, na szczego6lne uznanie”
(s. 109). Program prezentowany na scenie
przez dzieci nie jest dla nich autentyczny.
Przedstawiciele najmtodszego pokolenia nie
znajg przeciez Werbalnych zachowan poko-
lenia rodzicow, dziadkow czy pradziadkoéw
oraz towarzyszacych im gestow i schema-
tow ruchowych, a juz tym bardziej nie maja
$wiadomosci obrzedowo-magicznych ko-
rzeni zabaw i gier. Udzial w festiwalu jest
wiec dla matych artystow formg swoistego
dialogu z przesztoscia, W ktorym odkrywaja
oni bogactwo folkloru dziecigcego poprzed-
nich pokolen i jednocze$nie wprowadzajg do
niego nowe elementy. Dziatania te zapew-
niaja ciggtos¢ tradycji i w tym upatruje ich
szczegblng wartose.

Cze$¢ trzecia omawianej publikacji
nosi tytut Festiwal folklorystyczny jako
wspolczesna forma kontynuowania tradycji
— problemy i perspektywy. Autorka pierw-
Szego z zamieszczonych tu artykutow zapo-
znaje czytelnika z faktami na temat Miedzy-
narodowego Festiwalu Dzieciecych Zespo-
tow Regionalnych ,,.Swieto Dzieci Gor” oraz
przybliza jego histori¢ i podstawowe zatoze-
nia tudziez cele. Katarzyna Smyk podejmuje
si¢ przeanalizowania catego zespotu zja-
wisk, aby odpowiedzie¢ na pytanie, w jakim
stopniu festiwal realizuje konwencje UNE-
SCO z 2003 r. w sprawie ochrony niemate-
rialnego dziedzictwa kulturowego. Nie po-
mija rébwniez zagrozenia, jakim jest dekon-
tekstualizacja tresci prezentowanych na sce-
nie, a wiec ich oderwania od naturalnego
srodowiska. Warto tu podkresli¢, ze do dys-
kursu polskich specjalistow i praktykow do-
taczyli autorzy z Meksyku i Bulgarii:
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Monica Artemisa Alonso Palacios Marquez
de Mendoza, Evgeniya Granchova, lvailo
Parvanov. Osoby te — ktore $miato mozna
okres§li¢ mianem pasjonatow — dziela si¢
z czytelnikiem bogatym do$wiadczeniem
w prowadzeniu zespotow folklorystycznych
w swoich krajach. Przyblizaja jednoczes$nie
polskiemu czytelnikowi bogactwo folkloru
Meksyku i Butgarii, co odstania odmienne
aspekty funkcjonowania samorodnej twor-
czo$ci dziecigcej oraz stwarza mozliwos$c jej
ogladu z r6znych perspektyw. Spojrzenie na
omawiang problematyke z perspektywy
praktykéw (polskich i zagranicznych) po-
przez pryzmat ich wilasnych do$wiadczen
scenicznych sprawia, ze pozycja ta —
w moim odczuciu — jest szczegdlnie przy-
datna nie tylko dla waskiej grupy specjali-
stow: folklorystow, etnologow, dialektolo-
gow, ale i dla wszystkich tych oséb, ktore in-
teresuja si¢ subkulturg dzieci i mtodziezy.
Wysilki podjete przez badaczy mogg stac si¢
zrodtem inspiracji dla osob prowadzacych
dziatalno$¢ sceniczng, réwniez z dzie¢mi.
Dotykamy tu ponadto zagadnienia folklory-
zmu (i folkloryzacji zycia) oraz jego inspiru-
jacej roli w poszukiwaniu tozsamosci regio-
nalnej i etnicznej jednostki oraz grupy (co
czesto odbywa si¢ poprzez manifestowanie
swej odrebnosci; zob. Hajduk-Nijakowska,
Smolinska 2010: 180). Jak mniemam, wia-
$nie tego typu dziatania s3 szczeg6lnie
wazne dla ludzi zyjacych w globalizujacym
si¢ $wiecie. Rozne formy dbatosci o tradycje
(lokalne, regionalne) moga sta¢ sig alterna-
tywa dla kultury popularnej.
Rekomendowana ksigzke oceniam wy-
soko rowniez z tego wzgledu, ze prowokuje
ona do zadawania pytan o przemiany folk-
loru dziecigcego: czy prezentowane na sce-
nie tre$ci zaczerpniete z naukowych opraco-
wan badz zarejestrowane wérod najstarszym
informatordéw a nieznane wspoélczesnie dzie-
ciom mozna traktowa¢ jako autentyczne?
Gdzie przebiega granica migdzy folklorem
a folkloryzmem? | wreszcie jakie skutki
w dtuzszej perspektywie czasowej przy-
niosg dziatania podejmowane przez organi-
zatorow nowosadeckiej inicjatywy i innych
tego typu przedsiewzig¢? Odtwarzanie i eks-
ponowanie folkloru dziecigcego w formie
widowiskowej jako autentycznego elementu
niematerialnego dziedzictwa kulturowego



otwiera przed badaczami interesujaca per-
spektywe ogladu oraz przywotuje kolejne
pytania.

BozENA KACZMARCZYK-GWOZDZ
Uniwersytet Opolski
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GRABINSKI WCIAZ ODCZYTYWANY

Czytanie  Grabinskiego, pod red. K.
Grudnika, Phantom Books Horror, Szczeci-
nek 2019, ss. 306.

Pierwsza dekada XXI wieku, wraz ze
wzmozonym zainteresowaniem gietdy lite-
rackiej fantastyka grozy, przynioslta rene-
sans zainteresowania tworczoscig Stefana
Grabinskiego. Oprocz wyboréw — ciesza-
cych si¢ niestabnacg popularno$cig — nowel
(gtownie ze zbiorow Demon ruchu, 1919
i Ksigga ognia, 1922), czytelnik zaintereso-
wany meandrami wyobrazni pisarza miat
mozliwos¢ zglebienia nie tylko nowych od-
czytan jego ,,opowiesci niesamowitych”, ale
i mogt dotrzeé do tekstow zrodtowych?.

Zainteresowanie to przelozyto si¢ na
ilo§¢ publikacji poswigconych Grabin-
skiemu. W dos¢ krotkim odstgpie czasu na
rynku ukazaly si¢ trzy monografie: Kata-
rzyny Trzeciak (Figury pozgdania, figury
pisania w wybranych nowelach Stefana
Grabinskiego, 2012), Elizy Krzynskiej-Na-
wrockiej (Ciemne terytoria. Czlowiek i swiat
w prozie Stefana Grabinskiego, 2012) oraz
Joanny Majewskiej (Demon ruchu, duch
czasu, widma miejsc. Fantastyczny Grabin-
ski i jego swiat, 2018). Publikacje te — jak-
kolwiek dzieli je szeécioletni dystans — sa
pierwszymi od dekad powaznymi zarysami
monograficznymi tworczosci Grabinskiego.
Przypomnijmy, iz chronologicznie poprze-
dza je jedynie studium Artura Hutnikiewicza
(Tworczosé literacka Stefana Grabirskiego
(1887-1936), 1959) i wstep tegoz badacza
do trzytomowego wyboru prozy Grabin-
skiego (Stefan Grabinski i jego dziwna opo-
wies¢, 1980), stanowigcy resume wczesniej-
szej rozprawy, stylistycznie dostosowane do
masowego czytelnika. Co wigcej: o zdecy-
dowanie rosngcym zainteresowaniu Grabin-
skim $wiadczy nie tylko przyrost iloSciowy
prac, lecz— przede wszystkim — r6znorod-
no$¢ perspektyw, z jakich odczytywana jest
w przywotywanych tu rozprawach jego

! Niemata w tym zashuga redaktoréw tema-
tycznego numeru torunskiego pisma ,,Litteraria
Copernicana”, ktory zostal po$wigcony Grabin-
skiemu (z 2013 roku). W tomie, procz szkicow in-
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tworczos¢: krytyki fantazmatycznej (Trze-
ciak), antropologii literackiej (Krzynska-
Nawrocka) oraz ,nowego biografizmu”
(Majewska).

Rozwazaniom wzmiankowanych wy-
zej badaczek sekunduje tom szkicow pt.
Czytanie Grabinskiego (2019), stanowiacy
tylez kontynuacj¢ rozmaito$ci metodolo-
gicznych podej$é, co $wiadectwo powol-
nych przemian w modelu rodzimych publi-
kacjach naukowych. Oto bowiem, wydawca
zbioru nie jest oficyna zwigzana z akademia,
lecz komercyjna. Owszem juz rozprawa
Krzynskiej-Nawrockiej ukazata si¢ nakta-
dem wydawnictwa o charakterze analogicz-
nym, co wydawca Czytania Grabiriskiego.
Jednakze w przypadku Agharty byla to ini-
cjatywa jednorazowa, tymczasem oma-
wiany tu zbior pojawit si¢ jako kolejny — po
rozwazaniach na temat nowelistyki Edgara
Allana Poego (Studniarz 2018) i obrazu ko-
smologii Howarda Philipsa Lovecrafta od-
czytywanej kluczem numinosum (Kotyszko
2018) — tom w serii krytycznoliterackiej
»Wiwisekcje Grozy”. Czy jest to staly trend,
czy tez koincydencja? Odpowiedzig na to
pytanie zdaje si¢ deklaracja redaktora,
Krzysztofa Grudnika. Wéréd powodow, dla
ktorych rozwazania na temat beletrystyki
Grabinskiego ukazaly si¢ poza obiegiem
akademickim, wymienia on przeswiadcze-
nie o koniecznosci przyblizenia ustalen lite-
raturoznawczych czytelnikom-nie specjali-
stom (wedtug terminologii Janusza Stawin-
skiego); czytamy: ,,Chcialem zainteresowac
czytelnikow wydawnictwa Phantom Books
Horror oraz innych amatorow literatury
grozy akademicka refleksja literaturoznaw-
cza. Btedem wspolczesnej nauki jest herme-
tyczny obieg informacji, ktory odmawia do-

terpretacyjnych, redaktorzy pomiescili dziat ,,Ar-
chiwalia i materialy”, w ktorym podano m.in. wy-
wiady z pisarzem (oprac. A. Mianecki) oraz nie-
znany list Grabinskiego (oprac. J. Knap).



stepu ludziom spoza naukowego srodowi-
ska. Zalezatlo mi na wyrwie w tym murze”
(Grudnik 2019, s. 10)2.

W przeciwienstwie do poprzednich to-
mow, najnowszy ma charakter monografii
wieloautorskiej, stanowiacej po czgsci prze-
druk istotnych badawczo rozwazan najwy-
bitniejszych znawcow tworczosci Grabin-
skiego (na siedemnascie szkicow w tomie,
jedenascie mialo pierwodruk gdzie indziej;
adresy bibliograficzne zostaly zamieszczone
w stosowny zestawieniu, s. 305-306 wraz z
adnotacja o respektowaniu praw autorskich).
Owszem, mozna byloby zada¢ pytanie, czy
w dobie powszechnego dostepu do zasobow
sieci internetowej i promocji w srodowisku
naukowym idei Open Access taka inicja-
tywa ma sens — tym bardziej, iz rzeczone
szkice ogtoszono w latach 2000-2017, totez
zainteresowani moga tatwo je odnalez¢.
Wydaje si¢ jednak, ze decyzja redaktorow
byta przemyslana, a pobudek do reedycji na-
lezy upatrywaé nie tylko w niewatpliwych
walorach naukowych owych rozpraw. Nie-
przypadkowo na kartach tomu pojawiajg si¢
nazwiska badaczy znanych w $rodowisku li-
teraturoznawczym z wyznaczania nowych
trendéw myslowych i reinterpretowania do-
tychczasowych odczytan pozornie znanych
powszechnie utworow (Wojciech Gutowski,
Dariusz Brzostek) oraz tych, dla ktérych
przygoda z nauka dopiero rozpoczyna si¢ —
nierzadko wlasnie od twoérczosci Stefana
Grabinskiego (Joanna Majewska). Co
istotne: posrdd autoréw nie zabraklo tez

Trudno oprzeé sig wrazeniu, Ze w przywota-
nych tu stowach pobrzmiewa jaki$ niedookre-
$lony kompleks ,,srodowiskowego getta”, ktore
— de facto — od dluzszego czasu nie istnieje.
Przypomnijmy, iz $rodowisko akademickie od
dawna zainteresowane jest nie tylko zjawiskami
z kregu literatury i kultury popularnej (a do nich
nalezy przeciez fantastyka grozy), czego wyrazem
s3 nie tylko wyniki badan ogtaszane na tamach
specjalistycznych periodykow (funkcjonujacych
w obiegu uczelnianym, ale i — jak ,,Literatura Lu-
dowa”, badz ,Literatura i Kultura Popularna” —
ogolnopolskim), badz autorskich monografiach.
Reprezentanci akademickiej humanistyki poja-
wiaja si¢ w gremiach s¢dziowskich nagrod $rodo-
wiskowych, czego dowodnym przykladem jest
sktad jury przyznawanej od 2014 roku Nagrody
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0sOb nie zwigzanych ze Srodowiskiem nau-
kowym, ktorych odczytania ,,opowiesci nie-
samowitych” Grabinskiego maja nieco od-
mienny charakter. Nie s3 one najczesciej
podporzadkowane naukowej akrybii, na co
dowodnie wskazuje wybdr formy nie wyma-
gajacej — przeciwnie, niz studium literatu-
roznawcze — respektowania zaré6wno styli-
styki wlasciwej takiemu przekazowi, jak i
sposobow argumentacji. Wprowadzana
przez owych autoréw (m.in. Michata Bu-
daka) swobodniejsza formuta rozwazan in-
spirowanych poetyka eseju nie oznacza
oczywiscie rezygnacji z elementdw aparatu
naukowego (bibliografii, przypisow).
Biorac pod uwage tres¢ pomieszczo-
nych w zbiorze szkicow, calo$¢ rozwazan
mozna podzieli¢ na dwa dominujace, kom-
plementarne wobec siebie, nurty. Na pierw-
szy plan wysuwaja si¢ rozwazania natury
ogolnej (studia przekrojowe, ujecia proble-
mowo-tematyczne), do ktorych nalezy m.in.
nie do przecenienia szkic Dariusza Brzostka
Monomit Stefana Grabinskiego. Nowela
grozy jako pierwszoosobowa narracja
obledu (s. 29-38). Jest to artykut tym istot-
niejszy, ze stanowi kontynuacj¢ rozwazan
wpisanych w autorski projekt antropolo-
giczny Brzostka, ktoremu dal najpetniejszy
wyraz w rozprawie Literatura i nierozum.
Antropologia fantastyki grozy (2009).
W rozwazaniach na temat szalenstwa boha-
terow krotkich form prozatorskich Grabin-
skiego, badacz siega po instrumentarium
wypracowane na potrzeby Literatury i nie

Polskiej Literatury Grozy im. Stefana Grabin-
skiego (zob.: https://nagrodagrabin-
skiego.pl/czlonkowie-jury// , dostgp: 30.05.2019).
Supozycja zatem, iz mamy do czynienia z jakim-
kolwiek ,,murem” w tej sytuacji jest nieadekwatna
do rzeczywisto$ci. Znacznie za to bardziej niepo-
kojaco brzmi inna deklaracja: , Ksiazki, ktore do
tej pory wydano [w serii ,, Wiwisekcje Grozy” —
przyp. A. M.] (...) pokazaly, ze wydawnictwo po-
pularne (w znaczeniu: niefachowe, nieakademic-
kie) moze z powodzeniem wydawacé rozprawy na-
ukowe, nie tracac przy tym zainteresowania Sta-
tych czytelnikow” (Grudnik 2019, s. 10). Biorac
pod uwage wymogi stawiane przed edytorstwem
naukowym, przywolane tu stowa brzmig dwu-
znacznie — tym bardziej, ze w tomie mozna zna-
lez¢ drobne usterki edytorskie (np. brak kropki
konczacej zdanie w przypisie 10 na s. 31).
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rozumu..., aby uswiadomi¢ czytelnikowi
mozliwosci jego zastosowania jako klucza
interpretacyjnego, pozwalajacego na znale-
zienie dominant tematycznych w noweli-
styce omawianego pisarza. By¢ moze nale-
zaloby tez zastanowic si¢, czy mozliwe by-
loby  potraktowanie  nadrzgdnej dla
Brzostka kategorii obtedu — ,,wypowiada-
jacego si¢” poprzez relacje nieciaglosci,
przylegtosci i reprezentacji (Brzostek, 2009,
s. 159-163) — w sposob uniwersalny w od-
niesieniu do tych realizacji fantastyki grozy,
ktore sytuuja si¢ w poetyce ,,opowiesci nie-
samowitej” (np. powies¢ Stefana Dardy
Dom na wyrebach, 2008).

Innym, godnym poglebionej lektury
szkicem, sa rozwazania Bogustawa Bakuly,
poswiccone Grabinskiemu jako ,,obywate-
lowi Galicji”, utozsamianej tu z tyglem na-
rodowosciowym (Bakuta, 2019, s. 13-28).
Specyfika genius loci Galicji — bedacej
miejscem spotkan wielu kultur i narodowo-
$ci — pozwala badaczowi dostrzec ,,powi-
nowactwa z wyboru” migdzy Grabinskim
a tworcami, z ktorymi taczy go funkcjono-
wanie w kontek$cie interpretacyjnym ,,$rod-
kowoeuropejskosci” (nalezag do nich m.in.
Gustaw Meyrink, Alfred Kubin, Bruno
Schulz), ale i okreslonych tradycji mistycz-
nych (chasydyzmu, okultyzmu; Bakuta,
2019, s. 15). Szkic ten domaga si¢ zreszta
lektury ,,dialogicznej” — wespot z rozwaza-
niami Marka Wilczynskiego, upatrujacego
analogiczne, co Bakuta, zwigzki miedzy
Grabinskim, a Schulzem, Romanem Jawor-
skim oraz Stanistawem Antonim Muellerem
(Wilczyniski, 2019, s. 291-304).

Komplementarne wobec ujeé catoscio-
wych pozostaja rozwazania koncentrujace
si¢ niekiedy, jak w przypadku artykutow
Moniki Kuleszy, Aleksandra Madydy badz
Marcina Mierzejewskiego na pojedynczych
nowelach (Kulesza omawia Maszyniste
Grota, Madyda — Czad, za$§ Mierzejewski
— Smolucha). Daje to autorom mozliwos¢
pehiejszego wykorzystania zatozen metody
filologicznej, dzigki odwotaniu do koncepcji
okreslanej przez Alicje Baluch mianem
Luwaznego czytania” (Baluch, 2000, s. 8-
12). Ze szczegblng maestria zalozenia
Luwaznego czytania” odnajdujemy w szkicu
Madydy, ukazujac, w jaki sposob mozna
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wykorzysta¢ metode filologiczna do spoj-
rzenia na tekst z perspektywy gender stu-
dies.

Obie perspektywy — ,,makro-" i ,,mi-
kro-” naswietlajg si¢ nawzajem, totez od-
biorca Czytania Grabinskiego ma mozli-
wo$¢ nie tylko przesledzenia dominujacych
watkéw w twodrczosci pisarza, ale itego,
W jaki sposob aktualizuja si¢ one w literac-
kim konkrecie, tj. poszczeg6lnych utworach.
Jesli za$ jest czytelnikiem-znawca (okresle-
nie zaczerpnigte z terminologii Stawin-
skiego), z pewnoscia dodatkowo zaintere-
sujag go zmiany modelu lektury, zwigzane
z odkrywaniem $wiadectw spolecznej wy-
obrazni w literaturze grozy. Jako ze za$ po-
mieszczone w tomie szkice napisane sg je-
zykiem przystgpnym dla nie-literaturoznaw-
cow, ich lektura przyniesie wiele satysfakcji
nie tylko badaczom spuscizny Grabinskiego,
ale i amatorom ,,opowiesci z dreszczykiem”.
Miejmy przeto nadziej¢, ze kolejne, zapo-
wiadane w serii ,,Wiwisekcje Grozy” tomy
beda réwnie udane koncepcyjnie i badaw-
Cz0, €0 Czytanie Grabinskiego.

ADAM MAZURKIEWICZ
Uniwersytet £.6dzki
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