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MAGDALENA BEDNAREK
Uniwersytet im. A. Mickiewicza w Poznaniu

JAS T MALGOSIA W XXI WIEKU. O TRAWESTACJACH UWSPOLCZESNIAJACYCH BASNI
W NAIJNOWSZEJ LITERATURZE POLSKIEJ

Transformacje bajek ludowych majg dluga i bogata tradycje. Za najbardziej
elementarne przeksztalcenie badacze uznaja bowiem literacka redakcje oralnych
utwordw — a t¢ przyniost juz pierwszy, popularny do dzis, zbior basni autorstwa Charlesa
Perraulta (zob. Lugowska 1981: 7, Wrdblewska 2003: 20, Waksmund 1992: 90-93).
Jednak to renesans basniowy, zapoczatkowany na Zachodzie w latach 70. XX wieku,
zaowocowal najwickszymi przemianami w sposobach opowiadania tradycyjnych bajek:
przeksztalcano narracje, $wiat przedstawiony, kompozycje¢, konstrukcje postaci, przebieg
wydarzen, az powstawaly utwory, ktore nie tylko nie miescily si¢ w gatunkowej kategorii
basni, ale takze wchodzily w antagonistyczny dialog z pierwowzorami. Utwory takie jak
Krélewna Sniezka Donalda Barthelme’go czy opowiadania Angeli Carter weszty do
kanonu literatury XX-wieku. W polskiej literaturze takze pojawialy si¢ najrozniejsze
przeksztatcenia bajek ludowych (zob. Wroblewska 2003), jednak na przestrzeni ostatnich
trzydziestu lat ich obecno$é, pod wptywem artystycznych i naukowych impulsow
z Zachodu, stata si¢ zdecydowanie bardziej zauwazalna i znaczgca. Opowiadania
Andrzeja Sapkowskiego (zob. Kaczor, Kostecka), Bohdana Butenki (zob. Kostecka) czy
Beaty Kozak (zob. Bednarek) — w roznych obszarach: literatury fantasy, picture bookow,
feminizmu — uzna¢ mozna za najbardziej rozpoznawalne.

Powyzej wymienione utwory mozna okresli¢ jako rewizje basni. Pod poj¢ciem
tym kryja si¢ teksty, ktore nie daza do kopiowania pierwowzoréw (w przeciwienstwie do
duplikatow), a zaznaczajg rozbrat z nimi (Zipes 1994: 8-10). Jednym z bardziej
oczywistych sposobOw przeciwstawiania si¢ bajce magicznej jest rezygnacja
z niedookreslono$ci czasowo-przestrzennej i osadzenie jej akcji we wspolczesnosci.
Zjawisko modernizacji basni stanie si¢ przedmiotem zainteresowania w niniejszym
artykule. Jolanta Lugowska juz przed czterdziestu laty zauwazyla tendencje do
uwspotczesniania fabut basniowych i stwierdzita, ze takie zmiany ,,moga uatrakcyjni¢
prezentowany watek, przyblizy¢ go dzisiejszemu czytelnikowi, a takze wzbogaci¢ pod
wzgledem estetycznym” (Lugowska 1988: 80), cho¢ niekiedy (jesli neguja ludowy
$wiatopoglad w nich zawarty) prowadza do niezamierzonej parodii (Lugowska 1988: 88).
W polskiej literaturze najnowszej (nie tylko tej adresowanej do dziecigcego odbiorcy)
znalez¢ mozna wiele utwordéw, ktdre nawiagzujac do klasycznych bajkowych watkow,
miejscem akcji czynia wspOlczesng rzeczywisto$¢. Zmiang¢ w  konstrukeji
czasoprzestrzeni sygnalizuja nowoczesne artefakty, zjawiska spoteczne, ale takze —
w przypadku ksigzek adresowanych do mtodszego odbiorcy — ilustracje. Wybrane do
analizy renarracje — Leszka K. Talki Jas i Malgosia, fragmenty powiesci Jacka Dukaja
Wroniec oraz Mariusza Sieniewicza Miasto Szklanych Stoni — sa bardzo zréznicowane.
Przede wszystkim kazda z nich adresowana jest do roznych odbiorcéw (dziecigcego —
Talko, podwdjnego — Dukaj, dorostego — Sieniewicz). Renarracje te zajmujg takze
odmienne miejsce w wigkszych cato$ciach: utwor Talki jest samodzielny, ukazat si¢
jednak w serii ,,Niebasnie”, opowie$¢ Dukaja to krociutka narracja wtracona
w obszerniejszym utworze epickim, a Sieniewicza — znaczacy, acz poboczny watek
powiesci. Charakter uwspotczesniajacych zmian takze jest w tych opowiesciach
odmienny.
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Wszystkie wymienione utwory taczy to, ze wykorzystuja ten sam watek,
oznaczony w klasyfikacji Aarnego, Thompsona i Uthera numerem 327 a, ktory realizuje
$wietnie znana bajka o Jasiu i Matgosi. Nie sposob jednak wskaza¢ konkretnej wersji (np.
Grimmoéw, Brzechwy), ktora postuzyta wymienionym autorom jako hipotekst. Aluzje do
watku ograniczaja si¢ bowiem do imion dziecigcych bohateréw oraz motywu pokonania
kobiety (bywa ona nazywana czarownicg — u Dukaja, ale np. u Talki jest po prostu starsza
pania, podczas gdy u Sieniewicza to kobieta w $rednim wieku). Nawet scena spalenia
W piecu nie zawsze jest wykorzystywana (wystgpuje tylko u Sieniewicza). A motyw
glodu — ktory wedlug badaczy stanowi historyczne tlo watku (zob. Alcock: 15-16)
W ogdle jest nieobecny (cho¢ u Talki dzieci sg tase na stodycze). Z tego tez powodu
zasadne wydaje si¢ uznanie, ze przedmiotem odniesienie w tych przypadkach jest nie tyle
pewna wersja watku a wzorzec basni, tak jak rozumie go Kamila Kowalczyk:

Wzorzec basniowy w tym ujeciu stanowi swoisty konglomerat masowych
wyobrazen na temat konkretnego basniowego tytutu i jest zbudowany na podstawie nie
jednej ,.kanonicznej” wersji basni, ktorej istoty nie sposéb uchwycié, ale na podstawie
tych wszystkich przyswojonych przez odbiorce wersji, ktore konstytuuja w jego
wyobrazni odniesienie do konkretnej basniowe;j historii (Kowalczyk 2017: 50).

Ograniczenie pola badawczego do utworéw powiazanych z tym samym
hipotekstem pozwala sprawdzi¢ zakres mozliwosci (literackich, estetycznych
i ideowych), jakie daje ta pozornie prosta zmiana, jakg jest uwspotczes$nienie bajki.

Punktem wyjscia rozwazan chciatabym uczynié trawestacj¢ — przywotany termin
Jacka Zipesa nie zakorzenit si¢ bowiem w polskich studiach nad basniami. Zdecydowanie
czgsciej pojawiajg si¢ takie okreslenia jak antybasnie (Szajnert: 38, Waksmund 2005: 49),
renarracje (Kowalczyk), basnie postmodernistyczne (Kostecka: 16), renarracje
(Kowalczyk 2016), retelling (Skowera: 44- 48) czy prze-pisywanie (Bednarek: 233).
Trawestacja, jako pojecie zdecydowanie starsze i lepiej zadomowione w polskim
literaturoznawstwie (co nie znaczy, ze jednoznaczne), pozwala jednak od razu przejs$é do
rzeczy, w swej najprostszej postaci jest bowiem zjawiskiem z dziedziny stylistyki i polega
na uwspolczesnieniu jezyka. Jak pisal Gérard Genette:

chodzi o przepisanie jakiego$ tekstu z jego odleglego jezyka pierwotnego na jezyk blizszy we
wszystkich tego stowa znaczeniach. Trawestacja jest przeciwienstwem oddalania — naturalizuje
i przyswaja, w sensie (metaforycznie) prawniczym tych termindéw, parodiowany tekst.
Aktualizuje go (Genette: 69).

Taka korekta zazwyczaj pocigga za sobg dalsze transformacje w obrebie Swiata
przedstawionego, aksjologii, konstrukcji postaci itd., prowadzac do modernizacji
diegetycznej, ktora wedlug badacza polega na nasyceniu $§wiata przedstawionego
wspolczesnoscia (Genette: 337).

Oswajanie basni — Leszek K. Talko Jas i Malgosia

Potrzeba przyblizenia wspodtczesnemu odbiorcy kanonicznej fabuty wydaje si¢
oczywista, a jej realizacja prosta. JeSli jednak przyjrze¢ si¢ wspotczesnym basniom
adresowanym do mlodszego czytelnika, tendencja ta wcale nie okaze si¢ dominujaca:
niejednokrotnie spotkamy w nich przynajmniej archaizmy rzeczowe i leksykalne —
$wiadczy¢ one maja o zgodnosci z tradycja, kanoniczno$ci wersji, ale tez realizowaé
funkcje¢ edukacyjna (zob. Lugowska 1988: 83). Do wyjatkow nalezy tu Jas i Malgosia
(2005) Leszka K. Talki, opublikowany jednak (co znamienne) w serii ,,Niebasnie”. To
jednoznaczny sygnat dla odbiorcy, ze ma si¢ spodziewaé gry z tradycja — a nie jedynie
proby jej aktualizacji. Talko prowadzi narracje wspdlczesna, literacka polszczyzna,
niepozbawiong kolokwializmow, co stanowi konsekwencje osadzenia akcji we
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wspotczesnym duzym miescie. Wydaje si¢, ze przeksztalcenie basni w tym przypadku
ma uczyni¢ znang fabule nie tyle bardziej zrozumiata dla odbiorcy (w przypadku tak
dobrze znanej basni byloby to kuriozalne przypuszczenie), co bardziej styczna z jego
zyciowym doswiadczeniem — a wybdr stylu jest tylko pochodna tego zatozenia.

Ja$ i Matgosia w tej opowiesci to niedoszli dzieciecy aktorzy, ktorzy padaja ofiarg
kidnaperow. Portret Jagi nie jest szczegdlnie przekonujacy ani rozbudowany. Graficzna
reprezentacja haczykowatym nosem nawigzuje do wyobrazen znanych z tradycyjnych
wydan basni dla dzieci, jednak makijaz kobiety jest juz catkiem wspotczesny. Podobnie
wspotczesny charakter ma samo kuszenie stodkos$ciami; to raczej ilustracja dawanej
dzieciom przestrogi ,,Nie bierz niczego od nieznajomych”:

— Chcecie lody?

— Chcemy, chcemy! — zawotata Malgosia.

— Wiasciwie czemu nie — pomyslal Jas. — Przeciez juz ja znamy. WidzielisSmy jg przed Wytwornia
(Talko: 25).

Szczupla starsza pani nie jest tez weieleniem metafizycznego ani moralnego zla,
ani tym bardziej ucielesnieniem magicznej mocy (zob. Wroblewska 2014: 51-72).
Korzysta z banalnych $rodkow, by schwytac i uwiezi¢ dzieci; nie dziata tez sama, a we
wspolpracy z tajemniczym mezczyzng. Konfrontacja ze staruchg wabiacg stodyczami jest
tu jednak tylko ornamentem, zwrotem akcji, ktéory pozwala rozwiklaé prawdziwa
perypeti¢. Scena dramatu pozostaje w tej opowiesci mieszczansko-inteligencka rodzina,
a zrodlem kryzysu nie jest, jak w ludowej fabule, Igk o zaspokojenie potrzeb
biologicznych (zob. Zipes 2002: 38-39), a emocjonalnych. Talko wykorzystuje cze$é¢
sugestii, ktore na temat tej basni czyni psychoanaliza. L¢k przed porzuceniem jest i tu
centralnym problemem (por. Bettelheim t. 2: 7-8). Talko wywodzi go jednak nie
z wyobrazni dziecka, a pragnien egoistycznej matki, dla ktérej dzieci sa przeszkoda,
aw najlepszym razie substytutem lub medium w drodze do sukcesu. Motywacja
psychologiczna wyparta basniowa cudownos$é, a ludowa fabuta zostata przeksztalcona
w studium kryzysu patriarchalnej, nuklearnej rodziny.

Zakwestionowanie oczywisto$ci tradycyjnej formy i uwarunkowanych
genderowo 16l spotecznych pojawia si¢ wraz z edukacjg i pragnieniem emancypacji
kobiet. Matka u Talki, uwi¢ziona w sferze prywatnej, za posrednictwem dzieci probuje
przedrze¢ si¢ na zewnatrz, do wielkiego $wiata; pozostaje przy tym gleboko
nieszczgsliwa 1 sfrustrowana. Podczas gdy przedstawiona w basni kobieco$¢ byla
dominujgca, zagrazajaca dzieciom, tutaj jest histeryczna: kobieta od ptaczu przechodzi
do krzykow i grozb, a rownowage zapewnia ojciec, bagatelizujac jej wybuch. We
wspolczesnej ksigzce matki w jej negatywnych aspektach nie zastepuje takze macocha
ani wiedZzma (zob. Bettelheim 1: 139), odpowiedzialno$ci za porzucenie dzieci nie dzieli
tez z mezem. Bezwolny, acz kochajacy dzieci rodzic zostaje zastgpiony ojcem
kochajgcym, nieobecnym, ale w decydujacym momencie chwytajgcym za familijny ster.
Rozbudowana scena rodzinnego pojednania zwraca z kolei uwage na ideologiczny
wymiar publikacji: to, co w basni bylo wedlug Bettelheima uzasadnionym
psychologicznie lekiem dziecigcym, tutaj okazuje si¢ uwarunkowanym spotecznie
problemem zwiazanym z konfliktem miedzy emancypacja kobiet a ich (przyrodzona) rola
matek, zon i gospodyn domowych. Fabula nie mowi wigc wcale o przemianie,
dojrzewaniu dzieci — ten sposdb mys$lenia o Jasiu i Maigosi obecny jest nie tylko
U Bettelheima, wydedukowa¢ go mozna takze z refleksji Proppa, dla ktorego kazdy
bohater, ktory wyrusza w $wiat ulega metamorfozie (zob. Propp: 50-116). U Talki dzieci
nie opuszczaja domu, by odkry¢é w sobie nieznang sitg, odwage, madros¢ czy zdobyé
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czarodziejskie przedmioty — one uciekaja przed instrumentalnym traktowaniem, chtodem
emocjonalnym, brakiem poszanowania i zainteresowania. To rodzina, by dzieci mogly
wroci¢ i odnalez¢é w niej swoje miejsce, musi si¢ zmienié. Jak bowiem zauwazyta Joanna
Papuzinska odnosnie literatury dla dzieci ,,Dom — jako instytucja spoteczna —utracit [ ...]
wiele swych funkcji czynigcych go symbolem trwatosci, rownowagi, cigglosci zycia
i tozsamosci cztowieka” (Papuzinska: 133). Talko, wychodzac naprzeciw przemianom
cywilizacyjnym (i literackim), probuje w swojej opowiesci cofnaé czas i ,,uzdrowic”
rodzing. Dopiero gdy doro$li wracaja na wyznaczone tradycja miejsca, dom staje si¢
opoka dla wszystkich jej cztonkow. Porzadek rzeczy i wlasciwa hierarchi¢ wartosci
przywraca wizja ich rozpadu, utraty potomstwa.

Taka tradycjonalistyczna wymowa publikacji jaskrawo kontrastuje z pozostatymi
opowiesciami inspirowanymi ludowymi fabutami, ktére ukazaly si¢ w serii ,,Niebasnie™:
Czerwonym Kapturkiem Joanny Olech oraz Kopciuszkiem Michata Rusinka®. Sposéb
potraktowania hipotekstu kaze natomiast mys$le¢ o tej renarracji jako o transpozycji
W rozumieniu nie Genette’a, a Balbusa:

[...] owa modernizacja posuwa si¢ tak daleko, ze obecno$¢ tradycyjnego (tj. przynaleznego
wzorcowi) signifiant zaznaczona jest tylko formalnie, zewngtrznie; symptomatyczne cechy
pierwotnego wcielenia tematu majg niejako charakter aplikacji, sa ,,dostawione” i z punktu
widzenia zewnetrznej, formalnej konstrukcji tekstu mozna by je nieraz usungé, nie burzac istoty
owej konstrukcji. Transponowany temat tradycji bywa wiec tutaj w wielu wypadkach niejako
intertekstualnym pretekstem [...] (Balbus: 357).

Jasia i Malgosie Leszka K. Talki mozna uznaé¢ za przypadek, w ktorym
modernizacja basni na wszystkich plaszczyznach (jezykowej, narracyjnej, gatunkowe;j,
fabularnej, $wiata przedstawionego) prowadzi do maksymalnego przyblizenia jej fabuty
wspotczesnemu odbiorcy. Kidnaping, przemyst reklamowy, instrumentalne traktowanie
dzieci, edukacja kobiet i rozbudzanie w nich ambicji zawodowych, konflikt miedzy
indywidualistyczng potrzeba samorealizacji w przestrzeni publicznej a rolg matki — to
zjawiska na wskro$ aktualne i dobrze znane wspoétczesnym czytelnikom — tym dorostym.
Schemat fabularny basni w ogélnym zarysie zostaje niezmieniony, jednak wypelniaja go
wydarzenia mieszczace si¢ w konwencji wspolczesnej realistycznej prozy spoteczno-
obyczajowej i sensy obce hipotekstowi. Pomimo wprowadzenia sygnatow
wspotczesnosci, nie otrzymujemy narracji ukontekstowionej historycznie i kulturowo.
Opowies¢ o Jasiu i Matgosi autorstwa Talki pozostaje ahistoryczna i uniwersalistyczna,
jako ideat przedstawia patriarchalng, nuklearng rodzine, ktorej zagraza zewnetrzny Swiat.
Paradoksalnie wigc modernizacja diegetyczna stuzy w tym przypadku naturalizowaniu
modelu rodziny dominujgcego u schytku nowoczesnosci.

Niektore z powyzej wymienionych probleméw Talko traktuje ironicznie (np.
przedstawienie kidnaperki jako Baby Jagi), inne natomiast (np. frustracja wyksztatconej
kobiety, ktora wykonuje obowiazki domowe) — catkowicie powaznie i krytycznie. Oba
przemykaja jednak, jak si¢ wydaje, niezauwazone ponad glowa dziecigcego odbiorcy.
Utwor zaktada bowiem dwoch adresatow: dzieciecego i dorostego — taka konstrukcje
narracyjng, Barbara Wall okre$lita jako double adress (zob. Wall: 21). Narrator zwraca
si¢ raz do czytelnika dziecigcego, raz do dorostego — ten drugi komunikat jest
przezroczysty, niewidoczny dla miodego odbiorcy. Co wigcej, wydaje si¢ takze
czesciowo transparentny dla dorostego, ktory jest tu raczej niezbednym posrednikiem
lektury, niz jej pelmoprawnym wspottowarzyszem. O ile zartobliwa, ironiczna

1 Dziwi takze w kontekscie dorobku Talki, ktory dat sie poznaé jako liberalny publicysta i felietonista, autor
dowcipnych, anegdotycznych opowiesci o zyciu matzenskim i rodzicielskim.
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intertekstualno$¢ moze stuzy¢ uatrakcyjnieniu lektury dla dorostego, ktory wybiera
ksiazke 1 czyta dziecku, o tyle powazniejsze treSci wydaja si¢ by¢ niewyeksplikowanym
zatozeniem $wiatopogladowym, ktére nie powinno by¢ problematyzowane. Swiadomos¢
kulturowych i aksjologicznych uwarunkowan stojacych za ta konstrukcja obnazylaby
bowiem basniowo$¢, cudownos¢ (w sensie ,,nierealno$¢”) zakonczenia fabuly, ktora
konsekwentnie prowadzona jest jak opowies¢ realistyczna. Odbiorca dorosty wigc, cho¢
uwzgledniany przez nadawce, jest raczej przygodnym czytelnikiem.

Terapia basnia — Wroniec Jacka Dukaja

Uwspotczesnienie moze by¢ jednak pochodna nie transformacji diegetycznej,
a zmiany w konstrukcji narratora. Ksztalt opowiesci o Jasiu i Malgosi we Wroricu (2009)
jest Scisle zdeterminowany przez fakt, ze przytacza ja kilkuletni chtopiec:

— ... 1 Baba Jaga zlapala Jasia i Malgosig, i wsadzita do pieca, i juz miata ich upiec —[...]

— Ale Ja$ mial przy sobie bomb¢ pantomowa. [...]

— Wrzucil bombg do pieca, bum, wylecieli wszyscy az na chmury. Baba Jaga na jednej chmurze,
aJas 1 Malgosia na drugiej. Ale Ja$ miat odkurzacz. Szmruuu, odkurzacz zjadt chmur¢ Baby Jagi.
| Baba Jaga spadla z nieba. A Ja$ i Malgosia, mhm, bo Ja$ miat taki zagiel, i postawit zagiel na
chmurce, i jeszcze zrobili sobie w chmurze bamboliny i fufaterie, i poptyneli z powrotem do domu,
0 (Dukaj: 67).

Narracja stylizowana na ustne opowiadanie Kkilkulatka zdradza nie tylko
wspotczesng wrazliwo$¢ (bomba zamiast szufli, dgzenie do logicznego rozwoju
wydarzen), ale i podporzadkowanie konwencji gatunkowej widoczne w cudownych
wiasciwosciach zjawisk naturalnych i przedmiotéw nieozywionych oraz ich pojawianiu
si¢ deus ex machina. Modernizacja $wiata przedstawionego w tej mikronarracji
odzwierciedla wigc wrazliwo$¢ i horyzont poznawczy opowiadajgcego: magiczne
wlasciwos$ci ma sprzet AGD, a nie ptactwo gospodarskie, ktorego mtody Warszawiak
pewnie nigdy nie widzial w naturze. Z drugiej strony znamienne jest, ze Dukaj prezentuje
watek od najbardziej widowiskowej sceny z piecem po szczesliwy powr6t do domu.
Kompletnie nieobecny jest w tej opowiesci motyw sieroctwa czy opuszczenie przez
rodzicow (zob. Alcock: 20). Tym samym autor unika problematyki psychologicznej
i obyczajowej, oferujagc w zamian czytelnikom ,czystg akcje”, ktorg eksponuje
dominujgca w koncowym fragmencie parataksa. Czy mozna w tym zabiegu doszukiwaé
si¢ czego$ wigcej niz zartu literackiego? Jesli przywotaé kontekst tego fragmentu,
odpowiedz musi by¢ twierdzaca. Ot6z Adas opowiada bajke siostrzyczce, by dodac jej
otuchy i odciagnaé¢ mysli od mgczacej i peinej grozy wyprawy. Ograniczenie si¢ do
zakonczonej sukcesem konfrontacji z antagonistka oraz podrézy do domu podkresla wige
paralelnos$¢ sytuacji bajkowych i powiesciowych bohateréw, rysuje nadziej¢ happy endu
dla tych ostatnich, ale przede wszystkim podkresla sprawczo$¢ i podmiotowo$¢ dzieci.
Nie ma mowy o tym, co wpedzito je w opresje (podtos¢ dorostych czy whasne takomstwo;
a w przypadku powiesciowych protagonistow: sytuacja geopolityczna), bo wazne jest
jedynie, ze Ja$ i Malgosia potrafili sami si¢ z niej uwolni¢. Dukaj za posrednictwem
Adasia kreuje wiec wizje dziecigcego panstwa w panstwie (totalitarnym), w ktérym mali
obywatele probuja ocali¢ prymarne wartosci w rodzinnej mikroskali: mito$¢, solidarnos¢,
odwage — i literaturg.

Warto zauwazy¢, ze w tej wersji opowiesci nie pojawia si¢ chwalona
z perspektywy psychoterapeutycznej komplementarno$¢ rodzenstwa (Bettelheim t. 2: 18,
zob. Wojcicka). We Wroncu brat ratuje siebie i siostr¢, co mozna zinterpretowac jako
odwzorowanie relacji miedzy powiesciowym rodzenstwem: Adas jest starszy i dowodzi
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wyprawa. Chtopiec opowiada basn nie tylko na uzytek siostrzyczki, ale i wiasny.
Tradycyjny watek stuzy mu do autokreacji i projekcji: ksztattuje posta¢ Jasia na
superbohatera, by bra¢ z niego przyktad i rozpozna¢ si¢ w nim. Pozwala to dostrzec
dwukierunkowa relacje migdzy tradycyjnym watkiem a powieSciowa sytuacja
narracyjng. Funkcje terapeutyczng basn pelni, ale nie sama z siebie — dopiero po korekcie,
dzieki ktoérej dzieci moga si¢ w niej odnalezé.

Basn o Jasiu i Malgosi w wykonaniu i interpretacji Adasia, jakkolwiek
rozpoznawalna dzigki wykorzystaniu znanych imion i motywowi pieca, znaczaco
odbiega od tradycyjnej. By¢ moze przyczyn fabularnych redukcji i amplifikacji (por.
Genette: 254-289) szuka¢ nalezy w niedostatecznej znajomoS$ci Jasia i Malgosi
u kilkulatka. Swietnie natomiast zna on konwencj¢ literacka, bash jako wzorzec
opowiadania, i to ona pozwala dobrna¢ mtodemu bajarzowi do kofica historii, po tym jak
z utartych toréw zepchnela ja bomba. Powro6t bohaterow do domu narrator przyjmuje
z ulga, jest szczgsliwe (i znane) zakonczenie, a snuta opowies¢ w koncu spotkata si¢
z wersja kanoniczng. Dziecko z twodrcza dezynwoltura podchodzi do tradycji, swoja
opowiescig abstrahuje te elementy konwencji gatunkowej, ktore s3 rzeczywiscie
niezbywalne (aksjologie, cudownos$¢). Z drugiej jednak strony opowiadanie zdradza
obecnos¢ drugiego narratora o odmiennej, niedziecigcej i XXI-wiecznej wrazliwosci.
Bomba ,,pantomowa” zachowuje oczywiscie §lad zimnowojennej retoryki, ale jest tez
swiadectwem odbioru kultury popularnej. Spalenie czarownicy w piecu moze wydawac
si¢ zagadkowe. Piec, zwlaszcza chlebowy, z otworem, w ktérym zmiesci si¢ cztowiek
jawi sie jako wytwor literatow (patrz: Rozalka Prusa). Co innego bomba! T¢ zna kazdy —
chocby z telewizji. Rzeczywiscie wyswobodzenie z rak czarownicy u Dukaja, w swej
dynamiczno$ci, widowiskowosci i braku prawdopodobienstwa, przypomina filmy akcji.
Taki sposob rozwigzania bajkowego konfliktu nasuwa takze skojarzenia z popularnymi
obecnie adaptacjami tradycyjnych watkow w grach komputerowych oraz kinematografii,
ktore bardzo czesto koncentrujg si¢ na brutalnosci basni (zob. Kowalczyk: 94-142)
W tym punkcie powies¢ zdradza podwodjna perspektywe: wspotczesnag (autora)
i odtwarzang — bohatera.

Na t¢ ambiwalencj¢ naktadaja sie¢ rownoczesnie nadawczo-odbiorcze kategorie
wiekowe: z jednej strony mamy perspektywe (i projektowanego czytelnika) dorostego,
z drugiej — dzieciecego. Narracja kierowana jest rownocze$nie do tych dwoch grup, a jej
sens pozostaje zblizony (Barbara Wall takg konstrukcje okre§la mianem narracji dwoistej
[dual narrative], przeciwstawionej podwojnej [double], ktora odrebny przekaz kieruje do
dorostych i dzieci, zob. Wall: 22). Dojrzaty odbiorca Wronca bardziej niz na rozwoju
fabuty skupia si¢ na jej alegorycznym sensie, automatycznie niemal przenosi
jednostkowe i fantastyczne przygody na grunt historii narodowej, tatwiej niz dziecko
dostrzega intertekstualny wymiar utworu, a utopistyczna wizja walki chlopca
z morderczg maching ma dla niego znane od poczatku zakonczenie. Dziecigcy odbiorca
glebiej z pewnoscig zanurza si¢ w pelnej grozy fantasmagorii stworzonej przez Dukaja,
co ulatwiaja ilustracje Jakuba Jabtonskiego; odbiera przygody Adasia takze bardziej
emocjonalnie. Wydaje si¢ jednak, ze podstawowa funkcja narracji basniowej jest dla
dziecigcego i dorostego odbiorcy ta sama. Przetozenie doswiadczenia osobistego lub
historycznego na kategorie basni ma uczyni¢ je zrozumialymi, mniej strasznymi, a takze
ma przywroci¢ sprawczo$¢ i podmiotowos¢ odbiorcom. Zdoby¢ ja mozna najpierw
dochodzac do glosu, opowiadajac witasng historie (i to Ada$ robi, kiedy baja o Jasiu
i Malgosi, ale robi to takze Dukaj piszac Wrornca), a dalej — dzialajac. Jas i Malgosia
pomagaja dziecigcym bohaterom przetrwa¢ wedrowke, a mtodym stuchaczom daja wiarg
w elementarne humanistyczne wartos$ci. Dojrzalszy odbiorca dodatkowo moze czerpaé
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satysfakcje z groteskowosci wizji zwycigstwa pozornie bezbronnych istot nad ziem,
a takze dostrzec kompensacyjny charakter narracji popularnych.

Defamiliaryzacja bas$ni — Miasto Szklanych Stoni Mariusza Sieniewicza

Uwspotczesnienie basni w powieéci Mariusza Sieniewicza pt. Miasto Szklanych
Stoni (2010) przynosi efekt nieprzewidziany przez Genette’a w jego teorii trawestacji —
defamiliaryzacji. Akcje wspolczesnej wersji Jasia i Malgosi pisarz wplott
w fantasmagoryczng opowie$¢ Jana Kwiecistego i osadzit w matym miasteczku,
pierwowzoru ktorego Krzysztof Unitowski dopatruje si¢ juz to w Olsztynku (huta szkta
wytapiajaca bibeloty, dworzec kolejowy), juz to miescinach Schulza czy Drzezdzona
(zob. Unitowski: 157). Wage tego watku dostrzegta krytyka: jako wazki dla interpretacji
cato$ci lub przynajmniej zapadajacy w pamie¢ wzmiankowany jest w wickszo$ci
omowien (zob. Unitowski: 157; Sobolczyk: 107; Szybowicz; Matochleb: 102; Buryta:
62; Tabor: 198, Wotowicz: 138). Jas i Matgosia, dzieci hutniczki i palacza, nie sg jednak
glownymi bohaterami tej opowieéci — to raczej postaci drugoplanowe. Inaczej niz
w basniowej fabule, nie sg poczatkowo lekkomyslne, podlegle popgdom, a pdzniej
samodzielne, pomystowe, odwazne; wspolczesni Jas i Malgosia nie zmieniaja sie:

,,Pomozecie?” — pyta palacz. ,,Pomozemy!” — odpowiadaja dziatki choralnie. Zaczynaja podawac
drewno. [...] Palacz jest juz wdowcem. Wrecza dziatkom pigé zlotych, krzyzuje rece na piersi.
,,Dobra nasza!” — kwituje mord. ,,Tu macie na lody. Tylko nie méwcie nic o tym w szkole. Jakby
kto pytat, mamusia w Irlandii. Pojechata do pracy”. Matgosia sznuruje usta, Ja$ raczke sktada na
piersi. ,,A, w takim dniu nie bede zalowat!” — tatko dorzuca jeszcze dwa zlote. ,,Cicho sza, bo
udusze!” — niby zartuje, ale dziateczki zapamigtaja tatkowy us$miech po kres dziecinstwa
(Sieniewicz 2010: 215).

Z basniowymi pierwowzorami laczy wige Jasia i Malgosi¢ amoralnosé. W tym
jednak scenariuszu stajg si¢ oni explicite matkobojcami, a Sieniewicz, cho¢ nie
koncentruje sie na dzieciach, posrednio dokonuje takze ich odczarowania. Autor Zydéwek
nie obstugujemy nie tylko (idac Bettelheimowskim tropem i pozostajac w kregu
psychologicznych odczytan watku) odmawia miodym protagonistom zdolnosci do
przemiany, dojrzewania, przezwycigzania wlasnych ograniczen i Igkow, ale takze
catkowicie odrzuca romantyczng wizj¢ dziecka jako uosobienia niewinnosci, zdolnosci
do dostrzegania ukrytej prawdy. Przekonanie o szczegdlnej zdolnosci dzieci do patrzenia
na $wiat wewnetrznym wzrokiem, fantazjowania zostaje catkowicie zdyskredytowane;
jedyne, co Ja$ i Malgosia potrafiag wymysle¢, to makabryczna, basniowej proweniencji
przemoc, ktorej wkroczenie do $wiata rzeczywistego, ich $wiata, antycypuja:

Oprocz nieprzytomnego ,tatusia” w pokoju znajdowat si¢ telewizor, stét z jednym krzestem,
popielniczka zapeliona petami i kaflowy piec, ktory budzil szacunek swoim rozmiarem. [...]
Tymczasem dziewczynka pokazata paluszkiem na drzwiczki i oznajmita: ,,Prosze zobaczy¢,
mogtoby przecisngc si¢ nie tylko dziecko, ale i dorosty cztowiek”. Przeszty mnie ciarki (Sieniewicz
2010: 117).

Dzieci u Sieniewicza pozostaja biernymi pionkami w rozgrywce miedzy
dorostymi: przekupne, podatne na zastraszenie robig to, co umozliwi im przetrwanie.
W Miescie Szklanych Stoni nie zawiazuje si¢ migdzy nimi a kobietami, dwiema
dyskryminowanymi kategoriami ludzi, sojusz. Podobnie jak w basni, i u Sieniewicza
dzieci obojga ptci musza wziaé rozbrat z domena matki. O ile jednak w ludowej
opowiesci dokonywaty tego w imi¢ wyzwolenia z fiksacji oralnej (pozornie neutralnej
genderowo), o tyle w Miescie Szklanych Stoni jednoznacznie opowiadajg si¢ za meskim
porzadkiem.
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Cho¢ Unitowski wskazuje na zakorzenienie tej renarracji w kulturze popularnej
(zob. Unitowski: 156), wydaje si¢, ze wplyw na jej uksztattowanie miat przede wszystkim
dyskurs akademicki: psychoanalityczny oraz feministyczny?. Z Bettelheimowskich
objasnien Sieniewicz zaczerpnat przekonanie o tozsamosci matki i czarownicy (zob.
Bettelheim: 11-13). Z feministycznych opowiesci o wiedzmach — ich pozytywna
waloryzacje¢ i przekonanie, ze bedac uciele$nieniem alternatywnego porzadku, padly one
ofiarg patriarchatu:

Moja Baba Jaga porzucita pralke, kuchenke i zestaw nozykéw do cigcia warzyw, ktore dostata na
imieniny. Ode mnie! Gdyby na tym si¢ skonczylo, jeszcze bym wybaczyt. Jednak kilka dni temu
przeczytala w ,,Wiadomos$ciach Hutniczych” bardzo niemadry artykut Cezarowej, peten
dziwacznych stow. ,,Szklany sufit”, ,,lepka podtoga”, queer, gender i takie tam pierdoty z dalekiego
$wiata (Sieniewicz 2010: 213).

Jadwiga w powiesci Sieniewicza jest jednak nie tylko Babg Jaga z basni, ale takze
reprezentantka warto$ci wpisanych w antynomiczny porzadek, ktory organizuje Miasto
Szklanych Sloni. Uosabia to, co kobiece, podlegajace zmianie, indywidualne,
wyobrazeniowe, marginalne, oddolne w opozycji do tego, co mgskie, trwale,
zinstytucjonalizowane, realne, centralne i odgorne. Zgodnie z tg antynomiczna logika nie
dziwi, ze makabrycznej kary za odstgpstwo od porzadku uznawanego za naturalny
i jedyny stuszny dokonuje maz, ktorego los zawarty jest juz w wykonywanym przez
niego zawodzie palacza.

Mord dokonuje si¢ jednak nie tyle na jednej Jadwidze, ile na kobiecosci w ogdle,
co podkresla holocaustowa topika wielokrotnie przywolywana w prze-pisanej basni®.
W $wietle wezesniejszej powiesci Sieniewicza, Zydowek nie obstugujemy (2005) sugestia
zydowskiej tozsamos$ci Jagi staje si¢ jeszcze bardziej wyrazista (zob. Sieniewicz 2005:
226). Tam bowiem wiedzma z Jasia i Maigosi jawi si¢ jako uosobienie inno$ci: obted,
kobiecos$¢ i zydowskos¢ sytuuja bohatera/bohaterke na marginesie spoteczenstwa, sg
pretekstem dla uprzedmiotowienia go, przemocy wzgledem niego, czynig go
niewidzialnym, a ostateczniec prowadza do jego zagtady. Zydowska tozsamos¢
czarownicy w tej basni nie jest jednak pomyslem Sieniewicza — wywie$¢ ja mozna
z powojennej antygrimmowskiej kampanii, ktora toczyta sie takze Polsce. Zbior Kinder-
und Hausmdrchen, intensywnie wykorzystywany w Trzeciej Rzeszy do ksztalttowania
narodowej tozsamos$ci i rozbudzania ludowej, germanskiej religii, po wojnie byl
rugowany z programdéw nauczania i publicznych bibliotek (zob. Dégh: 35-37,
Kowalczyk: 40-45). Pomijano instrumentalno$¢ ideologicznego wykorzystania
literatury, w samych bajkach dopatrujac si¢ zta: ,,Czyz bardzo wigc dziwié si¢ mozna, ze
gdy taki Hansel wyrosnie na duzego Hansa i w rezymie hitlerowskim zostanie SS-
manem, bedzie pakowal ludzi zywcem do krematorium...” (Kowalczyk: 43) — pisal
w 1946 Wiestaw Osterloff. Maria Tatar zauwazyta, Ze trop ten pojawia si¢ takze w wielu
XX-wiecznych ilustracjach do Jasia i Maigosi (Tatar: 84). Patriarchalizm, podobnie jak
antysemityzm oraz kapitalizm (W Zydéwek nie obstugujemy), Sieniewicz przedstawia

2 Vanessa Joosen przekonujgco ukazala dwukierunkowy ruch idei miedzy tworczoécig artystyczng
(literacka i plastyczng) a dyskursem akademickim na temat basni (zob. Joosen).

3 W tym kontekécie warto przywotaé funkcjonujace w dyskursie feministycznym pojecie gynocide
(kobietobdjstwo) blizniaczo podobne do angielskiego genocide (ludobdjstwo), ktére odnosi si¢ do
Systematycznego okaleczania, gwatcenia i/lub zabijania kobiet przez mezczyzn” (zob. Dworkin: 16), jako
przyktady tego zjawiska Andrea Dworkin, popularyzatorka terminu ukutego przez Mary Daly, podaje
krepowanie stop kobiet w Chinach, traktowanie gwattu jako elementu strategii podboju w Bangladeszu czy
procesy czarownic w Europie i Ameryce Potnocne;j.
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jako nowoczesng maching stuzaca do kategoryzowania ludzi, ich uprzedmiatawiania —
a w efekcie — zagtady.

Za $mier¢ Jadwigi odpowiedzialni sa mezczyzni: palacz-maz, ale takze Kwiecisty
jako inspirator jej przemiany oraz swiadek i piewca jej $mierci. Jak zauwazyl Krzysztof
Unitowski (a wtéorowata mu Paulina Matochleb) (Unitowski: 157; Matochleb: 102)
W prze-pisanej basni znajduje odzwierciedlenie przekonanie o trwalosci struktur wladzy
migdzy plciami. Spalenie Jagi wyraza meska dominacje, tryumf systemu: ,»Panie
Doktorze, musi Pan przyznaé, ze Jadwiga naruszyla opowies¢. Nie tylko moja, ale
i panska, catego miasta«” (Sieniewicz 2010: 213). Co symptomatyczne, prze-pisana
fabuta stanowi poczatek konca marzen Kwiecistego o wyzwoleniu spojrzenia, potwierdza
wigc pierwotno$¢ basniowych rozpoznan, pod warunkiem, ze odpowiednio si¢ je
zrekonstruuje.

Poczucie obcosci tej wersji Jasia i Malgosi ma kilka zrodet. Nalezy ich szukac
zjednej strony w akademicko$ci interpretacji tradycyjnego watku, ktére stoja za
kierunkiem semantycznych przeksztatcen, z drugiej natomiast w stricte literackim
zabiegu odmiennej fokalizacji: tutaj bohaterem nie sg dzieci (jak w znanej basni), a Baba
Jaga. Sieniewicz rzeczywiScie wigc opowiada inng historie¢: nie tylko koncentruje si¢ na
jednej z najbardziej mrocznych postaci w folklorze, ale takze sympatyzuje z nia,
przedstawia jej wersje wydarzen. W kontekscie defamiliaryzacji nie mozna jednak
zapomnie¢, ze ten powiesciowy watek skupia w sobie, niczym soczewka, tak poetyke,
jak i semantyke powiesci. ROwnoczesénie funkcjonuje na dwoch ptaszczyznach: pozostaje
elektryzujaca, oryginalng wersja starej i znanej fabuly. Jest takze metaforycznym
(i krytycznym) obrazem stosunkow wiladzy. Defamiliaryzacja w tym przypadku oznacza
wigc, ze basn ta przestaje opowiadac o relacjach wewnatrz rodziny — jak postrzegaja to
freudysci, z Bettelheimem na czele — a staje si¢ Swiadectwem patriarchalizmu kultury,
w ktorej basn ta powstala i zyskata popularnosé. Intertekstualne nawigzania okazujg si¢
wyjatkowo efektywnym narzedziem krytyki literatury i krytyki spoteczne;.

Zakonczenie

Wspotczesna polska proza podejmujaca wzorzec basni o Jasiu i Malgosi
w przeciwienstwie do kultury popularnej nie epatuje groza ani turpizmem, okrucienstwo
i seksualizacja takze sg im obce. Wnosi¢ wigc mozna, ze transformacje watku opisywane
przez Kamile Kowalczyk (zob. Kowalczyk 2016: 111-122, Kowalczyk 2015: 37-42)
rzeczywiscie specyficzne sg jedynie dla kultury popularnej — zwlaszcza, ze wyzej
wymienione wartosci i wlasnosci pojawiaja si¢ i w polskich komiksach np. Katarzyny
Zawadzkiej, ps. Zavka, — Glodny Jas i zZarloczna Malgosia (2016) oraz Sebastiana
Skrobola Little Queiet Melody. A Simple Fairy Tale (2014). Wspoélczesna polska proza
odwolujagca si¢ do watku ATU 327 a wraca si¢ natomiast ku problematyce
psychologicznej i spoteczno-kulturowej, sposrod wartosci estetycznych preferuje
natomiast te, ktore taczg si¢ z komizmem, jak groteska, ironia, humor.

Nasycajac historie rodzenstwa sygnatami wspotczesnosci, trawestacja przybliza
ja (wraz ze wszystkimi drastyczno$ciami) mtodemu odbiorcy, konieczne sg wigc zmiany,
ktore (podobnie jak basniowa cudownos¢, antypsychologizm i schematycznos¢) ostabia
groze, nie pozwola braé jej dostownie. Stluzg temu rézne strategie. Talko catkowicie
eliminuje elementy drastyczne z fabuty: nie ma mowy o porzucaniu, paleniu ani zjadaniu
kogokolwiek, zagrozenie zewnetrzne jest jedynie sugerowane (nie wiadomo, co
z dzie¢mi chca poczaé kidnaperzy), a to wewnatrz rodziny — szybko zazegnane przez
dorostych. Dukaj postgpuje odmiennie — zachowuje groze, uwspolczesnia terror, ale
réwnoczes$nie osadza go w konwencji rownie nierealistycznej, co basniowa — filmow
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akcji; dodatkowo wyrazista stylizacja na opowie$¢ dziecka przypomina o jej fikcyjnosci.
Jedynie Sieniewicz, piszac wyltacznie dla dorostych, pozwolit sobie na zachowanie
motywu spalenia w piecu. Co znamienne, obudowal go jednak sieciag nawiazan
kulturowych, a dystans do tej opowiesci buduje takze figura niewiarygodnego narratora.

Watek ATU 327 a, czego dowodzi wspotczesna polska proza, wcale nie musi
dotyczy¢ Jasia i Malgosi. Dzieci pozostaja gtownymi bohaterami tylko w jednym
z omawianych utworé6w — u Dukaja. (Taka fokalizacj¢ mozna uzna¢ za konsekwencje
konstrukcji narratora: dziecko opowiada o dziecigcych przygodach). Talko i Sieniewicz
koncentruja si¢ natomiast na postaciach dorostych, a konkretnie — matki. Choé¢ dla
kazdego z autorow jej figura stuzy manifestacji szerszych zjawisk spolecznych,
odmiennie je waloryzuja. Co ciekawe jednak, obaj, wbrew psychologicznym
interpretacjom tego watku, uzywaja go do moéwienia nie o przezwyci¢zeniu przez dziecko
uzaleznienia od dorostych, a wprost przeciwnie, by ukaza¢ wszechmoc tych ostatnich.
Warto zwréci¢ uwagg, ze Talko nie tylko odmawia dzieciom mozliwosci dojrzewania
i samostanowienia, ale wrecz je wiktymizuje (dzieci sprowadzaja na siebie
niebezpieczenstwo wlasng niesubordynacja, tamiac zakazy dorostych).

Modernizacja diegetyczna basni wraz z towarzyszaca ja trawestacja Sensu stricte
moze mie¢, jak wynika z przedstawionych interpretacji, dwie przeciwstawne funkcje.
Moze prowadzi¢ do demonstrowania, na ile dany watek jest aktualny: czy potrafi
powiedzie¢ co$ o dzisiejszej rzeczywistosci (spotecznej, psychologicznej). T¢ droge
wybrali Talko i Dukaj, starajac si¢ moéwi¢ za pomoca basniowych fabul o byciu
dzieckiem w XXI wieku, kondycji wspolczesnej rodziny, warto$ciach humanistycznych,
najnowszej historii. Modernizacja w tym przypadku rzeczywiscie przybliza
wspoélczesnemu odbiorcy tradycyjne fabuly, likwidujac elementy nieakceptowalne
z dzisiejszej perspektywy (np. kanibalizm, porzucenie dzieci, morderstwo), przektadajac
je na dostepne mu do$wiadczenia, kategorie my$lowe oraz jakosci estetyczne. Z drugiej
strony, stosujagc modernizacj¢ mozna pytaé o to, co ze wspolczesnej perspektywy mozna
powiedzie¢ o watkach folklorystycznych. Te¢ droge wybral Sieniewicz, ktory
w beletrystycznej formie wykorzystal odkrycia badaczy i badaczek basni: jego renarracja
Jasia i Malgosi ma charakter wybitnie metaliteracki, pozostajac przy tym opowiescia
silnie zaangazowang politycznie. Miasto Szklanych Stoni podkresla uniwersalno$é
i ponadczasowo$¢ dawnej opowiesci, ktora pod plaszczykiem optymistycznej fabuty
o tryumfie dzieciecej pomystowosci, odwagi, solidarnosci i dojrzatosci kryje historie
przesladowania kobiet. Tematem basniowej wypowiedzi Sieniewicza jest wigc nie tyle
wspolczesna rzeczywisto$¢, co basn i mozliwo$¢ jej odktamania. Jak si¢ okazuje, zrobic¢
to mozna nie tylko dyskursywnie, ale i fabularnie.
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MAGDALENA BEDNAREK

HANSEL AND GRETEL IN THE TWENTY-FIRST CENTURY: ON TRAVESTIES UPDATING
FAIRY TALES IN RECENT POLISH LITERATURE

The purpose of the article is to present the phenomenon of the modernization of the fairy
tale in contemporary Polish fiction. The theoretical frame of the article is Gérard
Genette’s theory of intertextuality, and in particular the following two categories: travesty
and diegetic modernization. The author focuses on the works linked to the same folk
hypotext — ATU 3273, such as Hansel and Gretel. The three texts analysed in the paper
were written by esteemed authors: Leszek K. Talko, Jacek Dukaj and Mariusz Sieniewicz.
They addressed their works to diverse audiences: children, adults, and both. These
methodological assumptions give an opportunity to show a wide spectrum of possibilities
enabled by modernization. The style, the represented world, the plot and the interpretation
of the fairy tale are the elements which could change when modernization occurs. The
described technique of retelling aims is make the fairy tale more familiar to contemporary
audiences, as well as to allow for critique of politics, society and literature. Its therapeutic
function is important, too. In spite of the fact that the texts analysed herein lack the sense
wonder characteristic of the traditional fairy tale, thereby reducing the distance from the
reader, one can see that they rely on various ways of distancing the audience, which
reduces the horror of the traditional fairy tale.
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LIDIA PRZYMUSZALA, DOROTA SWITALA-TRYBEK
Uniwersytet Opolski

O BADANIACH NAD PAREMIOGRAFIA I PAREMIOLOGIA SLASKA

Dzieje paremiografii §laskiej

Dzieje slaskiej paremiografii si¢gaja potowy XIX wieku. Za jej ojca powszechnie
uwaza si¢ Jozefa Lompe, Slazaka z Olesna, jednego z najwybitniejszych folklorystow
polskich pierwszej potowy XIX wieku, pisarza, redaktora, dzialacza narodowego
i dlugoletniego nauczyciela, ktory spisywat przystowia niemal przez cate zycie. Efektem
jego zbieraczych pasji bylo wydanie drukiem w Bochni w 1858 roku zbiorku
zatytulowanego Przystowia i mowy potoczne ludu polskiego w Szlgsku* (Lompa 1858),
obejmujacego material z Gornego Slaska. To whasnie Lompa jako pierwszy zwrocit
uwage na potrzebe, czy wrecz konieczno$¢ zebrania przystow $laskich, aby ocali¢ od
zapomnienia ciagle zywe, cho¢ powoli odchodzace w niepamie¢ ,,perty macierzystego
jezyka” — jak pieknie o paremiach pisat w przedmowie do swojego dzietka: ,,Chcac wigc
przystowia nasze, jako zabytki zdan upowszechnionych, czyli prawd poréwnanych,
doswiadczeniem zatwierdzonych i za state prawidla przyjetych, te to kwiaty, czyli perty
macierzystego jezyka, niby w jednej skarbniczce, potomnosci i literaturze polskiej
zachowag, jatem si¢ tej mozolnej pracy” (Lompa 1858: 1).

Kontynuatorem zbieraczych pasji Lompy byt na Slasku Cieszynskim Andrzej
Cinciatla — pierwszy paremiograf cieszynski, ktory w roku 1885 w Cieszynie wydat
Przystowia, przypowiesci i ciekawsze zwroty jezykowe ludu polskiego na Slgsku
W Ksiestwie Cieszynskim (Cinciala 1885). Zbior ten, liczacy 948 pozycji, uzupehit
Cinciala w pézniejszych latach dwoma dodatkami opublikowanymi w kwartalniku
etnograficznym ,,Wista”: Pierwszy dodatek do Przystow ludu w Ksiestwie Cieszynskim
(Cinciata 1888) obejmuje 201 pozycji, zas drugi zawiera 162 przystowia (Cinciata 1894).
Zbior paremii (w liczbie 759 jednostek) znalez¢ mozna takze w koncowej czesci
rgkopismiennego Stownika dialektycznego Ksiestwa Cieszynskiego (Cinciata 1998)
tegoz autora oraz w publikowanych przez niego na przestrzeni lat artykutach (Cinciata
1897, 1930).

Wisrod badaczy Slaskich przystow konca XIX i poczatku XX wieku wymieni¢
nalezy takze pochodzacego z Opolszczyzny, ksiedza Michala Przyware, ktory pozostawit
po sobie m.in. Przystowia, poréwnania i zagadki, ktore, niestety, nie doczekaly sie
opublikowania (Wallis 1960b: 6).

W okresie pozniejszym, zwhaszcza w latach 20-tych i 30-tych XX wieku (ale takze
i p6zniej), przystowia ludowe po kilka lub kilkanascie umieszczano czgsto w roznych
czasopismach, w dodatkach lub kalendarzach?. 1 tak na przyklad, Karol Miarka

! Lacznie zebral Lompa 1366 przystow, z czego drukiem we wskazanym zbiorku oglosit tylko 712
(zob. Po$piech 1998a: 41).

2 Kalendarze — zaréwno te $cienne (w tym popularne tzw. kalendarze zdzieraki), jak i w formie wydawnictw
ksigzkowych — byly i sa nadal obowigzkowym miejscem zamieszczania przystow. Na Slasku kalendarze
w formie ksigzkowej ukazywaty si¢ juz od potowy XIX wieku m.in. w Bytomiu, Cieszynie, Mikotowie,
Gliwicach, Opolu, Piekarach, Zabrzu, peliac wielorakie funkcje. Madrosci ludowe wielu pokolen
prezentowano w nich (po kilka przyktadow) zazwyczaj pod tabelami dotyczacymi poszczegdlnych miesigey.
Taka formg¢ znajdziemy m.in. w ,,Kalendarzu Marjanskim” (pod tytutem ,,Dla gospodarzy”, zob. rocznik 1922),
w ,,Katoliku. Kalendarzu Gérno-Szlazkim” (pod tytutem ,,Przystowia”, zob. roczniki 1879, 1882, 1883, 1885,
1886, 1898, 1900), w ,,Wielkim Kalendarzu Ilustrowanym dla Wszystkich na rok 1930” (w dziale ,,Notatki”),
w ,,Kalendarzu S]qskim” (zob. roczniki 1931, 1932, pod tytutem ,Styczen w przystowiach”, ,Luty
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w Prognostyce starego gospodarza na rok 1868, umieszczonej w ,,Zwiastunie
Gornoslagskim”, podaje 25 przystow®. Alojzy Baczek zbiorek 47 $laskich przystow
ludowych zamieszcza w miesi¢czniku krajoznawczym ,,Orli Lot” (Baczek 1928).
Pokazny zbioér przystow $laskich (jest w nim bowiem 686 paremii), drugi po zbiorze
Cincialy, co do liczby zgromadzonych pozycji, opublikowat réwniez Karol Prymus
w ,,Kalendarzu Sla,skim“ na rok 1932 (Prymus 1932). Podobnie w ,Kalendarzu
Opolskim” na rok 1982 Konrad Mientus odnotowal 73 przystowia (Mientus 1982).
Slaskie przystowia ludowe publikowatl tez regionalny kwartalnik literacki ,Zaranie
Slaskie”. W ramach materiatéw etnograficznych z Bronowa Jan Szczepan Kopeé ogtosit
na jego tamach 211 przystow i zwrotdéw ludowych (Kope¢ 1909). Czasopismo
krajoznawcze ,,Ziemia” w 1928 roku zamie$cito artykut Stanistawa Wallisa pt. Kalendarz
W przystowiach gornoslgskich, w ktorym przywotano 43 przystowia, odwotujace si¢ do
postaci $wietych (Wallis 1928). Na famach bytomskiego ,,Katolika Codziennego”
w latach 1926-1927 Przystowia ludu gornosigskiego pod pseudonimem Jacek
z Wygietzowa publikowat i objasnial Lukasz Wallis — ojciec wspomnianego wcze$niej
Stanistawa (tacznie opublikowat 169 przystow) (Wallis 1926-1927). Rowniez
zaolzianski dwutygodnik ,,Ogniwo” w kilku numerach zamiescit tacznie 44 przystowia
$laskie, zebrane przez Jozefa Watacha z Rzeki (Watach 1936).

Wspomnie¢ nalezy takze, ze wiele przystow §laskich rozproszonych byto nie tylko
w roznych czasopismach, ale odnalez¢ je mozna takze w materiatach o charakterze
krajoznawczym, czy w pracach jezykoznawczych, zwlaszcza dialektologicznych oraz
w starszych i nowszych opracowaniach etnograficznych. Przykladowo przystowia
cieszynskie odnotowane zostaly w ksiazce Konstantego Krynickiego O Wisle, jej
doplywach i miastach nad nig lezgcych (Warszawa 1898), a takze w pracy Bogumita
Hoffa Wista i Wislanie (Warszawa 1888) — o0 obu tych publikacjach i zawartych w nich
przystowiach wspomina Andrzej Podzorski na tamach ,,Zarania Slaskiego” (1933, z. 1,
s. 33-34) w artykule Wista i jej mieszkaricy (Ondrusz 1963: 46).

Zbiory przystow zawieraja ponadto: dialektologiczna praca Jana Bystronia
O mowie polskiej w dorzeczu Stonawki i Lucyny w Ksiestwie Cieszynskim (Bystron 1885:
77-78)%; jezykoznawcze opracowania dialektu sulkowskiego i narzecza baborowskiego
Feliksa Steuera (Steuer 1934: 37-46; 1937: 60-61) oraz monografia ksiedza Piotra Gotgba
Gwara Schodni i okolicy (Gotgb 1955: 187-188)6. Z licznych materiatow
etnograficznych, dotyczacych obrzedowosci dorocznej i rodzinnej mieszkancow
Gornego Slaska, w ktorych odnotowane zostaly przystowia $laskie, przyktadowo
wymieni¢ mozna prace: Bogumita Hoffa, Lukasza Wallisa, Michala Przywary, Jerzego
Pos$piecha, Doroty Simonides, Henryki Wesotowskiej, Kornelii Lach oraz Krystyny
Sajdok’.

Dopiero druga potowa XX wieku przynosi dwa duze zbiory paremiograficzne:
ogolnoslaski Stanistawa Wallisa Przystowia i ,,pogodki” ludowe na Gérnym Slgsku

w przystowiach” itd.). Wyjatkiem sg w tym wzgledzie catosciowe opracowania, jak np. Przystowia i wrozby
(56 przyktadow) opublikowane w ,,Kalendarzu Marjanskim na Rok 1935”.

8 Zob.: ,,Zwiastun Gorno$laski” 1868, nr 8, s. 64; nr 9, s. 72; nr 10, s. 80, 116.

4Zob.: , Zaranie Slqskie” 1909, z. 3, s. 139-143; 1930, z. 4. 218-220; 1933, z. 1, s. 33-34.

° W rozdziale zatytutowanym Wzory jezyka umieécil autor 45 przystéw cieszynskich, ktére prawie
W calosci sg cytatami ze zbioru Cinciaty.

6 W wyborze tekstow ze Staniszcz Wielkich na OpolszczyZnie zamieszcza autor 40 przystow
i charakterystycznych zwrotow.

7 Zob. np. prace: (Hoff 1888: 67-69); (Wallis 1925); (Po$piech 1996: 99-120); (Poépiech 1987); (Simonides
2007; 1991: 261-301); (Wesotowska 1991: 228-260); (Lach 2000); (Sajdok 1995: 142-159).
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(Wallis 1960a) oraz drugi, rejestrujacy materiat ze Slaska Cieszynskiego, Jozefa
Ondrusza zatytutowany Przysfowia i przyméwiska ludowe ze Slgska Cieszyrnskiego
(Ondrusz 1960). Oba ukazaty si¢ w 1960 roku i ztozyty si¢ na pigtnasty tom ,,Materiatow
i Prac Etnograficznych” Polskiego Towarzystwa Ludoznawczego. Tu nadmieni¢ trzeba,
ze wspomniang prace Ondrusza poprzedzal wczesniejszy, wydany przez niego
w Czeskim Cieszynie w 1954 roku, zbior Przystéw i powiedzer ludowych ze Slgska
Cieszynskiego (Ondrusz 1954).

Paremiograficzne kolekcje Wallisa i Ondrusza zawieraja material nie tylko §laski,
cho¢ na Slasku zebrany. Zbior Wallisa rejestruje przystowia (w liczbie 4113)
Z etnograficznego obszaru niezbyt precyzyjnie okreslonego jako Gorny Slask, za$
Przystowia i przymowiska Ondrusza daja material $lasko-cieszynski, takze z Zaolzia
(praca ta liczy 8566 jednostek).

Poniewaz ambicja zarowno Wallisa, jak i Ondrusza byto zgromadzenie w jednym
dziele catego bogactwa $laskich paremii, tych opublikowanych, jak i nicogloszonych
drukiem, totez obaj w swoich publikacjach, procz materiatow wiasnych wykorzystywali
druki i rekopisy innych zbieraczy (Wallis przejat rowniez materiat zebrany przez swojego
ojca Lukasza).

Krytycznego oméwienia obu zbioré6w dokonat Stanistaw Bak w Przedmowie do
pracy Wallisa (Bagk 1960: XIH-XXIII). Oméwit w niej charakter rejestrowanych
w zbiorach jednostek, zwracajac uwage na to, ze, procz przystow, rejestrujg one rowniez
powiedzenia, frazeologizmy, sentencje moralne ujgte w krotkie rymy, rady gospodarskie,
przepowiednie pogody oraz inne jednostki nieodpowiadajace w pelni pojeciu przystowia;
skrytykowat alfabetyczny porzadek materiatu, pokazujac jego wady i proponujac lepszy,
jego zdaniem, uktad wedtug ,,pewnych osrodkow tresciowych” (Bak 1960: XIX); zwrdcit
uwage na sposob zapisu paremii® oraz wskazywania lokalizacji terenowej materiatu;
odnidst si¢ do zasad opracowania indeksow; nieco miejsca poswigcit takze waznej
kwestii dotyczacej objasniania znaczen przystow (a wiasciwie braku takich objasnien),
podkreslajac ich niezbednos$¢ dla zrozumienia sensu przystow i wlasciwej interpretacji
paremii.

Przystowia i zwroty przystowiowe ze Slaska Cieszynskiego gromadzono
i publikowano takze w pracach po6zniejszych, z konca wieku XX. W 1989 roku
w Czeskim Cieszynie ukazata si¢ przygotowana przez Jana Szymika — etnografa-
amatora, mito$nika folkloru — antologia pt. 4 gdy bedzie stonce i pogoda (ludowe
prognostyki pogody ze Slgska Cieszyniskiego) (Szymik 1989), w ktorej znalazto sie 1190
niezamieszczonych nigdzie wczesniej, jak zaznaczyl we wstepie autor, ludowych
prognostykow pogody, utozonych ,,podhug czterech pdr i dwunastu miesiecy roku oraz
na podstawie innych zjawisk w przyrodzie” (Szymik 1989: 9).

Kolejny zbior z innego jeszcze obszaru Slaska, rejestrujacy 226 przystow
i zwrotow powiedzeniowych z terenu dzisiejszych powiatow: prudnickiego,
kedzierzynsko-kozielskiego, krapkowickiego i nyskiego zawiera opublikowany
w ,,Kwartalniku Opolskim” artykut Feliksa Pluty Przystowia i zwroty powiedzeniowe
Z okolic Glogéwka (Pluta 1966).

Do grona wspotczesnych badaczy zainteresowanych  gromadzeniem
i publikowaniem przystow $laskich zaliczy¢ trzeba takze Adolfa Dygacza, znanego
muzykologa, etnografa, folkloryste, znawce kultury $lgskiej i zaglebiowskiej, autora
antologii piesniowych i wielu opracowan naukowych. W roku 2000 ukazata si¢ antologia

8 U Wallisa przystowia zapisywane s3 w formie ogélnopolskiej, z rzadka pojawiaja si¢ w nich tylko
pojedyncze wyrazy i wyrazenia gwarowe, w druku wyrdznione kursywa. Ondrusz natomiast przystowia
odnotowuje w formie gwarowej za pomoca zmodyfikowanej ortografii literackie;j.
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pt. Cztery pory roku W przysfowiach ze zbioréw prof. Adolfa Dygacza (Tarkowska 2000),
w ktorej znalazty si¢ materialy zarejestrowane przez badacza w latach 1936-1958 na
obszarze Gornego Slaska (gtownie przemystowego, Opolskiego i czesciowo Slaska
Cieszynskiego), uporzadkowane tematycznie (wedlug poér roku, §wiat ruchomych, imion
$wigtych itp.).

Nieco wczesniej, bo na poczatku lat 80-tych ubiegltego wieku, wydana zostata
niewielkiej objetosci antologia prognostykéw ludowych Kornelii Dygacz (corki
wspomnianego powyzej badacza) zatytulowana Ludowe przepowiednie pogody
i urodzaju na Slgsku (Dygacz 1983), w ktorej zawarto 186 przystow w uktadzie
kalendarzowym, tj. od stycznia do grudnia.

Wisréd zbioréw gromadzacych paremie dotyczace okreslonej tematyki wskazaé
trzeba prace poswigcone problematyce gorniczej. Przyslowia gornicze, czyli takie,
,ktorych tre§¢ wskazuje na Scisty zwiazek z zawodem 1 ktoérych nosicielami sg gornicy”
(Czubala 1988: 413), sa stosunkowo mtode (bo zaledwie dziewigtnastowieczne), za$
tradycja ich zbierania nie si¢ga dalej jak potowy ubieglego stulecia. Wezesniej, J. Lompa
w swoim zbiorku odnotowat zaledwie jedno przystowie tego typu, kilkanascie przystow
gorniczych zebrat i opublikowat dopiero po II wojnie swiatowej J. Ondrusz; po kilka
oglosili L. 1 S. Wallisowie oraz A. Dygacz. Pierwszym paremiografem, ktory zashuzyt si¢
spisaniem przystow gorniczych i ktéremu zawdzigczamy naukowa refleksje nad tymi
przystowiami, byt Jozef Ligeza. W jednym z rozdziatdw monografii poswigconej
gorniczemu  folklorowi zamieScit blisko 160 przystow o tematyce gorniczej,
pochodzacych z wczesniejszych zbioréw Dygacza, Ondrusza, Wallisa oraz wlasnych
(Ligeza 1968)°.

Zbior przystow i zwrotéw przystowiowych dotyczacych goérnikow i1 gdrnictwa
zawiera takze niewielka objetosciowo ksigzeczka Kornelii Dygacz Nie masz ci to jak
gornikom.... Katowicki folklor gorniczy (Dygacz 1987). Autorka w poélstronicowym
rozdzialiku (a raczej akapicie) zatytulowanym Przysfowia i zwroty przystowiowe zwigzle
charakteryzuje zgromadzony material (pochodzacy ze zbioréw wiasnych i jej ojca —
Adolfa) oraz zamieszcza 121 przystow.

Paremiom gorniczym uwage poswigcit rowniez Dionizjusz Czubala. W artykule
zamieszczonym w monografii Gérniczy stan w wierzeniach, obrzedach, humorze
i piesniach (Czubala 1988) zarejestrowat 143 przystowia gornicze ze zbioréw wiasnych
i innych zbieraczy°.

Moéwiac o paremiografii $laskiej, trzeba chociazby tylko napomknaé o $laskich
przystowiach w zbiorach obcych, tj. czeskich i niemieckich. Ich oméwienie znalez¢
mozna w artykule J. Ondrusza Polskie i czeskie zbiory przystow i powiedzen ludowych ze
Slgska Cieszynskiego (Ondrusz 1963) oraz we wstepie do Przystéw S. Wallisa (Wallis
1960b).

Wisrod licznych zbioréw przystow, obok tych wydanych drukiem, sg tez prywatne
materiaty rekopis$mienne, gromadzone zwykle przez zbieraczy-amatorow, regionalistow,
pasjonatéw — mitosnikow jezyka i kultury $laskiej (zwlaszcza cieszynskiej), takich jak:
Jan Broda, Leon Derlich, Rafat Olszak, Karol Piegza, Teofil Stolarz, Henryk Trzaskalik,
Jan Tacina, Walenty Krzaszcz i inni. Kolekcjonerom cieszynskich paremii na tamach

® Wezesniej artykut ten w nieco zmienionej wersji opublikowany zostat w ,,Roczniku Etnografii Slaskiej”.
Zob.: (Ligeza 1963).

1 Materiat paremiograficzny ulozony zostal tu nie w porzadku alfabetycznym, jak ma to miejsce
w wigkszosci zbioréw, lecz wedlug haset podstawowych, stanowigcych jadro przystowia. Sa nimi np.:
bergman, Barbara $wieta, fedrowac, gornik, gruba, hawiernia, karbidka, rgbacz, skora, sztygar, szychta, wegiel.
Wokot 45 haset glownych zgromadzono 143 przystowia gornicze.
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zaolzianskiego miesi¢cznika ,,Zwrot” nieco miejsca poswiecit J. Ondrusz w artykule
zatytwtowanym O zbieraczach slgskich przystow ludowych (Ondrusz 1950).

Ze zbiorow rgkopiSmiennych na uwage zastuguja takze historyczne, bo
pochodzace z II potowy XIX wieku, materialy Hermana Koellinga — pastora z Byczyny
niedaleko Kluczborka, ktéry w dodatku do swej pracy o dialekcie §laskim zawart 339
pogrupowanych tematycznie przystow. Zwigzlej charakterystyki tegoz zbioru dokonat
znalazca rekopisu Czestaw Wawrzyniak w artykule Slgskie przystowia i powiedzenia
ludowe z rekopisu nieznanej pracy H. Koellinga (Wawrzyniak 1959), w ktorym zamie$cit
takze uporzadkowane alfabetycznie paremie zgromadzone przez pastora.

Nadmieni¢ trzeba, ze drukowane i r¢kopisSmienne zbiory paremiograficzne
z terenu Slaska (zwlaszcza Cieszyfiskiego) wykorzystane zostaly w Ksiedze przystéw,
przypowiesci i wyrazen przystowiowych polskich Samuela Adalberga (Adalberg 1889-
1894), a takze w reedycji tegoz dzieta, wydanej pod tytutem Nowa ksiega przystow
i wyrazen przystowiowych polskich (Krzyzanowski 1969-1978). Kwestia materiatlow
slaskich w ogolnych polskich zbiorach przystow wymaga osobnego opracowania, totez
w tym miejscu jedynie sygnalizujemy problem. Rowniez wspolczesne opracowania
leksykograficzne dialektu §laskiego siegajg po zbiory paremii, wykorzystujac przystowia
jako egzemplifikacje uzycia wyrazu — tak w powstajacym Stowniku gwar $lgskich pod
red. Bogustawa Wyderki (Wyderka 2000-2017), czy jako bogactwo materiatu
frazeologicznego — jak na przyktad w Stowniku frazeologizmow i typowych polgczen
wyrazowych w gwarach slgskich Lidii Przymuszaty (Przymuszata 2013).

Paremiografia i paremiologia w badaniach §laskoznawczych

Cho¢ tradycje zbierania i gromadzenia przystow na Slasku sa diugie i bogate
(0 czym $wiadczg liczne rekopismienne i drukowane zbiory paremii), to jednak rzadko
zasoby te byly przedmiotem poglebionej naukowej refleksji i jak dotad nie doczekaty si¢
cato$ciowego ujecia (w tym wzgledzie wzorem moga byé wnikliwe i1 doglebne
opracowania przystow kaszubskich, ktore zawdzigczany badaniom Jerzego Tredera
i Justyny Pomierskiej?).

Oprocz prac, bedacych stricte zbiorami przystow, sa i takie, ktore tacza wykazy
paremii z niewielkim lub bardziej obszernym komentarzem na ich temat. Omoéwienia
przystow zawarte w tychze opracowaniach dotycza najczeSciej tematyki paremii, ich
znaczenia, pochodzenia lub genezy. Wsérod prac tego typu wskazac nalezy wspomniany
weczesniej artykut Cz. Wawrzyniaka dotyczacy przystow z nieznanego rekopisu Hermana
Koellinga, a takze tekst J. Ondrusza zatytulowany O czym mowiq przystowia ludowe
(Ondrusz 2016)*?, zawierajacy komentarze do kilkudziesieciu przystéw odnotowanych
przez autora w opublikowanych wcze$niej dwoch zbiorach, ktore ulatwiaja
wspotczesnemu pokoleniu zrozumienie paremii i pokazujg ich genezg. Artykul
dopelniajg 82 przystowia i zwroty przystowiowe — nowe, zapisane przez Ondrusza
,,w ostatnich latach na Slasku Cieszynskim” (Ondrusz 2016: 129).

Gars$¢ krytycznych spostrzezen do pracy Ondrusza Przystowia i przymowiska
ludowe ze Slgska Cieszyrnskiego przynosi artykut Alojzego Preissnera Kilka uwag
0 przystowiach i charakterystycznych powiedzeniach ludowych na Slgsku Cieszyrskim
(Preissner 1965). Dotycza one glownie objasnien sensu niektorych przystow oraz
poszczegolnych wyrazoéw, ktore nabierajg innego znaczenia w tresci przystow. Autor
wtym wzgledzie wprowadza uzupelnienia i sprostowania do materialu Ondrusza,

11 Zob. np. zbiér artykutéw J. Tredera Nazwy ptakow we frazeologii polskiej (Treder 2005) oraz monografie
J. Pomierskiej Przystowia kaszubskie. Studium z paremiografii i paremiologii (Pomierska 2013).
12 Zob. wezesniejsza publikacje tekstu (Ondrusz 1970).
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uzasadniajac to nastepujaco: ,,Zebrane w publikacji przystowia i powiedzenia obfituja
w liczne zwroty i1 przenos$nie, ktore, w odniesieniu do niektoérych pozycji, juz teraz budza
pewne watpliwosci, a z biegiem czasu stang si¢ coraz trudniej zrozumiate. (...) Nalezy
zatowac, ze wystepujace tu i 6wdzie objasnienia tekstu sg tak nieliczne. Nie objasnione
pozycje stanowia bowiem w niektorych wypadkach prawdziwa putapke dla czytelnika,
ktéry moze mie¢ powazne trudno$ci przy odczycie sensu niektorych powiedzen”
(Preissner 1965: 748). Artykut zawiera takze 29 przystow z miejscowosci Ustron i okolic,
nieodnotowanych w zbiorze Ondrusza.

Wsrod opracowan przystow §laskich na uwage zastuguja takze artykuty Juliana
Krzyzanowskiego. Dwa znich O kilku przystowiach Slgskich  (Okruchy
przystowioznawcze) (Krzyzanowski 1956a) oraz Wsrod przystow slgskich, (Okruchy
przystowioznawcze) (Krzyzanowski 1956b) przynosza komentarz filologiczno-
kulturowy, wyjasniajacy sens a takze geneze kilku przystow cieszynskich odnotowanych
w zbiorze Ondrusza (Dobry karany, jeszcze lepszy bity; Orali, kopali, 6n na piecu lezaf,
Zlodziej cygon, dy je bity; Biada temu domowi, gdzie krowa dobada wotowi). Odwotujac
si¢ do nieznanych juz dzi$§ anegdot, fraszek, bajek (ogolnopolskich lub znanych w innych
regionach Polski), tradycji kronikarskiej, dziet historycznych czy utworow literackich
autor rozwikluje przystowia zagadkowe i niezrozumiate, jak np.: Biyda az piszczy, Bardzi
boli od jynzyka niz od kija, Ani warzény ani pieczony i.in. Cieszyfhskim przystowiom
poswigcony jest takze inny artykut tegoz autora zatytutowany Do przystow cieszynskich.
Mala mysz... (Krzyzanowski 1958). Ten krotki, zaledwie dwustronicowy szkic, zawiera
etymologiczne dywagacje odno$nie dwoch przystow: odnotowanego przez Adalberga Ty
ni masz? A myszka je mata, a ma oraz zapisanego przez jednego z pionierow folklorystyki
$laskiej Jana Bystronia Stysz, wiédz, nie praw nic.

Kolejng grupe prac stanowig artykuly poswigcone przystowiom tematycznym
(ktore dotycza muzyki oraz kulinariéw). I tak, tematyka muzyczna w przystowiach stala
si¢ przedmiotem badan Jozefa Kubika, ktory w artykule Przysfowia i porzekadla
cieszynskie o muzyce (Kubik 1977) pokazat obraz kultury muzycznej w $wietle r6znych
przystow i porzekadet pochodzacych ze Slaska Cieszynskiego. Autor wyjasnia w nim
semantyke wielu znacznie juz zleksykalizowanych przystow, podejmuje probe
powigzania ich z minionymi realiami zycia, zwlaszcza z obyczajami i wierzeniami
ludowymi. W artykule analizie poddano 200 przystow i porzekadet zawierajagcych
terminy muzyczne (tj. okreslajace cechy muzykow jako kategorii spoteczno-zawodowej,
zawierajace rézne znaczenia pojecia ,,muzyka”, dotyczace piesni i roznych terminéow
muzycznych, opisujace czynnosci muzyczne oraz moéwiace o instrumentach).

O kulinariach $laskich w przystowiach widzianych z perspektywy kulturowo-
lingwistycznej traktuja natomiast teksty Doroty Switaty-Trybek i Lidii Przymuszaty. Sa
to artykuly: Dziedzictwo kulinarne w przystowiach slgskich (Przymuszata, Switata-
Trybek 2016) i Jezykowo-kulturowy obraz kulinariow w paremiach $lgskich
(Przymuszata, Switata-Trybek 2017) oraz rozdziat w monografii tychze autorek
zatytutowany ,,Co komu szmakuje, to sie tém nie otruje”. Przystowia, powiedzenia,
porzekadla (Switala-Trybek, Przymuszata 2018). Celem wymienionych prac jest
zaprezentowanie i omowienie $laskich paremii motywowanych nazwami kulinariow,
pokazanie obrazu pewnego wycinka rzeczywistosci, ktory utrwalony zostat
W przystowiach, wskazanie funkcje, jakie paremie kulinarne pelniag w jezyku, takze
zwrocenie uwagi na znaczenia przekazywane za ich posrednictwem i wreszcie pokazanie
ich zwiazku z kultura regionu. Dodatkowo ostatni ze wskazanych tekstow zawiera wykaz
ponad 1040 paremii kulinarnych wyekscerpowanych ze $laskich zbioréw przystow
(gtéwnie Lompy, Cinciaty, Ondrusza i Wallisa).
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W literaturze przedmiotu nieco miejsca poswigcono takze zbieraczom paremii
i ich zbiorom. Wskaza¢ tu trzeba tekst J. Ondrusza O zbieraczach Slgskich przystow
ludowych (Ondrusz 1950) dotyczacy Slaska Cieszynskiego oraz artykuly Jerzego
Pos$piecha, poswigcone zainteresowaniom paremiograficznym Jézefa Lompy. Ten
opolski literaturoznawca jako pierwszy zajat si¢ charakterystyka i oceng spuscizny
paremiograficznej Lompy, przyczyniajac si¢ w znaczacy sposob do pomnozenia wiedzy
zardwno o samym Lompie, jak i o jego dorobku.

I tak, wsrdd licznych prac J. Pospiecha wymieni¢ nalezy artykut O |, pertach
macierzystego jezyka”, czyli o przystowiach ze zbioréw Jozefa Lompy (Pospiech 1997),
dotyczacy zbieraczych pasji Lompy oraz kulisow jego staran o wydanie przystow
drukiem. Tekst stanowi wprowadzenie do szczegdlowej analizy przystow Lompy, ktéra
przynosi cykl kolejnych artykutéw tegoz autora, publikowanych na tamach ,, Kwartalnika
Opolskiego” pod wspolnym tytutem Charakterystyka przystow Slgskich zebranych przez
Jozefa Lompe (wybor) (Pospiech 1997a, b, c). J. Pospiech dokonuje w nich
szczegblowego omodwienia'® wybranych przystow Lompy, dzielac je wedtug
nastepujacych grup: L. przyslowia nie majace odpowiednikow w Nowej ksiedze przystow
polskich, II. unikaty, III. przystowia bardzo rzadkie i rzadkie, IV. przystowia popularne,
V. przystowia pospolite. Lacznie w calym cyklu analizuje 142 paremie.

Ogodlng charakterystyke przystow pioniera $laskiej paremiografii (zwlaszcza
w zakresie ich tematyki'#) przynosi natomiast szkic J. Po$piecha Zbiory paremiologiczne
Jozefa Lompy (Pospiech 1999).

W innym jeszcze artykule Uwagi o przystowiach gornoslgskich ze zbiorow Jozefa
Lompy (Pospiech 2003) dokonuje Pospiech porownania wydania zbioru przystow Lompy
z roku 1858 z edycjg wczesniejsza, opatrzona datg 1853. Dla zilustrowania réznic migdzy
wydaniami podaje w wyborze wazniejsze emendacje oraz zapis pierwotny,
r¢kopiSmienny; zamieszcza takze niewielki zbior przystow i wyrazen przystowiowych
Lompy, ktore nie znalazty si¢ w Nowej ksigdze przystow polskich.

Slaskie przystowia ludowe byly przedmiotem zainteresowan nie tylko
folklorystow czy literaturoznawcow. Na ich temat wypowiadali si¢ rowniez teoretycy
literatury. Przyktadowo Elzbieta Dgbrowska w artykule Mikroformy folkloru (Dabrowska
1989), czesciowo tylko po$wigcconym paremiom $lgskim, probuje odpowiedzie¢ na
pytanie, ktére z uzywanych na Slasku przystow maja rodowod typowo §laski, a ktore
Z nich stanowig odmiany ogé6lnopolskie i powszechnie znane.

Zasoby paremiografii $laskiej wyzyskane zostaty takze przez jezykoznawcow
w badaniach nad frazeologia §laska oraz w badaniach etnolingwistycznych. Tutaj
wskaza¢ mozna prace Lidii Przymuszaty, takie jak np.: Slgska frazeologia gwarowa —
rekonesans badawczy (Przymuszata 2011b), ,,£ate na late bié, a gorzolke pi¢!” Slgska
leksyka i frazeologia bachiczna (Przymuszata 2011a), Slgski etos pracy a jego obraz
W jezyku (Przymuszata 2015), Kulinaria we frazeologii slgskiej (Przymuszata 2017) oraz
artykuty Matgorzaty 1zykowskiej: ,, Bioly jak sniyg kole kumina”. Brud w paremiach
slgskich (Izykowska 2012), Bogactwo i bieda w slgskich paremiach ludowych

¥ Komentarz do kazdego przystowia zawiera wykaz jego wariantéw, podanie znaczenia, ustalenie
motywacji oraz pochodzenia paremii, wskazanie zbieraczy oraz odestanie do Nowej ksiegi przystow polskich.

14 ). Pospiech wymienia 14 dziedzin (obszaréw tematycznych) Zycia gospodarczego, spolecznego,
kulturalnego, obyczajowego, religijnego i politycznego, obecnych w charakteryzowanych materiatach
J. Lompy. Sa to: gospodarstwo wiejskie; liczenie, mierzenie, pieniadze; zawody; zabawy i gry; muzyka;
medycyna i zdrowie; zycie religijne; przystowia kalendarzowe, prognostyki meteorologiczne; rok obrzedowy;
obce grupy etniczne i obce narody; miasta polskie i obce; przystowia pochodzenia antycznego i biblijnego.
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(Izykowska 2014), czy Jadwigi Wronicz Kaj som ludzie, tam je rzecz. Gwarowe
przystowia cieszynskie dotyczqce jezyka (Wronicz 2006).

Zakonczenie

Celem niniejszego artykulu bylo zaprezentowanie dotychczasowego stanu badan
nad paremiografig i paremiologia $laska. W tekscie scharakteryzowano, po krotce, zbiory
przystow rejestrujace paremie z roznych czesci Slaska od potowy wieku XIX po czasy
wspolczesne oraz omowiono prace teoretyczne, podejmujace problematyke $laskich
przystow w rozmaitych kontekstach.

Jak wida¢ z dokonanego przegladu, §laskie przystowia stanowity przedmiot badan
przedstawicieli roznych dyscyplin naukowych, o czym $wiadcza liczne artykuly
0 zréznicowanym charakterze. W wigkszosci jednak artykuty te traktowac trzeba jako
przyczynki do pelnego poznania, a w dalszej perspektywie do syntetycznego
opracowania $laskich paremii. W tym wzgledzie jest jeszcze wiele do zrobienia. Ciagle
bowiem brak zaréwno prac poswi¢conych catosciowej charakterystyce przystow i ich
zbieraczom, jak i wyczerpujacych omowien samych zbioréw przystow. Zapowiadana
dwadzie$cia lat temu przez J. Pospiecha naukowa edycja przystoéw J. Lompy, pdki co, nie
doczekata sie¢ realizacji (Pospiech 1998a: 42).

Potrzebne sa zatem nie tylko naukowe opracowania, odkrywajace sens, znaczenie
przystow, pokazujace ich genezeg, konteksty funkcjonowania czy utrwalone w nich
obrazy dawnych $wiatow, ale nadal potrzebne sg takze prace rejestrujgce paremie
z roznych czesci Slaska i z réznych $rodowisk (nie tylko gorniczego). Jak sie bowiem
okazuje, ciagle jeszcze odkry¢ mozna przystowia nicodnotowane we wczesniejszych
zbiorach, i ciagle na obszarze Slaska istniejg subregiony stabo pod tym katem przebadane
(np. brak zbioréw paremiograficznych z Opolszczyzny).

Konczace, whasciwie mozna by za Ondruszem powtdrzy¢ postulat kontynuowania
badan paremiograficznych, kierowany ,,do wszystkich ludzi dobrej woli”, aby ,,uratowac
od niepamigci mozliwie jak najwigksze bogactwo $laskich przystow i zwrotow
jezykowych”, ktore ,,nie zanotowane jeszcze przez nikogo, blakaja si¢ dotad pomigdzy
naszym ludem” (Ondrusz 1950: 14).
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LIDIA PRZYMUSZAEA, DOROTA SWITALA-TRYBEK
ON STUDIES ON SILESIAN PAREMIOGRAPHY AND PAREMIOLOGY

The aim of the article is to present the current state of research on Silesian paremiography
and paremiology. The first part provides an overview of collections of proverbs from
various parts of Silesia from the mid-nineteenth century to modern times. The second part
discusses theoretical studies dealing Silesian proverbs, which are explored in various
contexts and from various research perspectives (literary studies, folklore, linguistics,
language and culture, etc.).
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SABINA RACZYNSKA
Uniwersytet Warszawski

SYMBOLIKA CZASU | PRZESTRZENI ORAZ LUDOWA DEMONOLOGIA W PODANIACH
| BASNIACH LUDU ROMANA ZMORSKIEGO

Dzigki zainteresowaniu tworczoscig ludu w pierwszej potowie XIX wicku
utrwalono na terenach dawnej Rzeczypospolitej wiele tekstow basni i podan. W latach
czterdziestych swoje wedréwki po mazowieckich wsiach odbywal réwniez Roman
Zmorski, znany przede wszystkim z dziet lirycznych i powiesci poetyckiej Lestaw. Szkic
fantastyczny (1847). O samym Zmorskim nie pisano jednak zbyt wiele, o jego Podaniach
i basniach ludu (zbiorze powstalym z utworé6w zgromadzonych w czasie wypraw) —
jeszcze mniej. Nawet bezposrednio po $mierci autora ukazato si¢ niewiele tekstow na
jego temat®. Wzmianki o dzietach i dzialalno$ci Zmorskiego sg w wigkszo$ci rozproszone
po pracach zbiorowych, chociazby poswigconych Cyganerii Warszawskiej?, a takze
rozprawach syntetyzujacych zjawisko zainteresowania tworczoscia ludu w XIX wieku
oraz studiach dotyczacych zrodel wspotczesnej fantastyki®. Dotyczg one jednak przede
wszystkim wspomnianej tworczosci poetyckiej Zmorskiego, zbiorom podan i basni
pos$wiecano znacznie mniej miejsca®. Omawiane byly zazwyczaj w kontekécie rozwoju
dziewietnastowiecznej folklorystyki, rzadziej jako samodzielne utwory literackie®.
Tymczasem analiza tych tekstow — zwlaszcza w odniesieniu do symboliki zawartej

1 Zmorski doczekat sig kilku po$miertnych wspomnien, m.in. Kilka stow poswieconych pamieci zmartego
w dniu 18 lutego 1867 roku poety autorstwa Adama Rzgzewskiego (1868).

27biér wybranych poezji, opowiadan, artykutéw, wspomnien i anegdot grupy wydat Stefan Kawyn (1967).

8 O tworczosci Zmorskiego i zawartych w niej motywach fantastycznych napomyka Henryk Dubowik
W pracy Fantastyka w literaturze polskiej. Dzieje motywow fantastycznych w zarysie (Dubowik 1999: 149-
150). Dokladng analiz¢ poréwnawcza jednej z basni Zmorskiego, Strzygi, i opowiadania Andrzeja
Sapkowskiego WiedzZmin — w zwigzku z zarzutami o brak oryginalnosci tekstu wspofczesnego pisarza fantasy,
opartego wlasnie na utworze autora Podarn i basni ludu — przeprowadzila natomiast Magdalena Roszczynialska
w artykule Nowa basn: ,,Strzyga” Romana Zmorskiego i ,, Wiedzmin " Andrzeja Sapkowskiego opublikowanym
w ,,Annales Universitatis Paedagogicae Cracoviensis. Studia Historicolitteraria” (2003: 257-266).

4 O autorze wspominat miedzy innymi Ryszard Wojciechowski w Dziejach folklorystyki polskiej 1800
1863, umieszczajac jego dzieta na tle dziewigtnastowiecznego zainteresowania folklorem (Wojciechowski
1970: 127-142).0 Zmorskim pisata tez Maria Dernatowicz w drugim tomie pracy zbiorowe;j Literatura krajowa
w okresie romantyzmu 1831-1863 (Dernatowicz 1988: 229-256), powotujac si¢ na prace — co wazne, w cato$ci
poswigcona Zmorskiemu — Edwarda Piescikowskiego: Poeta tutacz. Biografia literacka Romana Zmorskiego
(1964). Badacz przedstawil dziela autora Lesfawa przekrojowo, sytuujac je na tle kolejnych lat jego zycia, nie
omawiajac jednak doktadniej poszczegélnych utworéw. W serii ,,Czarny Romantyzm” ukazata si¢ rowniez
edycja Lestawa. Szkicu fantastycznego (2014), opatrzona najbardziej aktualng bibliografig prac na temat
Zmorskiego; wstgp przygotowata Halina Krukowska, ktora zajela si¢ réwniez opracowaniem tekstu,
redaktorem tomu i aneksu byt za$ Jarostaw Lawski.

5 Analizy pojedynczego utworu z Podari i basni ludu — Sobotniej Géry — podjat sie w zbiorze Paralele.
Studia poréwnawcze z pogranicza literatury i folkloru Julian Krzyzanowski (1977: 729-739). Opisat ten tekst
za pomoca systematyki basni ludowych szkoty finskiej, starajac si¢ okresli¢ najbardziej prawdopodobne
pochodzenie glownego watku fabularnego basni. Ponadto postawit teze, ze ,,Zmorski w Sobotniej Gorze uderzat
w ton wieszczy, jak si¢ podéwczas w poezji naszej praktykowalo” (tamze: 738). Postaé trzeciego syna
zinterpretowat jako symbol warstw chtopskich, ktore w potowie XIX wieku zaczety pojawiaé si¢ w dyskursie
spotecznym, przedstawiane jako dotad niezauwazana sita, mogaca odegra¢ duza rolg¢ w walce o niepodlegtos¢.

Rowniez Violetta Wroblewska zajeta si¢ dokladniejsza analiza pojedynczego utworu w zbiorze
Zmorskiego — Strzygi, interpretujac wymiar religijny basni, odnoszacy si¢ nie do reliktow wierzen poganskich,
a do wiary chrze$cijanskiej. Rozpoznania badaczki dotycza przede wszystkim funkcji pojawienia si¢ potwora
(kara za grzechy), miejsca akcji (kosciot, przestrzen sakralna), kreacji gtownego bohatera (kierujacego si¢
dobrem) i jego pomocnika starca, a takze cech indywidualnych nadanych przez Zmorskiego uniwersalnemu
motywowi basniowemu (Wrdblewska 2005: 77-91 i Wréblewska 2014: 205-218).
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w tradycyjnych basniach ludowych, zwigzanej migdzy innymi z postrzeganiem czasu
i przestrzeni, a takze demonologia — moglaby dopetni¢ dotychczasowe rozpoznania
0 interpretacj¢ podan i basni Zmorskiego w kontekscie tak waznego w pierwszej potowie
XIX wieku folkloru.

Podania i basni ludu w Mazowszu (z dodatkiem kilku szlgskich i wielkopolskich)
wydano po raz pierwszy w 1852 roku we Wroctawiu nakladem Zygmunta Schlettera.
Ztozylo si¢ na ten tom dwanascie tekstow z Mazowsza, z czego sze$¢ opatrzonych byto
przypisami autora®, oraz dodatek pigciu opowiesci z Wielkopolski i Slaska. Catosé
poprzedzat wstep Zmorskiego na temat tworczosci ludowej, ktory wydrukowany byt juz
w 1847 roku jako artykul w ,Przyjacielu Ludu” (Wojciechowski 1970: 133).
Potraktowanie tekstow Zmorskiego jako materiatu $cisle folklorystycznego mogloby
jednak budzi¢ uzasadnione watpliwos$ci. Piszac o dziewietnastowiecznych zbiorach
podan i basni, nalezy pamigta, ze ich autorzy nie wywodzili si¢ ze spotecznosci
chlopskich, a teksty przygotowywali dla 0s6b ze swojego srodowiska. Podobnie byto w
przypadku Zmorskiego; we wstepie do Podar i basni ludu (Zmorski 1852: XI11-XIV)
poeta przyznawatl, ze zmienial poboczne, mniej istotne watki oraz przetwarzal basnie
stylistycznie, dostosowujac je do Je;zyka llteracklego — rezygnujac tym samym
z niektorych cech tradycyjnej opowiesci moéwionej czy elementdéw fabuly by¢ moze
istotnych z perspektywy ludowego postrzegania $§wiata. Niemniej w tych utworach
przetworzonych dla odbiorcy spoza spolecznosci wiejskiej zachowaly si¢ tradycyjne
znaczenia czy struktury pochodzace z pierwotnego, ludowego zrédla. Analiza Podan
i basni ludu w kontekscie symboliki czasu i przestrzeni, a takze wyobrazen o demonach,
moze by¢ wiec sprawdzeniem, jak wiele schematow wierzen kultury ludowej Zmorski
zachowat w swoich tekstach.

Symbolika czasu i przestrzeni

Znaczenia symboliczne czasu i przestrzeni sg w mysleniu magicznym, obecnym
w tradycyjnym folklorze, silnie ze sobg zwigzane. Pora dnia lub nocy, znaczenie §wiatla
i ciemno$ci, momenty graniczne w cyklu dobowym (potnoc, $wit, pohldnie zmierzch)
oddzialuja na sposob postrzegania rzeczywistosci, niejednokrotnie zmlenlaj ac jej obraz.
Inne SkO_]aI‘Zf:l’lla wywotywac bedzie las o polnocy, inne o §wicie — i moga by¢ to
skojarzenia zupetnie przeciwstawne. Momenty przejscia, ktore pojawiaja si¢ w kolejnych
czesciach cyklu dobowego i ksztaltujg rytm dnia oraz nocy, zwigzane sa z mediacjg. Piotr
Kowalski tak definiowat to pojgcie:

Mediacja oznacza wszelkie przekraczanie granic; chodzi zardwno o granice migdzy fragmentami
przestrzeni, jak i odcinkami czasu czy sekwencjami zycia ludzkiego. Sg one w glebokim sensie
izomorficzne, taczy je tez wzajemna przektadalno$¢ kategorii czasowych i1 przestrzennych
(Kowalski 1998: 307).

Najogolniej ujmujac, mediacja oznacza kazdy moment, w ktéorym nastepuje
przejécie od jednego stanu do drugiego (mozna jg wigc odnosi¢ nie tylko do cyklu
dobowego, lecz takze do rytuatdw przejscia) lub krzyzujg si¢ ze soba sfery o roznych
konotacjach symbolicznych. Brzozowska-Krajka nazywa takie okresy ,,progami
temporalnymi” (Brzozowska-Krajka 1994: 9). Fazy przej$cia odnalez¢ mozna nie tylko
w cyklu dobowym, rowniez w miesigcznym — zwiazane z przechodzeniem faz ksigzyca
— i rocznym — w odniesieniu do zmian pér roku. Te uj¢cia odpowiadaja nie tylko

& W przypisach do dwéch pierwszych podan znajdowaly sie réwniez basnie innych regionéw. Zmorski
poréwnywat do nich zapisane przez siebie podania Mazowsza. Z Sobotniq Gorg zestawiona zostata klechda
$laska, O dziadowym synu — basn wegierska (u Zmorskiego: madziarska).
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wyobrazeniom folkloru. lacza si¢ takze z mitycznym postrzeganiem $wiata,
kosmicznym cyklem przyrody: §wiata umieszczonego w odwiecznym kr¢gu odradzania
(tamze: 14-15). Nie byli wigc w bledzie romantycy, w tym i Zmorski, twierdzac, ze
kultura ludowa przechowuje elementy poganskich wierzen — cho¢ wspoétczesne badania
dowodza (Tomiccy 1975: 15), ze nie same mity, opowiesci, lecz specyficzny sposob
patrzenia na rzeczywisto$¢. Symboliczna wizja S$wiata w ludowych kulturach
europejskich bedzie jednak syntezag dawnego mys$lenia mitycznego i wyobrazen
chrzescijanskich (tamze 1975: 16). W przypadku postrzegania czasu oznacza to

potaczenie obu koncepcji — cyklicznej i linearnej — w jedng (Brzozowska-Krajka 1994:
17).

Czas i przestrzen wptywaja na siebie, jednak same typy miejsc moga wywotywac
réwniez skojarzenia symboliczne. Podobnie w przypadku postrzegania odlegtosci: znane
i przyjazne jest to, co znajduje si¢ blisko, w granicach wsi — a wigc rowniez pola uprawne
oraz inne tereny nalezace do cztowieka z danej matej spotecznosci. To, co znajduje si¢
poza nia, lokuje si¢ w sferze obcej, nieraz utozsamianej z sitami chtonicznymi (Tomiccy
1975: 140).

Te elementy opisu $wiata mozna dostrzec w obrazach przestrzeni w Podaniach
i basniach ludu. W basni O dziadowym synu Zmorski przedstawit las w nastgpujacy
Sposob:

Stonce tu jasno jeszcze $wiecilo i wiatr Swiezy, biegac srodkiem, trzast zielonemi galezmi brzoz
biatych; po gateziach wesoto skakaly wiewiorki, dzigcioty pukaly 1 wrozka-kukutka wesoto kukata.
Nie wiedzac, w ktora obrocié si¢ strone, na wschod czy zachod, stanat chtopiec wposrod drogi. Na
zachodzie niebo jasne $wiecito si¢ jak zlociste sklepienie w kosciele, i cata okolica w purpurowym
blasku plywata jak zaczarowana; na wschodzie kreta si¢ droga w szarej, tajemnej gubita gestwinie.
1 kazda strona zarowno ngcita ku sobie oczy: bo w mtodosci rownie uroczo jasna nadzieja i ciemna
niepewno$¢ usmiecha si¢ sercu (Zmorski 1852:29-30)".

Wyraza si¢ tutaj charakterystyczny dla ludowej wizji $wiata dualizm
W postrzeganiu rzeczywistosci (koresponduje on z odczuciami bohatera). Z jednej strony
las wywoluje skojarzenia dobre, zwigzane ze sferg zycia. Elementami takiego
obrazowania sg stonce —symbol m.in. wiecznos$ci i regeneracji (Kowalski 1998: 516) —
zielen przyrody oraz zwierzeta, jasne barwy, porownanie nieba do sklepienia w kosciele
(czyli przestrzenl bliskiej sferze sacrum) Z drugiej ]ednak pOJaw1ajq si¢ konotacje
zupe%me inne. Na wschodzie dominuja ciemne barwy i poczucie zagubienia. Jest to
ziemia nieznana, nalezaca do innego, chtonicznego porzadku §wiata. Sam literacki opis
prezentuje si¢ tez znacznie bardziej skapo, co potgguje poczucie obcosci, wrazenie
niewiadomego. Umiejscowienie obu obrazoéw lasu w przestrzeni takze oparte jest na
biegunowosci — lezg na przeciwlegtych kierunkach $wiata.

Negatywne obrazowanie miejsca pojawia si¢ rowniez w Strzydze. Przestrzen
sakralna zostaje opanowana tam przez sity demoniczne, bo tez w kosciele farnym
mieszka tytulowy potwor. Nastepuje ztamanie zasad symbolicznego funkcjonowania
$wiata, wykroczenie przeciw odwiecznemu tadowi rzeczywisto$ci. W opisie wnetrza
kosSciota (Zmorski 1852: 112) pojawiajg si¢ porownania elementéw architektonicznych
do istot demonicznych.

Inne miejsce o szerokich konotacjach symbolicznych pojawia si¢ w podaniu
Sobotnia Gora. Bohater, aby zdoby¢ zywa wod¢ i uzdrowi¢ matke, musi dotrze¢ na
wysoKki szczyt:

"W cytatach z tekstow Zmorskiego uwspotczesniono interpunkcje i ortografie.
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Szedt jeden dzien, drugi, trzeci dzien; przez trzy rzeki si¢ przeprawit, przez trzy wielkie przeszedt
bory. Na trzeci dzief, o zachodzie stofica, stanat pod Sobotnig Géra. Stanawszy, pojrzy, az tu gora
niezmierna, ze wierzchu za chmurami nie wida¢, dzwiga si¢ stromo ku niebu; za niej ze wszech
stron las czarny. Ogromne dgby, sosny, buki, jodly, jakby jedno za drugiem wyrastalo, sterczy
drzewo ponad drzewem, coraz wyzej, coraz wyzej. Pomiedzy niemi, na ziemi, gaszcz cierni,
glogéw 1 ziel jadowitych; rumowiska skal ogromnych, zielone cate gniazda wija si¢ i sycza
okropnie (tamze: 6).

Droga do gory prowadzi ,,za potudniem stonca” (tamze: 4). Stonce, czyli takze
symbol sit kosmicznych, wskazuje na to, ze bohater wkracza na teren sobie obcy,
nalezacy do sfery magicznej. Sama gora przedstawiona jest w sposob sugerujacy taka
interpretacje. Ciemne barwy (,,las czarny”), przytlaczajacy widok czy nagromadzenie
roéznych nakladajacych si¢ na siebie elementow przyrody, stwarzaja wrazenie chaosu.
Przedstawiajg obraz nienalezacy do $wiata znanego, bliskiego bohaterowi.

Gora w kulturze ludowej zawiera wiele symbolicznych znaczen. W folklorze
stowianskim jest to miejsce przebywania zaréwno sit demonicznych, jak i niebianskich
(Adamowski 1999: 46). Na szczytach wzniesien (np. na Lysej Gorze) lokalizowano
sabaty czarownic® lub miejsca przebywania diabléw. Jednoczeénie gory kojarzono ze
sferg sakralna, taczaca niebo z ziemig. W mitologiach byly siedzibami bogdéw, réwniez
w folklorze istniaty opowiesci taczace powstanie gor z mocg Boga (tamze: 56). Stad —
by¢ moze jako relikt zapomnianych mitow — z gérami zwigzany jest motyw wody zywej,
a wiec sity odradzania®. Taki dualizm postrzegania przestrzeni gorskiej pojawia sig
réwniez w podaniu Zmorskiego. Z jednej strony bohatera czeka cigzka droga przez sfery
chtoniczne, gdyz na Sobotniej Gorze spotyka on diably oraz smoka, do§wiadcza
demonicznych wizji, ktore majg odwrédci¢ go od obranego celu. Z drugiej strony, gdy
wdowi syn staje na szczycie gory i dociera tym samym do sfery sacrum, ukazuje mu si¢
taki widok:

Stangwszy, pojrzy ciekawie po wierzchotku gory i widzi wszystko, jak mu rzeczono byto. Na nagiej
by dton opoce rosnie jedno tylko wielkie drzewo ze srebrzystemi listkami, ktoremi szumi tak
dzwigcznie, jakby sto lir razem grato; spod krzywych korzeni drzewa tryska zrodto jasnej wody,
a na najwyzszej gatezi sokot si¢ chwieje ztocisty (Zmorski 1852: 12).

Co wazne z perspektywy symboliki miejsca, droga wdowiego syna prowadzi
przez potrojne przestrzenie i trzy dni — w ten sposdb mlodzieniec przekracza granice
obszaru znanego, bliskiego. Liczba ta rowniez niesie dodatkowe znaczenia.
W przeciwienstwie do dwojki, dualizmu, ktéra oznacza kontrastowo$¢ i wzajemne
uzupehnianie si¢ biegunowych sit, tréjka dotyczy stopniowania®®. Moze by¢ tez odbiciem
mitycznego systemu postrzegania $wiata (trdjdzielnos¢ kosmosu), cho¢ w przypadku
Sobotniej Gory bardziej przekonujaca wydaje si¢ pierwsza z wymienionych funkcji.

®Nie jest to oczywiscie wierzenie jedynie stowianskie. Inne regiony Europy réwniez mialy swoje ,,gory
czarownic”, gdzie przede wszystkim w porze wiosennej miaty odbywac si¢ sabaty: w folklorze germanskim
bedzie to gora Brocken, w skandynawskim — Blakulla.

® Sam Zmorski twierdzil, ze watek Sobotniej Goéry moze byé przetworzonym przez folklor reliktem
starozytnej historii, mitem zmienionym w podanie (Zmorski 1852: 16). Jednoczesnie nalezy pamigtac, ze ten
sam motyw (i schemat fabularny) pojawia si¢ m.in. w basni Grimmoéw Das Wasser des Lebens, nie mozna go
zatem odnosi¢ jedynie do wierzen stowianskich.

10 Stopniowanie nie tylko dotyczy przestrzeni, lecz takze zwigzane jest ze strukturami fabularnymi, czym
rozwija symbolike drogi: bohaterowie utworéw ludowych czesto musza wykonacé trzy zadania (Grzywka 2005:
29). Przyktadem moga by¢ omawiane utwory Zmorskiego — wdowi syn z Sobotniej Gory poddany jest trzem
proébom, bohater O dziadowym synu pomaga trzem istotom, ktore odwdzigczaja mu si¢ tym samym w jego
trzech probach wigziennych, Marcin ze Strzygi rowniez trzy razy musi udac si¢ do kosciota, by stawi¢ czoto
demonowi.
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Zmorski skorzystal w podaniu z charakterystycznego dla tworczosci ludowe;j
sposobu opisywania odleglosci (Moszynski 1968: 659). Sa to frazy ,,przez trzy rzeki si¢
przeprawit, przez trzy wielkie przeszedl bory”. Perspektywe, ze dany obiekt potozony
jest bardzo daleko, buduje sie, stopniujac liczbe przestrzeni, przez ktoére przej$¢ musza
bohaterowie tekstow folkloru, a takze umieszczajac po drodze sfery, ktore naleza do
porzadku nieznanego $wiata: lasy, gory czy rzeki (czyli rowniez miejsca wyznaczajace
symboliczne granice).

Przestrzen w Sobotniej Gorze ksztaltowana jest tez przez symbolike czasu.
Bohater dociera do stop wzniesienia o zachodzie stonca (prog temporalny), wiec dalsza
droge pokona¢ musi juz w nocy. Tym samym coraz bardziej bedzie wkraczat w sfere
demoniczna, sfer¢ chaosu. W dualnym wyobrazeniu $wiata folkloru to dzien nalezy do
czasu czlowieka, zycia, noca za§ dominuje czas upioréw, czas symbolicznej $mierci
(Kowalski 1998: 307, 351). W podaniu bohater napotyka w czasie swojej nocnej
wedrowki w gore takie widoki:

I dart si¢ coraz to dalej, nie dbajac na ostre skaty, co mu stopy kaleczyty, na gadziny jadowite, co
mu nogi obwijaly, kasajac zadly bolesnemi, ani na zielska trujace, co mu szarpaty ciato kolcami
i do ust same si¢ cisngty obmierztym, $linigcym swym owocem. [...] Wdowi syn piat sig, jak
poczal, przed siebie, az w tem postyszy za sobg nagle trzask i hatas niestychany, szczekanie, wycie,
jakby tysigca zlaj pséw i wilkow, i szczwanie diabelskim glosem [...] (Zmorski 1852: 7-8).

Natomiast kiedy bohater wstgpuje na szczyt gory, jest juz ,dzien biaty”
i towarzysza mu radosne, pigkne obrazy (tamze: 11).

Noc okazuje si¢ symboliczna takze w basni Dwaj towarzysze. W czasie nowiu —
jednej ze skrajnych faz ksi¢zyca, kiedy ogromne znaczenie ma mediacja i budzg si¢ sity
nalezace do porzadku ciemnosci (rozpoczyna si¢ rOwniez pora wzrastania nowego
ksigzyca) — nastepuje spotkanie czarownikéw, ktorzy potrafig si¢ zmienia¢ w kruki, przy
szubienicy, czyli miejscu zwigzanym ze $miercig (tamze: 98). Podobnie w Strzydze: to
pod ostong nocy maja miejsce konfrontacje Marcina z tytulowym potworem. Gtowne
wydarzenia fabularne wystepuja wtedy, kiedy cztowiek przekracza granic¢ znanego,
wkracza w czas i przestrzen nalezace do sfery obcej, chtonicznej. W Podaniach
i basniach ludu Zmorskiego obrazowanie $wiata jest wiec silnie zwigzane
z symbolicznym postrzeganiem rzeczywistosci w folklorze. Oprocz tego wystepuje
zalezno$¢ miedzy symbolika czasu i przestrzeni a ludowym imaginarium demonicznym.

Funkcja upioréw

Istnieje silna wigz poszczegodlnych upiordow z obszarem, gdzie mozna je spotkac.
Czgsto sa to miejsca, gdzie doszto do naglej $mierci, po ktorej w za§wiatach dusza nie
moze zaznaé spokoju. Przemiana cztowieka w upiora wedlug wierzen ludowych byla
efektem niewypelnienia przez umierajacego warunkéw ,,dobrej $mierci” (Brzozowska-
Krajka 1994: 43), ktéore umozliwialy bezpieczne przejscie migdzy $wiatami.
W momencie zaburzenia sytuacji, niedomknigcia spraw ziemskich, gwalttownego zgonu
badZ nieodbycia rytuatdéw mediacyjnych zwigzanych z opuszczaniem dotychczasowego
$wiata, dusza nie moze w petni odejs¢. Jako upior bedzie si¢ btakaé wsroéd zywych.

Najwickszg aktywno$¢ upioréw obserwuje si¢ przy progach temporalnych®! lub
w nocy. Obok wierzen w dusze stajace si¢ po $mierci demonami istniaty jeszcze
przekonania o istotach, ktére od samych narodzin nalezaty do sfery chtoniczne;.

1 Na przyktad potudnice, demony zmartych kobiet zwigzane z wichrami, beda szkodzi¢ ludziom w czasie
potudnia, zwlaszcza w czasie duzego upatu (Moszynski 1967: 689).
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W basniach Zmorskiego ich przyktadem jest strzyga'?. Takie upiorne narodziny czesto
wynikaly z wczesniejszego ztamania odwiecznie ustalonego (zarowno na plaszczyznie
realnej, jak i symbolicznej) porzadku $wiata. W teks$cie Zmorskiego watkiem
odpowiadajacym temu systemowi wyobrazen i majagcym wymiar religijny (Wroblewska
2005: 85) jest historia zwiazku kazirodczego miedzy krolem a jego siostrg (w dodatku
pobtogostawiony przez biskupdw, co tym bardziej — w odniesieniu do ludowego sposobu
postrzegania rzeczywisto$ci — $wiadczy o pogwalceniu tadu $wiata), ktorego owocem
byta whasnie krolewna strzyga (Zmorski 1852: 107-108).

Ponadto w podaniu basni Sobotnia Gora gtdbwnego bohatera w trakcie prob
odwagi, jakim jest poddawany w czasie swej wedrowki odbywajacej siec w coraz glebszej
nocy, otaczaja nie tylko demony, ktdre staraja si¢ zatrzymac¢ go na drodze do celu (tamze:
8). Pojawia si¢ takze niemal piekielna wizja pozogi boru. Wdowi syn, aby wykonac
zadanie, musi nie tylko stawi¢ czoto sitom chtonicznym wyrazajacym si¢ w postaciach
upioréw, lecz takze pokona¢ wiasne Ieki, ktorych niejednokrotnie, w ludowym
postrzeganiu $wiata, istoty demoniczne byly uosobieniem (Brzozowska-Krajka 1994:
57-58). W przedstawieniu przez Zmorskiego wierzen o stworzeniach nadprzyrodzonych
mozna dopatrywaé si¢ nie tyle przetworzenia elementéw tekstu folkloru, ktore
polegaloby na umieszczeniu w fabule potwordw, widm czy upiorow, ile cze$ciowego
odwzorowania wyobrazen o $§wiecie demonicznym. Pojawianie si¢ tych istot na drodze
bohaterow Podan i basni ludu zakorzenione jest w ich tradycyjnym ujgciu
obserwowanym w wierzeniach ludowych.

Funkcja diabla

Osobno nalezy omoéwi¢ posta¢ diabla. Na temat zrddel jego wizerunku
W spisywanych opowieSciach gminu Zmorski wypowiadal si¢ w recenzji Zarysow
domowych Wojcickiego:

Diabet Polski mniej jeszcze niz poprzednie odpowiada zadaniu. Autor zebrat tu przystowia tyczace
si¢ w czemkolwiek czarta, niektore o jego czynach, zwyczajach i sposobach unikania go podania,
wreszcie cokolwiek o diabtach dialogowych: Smotce, Wegliku i gltosnych w pewnej okolicy
Iskrzyckim, Rokicie, Borucie. Ale w tem wszystkiem, trudno jest znalez¢ charakter polskiego
prawdziwego diabta. Takiego dotychczas ani Wojcicki, ani zaden z naszych autorow nie
odmalowat. We wszystkich podobnych rysach zbyt uczu¢ mozna Mefistofela Goethego, potaczenie
zto$ci z $miesznos$cig 1 ironig. W podaniach ludu czart wystgpuje zupelnie odmienny. Pod jednem
wprawdzie nazwiskiem, nosi on w nich dwa rézne oblicza (Zmorski 1841: 315).

Zmorski krytykowat wigc zbiory poprzednikoéw, zarzucajac autorom, ze zamiast
sigga¢ do autentycznego polskiego folkloru, modyfikuja posta¢ ludowego diabta na wzor
wyjatkowej figury nalezacej do literatury wysokiej — Mefistofelesa. Tego ze Zmorski
tworczo$¢ Goethego dobrze znat, dowodzi nie tylko powyzszy fragment recenzji, lecz
takze przektady wierszy autora Fausta w tomie Poezye z 1866 roku®®. Specyfika czarta
polskiego, zdaniem Zmorskiego, miala by¢ dwoista: z jednej strony gminny diabetl
nalezatl do istot potgznych, byt silnym przeciwstawieniem sfery dobra, w czym poeta
upatrywat relikty starozytnej stowianskiej mitologii (diabet miat by¢ pozostatoscia po
Czarnym Bogu®#). Z drugiej strony polski czart wydawal sie niegroznym stworem,

12 Chociaz wyobrazenia strzyg sa dwojakie: moga to by¢ upiory, ktorymi ludzie stali si¢ po $mierci, lub
wiasnie demony od urodzenia (Petka 1987: 171).

Bpiosnka koptyjska (Kopthisches Lied), Pétnocny krél (DerKonig in Thule), Pierwsza noc czarownic
(Die erste Walpurgisnacht).

14 Nazwa Czarnego Boga/Czarnoboga pojawila si¢ w Kronice Stowian Helmolda z XII wieku. Czarnobog
mial by¢ jednym z bostw Stowian potabskich, Helmold nie wymieniat jednak jego przeciwienstwa, Bialoboga
—jest to bostwo jedynie domniemywane, na zasadzie istniejacej w wielu mitologiach dychotomii sit solarnych
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czasem pomocnym ludziom, czasem wobec nich ztosliwym — Zmorski nazywa istote
z wierzen ludowych, z ktorej ten wizerunek jego zdaniem si¢ wywodzil, ,,potdiablem”
(Zmorski 1841: 316). Do czartow tego typu zaliczalyby si¢ réwniez wymienione
w recenzji postaci lokalne — Boruta, Rokita, Iskrzycki, Weglik, Smolka.

Drugi z omowionych typow czarta przedstawia Zmorski w basni Drwal i diabel.
Z poczatku jest to postaé zlosliwa, bo wyrzuca ubogiemu drwalowi ostatni kawatek
chleba, jednak pdzniej zaczyna pomaga¢ skrzywdzonemu przez siebie czlowiekowi
(oraz, co cickawe, wspoélczuje mu i odczuwa wstyd za zty czyn). Zglasza si¢ na jego
parobkal®, a po odrobieniu kary rozstaje si¢ z gospodarzem w przyjazni (Zmorski 1852:
154). Watek ten przywodzi na mysl znany z Fausta czy legendy Twardowskiego motyw
cyrografu, zgodnie z ktorym diabet ma stuzy¢ bohaterowi. Wydaje si¢ jednak, ze Zmorski
w swojej basni literackiej odzegnuje si¢ od niego — czart, kiedy drwal rozpoznaje jego
prawdziwe oblicze, stwierdza:

...tacyscie to domyslni! Ale c6z to wam, cho¢bym byt i diablem? Wszak od was nie chcg zapisu
na dusze¢ ani od wiary wyrzeka¢ si¢ kazg! Pomowmy ze soba szczerze. Juz to kiedy mnie nie
cheecie, pojde sobie precz, ale pienigdze wzig¢ musicie. Stusznie si¢ wam one nalezg i nie darmo
je wam daje. Zapftata to za owa bulke, co ja wam wczoraj ukradlem (tamze: 153).

Mozna domniemywac, ze w ten sposob Zmorski dystansowat si¢ w Podaniach
i basniach ludu od tradycji faustowskiej. Nie pojawia si¢ tutaj watek zaprzedania duszy,
diabet oraz drwal wydaja si¢ sobie rowni oraz w takich relacjach — po speinieniu
powinnosci wobec siebie — si¢ rozchodza. Rowniez ,najstarszy czart”(jak nazwat go
Zmorski), dowodzacy migdzy innymi pomniejszym — cho¢ w fabule najwazniejszym —
diabtem, reprezentuje system moralny, wedle ktdrego od postgpowania cztowieka zalezy
przychylno$é¢ sit chtonicznych:

— Jak to? — zawrzasngl. — To¢ ty, hultaju, $miat taki wstyd diabtom zrobi¢! Poczciwemu
cztowiekowi, co przez cate zycie, pomimo najci¢zszej nedzy, prawg zawsze chodzit droga, $miates
porwacé ostatni kes chleba, bez ktérego z gtodu zemrze¢ moze?! Le¢ mi natychmiast, tajdaku! Za
te krzywde, ktoras mu wyrzadzit, stuzy¢ poty temu czleku, az ci¢ sam od siebie odprawi (tamze:
146).

Dobrego drwala diably traktuja z szacunkiem, natomiast zlego, chciwego
dziedzica oszukujacego przy transakcjach finansowych — czart porywa do piekta (tamze:
155). Podobnie i w gadce Koziefek: krnabrny szlachcic postanawia ukras¢ chlopskiego
kozta, ktory tak naprawde¢ nalezy do czarownicy uczestniczacej w spisku ludu przeciw
nieuczciwemu panu. W czasie ucieczki koziot przemienia si¢ jednak w swoja prawdziwa
postaé — diabelska. Karg za czyn szlachcica jest pomieszanie zmystow (tamze: 142).

W tekstach Zmorskiego czarty opowiadajg sie wiec nieraz po stronie cztowieka,
ale zawsze nalezacego do spoteczno$ci wiejskiej. Wedle ludowych wierzen chtop potrafit
by¢ nieraz sprytniejszy od diabla (Rozek 1993: 143), przez co mogt zapewnic sobie jego
pomoc. Echa tych wierzen pojawiaja si¢ w Podaniach i basniach ludu. Jak mozna sadzi¢
— rowniez po fragmencie o czartach w recenzji Zaryséw domowych — Zmorski miat
wiedzg na temat demonicznych wyobrazen ludowych, stad tez taka ich adaptacja literacka
w Drwalu i diable oraz Kozietku.

i chtonicznych (zob. Strzelczyk 2007: 50, 59—60; hasta Bialobég, Belbog oraz Czarnobdg, Czernybég). Choé
kronika Helmolda zostata przettumaczona na jezyk polski dopiero w 1862 roku przez Jana Paptonskiego
(ukazata si¢ pod tytutem Helmolda kronika stawiariska z X11 wieku), to mozna podejrzewacé, ze Zmorski spotkat
si¢ wezesniej z tymi nazwami bogow.

15 Taki motyw, diabta parobka, w wierzeniach ludowych wymienia Michat Rozek (1993: 7).
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Kolejny wizerunek diabta pojawia si¢ w Sobotniej Gorze. Na drodze bohatera,
ktory zdaza po zywa wodg, staje tak opisana postac: ,,Za chwile, po lewej rece, jawi si¢
przy nim drugi podrozny, kuso z niemiecka ubrany” (Zmorski 1852: 7). Jakkolwiek
W tek$cie podania nie pada stowo ,,diabel” badz ,,czart”, to wedrowiec napotkany przez
wdowiego syna przypomina istoty demoniczne wywodzace si¢ z wyobrazen ludowych.
Jego stroj: niemiecki, a wiec obcy, nienalezacy do danej spotecznoscei i kultury?®, jest
jednoczesnie oznaka diabelskiego pochodzenia. W taki sposob (nie jedyny) opisywano
postaé czarta (Bystron 1995: 178—179). Stowo ,,kusy” takze wiaze si¢ z obrazowaniem
diabta — w kulturze ludowej uzywano okreslenia ,kusy” badz ,zly”, aby uniknaé
prawdziwej nazwy, a tym samym — by¢ moze przywotania do siebie sit pickielnych
(Tomiccy 1975: 76). Sam wedrowiec zostaje nazwany w tek$cie Zmorskiego zar6wno
,.hiemczykiem”, jak i wlasnie ,.kusym”. W ten sposoéb w Sobotniej Gorze w figurze diabta
odzwierciedlajg si¢ elementy wierzen ludowych, zawarte roéwniez na poziomie
nazewniczym.

Postaci czarownic

Tematem, ktory jako kolejny wiaze si¢ ze sferg imaginarium demonicznego, jest
czarownictwo. Obrazy czarownic czy czarownikow w tekstach folkloru maja — podobnie
jak w przypadku poprzednio analizowanych zagadnien — wiele znaczen.
W przedstawieniach tychze postaci mozna wyraznie dostrzec splot wyobrazen
chrzedcijanskich (zwigzanych silnie z polowaniami na czarownice w wiekach XVI—
XVIII) z ludowymi wierzeniami, ktérych elementy mogg by¢ jeszcze starszel”.

Sam Zmorski w cytowanej wczesniej recenzji Zarysow domowych zwracal uwage
na watek czarownictwa oraz dwoistos¢ jego zrodet:

Pomigdzy utworami jego [ludu — S.R.] wyobrazni niepospolita gra role moc nieczysta i jej
sojusznicy, czarodzieje i czarownice. Pozadanym bylby zbior wszystkich w tym przedmiocie
mnieman, obrzedow, gust, zaklgé, wrdzb, wywotywan. Wojcickiego rzecz o czarownicach, bardzo,
bardzo mato zaspokaja; zebrat on tylko po wigkszej czgéci dos¢ juz znane szczegoéty, jako to:
schadzka na tysej gorze, odbierania mleka itd. To zas, co jest nowe, mniej ma wartosci, a czasem
i mniej whasciwe. Mogt byt autor wiele dopetni¢ wypisami ze starych ksiazek np.: Miot na

czarownice, Czarownica powolana, Sejm piekielny, Przestrogi duchowne o sqdzeniu czarownic
(Zmorski 1841: 314-315).

Tak jak w przypadku postaci diabla, Zmorski zarzucal Wojcickiemu
niedostrzeganie pewnych istotnych zrodet ksztattujacych wyobrazni¢ ludowg w XIX
wieku. Sugerowal, ze poprzednik zbyt mocno opiera si¢ na najbardziej znanych watkach
zwigzanych z ludowym wyobrazeniem czarownictwa, czg¢sto do$¢ prostych (jak na

16 Ludzie innych krajow, religii, warstw spotecznych czy réwniez wykonywanych zawodéw (tzn. ktorych
nie wykonywali mieszkancy wsi), mieszkajacy poza granicami wioski — zaliczani byli do ,obcych”,
nienalezacych dodanej spotecznosci. Dodatkowo ludzie spoza kregu rodzimej kultury, pochodzacy z dalekich,
nieznanych regionoéw, wedhug ludowych wierzen mogli mie¢ kontakt z diablami (Stomma 1986: 37).

17 Jakkolwiek mit czarownictwa uksztaltowany w ciggu wiekéw przez kulture chrzescijanskg odcisnat
pietno na wyobrazeniach ludowych, w folklorze nastapito jednak polaczenie istniejacych wyobrazen. Leonard
Petka, w oparciu o prace Ryszarda Berwinskiego i Kazimierza Moszynskiego, napisat: ,,Lecz obraz tej postaci
[czarownicy — S.R.] uksztaltowany w $wiadomos$ci ludowej z okresu XVI-XVIII wieku zachowat ponadto
pewne szczegolne rysy charakterystyczne dla naszej rodzimej kultury i stanowigce echo dawnych tradycji
wierzeniowych (...) Naszkicowana przez R. Berwinskiego zachodnioeuropejska czarownica wchodzaca w krag
polskiej demonologii ludowej zetkneta si¢ z funkcjonujacymi tu juz pokrewnymi jej postaciami wiedzmy,
jedzy, baby zielarki czy znachorki. Uprawianie bowiem czarow i wszelakich negatywnego czy pozytywnego
charakteru praktyk magicznych stanowito dos¢ wazki sktadnik stowianskich wierzen ludowych” (1987: 192—
193).
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przyktad odbieranie mleka krowom), zapomina natomiast o wplywie m.in.
duchowienstwa na przekonania o osobach postugujacych si¢ praktykami magicznymi.
W odniesieniu do tej kwestii Zmorski twierdzit, ze kultura ludowa — taka, ktora poznawat
w potowie XIX wieku — nie funkcjonowata w poprzednich stuleciach z dala od kultur
innych warstw spolecznych, lecz ksztattowata si¢ rowniez poprzez wzajemne kontakty
i naktadata na dawne relikty stowianskie wyobrazenia chrzescijanskie (Wojciechowski
1970: 130). W jaki sposob Zmorski przedstawit wigc postaci czarownic w Podaniach
i basniach ludu?

W Sobotniej Gorze, kiedy bracia dowiaduja si¢ o chorobie matki, decyduja si¢ na
skorzystanie z pomocy tzw. madre;j:

— Juz no ja tutaj przy matce zostang i czuwac bede nad niemi, a wy jeno biezcie co zywo do madre;j,
w lesie u starej mogity, by przyszta chorej z pomoca — rzekt do braci organista.

Oni tedy, goéra, dotem, biegli do starej mogily, do spustoszalej chaty, gdzie madra
mieszkala, i znalazlszy babe, wiedli w skok do wioski (Zmorski 1852: 2).

Stowo ,,madra” wiaze si¢ znaczeniowo ze stowem ,wiedZzma”. ,,Madra” lub
,,madra baba” byla rowniez w kulturze ludowej wyobrazeniem osoby postugujacej si¢
czarami'®. Kobieta, do ktdrej udaja si¢ bracia, funkcjonuje w spoteczno$ci bohaterow
jako osoba wiedzaca znacznie wigcej niz zwykli ludzie. W tekScie pojawia si¢ takze
stowo ,,baba”, ktéore w XIX wieku oznaczato jeszcze migdzy innymi kobiete zajmujaca
sie ziololecznictwem, pomagajaca przy porodach, znachorke!®. Madra mieszka
W odosobnieniu, w lesie przy starej mogile, w miejscu o silnych wptywach magicznych,
nalezacym do opisywanej wczesniej sfery obcej czlowiekowi zyjacemu na wsi. Las to
teren znajdujacy si¢ poza wiadza ludzi, a mogita — lokalizacja mediacyjna, miejsce
przejscia, w ktorym splataja si¢ ze soba zycie i $mieré¢ (Kowalski 1998: 624-627). To
réwniez wiedzma, nie synowie wdowy, rozpoznaje $mier¢ kobiety (Sredni syn, organista,
ktory pilnuje chorej, mysli, ze zasneta®®) oraz zna magiczny sposob przywrocenia jej do
zycia. Tym samym inicjuje zadanie, ktére wykona¢ musza bohaterowie — wyprawe po
zywa wode. W polaczeniu tych znaczen mozna odnajdywaé ludowy obraz wiedzmy
o0 korzeniach poganskich — czarownicy posiadajgcej wiedz¢ wykraczajagcg poza
mozliwo$ci pojmowania $§wiata przez zwyklego cztowieka. Nie nalezy ona co prawda do
zwyktego porzadku zycia wsi (mieszka poza jej granicami, na ziemiach ,,obcych”), ale
mozna si¢ do niej zwrdci¢ o pomoc w ciezkich sytuacjach, zazwyczaj dotyczacych
rytuatéw przejscia (choroba, $mieré, narodziny). Jednoczesnie jednak owa kobieta moze
dziata¢ na szkodg ludzi (Petka 1987: 198).

Podobny watek magicznej pomocy pojawia si¢ w gadce Kozielek, cho¢ w tym
utworze nie dotyczy ona spraw zwigzanych ze $§wiatem nadprzyrodzonym, a jedynie

18 Wedlug wierzen demonologicznych, w niektérych rejonach kraju postaé kobieca przeciwstawna
czarownicy, obdarzona zdolno$ciami czynienia czarow, ale wykorzystujaca je do celéw sprzyjajacych ludziom.
Nazwa «madra» wystgpowata w Wielkopolsce i na pewnych obszarach Pomorza, «wieszcza baba» lub «biata
czarownica» w niektorych rejonach Podlasia i Mazowsza” (Podgorscy 2005: 297). Autorzy odwoluja si¢ do
fragmentu dzieta Kolberga (jeden z toméw o Wielkim Ksigstwie Poznanskim) oraz Bohdana Baranowskiego
W kregu upioréw i wilkotakéw(1981).

19 Baba, wieszczyca — 1. potoczne okre$lenie wiejskiej znachorki i zamawiaczki urokéw, zwykle petnigcej
funkcje potoznej (...) 2. Czarownica” (tamze: 33).

2 W tym motywie mozna dopatrywaé si¢ ludowego znaczenia §mierci jako symbolicznego snu i odwrotnie:
snu jako $mierci(zob. Brzozowska-Krajka 1994: 40-42). Krzyzanowski wykazywat natomiast, ze sen matki
i ratunek najmiodszego syna w Sobotniej Gérze moga by¢ odniesieniem do watku kobiety w letargu z Ksigg
narodu i pielgrzymstwa polskiego Mickiewicza, tym samym nadajac basni charakter narodowo-patriotyczny
(Krzyzanowski 1977: 738).
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konfliktu migdzy chlopami a szlachcicem. Dziatanie czarownicy nie jest jedynie
wsparciem udzielonym mieszkancom wsi. Wiedzma, do spotki z czartem, wymierza
sprawiedliwo$¢ za krzywde, podobnie jak byto to w przypadku diabta z basni Drwal
i diabel. Cho¢ oczywiscie czarownica szkodzi tym samym szlachcicowi, watek ten (jesli
oparty jest na rzeczywistym tekscie gminnym) moze by¢ odbiciem konfliktow miedzy
chlopem a panem. W tym ukladzie zty los zeslany na dziedzica mialby by¢ punktu
widzenia ludu usprawiedliwiony.
Wiedzma dziata w Kozietku z uzyciem podstgpu:

Kiedy juz chlopi nareszcie nie mogli se da¢ z nim rady, jedna baba, czarownica, obiecata im przyjs¢
w pomoc i ukara¢ tapikure.

Dnia jednego, ci¢zka zima, miat on powracac z targu do domu, tuz wtasnie obok chaty czarownicy,
samotnie opodal za wsig stojacej. Baba umyslnie wypuscita wtedy na drogg kozta swojego, a sama
skryta si¢ w izbie (Zmorski 1852: 141).

Czarownica z Kozietka nalezy wiec do sit dobra, podobnie jak bohaterka Sobotniej
Gory. Interesujace przedstawienie kobiety posiugujqcej si¢ magia pojawia si¢ tez w basni
O dziadowym synu Znow wystepuje tu motyw magicznej pomocy ze strony w1edzmy,
polegajacej m.in. na odczynieniu uroku, poprzedzony jest jednak wyrdzniajaca si¢ scena:

On szedt dalej, coraz dalej ponad brzegiem bystrej rzeki, nie spotykajac zadnej zywej duszy. Az
jedng razg poslyszy z niedaleka krzyk przerazliwy, bolesny. Pobiegl, co tchu mial, za glosem
i widzi: dwoch parobkow wlecze po ziemi nielito$nie starg jaka$ babe, ktora prozna im w reku
szamoce si¢ 1 wrzeszczy wnieboglosy. Skoro nadbiegajacego zobaczyta, poczgta prosic¢ zatosnie:
— Pickny chlopcze, przez Bog zywy! Ratujze mnie, ratuj! Oto te dwa opoje niewinnie mnie topic¢
wleka.

— Tos ty, psia jedzo, niewinna? A kto moja Kaske tak srodze osypat? Kto Wojtkowej kobiecie zadat
przekletego, co ja juze trzy dni dlawi i wszystkiemi §wigtosciami odpedzic si¢ nie da?

— Twoja babg osypato, bo za chlopami latata, kiedy ty spity za piecem lezates! A Wojtkowa, jako
zywo, nie diabet, jeno wodka piecze w gardzieli, co jej nad miarg pijata. I z wami si¢ takoz stanie,
jesli pi¢ nie przestaniecie!

— A to ty, nieczysta jucho, wygraza¢ nam jeszcze bedziesz? Dalej z nig, Wojtku! Do wody! A ty,
chtystku, przecz nam z drogi, nie wtykaj nosa, gdzie ci nie trzeba, nie chcesz li si¢ z nig wraz skapac
(tamze: 31-32).

Ten fragment opowie$ci O dziadowym synu jest echem polowan na czarownice
w poprzednich wiekach, a takze ich pdzniejszego odbioru. Przedstawia samosad na,
owszem, wiedzmie (jak si¢ okazuje z pdzniejszych wydarzen), lecz mimo zdolno$ci
magicznych kobieta nie jest winna nieszczqs’ciom mieszkanek wsi — wyraz’nie
proponowane jest tutaj racjonalne spojrzenie na oskarzenia o rzucanie zaquc negujace
istnienie demonicznego czarownictwa. Jakie moga byc przyczyny pojawienia si¢ w basni
o do$¢ powszechnym schemacie tak wyrdzniajacej si¢ sceny? W wyniku oskarzen
0 czarownictwo w mniejszych spotecznosciach (na wsiach, w nieduzych miastach)
dochodzito czesto do samosadow (Pilaszek 2008: 322), ktore odbywaly si¢ m.in.
w formie ptawienia domniemanych wiedzm. Wiek XVIII przynidst co prawda prawny
kres procesom o czary (ustawa sejmowa Konwikcyje w sprawach kryminalnych z 1776
roku, zakazujaca stosowania tortur oraz skazywania na $mieré osob oskarzonych
0 czary), lecz przesad zakorzeniony w spolecznej swiadomosci wcigz byt jeszcze zywy
w potowie XIX wieku. Mozna wigc zastanawia¢ sig, czy Zmorski rzeczywiscie mogt
natrafi¢ na wariant basni zawierajacy taki watek i w zwiazku z tym odwzorowat realne
przekonania ludu z XIX wieku, czy jednak jest to jego osobista wypowiedz (a tekst
ludowy moégt by¢ dla niej jedynie tlem) na temat proceséw o czary i funkcjonujgcych
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wciaz ludowych wyobrazen wiazacych si¢ z tym zagadnieniem. Brak jednak wyraznych
zrodet, ktore moglyby da¢ odpowiedz na to pytanie.

Zakonczenie

Analiza Podari i basni ludu przez pryzmat ludowej symboliki moze wskazywac,
ze Zmorski — nawet jesli nie miat pelnej §wiadomosci, jak skomplikowany jest system
wyobrazen folkloru — potrafit dostrzec jego zewngtrzng warstwe, przejawiajaca sig¢
chociazby w opowiesciach gminu, i przetozy¢ ja na teksty literackie. Sam stwierdzat, ze
tworzac Podania i basni, staral si¢ przenie$¢ na grunt literatury charakter tekstu
ludowego, zmieniajac jedynie mniej istotne szczegoty wedle praktyki wiejskiego
opowiadacza, na ktdrego si¢ zreszta stylizowal (Zmorski 1852: XIII-XIV). Najwicksza
zmiang — wedle tego, co twierdzil autor — mialo by¢ przeksztatcenie stylu opowiesci
ustnej na styl literacki, aby dostosowac zbiér do oczekiwan odbiorcow literatury pisane;j.
Jednak zwrocenie uwagi na uzywane przez Zmorskiego wyrazenia pochodzace
z folkloru, jak chociazby okreslenia czarownic czy formuly opisywania odlegtosci,
wskazuje, ze w warstwie jezykowej rowniez zachowata si¢ stylistyka opowiesci ludowe;.

Praca nad zapisaniem i nast¢pnie uksztalttowaniem podan i basni w przypadku
Zmorskiego nie byla pozbawiona refleksji nad zrédlowym materialem folklorystycznym.
Autor $wiadomie staral si¢ analizowaé pochodzenie niektérych wyobrazen (np.
odrdzniajac korzenie poganskie od chrzescijanskich), ich typy oraz znaczenia, a takze —
w zwiazku z panujacymi w pierwszej potowie XIX wieku przekonaniami o starozytnosci
ludowych wierzen, ktoére sam aprobowal — probowat jak najdoktadniej oddaé tresé
zapisywanych opowies$ci. Na warsztat folklorystyczny autora wskazuja réwniez jego
uwagi dotyczace definicji gatunkow tekstow ludowych (tamze: VI-VIII) czy znajomosé
owczesnych opracowan na temat folkloru (tamze: 165-166).

Oczywiscie zatozenie, ze Zmorski przy tworzeniu Podan i basni znat doktadnie
wyobrazni¢ symboliczng ludu, byloby interpretacyjnym naduzyciem. Jednak
przetwarzajac na utwor literacki tekst, ktory byt konkretyzacja owych wierzen, poeta
zachowywal ich elementy i utrwalal je w literaturze przeznaczonej dla odbiorcow
pochodzacych spoza spotecznosci chiopskich. Tym samym zachowal tez zawarte
w opowiesciach ludu znaczenia symboliczne, dotyczace demonologii oraz postrzegania
czasu 1 przestrzeni. Poprzez probe doktadnego ich odwzorowania, Zmorski potaczyt
W Podaniach i basniach ludu praktyke pisarskg oraz badawczg — stworzyt nie tylko zbior
literacki, lecz takze materiat folklorystyczny rejestrujagcy w szczegdtach wyobraznie
ludowa.
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SABINA RACZYNSKA

FoLK DEMONOLOGY AND TIME/SPACE IMAGERY IN ROMAN ZMORSKI’S PODANIA
| BASNI LUDU

The aim of the article is to show how Roman Zmorski, who represents a model of interest
in folk culture, based on visiting villages and writing down folk tales typical of the first
half of the nineteenth century in Poland, portrayed elements of folk imagination in his
Podania i basni ludu [Folk Legends and Fairy Tales]. Assuming that folklorists and
writers of this period had limited knowledge of folk magical thinking, the article tries to
find meanings that Zmorski — knowingly or not — recounted in his works. The analysis
focuses on selected stories from Podania i basni ludu; firstly, the article describes the
imagery of time and space that appears in Zmorski’s stories; secondly, it discusses the
meaning of demons, devils and witches.
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ANETA NAROLSKA
Uniwersytet Zielonogorski

Z ZYWOTOW SWIETYCH BOLESEAWA PRUSA JAKO LEGENDA O NIEZBADANYCH
WYROKACH BOSKICH

[...] sa sprawiedliwi, ktorym si¢ zdarza to,
na co zastuguja grzesznicy,

a sa grzesznicy, ktorym si¢ zdarza to,

na co zastuguja sprawiedliwi.

(Koh 8,14)

,Ogolna pobudka” (Tolstoj — Witkiewicz — Prus)

Piszac o wplywie Lwa Tolstoja na poglady Stefana Zeromskiego, Bazyli
Bialokozowicz podkresla, iz ,,Tolstoj w poczatkowym stadium oddziatywal na
Zeromskiego poprzez Witkiewicza”; przypuszcza takze, ze ,,pisarz rosyjski byl tematem
[ich — A. N.] czestych rozméw w Zakopanem” (Biatokozowicz 2003: 119). Trudno nie
pokusié¢ si¢ o podobne domniemanie w odniesieniu do Prusa, majgc na uwadze jego,
datujaca si¢ od roku 1884, znajomos¢ ze Stanistawem Witkiewiczem (Tokarzéwna, Fita
1969: 328), zbiezne projekty artystyczne, poglady na sztuke (Fita 2008a: 169-190) czy
wreszcie wspolny pobyt w Nateczowie w roku 1886 (Tokarzowna, Fita 1969: 351) oraz
kontakty warszawskie obu pisarzy.

Gruntowne poznawanie Tolstoja przez Witkiewicza przypada na lata 1891-1894
(Biatokozowicz 2003:118), z jego twodrczoscia artysta zetknat si¢ jednak juz wezesniej.
Prus za$ — jak zauwaza Antoni Semczuk — znajac jezyk rosyjski, bardzo uwaznie sledzit
ruch literacki w Rosji. O Prusowskiej znajomosci Tolstojowskich nowel chlopskich
badacz wnioskuje na podstawie jego korespondencji z Warszawy, zamieszczonej
w petersburskim ,,Kraju” z roku 1887, rejestrujac takze kolejne wypowiedzi autora Lalki
na temat tworczoSci rosyjskiego pisarza, pochodzace z lat 1899, 1900, 1901 i 1908
(Semczuk 1969: 143-144).

W roku 1892 osiadly od dwoch lat w Zakopanem Witkiewicz rozpoczat
thumaczenie na dialekt podhalanski opowiadania Totstoja Czym Zyjq ludzie z roku 1881,
powstalego na podstawie zapisu jednej z legend ludowego gawedziarza — Wasyla
Szewielewa, zwanego Szczegolonkiem (Biatkokozowicz 2003: 141; Luzny 1978: 29).
Pod wptywem utworu Totstoja Witkiewicz napisze takze w roku 1907 oryginalng
nowelke zatytulowana Jedrek Cajka. O zwiazku tych opowiadan z Sabatowq bajkqg —
,,Wspolnym utworem Sabaty i Sienkiewicza” (Wnuk 1976: 174) — pisat Jan Janow (1931:
76-144), dostrzegajac w nich ,,pokrewiefnstwo co do mysli zasadniczej, Ze opatrzno$é
boska i jej zrzadzenia sg niepojete dla aniotow, tym bardziej za$ dla ludzi” (Janow 1931:
88). Wydaje si¢, ze mozna mowi¢ rowniez o pewnym zwiazku z tymi utworami noweli
Prusa pochodzacej z roku 1891.

Przede wszystkim chodzi tu o ,,0g0lng pobudke”, o ktérej pisze Janow
w odniesieniu do Sabatowej bajki, majac na uwadze dyskusje toczaca sie wokot tekstu
Totstoja:

Powstata ,,z poczatkiem lipca 1889 r., w kazdym razie przed 11 lipca” (Wnuk 1976: 176), opublikowana
najpierw w krakowskim ,,Czasie” w roku 1889, nast¢pnie w ,,Tygodniku Ilustrowanym” w roku 1891.
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Nowelka Tolstoja, przepyszna apoteoza mitosci blizniego, znakomita budowa i naturalnoscia,
u jednych krytykow spotkata si¢ z goraca pochwata, u innych z zarzutem, ze jest to jedynie traktat
moralistyczny, w ktorym mysl pierwotna motywu ludowego (poprzednio tez ksiazkowego)
skoslawiono, dajac jej naswietlenie w duchu pogladoéw autora, czesto wprost sprzecznych z nauka
cerkwi prawostawnej (!). Spor zapewne znany byt Sienkiewiczowi, jako znamienny okaz
krgpowania swobody tworczej jednego z najwybitniejszych pisarzy; czy w tych warunkach
powiastka Totstoja istotnie nie byta bodZzcem do zapisania Sabafowej bajki, mozna watpié [...],
choéby dlatego, ze repertuar basniowy Sabaly, jak wida¢ ze zbiorku Stopki, byt dosy¢ obfity,
Sienkiewicz za§ uwiecznit tylko bajk¢ o $mierci. Jednak poza ta ogdélna pobudka o zadnej
zalezno$ci nie moze by¢ mowy, gdyz bajka powyzsza, rzucona na papier jakby mimowolnie, w
bogatej tworczosci Sienkiewicza nie gra zadnej roli, u Tolstoja za$ wyraza ta nowelka ideologie
autora; [...] (Janow 1931: 87).

Owa dyskusja, znana ,,zapewne” Sienkiewiczowi, ,,zapewne” Witkiewiczowi,
nieobca musiata by¢ i Prusowi. Mogta stanowi¢ wiec — jak si¢ wydaje — jeden
z czynnikéw warunkujacych powstanie legendy. Tekst Prusa nie jest wszakze tylko
nieznacznie zmienionym zapisem opowiadania ludowego, jak dzieje si¢ to w przypadku
Sabalowej bajki, lecz wykorzystaniem znanego z ludowych opowieSci motywu
0 ,,dziwnych sadach Bozych” jako podstawy oryginalnego utworu. Odzegnujac si¢ od
totstoizmu (Semczuk 1969: 144), Prus postuzyt si¢ analogiczng do tolstojowskiej metoda,
opierajac swa legende na ludowym motywie w celu potwierdzenia prawdy, iz ,,sady
Boze” sg dla czlowieka niepojete, lecz sprawiedliwe, oraz zobrazowania ewangelicznej
zasady mito$ci blizniego.

Folklor

Jak pisze Stefan Melkowski, ,,Prus-publicysta byt wytrwatym rzecznikiem badan
folkloru. Gorgco popierat zbieranie i wydawanie pie$ni ludowych, tekstow gwarowych
iliteratury ludowej” (Melkowski 1963: 47; por. takze Olszewska 2003: 213-244).
Ozainteresowaniu pisarza opowiadaniami ludowymi — zdaniem Doroty Samborskiej-
Kuku¢ — ,$wiadczy choéby jego entuzjastyczny komentarz do Historii literatury
babilonsko-asyryjskiej i egipskiej Juliana A. Swiecickiego, a takze literackie projekty
dziet alegorycznych i parabolicznych, ktorych jednak mimo zapowiedzi nigdy nie podat
do druku” (Samborska-Kuku¢ 2003: 44-45). Doda¢ tu nalezy takze zywe zainteresowanie
autora Lalki wychodzacym od roku 1887, a poswigconym folklorowi i etnografii,
miesi¢cznikiem ,,Wista”, ktorego kolejne numery pisarz posiadal w swoim ksiggozbiorze
(Ilmurzynska, Stepnowska 1965: 160), i ktérego znaczenie rozumiat, piszac w roku 1891,
ze ,,Wista” 1 ,Biblioteka Wisty” to ,,wydawnictwa przesliczne, wielkiej wartosci
iniestychanie wazne” (Prus 1963: t. 13, 193), a o wydanym przez ,,Bibliotek¢ Wisty”
tomie Stanistawa Chetchowskiego (1889), ze to ,,wyborne powiesci i opowiadania” (Prus
1963:t. 13: 193). Pismo, redagowane od tomu II (1888) przez Jana Kartowicza, posiadato
wazny dziat zbiorow prozy ludowej, dominujacy nad zbiorami piesni, co byto — jak pisze
Helena Kapehus$ — ,,naturalng reakcja na romantyczny kult pie$ni ludowej, zgodna zreszta
z upodobaniami epoki i pozytywistyczng preferencja noweli i powiesci” (Kapetus 1982b:
279). Kartowicz tymczasem to takze badacz prozy ludowej, edytor podan i bajek
ludowych z obszarow Litwy i Biatorusi (Podania... 1887) oraz autor studium Podanie
0 Madeju, publikowanego w ,,Wisle” poczawszy od 1888 roku (Kapetus 1982a: 239).
Dos¢ spojrze¢ na prace samego Karlowicza, by dostrzec, iz tekst Prusa wyrasta
z zainteresowan folklorystycznych tego czasu. Wszak w przywolanym zbiorze bajek
znajdziemy tekst O dwdéch pustelnikach, bgdacy jednym z wariantdow opowiesci
0 dziwnych sadach Bozych. Skojarzenie za$ postaci Gejzy z Madejem, nasuwajace si¢
interpretatorom legendy Prusa (zob. Martuszewska 1997: 111-112; Bobrowska 2003:
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207), wydaje si¢ catkowicie uzasadnione, jesli pamigtac takze o niezwyktej popularnosci
dziejow Madeja w literaturze XIX wieku i licznych przerobkach owej ,basni
0 pokutujacym zbdju-pustelniku” (Krzyzanowski 1977a: 616), ,ktorej poczatkow
doszukiwac¢ si¢ trzeba — jak twierdzi Julian Krzyzanowski — w legendach religijnych”
(1977a: 619).

Prus piszac swa nowele — wykazuje Barbara Bobrowska — ,,imituje w opowiadaniu
wewnetrznym [...] hagiograficzng legende w takim jej ksztatcie, w jakim pojawita si¢
ona w funkcjonujacych popularnie zbiorach przeznaczonych dla szerokiego kregu
odbiorcow, przydajac jej z perspektywy kilku wiekow rysd6w humorystycznych, nie
niweczacych jednak jej konstytutywnej dla zachowania tozsamos$ci genologicznej
parenetycznej wymowy” (Bobrowska 2003: 220). Owe ,rysy humorystyczne” takze
wydajg si¢ mie¢ swe zrodto w folklorze. Legenda bowiem — jak twierdzi Marian Plezia —
od samego poczatku nasigkala motywami fantastycznymi i romansowymi, pehnigc
w znacznej mierze funkcje literatury rozrywkoweyj:

Byly wigc zywoty §wigtych czyms$ w rodzaju dzisiejszej powiesci, literaturg dla »szerokich kok« -
duchowienstwa oczywiscie, zwlaszcza nizszego, ale za jego posrednictwem takze i dla
spoteczefistwa $wieckiego, ktoremu powtarzano ich tresé¢ w jezyku narodowym. Ze skutkiem tego
obficie pojawial si¢ w nich element romansowy, a nawet basniowy, jest rzeczg az nadto zrozumiatg.
Niektorzy zreszta autorzy nie mieli wrgcz zamiaru pisa¢ niczego innego jak budujace powiastki,
do ktorych prawdziwosci nie przyktadali zadnej wagi (Plezia 1983: 16-17).

Rozpatrujac zroédta owych watkdow ,,zmyslonych, legendarnych i nic wspolnego
nie majacych z prawda historyczna”, badacz zwraca uwage na opowies¢ ludowa, ,,z ktorej
— jak twierdzi — rowniez wiele weszto do hagiografii” (Plezia 1983: 18). Folklorysci
tymczasem dostrzegajg proces odwrotny, bowiem juz Ignacy Hotowinski we wstepie do
swych Legend podkreslal, iz w rodzimych legendach ,rzadko daje sie spotkac
prawdziwie wlasne wynalezienie, sg to najczesciej albo przeksztatcenia cudow Pisma,
albo zywotow S$wigtych, albo podan pierwszego chrzescijanstwa, przechowanych
w dzietach Ojcow lub dziejach kosciota, albo wreszcie podan talmudycznych, ktore
Zydzi u nas wiecej upowszechnili, jakby sie mozna bylo spodziewa¢...” (Hotowiniski
1895: 13).

Jak zauwaza Krzyzanowski, legendom humor i komizm powinny by¢ obce, ,,istoty
bowiem zar6wno niebieskie jak demoniczne $miac si¢ nie umiejg” (Krzyzanowski 1980:
13). Jest jednak faktem, iz opowiadania wywodzace si¢ ze zrodet hagiograficznych
w folklorze byly wzbogacane o elementy humorystyczne, a $wigci chrzesdcijanscy
zostawali o§mieszanymi bohaterami humoresek ludowych (Krzyzanowski 1980: 15).
Stad obecno$¢ humoru w utworze Prusa jest w tekscie catkowicie uzasadniona, bowiem
autor, znajac tradycje legendy hagiograficznej, nawigzuje do niej takze za posrednictwem
folkloru. Wiedzac zapewne o ,,zaprawionych humorem” bajkach Sabaty, w ktorych
diabet gra role $mieszng” (Hoesick 1922: 266), jak i innych ludowych opowiesciach,
czerpie z tradycji folklorystycznej.

Motyw ,,dziwnych sadow Bozych” jest motywem wspolnym dla hagiografii
i folkloru, wystepujacym w najstarszych zbiorach legend o $wigtych wschodnich —
pustelnikach z Egiptu i Syrii, znanych Jakubowi de Voragine i wykorzystanych w Ziotej
legendzie (Plezia 1983: 39). Motyw ten, znany jako legenda o pustelniku i aniele
W literaturze polskiej i folklorze w kilku odmianach, odnalez¢ mozna u Mikotaja Reja
W Wizerunku wiasnym Zywota cztowieka poczciwego i w Zwierciadle, wierszu Stefana
Witwickiego Sqdy Boze, w legendzie Holowinskiego Krowka Jaremy (Janow 1931: 97-
98), Dziadach Czesci III Adama Mickiewicza (Krzyzanowski 1977b: 555-556) czy
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wreszcie we wspomnianej opowiesci Witkiewicza Jedrek Cajka. Podstawg za$ utworu
Tolstoja Czym zyjq ludzie, przetozonego na gware goralska przez Witkiewicza, stala si¢
starsza wersja motywu ,,0 dziwnych sagdach Bozych” — motyw ,,0 ukaranym aniele”,
zachowany w szczatkowej wersji w Sabatowej bajce Sienkiewicza?.

W legendzie Prusa mamy do czynienia z uproszczong wersjag motywu. Brak tu
typowej dla ludowych legend konstrukcji fabularnej, polegajacej badz to na wedrowce i
pogladowym pouczeniu pustelnika przez aniota (Chrystusa) o glebi Bozych sadow, badz
na karze aniota, polegajacej na stuzbie u ludzi, a majacej udowodni¢ wszechwiedz¢ Boga,
pamietajacego nawet o najmniejszym robaczku, ukrytym w kamieniu na dnie morza,
a c6z dopiero o cztowieku (por. Krzyzanowski 1962: 240-241, 250-251). Chodzi tu raczej
o pokrewienstwo mys$li zasadniczej, cho¢ i pewne role wydaja si¢ pokrewne.

Sady Boze i milosierdzie
Medrzec

O starym zakonniku-narratorze legendy napisano juz wiele®, spojrzenie na tekst
Prusa z perspektywy ,,dziwnych sagdow Bozych” pozwala jednak dostrzec jeszcze jedng
z jego rol. Ukazany jako ,.czlowiek o czystych intencjach, nie dbajacy o materialne
korzysci — prawie $wigty, wiodacy samotne zycie eremity; z pozoru straznik ruin i pustki,
wlasciwie wyzszych wartosci — etyki i wiary” (Bobrowska 2003: 222) — jest tym, ktorego
zadaniem jest pouczenie innych, ze ,,sady Boze” ,,s3 dla cztowieka niepoj¢te; wobec nich
trzeba si¢ korzy¢, nie szuka¢ za$ wyjasnienia, gdyz zawsze sg sprawiedliwe” (Janow
1931: 88). Zakonnik w niczym nie przypomina aniota dokonujgcego ztych czynow, by
w zakonczeniu moc je wytlumaczyé watpigcemu w sprawiedliwos¢ Boza pustelnikowi
Boskim poleceniem. Nie dokonujac ich wszakze, snuje opowie$¢ o tym, iz Bog
dopuszcza zto 1 wyjasnia, dlaczego to czyni. Jego opowie$¢ ma takze ten sam cel, co
pogladowe pouczenie aniola — chodzi wszak o przekonanie wszystkich odbiorcow
opowieSci o stusznosci Boskich sadow. Udzielajac stuchaczom ,lekcji «innej
rzeczywisto$ci»” (Serafin 2004: 434), jako ,rewelator prawd z tamtego $wiata” — jak
nazwal zakonnika Jakub A. Malik (2008: 120) — pelni zatem analogiczna do Boskiego
postanca role w legendzie.

Chcac przekona¢ pustelnika o Boskiej sprawiedliwosci, aniot z legendy
0 dziwnych sadach Bozych dokonuje ,,diabelskich uczynkéw” (Serafin 2004: 435), ,,od
ktorych pustelnikowi wilosy sie jezg” (Janow 1931: 88). W zalezno$ci od wariantu
legendy mogt on ukras¢ drogocenny przedmiot cztowiekowi, ktory ugoscit wedrowcow,
zabi¢ jego dziecko lub shugg, a przedmiot odda¢ w darze cztowiekowi ztemu. Ttumaczac
swe czyny, aniol udowadniat, ze odbierajac co$ ludziom cnotliwym, usuwat przeszkody,
uniemozliwiajace im zachowanie pobozno$ci lub ratowat im zycie, obdarowujac za$
grzesznika, cheial mu ,,juz na tym $wiecie odptacié¢ i odebra¢ mozno$¢ nagrody przysztej”
(Janéw 1931: 95). Wszystko za§ po to, by przekonaé, ze jesli ,dobrzy cierpig
przeciwienstwa, a ztym dobrze si¢ powodzi”, to nie dzieje si¢ to przypadkiem ani
niesprawiedliwie, poniewaz sady Boskie sa zawsze sprawiedliwie, cho¢ ukryte (Janow
1931: 94).

W legendzie Prusa jest wlasnie tak, ze dobrzy doswiadczajg nieszczgscia, a ztym
dobrze si¢ powodzi. Pamietajac o klasyfikacji bohaterow utworu dokonanej przez Malika

2Mowa tu przede wszystkim o nastepujacych watkach, sklasyfikowanych przez Krzyzanowskiego w dziale
legend (bajek religijnych) jako: T 759. Dziwne sqdy boze, T 7195. Aniot smierci i wdowa, T 7196. Aniof parobkiem
(zob. Krzyzanowski 1962: 240, 250-251; por. takze: Serafin 2004: 427-437).

3Stan badan na temat noweli zawarty jest w pracy Jakuba A. Malika (2008: 112-113); utwor omawiaja
takze Beata K. Obsulewicz-Niewinska (2003: 171-173) oraz ks. Grzegorz Glab (2013: 129-147).
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(2008: 114-116), trzeba podkresli¢, ze wszystkie postaci z legendy Prusa istnieja tu ze
wzgledu na Miklosa. Cnotliwi, ktérzy doznajg zta, do§wiadczajg go, by spotegowac jego
cierpienie, majace przynies¢ blogostawione owoce w postaci skrocenia mak
czy$écowych 1 nawrdcenia Gejzy. Z tego samego tez powodu dobrze dzieje si¢
grzesznikom. ,,Dziwno$¢” Bozych sadéw i Boskiej mito$ci polega tu bowiem na
doswiadczaniu $wigtych lub ,.tylko” bogobojnych, by mogli zado§¢uczyni¢ Bogu za zto
popetiane przez grzesznikow, a w konsekwencji da¢ im szans¢ pojednania si¢ z Bogiem.

Powodzenie bezboznika

Uosobieniem zlta w legendzie jest oczywiscie Gejza — ,rabu$ i okrutnik™,
wielokrotnie w tek$cie nazwany ,bezboznikiem” paktujacym z szatanem (175).
Grzesznikowi temu wiedzie si¢ zadziwiajaco dobrze. ,,Wegierski magnat”, ,,potomek
Arpada” (181) jest calkowicie bezkarny ,,przez p6t wieku” (175) mordéw i rabunkow.
Ufajac jedynie wlasnemu rozumowi, osigga bogactwo i znaczenie. Kojarzonym z nim
osobom i warto$ciom: szatan — rozum — powodzenie, przeciwstawione zostang inne,
taczone z Miklosem: Bog — wiara — ubdstwo. Gejza-bluznierca kilkakrotnie wykpi stuzbe
Bogu jako ,,nieoptacalng” — wszak nie warto stuzy¢ ,takiemu Panu, ktérego nawet nie
sta¢, zeby [...] buty sprawil” (182) swemu wyznawcy i takiemu, ktory ptaci za stuzbe
kajdanami i niewolnicza pracg. Wraz z triumfami Gejzy zwyci¢za szatan i zlo.
Odmtodzenie okrutnika wskutek wypicia krwi Maryny jest wiasnie dowodem
~chwilowego triumfu szatana” (176). Szatan nie dominuje przeciez bez Boskiej wiedzy.
Z%o zdaje si¢ miesci¢ w Boskim planie, a Gejza ma by¢ na nie w pewien sposob skazany;
jest to zto, ktore daje okazj¢ do dobra, albo — ujmujac rzecz inaczej — Bog, dopuszczajac
zto, obraca je w dobro, co opowiadajacy histori¢ zakonnik wyrazi nastepujaco: ,,Pan Bog
uzyt wystepkow Gejzy” (195). Uzyt ich, by zbawi¢ nie tylko rodzing Miklosa, ale
i benedyktynow, a wreszcie samego Gejze. Wszak grabige klasztor, Gejza odbiera
zakonnikom wlasnie to, co przeszkadzalo im w osiagnigciu $wigtosci. Nie darmo
kilkakrotnie w tekscie mowa o ,,benedyktynskich klejnotach” (180), a cierpiacy mgki
czy$¢cowe zakonnicy beda tonaé ,,w ogniach doczesnych” (183). Podobnie zdrada Gejzy
i najazd Turkéw prowadza do zgody ,,pandéw chrzescijanskich”, a zguba pogan, ktorej
przyczyng bedzie Gejza, doprowadzi ich do zbawienia. Wszystko — jak wynika z tekstu
— mieéci si¢ w Bozym planie, stqd tez grozac Miklosowi, $w. Benedykt robi to nie tylko
dlatego, ze Miklos chce si¢ sprzeniewierzy¢ Boskiemu przykazaniu, ale takze dlatego, ze
chce krzyzowaé Boskie zamiary (,,widzac tak wyrazny znak z nieba [Miklos — A. N.]
wskazat bezboznikowi droge na dot, do jaskini przy wodospadzie” — 189). Tymczasem
niepojete ,,sady Boze” sa przeciez sprawiedliwe. Nie jest to jednak sprawiedliwos¢ ani
starotestamentowa, ani wywodzaca si¢ z legendy ludowej. Wowczas bowiem dziatanie
Gejzy prowadzitoby go ku ostatecznemu upadkowi, takze i w zyciu pozaziemskim.
Ziemskie powodzenie stanowitoby ,,odptate” wykluczajacg nagrode w niebie. Tak si¢ nie
dzieje. Triumf szatana jest chwilowy, nawet jesli ta ,,chwila” w przypadku Gejzy trwa
pot wieku. Wystepki Gejzy skutkuja przeklenstwem, Bog zsyta kare, cheac doprowadzi¢
grzesznika do nawrdcenia (Leon-Dufour (red.) 1990: 370-372), dajac mu tym samym
szanse¢ odkupienia win. Gejza przeklety w zyciu ziemskim, nie jest przeciez przeklgty na
zawsze, nie jest nieodwotalnie skazany na potepienie, lecz zyskuje taske nawrdcenia
i skruchy. Nazywany przez narratora do tego momentu ,,bezboznikiem”, odtad bedzie juz

“Wszystkie cytaty z tekstow zrodtowych pochodza z edycji Pism Prusa pod redakcja Zygmunta
Szweykowskiego. W odniesieniu do utworu Z Zywotow Swietych numeracja stron zostaje zamieszczona
w tekscie glownym.
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tylko i wylacznie okreslany mianem ,,pokutnika” pragnacego Boskiego przebaczenia.
Uznajac w sobie grzesznika, rezygnujac z zatwardziatosci, Gejza ,,otwiera si¢” na Boskie
mitosierdzie. Bog tymczasem nie gubi go, nie karze, nie wymierza sprawiedliwosci®, nie
pragnie jego $Smierci, nie oddaje szatanowi, lecz przebacza. Gejza zostanie zbawiony, ale
nie wtedy, gdy zechce nadaremno wezwa¢ imienia Boga, lecz gdy dozna litosci z rak
dziewczyny, ,,troche podobnej do corki Miklosa Czarnego” (194), a zatem wtedy, gdy —
symbolicznie — przebaczy mu jego ofiara®. Bog Prusa dopuszcza zatem zto, ale obraca je

w dobro i dobrem za nie ptaci’.

Cierpienie bogobojnego

Kierowany przez szatana Gejza przystapi do walki z Bogiem o Miklosa, o ktérym
ojciec powie: ,,Syn mdj [...] jest u benedyktynéw poswigcony Bogu, wigc prawuj si¢
jasnie wielmozny pan z Bogiem o niego” (176). Walka Gejzy jest wprawdzie z gory
skazana na klgske, ale chwilowy triumf zta owocuje cierpieniami ,,bogobojnego”. Bog
dopuszcza je, by Miklos mogt wynagrodzi¢ zto grzesznika, a tym samym da¢ mu szans¢
na Boze przebaczenie.

Miklos cierpi zatem za innych: za rodzing, za braci zakonnych, za Gejzg wreszcie.
Pierwszym skraca meki czy$ccowe, Gejzie za$ umozliwi zbawienie, jest bowiem
narzgdziem, za pomoca ktérego Bog zmienia czynione przez grzesznikoéw zto w dobro.
Bog tymczasem nie oszczedza swego shugi, wymagajac od niego rzeczy po ludzku
niemozliwych. Nie strata ukochanych o0so6b, lecz niemozno$¢ wymierzenia
sprawiedliwo$ci okazuje si¢ najtrudniejsza. Miklos musi nieustannie powsciggaé
-wsciekle zwierze budzace mu si¢ w sercu” (180), ,,gryz¢ sobie palce do krwi” (181) i nie
zabi¢ Gejzy, by — 0 czym nie wie — nikomu nie odebra¢ szansy na zbawienie, ktore jest
ostatecznym celem w Boskim planie. Nie tylko jednak nie zabi¢ go, lecz dobrze mu
czyni¢ — ratowac zycie temu, ktory je odbierat, nies¢ kufry z klejnotami, ktore zrabowat,
pomagac w zdradzie. Miklos zadanie wykonuje, cho¢ kuszony, wahajacy si¢ i pouczany
z gory. Inaczej dzieje si¢ z jego mitoscig do pogan. Przekonany o koniecznosci ich
mitowania i czynienia im dobra, wycofuje si¢. Te rezygnacje z niewolniczej pracy
u Turkow Malik postrzega jako ,,zejScie z drogi kenozy, porzucenie jej, wybor zycia
tatwiejszego” (2008: 130). Czy rzeczywiscie jednak — jak pisze badacz — ,nie chcac
wyniszczy¢ si¢ w imi¢ mitosci blizniego”, Miklos podejmuje ,,wyboér samego siebie”?
A moze jednak Prus nie stawia znaku roéwnosci pomiedzy mitoscig nieprzyjacidt
a samowyniszczeniem?

Zwraca w tek$cie uwage subtelne rozroznienie dwoch termindw: rozum
i rozsadek. O ile pierwszy z nich okres$la szatana (mowa o jego ,,nadzwyczaj bystrych

°Nieludzkie cierpienia Gejzy, jakim poddaje go oszalaty Murzyn, Malik traktuje wlasnie jako
~sprawiedliwa kare”, zauwazajac, iz ,,mitosierdzie nie wylacza sprawiedliwosci” (2008: 119). Kara jest chyba
jednak samo przeklenstwo, bo to ono jest powodem nawrdcenia. ,,Nieludzkim cierpieniom” Gejza poddaje si¢
sam, szuka ich, by odpokutowaé winy, na co autor zwraca uwage¢ w innym miejscu, piszac o cierpieniu Gejzy
jako o ,,swiadomie i dobrowolnie przyjetej mece” (Malik 2008: 132).

®Winogrono, ktore podaje grzesznikowi kobieta, jest oczywiscie ,,.Symbolem eucharystycznym
oznaczajacym Krew Panska, ktora obmyta Gejze z grzechu” (Malik 2008: 120), ale wazny jest tu takze inny
szczeg6l. Dzierzawiacego benedyktynski folwark Czarnego Miklosa widzimy w scenie, gdy ,,pilnowal zbioru
winogron na wino mszalne” (175). Informacja owa, wraz z ta o podobienstwie mitosiernej kobiety do corki
,poboznego gospodarza”, nie pojawiaja si¢ raczej przypadkowo, lecz stuza zobrazowaniu prawdy o tym, iz
pojednanie z Bogiem musi by¢ poprzedzone pojednaniem z czlowiekiem. Winogrono i wspomniane
podobienstwo, kojarzone z ofiarami Gejzy, sa zatem znakami wybaczenia, jakiego grzesznik dozna od tych,
ktorych skrzywdzit, i z tego powodu rowniez owa kobieta bedzie ,,zwiastowala mu przebaczenie w imieniu
Boga” (195).

Por. uwagi na ten temat w tekscie Malika (2008: 117).

48



literatura ludowa

_6
2018

oczach” —178) 1z nim jest utozsamiany (,,Jest tylko $wiat, a nim rozum, ktory wy, klechy,
nazywacie szatanem!... — 181), o tyle drugi okazuje si¢ pozadany. Czym innym sg
bowiem momenty zwatpienia w zyciu Miklosa i ,,proby uktadania $wiata na wlasng reke”
(Malik 2008: 117), a czym innym zdrowy rozsadek. Jego ucieczka od pogan, ktorag
wyrzucato mu sumienie, nie spotyka si¢ przeciez z potgpieniem. Czytamy w tekscie:

Niekiedy wyrzucat sobie, ze nie mituje nieprzyjaciot, ale wnet pocieszat go rozsadek:

— Gdybym sto lat mieszkatl w klasztorze i biczowal si¢ co piatek, jeszcze na grzbiet moj nie
spadioby tyle batow, ile mi dali niewierni. Wdzigczny im jestem za pracg nad zbawieniem duszy
mojej, ale... musze si¢ przeciez i wygoic... (184)

Tekst dowodzi stusznosci tej decyzji, nawet jesli fragment ten potraktujemy jako
humorystyczny (Malik 2008: 130 [przyp. 42]). Zreszta, gdyby bylo inaczej — czy
ingerujacy kilkakrotnie §$wiat nadprzyrodzony nie zareagowalby i w tym przypadku? Tak
si¢ nie dzieje. Nie o meczenska smieré Miklosa przeciez Bogu chodzi. Prus nie stylizuje
tez swego tekstu na zywot meczennika, wiedzac, ze katusze i nadzwyczajne umartwienia
nie sg propozycja dla wspotczesnego cztowieka. Miklos ma odegra¢ inng role w Boskim
planie. Mito$¢ nieprzyjaciotom bedzie mogt okaza¢ w inny, sensowniejszy sposob, ktory
uzyska Boska sankcje, bowiem — jak czytamy — to ,,Bog, litoSciwy ojciec nawet dla
pogan, natchnie Miklosa [modlacego si¢ na szczycie skaly z wzniesionymi rekami
niczym Mojzesz w czasie walki Izraelitow z Amalekitami (W) 17,8-16) — A. N.] §wigta
mysla” (190) o chrzcie Turkow. Jest tez przeciez Miklos potrzebny Bogu do nawrdcenia
Gejzy. Bog potrzebuje go jako narzgdzia, by ,,zbawia¢ dusze potgpione” (196), dlatego
go doswiadcza, ale przedktada — nieco pozytywistycznie — stuzbe nad meczenstwo.

Swietosé

Mimo cierpien za grzechy bliznich i znamion $wigtosci Miklos §wietym jednak
nie zostaje. Brakuje mu ,.konsekwencji absolutnej i bezgranicznej ufnosci w stusznos¢
i sprawiedliwo$¢ Boskich wyrokow” (Malik 2008: 116). I dalej, cytujac stowa badacza:
,,Miklos widzi konsekwencje swoich czyndw i wyborow jedynie w bliskiej perspektywie,
nie umie oceni¢ ich w aspekcie szerszym, nie potrafi zrozumie¢ idei po§wigcenia” (Malik
2008: 117). Tak jest w istocie i nie moze by¢ inaczej. Prus bowiem $wiadomie odbiera
swemu bohaterowi mozliwo§¢ zostania $wigtym, pozbawiajac go ,,duchowych
mozliwo$ci”. Kreuje go na sitacza ,,mocnego w ramionach”, lecz ,,stabego w naukach
duchownych” (176). Jego wierno$¢ przykazaniu milosci jest wynikiem ,¢wiczen
W poboznosci” (174), jakie zapewnili mu benedyktyni, a nie efektem samodzielnej
refleksji. Jest widoczny pewien dystans Prusa w stosunku do owego ,,poczciwego ositka”
— jak go nazywa Bobrowska (2003: 218) — kiedy czytamy o nim: ,,Zeszed! tedy w doline
miedzy Turkéw, ktorzy w pierwszej chwili cheieli go zabié, co jeszcze bardziej utrwalito
Miklosa w mitoéci dla nich” (184). Oczywiste jest zatem, ze tak skonstruowany bohater
nie jest w stanie spogladac¢ na terazniejszo$¢ z perspektywy wiecznosci [por. Malik 2008:
117, 130]. Wprawdzie podobnie ,,niezbyt rozgarnigci sitacze” (Bobrowska 2003: 218)
zostawali §wigtymi, ale §wiety to przeciez wzor do nasladowania, takze dla czlowieka
XIX wieku, Miklos za$ jest wzorem niedoskonatym. Jest cztowiekiem bogobojnym, lecz
watpigcym niczym pustelnicy z legend o sadach Bozych. Wszak aniot przekonuje ich o
Boskiej sprawiedliwosci wtasnie dlatego, ze w nig zwatpili, widzac krzywdg niewinnego
cztowieka. Miklos watpi po raz pierwszy nie wtedy, gdy Bog go doswiadcza osobiscie,
ale kiedy okazuje si¢, ze puszczony przez niego wolno Gejza sprowadzi najazd Turkéw
na Europe. By nie zwatpi¢ w sprawiedliwo$¢ Boza, Miklos potrzebuje umocnienia
W wierze, stad ingerencje $wiata nadprzyrodzonego. Dopiero bowiem duchom dane jest
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rozumienie Boskich sagdow, ukryte przed cztowiekiem. Cztowiek nie jest w stanie pojac
Boskiego planu, ale w momentach nawet najci¢zszych prob $wigty nie moze watpic
w sprawiedliwos¢ Boga. Prus pokazuje, ze watpienie jest rzecza ludzka, ale zawsze
skutkuje ztem i krzyzowaniem Boskiego planu, wiodacego do zbawienia.

Jest wigc nowela Prusa zywotem nie-$wigtego, wyznawcy, opartym na schemacie
opowiadania o zyciu pustelnika (Malik 2008: 124). Eremita staje si¢ Miklos dopiero na
koncu swej drogi (,,W rok po nadzwyczajnych wypadkach, kiedy pobozny Miklos, juz
nie mogac by¢ przewodnikiem, siedziatl w gorach jako pustelnik, stanat przed nim Gejza
[...]” = 191), rozpoczynajac ja od pobytu w klasztorze, a ktorej wigksza czes$¢ przebywa
jako — zyjacy wprawdzie na pustkowiu, ale przeciez stuzacy ludziom — przewodnik. W tle
opowiesci o sensownosci Boskich praw zdaje si¢ toczy¢ dyskusja o réznych drogach
dochodzenia do zbawienia. Wydalajac Miklosa z klasztoru, przeor benedyktynéw powie
do niego: ,,[...] widzg, ze zakonnikiem nie bedziesz. Ale i w stanie Swieckim mozesz
osiggnaé Krolestwo Niebieskie” (176). Obie drogi okazujg si¢ jednak trudne i peine
przeszkdd. Klasztor benedyktynéw ma t¢ ,,wade”, Ze jest ,,bogatym” i ma ,,wielka liczbe
folwarkow” (173), stad przeor — jakkolwiek stale nazywany ,$wigtobliwym”
i ,bogobojnym” — zanurzony” jest w zycie materialne, czego dowodem jego
przypomnienie Miklosowi, by ,,potowe¢ tego, co zarobi, wiernie kosciolowi oddawatl”
(177). Dlatego tez wszyscy zakonnicy cierpia meki czy$§écowe, bowiem — jak zauwazy
przeor, objawiajac si¢ Miklosowi — ,,nawet w $wiatobliwym zyciu klasztornym nie jest
cztowiek wolny od grzechu...” (183).

Ale epitet ,,bogobojny” réwnie czgsto jak przeora okresla Miklosa. Miklos tez —
poddawany réznego rodzaju proébom, znajdujac si¢ w samym centrum konfliktu
pogansko-chrzescijanskiego, zmuszany do podejmowania trudnych, bo brzemiennych
w skutki decyzji — poczuje cigzar zycia $wieckiego. Jemu tez Prus przypisze mys$l, ,,ze
jednak zycie klasztorne nie naraza duszy cztowieka na tyle pokus i niebezpieczenstw, co
zycie $wieckie” (185). To ostatnie ma takze i inng przewagg — polega na stuzbie. Miklos
i jako przewodnik, i jako pustelnik ,,dobrze stuzyl ludziom” (195). Nie bedac wigc
wzorem doskonatej wiary, stuzy Bogu przez postugiwanie bliznim.

Stanowigc zatem swego bohatera utomnym, zbliza go Prus do cztowieka
wspotczesnego. Nie czyni go niedoSciglym wzorem, nie epatuje cudami. Wszystko
przeciez co tatwo przemawialo do $redniowiecznego stuchacza legend, nie musiato
przemawia¢ do zwolennikéw ,krytyki pozytywnej”. Prus skupia si¢ na tym, co
w legendzie najwazniejsze, a mianowicie — jak pisze Plezia — ,tej samej zawsze, dzi$
i w éredniowieczu, prawdzie o czynnej mitosci Boga i blizniego, ktora stanowi istote
swigtosci” (1983: 10). Zawarta w noweli idea mitosci blizniego, ktérej wyrazem jest
symbolicznie rozumiana stuzba na waskiej $ciezce (Malik 2008: 124-125), to nowa,
wzbogacona o motywacje religijng, wersja mysli konczacej napisane w 1885 r. Cienie:

W pomroce zycia, gdzie po omacku btadzi nieszczgsny rodzaj ludzki, gdzie jedni rozbijaja si¢
0 zawady, inni spadaja w otchtan, a pewnej drogi nikt nie zna; gdzie na skrgpowanego przesadami
czlowieka poluje zty przypadek, ngdza, nienawi$¢ — po ciemnych manowcach zycia réwniez

$wiatlo, zyje niepoznany, trudzi si¢ nieoceniony, a potem znika jak cien... (Prus 1948b: 68).

Miklos nie jest wigc $wietym w znaczeniu kanonicznym, lecz czlowiekiem
watpigcym, pracownikiem, latarnikiem stuzgcym innym, bliskim czlowiekowi
wspotczesnemu. W benedyktynskim hasle ,,modl si¢ i pracuj”, oznaczajacym tu mitosé
nieprzyjaciot 1 stuzbe blizniemu, zdaje si¢ zawiera¢ definicja ,,$wieckiej Swigtosci”
,,pozytywisty ewangelicznego”.
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Rama

Obudowujac opowies¢ o Miklosie rama, Prus aktualizuje jej przestanie (zob.
Bobrowska 2003: 225; Malik 2008: 113). Czyniac z zakonnika medrca (Fita 2008¢: 361)
oraz powierzajgc mu rol¢ analogiczng do aniota, wyjasniajacego watpiacym prawde
0 Bozej sprawiedliwo$ci, autor czyni go takze narzgdziem nawrdcenia. Opowies¢
0 sensownosci Boskich praw kaze spojrze¢ na wspolczesno$¢ z innej perspektywy
i mierzy¢ ludzkie czyny inna miarg. Powielony w obu opowiesciach — wewngtrznej
i zewngtrznej — motyw kradziezy pelni analogiczng funkcje — pokazuje, ze popelnione
przez cztowieka zto zostanie ostatecznie wykorzystane do nawrdcenia grzesznikow.
Namiastkg tego dobra jest juz rodzace si¢ w narratorze zwatpienie w wartos¢ ,.krytyki
pozytywnej”. Wprawdzie nie zobaczymy nawrocenia zlodziei, ale pamigtajac
0 spostrzezeniu bohatera Snu, mowigcego o naturze dobrych czynéw, iz ,,Mnozg sig,
bestie, jak szczury: kazdy wydaje setk¢ nowych czyndéw, a kazdy z tej setki nowa
setke...” (Prus 1948c: 269), wiemy, iz mitosierdzie zakonnika zaowocuje stokrotnie.

W kontekscie opowiesci o Miklosie trzeba jednak postawié jeszcze jedno pytanie:
o warto$¢ zycia zakonnego i §wieckiego. W opisie zrujnowanego klasztoru badacze
dostrzegaja przede wszystkim jeden cel — stworzenie ,,otoczenia, ktére pozwala zdoby¢
dystans w stosunku do rzeczywisto$ci zewnetrznej 1 skupi¢ my$l w wysitku
kontemplacji” (Fita 2008b: 53). Ale na t¢ przestrzen mozna spojrzeé takze inaczej.
Budujace ja elementy deskryptywne tworza obraz miejsca zrujnowanego i opuszczonego.
Nie chodzi tu tylko o opuszczenie fizyczne klasztoru przez zakonnikow wskutek represji
popowstaniowych, ani chyba tylko o nadanie miejscu znamienia tajemniczosci (Fita
2008c: 358). ,,Byto tu cicho i martwo” (170) — jak zauwaza narrator, a ,,spod sklepien
zwieszala si¢ opuszczona pajgczyna, bo pajaki uciekly z pustek, gdzie nawet nie btakata
si¢ zadna mucha” (170). Zapominajac na chwilg o realiach i kontekscie historycznym,
a pamigtajac o zawartej w legendzie konstatacji o przewadze shuzby nad zyciem
kontemplacyjnym, mozna interpretowaé t¢ pustke takze jako obraz niepetnosci,
niewystarczalnosci podobnego modelu zycia duchowego we wspotczesnym Prusowi
$wiecie.

O opowiadajacym histori¢ Miklosa starym zakonniku sedzia powie, ze to ,,mnich
zyjacy migdzy zmartymi” (196). Pamigtajac, ze sedzia nie jest w noweli autorytetem,
trzeba dostrzec jednak w jego stwierdzeniu pewng racj¢. Posiadajac ,,prawdziwg
madros¢, pozwalajacg zrozumieé¢ istot¢ spraw trudnych do przyjecia przez $wiat
wspolczesny” (Fita 2008c: 363), duchowny ze $wiatem tym nie ma przeciez zadnego
kontaktu. Realizuje dawny model zycia zakonnego, polegajacy na modlitwie
i kontemplacji, model zakwestionowany — jak zauwaza Beata K. Obsulewicz (2003: 133)
— juz w wieku XVII przez $w. Wincentego a Paulo, podkreslajacego wage czynow
mitosci i milosierdzia ,,w §wiecie”. Stary zakonnik do $wiata nie wychodzi, to §wiat
przychodzi do niego. A przeciez swoj cel okresla nastgpujaco: ,,Boskie prawa sg bardzo
praktyczne i azeby §wiat o nich nie zapomnial, muszg by¢ wykonywane chocby przez
takich jak ja...” (172). Poniechanie $cigania ztodziei dzwonu to chyba jednak zbyt mato.
Opuszczony z wielu wzgledow klasztor w mieécie K. nie przypomina zatem w niczym
klasztoru szarytek, w ktorym znajdzie si¢ gtdwna bohaterka Emancypantek, a o ktérym
Jan Tomkowski napisze, ze ,,pozostaje otwarty dla §wiata i jego spraw, podejmuje liczne
akcje filantropijne, jednak [...] ogarnia $wiat, sam nie bedac przez $wiat objety”
(Tomkowski 1993: 364). Mozliwe, ze wlasnie tego ,,otwarcia” zabrakto mnichom, wszak
o nich, raczej nie do konca z przymruzeniem oka, stary zakonnik powie: ,,Czasami
0 pétnocy bywa taki Scisk w kosciele, ze w stallach umieszczam tylko przeorow,
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a mniejsi ojcowie siadaja w tawkach na $rodku” (171). Pamigtajac o duszach
pokutujacych w czysceu z opowiesci o Miklosie, mozna przypuszczaé, ze oto i dusze
zakonnikoéw przychodza starac si¢ o szybsze wybawienie od ognia duchowego, pokutujac
by¢ moze za grzechy zaniechania.

Podsumowanie

Wzrost zainteresowania staroruszczyzng w Rosji drugiej potowy XIX wieku
zaowocowal miedzy innymi niezwykle czgsta obecnoscia obrazow i motywow legend,
hagiografii staroruskiej i apokryfow w tworczosci rosyjskich pisarzy (Matek 1982). Jest
to rowniez czas fascynacji literaturg ludowa, zaznaczony przede wszystkim publikacja
ludowych legend rosyjskich przez Aleksandra Afanasjewa w roku 1859 (Matek 1982:
22-23). Charakter prozy Tolstoja, o ktorej Ryszard Luzny pisze, ze poczawszy od lat 70.
bedzie zdominowana przez ,problematyke moralno-obyczajowa, tematy, postacie
i sytuacje, a takze cechy kompozycyjne i wlasciwo$ci gatunkowe takich form popularnej
literatury, jak bajka poetycka i bajka-basn, przypowies¢, legenda i zywot (Luzny 1978:
21), jest wigc przejawem ogé6lnej tendencji w sztuce rosyjskiej tego czasu.
Zainteresowanie gatunkami dawnego pi§miennictwa w Rosji bylo podyktowane potrzeba
ucieczki od naturalizmu, znalezienia odpowiedniej formy dla idei filozoficznych
i moralnych  fermentujacych w umystach spoteczenstwa” (Malek 1982: 24),
,Wypracowania nowego sposobu méwienia o $wiecie” (Ratuszna 2009: 21).

Ze zblizonymi tendencjami mamy do czynienia w literaturze polskiej, czego
dowodem paraboliczny charakter podznopozytywistycznej nowelistyki  (zob.
Martuszewska 1997), stylizowanej czgsto na basnie, bajki i legendy, jak i analogiczne
zjawiska w literaturze Mlodej Polski (zob. Ratuszna 2009). Majac na uwadze wplywy
literatury zachodniej, warto zwrdci¢ uwage na rolg literatury rosyjskiej w oddzialywaniu
na male formy narracyjne przetomu wickow. Rolg rownie istotng jak rodzime inspiracje,
do ktorych nalezy fascynacja folklorem podhalanskim, zainicjowana przez Witkiewicza
oraz ,,odkrycie” wartosci prozy ludowej w badaniach folklorystycznych.

Prus folklorysta nie byt, ale ,,wytrwatym rzecznikiem badan folkloru” juz tak. Ze
za$ umiat go takze wykorzysta¢ w tworczosci literackiej, dowodzi funkcja ludowego
opowiadania w Lalce (zob. Samborska-Kuku¢ 2003). Lud i jego wierzenia staly sie¢ w tym
czasie dla pisarza ostojg wartosci, ,,zdrowych uczué¢” (Prus 1964: t. 14, 112). W roku
1894 w recenzji odczytow Mariana Gawalewicza napisze, iz autor pokazat lud, ktory
pracuje, aby zy¢, a zyje — aby otrzymac zywot wieczny. Gdy jest w nieszczg$ciu, rachuje
na pomoc sit niebieskich, a gdy zgrzeszy, liczy troch¢ na pokute, najwigcej jednak na
miltosierdzie boskie...” (Prus 1964: t. 14, 112). Te ,,rzeczy proste i zdrowe” (Prus 1964:
t. 14, 112), zauwazane przez Prusa takze w ,,Wisle”, jak i wydawanych przez nia
publikacjach, wyraznie korespondowaly z jego przekonaniami, z jego ,,poszukiwaniem
religii”, za ktorej podstawowa warto§¢ uznawat fakt, iz jest zrodtem moralnosci (Fita
2008b: 59).

Jako uwazny czytelnik literatury rosyjskiej, a takze przyjaciel Witkiewicza —
.ewangelisty” bajek i przypowiesci Sabaty (Hoesick 1922: 249; por. Sztachelska 2003:
191), nie bedac folklorysta, Prus znalazt si¢ przeciez w samym centrum fascynacji
folklorem. W legendzie Z zZywotéw Swietych wykorzystat go tez w sposob bardzo
zblizony do prob Totstoja i Witkiewicza. Opierajac opowiadanie Czym Zyjgq ludzie na
ludowym wariancie legendy o aniele ukaranym za lito§¢ Totstoj — jak pisze Janow —
wariant 6w ,,zmienit co do mysli glownej zupetnie, zamiast bowiem idei pokory wobec
«dziwnych sadow bozych» uwydatnit pigknie ide¢ mitosci blizniego, jako wieczny
promien ozywczy naszego bytowania” (Janow 1931: 121). Podobnie Witkiewicz
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W Jedrku Cajce, probujac daé nowe rozwigzanie odwiecznego problemu ,,dziwnych
sadow Bozych”, uczynit to w duchu tolstojowskim, klgsk bohatera nie postrzegajac jako
kary Bozej, lecz jako glupote ludzka, oraz podkreslajac ,,zbawczy wptyw mitosierdzia
wobec bliznich” (Janéw 1931: 138). Prus idzie tg sama droga, si¢gajac chyba bardziej do
interpretacji watku anizeli samego zapisu motywu. W jego legendzie, méwiacej o tym,
iz ,,niebo rzadzi si¢ swoimi prawami nie zawsze zrozumiatymi dla ludzkosci” (Malik
2008: 131), Bog nie odbiera grzesznikom szansy na zbawienie, a jego ,,Mitosierdzie [...]
jest nicograniczone” (191). Prowadzac jednak do zbawienia, Bog chce, by idea mitosci
blizniego byta zywa, bowiem wiernych jej chroni przed popetnianiem zla, tych zas,
ktorzy jej doswiadczaja, od zla odwodzi, a tym samym staje si¢ gwarantem spotecznego
fadu (Malik 2008: 133).
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ANETA NAROLSKA

BOLESEAW PRUS’S LIVES OF SAINTS AS A LEGEND ABOUT GOD'S MYSTERIOUS WAYS

Prus’s 1891 novella Lives of Saints (Z zywotow swigtych) contains the motif of “God’s
mysterious ways,” common to hagiography and folklore. The motif is present in Leo
Tolstoy’s What Men Live By (1881), translated into Polish in 1892 by Stanistaw
Witkiewicz, and in Henryk Sienkiewicz’s 1889 Sabata’s Tale (Sabatowa bajka). Prus’s
legend is not a slight reworking of a folk tale but a case of a motif known from folk tales
being used as the basis of an original work. Like Tolstoy and Witkiewicz later, Prus
highlights the idea of the love of one’s neighbour and extends the message to include the
positivist idea of social utility.
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KATARZYNA SMYK
Uniwersytet Marii Curie-Sktodowskiej

INTYMNOSC — DYSKURS INTYMNY — ANTROPOLOGIA INTYMNOSCI. PROLEGOMENA

Wprowadzenie.Wyznania i zwierzenia w wypowiedziach potocznych

W artykule chce poddac dyskusji pare kwestii, jakie zaobserwowatam podczas
analizy wynikow przeprowadzonej wérdd studentéw w czerwcu 2012 roku ankiety na
temat drogi i podrézy. Ankieta liczyta 8 pytan i materialu najbardziej frapujacego
kulturoznawce-jezykoznawce-kognitywiste-aksjologa  dostarczyly odpowiedzi na
pytanie ostatnie: ,,Opisz podroz, ktéra uwazasz za wyjatkowg. Dlaczego wybrale$ tg
wyprawe jako temat opowiesci? (Prosze o tekst diugosci co najmniej 500 znakow ze
spacjami.)”.

Charakteryzujac zebrany material, warto powiedzie¢, ze w sumie zebralam 72
odpowiedzi, od 47 kobiet i 25 mezezyzn; w wieku 20-24 lata (tylko 3 osoby miaty 25 lat
i wiecej). Procz 33 studentow kulturoznawstwa, pojawia si¢ 41 respondentéw
reprezentujacych inne kierunki'. Zdecydowang wiekszo$¢ stanowily osoby studiujace w
Lublinie (70 oséb; 2 osoby studiowaty w Radomiu). Zgromadzitam w sumie niespelna
64 tys. znakoéw (ze spacjami) opowiesci o wyjatkowych podrozach. W przewazajacej
wigkszo$ci sa to memoraty (68 memoratow i 4 fabulaty). W niniejszym tekscie
zacytowano fragmenty tych wypowiedzi w oryginalnym zapisie stosowanym przez
respondentéw (w niektorych tekstach brak znakéw diakrytycznych, ignorowana jest
interpunkcja, pojawiaja si¢ zapisy nieortograficzne). Wyrdznienia w dtuzszych cytatach
wprowadzita autorka. Cytaty oznaczono imieniem oraz liczba lat, podanymi przez
respondenta w ankiecie.

W analizie tych wypowiedzi postuzytam si¢ metodologia kognitywna, dokonujac
podmiotowej rekonstrukcji obrazu $wiata, znaczen i kategoryzacji (Smyk 2019). Lektura
zebranych opowiesci pokazata, ze autorzy dobrowolnie zaprosili czytelnikow — obce
osoby?, do swojego intymnego $wiata, snujac wyznania® — intymne zwierzenia®. Do tych
wyznan zaliczytabym tresci, podane przez nadawcow eksplicytnie badz implicytnie (np.
presuponowane) w analizowanych opowiesciach o wyjatkowej podrézy, wedle ktorych
teksty uktadajg si¢ w kilka zespotdéw, jakie opisze ponize;j.

1. Zwierzenia o wtasnych stabosciach, np.:

Wspominam szczegolnie takg podréz, kiedy pierwszy raz wyjechalam w bieszczady. Byto bardzo
upalnie, a ja pierwszy raz musialam zmierzy¢ si¢ z tak stromym a przez to trudnym dla mnie
szlakiem. Spedzitam wtedy w gorach caty dzien, wtasciwie od §witu do zmierzchu. Wspominam
ta droge prawdopodobnie dlatego, Zze byta dla mnie zmierzeniem si¢ z wiasnymi stabo$ciami, i

1 Byly to: prawo (5), administracja (3), zarzadzanie (4), marketing i zarzadzanie, ekonomia (2), finanse
i rachunkowo$¢, grafika, filologia polska (3), filologia angielska (3), filologia germanska, politologia (4),
matematyka (2), mechanika i budowa maszyn, dziennikarstwo, pedagogika, psychologia, elektrotechnika,
informatyka, geografia (2), inzynieria materialowa, ochrona srodowiska, dietetyka.

2 Dokonali zniwelowania badz zmniejszenia dystansu miedzy sobg a obcg osoba, jaka jest ich wyktadowca:
23 ankiety zlozyli moi Oéwczesni studenci; pozostate 49 — osoby mi obce, podajace tylko czgé¢ danych
osobowych, uniemozliwiajacych pelna identyfikacje.

3 Wyznawaé: ,,wyjawi¢ jaka$ tajemnice lub co$ waznego” (Stownik jezyka polskiego PWN, pozyskano
z https://sjp.pwn.pl/szukaj/wyznawaé.html).

4 Zwierzy¢ sie: ,,powiedzie¢ komu$ w zaufaniu o swoich sprawach, klopotach, przezyciach” (Stownik
Jjezyka polskiego PWN, pozyskano z https://sjp.pwn.pl/szukaj/zwierzy¢%20si¢.html).
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udowodnieniem sobie i innym, ze “dam radg¢”. Od tamtej pory droga jest dla mnie alegoria dazenia
do celu i stawiania czota przeciwnosciom (Iza 20);

Byta to wyjatkowa podrdz, poniewaz w calosci przebyta pieszo. Mowa oczywiscie o pielgrzymce
do Czgstochowy. [...] Nie szukatam zadnego celu z tej wyprawie, nie miatam nawet intencji,
chcialam raczej si¢ sprawdzié¢, dowiedzie¢ si¢ o sobie czego$ nowego, pozna¢ sama siebie
w sytuacji do$¢ ekstremalnej (Magdalena 23);

Za wyjatkowa podréz w moim zyciu uwazam zeszloroczng piesza pielgrzymke do Czgstochowy.
[...] Wedrowka ta byta niezmiernie meczaca, jednak przejsécie tej trasy sprawito mi satysfakcje
(Gabriela 21);

Wybratam ta podrdz, ze wzgledu na to ile przeciwnosci musiatam pokonac zeby wyprawa byta
udana (Matgorzata 21; podobnie Katarzyna 26, Ryszard 21, Magda 22, Paula 23).

2. Zwierzenia o relacjach z rodzing, o stopniu bliskosci z nig. Pojawia si¢ kilka
przekazow o podrézy, ktéra wzmacniala wigzi rodzinne lub wrecz shuzyta ich
konstytuowaniu. Respondenci przyznaja si¢ zatem w nich — odczytamy to z presupozycji
— do stabych relacji w rodzinie, np.:

Za najbardziej wyjatkowa uwazam podr6z samochodem do Paryza. [...] Byta to dla mnie bardzo
wazna podréz nie tylko dlatego, ze pierwszy raz kierowalam autem na autostradzie, ale dlatego tez,
ze wzmocnilam wigzi z siostrg i tatg(Karolina 21);

W wyniku rodzinnych nieporozumien dopiero wtedy poznatam swoja Babci¢ oraz jej rodzing.
Nigdy nie zapomng tej podrozy, calego pobytu oraz wiezi, ktore wtedy si¢ nawigzaty (Anna 22);
Odwiedzilismy wiele miejsc waznych w rodzicach zyciu, pokazywali nam miejsca gdzie spedzili
wiele radosnych chwil. Opowiadajac nam rézne historyjki zwigzane z tymi miejscami nieraz
zakrecita im si¢ tezka w oku. Ta wyprawa pozwolita si¢ nam zblizy¢ do siebie (Matgorzata2 21).

3. Refleksje o potrzebie do$wiadczenia wolnoéci i realizowania swojego
potencjalu wewngtrznego. Te przekazy implikujg takie tresci, jak pragnienie wolnosci,
zew duszy, marzenie o wyzwoleniu swego zycia, 0 poszerzeniu wlasnej sprawczosci
(Seweryn 2014: 128-129), np.:

Dostatam szlaban, ale nie zapomne¢ tego, ze mogtam czu¢ si¢ taka wolna i na swoj dziecigcy sposob
dorosta (Marta2 21);

Stuchajac opowiesci Wiocha przekonatam sig, ze wcale nie jest cigzko zy¢ po swojemu. Wystarczy
jedynie odwaga i troche uporu, a takze wielki usmiech na twarzy (Natalia 22);

Sama decydowatam gdzie jade i jak szybko, sama decydowatam gdzie pojadg, ale i tak zawsze
myslatam o tym jak dotrze¢ do domu (Marta2 21);

Wybratam tg podrdz, ze wzglgdu na to ile przeciwno$ci musiatam pokona¢ zeby wyprawa byta
udana. Poza tym dodata mi ona wiary w to, ze w zyciu wszystko jest mozliwe i moge osiggnaé to
o czym marz¢ (Matgorzata 21);

Przekonatam si¢, ze wcale nie jest ciezko zy¢ po swojemu. Wystarczy jedynie odwaga i trochg
uporu, a takze wielki usmiech na twarzy (Natalia 22).

4. Zwierzenia o poczuciu wolnosci dzigki zaznaniu spontanicznosci,
niespodzianki i przygody, naturalnosci, autentycznosci, np.:

Aby podroz byta wyjatkowa musi by¢ to podroz spontaniczna i niezaplanowana. [...] Biorg ze sobg
tylko najpotrzebniejsze rzeczy i nic nie planuj¢. Jednego dnia moge znalez¢ si¢ nad morzem, w
gorach lub gdzie$ za granica, nie wiem ile te podréze potrwaja. Zrobitem sobie juz kilka takich
wypraw w ktorych przezylem wiele ciekawych przygdd, poznatem fajne miejsca i interesujacych
ludzi (Lukasz 23);

Pewnego dnia a byt to czerwiec stoneczny poranek, wraz z bliska mi osoba, postanowilamwybrac
si¢ w sponatniczna podrdz do Gdanska (Agnieszka3 20);

Uwazam ze kazda moja podroz rowerem jest wyjatkowa, Uwielbiam te formepodrozy. Czgsto
wybieram si¢ na wycieczki jadac bez celu ale rower sluzy mi tez za idealny srodek komunikacji
(Artur 22);
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Najbardziej wyjatkowa — przez to, ze byla ona najmniej przewidywanawybralem nocna podroz
autostopem po [do — K.S.] domu mojego kolegi (Rafat 21);

Poza tym bardzo lubi¢ podrézowaé pociagiem wihasnie dlatego, ze przebieg drogi i to, kogo w niej
spotkamy czgsto nie zalezy od nas (Rafat 20).

5. Zwierzenia o zachwycie i innych doznaniach estetycznych, np.:

Niezapomniana chwila bylo obserwowanie wschodzacego stonca nad polskim Baltykiem. Widok
ten wywart na mnie ogromne wrazenie. Sprawil, Ze czas na chwilg zatrzymal si¢ w miejscu
(Anna 21);

Marzytam zawsze o tym, by zwiedzi¢ caly $wiat i odby¢ daleka podréz jak Marco Polo czy
Krzysztof Kolumb. Takie wyprawy kojarza mi si¢ z czym$ emocjonujacym i tajemniczym
(Katarzyna 22);

Czasami gdy chce si¢ oderwa¢ od codzienno$ci, uporzadkowa sobie pewne Sprawy
i zdystansowa¢, wyruszam w droge sam (Lukasz 23);

Byta to najladniejsza podréz mojego zycia (Agnieszka 20);

Byla to podréz moze banalna ale dla mnie bardzo sentymentalna. W kazde wakacje jezdzizdzimy
z dziadkiem wozem po siano na pole odlegle od gospodarstwa o parekilometrow. Zawsze
przemierzamy ta droge prze[zlmalownicze pola i pieknystray las. Ta podroz zawsze wywoluje we
mniemile wspomnienia z dziecinstwa poniewaz od kiedy pamietam jestem u dzidkow na wsi. Moze
wydawac si¢ to banalne ale dla mnie to pieknei caly rok czekam na te momenty (Matgorzata 23);
Gdy dojechalismy byliSmy zmeczeni szczegdlnie moja dziewczyna ale tez szczesliwi poniewaz
przywital nas wspanialykarjobraz z malowniczo wzniesionym zamkiem [...]. Odpoczelismy
i zachwycilismy si¢ pieknem tego miejsca (Artur 22).

6. Zwierzenia o spotkaniu z transcendencja, w tym np. refleksje nad sensem zycia
i $miercia:
Od tej pory zacze¢tam doceniaé kazdy dzien i przezywaé go intensywniej (Justyna 23);
Za wyjatkowa uwazam swoja codzienng podr6z na uczelni¢. Moja droga [...] przechodzi przez
cmentarz 1 mysle, ze to wlasnie stanowi o jej wyjatkowosci. Droga ta przypomina nieco labirynt,
poniewaz tylko osoba dobrze zorientowana odnajdzie cel — czyli odpowiednie wyjscie. [...]
Utozone nagrobki stanowig element przypomnienia — nie zyjemy wiecznie, ale sg rowniez dla mnie
pretekstem do zastanawiania si¢ nad religia i jej sensem. Gdy opuszczam cmentarz zwykle odpalam
papierosa, gdyz wlasnie po wyj$ciu z bramy zostaje tyle czasu aby spokojnie zapali¢ sobie w drodze
(Maciej 21).

7. Zwierzenia o przetomowych wydarzeniach, ktére zmienity bieg zycia. Byt to
na przyktad wyjazd na pierwszy rok studiow:

Podré6z z miejsca dotychczasowego zamieszkania do miejsca studiowania, czyli obecnie Lublin,
pierwszy raz udajac si¢ w podroz do tego miasta towarzyszyta mi §wiadomos$é, ze odtad t¢ droge
bede pokonywata czesto. Podrdz ta niosta ze soba pewne obawy, co czeka namnie na miejscu, czy
bedzie mozna si¢ dobrze poczu¢. Droga niedtuga, a krajobrazy dotad nieznane, czynily ja
przyjemna, droga podczas ktorej trzeba byto rozpoczyna¢ nowy etap w swoim zyciu, droga, ktora
niosta ze soba watpliwosci, oczekiwania. [...] Temat wyjezdzania z miejsca zamieszkania niesie
ze soba najwiecej emocji odczué i oczekiwan, dlatego stanowi temat poruszany czesto wérdd
miodych ludzi i wyjatkowy (Katarzyna 24).

W innych zwierzeniach z tego zakresu mowa jest na przyklad o odkryciu
powotania i swoich nowych mozliwosci:

Nie nudzitem si¢ przez cate wakacje, dowiedzialem si¢ wielu cennych i ciekawych rzeczy na temat
lasu, zwierzat odbytem bardzo cenna lekcje. Dzieki temu postanowitem, ze bede tu przyjezdzat co
roku i ze bede studiowat ochrong $rodowiska. [...] znalaztem co$§ co chcialbym robi¢ w zyciu
(Piotr2 21);
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Najbardziej wyjatkowa podroéz to pierwsza przygoda ze stopem. [...] Co najwazniejsze
zapoczatkowalo to wazny trend w moim Zyciu i otworzylo cala palete nowych mozliwosci
(Agnieszka 21).

L. Dyskurs intymnoS$ci

Prosba sformutowana w ankiecie, otwierajaca interakcje (,,Opisz podrdz, ktora
uwazasz za wyjatkowa”), nie wymagata przejécia w sfere dyskursu® prywatnego, a jednak
respondenci tak postapili. Za Malgorzata Kita przyjmuje, ze ,,prywatnos$¢ jest
stopniowalna, a na jej skali znajduja si¢ takie »punkty«: prywatny — 0sobisty — intymny”
(Kita 2013: 95)5. Nie mozna powiedzieé, ze wszystkie analizowane opowie$ci mieszczg
si¢ w ten sam sposob w sferze prywatnej, osobistej czy bardziej osobistej — intymnej,
niemniej sadzg, ze znaczna ich cz¢é¢ nalezy do dyskursu intymnego.

Jak rozumiem intymno$¢? Sledzac obszar najnowszych polskich badan
zwigzanych z analizami tekstow werbalnych’, zauwazymy np. podejscie
socjopedagogiczne, wedle ktorego intymno$¢ ,Najczesciej kojarzy sie z relacjami
o charakterze seksualnym” (Grochalska 2017: 333; por. Bienko 2013a, 2013b)
i rozumiana jest wasko ,jako poczucie bliskosci fizycznej i psychicznej” (Grochalska
2017: 331; pod Giddens 2006; Musiat 2011, 2014, 2015). Zauwazmy jednak, ze stowo
intymnos¢ pochodzi od tacinskiego intimus — ,najbardziej wewnatrz znajdujacy sig;
najglebszy; najtajniejszy” (Kumaniecki 1965: 276)8. Stownik jezyka polskiego PWN
podaje trzy znaczenia tego stowa 1. «bardzo osobisty charakter czegos$»; 2. «erotyczny,
mitosny charakter czego$»; 3. «sprawa bardzo osobista, czesto o charakterze
erotycznym»®. Element erotyzmu zaznacza sig¢, owszem, ale nie ma palmy
pierwszenstwa. Intymnos$¢ rozumie¢ wiec mozna Szerzej, jako kategorie kulturows,
bez ograniczania si¢ do sfery cielesnosci, co na przyklad w rozwazaniach
kulturoznawczych (gtéwnie nad tekstami Kapuscinskiego) prezentuje Aleksandra Kunce.
Wedlug niej ,,intymne, a wigc marginalne, zacienione. Intymne znaczy zakryte,
chronione przed widokiem i przed ostentacja” (Kunce 2007: 9). Koresponduje to ze
znaczeniem terminu intymizm, w nauce o sztuce oznaczajgcego ,,1. klimat obrazow
postimpresjonistycznych, oddajacych intymny nastrdj codziennych zajec¢; 2. klimat dziet
malarzy holenderskich XVII wieku, ukazujacych pogodne sceny z Zycia prywatnego; 3.

® Przyjmuje, ze dyskurs sytuuje sie ,,na gruncie praktyki jezykowej”, odnosi si¢ do ,,interakcji spolecznej
dokonujace;j si¢ przy udziale jezyka”, jest definiowany jako ,,ciag zachowan jezykowych, ktorych posta¢ zalezy
od tego, kto mowi, do kogo, w jakiej sytuacji i w jakim celu”. ,,Punkt ciezkosci przy definiowaniu dyskursu jest
przez jezykoznawcOw przesuwany w strong regut i strategii komunikowania” (Bartminski, Niebrzegowska-
Bartminska 2009: 32). Na dany dyskurs jako ,,fragment $wiata dyskursu sktadaja si¢ gatunki mowy i skrypty
kulturowe specyficzne dla niego, ktore sa strategiczne ze wzglgdu na dalsze jezykowe wybory komunikujacego
/ komunikujacych sie.” (Kita 2013: 93). Rozpoznanie dyskursu moze odby¢ si¢ poprzez ,,opisy «zdarzen
komunikacyjnych» oraz «stylow moéwienia» w ich kulturowych kontekstach” (van Dijk 2001: 35).

 Na dalszym etapie badafh nad dyskursem intymnosci bedzie trzeba te teze M. Kity poddaé rewizji,
zaktadajac, ze moze badaczka nie ma racji i intymnos$¢ pozostaje w innych relacjach do tego, co prywatne
i osobiste.

" Nie whaczam np. rozwazan filozoficznych, jak np. rozprawa doktorska Macieja Musiata (2014), w ktérej
autor skupia si¢ ,,na przedstawieniu socjologicznych i filozoficznych diagnoz dotyczacych wspotczesnych
przemian intymnos$ci” (Musiat 2014: 5) (notabene, nie umiem dociec, jak autor rozumie intymno$¢). Na uboczu
zostawiam tez rozwazania nad tekstami literackimi prowadzonymi réznorodnymi metodologiami
literaturoznawczymi nad roznie rozumiang intymnoscia, zwykle utozsamiang z mitoscia erotyczna (Kisiel,
Tramer 2006; Tramer, Necka 2007).

8por. wstepny przeglad definicji w stownikach jezyka polskiego: Bojda 2007: 235-236.

Stownik jezyka polskiego PWN, pozyskano w https://sjp.pwn.pl/slowniki/intymno$¢.html. Por. synonimy
dla stowa intymnosé: beda to nie tylko okreslenia dotyczace sfery seksu i bliskosci fizyczne;.
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kierunek w sztuce filmowej, przedstawiajacy glownie osobiste przezycia bohaterow”2°,

Kluczowe sg okre$lenia typu codzienne zajecia, sceny z Zycia prywatnego, 0Sobiste
przezycia, doznania, przemyslenia uczucia i emocje, zZycie rodzinne. Znajdujemy je
rowniez w ugruntowanym literaturoznawczym terminie intymistyka dla literatury
dokumentu osobistego, ktorej ,autor wprowadza w »intymny maty $wiat«”
z zamierzeniem, by ,,zachowaé¢ w pamieci (cho¢by tylko wiasnej) iutrwali¢ swoje
przezycia, doswiadczenia, doznania, przemyslenia, uczucia i emocje, iuczyni¢ to
szczerze (az do bolu), moze nawet ekshibicjonistycznie”(Kita 2013: 95-96), m.in.
w formie intensywnie rozwijajacej si¢ wspOlczesnie intymistyki internetowej!l.
Przypomnijmy, Zze stownik polszczyzny zna réwniez leksem intymistyczny, oznaczajacy
,,08, co ma zwigzek z intymnos$cia, prywatnos$cia, zyciem rodzinnym — zwlaszcza jako
tematem [w] sztuce”*2,

Pojecia dyskurs intymny uzyty w 2010 roku w odniesieniu do literatury Krystyna
Duniec i Joanna Krakowska. Konstatuja:

O dyskursie intymnym w sferze publicznej méwi¢ by nalezato w dwdch porzadkach. Po pierwsze,
jako o strategii emancypacyjnej wykorzystujacej prywatne $wiadectwa i biografie, a zarazem
strategii narracyjnej, w ktorej mocne ,,ja” narratora jest umocowane nie tylko w $wiatopogladzie,
ale 1 w kontekécie zycia prywatnego. Po drugie, jako o dyskursie podstawowym, a nie
marginalnym, w narracjach historycznych i spotecznych, czyli o tendencji do przenoszenia
akcentow z narracji militarnych na narracje gwaltu, z pamigci zbiorowej na pamigé¢ indywidualna,
miejsca akcji z frontu na tyly, a miejsca wgladu w zjawiska historyczne z gabinetéw, koszar
i panstwowych archiwow do kuchni, sypialni i rodzinnych albuméw” (Duniec, Krakowska 2010).

Tymi sformulowaniami mozna si¢ positkowac, dookreslajac pojecie dyskursu
intymnego w odniesieniu do wypowiedzi potocznych, jakich przyktadem sg opowiesci
studentow o podrozy.

Jak wyznaczy¢ dyskurs intymno$ci? Cechy dystynktywne dyskursu prywatnego
zostaja zarysowane poprzez skontrastowanie w tym, co publiczne (zob. np. Kita
2013;Duniec, Krakowska 2010; Kunce 2007). Zauwazmy, ze przy wspolczesnym
przenikaniu sie tych dwu ptaszczyzn komunikacyjnych pelne rozgraniczenie nie jest
mozliwe. Rozwazania za$ nad rozgraniczeniem przejawow triady ,,prywatne — o0sobiste —
intymne” (Kita 2013: 95) w celu zakreslenia obszaru intymnosci, pozostaje przed nami.
Wydaje si¢ zasadne poczynic trzy zalozenia, wymagajace dalszych studiow. Po pierwsze,
opozycja prywatne—publiczne pozostaje nadal podstawowa kategoria organizujacg
kulture¢ i dyskurs intymnos$ci. Gest dzielenia si¢ sprawami intymnymi — nawet
w kameralnych warunkach, Ze o internecie nie wspomnimy — staje si¢ rowniez niejako
publiczny, dlatego kategoria intymno$ci kazataby przyjac szerokie rozumienie dyskursu
publicznego. Po drugie, nie mozna zapomina¢ o podmiotowym aspekcie tego dyskursu:

WStownik jezyka polskiego PWN, pozyskano z https://sjp.pl/intymizm.

11 Rozwdj technologii komputerowych, upowszechnienie si¢ Internetu, uksztattowanie si¢ spoteczenstwa
sieci — wszystko to stworzylo korzystne warunki dla demokratyzacji pisania w ogoéle, w tym pisania
(i natychmiastowego publikowania) tekstow o sobie. Powstaly nowe gatunki intymistyczne: intymistyka
internetowa, ktorych odmiany wyspecjalizowaly si¢ w tematyce osobistej — blogi [...], ktore przesuwaja
wyznaczong spofecznie norm¢ intymnosci” (Kita 2013: 96). ,,Media tez zachgcaja do zachowan konfesyjnych
tzw. szarego czlowieka. Prywatno$¢ upubliczniona (a wigc juz nie tylko wyrazona) to warto§¢ wysoko ceniona
w przestrzeni popkultury, pop / postpolityki, postdziennikarstwa. Wspotczesna kultura indywidualizmu wpisuje
prywatno$¢ jednostki (KAZDEGO) i jej koncentracje na zyciu osobistym w rejestr swoich whasciwosci
naczelnych i preferowanych [...]” (Kita 2013: 97; por. Kita 2007: 225-276).

2Mirostaw Banko objasnia tak znaczenia stowa intymistyczny: Stownik jezyka polskiego PWN/Poradnia
Jjezykowa, pozyskano z https://sjp.pwn.pl/poradnia/haslo/intymistyczny;3908.html.
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intymno$¢ jest zawsze czyjas i dla kogos$ — ktos wobec kogo$ eksponuje swoje najbardziej
osobiste refleksje, doznania, uczucia. Sfera intymnos$ci jest tez wyznaczana przez
czlowieka — dana osoba indywidualnie, kazdorazowo, w dynamicznym procesie
decyzyjnym, za pomoca sfery intymnej zakresla obszar swojej wolnosci od ingerencji
z zewnatrz, ze strony innego cztowieka, ale tez ze strony rygoréw kulturowych. Po
trzecie, intymno$¢ jest wzgledna, stopniowalna i dynamiczna, wiec [to] co jedna osoba
uwazataby w danej sytuacji za intymne, dla innej nie bedzie miescito si¢ w zakresie
wstydu, leku przed wyrazeniem ani nie bgdzie wymagato ukrywania. W zaleznosci za$
od sytuacji komunikacyjnej i Zyciowej, te same osoby moga przyja¢ inng postawe
i inaczej wyznaczy¢ granice intymnosci i zasady ich przekraczania.

Postuzmy si¢ zatem tymczasem — na obecnym, wstgpnym etapie badan
jezykoznawczych nad tg triadg®® — podpowiedziami M. Kity, ktéra stworzyta podwaliny
do badan dyskursu prywatnego, zawierajacego w sobie przejawy dyskursu intymnego,
dajace si¢ wyznaczy¢ — stawiam takg hipoteze, gdyz od czego$ trzeba zaczaé — poprzez
kryterium tematu: ich przedmiotem jest m.in. ,,stan ducha, stan zdrowia, relacje rodzinne
itp.” (Kita 2013: 95).

I wlasnie tych tematow i kwestii o podobnym charakterze dotykaja analizowane
wypowiedzi studentow na temat wyjatkowej podrozy. Czytamy wszak zwierzenia
0 wihasnych stabosciach, o stopniu bliskosci z rodzing, o spetnianiu swojej wolnosci,
0 zachwycie, spotkaniu z transcendencja, refleksji o wlasnym dojrzewaniu, poczuciu
odpowiedzialnosci za siebie i swoje zycie czy o przetomowych wydarzeniach, ktore
zmienity bieg zycia. W sumie mieszczg si¢ one w zakresie stanu ducha, relacji rodzinnych
(por. Kita 2013: 95).

Z metodologicznego punktu patrzac, zauwazymy, ze nie trzeba pyta¢ wprost
0 sprawy intymne, by o intymnos$ci ustysze¢. W toku [realizacji] innych projektow
zauwazytam, ze taki sam efekt przyniosty pytania o wyjatkowa choinke (Smyk 2009)
oraz o torbe/plecak!* (Smyk 2011) i ciasto karpatke'® (Smyk 2015) nawet bez zawezenia
do ,,wyjatkowych” karpatek, plecakow i toreb. Nie potrzeba tez intymnych ani nawet
prywatnych relacji miedzy uczestnikami komunikacji, by pojawity si¢ elementy sfery
intymnej. Wrecz przeciwnie, obserwujemy tendencje [polegajaca na tym], ze obcemu
cztowiekowi, ktoérego nie spodziewamy si¢ nigdy wigcej spotkaé ponownie, gotowi
jestesmy zwierzy¢ sie glebiej niz osobie bliskiej, np. matce czy partnerowi, gdzie mozna

13 W istocie mozna uznaé, Zze wiedza potoczna i naukowa — socjologiczna, psychologiczna,

antropologiczna, literaturoznawcza — na temat prywatnosci w jej roznych aspektach i fasetach jest juz bogata.
Jezykoznawstwo w tym zakresie znajduje si¢ na etapie wstepnym, czyli ustalania prolegomendéw” (Kita 2013:
98-99). Dodaje zaraz potem: ,,Rozwazania teoretyczne dotycza probleméw takich, jak istnienie jezyka
prywatnego (zwlaszcza w kontekscie funkcji komunikacyjnej), relacja: jezyk prywatny a idiolekt, idiostyl
(idiolektostyl [...]). Za bliski zakresowo, ale nietozsamy z jezykiem prywatnym, uzna¢ mozna jezyk familijny
[...], a jeszcze blizszy wydaje si¢ jezyk pary (czyli jezyk dwojga ludzi, ktorych tacza wigzi emocjonalne
nazywane mitoscig). Dysponujemy juz pewna wiedza na temat idiolektu / idiolektow (uznanych pisarzy,
cenionych dziennikarzy, uczonych), wprowadzono w obieg poj¢cie afektoniméw (jako sktadnika m.in. jezyka
pary lub wyrazajacego prywatne relacje migdzy interaktantami)” (Kita 2013: 99).

14 W oparciu o zindywidualizowane opowiesci mozna uprawia¢ antropologie intymnoéci, przy czym
bylyby to nie tylko opowiesci o rzeczach ewidentnie intymnych, ale tez na przyktad o prozaicznej torbie, ktora
staje si¢ kluczem do wnetrza cztowieka, do jego sposobu widzenia i strukturowania $wiata, Zycia, czasu oraz
systemu wartosci, ktore s3 gtgboko uwiktane w kulturg i w przedmioty. Dlatego antropologia intymnosci objawi
si¢ jako cze$¢ antropologii wartosci” (Smyk 2011: 327).

15 Np. karpatka to ,ciasto przywotujace najlepsze wspomnienia zwigzane zd ziecifnstwem : przede
wszystkim to dla mnie wspomnienie z dziecinstwa (Resp. 200), W dziecinistwie moje ulubione ciasto:) (Resp.
48; podobn. Resp. 65; Blog 6, 7); a takze — dobre wspomnienia zmto d o § ¢ i : Kojarzy mi si¢ ono nie tylko
ze smakiem ciastka, ale i mojq mtodosciq, wiec darze je szczegolnym sentymentem (Resp. 190)” (Smyk 2015:
51).
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obserwowa¢ warunkowane kulturowo funkcjonowanie kategorii wstydu i kategorii
bezpieczenstwa. Dzialaltyby one wedle jednej z regut: im bardziej komu$ ufam, tym
wigce] mu powiem oraz: powiem wigcej temu, kto nie bedzie mogt tych informacji
wykorzysta¢ przeciwko mnie. Jezykowe i kulturowe akty wprowadzania odbiorcy
w sfere tematéw intymnych moga zatem pojawi¢ si¢ niezaleznie od stopnia blisko$ci
relacji uczestnikéw komunikacji oraz niezaleznie od tematyki rozmowy, kulturoznawczej
ankiety czy wspomnienia. Stowa wspomnienia uzywam tu intencjonalnie z dwu
powodow: po pierwsze, prawie wszystkie wypowiedzi studentdow o wyprawie sg
memoratami; po drugie, wspomnienie / wspominanie znajduje si¢ na liscie 30 gatunkow,
aktow mowy lub skryptow kulturowych, wlasciwych dla dyskursu prywatnego, jakie
wymienia Kita (Kita 2013:101).

Poddawanych analizie wspomnien o wyjatkowej podrézy nie mozna zarazem
uzna¢ za intencjonalnie ekshibicjonistyczne, w przeciwienstwie do tekstow
autobiograficznych, paradokumentalnych, intymistyki internetowej czy tekstow
wykorzystujgcych intymno$¢é w strategii medialnej czy narracyjnej w sferze publicznej
(por. Kita 2013: 101), eksponujacej intymno$¢. Dlatego sktonna bylabym zaliczyé
analizowane przekazy do sfery intymnosci ,,prymarnej” — osadzonej w codzienno$ci'®
i realizujacej si¢ w polszczyznie potoczne;.

W dalszych badaniach warto zastanowi¢ si¢ nad zalezno$ciami migdzy dyskursem
intymnym i prywatnym'’, a nastgpnie opisa¢ dyskurs i cechy intymnosci na
podobienstwo charakterystyki dyskursu prywatnosci, zaproponowanego przez M. Kite.
Mozna zatem np. wskazaé przestrzenie intymnosci; ,,zyciowy kontekst” intymnosci’®;
przebadac¢ poziomy, na ktérych moze by¢ rozwazana intymno$¢ w wymiarze jezykowym
i tekstowym; w tym relacji miedzy uczestnikami aktu komunikacji, tematu i systemu
aksjologicznego®®; wskazaé¢ gatunki dyskursu intymnosci?® a takze zastanowié sie nad

1% Por. dla dyskursu prywatnego: ,Prywatno$¢, ktérag nazwalabym »pierwotng«, osadzona jest
W codziennosci” (Kita 2013: 101). Por. Zydek-Bednarczuk 2013: 23.

1 Nie umiem wprost zgodzi¢ sie z tezag M. Musiata: ,,Wydaje si¢, ze najprostszej a zarazem najbardziej
satysfakcjonujacej odpowiedzi dostarcza Jirgen Habermas powiadajac, iz sfera intymna jest jadrem sfery
prywatnej, co oznacza, ze intymno$¢ zawiera si¢ w prywatnosci i stanowi jej — zdaniem Habermas kluczowa —
czg$¢ (Habermas, 2007, ss. 138—139)” (Musiat 2014: 10). Te tresci wymagaja glebszej refleksji.

18 Kita probuje ,,wskazaé przestrzenie prywatnosci. Kontekstem »zyciowym« prywatnoci okaze si¢ zatem:
zycie / jezyk rodzinne, zycie wewngtrzne jednostki, zycie / jezyk kobiet, takze sytuacje potoczne, codzienne z
jezykiem potocznym lub, ujmujac to inaczej, nieformalne” (Kita 2013: 98).

1% Prywatnoé$é¢ w wymiarze jezykowym i tekstowym (gramatycznym, leksykalnym, stylowym, a takze
genologicznym) moze by¢ rozwazana na poziomie: [1] relacji migdzy uczestnikami aktu komunikacji (element
sytuacji aktu komunikacyjnego), [2] tematu i [3] systemu aksjologicznego” (Kita 2013: 101).

2 Przyjmujac zaloZenie o nierozerwalnym zwigzku tekstu i gatunku, chciatabym odtworzy¢ mape
genologiczna polskiego §wiata dyskursu w jego fragmencie obstugujacym sfer¢ prywatna. Za takie gatunki
uznam te, ktérych prymarnym kontekstem zyciowym jest zycie prywatne cztowieka (co nie wyklucza ich
przenikania czy transferu do sfery publicznej), oraz te, ktorych tematyka dotyczy spraw prywatnych. Gatunki
dyskursu prywatno$ci obejmuja zatem te realizacje, ktore [1] wystepuja w kontekstach prywatnych, [2]
w ktorych pojawia si¢ aspekt semantyczny — tematy prywatne, [3] ktore jako dominant¢ maja indywidualny
(indywidualistyczny) punkt widzenia. Tym samym badania dotycza przestrzeni prywatnej (co naturalne), ale
i przestrzeni dyskursu publicznego, w ktorym manifestuje si¢ prywatnosé.” (Kita 2013: 101). Do gatunkow
dyskursu intymno$ci dodatabym na pewno listy pozegnalne samobojcoéw; rozmowy potoczne i wyznania
0 chorobie, niepetnosprawnosci, $mierci, fizjologii, np. w sanatorium, w kolejce do lekarza, w taksowce;
rozmowy z terapeutami, powierzanie tajemnic, $wiadectwa np. w grupach wsparcia; rozmowy i wyznania osob
pod wptywem alkoholu. Chciatoby si¢ dysponowa¢ korpusem wypowiedzi intymnych, by $miato poddawac je
dalszym analizom, w tym m.in. j¢zykowym wyznacznikom przekraczania / wkraczania w sfer¢ intymnosci oraz
zrekonstruowaniu jezykowych wyktadnikow intymnosci. Przygotowanie takich zestawien datoby podstawe do
systematycznego prowadzenia dalszych badan poréwnawczych, takze z uwzglednieniem narracyjnych
aspektow tych wypowiedzi (Filar 2013).
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sposobami pozyskiwania adekwatnego materialu badawczego w postaci tekstow
potocznych?! itd. Warto te zagadnienia podjg¢ pod warunkiem pozytywnej odpowiedzi
na pytanie, czy warto kulturoznawcy, jezykoznawcy i semiotykowi zajmowaé sig¢
dyskursem intymnym.

II.Antropologia intymnosci

O dyskursie prywatnosci, w ktorym wazne miejsce zajmuje tez dyskurs
intymno$ci, M. Kita napisata, ze w wymiarze jezykowym i tekstowym moze by¢
rozwazany na trzech poziomach (Kita 2013: 101). Po pierwsze, na poziomie sytuacji —
ekspresja intymnos$ci zalezy bowiem od sytuacji komunikacyjnej. W przypadku
analizowanych wypowiedzi jest to relacja nieintymna miedzy studentem a wyktadowca
oraz respondentem a ankieterem. Po drugie, na poziomie tematu, ktory da si¢ sprowadzi¢
do opowiesci o tym, czego si¢ boje, wstydze — jest to uwarunkowane porzadkiem
normatywnym przyjetym w danej kulturze. Intymnos¢ zatem moze by¢ analizowana jako
pochodna porzadku kulturowego, jako marker przekraczania ram (nakazow i zakazow)
kulturowych tego porzadku (np. Boski 2009). Tych dwu zakresow dotkneliSmy
W poprzednim paragrafie. Jako trzeci plasuje si¢ poziom systemu aksjologicznego.
Analizujac motywacje wyboru przez respondentow konkretnej podrdzy jako tematu
wspomnienia, przechodzimy do tego ostatniego wymiaru — rozpoznanych wartosci, ktore
sg elementami tozsamo$ci i zmiennymi (kryteriami) w procesie autoidentyfikacji,
autointerpretacji?? oraz autoodpowiedzialnosci za ksztalttowanie swego zycia w toku
decydowania.?® Przechodzimy na wymiar $ci$le podmiotowy. I spotykamy sig
W tym miejscu z bariera, na ktoéra wskazuja filozofowie badajacy nowoczesny
indywidualizm, jak np. Ch. Taylor, twierdzacy, ze ,,interpretacje podmiotowosci nigdy
nie moga by¢ w pelni jawne. Niemozliwa jest zdolno$¢ do ich petnej artykulacji” (Taylor
2001: 67). Takie zastrzezenie formutuja tez kulturoznawcy, zajmujacy si¢ intymistyka,
jak A. Kunce, ktéra stwierdza, ze ,,wiedza o tym, co intymne, to wiedza trudna do
ogarnigcia” (Kunce 2007: 9). Badaczka ta dodaje, ze ,,Intymno$¢ w naszym mysleniu
czgsto jawi si¢ jako to, co stale zalega, co stale determinuje, co blokowo tworzy cien
naszych dziatan, [...] to, co porwane i ocienione jest kluczowe dla zycia, wypelnia nas
i tym samym stanowi centrum dziatan. I tu wracamy do centrum.” (Kunce 2007: 9).
Porwane, ocienione, niejawne — to przestrzenie pociagajagce dla kognitywisty,
probujacego ze strzgpkow wypowiedzi 1 postrzepionych zdan ,,wyczytaé cien”
i dowiedzie¢ sie, jak mysli, interpretuje siebie i swoj §wiat wspotczesny cztowiek. Smiem
zatem postawi¢ teze, ze moze definicja kognitywna jest jednym z lepszych sposobow
opisu wylaniajacego si¢ tego cienia systemu wartosci, bowiem wyniki pokazuje
W zbalansowany sposob. Pozwala zachowaé¢ réwnowage miedzy uogodlnieniem, do

2 Badanie jezyka prywatnego i jezykowego wymiaru dyskursu prywatnego nie jest tatwe — wiasnie z racji
ich prywatnosci. I chyba dlatego jest to obiekt badawczy mato rozpoznany. Mozna dociera¢ do niego dwiema
drogami. Bezposrednio — poprzez obserwacj¢ zachowan jezykowokomunikacyjnych, takze eksperyment
z obserwatorem uczestniczacym. Pomocne okaza si¢ takie metody badawcze, jak ankiety i wywiady, w ramach
ktorych rozméwcey wskazuja, jak sami rozumieja prywatno$¢, charakteryzuja swoje jezykowe zachowania
W sytuacjach prywatnych. Droga posrednia to eksploracja tekstow pisanych (literackich i nieliterackich), ktore
dotycza prywatno$ci w roéznych jej formach.” (Kita 2013: 100-101).

22 Podmiotowo$¢ konstytuowana jest cze$ciowo przez autoidentyfikacje [...]” (Taylor 2001: 67).

2 W socjologicznych badaniach nad sprawczoscig (ang. termin agency) zob. warunki naszych decyzji, sie¢
uwiktan — Seweryn 2014: 128-129 i 241.
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jakiego zobowiazani sa badacze, a konkretem, do jakiego odwotluja si¢ przecigtni
uzytkownicy polszczyzny, opisujac swoje indywidualne potoczne do$wiadczenia?®,

Na koniec zostawmy wyjasnienie, czemu antropologia intymnosci.
W odniesieniu do badan dyskursu prywatnego (Kita 2013: 97), jak i dyskursu w ogole,
za korzystne i w zasadzie juz nieodzowne uznaje si¢ podejscie interdyscyplinarne,
integrujace rézne perspektywy. Zatem analiza zjawisk dyskursu intymnego moze
pozosta¢ nie tylko na ustugach opisu jezyka i tekstu, ale wznie$¢ si¢ wyzej 1 siggnac
szerzej — rekonstrukceji 1 badan nad aksjologig — nad waznym wymiarem funkcjonowania
cztowicka we wspoélczesnej kulturze. A to juz przedmiot badan interdyscyplinarnej
dziedziny nauki, jaka jest antropologia. Miejmy nadziej¢, ze — tak jak dobrze radzi sobie
z analizami tego, co w kulturze jawne i wyrazone tekstami kultury — rownie dobrze
poradzi sobie z odpowiedziami na pytania o to, co w kulturze ukryte (jak ukryte; jak,
kiedy, przed kim odkrywane), czyli o zjawiska dotyczace intymnosci.
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KATARZYNA SMYK

INTIMACY - INTIMATE DISCOURSE - ANTHROPOLOGY OF INTIMACY: PROLEGOMENA
WAYS

The author puts forward the thesis that intimacy in the research of contemporary culture
should be seen more broadly than only in relation to sexuality, which dominates in
previous anthropological studies (e.g. Giddens), sociopedagogical studies (e.g.
Grochalska), philosophical studies (e.g. Musial) or philological studies (e.g. intimist
studies). Intimacy can mean all messages concerning experiences, sensations, thoughts,
feelings and emotions, which are expressed by means of genres related to the intimate
sphere, involving not only with lovers, but also every person, even a stranger. While
intentionally exhibitionist texts (autobiographical, quasi-documentary, intimist studies of
the Internet) can be considered as created intimacy, texts in the everyday Polish language
and embedded in everyday life can be classified as primordial intimacy. The author
suggests that this understanding of intimacy - as an axiological space - should be dealt
with in interdisciplinary anthropological research. Her theses are based on the analysis of
language samples obtained in 2012 through a survey on a unigue journey.
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JOANNA SZADURA
Uniwersytet Marii Curie-Sktodowskiej

O LUDOWEJ ETIOLOGII WRODZONEGO KALECTWA

Mimo tego, ze méwienie o kalectwie nie jest ani popularne, ani ,,politycznie
poprawne” w artykule zajmuje si¢ utrwalonymi w kulturze tradycyjnej
wyobrazeniami wrodzonym kalectwie i przyczynach jego powstania, a wiec ,,zastatymi”
spotecznie sposobami myS$lenia o ludziach z niepelnosprawnoscia oraz o ich
niedyspozycjach.

Moje rozwazania opieram na danych jezykowych (m.in. nazwach i ich etymologii,
stabilizowanych kolokacjach oraz frazeologii). Korzystam takze =z danych
przyjezykowych?® (przede wszystkim wierzen). Materiaty wybrane do analizy pochodza
z XIX- i XX-wiecznych zrodet etnograficznych i folklorystycznych pochodzg ze Zrodet
etnograficznych i folklorystycznych oraz ze wspodtczesnych badan terenowych (te
ostatnie dotychczas nie byty publikowane; sa nimi zapisane w latach 2010-2011 relacje?
dziewieciu mieszkanek okolic Zawadowa?®).

Obraz kalectwa utrwalony w polskiej leksyce

Istotnych informacji na temat tego, jak rozumiane jest kalectwo, dostarcza
leksyka. Stowa kaleka (daw. kaleczun) i kalectwo sg doskonale zadomowionymi
(odnotowanymi w wieku XVI) w polszczyznie zapozyczeniami. Skutecznie wyrugowaty
z niej taka rodzimg forme jak, np. sietniak bedaca okresleniem chorowitych
i niesprawnych ludzi i zwierzat a nawet drzew (Kart SGP 5/127; por. z sietnica
‘przewlekla choroba’, sietnie¢, zesietnie¢ ‘chorowac’, ‘biednie¢’ tamze; zapewne od siec
z pst. *sékti, *sekto ‘ciagé ostrym narzedziem’ Bor SEJP 545) eksponujgcg haruszenie
catosci jakiej$ struktury (np. ciata) ostrym narzedziem. Wiestaw Borys$ podaje, ze
stowo kaleka trafito do polszczyzny z jezykow wschodniostowianskich (ukr. kalika;
btrus. kaléka), ktore przejety je [z] tureckiego, gdzie kalik znaczy ‘niedostateczny,
brakujacy, majacy jakis defekt, utomny’ (Bor SEJP 220), to za$ stowo wedle Aleksandra
Briicknera, pochodzi od pers. kalak ‘nieksztattny, utomny’ (Briic SE 213). Rodowod
analizowanej formy sigga zatem odlegtych czasow i rozleglych rejondw, a to pozwala
przypuszcza¢, ze dobrze oddaje konceptualizacj¢ stanu utrudniajacego sprawne
funkcjonowanie organizmu, tj. fizyczny, widoczny, defekt, brak czego (niekompletnos¢)
lub znieksztalcenie, co koresponduje z rozumieniem zdrowia jako ‘stanu peilnego
fizycznego, psychicznego i spolecznego dobrego samopoczucia® (WSIJP Zmig)
i doskonale laczy sie z wnioskami, jakie na podstawie analizy danych jezykowych
sformutowata Marzena Marczewska (2018: 199), piszac: ,,[...] cialo kompletne,
nienaruszone, mocne bylo nie tylko najwigkszym dobrem, ale i gwarantem wtasciwego
funkcjonowania w rzeczywisto$ci, wlasciwego odbierania zewngtrznego Swiata”.

! Dane ,przyjezykowe” za Jerzym Bartmifiskim rozumiem jako wspélng nadawcy i odbiorcy cala
spotecznie relewantng komunikacyjnie i utrwalong spotecznie wiedz¢ o $wiecie ,,wraz z towarzyszacymi
wiedzy przekonaniami i wierzeniami, bez odwotania do ktorych niemozliwe jest normalne porozumiewanie si¢
jezykowe i interpretacja wypowiedzi” (Bartminski 2001: 28). Analiza danych jezykowych i ,,przyjezykowych”
jest systematycznie uwzgledniana w badaniach jezykowego obrazu $wiata.

2 Material ten zostal zebrany metoda kwestionariusza etnolingwistycznego przez Justyne Kantypowicz na
potrzeby pracy magisterskiej przygotowywanej pod kierunkiem dr Joanny Szadury (IFP UMCS). Wykaz
informatorow, zob. bibliografia.

8 Zawadow to wies w woj. lubelskim, pow. teczynski, gm. Puchaczow.
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W znaczeniu polskich wyrazéw pochodnych znajdujemy dodatkowe tropy
semantyczne, ktore pozwalaja taczy¢ kalectwo przede wszystkim z fizycznym
uszkodzeniem ciala. I tak czasownik kaleczy¢ to pierwotnie ‘ranié, uszkadzaé ciato’ (Bor
SEJP 220)*, znaczenie to kontynuujg takie czasowniki pochodne, jak: skaleczyé tj.
‘uszkodzi¢ cialo lub tkanke ro$liny czym$§ ostrym; zrani¢, zadrasnaé’, okaleczyc
‘spowodowac (powodowac) czyjes kalectwo, uszkodzenie czyjego$ ciala; zrani¢ (ranic)’,
pokaleczy¢ ‘zada¢ komus$ wiele ran lub zada¢ rany wielu osobom, zwierzgtom,
spowodowaé powstanie ran; porani¢’ rowniez dla skaleczy¢, okaleczyé, pokaleczyé sie
podstawa znaczenia to ‘uszkodzenie ciata czyms ostrym; zranienie’. Imiestow okaleczony
(‘taki, ktory stat si¢ kaleka; zostal uszkodzony’) ten sens sankcjonuje. Historia stow
kaleka, kaleki i kalectwo pokazuje nadto, ze rozwijaja si¢ one od znaczenia konkretnego
po abstrakcyjne®.

Z kalectwem zwigzane sg jednak nie tylko fizyczne znieksztalcenie ciata,
niedotestwo, nieporadno$¢ ale rowniez utomnosci ducha i umystu oraz bieda (por.
z definicja ze Stownika warszawskiego®), co leksyka dokumentuje, np. w formach
kalekowac ‘klepa¢ biedg; borykac¢ si¢ z losem’; ‘dlugo chorowa¢’ (Kart SGP 2/292) oraz
synonimii stow kaleka i zebrak (por. kaleczun ‘kaleka; zebrak” Kart SGP 2/292; Kart SJP
2/207). Wspdtczesna polszczyzna utozsamienia kaleka = Zebrak juz nie notuje. Zapewne
dlatego, ze osoby z niepetnosprawnos$cia nie tylko sa objete pomoca spoteczng, ale
i aktywne zawodowo, a tym samym niezalezne finansowo.

Do taczenia kalectwa z nickompletno$cia bgdaca wynikiem fizycznego
uszkodzenia dojdziemy, analizujac takze, rodzime, notowane od XVI wieku, stowo
utomny oraz fomeczny (0d czas. utomié ‘utamaé’). Ma ono szereg znaczen (tj. ‘majacy
wady budowy, bedacy kaleka’, ‘popeiniajacy btedy, majacy stabostki; peten bledow,
niedoskonaty’, ‘taki, ktory mozna utamaé, kruchy’, ‘fragmentaryczny’ Bor SEJP 666),
ktore eksponuja krucho$¢ czego$ i mozliwos$¢ utamania/ ztamania/ nadtamania.

Stowniki notujg tez nazwy zapozyczone takie, jak: Krypel ‘kaleka, utomny,
niedotega’ (MSGP 115), krepalec (Kart SJP 2/542) zapewne z nm. Krdpel ‘kadlubek,
kaleka’ oraz kliszawy ‘chromy (bez r¢ki)’ (Briic SE 234), kfyszawy ‘ulomny, kaleki;
majacy krzywe nogi; bez reki’ (Kart SJP 2/362), kliazawy (Lin SJP 2/939),
prawdopodobnie z czes. klesavy (Karl SJP 2/362) ,,niby ‘o porazce’(?)” (Briic SE 235)’.
I w tym przypadku kalectwo jest konceptualizowane jako zaburzona kompletno$¢ i
widoczna amorficzno$¢, przede wszystkim pozbawienie takich czesci ciata, jak nogi i
rece.

4 Por. ze wspotczesnymi znaczeniami stowa kaleczy¢: 1) ‘naruszaé zewnetrzng tkanke Zywego organizmu
lub rosliny, powodujac wyptyw krwi lub innych ptynow znajdujacych si¢ pod nia’; 2) ‘wptywaé bardzo
negatywnie, destrukcyjnie’; 3) ‘zle wykonywaé jaka$ czynno$¢’ i 4) ‘postugiwaé si¢ jakim$ jezykiem
niewprawnie, popetiajac powazne btedy’ (WSJP Zmigr).

% Por. np. z definicjami stowa kaleka w: Lin SJP (koniec wieku XIX) — ‘niedotezny, chromy, $lepy, ktéremu
na wolnym uzywaniu jakiegokolwiek cztonka schodzi, kliszawy’; Kart SJP (poczatek XX wieku) —
1. ‘pozbawiony jakiej$ czgsci ciata, zmystu, uposledzony na czym, utomny, niedofega, defektowy’, 2. ‘nedzarz,
chartak, ubogi’ i WSJP Zmig (XXI wiek) — 1. ‘osoba, ktéra doznata powaznego, niecodwracalnego uszkodzenia
jakiej$ czesci ciata, utrudniajacego wrecz uniemozliwiajacego jej normalne funkcjonowanie w spoteczenstwie’
[Wspotczesnie uzycie stowa kaleka w stosunku do 0sob niepetnosprawnych bywa uwazane za obrazliwe];
2.emocj. ‘osoba, u ktorej rozwdj cech emocjonalnych, intelektualnych lub umiejg¢tnosci niezbgdnych
W codziennym zyciu jest ograniczony’, np. kaleka emocjonalny, intelektualny, psychiczny, spofeczny, zZyciowy.

b kaleka 1. ‘pozbawiony jakiej$ czesci ciata, zmystu, uposledzony na czym, utomny, niedotega, defektowy’,
2. ‘nedzarz, chartak, ubogi’ (Kart SIP 2/204).

7 Za bardziej prawdopodobne A. Briickner uznat ruskie pochodzenie tego stowa: ,.skoro u Budnego sig
zjawia, matorus. kliszawyj, kfyszawyj; por. lit. klisze, ‘kleszcze (raka)’, kliszas, ‘krzywonog’, Kleisziuoti ‘tak

799

biega¢”” (Briic SE 234-235) i Iaczy? jego znaczenie z ko§lawym sposobem poruszania sig.
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Stowo inwalida (z tac. invalidus ‘staby, bezsilny, chory’ bedacego zaprzeczonym
przym. validus ‘silny’) leksykografia notuje w znaczeniu ‘0soba, ktora doznata
powaznego, nicodwracalnego uszkodzenia jakiej$ czesci ciala, utrudniajacego lub wrecz
uniemozliwiajacego jej normalne funkcjonowanie w spoteczenstwie’ (WSJP Zmig).
Sadzg, ze jego uzycie (por. np. kolokacje: bezrobotny inwalida; zatrudnienie inwalidéw;
spotdzielnia inwalidéow) pozwala zwrdcié uwage na to, ze w odréznieniu od stowa kaleka
ujmuje ono cztowieka w Kategoriach tego, kto z powodu utraty zdrowia jest pozbawiony
catkowicie lub czesciowo sity i tym samym zdolnoséci do pracy (Kop SWO 236). A to
W dos$¢ oczywisty sposob taczy kalectwo z bieda a nawet wspomnianym wcze$niej
zebractwem i spotecznym wykluczeniem. Uzycie nazwy inwalida to wykluczenie miato
tuszowac.

Wydawatoby sie, ze neutralng — pozwalajaca na ucieczke od takich
,,niepoprawnych politycznie” stow, jak kaleka i ufomny — jest nazwa niepetnosprawny®.
Ma ona jednak nacechowanie urzgdowe a ponadto, na co zwracaja uwage jezykoznawcy,
,,zamyka” tego, kogo dotyczy, w jego niepelnosprawnosci, czynigc zen osobe o jednej
cesze. Niewatpliwie jest swoista Stygmatyzacja. Stad propozycja upowszechniania
wyrazenia osoba z niepelnosprawnoscig, ktore takiego tadunku semantycznego juz nie
niesie (Galasinski 2013: 5).

Kalectwo jako pietno

Kalectwo bezdyskusyjnie jest rodzajem anomalii. Z kulturowego punktu
widzenia, jako to, co nie odpowiada pierwotnym wzorcom, nie miesci sie
w paradygmacie klasyfikacyjnym i jest spotecznie odrzucane. W polskiej kulturze
tradycyjnej wyobrazenie idealnego $wiata dostosowywano bowiem do wizji
pierwotnego, stworzonego przez Boga, raju, a to, co don nie pasowato, byto uznawane za
nieczyste. Jak pisze Piotr Kowalski, oznaczato to, ze:

[...] istota taka nie moze by¢ wiaczona do zadnej jednoznacznie zdefiniowanej kategorii bytow.
[...] zawieszenie zasad taksonomii powoduje, Ze postacie kalekie, reprezentujgc stan posrednios$ci,
naleza do sfery granicznej, przej$ciowej, i z tego powodu musza by¢ uznane za nieczyste
i oblozone tabu [wyr6z. J.Sz.]. Praktycznie znaczy to, ze przypisuje si¢ im wiasno$ci
mediacyjne, transsferyczne, sadzi si¢ tez, ze pozostaja w stycznoséci sacrum, a wiec takze z kraing
$mierci (Kow Lek 196).

Anomalie sg zatem niebezpieczne, niepozadane i pigtnowane jako przejaw
,Hinno$ci”. Rodzg watpliwosci, czy kaleka jest juz albo jeszcze cztowiekiem, czy
rodzajem animatum o nieokre$lonej proweniencji — pozbawionym ludzkich uczué
i odruchoéw potwor(ki)em, czy moze istota demoniczng. Olga Zadurska komentuje:

O tym, jak silna byla wiara w demoniczne filiacje kalekiego i jak dlugo si¢ ona utrzymywata,
$wiadcza opisane w ,,Nowinach Codziennych” zdarzenia, ktore rozegraly si¢ w czerwcu 1933 roku
na jednej z podtodzkich wsi. Jak czytamy w dzienniku, miejscowemu gospodarzowi urodzito si¢
dziecko z wyrzynajacymi si¢ zgbami. Nietypowa cechg noworodka wnet poczytano za zapowiedz
nieszczes$cia, w samym za$ malcu dostrzezono diabta. Pod wptywem wiejskiej opinii spotecznej
ojciec dziecka zaczat dostrzega¢ pewne niepowodzenia w codziennym zyciu, co utwierdzito go
w przekonaniu o tacznosci chlopca z demoniczng sits. By pozby¢ si¢ niebezpieczenstwa,
mezczyzna odrabat synowi glowe. Sprawa znalazla finat w sadzie (Zadurska 2017: 64).

8 Wariantem tego okreslenia jest potoczne niepefnosprytny, ktore stowem nienacechowanym emocjonalnie
juz nie jest oraz wyrazenie sprawny inaczej.
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O obawie sprowadzenia na $wiat kaleki $wiadczy wielo$¢ zakazow zwiazanych
Z postrzegang jako okres analogiczny do mitycznego czasu poczatku — cigzg. Wyrazona
w nich zostala potoczna wiedza o etiologii wrodzonego kalectwa.

Kalectwo jako skutek stycznosci ptodu z sacrum

Dla cztowieka kontakt z sacrum jest niezwykle grozny. Jest to bowiem czas poza
czasem ziemskim. Jego istota jest bierne uczestnictwo w czasie wiecznym, CO 0znacza
niewchodzenie w kolizj¢ z sacrum i niekonkurowanie z nim w jakimkolwiek wymiarze.
Za szczegoOlnie niebezpieczne uwazano naruszanie c€zasu sacrum poprzez dziatania
stuzagce kreacji (w tym poczynania i sprowadzania na $wiat nowego zycia). Sacrum nie
toleruje bowiem zadnych postaci konkurencyjnej ptodnos$ci (Wasilewski 1989: 153—
154).

Okazuje si¢, ze i poczgciu, i narodzinom pelnowarto$ciowej istoty w kulturze
ludowej nie sprzyjato zaskakujaco duzo termindw. Zabraniano wspolzycia we wszystkie
niedziele, $wigta, szczegdlnie w Zwiastowanie, w okresie od Bozego Narodzenia do
Trzech Kréli, w Wielkim Pogcie, w Wielki Czwartek, a takze w tzw. krzywe dni (tj. dni
aktywnoS$ci demonow, np. w rusalny tydzien oraz $wigta dusz zmartych). Do terminow
faczonych z przyjsciem na §wiat osob kalekich naleza rowniez niektore S$wicta
kalendarzowe, np. wspomnienie $w. Walentego (Swiety Walek narobié moze kalek NKPP
Walenty $w. 7). Badacze doliczajg si¢ w roku 180—185 dni $wiagtecznych, kiedy
obowigzywal zakaz pozycia (Wasilewski 2010: 247).

By zobrazowa¢ range problemu, odwotam si¢ do wierzen zwigzanych ze
Zwiastowaniem (25 marca)®. Na terenach wschodniej Polski uwazano, ze w tym dniu
maja przychodzi¢ na $wiat istoty pokraczne (garbate i niedorozwinigte umystowo, por.
zfraz. w Zwiastowanie rodzony Stomma 1981: 118), stabe (Gaj Rozw 139)
i niebezpieczne (Stomma 1981: 118). Przekonanie o niefortunnoéci Zwiastowania byto
(i jest) szczegdlnie mocno ugruntowane w wierzeniach wschodnich i potudniowych
Stowian. Dotyczylo wszystkich przejawdéw prokreacji (w tym poczgcia i narodzin),
ktoérych skutkiem miato by¢ powolywanie do zycia kalekiej istoty (Agapkina 2002: 63).
Relikty tych przekonan odnajdujemy we wcigz zywym na polskich terenach zakazie
podktadania pod kwoki jaj zniesionych w tym dniu (Szadura 2017: 363) w obawie, ze
wylegng si¢ kurczeta, ktore beda mié¢ dwa dzioby albo krzywy leb (Wista 1902/413),
glowe w miejscu ogona (MAAE 1902/255), bedg krzywe (Wista 1890/107). Agnieszka
Dudek zapisata na poczatku XXI wieku nastgpujaca relacje: ,,Ne mozna [...] kurku de$
sadyty na kurczak|i, no to wze ny sad|y, bo wze budut” czy kaliki, takoje butjo. Ani jajle¢
z hniazduw ny zbyrali” (Dudek 2003: 134). Cytowana wypowiedz pochodzi wprawdzie
z terené6w wschodniej Polski, ale wierzenie to jest nadal notowane takze w Polsce
centralnej.

Kalectwo jako skutek zaklocenia przez ciezarna rajskiego porzadku

Celem zakazéw bylo utrzymanie wokot cigzarnej idealnej rajskiej sytuacii
ptodowej. Jej naruszenie, wedle wierzen, miato grozi¢ kalectwem dziecka. Za najbardziej
niebezpieczng uwaza si¢ pierwsza potowe cigzy, bo wtedy ,,dusza si¢ wigze” (Wasilewski
2010: 150), po potowie, jak mowia, ,,juz tak nie szkodzi” (Matczakowa 1963: 32).

® Szerzej na temat, zob. monografia T. A. Agapkiny Mifopoeticeskie osnovy slavjanskogo narodnogo
kalendarja. Vesenne-letnij cikl (2002), hasto Blagovescenie (autorstwa Nikity I. Tolstoja) ze stownika
Slavjanskie drevnosti (Slav Tol 1/182-188) oraz oprac. J. Szadury (2017: 353-372).
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1. W zwiazku z tym, ze w pierwotnym raju panowalo pigkno, tad i harmonia,
cigzarna powinna unikaé ,,zapatrzenia”'® na to, co stanowito zaprzeczenie tego ideatu.
O tym, jak owo ,,zapatrzenie” rozumiano moéwi jedna z informatorek:

[A co to znaczy ,,si¢ zapatrzec”?] Zapatrze¢ — tak si¢ wpatrywac dtugo, ze staje si¢ tak, ze przestaje
mie¢ taki kontakt z rzeczywistos$cia, nie, ze tak jakby zniknat ten $wiat rzeczywisty, a widziata
tylko dang osobe, czy dany przedmiot, czy dane zwierze, nie, ze tylko to by widziata. Zeby tak...
No, mozna czasem znieruchomieé i otaczajacy $wiat nie miatby znaczenia, tylko tak jakby, nie
wiem,... tak jakby si¢ czas zatrzymat, o (AK/50).

Skutkiem ,,zapatrzenia si¢” mialo by¢ ,,odbicie” cech tego, na co patrzyta matka
na dziecku:

No, podobizna potem moze by¢ taka sama. [...] No, zapatrzyla sie i takie dziecko (CR/39); To
,,zapatrzeé si¢” — po prostu zapatrzy¢ si¢ w kogos, nie, tak czasem w cztowieka zapatrzy¢ si¢ i, i, i
dziecko pdzniej moze by¢ takie podobne (LK/44); No, jak si¢ w kogo$ si¢ wpatrzy, ze to, ze to, ze
to dziecko moze by¢ podobne p6zni (jak sie jest w cigzy) do tego czy jakiego$ stworzenia, czy co$
takiego (MP/33); Nie wolno patrze¢ na jakie§ dramatyczne zajScia, jakie$ chore dzieci, jakie$
zwierzgta takie jakies kalekie. Czy zapatrywac si¢ na zwierz¢ta. No, na co...? No, na, na..., jak jest
bicie jakiegos..., ubdj $wini czy kury, no to na takie rzeczy nie powinna patrze¢ (AK/49).

Kobieta bedaca w powaznym stanie winna tym samym unika¢ patrzenia na
kalekich lub szpetnych ludzi (MP/33; MJ/44; AK/50; A)/34; JW/41; HM/41):

To wiasnie chodzi o to, zeby si¢ nie zapatrzy¢, zeby to dziecko byto tadne, zeby... Bo czasem
mozna si¢ zapatrzy¢ na kogo$ szpetnego i to dziecko bedzie takie: brzydkie, czy szpetne, czy co$
tam (LK/44); Nie wolno patrze¢. Jak ktoras w cigzy, a jakas kaleka, ,,Nie patrz sie!” (CR/38); [Czyli
jak kobieta si¢ na co$ lub na kogo$ zapatrzy, to wtedy to dziecko] Moze mi¢ jaka$ usterke (KJ/35)
[1] moglo po6zniej si¢ urodzi¢ z taka wada (AJ/34).

Zabraniano réwniez intensywnego patrzenia na niektore zwierzeta.
Przestrzegano: Cos sie tak wrapita w te swinie! Jeszcze sie dziecko podobne urodzi! Ni
wolno! (AJ/33). Argumentowano prawdziwo$¢ tego przekonania, powotujgc si¢ m.in. na
przekazy rodzinne (moja babcia opowiadata):

Babcia opowiadata, ze tam do myszy dziecko sie urudzito... Tak jakby..., uszy — to tak jak myszki,
ze miato. [...] A to znéw, [...] dziecko miato wiosy krecone, ale rude. Ze dlugo sie wpatrywata.
Ale w barana czy w co, nie mam pojecia (AJ/33);

Kiedys$ bylo méwione, ze [...] taka [...] chudzita w cigzy i strasznie miata duzo jindykow, jindyki.
I jak sie wpatrzyta w te jindyki — i caly czas tak lubila te bardzo jindyki — urudzita blizniaki i byli
zru$ni¢te te dzieci. I mieli nurmalnie, zamiast buzi mieli te dzioby indycze [...], zamiast buzi to
byta indycza gtéwka, tepek. Tak. No, i te dzieci jaki$ czas zyly 1 umarty, co$§ tam miesigc, dwa. Tak
byto, tak kiedy$ moje babcie upuwiadali [...] (MJ/44);

Mowig, ze jak kiedys taka, to Pawlaczka Andrzejowa (to jest tej Stopowej babka), ona miata indyki.
To moéwili, ze ona sie zapatrzyla, i miata dziecko, i to dziecko miato korale na buzi (LK/44);

10 Wierzenie to jest tak mocno ugruntowane, ze czasownik zapatrzyé¢ sie w przywolanym tu znaczeniu
zostal odnotowany w stownikach ogdlnego jezyka polskiego: pot. ‘wedlug przesadu, o kobiecie cigzarnej:
patrzac na kogo lub na co, dozna¢ silnego wrazenia, ktore sprawi, ze odbije si¢ to na zewnetrznym wygladzie
przysztego dziecka’ (SJP Dor); ‘w my$l ludowego przesadu o kobiecie cigzarnej: dozna¢ na widok kogos lub
czegos$ silnego wrazenia, ktore odbije si¢ na wygladzie dziecka’ (SJP PWN.pl); ‘o kobiecie cigzarnej: doznaé
na widok kogo$ lub czego$ emocji, ktore odbija si¢ na wygladzie lub charakterze dziecka (nawigzanie do
znanego przesadu)’ (WSJP Zmig).

11 7alecano natomiast patrzenie na osoby atrakcyjne: 4 méwio tak nieraz te stare babki: ,, Patrz, ale to
piekny facet” albo ,, To pigkna dziwczynka”. — ,, Patrz sie, Zeby ci sie dziecko przydato do tego tadnego”. Tak
mowily (HM/41).
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0, na zaby nie wolno byto patrzeé. [...] Moze nawet i cere mie¢ taka, nie, brzydka. O, szkaradne,
ze szkaradne bedzie (AJ/35).

Tak zwana zajeczq / psig warge motywowano zapatrzeniem si¢ ci¢zarnej na zajaca
lub kroélika (a nawet — psa):

No, styszatam, ze gdzie$ dziecko urodzito si¢ z takimi ustami jak zajac czy krolik, ze by¢ moze
matka si¢ zapatrywala na co$ takiego i dziecko urodzito si¢ z taka buzia (AK/50); [...] a moze,
a moze, moze kto§ sie zapatrzyt na co, na krola, bo one maja takie, takie wargi, nie, takie roz...tego,
to tez moze by¢ zapatrzenie. [...] | one si¢ roz..., rozdzielajg jak u zajaca. [...] I to, to mowig:
zajecze wargi (LK/53);

No, psia warga to, to styszatam, ze..., ale to mowio, ze sie na psa zapatrzata (HM/47); [...] Ze sie
tak wiasnie zapatrzyla w zajaca i potem to wyszto [...] (MJ/52).

Zeby te oczki dziecko miato otwarte pézni (MJ/34) — brzemienna nie powinna
patrze¢ na osobe¢ zmarta. Istnialo bowiem niebezpieczenstwo, zZe jak sie spujrzato
na nibuszczyka, ze nieboszczyk spi [...], ze te oczki mogq by¢ zamkniete (MJ/34). Zakaz
patrzenia na nieboszczyka byl jednym z tych, ktory rzestrzegano najbardziej
rygorystycznie. A $wiadczy o tym chociazby to, ze wspomnialy o nim wszystkie
informatorki (MP/22; MJ/34; AK/34; AJ[22; KJI22; CR/28; LK/34; JW/25; HM/31). Za
niewskazane uwazano roéwniez uczestnictwo w pogrzebach oraz przebywanie na
cmentarzu:

No, na pogrzeby to raczej nie moze. [...] Na rézaniec to tez. [...] Bo to si¢ wigzalo ze ztem, ze
zaraz krwotok, Ze to dziecko si¢ niezywe, nieczasne [tj. urodzone nie o czasie si¢ urodzito. I to byto
nieszczescie (LK/34);

Mnie tu, jak chodzitam pierwszym, o, Staskiem, no to matka nie raz méwita: ,Nie chodz, nie taz
po cmentarzu, po grobach, nie chddz”. No, nieraz pojechatam tam do L¢czny, no to juz, wiesz, no
tez bytam w ciazy juz, no to posztam, bo to ciocia, to wujek, to dziadzio. Oj, i moze mi sie tak
wczeSno zabral, ja wiem, moze i tak. Ja tak lubiatam chodzi¢ na cmentarz, odwiedza¢ groby
(KJ22).

Kontakt ze $miercig dla majacego si¢ narodzi¢ dziecka, wedle wierzen, byt zawsze
niebezpieczny: Bo to tu zZycie skoriczone, a tu jakby dopiero miato si¢ narodzi¢. To dwa
rozne swiaty (AK/34).

2. Zakloceniem idealnego porzadku sa takze silne emocje, jakim moze ulec
przyszta matka. Zwykle okresla si¢ je mianem ,,przestrachu”. Ich skutki, wedle ludowych
przekonan, mozna zobaczy¢ na ciele dziecka w postaci znamion. Istnie¢ tez miato duze
prawdopodobienstwo, iz bedzie ono nerwowe:

Ze sie przestraszy czy tego, jest nidobrze, bo pézni dziecko, jak po urudzeniu, i dziecko sie to samo
ma, odgrywa, dryguje tam [...] Drygnie, dziecko $pi i drygnie (KJ/36);

To i dziecko potem takie ma Igki [...] Zy i potem dziecko tak sie wszystkiego balo [...], bylo potem
takie przestraszone (MJ/46);

Pani, wplywa ten strach na dziecko, dziecko bedzie unyrwione, takie nerwy bedzie miato, bedzie...
Wie Pani, jednak to sie udzieli [...] (JW/43).

3. Cigzarng obowigzuje nakaz utrzymania integralnosci swego ciala (przede
wszystkim zakaz obcinania wlosow, wyrywania z¢bow).

Wierzono, ze obcinanie wlosow moze skutkowaé tym, ze dziecko moze by¢ fyse
(AJ/16, podob. MJ/18, AK/23) lub dzieci bedo mieli wiosy rzadkie [...], ze bedo wilosy
dzieciom szybko tam siwialy, a to bedo wypadaly (MJ/18). I tez malowaé nie wolno
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(AJ/16). Innym zagrozeniem ma by¢ to, Ze jak obcina wlosy, to, to dziecku umyst obcina
sig (LK/22).

Cigzarnym nakazywano takze, Zeby, bron Boze, tam ruszy¢ cos w uzebieniu [...],
zeby nie wyrywaé (AKI23)2. W cigzy jest, ni wolno zymba wyrywaé (HM/19)
przekonywaly niemal wszystkie rozméwczynie (MP/16; MJ/18; AK/23; AJ/16; KJ/17,;
LK/23; JW/20; HM/19), argumentujac to tym?®, Ze: dziecko bedzie mialo jakies luki,
jakies furtki, czy cos takiego (AK/23) lub dziecko bedzie miato jakies znaki na buzi
(MJ/18), a nawet ze moze urodzi¢ si¢ bez podniebienia (HM/19), np.:

[...] unas na Ustrowku byta pani taka, ktora byta w ciazy i bolat jo bardzo zab (ze zgba ni wolno
rwac) 1 ona wyrwata zgba. Prosze Pani, urudzita jej sie dziwczynka bez podniebienia (HM/19).

Wierzono, ze wszelkie skaleczenia matki mogly spowodowaé okaleczenie
dziecka. Dlatego nakazywano ostrozne obchodzenie si¢ z ostrymi przedmiotami:

[...] te starsze osoby to, to zwracaly na to uwage kobiecie mtodej cigzarnej [...]: ,,A, a, uwazaj (jak
tam, na przykltad, kroita kluski czy co$) na palce” [...] No, zeby tak nozem nie ciachnaé po palcach
[...]— ze dziecko mozZe nie mie¢ palcéw u rak po prostu. Czy jydnego, czy dwoch, czy nieksztattne
(AK/21).

Opowiadano m.in. takie historie:

Byl przypadek, ze kroita dziewczyna ten makaron wiasnie i w danym momencie, no, ona si¢
skaleczyta, powiedzmy, wtedy w palce. No, to nie bylo duzo, bo to tylko opuszki. No, i coéreczka
si¢ urodzita jednak z nieksztattng raczka, takie kciuczki byly po prostu, no, kréciutkie paluszki
takie, no, nieksztattna, nieksztaltna. Wtasnie mowili, ze, bedac w ciazy, kroita i ta raczka taka jest
nieksztattna (AK/21);

[Brzemienna] nie powinna [...] do zniw i§¢ i sie tam chyla¢, ze a to koso, ze tam gdzie§ moze
W pigte [...], ze tam dziecku piatka moze by¢ ubcicta (MJ/26).

Przyszta matka nie powinna nawet trzymac noza w poblizu swych ust, albowiem
dziecko mogtoby si¢ urodzi¢ z przecieta warga:

I co jeszcze mowili: ze jak kubieta je [jest] w ciazy, a co$ tam je, kraje, ugryzie, ni moze ugryz¢
i se nozem o tak robi [pokazuje] — tego bron Boze, bo bedzie miato przycinte warge. Bo gdzie$
tam, mowio, ze urudzito sie, ze ta matka to tak ugryzta, ni mogta ugryz¢, to se nozym ubrzynata
i pozni dziecko miato przycinte warge, urudzito sie z tako wargo przycinto (HM/50).

Zabraniano kobiecie takze rabania drewna (co taczy si¢ z naruszeniem przez nia
ciggtosci innych obiektow):

Drzewa ni wolno rabaé, bo bedzie miato roszczep (MJ/16); To styszatam tak, zeby, no, nie rabac
co$ to siekiero, ze p6zni dziecko ma te, te..., co to mowia, roszczepy to sa (MP/42);
No, moja Elka miata roszczep pudnibienia, ale ja, ja kury to ja dziabatam zawsze (MP/42).

Mieszczg si¢ w tej grupie rowniez nakazy zachowania cigglosci podejmowanych
dziataf, np. brzemienna nie powinna réwniez przechodzi¢ przez rowy:

Kiedys babcia mi mowita, ze przez rowy nie bylo mozna. Bo czasami, jak tego, to kroka dawato
sie, nie, i przez row prze...tego. To ni wolno byto. Moéwi: ,,Ni wolno przechodzi¢, bo w ciazy jestes,
przez ten réw, ni...tego. Idz na most, przez most”. Ale to tez wtasnie, nie wiem, czy to z rozczepem
byto co$ zwigzane, ze ni wolno bylo. Bo tez byto dziecko byto takie..., pdzniej by udzidziczyto,

12 Ttumaczono réwniez, ze to sie wyrywa, ze moze by¢ przerwana ta cigza, ze to dziata na cigze, ze to dziata
na dziecko. To bylo, to bylo, ze zymbow wyrywaé ni wolno (JIW/20).

1 0 innych motywacjach (zwigzanych z zakazem wyrywania zebow przez cigzarng, a nieodnoszacych sie
do urody dziecka) mowa dale;j.
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nie, jakas takg oboczng ceche. No, nie wiem, wiesz, jak... Musiatabym tak gieboko, gt¢boko sobie
przypomnieé. A to tyle lat... (AJ/23).

Zabraniano jej rowniez szycia: [...] bo to dziecku rozum sie zaszywa, jak sie szyje
na maszynie... Nie wolno bylo szy¢ (MJ/24).

Cigzarnej nie wolno tez odlewa¢ wody na powrdt z wiadra do studni, bo dziecko
bedzie si¢ $lini¢, wymiotowac, mie¢ olbrzymie genitalia; powinna pamigtac, by krojac
stoning, ukroi¢ od razu tyle, ile trzeba, by nie dokraja¢, zeby dziecko nie miato
przyrosnigtego jezyka (Wasilewski 2010: 157).

4. Zakazy giecia, wigzania zwigzane sg z niebezpieczenstwem narodzin ludzi
o0 krzywych nogach — to, co idealne jest proste i gtadkie, a pokrecenie przychéwku moze
spowodowac wicie i krecenie w okresie cigzy.

5. Zabraniano przysztym matkom podgladania (patrzenia przez szpare, przez
dziurk¢ od klucza). Pouczano: Nie patrz szparo, ni podglgdaj, a bardzo ni podglgdaj za
chtopym jakos dziurko, szparko ni podglgdaj, bo dziecko bedzie zeza miato (HM/19).
Ttumaczono:

Przeciez Maryska Wiladkowa, ona taka przySpiezna jest, wszystkiego dumyslna i musiata
pudgladac. Przeciez jaka..., dwa lata jyzdzita z Jolko i oczy ji prustuwali. Przeciez zeza miata.
| musiata pudglada¢ kogos$ (CR/17);

Ni wolno byto zaglada¢ przez dziurki, bo dziecko mogto sie urodzi¢ z zezem, nie, albo z powazno
wado wzroku, z niedowidzeniem [...] (AJ/44); Gdzie$ tam przez jakie$ dziurki patrze¢ [nie wolno,
bo] bedzie dziecko miato zeza (MJ/16); Bo dziecko zeza bedzie miato. Tak, nie wolno bylo. O,
przez szpary to juz nie (KJ/38);

Nie wolno patrze¢ przez dziurke od klucza [...], bo [...] to jedno oko si¢ przymyka [...] — Ze
dziecko moze mie¢ jedno przymruzone oko, drugie nie (AK/21);

Nie wolno nawleka¢ iglty, bo wiadomo, ze jak igle nawlekamy, no to jedno oko si¢ przymyka [...]
— ze dziecko moze mie¢ jedno przymruzone oko, drugie nie (AK/21).

Obawiano si¢ nawet chodzenia do kina i ogladania telewizji:

Do kina nie wolno chodzi¢ w ciazy, bo dziecko p6zni ma na oczach jakie$ tam usterki. No, teraz to
tam w telewizji jest wszedzie, ale kiedys to ni bylo. Ale do kina, ,,A, po co$ poszta, bos w cigzy?
Po co$ poszta?” — styszatam nieraz. Dziecko p6zni bedzie miato na oczach. I, faktycznie, byt taki
przypadek, ze miato skaze na oczach (KJ/37);

Mowio, ze, jak teraz, to na telewizor nie wolno patrzeé. [ ...] No, gzygzaki takie moze mi¢ w oczach
[dziecko] (CR/38).

Aby majace przyj$¢ na $wiat dziecko nie miato wyplakanych oczu (JW/49)
i sincow pod oczami, kobieta (bedac w cigzy) nie powinna ptakaé:

Wujynka moja to zawsze mowita, taki..., miata syna takiego, miat takie oczy wyptakane, bo ona
w ciunzy tylko ptakata i ptakata. I po dzi$ dzien chtop ma oczy wyptakane, takie, wi Pani, takie,
takie doly, takie, takie, jakby sie ogromnie sptakat. Ale chtop jak najbardzi. A una ptakata (JW/49).

6. Kobieta powinna unika¢ wszystkiego, co moglo zdeformowac¢ jej ciato, np.
W za ciasnych butach zeby nie chodzi¢ (AK/21), zeby tadne, foremne nogi dziecko miato;
chodzi o stopki (AK/21). Nie powinna po miedzy chodzié¢ czy wagskq Sciezkg (AK/21); A,
to po miedzy tez ni wolno, bo to za wgsko, a to, Ze to ni powinna lecic¢, tylko drogo szyroko,
miedzo ni wolno byto chodzi¢ (MJ/35). Czasem mogta noga spasé i, w konsekwencji,
dziecko mogto mie¢ jedng diuzszq, drugq krotszg (AK/21) noge.
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7. Zeby dziecko nie miato probleméw z utrzymaniem réwnowagi, przyszta matka,
powinna zawsze nosi¢ ubrania pozapinane i wlozone na wilasciwa strong: No, zeby
kobieta tez nie nosila, na przyklad, ubrania na zig strong, Zeby porozpinana nie chodzita
[...] - ze dziecko bedzie si¢ przewracaé (AK/21).

8. Aby dziecko nie urodzito si¢ ghuche, jego matka, bedac w ciazy, nie powinna
chodzi¢ na zabawy i stucha¢ glosnej muzyki:

No, to na zabawy ni za bardzo, tak zeby latata, te r6zne huki, stuki styszata, to tez niwysoto jest, ni
dobrze jest dla dziecka [...] Ze a to dziecko gluche, Ze to mocno tam bylo grane, Ze ona tam
nastuchata sie. No, takie byto kiedys, ze to za duzo ni wolno byto sie... (MJ/31).

Kalectwo jako skutek odebrania dziecku zdrowia przez inne poczete dziecko

Przyszta matka nie moze mie¢ kontaktu z ,,zaczatkami zycia”. Wedle zasady
konkurencyjnosci jedno dziecko ma bowiem odbiera¢ drugiemu zdrowie i szczgscie:

[A czy kobiete w cigzy mozna prosi¢, alby zostata matka chrzestna?] Nie. Nie, nie. Bo to zabierata
wszystkie te.. ., jeszcze nieszczescie Sciggata. Nie wolno byto takiego czegos. To juz byto zakazane,
zabronione. I nawet, nawet ksigdz w kosciele by na to ni... tego, ni wyrazil zgody na takie co$
(AJ/26);

[...] to babcie kiedy$ tak mowity, ze: ,,A, ona ci¢zarna to nieszczescie przynosi”, nie? ,,Jej to nie
wolno juz”. [...] szczgécie 1 zdrowie zabiera dziecku, jak na chrzciny idzie [...] Ale to, to byto
dawno, to nie w terazniejszych czasach (AJ/21);

Ja to bardzo w to wierze, bardzo. Miata by¢ planowana do Agnieszki naszy..., no bedzie krzesno,
bedzie krzesno, juz sie przeciez urudzita, juz majo krzci¢, w lutym sie urudzita, a na Wielkanoc,
W kwietniu majo krzci¢. No to zaszta w cigze. No, niestety, ze byla powiedziata, ze: ,,Jestem w
cigzy, nie moge”. To bidne dziecko ma ci¢zkie zycie. Ona miata trzy operacje na noge i jeszcze jest
nie wszystko zatatwione. W cigzy byla, poszta w kumy. No, planowana byta wcze$ni, wiesz, no,
ale gdy tak sie stato, no to powinna powiedzie¢, tak: ,,Jestem..., nie pdjde, bo jestem w cigzy”. Oj,
ludzie ni znajo przysadow, ale so przesady (KJ/28).

Kalectwo jako skutek praktyk wykonywanych na szkode¢ nienarodzonego
jeszcze dziecka przez osoby niezyczliwe

W analizowanym materiale zdecydowanie rzadziej zwracano uwage¢ na to, ze
kalectwo dziecka mogto by¢ skutkiem szkodliwych dziatan czlowieka wymierzonych
W przyszla matke i noszone przez nig dziecko. Uwazano, ze:

W ogdle kiedys to kobieta ci¢zarna to byla tak jak..., w takim..., ja wiem, moze jakby..., no wiele
wyrzeczen miala. Ze: tu nie p6j$¢, tam nie pojs¢, to nie powiedzie¢, to nie zrobié [...] To tak jakby
caty czas chodzito o to pielegnowanie szczgsécia tego, rzucanie urokow, zeby kto§ nie zaczarowat.
[...] Jezeli kto$ byt jakis tam, powiedzmy, samolubny, niedobry, zachtanny, chciwy — to od takich
tez padatly jakie$ takie klatwy, powiedzmy. Zte takie, przestanie komus ztych zyczen. [...] takie
rzucone zauroczenie moglo sie sprawdzaé [...]. Mowiono nawet, ze niekoniecznie danej osobie,
tyko danej rodzinie, po ilu$ nawet latach. Rzucony tam jaki$ zaklon mogt sie¢ spetic. [...] Raczej
na stowa takie kogo$ wyklinajace, przeklinajace..., to jednak nie idg sobie w wiatr, ze jednak one
komus p6zniej..., gdzie$ to pada. No, i raczej chyba trzeba uwazaé na takie stowa (AK/43).

W wypowiedzi jednej z respondentek psia warga mogta powsta¢ u dziecka na
skutek rzucenia przez kogos$ za cigzarng np. siekiery:

Psia warga. ,,A, un sie urodzit z psio wargo, bo miat tu przycinte”. A, a, a widzisz, Pani, to znowuz
taki byl przesad, ze ni mozna bylo za to kubito sikiro dziabnuné, sikiro rzuci¢. [...] I tu nawet tu na
Ustrowku byt taki, hm... Mitura, tez z to psio wargo byt [...] mowili: ,,A, musiat kto$ za nio co$
rzuci¢, musiat kto$ za nio co$ rzucic, 0” (JW/48).
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Podsumowanie

Ludowe eksplikacje etiologii wrodzonego kalectwa wyrosty, co pokazuje materiat
jezykowo-kulturowy, z potrzeby zrozumienia jego przyczyn i uznania za mozliwe
zapobieganie fizycznym i psychicznym anomaliom poprzez stosowanie si¢ do
utrwalonych w kulturze zakazow zwigzanych z czasem poczecia dziecka oraz zachowan
matki (i otoczenia) w okresie zycia plodowego dziecka.

Pogwalcenie zakazu poczgcia dziecka w czasie sakralnym, wedle wierzen,
skutkowaé¢ miato narodzinami osoby niepetnosprawnej (znieksztatconej, o zaburzonej
kompletnosci, szalonej), ktora moglaby zosta¢é uznana za niebezpieczng istotg
»,demonomorficzna”. Natomiast takie widoczne utomnosci, jak np. zajeczal psia warga,
rozszczep czy zez thumaczono m.in. ,,zapatrzeniem si¢” przez matke na zwierzeta i osoby
kalekie, naruszeniem integralnosci wlasnego ciata i cigglo$ci wykonywanych czynnosci,
czy nieodpowiednim postugiwaniem si¢ ostrymi narzgdziami. ,,Odebrac” dziecku
zdrowie i szczg$cie moglo rowniez inne nienarodzone dziecko (zasada konkurencyjnosci)
oraz kto$ niezyczliwy.

Celem przestrzegania tych zasad byto dazenie do sprowadzenia na $wiat zdrowego
potomka. Zdrowie — rozumiane jako kompletno$¢ (w kategoriach normy fizycznej
i psychicznej) i sita — jest bowiem pozadana wartos$cig nadrzedna.
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Skréty stownikow

Bor SEJP Bory$ W. (2006). Stownik etymologiczny jezyka polskiego. Krakow.
Briic SE Briickner A. (1970). Stownik etymologiczny jezyka polskiego.
Warszawa (przedruk z wyd. 1, Krakow 1927).

Kart SGP Kartowicz J. (1900-1911). Stownik gwar polskich. T. 1-6. Krakow.
Kop SWO Kopalinski W. (1989). Sltownik wyrazéw obcych i zwrotow
obcojezycznych. Wyd. 16 rozszerz. Warszawa.

Kow Lek Kowalski P. (1998). Leksykon znaki swiata. Omen, przesqd, znaczenie.
Warszawa—Wroclaw.

Lin SJP Linde S. B. (1951). Sfownik jezyka polskiego. T. 1-6, Warszawa. (Wyd.
3 fotooffset. wedtug wyd. 2 z lat 1854-1860).

SJP Dor Doroszewski W. red. (1958-1969). Stownik jezyka polskiego. T. 1-11,
Warszawa.

SJP PWN.pl Stownik jezyka polskiego. Pozyskano z http://sjp.pwn.pl.

Slav Tol Tolstoj N. . red. (1995-2012). Slavjanskie drevnosti.
Etnolingvisticeskij slovar’. T. 1-5. Moskva [hasto Blagovescenie. T. 1, s. 182—188].
SWJP Dun Dunaj B. red. (1996). Stownik wspdiczesnego jezyka polskiego.
Warszawa.

USJP Dub Dubisz S. red. (2003). Uniwersalny stownik jezyka polskiego. T. 1-6,
Warszawa.

WSJP PWN Wielki stownik jezyka polskiego PWN ze stownikiem wyrazow
bliskoznacznych. (Multimedia).

WSJP Zmig Zmigrodzki P. red. Wielki stownik jezyka polskiego. Pozyskano
Z www.wsjp.pl.

Skroty zrédet

Gaj Rozw Gaj-Piotrowski  W. (1967). Kultura spofeczna Iludu z okolic
Rozwadowa. Wroctaw.

MAAE »Materiaty ~ Antropologiczno-Archeologiczne i  Etnograficzne

wydawane staraniem Komisji Antropologicznej Akademii Umiejetnosci w Krakowie”.
Krakow. T. 1-14: 1896-1919.

MSGP Kucharzyk R.; Niezabitowska A.; Reichan J.; Tokarz M.; Wéjcicka W ;
Wronicz J. red. (2010). Maty stownik gwar polskich. Krakow.
NKPP Nowa ksigga przystow i wyrazen przystowiowych polskich, w oparciu

0 dzieto S. Adalberga oprac. Zespot Redakcyjny pod kier. J. Krzyzanowskiego,
Warszawa, t. 3 1972.

Wista »Wista. Miesiecznik Geograficzno-Etnograficzny”. Warszawa. T. 1—
20: 1887-1905 i 1916-1917.

Informatorki:

Al ur. 1962, Jaszczoéw; zam. Zawadow, gm. Puchaczéw (rozmowa zarejestrowana
18.11.2010).
AK ur. 1965, Lublin; zam. Zawadoéw, gm. Puchaczéw (rozmowa zarejestrowana
24.03.2011).
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CR ur. 1929, Zawadow; zam. Zawadoéw, gm. Puchaczéw (rozmowa zarejestrowana
02.11.2010).

HM ur. 1935, Maryniéw; zam. Ostrowek Kolonia, gm. Puchaczow (rozmowa
zarejestrowana 13.10.2010).

JW ur. 1934, Ostrowek Kolonia; zam. Ostrowek Kolonia, gm. Puchaczéw (rozmowa
zarejestrowana 12.10.2010).

KJ ur. 1935, Trgbaczoéw; zam. Zawadow, gm. Puchaczow (rozmowa zarejestrowana
25.10.2010).

LK ur. 1938, Zawadow; zam. Zawadow, gm. Puchaczéw (rozmowa zarejestrowana
09.04.2011).

MJ ur. 1955, Jaszczow; zam. Zawadow, gm. Puchaczéw (rozmowa zarejestrowana
08.11.2010).

MP ur. 1944, Zawadow; zam. Zawadow, gm. Puchaczéw (rozmowa zarejestrowana
28.10.2010).
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JOANNA SZADURA
ON THE FOLK AETIOLOGY OF CONGENITAL INVALIDITY

The article discusses the problem of beliefs established in folk culture concerning the
causes of inborn disability. On the basis of the analysis of the words "a cripple"”,
"handicapped", “a cliché”, "an invalid" and "a disabled person", the author reconstructs
the conceptualization of disability preserved in these linguistic data. Relying on the 19th-
and 20th-century ethnographic and folklore materials and records collected in the vicinity
of Zawady (Lubelskie Voivodeship, Leczynski District, Puchaczow Commune), she
discusses disability as a result of 1) the fetus’s contact with the sacrum, 2) the disturbance
of the paradisaical order by a pregnant woman 3) the taking away of a child's health by
another conceived child, and 4) practices performed to the detriment of the unborn child
by unfriendly individuals.
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AGNIESZKA KOSCIUK-JAROSZ
Uniwersytet Marii Curie-Sktodowskiej

SPRAWOZDANIE Z OGOLNOPOLSKIEJ KONFERENCJI NAUKOWEJ , KULTURA
TRADYCYIJNA W PERSPEKTYWIE OCHRONY DZIEDZICTWA | REGIONALNYCH
TOZSAMOSCI”, LUBLIN, 29-30 LISTOPADA 2018 ROKU

W dniach 29-30 listopada 2018 roku w Lublinie odbyta si¢ ogdlnopolska
konferencja naukowa ,Kultura tradycyjna w perspektywie ochrony dziedzictwa
i regionalnych tozsamosci” dedykowana Profesorowi Janowi Adamowskiemu w roku
jubileuszu®. Organizatorami wydarzenia byty dwa instytuty Wydziatu Humanistycznego
Uniwersytetu Marii Curie-Sktodowskiej w Lublinie, z ktorymi Jubilat byt zwiagzany
podczas swojej wieloletniej pracy zawodowej — Instytut Kulturoznawstwa oraz Instytut
Filologii Polskiej ponadto Polskie Towarzystwo Ludoznawcze Zarzad Gtowny i Polskie
Towarzystwo Ludoznawcze Oddziat w Lublinie przy wspotudziale Stowarzyszenia
Tworcow Ludowych. Obrady toczyty si¢ w gmachu Wydziatu Humanistycznego UMCS
w Lublinie?.

Profesor dr hab. Jan Adamowski jest uznanym w Srodowisku j¢zykoznawca,
folklorysta, kulturoznawca. Urodzit si¢ w 1948 roku na Podlasiu, w Bordzitowce Nowej
w rodzinie szlachecko-chtopskiej. Od poczatku swojej pracy naukowej jest zwigzany
z Uniwersytetem Marii Curie-Sktodowskiej w Lublinie. Tam w 1972 roku zostat
magistrem filologii polskiej, a w 1982 roku uzyskat stopien doktora na podstawie
rozprawy Procesy modernizacyjne w jezyku polskiego folkloru wierszowanego.
Habilitacja w dyscyplinie jezykoznawstwo zostata mu przyznana przez t¢ samg uczelni¢
w 2000 roku w oparciu o monografi¢ zatytutowang Kategoria przestrzeni w folklorze.
Studium etnolingwistyczne® oraz obszerny dorobek naukowy. W 2016 roku uzyskat tytut
profesora nauk humanistycznych.

Zainteresowania naukowe Profesora Jana Adamowskiego charakteryzuje
interdyscyplinarno§¢ — obejmuja szeroki wachlarz zagadnien, poczawszy od
etnolingwistyki poprzez komunikacje niewerbalng (w tym mata architektura sakralna
i semiotyka cmentarza), po problemy kultury tradycyjnej (np. folklor i plsarstwo ludowe,
religijnos¢ ludowa, obrzedowos$¢ doroczna i rodzinna, zwyczaje i wierzenia) oraz
problemy wschodniego pogranicza kulturowego.

Oprécz naukowych ma duze osiggniecia organizacyjne i dydaktyczne. Jest
zatozycielem Instytutu Kulturoznawstwa UMCS w Lublinie, jego wieloletnim
dyrektorem oraz kierownikiem Zaktadu Kultury Polskiej w tym Instytucie. Wypromowat
siedmiu doktoréw, byt promotorem ponad trzystu prac magisterskich i licencjackich na
kierunkach kulturoznawstwo, filologia polska, bibliotekoznawstwo, etnologia; kolejne
prace s3 w trakcie przygotowywania. Za swoja dziatalno$¢ otrzymal wiele nagrod
i odznaczen, wérod ktorych sg migdzy innymi: Ztoty Krzyz Zastugi (1998), nagroda
Ministra Edukacji Narodowej za prace habilitacyjna (2001), Ztoty Medal ,,Zastuzony
Kulturze Gloria Artis” (2016), Nagroda im. Oskara Kolberga ,,Za zastugi dla kultury
ludowej” przyznana przez Ministra Kultury i Dziedzictwa Narodowego (2017).

1 Strona internetowa Konferencji: https://www.umcs.pl/pl/kalendarz-wydarzen,1499, konferencja-z-okazji-
jubileuszu-profesora-jana-adamowskiego,63701.chtm.

2 Patronatem honorowym Konferencje objeli: Jego Magnificencja Rektor Uniwersytetu Marii Curie-
Sktodowskiej w Lublinie Prof. dr hab. Stanistaw Michatowski, Marszatek Wojewddztwa Lubelskiego Jarostaw
Stawiarski, Polski Komitet ds. UNESCO, Sekcja Polska Miedzynarodowej Organizacji Sztuki Ludowej (I0V).

% Jan Adamowski, Kategoria przestrzeni w folklorze. Studium etnolingwistyczne, Lublin 1999.
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Przewodniczy wielu gremiom, migdzy innymi jury Nagrody im. Oskara Kolberga, jury
Festiwalu Kapel i Spiewakow Ludowych w Kazimierzu, Radzie ds. niematerialnego
dziedzictwa kulturowego powotanej przez Ministra Kultury i Dziedzictwa Narodowego,
Radzie Naukowej Stowarzyszenia Tworcow Ludowych, redakcji czasopisma
,, Tworczos¢ Ludowa”. Jest cztonkiem Komitetu Nauk o Kulturze PAN oraz Komitetu
Nauk Etnologicznych PAN*,

Konferencja ,Kultura tradycyjna w perspektywie ochrony dziedzictwa
i regionalnych tozsamosci”, przypadajaca w roku 70. urodzin Profesora Jana
Adamowskiego, miata na celu podjecie dyskusji naukowej w zakresach badawczych
bliskich Jubilatowi, a wciaz aktualnych dla wspotczesnej folklorystyki, jezykoznawstwa,
kulturoznawstwa 1 bliskiej im przestrzeni wiedzy i dzialalno$ci. Zgromadzita — oprécz
licznych stuchaczy — okoto szes$édziesigciu referentow, wsrdd ktorych znalezli sie
badacze i praktycy, reprezentujacy rézne osrodki naukowe i instytucje kulturalne
w Polsce (Katowice, Kielce, Kolbuszowa, Krakow, Lublin, Mikstat, Nowy Targ, Opole,
Poznan, Radom, Rzeszoéw, Sanok, Suwatki, Szamotuly, Torun, Warszawa, Wroctaw)
oraz gos$cie zagraniczni — z Bulgarii (Sofia) i z Ukrainy (Iwano-Frankiwsk). Tym samym
zjazd zyskal wymiar miedzynarodowy.

Spotkanie w Lublinie zostato zaplanowane na dwa dni®. Konferencja rozpoczeta
si¢ w czwartek, 29 listopada, uroczystoscig jubileuszu Profesora Jana Adamowskiego,
podczas ktorej laudacje wygtosit prof. dr hab. Jerzy Bartminski — promotor doktoratu
Jubilata. W swoim wystapieniu przedstawit sylwetke, najwazniejszy dorobek naukowy
(obejmujacy juz okoto 400 pozycji indywidualnych, a takze wspotautorskich),
dydaktyczny 1 organizacyjny oraz zaangazowanie spoleczne gldwnego bohatera
wydarzenia. Zauwazyt, ze Profesor Jan Adamowski ze swojego Srodowiska rodzinnego
,,Wyniost cenne wyposazenie na cate doroste zycie — realistyczny optymizm, zamitowanie
do porzadku i pracowito$¢, zyczliwos¢ dla ludzi i umiejetno$é wspotpracy z innymi” oraz
ze nalezy on ,,do nielicznego w Polsce grona osob, ktérzy w swoim dziataniu, w postawie
zyciowej, Swiadomie taczyli cechy etosu chiopskiego i inteligenckiego™.

Gratulacje Profesorowi Janowi Adamowskiemu zlozyli przedstawiciele wladz
uniwersyteckich, samorzadowych, osoby reprezentujace polskie i zagraniczne os$rodki
badawcze oraz instytucje kultury. Licznie zebrani stuchacze mogli obejrze¢ prezentacje
multimedialng zwierajaca dokumentacj¢ fotograficzng z najwazniejszych etapoéw drogi
naukowej Jubilata. Tej czesci konferencji towarzyszyly wystepy dwoch artystycznych
grup ludowych z Lubelszczyzny — Zespotu Spiewaczego ,,Dorbozianki” z Dorboz
w okolicach Bitgoraja oraz Meskiego Zespotu Spiewaczego ,,Majdaniacy” z Majdanu-
Obleszcze w okolicach Krasnika.

Czgsc¢ referatowg pierwszego dnia konferencji otworzyta sesja panelowa, w ktore;j
wygloszono trzy wystapienia. Prof. dr hab. Katia Michajtowa zaprezentowata referat
Miejsce ludowych strunowych instrumentéow muzycznych w tradycji epickiej Stowian
poludniowych, w ktérym butgarska badaczka dokonala analizy funkcji instrumentow
typu gydutka (ewvoynxa) oraz gesle (eycna), ktadac nacisk przede wszystkim na ich
zwigzek z wykonywaniem eposu, zardbwno o charakterze heroiczno-historycznym, jak

4 Biogramy Profesora Jana Adamowskiego sa dostepne na stronach internetowych:

https://www.umcs.pl/pl/addres-book-employee,98,pl.html; https://pl.wikipedia.org/wiki/Jan_Adamowski;
http://www.nagrodakolberg.pl/laureaci-prof._jan_adamowski (dostep 8.12.2018).

° Program wydarzenia, abstrakty poszczegdlnych wystgpien, Tabula Gratulatoria oraz informacje
dodatkowe sa dostgpne na stronie internetowej Konferencji (zob. przypis 1). Dokumentacja fotograficzna
znajduje si¢  na  stronie: https://www.umcs.pl/pl/galeria-mediow, 356, jubileuszu-profesora-jana-
adamowskiego,71631.chtm (dostep 10.12.2018).
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i religijno-legendarnym. Oprocz tego pordéwnata funkcje podobnych instrumentéw
strunowych w ludowej kulturze muzycznej innych Stowian, gtéwnie Ukraincoéw. Z kolei
dr hab. Teresa Smolinska, prof. UO przedstawita wystapienie Nowa ,, tradycja” miejska
w  Polsce: Orszak Trzech Kroli, dotyczace tej nietradycyjnej formy ulicznego
$wictowania w miastach polskich. Postulujac konieczno$¢ obserwacji i analizy tego typu
oferty kulturalnej referentka postawila jednoczes$nie pytania o rozmiary poboznosci
ludowej nowoczesnego spoteczenstwa konsumpcyjnego — mieszkancoOw miasta.
Natomiast prof. dr hab. Jerzy Bartminski przygotowal referat Dwa modele opisu jezyka
folkloru. Badacz stwierdzit, ze pierwszy z nich — dyferencjalny, zgodnie z nastawieniem
metody strukturalnej na badanie opozycji, jezyk folkloru pozwalat opisa¢ pod katem tego,
co go rozni od gwary potocznej, konwersacyjnej, ale z uwagi na to, ze nie obejmowat
catosci form jezykowych folkloru (stéw i form neutralnych), nie pozwalal dokonac
cato$ciowej rekonstrukeji obrazu $wiata, zawartego w tekstach folkloru. Mozliwo$¢ taka
stworzyl model holistyczny, realizowany przez zesp6t autorski w formie
opracowywanego wielotomowego Stownika stereotypow i symboli ludowych. Model ten
opiera si¢ na zatozeniach etnolingwistyki kognitywnej — korzysta z zapisow stow,
tekstow oraz relacji o wierzeniach i praktykach. W czgsci materialowej bazuje na
wlasnych badaniach terenowych oraz na publikowanych i archiwalnych danych
dialektologii, folklorystyki i etnografii.

Obrady zasadniczej czegsci konferencji, w oba dni, toczyly si¢ w trzech
rownoleglych czasowo sesjach, w ktorych wystapienia zostaly dobrane w miarg
mozliwo$ci problemowo. Podjg¢te zagadnienia miescily si¢ w kilkunastu gtownych
kregach tematycznych:

1) Jezyk i artyzm tekstow folkloru, gwary ludowe, aksjologia ludowa oraz zagadnienia
etnolingwistyki (prof. dr hab. Halina Pelcowa, dr hab. Stanistawa Niebrzegowska-
Bartminska, prof. UMCS, dr hab. Joanna Szadura, dr Renata Dzwigot, dr Anna Kaczan,
dr Olga Kielak, mgr Jolanta Dragan);

2) Rola warstwy ludowej kulturze narodowej, folklor jako zjawisko spoteczno-kulturowe
i postulat periodyzacji tworczosci folklorystycznej (dr hab. Bogumita Truchlinska, prof.
UMCS, dr hab. Jan Kajfosz);

3) Wspotczesna tworczos¢ ludowa — gltdwne formy i przejawy oraz gatunki folkloru
tradycyjne i wspétczesne (dr hab. Janina Hajduk-Nijakowska, prof. UO, dr hab. Violetta
Wroblewska, prof. UMK);

4) Wierzenia, zwyczaje, obrzedy, wiedza i umiej¢tnosci ludowe — przemiany formy
i funkcji (dr hab. Bozena Taras, prof. UR, dr Agnieszka Kosciuk-Jarosz, dr Mariola
Tymochowicz, mgr Katarzyna Kraczon, mgr Ilona Kulak, mgr Sylwia Prasniewska);

5) Materialna kultura ludowa (dr hab. Robert Lipelt, prof. PWSZ w Sanoku, mgr Marcin
Stanczuk);

6) Badacze kultury ludowej (dr hab. Marzena Marczewska, prof. UJK, mgr Beata
Maksymiuk-Pacek);

7) Kultury ludowa jako inspiracja dla wspotczesnej tworczos$ci artystycznej oraz tradycja
na scenie i w mediach spotecznosciowych (dr hab. Katarzyna Smyk, prof. UMCS, mgr
Mirostaw Majewski, mgr Aleksander Zbiranski);

8) Sacrum w kulturze ludowej, tradycyjna religijno$¢ i jej wspolczesne przemiany
(prof. dr hab. Wiadystawa Bryta, prof. dr hab. Anna Brzozowska-Krajka, dr hab. Piotr
Grochowski, prof. UMK, dr hab. Zdzistaw Kupisinski SVD, prof. KUL, dr Agata Bielak,
dr Agata Rybinska, dr Malgorzata Strzelec, mgr Joanna Paczos);
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9) Tradycja muzyczna i jej dzisiejsze przeobrazenia (prof. dr hab. Bozena Muszkalska,
prof. dr hab. Zbigniew J. Przerembski, dr hab. Tomasz Rokosz, dr Agata Kusto,
dr Bozena Lewandowska, mgr Piotr Wroblewski, Malwina Kott);

10) Cmentarz jako tekst kultury (dr hab. Marta Wjcicka, prof. UMCS, dr hab. Katarzyna
Sobstyl, dr Agnieszka Dudek-Szumigaj);

11) Regionalna tozsamo$¢ kulturowa oraz kultura ludowa w edukacji szkolnej (dr hab.
Matgorzata Latoch-Zielinska, prof. UMCS, dr hab. Anna Mlekodaj, prof. PPWSZ,
dr hab. Iwona Morawska, prof. UMCS, mgr Michalina Janaszak, mgr Szymon
Przeklasa);

12) Ochrona niematerialnego dziedzictwa kulturowego w mys$l Konwencji UNESCO
22003 r. (dr hab. Anna Weronika Brzezinska, prof. UAM, dr Artur Trapszyc, ks.
Krzysztof Ordziniak);

13) Wielokulturowo$¢ w Polsce (dr Krzysztof Snarski);

14) Pozapolskie dziedzictwo kulturowe (dr hab. Jadwiga Koztowska-Doda, dr Olexandr
Kolomyichuk, mgr Monika Sagato).

Podobnie jak czg$¢ rozpoczynajaca, tak i zakonczenie konferencji miato postac
sesji panelowej. Wygloszono wowczas dwa wystgpienia. Prof. dr hab. Jolanta Lugowska
przedstawita referat Zywiof wody i demony w ,, Legendach i basniach Trok” Haliny
Bogdel, w ktorym zwrocita uwage na to, iz opowiadania sktadajace si¢ na tytutowy zbior
potwierdzaja atrakcyjno$¢ ludowej tradycji narracyjnej jako zrodta wiedzy o kulturze
ludowej i folklorze a zarazem jako podstawy parafrazy literackiej. Wskazata, ze
historyczne, krajoznawcze i folklorystyczne zainteresowania autorki taczyty si¢ z jej
ambicjami literackimi, stad tez zaczerpnigte z tradycji folklorystycznej watki poddane
zostaly reinterpretacji i uzupeitnione tworami wlasnej wyobrazni pisarki. Ostatnie
wystapienie zaprezentowatl prof. dr hab. Piotr Dahlig — Watek personalny w badaniach
etnomuzykologicznych i  folklorystycznych, w  ktérym przedstawit histori¢
zainteresowania wybitnymi osobowosciami muzykow, S$piewaczek 1 $piewakow
ludowych w XX stuleciu z intencja ukazania znaczenia kierunku personalnego
W tworczosci oraz dokumentacji naukowej w Lubelskiem.

Opisanemu spotkaniu naukowemu towarzyszyty dodatkowe wydarzenia, takie jak
uroczysta kolacja, zwiedzanie Lublina, czy koncert trojmiejskiej grupy $piewaczej
,,Laboratorium Pies$ni”, ktory odbywat si¢ w ramach zakorzenionego w Lublinie i jednego
z najstarszych tego typu w Polsce — 28. Miedzynarodowego Festiwalu Muzyki Ludowej
,,Mikotajki Folkowe”.

Konferencja dedykowana Profesorowi Janowi Adamowskiemu ,Kultura
tradycyjna w perspektywie ochrony dziedzictwa i regionalnych tozsamosci” — wpisujac
si¢ w wieloletniag histori¢ spotkan naukowych organizowanych przez Wydziat
Humanistyczny UMCS w Lublinie® — byta okazjg do prezentacji wynikow badaf,
wymiany pogladow, dyskusji i nawigzania kontaktow w szerokim S$rodowisku —
kulturoznawcow, etnologéw, antropologéw, folklorystow, etnomuzykologow,
jezykoznawcow, etnolingwistow, pedagogdéw, muzealnikow oraz animatoréw kultury,

6 Nie sposéb wymieni¢ wszystkie tego typu wydarzenia. Przyktadem niech beda konferencje i sesje
naukowe organizowane lub wspolorganizowane w ostatnich kilkunastu latach z ramienia kierowanego przez
Profesora Jana Adamowskiego Zaktadu Kultury Polskiej Instytutu Kulturoznawstwa UMCS: cykl konferencji
ogoblnopolskich ,,Tradycja dla wspdlczesnosci” w Baranowie Sandomierskim, lubelskie konferencje
poswigcone problemom dziedzictwa niematerialnego, sacrum w kulturze tradycyjnej i wspotczesnej, krzyzy
i kapliczek przydroznych, drogi w jezyku i kulturze i innych zagadnien, ponadto regionalne sesje naukowe
w Woli Osowinskiej, Hansku, Wtodawie, Janowie Lubelskim i inne.
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ktorzy w swojej pracy zajmuja si¢ — zarowno teoretycznie, jak i1 praktycznie —
problematyka kultury typu ludowego i form jej wspotczesnego funkcjonowania.

Organizatorzy zywia nadziej¢, ze lubelskie spotkanie bylo owocne i inspirujace
naukowo zaréwno dla referentow, jak i dla stuchaczy, za$ dla Jubilata stanowito
potwierdzenie zainteresowania podejmowang przez niego problematyka w szerokim
polskim i zagranicznym $rodowisku naukowym.
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W KREGU NOWYCH EDYCJI KLASYKI POEZJI
CHLOPSKIEJ

Jan Pocek, Poezje, Ludowa Spoétdzielnia
Wydawnicza, Warszawa — Lublin 2017, ss.
383.

Rok 2017 ogtoszony zostal na Lu-
belszczyznie rokiem Jana Pocka. Tu bowiem
w roku 1917 w podlubelskim Kaleniu uro-
dzil si¢ ten najwybitniejszy w dziejach pol-
skiej literatury przedstawiciel poezji chtop-
skiej (zmart w 1971 r.), ktdrego wiersze pu-
blikowane na tamach periodykow i gazet (m.
in. ,,Chtopskiej Drogi”, ,,Miesigcznika Lu-
dowego”, ,,Nowej Wsi”, ,,Sztandaru Ludu”,
,, Tygodnika Kulturalnego” czy ,,Tworczosci
Ludowe;j”) znalazty si¢ takze w antologiach
zbiorowych (Wies tworzgca t. 1 — 1V, 1962 —
1970, Antologia poezji ludowej 1830 — 1980,
1967, Poglosy ziemi, 1971, Suplikacje czasu
wojny, 1983 i in.) oraz w cieszacych si¢
znacznym zainteresowaniem odbiorcow to-
mach autorskich — m. in. Malwy, 1963,
Wiersze, 1973, Poezje, 1980. Dokonane
przed laty przez krytykow i badaczy kultury
ludowej wpisanie Pocka w kontekst i realia
kultury regionalnej a zarazem powszechna
juz dzi$ $wiadomo$¢ ponadlokalnego wy-
miaru i znaczenia dorobku tworczego tego
poety, zwigzana z potrzeba upowszechnia-
nia wiedzy zard6wno na temat samego tworcy
jak i reprezentowanego przezeh swoistego
fenomenu tozsamosci lokalnej i kulturowe;j
zaowocowaty ambitnym projektem przygo-
towanym przez Stowarzyszenie Tworcow
Ludowych, Wojewddzka Biblioteke Pu-
bliczng im. Hieronima topacinskiego oraz
przedstawicieli licznych stowarzyszef kul-
turalnych regionu, instytucji Kkulturalnych
i edukacyjnych oraz lubelskich mediéw za-
tytutowanym ,,Wielki powr6t, czyli Rok
Jana Pocka” , zaakceptowanym i dofinanso-
wanym przez Ministerstwo Kultury i Dzie-
dzictwa Narodowego. Jego wazng czgscia
okazata si¢ publikacja obszernego tomu
wierszy Poety z Kalenia (na jego zasadnicza,
antologijng czgs¢ skltada si¢ 410 utworow
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poetyckich) zaopatrzonego Notg edytorskq
piora Ewy Hadrian i Kalendarium sporza-
dzonym przez Marte Tomasik. Druga czgs¢
tomu stanowi imponujace studium pos$wig-
cone poezji Pocka napisane przez znakomita
badaczke, znawczyni¢ poezji autora Malw
Katarzyne Smyk, zatytulowane ,, Pod nie-
bem pelnym storica i Boga” — poezja Jana
Pocka. Zawarte w tomie teksty przygoto-
wano na podstawie |l wydania Poezji
w opracowaniu  Aliny  Aleksandrowicz
(1984), uzupetniajac zbidr wierszami z tomu
Malwy, ktore nie znalazty si¢ we wspomnia-
nym, do tej pory najobszerniejszym, wyda-
niu wierszy Pocka. Na potrzeb¢ nowego wy-
dania utwor6éw tego niewatpliwego klasyka
poezji chlopskiej wskazuje autorka Noty
edytorskiej stwierdzajac: ,,Brak nowych wy-
dan wierszy poety nie sprzyjal rozwojowi
znajomosci zycia i dziela Jana Pocka wsrod
kolejnych pokolen mieszkancow Lubelsz-
czyzny i kraju” (Pocek, 2017, s. 274). W re-
alizacji zalozonego przez wydawcow celu
popularyzacji dokonan poety z Kalenia nie-
zwykle wazne, zaryzykowa¢ mozna tezg, ze
»ha rowni” ze sporzadzeniem obszernego
i reprezentatywnego, uwzgledniajacego te-
matyczne i formalne zréznicowanie arty-
stycznego dorobku tego pisarza, wyboru
wierszy okazuje sie takze kompetentne, spo-
rzadzone wedhlug najlepszych zasad filolo-
gicznej akrybii syntetyczne opracowanie
Katarzyny Smyk, stanowigce swego rodzaju
przewodnik po $wiecie poezji Jana Pocka,
proponujacy klucz, a dokladnie — system
kluczy umozliwiajacy poglebiong czytelni-
czg konkretyzacj¢ jego utwordow. Lektura
tekstow Pocka nie jest bowiem, co warto
podkresli¢, wbrew ich pozornej prostocie,
a w kazdym razie braku formalnego wyrafi-
nowania, zadaniem fatwym i oczywistym.
Przed ponad trzydziestu laty Roch Sulima
Wswej waznej rozprawie poswigconej
wspotczesnej poezji ludowej (m. in. takze
utworom Pocka) stwierdza: ,,Czytelnika tej
poezji, nie posiadajacego do niej symbolicz-
nego klucza, razi¢ moze powtarzalnosé
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wigkszosci motywdw, ich — w prostym od-
czytaniu — znaczeniowa banalno$¢. Przy lek-
turze z kluczem czeka nas jednak wiele nie-
spodzianek spowodowanych otwartoscia
i bezposrednio$cia wyrazu  poetyckiego,
uwarunkowanego — zachowanym na tym po-
ziomie kultury — jezykiem przezy¢, ktory
jest jezykiem rzeczy, symboli, jezykiem pra-
ludzkich sytuacji i nawykow” (Sulima 1985,
s. 239). Autorka najnowszego studium
0 tworczosci Jana Pocka, bogata w doswiad-
czenia wspotczesne] etnolingwistyki, znaj-
dujace swoj spektakularny wyraz w kolej-
nych ukazujacych si¢ na rynku wydawni-
czym tomach Stownika stereotypow i sym-
boli ludowych (od 1996 roku), punktem wyj-
$cia swych rozwazan czyni wigc jezykowy
obraz $§wiata, ktory ,,jest potoczng interpre-
tacja rzeczywistosci z punktu widzenia prze-
cietnego uzytkownika jezyka, oddaje jego
mentalno$é, odpowiada jego punktowi wi-
dzenia i jego potrzebom. Jest ,,naiwny” [...]
to znaczy rownoczes$nie antropocentryczny
i etnocentryczny, tworzony wyraznie
z punktu widzenia czlowieka, mierzony
ludzkimi miarami” (Bartminski, 2006,
S. 14). We wstepie do swych rozwazan pisze
wigc Katarzyna Smyk: ,,Catos¢ utrzymana
jest konsekwentnie w nurcie analiz kogni-
tywnych, przyjmujacych za cel podmiotowa
— dokonywang z punktu widzenia poety — re-
konstrukcje fragmentdw obrazu $wiata”
(Smyk, 2017, s. 283) Swoista strategia uczo-
nego wpisujacego si¢ w ten paradygmat ba-
dawczy okazuje si¢ wigc niejako ,,towarzy-
szenie” przedmiotowi a zarazem ,,bohate-
rowi” swych rozwazan w jego intelektual-
nych i emocjonalnych poczynaniach maja-
cych na celu porzadkowanie wlasnego
$wiata, a ostatecznym celem rekonstrukcja
kulturowych — dostownych i symbolicznych
— sensow podstawowych kategorii pojecio-
wych sktadajacych si¢ na jezykowy obraz
$wiata wlasciwy uzytkownikom kultury tra-
dycyjnej. Jak konkluduje autorka ,,Odtwo-
rzona w takiej procedurze struktura seman-
tyczna danego pojecia [...] odwzorowuje
uwarunkowany kulturowo sposob Pocko-
wego myslenia, kategoryzowania i widzenia
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$wiata” (Smyk, 2017, s.283). Wyodreb-
nione przez badaczke na podstawie analizy
konkretnych tekstow kategorie pojgciowe,
poddane wstepnej analizie statystycznej
(frekwencja wystepowania w zgromadzo-
nym materiale jezykowym), rozpatrywane
W zrdznicowanych kontekstach, w jakich sig¢
pojawiaja, odzwierciedlaja elementarne do-
$wiadczenia ,,zwyklego cztowieka” pragna-
cego zy¢ w $wiecie zrozumialym i uporzad-
kowanym, o przejrzystej strukturze aksjolo-
gicznej. Wiazg si¢ przeto ze sposobem po-
strzegania przestrzeni, konkretyzowanym
przez, bliskie do$wiadczeniu mieszkanca
wsi, obrazy i motywy takie jak: pola, taki,
miedze, drogi, wioska, niebo, potoki, je-
ziora, wzgorza i doliny, lasy, piaski, ogrod,
sad; wyrazaja stosunek do czasu i jego wa-
loryzacje (potudnie jako czas radosci, stonca
i Boga, noc — czas t¢sknoty, tajemnicy i two-
rzenia); wpisuja si¢ w elementarng w syste-
mach kultury opozycj¢: cisza — hatas (r6zne
odmiany ciszy — cisza przestrzeni rajskiej,
cisza czasu $mierci), dzwigki i pradzwigki
sktadajace si¢ na ,,piesn $wiata” (ptaszgca
orkiestra, choér polskich pdl), piesn ziemi
i piesn cztowieka. Odnosza si¢ do otaczajg-
cych cztowieka ,braci mniejszych”. Jak
stwierdza Katarzyna Smyk ,,jednym z naji-
stotniejszych motywow jego [Pocka] twor-
czosci jest motyw ptakow” (Smyk, 2017,
S. 315), podkreslajac, ze w wierszach tego
poety pojawia si¢ az trzydzieSci gatunkow
tych skrzydlatych stworzen. Zdaniem au-
torki tworza one kolekcje, ktora ,,metoni-
micznie oznacza ojczyzng, czyli najblizszy
cztowiekowi $wiat” (Smyk, 2017, s. 318),
bedac immanentnym skladnikiem wiej-
skiego, nasyconego emocjami pejzazu. Ana-
lizujac rézne formy obecnosci obrazu ptaka
w wierszach Pocka, stara sie Katarzyna
Smyk usytuowac je wobec roznych zrodet
i poktadéw tradycji — uniwersalnej i lokal-
nej, dostrzegajac w nich m.in. archaiczne
wyobrazenie duszy jako ptaka, a takze sym-
bolik¢ posrednictwa migdzy ziemig a nie-
bem. Odnotowuje postuzenie si¢ przez poetg
w konstrukcji wlasnego $wiata pelnego zna-
czen ogodlnokulturowa symbolika konkret-
nych gatunkow ptakow (kruk, puszczyk jako
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symbole $mierci i zatoby), wskazuje na folk-
lor (szczegodlnie na piesn ludowa i przy-
$piewki) jako uktad odniesienia dla analizo-
wanych tekstow, wyrazajacy si¢ na przyktad
w wywiedzionych z poetyki folkloru kon-
strukcjach paralelnych typu: gotab — kawa-
ler, jaskoteczka — panna. O glgbokim usytu-
owaniu w kulturowo uwarunkowanym jezy-
kowym obrazie §wiata §wiadczy tez wysoka
frekwencja konstrukcji typu: srebro — ztoto
(widocznej m. in. w ludowych piesniach, ale
tez w gatunkach narracyjnych, na przyktad
w basni) a takze kategorii odnoszacych si¢
do relacji wewnatrzrodzinnych — przede
wszystkim: matka i ojciec. Odnoszac si¢ do
problemu nawigzan i zaleznosci migdzy
utworami poetyckimi, Pocka a folklory-
stycznym podglebiem stusznie podkresla
Smyk swoista suwerenno$¢ poety z Kalenia
jako tworcy i artysty. Sledzac reguly jego
warsztatu tworczego, zwraca wigc uwage na
stosunkowo niewielki zakres czynnosci o
charakterze jawnie stylizatorskim, majg-
cych, jak twierdzi, zwiazek jedynie z czgscia
jego dorobku tworczego, proponuje nato-
miast bardziej adekwatne w przypadku poe-
zji Pocka okreslenie: ,,cytaty symboliczno-
wierzeniowe z kultury tradycyjnej” (Smyk
2017, s.353). Wydaje si¢ ono trafne i dobrze
oddajace typ relacji migdzy indywidualnym
dokonaniem autorskim a zbiorowymi wyob-
razeniami sktadajacymi si¢ na jezykowy ob-
raz $wiata. Dokladna i wnikliwa lektura
wierszy Jana Pocka w konfrontacji z przy-
wolang tradycja ujawnia bowiem zawartg
W nich swoistag nadwyzke znaczeniows be-
daca konsekwencja godnej podkreslenia sa-
moswiadomosci poety, stanowiac dowod,
W pewnym przynajmniej zakresie, oryginal-
nego wykorzystania przez chtopskiego pisa-
rza wybranych elementow wilasnego Kultu-
rowego dziedzictwa. Spektakularnym tego
dowodem jest fatwo zauwazalny przez czy-
telnika obecny w wierszach Pocka poziom
refleksji o charakterze autotematycznym.
Rozpatrywane w tej perspektywie ,trady-
cyjne” ptaki okazuja si¢ wigc takze metafora
poezji tworzong ,,z zachwytu nad uroda
ziemi i zycia” (Smyk 2017, s. 326). Konstru-
ujac poetyckie refleksje dotyczace procesu
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tworzenia, siega tez czgsto poeta do ,,0g01-
nokulturowego” obrazu zlota, stajacego sig¢
wtym kontekscie ekspresja natchnienia,
»znakiem tworzenia i inspiracji, jakiej do-
$wiadcza poeta w kontakcie z ziemig i przy-
rodag” (Smyk 2017, s. 335).

Zastosowany przez Katarzyne Smyk
model opisu $wiata poetyckiego Jana Pocka
i propozycja metod jego analizy w trafny
sposOb wiaza si¢ ze spoteczno-kulturowym
statusem poety, wielokrotnie opisywanym i
eksponowanym przez badaczy i krytykow
jego dokonan, uwzgledniajac zaréwno to, co
wigze go z folklorystyczng (szerzej — lu-
dowa i wiejska) tradycja, jak i wazne ele-
menty dorobku pisarskiego poety z Kalenia,
ktoére decyduja o odrgbnosci a nawet orygi-
nalno$ci tej niezwyktej sylwetki tworczej.
Doktadnosc i precyzja ustalen poczynionych
przez badaczke (poza klarowna narracjg wy-
razaja si¢ one takze w obszernych cytatach,
odsytaczach do konkretnych wierszy a takze
w porzadkujacych wykorzystany materiat
tabelach uwzgledniajacych aspekt staty-
styczny analizowanego zbioru tekstow)
sprawiaja, ze obszerna antologia wierszy
Jana Pocka wraz z towarzyszacym jej, po-
mieszczonym w starannie przygotowanym
pod wzgledem edytorskim tomie, kompe-
tentnym komentarzem a zarazem przewod-
nikiem po $wiecie wyobrazni klasyka poez;ji
chlopskiej, oceniona by¢ powinna jako
istotny skltadnik catoSciowego obrazu
wspotczesnej naukowej recepcji tego pisar-
stwa, uwzgledniajacej najnowsze dokonania
antropologii, wiedzy o kulturze i jezyku.
Przyjmujac punkt widzenia czytelnika
(i przysztego badacza) poezji Pocka, powie-
dzie¢ mozna, iz interesujgcy nas tom w row-
nym stopniu przypomina, porzadkuje i ko-
mentuje tworczos¢ poety z Kalenia co inspi-
ruje do kolejnych, pogtebionych lektur i czy-
telniczych odkry¢.

JOLANTA ZUGOWSKA
Uniwersytet Wroctawski
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ONDRA £YSOHORSKY: SLASKI BARD CZY OBY-
WATEL ,,SWIATOWEJ REPUBLIKI LITERA-
TURY”?

Libor Martinek, Lassko-evropsky basnik
Ondra Eysohorsky. Monografie, Oficyna
Wydawnicza ATUT, Wroctaw 2016,
ss. 221.

Monografia Libora Martinka, Lassko-
evropsky basnik Ondra Eysohorsky, Mono-
grafie (Lasko-europejski poeta Ondra Eyso-
horsky, Monografia) poswiecona zyciu
i tworczoéci Ondry Lysohorskiego, poety,
urodzonego w 1905 roku we Frydku, znaj-
dujacym si¢ wowczas w granicach monar-
chii austro-wegierskiej, ktory w migdzywo-
jennej Czechostowacji wysunat tezg o istnie-
niu niezaleznego narodu laskiego i stworzyt
jego literacki jezyk pisany, na podstawie la-
skich gwar?, to ksigzka wazna i potrzebna.
O ile bowiem koncepcja narodu laskiego,
sformulowana przez bohatera monografii,
zostala jednoznacznie odrzucona, by tak
rzec w krajowej skali mikro (w rejonach
Ostrawskim 1 Cieszynskim), 1 w krajowej
skali makro (w Pradze), a takze za granica
(w Polsce i w Zwigzku Radzieckim), o tyle
jego poezja zyskata rozglos migdzynaro-
dowy i byta przektadana na jezyki obce. Po
drugiej wojnie $wiatowej Lysohorski pisze
swoje wiersze w jezyku niemieckim, okre-
$lajac si¢ mianem ,,poety europejskiego”. |
to wlasnie na swoiscie rozumiang europej-
skos$¢, a nawet Swiatowos¢, tego pisarza pra-
gnie zwroci¢ uwage autor tej monografii, Li-
bor Martinek, literaturoznawca, docent Uni-
wersytetu Slaskiego w Opawie i profesor
nadzwyczajny  Uniwersytetu ~ Wroctaw-
skiego, od lat zajmujacy si¢ problemami li-
teratury i kultury regionalnej $laskiego po-
granicza, odwotujacy si¢ do badan filologow
czeskich, polskich, amerykanskich i rosyj-

1 Nota bene, w polskim kompendium lingwi-
stycznym nie znajdujemy takiego jezyka. Jest tam
tylko nazwa ‘Laskie gwary’ i odsylacz do hasta
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skich, dotyczacych pochodzenia i whasciwo-
$ci idiolektu tego ekscentrycznego poety, na
tle jezykow: czeskiego, polskiego i stowac-
kiego.

Szczegdlng uwage poswigea autor naj-
pierw czeskiej, potem ponadnarodowej re-
cepcji dziela Lysohorskiego, wlaczajac w to
opinie krytykoéw radzieckich, okresu drugiej
wojny $wiatowej, i stowacka krytyke przed-
wojenng i powojenng. Trzeba mie¢ na uwa-
dze, ze pisany jezyk laski Lysohorskiego
jako swoisty wyraz regionalizmu, jako prze-
jaw sprzeciwu wobec lingwistycznego cen-
tralizmu, znalazt si¢ w opozycji do polityki
jezykowej Pragi miedzywojennej i powojen-
nej. Druga wojna §wiatowa w znaczacy spo-
sob wptyneta na zycie poety, jego dojrzewa-
nie iksztaltowanie si¢ pogladoéw spotecz-
nych i obywatelskich, bedac dla niego pa-
smem trudnych wyzwan, porazek, ale takze
artystycznego sukcesu. To w czasie wojny
powstato sporo opracowan warto$ciujacych
jego przekonania i tworczo$¢ poetycka,
zwlaszcza ~wZSRR ~ (m.in.  Wiktor
Szklowskij), gdzie byt tlumaczony przez
czotowych radzieckich rosyjskich poetow.

Praca sklada sie ze Wstepu, jedenastu
rozdziatéw, Zakonczenia, uzupelionych
streszczeniami w jezykach: czeskim, angiel-
skim i polskim; obszerng bibliografig pod-
miotowa i wielojezyczng bibliografia przed-
miotowa, uwzgledniajaca takze netografie
przedmiotu; Note edytorskg — W jezyku cze-
skim i polskim; trzy recenzje wydawnicze:
Siergieja Skorwida, Martina Pilafa i Vladi-
mira Kfivanka, wreszcie Abstrakty i Stowa
kluczowe w jezyku czeskim i angielskim.

We Wistepie do tej klasycznie skompo-
nowanej monografii autor prezentuje i prze-
konujaco uzasadnia: potrzebe stworzenia
pracy; podstawy metodyczne, inspiracje me-
todologiczne, a takze istotne powigzania po-
miedzy poezja Lysohorskiego a tworczoscia

'Czeski jezyk’. Por. Encyklopedia jezykoznawstwa
ogdlnego, pod red. Kazimierza Polanskiego, Os-
solineum, Wroctaw 1993, s. 300.



innego $laskiego barda Petra Bezruca, kto-
rego wplyw na jego wlasng poezj¢ czesto
podkreslal. Martinek deklaruje, ze struktura
jego pracy zdeterminowana jest jej koncep-
cja. Autor rozpoczyna od prezentacji osobo-
wosci Lysohorskiego do poczatku drugiej
wojny Swiatowej, bo w tym wilasnie czasie
ksztattuje sie koncepcja jezyka laskiego
i poezji pisanej w tym jezyku. Szczegdlng
uwage zwraca na poliglotyzm pisarza,
wszechstronne wyksztalcenie slawistyczne
i filozoficzne, p6zniejszego licealnego nau-
czyciela i docenta germanistyki.

W rozdziale pierwszym znajdujemy
szczegdtowy zyciorys Ondry Lysohorskiego
— ktory nazywat si¢ Erwin Goy (w wersji
zbohemizowanej: Ervin Goj) — zarysowu-
jacy kontekst historyczny, ktory niewatpli-
wie wplynal na osobowos¢ i dzielo tego
swego rodzaju ,poety lingwistycznego”,
ktory za swoje powotanie uznat stworzenie
teorii i historii narodu laskiego i podjat si¢
misji zdefiniowania poje¢ okreslajacych
jego rozumienie Slaska i kraju Lachow;
ktory w krotkim wierszu zatytulowanym
Meditace nad ndarodnostni rubrikou (Medy-
tacje nad rubrykq narodowos¢, okreslat sig
mianem Lacha narodowosci niemiecko-pol-
sko-stowacko-czeskiej (s. 23). Nawet pierw-
sze proby poetyckie siedemnastolatka, ,,mo-
wily po niemiecku”, a pierwsze wiersze
W laszczyznie, nawiazujace do nurtu cze-
skiej poezji proletariackiej, napisat jako
gimnazjalny nauczyciel. Autor monografii
zwraca baczng uwagg¢ na droge zyciowa po-
ety, ktory pochodzac z gorniczej rodziny,
uzyskat wszechstronne wyksztatcenie, osia-
gajac tytuly akademickie (doktorat z filozo-
fii; habilitacj¢ germanistyczng).

Towarzystwo Lassko perspektywa, za-
lozone w roku 1936 w Ostrawie to kolejny
etap poszukiwania wspolpracownikow, lite-
ratow, majacych wspomagac jego koncep-
cje. Czlonkowie tej organizacji starali si¢

2 Wszystkie cytaty w jezyku laskim. Konse-
kwentnie nie tlumacze na jezyk polski takze tytu-
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pidrem reagowac na wazne z ich punktu wi-
dzenia wydarzenia europejskie (np. wojna
domowa w Hiszpanii).

W kolejnych rozdziatach Martinek
opisuje szczegdlowo postepujace przemiany
w dzietach Lysohorskiego do wybuchu Il
wojny $§wiatowej; reakcje krytyki literackiej
na teori¢ narodu laskiego; stosunek do jego
osoby i tworczosci przedstawicieli inteligen-
cji $laskiej (cieszynskiej 1 gornoslaskiej); a
takze (w konkluzji rozdziatu IV) podejmuje
probe opisu wspotczesnych opinii, rewizji i
polemik na temat Lysohorskiego koncepcji
narodu laskiego.

Rozdzial V to bez watpienia najbar-
dziej lingwistyczna cze$¢ recenzowanej
pracy. Autor, poszukujac jezykoznawczych
zrodet koncepcji jezyka laskiego, nawiazuje
najpierw do lingwistycznych badan prowa-
dzonych na Slasku Cieszynskim, by nastep-
nie powrdci¢ do pogladow tworcy tego je-
zyka, ktory sam go stowami swej reci tak
charakteryzowat:

Lasski jazyk je fe¢ $lonskych hawjétow a tkocow.
Je mekky a twérdy jak kwjétko a skata. Zbjérotch
ty kwjétka a wozolch do bukety we chwilach
smutku a radosé¢i, fémotch skaty w mracnych
chwilach, fomolch cestu, kéro wedze k ludskos¢i.
Stojim piy tej ceSée jak strom s htybokimi
koténami. Wichry ho fieztomaju (...) hodzo ¢enn
po kazdym ¢tow€kowi. Rytmém odwaznym Sumi
w muzyce Leosa Janacka. Lassky jazyk swoim
rytmem fniese stowa k horyzontom cytow. Jak
pramén nigdy newysychajuci oswézi kazdeho,
gdo $e k iému piyblizi (s. 60)2.

By wreszcie opisa¢ gramatyke i lek-
syke tego jezyka odwotujac si¢ do prac lin-
gwistow polskich (G. Balowskiej, E. Siat-
kowskiej, A. Zargby), radzieckich (A. D.
Duliczenko), czeskich (A. Stich, I. Dorov-
sky, M. Vasicek), ale takze brytyjskich (E.
Osers) czy amerykanskich (K. Hannan). Ten
obszerny rozdzial koncza reakcje czeskiej
i stowackiej krytyki literackiej na dokonania
tworcy jezyka i poezji laskiej.

10w poszczegodlnych utworow, wychodzac z zato-
Zzenia, ze polski czytelnik nie powinien mie¢ trud-
nosci z ich zrozumieniem.
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Rozdziat VI poswigca Martinek poet-
yce poezji Lysohorskiego powstatej przed
wybuchem II wojny $wiatowej; wskazuje na
znaczenie jakie odgrywa w jej tworzeniu
i ksztattowaniu si¢ pogladéw spotecznych
i politycznych, jego czesko-niemiecki bilin-
gwizm, pozwalajacy mu pisa¢ wiersze takze
w jezyku Goethego, a takze powracajacy
W jego wierszach motyw radzieckiej Rosji
jako ,,$wietej ziemi”, co nie uszto krytycznej
uwadze Petra Bezruca, ale spotkalo sig¢
Z przyjaznym przyjeciem ze strony ikony
czeskiej krytyki literackiej F. X. Saldy. Kon-
cowa cz¢$¢ VI rozdziatu poswigcona jest ge-
nezie tematéw i motywow poezji do roku
1935, wérdd ktorych uwage autora zwracaja
napisane w latach 1933-1934: Ars poetica,
Lasko pésnicka, Gazowo maska, Wjera,
DzZeucha, gdzie poetyckie wyznanie wiary,
spoteczne zaangazowanie po stronie uci-
$nionych, lokalny patriotyzm, wreszcie wpi-
sana w impresjonistyczny entourage ero-
tyka, ujawniajg bardzo szeroki kontekst in-
spiracji od Angelusa Silesiusa poczynajac,
przez Husa, Villona, do Rollanda, Mickiewi-
cza, Jesienina i wielu innych, w tym takze
postaci z regionalnych legend (np. Ondra-
szek czy Kolorka).

Osobny, nie tylko w strukturze mono-
grafii Martinka, rozdzial stanowi emigra-
cyjna tulaczka Lysohorskiego, rozpoczeta
W Bratystawie, z ktérej w marcu 1939, wy-
jezdza do Polski, by unikng¢ — jako poeta
wyraznie lewicowy — ewentualnych przesla-
dowan ze strony narastajacej tam fali faszy-
stowskiego nacjonalizmu. Jednakze juz po
tygodniu pobytu w Katowicach poeta zo-
rientowat si¢, ze wpadt z deszczu pod rynng
i szybko wrocit do Bratystawy. Tam jednak,
oskarzony za [0] szpiegostwo na rzecz Pol-
ski, powrdcit do Katowic, gdzie zdazyt jesz-
cze znalez¢ kilku przyjaciot wsrdd miejsco-
wych ludzi pidra, i na dwa dni przed wybu-
chem wojny, wystapi¢ w lokalnej rozgtosni
radiowej. Z tamtych czasow pozostaty wiezy
faczace go z: Ludwikiem Brozkiem, Zdzista-
wem Hierowskim i Wilhelmem Szewczy-
kiem.

Pobyt w Polsce to tylko drobny epizod
W poréwnaniu z emigracyjnym pobytem [w]
ZSRR, rozpoczgtym wraz z wybuchem
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wojny i trwajacym jeszcze jaki§ czas po jej
zakonczeniu. Znaczacy dowdd nieprzerwa-
nej aktywnosci Lysohorskiego, na rzecz
ludu i jezyka laskiego, jest [stanowi] — udo-
stepniony i zredagowany przez Martinka —
czeski przektad (z jezyka francuskiego) listu
do Stalina, napisanego wiosna 1944 (s. 219-
221).

Pobyt w ZSRR nie ostabia aktywnosci
poetyckiej Lysohorskiego, co wigcej uzy-
skuje [on] mozliwo$¢ szerszej recepcji
dzigki przektadom na jezyk rosyjski, doko-
nywanych m.in. przez Borysa Pasternaka,
Samuela Marszaka, Nikotaja Tichonowa,
Samuela Lewika i na poczatku Maring
Cwijetajewa.

Poetyka tworczosei poetyckiej la-
skiego barda podczas Il wojny $wiatowej
jest przedmiotem rozdziatu VII. Przeplataja
si¢ w niej nawigzania do watkow autobio-
graficznych, wczesniej w jego poezji obec-
nych, z refleksjami z podrozy poety z Mo-
skwy na Ural, czy z pobytu w Taszkiencie,
gdzie powstal m.in. sonet zatytutowany Bra-
tystawa. Przyjaznie z poetami rosyjskimi
owocujg wierszami, ktorych tytuty, Jesénin,
Majakowski, Cwétajewa, méwig same za
siebie.

Rozdzial ten konczy autor analiza
przejmujacego poematu pt. Polsky podzim
1939, gdzie wspomina si¢ m.in. bohaterska
obrong Westerplatte, a Polsce poswigcone sg
takie stowa:

Pieziwom, Polsko, twoju historiju.

Tych deset dni je mi jak deset wekow.
Zitu w knize ludstwa, jak swoju misiju
pélnis w storocach w boju o cloweka.
Tys$ pérwsi postupito Kalwaryju,

ké&j druzy wyhybali se zdaleka.
Piehrato$ wojnu. Wyhrato$ moralné.
Tys Ciste je, aj k&j su casy kalne (s. 128).

W rozdziat VIII i IX monografista opi-
suje kolejno: dole i niedole zycia i tworczo-
$ci Lysohorského po II wojnie Swiatowej;
przemiany jego powojennej tworczosci poe-
tyckiej i powojenne przeklady poezji Lyso-
horského na jezyki obce: angielski, francu-
ski, publikowane takze w USA czy w Szwaj-
carii, gdzie publikowano takze niemieckie
oryginaly jego wierszy. Biorac pod uwage



takze te thumaczenia, trzeba zgodzi¢ si¢ Li-
borem Martinkiem, iz traktowanie Lysohor-
skiego jako poety regionalnego dlatego, ze
pisal w stworzonym przez niego samego
sztucznym jezyku, jest niestuszne.

W rozdziale X Libor Martinek wnikli-
wie analizuje poetyke poezji Lysohorskiego,
skupiajac [si¢], w pierwszej cz¢sci tego roz-
dziatu, szczegdlnie na obrazach kobiety,
mezczyzny i metaforyce, by w czgsci drugiej
przej$¢ do prezentacji sylwetki poety jako
nasladowcy poezji Petra Bezruca i barda
Iudu laskiego (barda ,,lasského naroda™).

Zmierzajac ku zakonczeniu, autor tej
cennej monografii, omawia meandry recep-
¢ji krytycznoliterackiej Zycia i tworczosci
Ondry Lysohorského po roku 1945, dzielac
ten czas na dwa okresy: od 1945 roku do
roku 1989 i po roku 19893. Warto zauwazyé,
ze autor monografii doprowadza opis dowo-
dow recepcji zycia i tworczosci tego niezwy-
klego cztowieka i tworcy do lat 2000, kto-
rego w latach 1969 i 1970 kandydowano
[ze?] wsparciem instytucji zagranicznych do
literackiej nagrody Nobla.

Monografia Libora Martinka Lassko-
evropsky basnik Ondra Lysohorsky przy-
bliza t¢ niezwykla osobowos¢; pozwala
spojrze¢ na nig z szerokiej perspektywy mig-
dzynarodowej; wyprowadzajac ja tym sa-
mym poza obszar wasko rozumianej regio-
nalno$ci, czyniac, na swdj sposob, ,Sla-
skiego barda” obywatelem ,,$wiatowej repu-

bliki literatury”.

® Ondra Lysohorski zmart 19 grudnia 1989
roku w Bratystawie. Libor Martinek piszac o po-
grzebie poety 27 grudnia w bratystawskim krema-
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WOJCIECH SOLINSKI
Uniwersytet Wroctawski

torium zauwaza, ze obecnych byto wiele osobisto-
Sci z calego niemal $wiata. Zabrakto tylko jego
frydeckich krajanow.

4 Termin przejety od Pascal Casanovy.
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MUZYKA NAJBLIZSZA ZIEMI...,
CZYLI O TYM, JAK TRADYCJA NIE SZKODZI NO-
WOCZESNOSCI

Muzyka najblizsza ziemi... 50 lat Ogélnopol-
skiego Festiwalu Kapel i Spiewakéw Ludo-
wych w Kazimierzu nad Wislg, publikacje
opracowat zespo6l pod redakcja Jana Ada-
mowskiego i Andrzeja Sara, sktad zespotu:
Jan Adamowski, Anna Kistelska, Pawel
Onochin, Andrzej Sar, Beata Urniaz-Ksig-
ska, Wojewddzki Osrodek Kultury w Lubli-
nie, Lublin 2016, ss. 348.

Inne informacje: duzy format, ilustracje
czarno-biate i kolorowe, streszczenie w je-
zyku angielskim, dwie ptyty CD.

W 2016 roku w Lublinie, nakladem
tamtejszego Wojewodzkiego Osrodka Kul-
tury, ukazatla si¢ publikacja, ktorej nie spo-
s6b nie zauwazy¢ wsrod wielu najnowszych
wydawnictw dotyczacych szeroko pojetej
kultury tradycyjnej. Mowa o ksiazce-albu-
mie Muzyka najblizsza ziemi... 50 lat Ogol-
nopolskiego Festiwalu Kapel i Spiewakéw
Ludowych w Kazimierzu nad Wislg, przygo-
towanej przez zespot pod redakcja Jana Ad-
amowskiego i Andrzeja Sara. Po pierwsze
dlatego, ze taka praca byta potrzebna, po
drugie za$ dlatego, ze okazata si¢ by¢ wyjat-
kowo bogata w materiat — tekstowy, fotogra-
ficzny, muzyczny.

Omawiana publikacja jest jubileu-
szowa — zostala przygotowana z okazji 50.
Ogodlnopolskiego Festiwalu Kapel i Spiewa-
kow Ludowych w Kazimierzu nad Wista
przez grono osob skupionych wokoét idei
i organizacji tej waznej kulturowo imprezy —
Jana Adamowskiego, Anng Kistelska, Pawta

1 Wspomniani badacze od lat wspottworza
Festiwal w Kazimierzu. Etnomuzykolog prof.
Piotr Dahlig, etnolingwista prof. Jerzy Bartmin-
ski, folklorysta prof. Jan Adamowski w poszcze-
gblnych latach wchodzili w sktad jurorski wyda-
rzenia, pracowali nad ksztaltem regulaminu, shu-
zyli swoja wiedza, udzielali si¢ jako prelegenci
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Onochina, Andrzeja Sara, Beat¢ Urniaz-
Ksigska oraz wspotpracownikow. Sktada si¢
z pigciu zasadniczych czgsci, a ich kolejnos¢
i zawarto$¢ sg trafne — dobrze oddaja charak-
ter i znaczenie wydarzenia, ktoremu poswie-
cono cale wydawnictwo. Sa to dzialy: a) hi-
storyczno-teoretyczny (s. 8-53), b) wspo-
mnieniowy (s. 54-73), ¢) zawierajacy doku-
mentacj¢ fotograficzng podzielong wedtug
dekad (s. 75-271), d) fragment jubileuszowy
(s. 272-313), e) wykaz laureatow z lat 1968—
2016 (s. 314-343). Autorzy artykutow wy-
petniajacych czgsci pierwsza 1 druga to za-
réwno naukowcy — badacze folkloru mu-
zycznego?!, jak i osoby od lat zwigzane
z przygotowywaniem Festiwalu, a wigc do-
brze znajace jego strong organizacyjna, ku-
lisy. Oglad tytulowego wydarzenia kultural-
nego z obu wspomnianych perspektyw stat
si¢ dzieki temu pelniejszy, nie pozostajac je-
dynie na poziomie dokumentacji. Redakto-
rzy tomu pokazali, ze kazimierskie ,,$wigto
folkloru” jest nie tylko estrada i widowi-
skiem, ale przede wszystkim takim zjawi-
skiem na kulturalnej mapie Polski, ktore
sktania do refleksji nad tradycja muzyczna
oraz jej znaczeniem dla przeszioSci, teraz-
niejszosci i przysztosci kultury narodowe;.
W czgsci pierwszej omawianej pozycji
zawarto artykuly dotyczace historii, organi-
zacji, programu, funkcji Festiwalu, wyda-
rzen towarzyszacych imprezie, a takze spo-
sobu prezentacji dziedzictwa muzycznego
na jego scenie w konteks$cie wspotczesnej
wiedzy o folklorze i tradycyjnych kulturach
muzycznych. Czytelnik znajdzie tutaj opra-
cowanie wprowadzajace autorstwa Andrzeja
Sara, O genezie i historii Ogolnopolskiego
Festiwalu Kapel i Spiewakéw Ludowych

i dyskutanci, odbywajacego si¢ w ramach imprezy
Ogolnopolskiego Seminarium Folklorystycznego,
przygotowywali artykuty do wydawnictw festi-
walowych i wspierali organizatoréw na wielu in-
nych plaszczyznach.



W Kazimierzu Dolnym nad Wistg (. 9-17).
Tekst — przygotowany w oparciu mi¢dzy in-
nymi o regulaminy, foldery festiwalowe
i dotychczasowe wydawnictwa poswigcone
wydarzeniu, a takze wlasne obserwacje au-
tora — zawiera podstawowe informacje doty-
czace Festiwalu, ktorego historia sigga 1967
roku i ktory zaplanowano poczatkowo jako
przeglad wojewddzki — lubelski, cho¢ juz w
drugim roku jego istnienia impreza zaczgta
mie¢ charakter ogdlnopolski. A. Sar w po-
rzadku chronologicznym przypomina orga-
nizatorow Festiwalu, partnerow i patronow
(w tym wspOlprace z mediami), konferansje-
row (m.in. Wanda Czubernatowa, Jozef
Broda, Maria Brzezinska), sktad jury (m.in.
prof. Jozef Burszta, mgr Jadwiga Sobieska,
prof. Jerzy Bartminski, mgr Maria Baliszew-
ska, prof. Jan Adamowski), zmiany regula-
minowe na przestrzeni lat, w tym w zakresie
kategorii uczestnikow i rodzaju konkursow
oraz wydarzenia towarzyszace imprezie (jak
Targi Sztuki Ludowej, konkurs recytatorski
poezji ludowej, seminaria folklorystyczne,
widowiska obrzedowe, wystepy zespolow
zagranicznych, zabawy ludowe, Klub Festi-
walowy ,,Tyndyryndy”). Artykul ilustruja
przyktadowe druki festiwalowe z jego po-
czatkowych lat?,

Okolicznosci  powstania Festiwalu
przypomina takze Piotr Dahlig w rozdziale
Potwiecze stowa Spiewanego i nuty granej
W Kazimierzu Dolnym nad Wislg a postepy
wiedzy o folklorze i tradycyjnych kulturach
muzycznych (s. 18-32), ktory kazimierskie
wydarzenie sytuuje w kontekscie festiwali
przedwojennych i powojennych, prezentuja-
cych polski folklor muzyczny. Badacz
zwraca uwage na fakt, ze Festiwal w Kazi-
mierzu mial u swych poczatkdéw ,,0kreslong
atmosfere polityczna, ktora mozna ujac jako

2 Rozdziat autorstwa A. Sara wzbogacaja po-
nadto ciekawostki zwigzane z organizacja i prze-
biegiem corocznego Festiwalu w Kazimierzu. Jak
chocby taka: ,,Na przestrzeni lat nagrodzono i wy-
rézniono ponad 2000 wykonawcow (kapele, ze-
spoty, solisci). Z reguly byly to nagrody finan-
sowe, chociaz bywaty lata, kiedy laureatow nagra-
dzano takze maszynkami do golenia, mtynkami
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stopniowe, mimo wszystko, cofanie si¢ czy
tagodzenie totalitaryzmu komunistycznego.
Po dopuszczeniu — po tzw. odwilzy paz-
dziernikowej 1956 r. — tematyki podmioto-
wosci regionalnej [...], tendencja narodowa
powraca w koncu lat 60., dzigki ktorej ziarno
ogolnopolskiego  kazimiersko-lubelskiego
Festiwalu moglo wyda¢ owoce” (s. 19).
P. Dahlig okresla Festiwal w Kazimierzu
jako ,,system czterech naczyn potaczonych”
(s. 20), na ktory sktadajg si¢ artysci ludowi,
opiekunowie regionalni, zespot organizato-
réw, etnomuzykolodzy i folklorysci. W ko-
lejnej czgéci rozdziatu badacz dzieli
(etno)muzykologdéw i innych zajmujacych
si¢ folklorem na pig¢ generacji tych, ktorzy
»~przeczuwali, projektowali, badz wptyn¢li
na zaistnienie scenicznej ochrony folkloru”
w Polsce oraz ktorym mozna ,,przypisac ja-
kie$ relacje lub intuicje” (s. 21) odnoszace
si¢ do Festiwalu w Kazimierzu. Ponadto na
podstawie swojej wieloletniej obserwacji
analizuje rozwdj Festiwalu, zwraca uwage
migdzy innymi na nierdwnomierna repre-
zentacje poszczegolnych regiondow, wynika-
jaca z réznej zywotnosci folkloru i innych
czynnikow (rzadsza obecno$¢ wykonawcow
z ziem zachodnich, objetych przez Polske po
1945 r. 1 z Kaszub), po§wigca miejsce na
przyblizenie proporcji poszczegdlnych kate-
gorii uczestnikow (w ciggu dziesigcioleci
ubywato kapel i instrumentalistow, przyby-
wato za$ grup $piewaczych, a tendencja ta
utrzymuje si¢ nadal), zastanawia si¢ nad rolg
kultury tradycyjnej we $wiecie wspotcze-
snym. Wartym przywotania jest nastgpujace
spostrzezenie P. Dahliga: ,,Polski Festiwal
w Kazimierzu w latach 70. i 80. odegral, wy-
daje si¢, podobna role, co Domy Tanca na
Wegrzech — misje ksztaltowania czy przypo-
minania ekspresji narodowej, niezaleznie,

do kawy, suszarkami do wlosow, neseserami, so-
kowirowkami, odbiornikami radiowymi, magne-
tofonami, etc.” (s. 17).

Podtytul prezentowanego omoéwienia — ,.tra-
dycja nie szkodzi nowoczesnosci” — zostal za-
czerpniety z koncowej czgsci artykutu A. Sara.
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a moze wlasnie dlatego, ze stanowit oczywi-
stg ekspozycje swoistych tradycji regional-
nych; rozsadzat od $rodka narzucane lub za-
legte stereotypy o kulturze ludowe;j” (s. 23).

Czgsci tekstowej tworczosci prezento-
wanej podczas tytutowego Festiwalu, za-
réowno przez indywidualnych s$piewakow,
jak i zespoty $§piewacze, poswigcony jest ko-
lejny rozdzial, autorstwa Jerzego Bartmin-
skiego, O tekstach piesni —na estradzie i nie
tylko (s. 33-42). Badacz poszukuje odpo-
wiedzi na nast¢pujgce pytania: ,,Czy teksty
stowne, ktore s silniej niz muzyka uwiklane
w konteksty wierzeniowe, daja si¢ bez
uszczerbku transplantowaé w nowe sytuacje
wykonawcze? Jak maja si¢ stowa do mu-
zyki, kod werbalny do kodu muzycznego?
Co wyro6znia ludowy styl poetycki i na czym
polega jezykowy autentyzm, czy tylko na
zachowaniu gwary? Jakie gatunki pie$ni naj-
lepiej znosza estradyzacje, a jakie nie? Co
realnie udato si¢ dzigki Festiwalowi ocali¢
od zapomnienia, ozywi¢, spopularyzowac?”
(s. 33). Autor, wspominajac wlasne badania
terenowe, zapoczatkowane w latach 60., za-
uwaza, ze ludowi arty$ci, ktorych miat oka-
zj¢ obserwowa¢ w okolicznosciach domo-
wych, z latwoscia odnajdywali si¢ w no-
wych dla siebie sytuacjach estradowych.
Wskazuje (podobnie jak P. Dahlig), ze Festi-
wal dowartoSciowuje artystow ludowych,
czesto spychanych na margines w swoich
srodowiskach lokalnych, oraz na to, ze w Fe-
stiwal w Kazimierzu umozliwia personaliza-
cje przekazu folklorystycznego (nie anoni-
mowy lud, tylko konkretne osoby). Notuje,
iz w $piewie ludowym wspotistnieja i wspot-
dziataja ze soba dwa kody — werbalny i mu-
zyczny. Piszac o jezyku piesni ludowej
(gwara artystyczna)®, ktéry nie jest tozsamy
z gwara, ktora mowi si¢ na co dzien, zwraca
uwage na fakt, ze wbrew temu w Kazimierzu
»wykonawcy za wszelkg ceng starajg si¢
utrzyma¢ w mozliwie najstarszej gwarze”
(s. 38) oraz ze czgsto pojawia sie nawet fal-
szywe mazurzenie. Ponadto badacz po-
$wieca miejsce na omoéwienie kompozycji

3 Szersza charakterystyke tego zagadnienia
Jerzy Bartminski dat w artykule Ludowy styl arty-
styczny, [w:] Wspdlczesny jezyk polski, pod red.

98

tekstow 1 roznorodno$¢ gatunkowa piesni
prezentowanych na Festiwalu, spostrzega-
jac, ze sami wykonawcy najwigkszym zain-
teresowaniem odnosza si¢ do piesni o szcze-
sliwej 1 nieszczesliwe] mitosci oraz piesni
weselnych. Artykut konczy si¢ nakresleniem
sukcesow Festiwalu, do ktérych autor zali-
cza przede wszystkim przypomnienie gatun-
kow rzadkich, ginacych, jak apokryficzne
kolgdy bozonarodzeniowe, koledy zyczace,
noworoczne, konopielki, piesni sobdtkowe
iinne; z kolei za nieporozumienie badacz
uznaje bezposrednie przenoszenie na estrade
piesni koscielnych.

Jan Adamowski w rozdziale Spoleczne
i kulturowe funkcje Ogélnopolskiego Festi-
walu Kapel i Spiewakéw Ludowych w Kazi-
mierzu nad Wistg, czyli powrdt do zZrodet
(s. 43-49) dostrzega, ze poza najogolniej-
szymi funkcjami zawartym w regulaminie
(przeglad, ochrona, dokumentacja, upo-
wszechnianie, popularyzacja autentycznego
repertuaru, stylu muzykowania i $§piewu lu-
dowego) Festiwal w Kazimierzu spetnia
jeszcze wiele innych funkcji, ktore maja
charakter zar6wno kulturowy, jak i spo-
teczny. Wérod nich badacz wymienia:
a) funkcja  tozsamosciowa —  Festi-
wal wspiera budowanie tozsamosci etnicz-
nej i regionalnej; b) funkcja ludyczna — rea-
lizowana zwlaszcza poprzez gatunki takie
jak przyspiewka, teksty w konwencji $wiata
na opak, anegdoty, ale i zabawy taneczne,
improwizowane uliczne koncerty; c) funkcje
poznawcze — spelniane poprzez cykliczne
seminaria, podejmujace zagadnienia folk-
loru w kontekscie dziatalnosci kulturalno-
oswiatowej, ale tez dotyczace folkloru r6z-
nych obszaréw i grup etnograficznych Pol-
ski oraz folkloru mniejszosci narodowych
i etnicznych; rowniez poprzez konkurs
»Duzy—Maly” i jego wyrazny aspekt eduka-
cyjny; poza tym poprzez przekazywanie
mozliwie najbardziej autentycznego obrazu
polskiego folkloru, przez odkrywanie no-
wych wartosci oraz spotkanie ludzi, wyko-
nawcoéw ludowych i publicznosci. Autor

tegoz, Lublin 2001, s. 223-233; zob. rdéwniez
prace tego samego badacza, O jezyku folkloru,
Wroctaw—Warszwa—Krakow—Gdansk 1973.



podkresla, ze Festiwal w Kazimierzu wypro-
mowat osobowosci artystyczne (jak Helena
Goliszek z Karczmisk, Joanna Rachanska
z Lubcza, Anna Malec z Jedrzejowki i wiele
innych) oraz ze wykonawcom nalezy si¢
szczegodlna uwaga, gdyz sg oni wzorcotwor-
czymi depozytariuszami ludowych tradycji
oralnych.

Pierwsza czgs¢ wydawnictwa zamyka
artykut Pawla Onochina Targi Sztuki Ludo-
wej w Kazimierzu Dolnym (s. 50-53), po-
$wigcony temu jednemu z barwniejszych
wydarzen towarzyszacych Festiwalowi. Jak
wynika z tekstu, po raz pierwszy, jeszcze
jako kiermasz sztuki ludowej, odbylo si¢
ono w 1968 roku, a jego gtdéwnym organiza-
torem byto powstale w tym samym czasie
Stowarzyszenie Tworcow Ludowych. Roz-
dziat przybliza ideg organizacji, rozwoj wy-
darzenia oraz jego uczestnikow, wérdd kto-
rych najliczniejsza reprezentacj¢ od lat sta-
nowia przedstawiciele rzezbiarstwa, tkac-
twa, hafciarstwa, koronkarstwa oraz plastyki
obrzedowej i zdobniczej*.

Innym dzialem omawianej publikacji
sa Wspomnienia — czg$¢ konieczna w przy-
padku wydawnictwa jubileuszowego, po-
Swigconego wydarzeniu  artystycznemu
o0 kilkudziesigcioletniej tradycji. Zebrano tu-
taj i przedstawiono w réznej formie (w tym
jednego wywiadu) spostrzezenia kilku osob
zwigzanych z organizacja i dokumentacja
Festiwalu w Kazimierzu: Marii Baliszew-
skiej — dziennikarza Polskiego Radia, Elz-
biety Sendejewicz — komisarza w latach
1976-1992, Heleny Weremczuk — z pierw-
szego grona organizatoréw, Janiny Biegal-
skiej — komisarza, Marii Brzezinskiej — kon-
feransjera; ponadto zamieszczono informa-
cje¢ o niezyjacym juz profesorze Adamie Ki-
lianie — autorze scenografii i oprawy graficz-
nej.

Najobszerniejsza czg§¢ pozycji sta-
nowi bogata dokumentacja fotograficzna,

4 Warto dodaé, o czym tez pisze autor, ze Tar-
gom Sztuki Ludowej w Kazimierzu towarzysza
pokazy rekodzielnicze (garncarskie, koronkar-
skie, tkackie, plecionkarskie, kowalskie), ktore
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zaré6wno czarno-biata, jak i kolorowa, uto-
zona w podziale na dekady, bez fragmentow
tekstowych. Zebrany, pochodzacy z kilku
archiwow materiat ilustracyjny, przedstawia
wybrane kapele, zespoly $piewacze, wyko-
nawcoéw indywidualnych, zgromadzong pu-
bliczno$¢, wydarzenia towarzyszace —
w tym Targi Sztuki Ludowej, widowiska ob-
rzgdowe, Klub Festiwalowy, spontaniczne
muzykowanie poza scena. Mozna tutaj od-
nalez¢ fotografie laureatow, w tym najwyz-
szej nagrody — ,,Baszty”. Szczegolnej urody
sg te zdjecia (zamieszczone takze w czg-
$ciach tekstowych albumu), ktore pokazuja
mistrzow z uczniami, nierzadko uczestni-
kéw konkursu ,,Duzy—Maty”. Takie osoby
W sposob bezposredni, tradycyjny, przeka-
zaly swoja wiedz¢ i umiej¢tnosci mtodszym
pokoleniom (np. Helena Goliszkowa
z Karczmisk z wnuczka Renata Rodzik,
S. 34; Joanna Rachanska z Lubcza z wnu-
kiem Markiem, s. 39; Tomasz Skupien z Za-
kopanego z uczniami, s. 147; Janina Chmiel
z Wolki Ratajskiej z uczennicami, s. 151).

W osobnej czesci zgromadzono naj-
nowsze fotografie — dokumentacje doty-
czacag 50-lecia imprezy. Wszystkie zdjecia
zostaly dobrane tak, aby pokaza¢ nie tylko
réznorodno$¢ tematyczng wydarzenia, ale
takze, aby znalazly si¢ na nich wykonawcy
ze wszystkich regiondw etnograficznych
Polski. Cze$¢ fotograficzna stanowi nie
tylko dokumentacje. Pokazuje r6znorod-
no$¢, rozmach Festiwalu, a nawet jego at-
mosfere. Jak redaktorzy sami pisza we wste-
pie: ,,Chociaz to trudne i w pelni niemoz-
liwe, staraliSmy si¢ odda¢ niepowtarzalny
klimat zabawy i koloryt radosnego, wspdl-
notowego  przezywania festiwalowego
$wieta” (Od Redakcji, s. 6). Nalezy sadzi¢,
iz cel ten zostal osiagnigety.

Catos¢ konczy praktyczny wykaz lau-
reatow Festiwalu za lata 1968-2016, z po-
dzialem na kategorie wykonawcze oraz
streszczenie w jezyku angielskim. Cennym

spetniaja role nie tylko widowiskowa, ale i eduka-
cja. Dzigki nim mozna bezposrednio obserwowac
technik¢ wytwarzania réznego rodzaju wyrobow,
a nie tylko je naby¢.
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dodatkiem, idealnie wspotgrajacym z trescia
publikacji, sa dwie plyty CD z nagraniami
utworéw instrumentalnych (38) oraz piesni
(33), pochodzacymi z archiwum Polskiego
Radia w Warszawie, a zarejestrowanymi
w trakcie wielu Festiwali w Kazimierzu.

Muzyka najblizsza ziemi... nie jest
pierwsza publikacja albumowa poswigcona
tytutowemu tematowi. W 1989 roku ukazato
si¢ bowiem wydawnictwo pod redakcjg ow-
czesnej komisarz Festiwalu, Elzbiety Sende-
jewicz podsumowujace dotychczasowe 20
lat imprezy®. Ponadto liczne sg inne mniej-
sze, ale cenne dokumentacyjnie publikacje,
takie jak Kazimierskie nuty, foldery festiwa-
lowe, czy gazeta festiwalowa — jednod-
nidwka ,,Burczybas”®. Z kolei duza cze$é
dokumentacji dzwigkowej Festiwalu znala-
zla si¢ na liczacej kilkadziesiat ptyt serii
»Muzyka zrédel”, wydanej przez Polskie
Radio (Radiowe Centrum Kultury Ludo-
wej); seria ta obejmuje nagrania najwybit-
niejszych artystow ludowych, ktorzy wysta-
pili na kazimierskiej scenie.

Czy wobec sporej ilosci wydawnictw
poswigconych Festiwalowi w Kazimierzu
byto potrzebne kolejne? Tak. Album Mu-
zyka najblizsza ziemi... podsumowuje 50 lat
waznego i duzego wydarzenia kulturalnego,
ktorego zatozeniem jest docenienie, ocalenie
i popularyzacja tradycyjnej muzyki i §piewu.
Walorem publikacji jest pokazanie tytuto-
wego Festiwalu z perspektywy zarowno ba-
daczy folkloru, jak i organizatorow. Redak-
torzy zgromadzili artykuly zawierajace ana-
liz¢ i ocen¢ repertuaru prezentowanego na
scenie w warstwie stownej i muzycznej,
scharakteryzowali funkcje, jakie Festiwal
petit w Polsce w ciggu pigcdziesigeiu lat

S Festiwal Kapel i Spiewakéw Ludowych
w Kazimierzu Dolnym. 1967-1987, zredagowat
zespot pod kierunkiem Elzbiety Sendejewicz, wy-
bor i redakcja tekstow piesni Jan Adamowski, wy-
bér i opracowanie materiatu ilustracyjnego
Edward Chanaj i in., Lublin 1989.

6 Przygotowywany pod redakcja Jana Ada-
mowskiego cykl Kazimierskie nuty wypetniaja
transkrypcje pie$ni i utworéw instrumentalnych,
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szybko postepujacej transformacji ekono-
micznej i dynamicznych zmian spoteczno-
kulturowych.

Publikacja ma duza warto$¢ naukowa,
dydaktyczna i popularyzacyjna. Jest przygo-
towana starannie i estetycznie, z dbatoscia
0 szczegoly, a takze atrakcyjnie graficznie.
Podobnie jak sam Festiwalu, stanowi wysi-
ek zbiorowy — w tym wypadku redaktorow
i ich wspotpracownikow, w tym wielu foto-
grafow, przez dziesigciolecia utrwalajacych
obiektywem tytutowe wydarzenie. Najwaz-
niejszymi bohaterami tak Festiwalu, jak i tej,
przyblizanej czytelnikom ,,Literatury Ludo-
wej”, ksigzki-albumu sg arty$ci ludowi. Dla-
tego to im redaktorzy stusznie poswiecili
najwigcej miejsca — obszerna, liczaca ponad
dwiescie stron, dokumentacje fotograficzna
oraz dwie ptyty CD.

Muzyka najblizsza ziemi... wykorzy-
stuje nowe technologicznie mozliwosci —
potaczenie nie tylko tekstu i fotografii, ale
tez dzwigku w jednym wydawnictwie. Trak-
tujac o tradycji robi to zatem w sposob no-
woczesny. Pokazuje, ze kultura ludowa jest
cze$cig kultury narodowej i ze w przysztosci
(zob. fotografie mistrzow z uczniami) row-
niez jest dla niej miejsce.

AGNIESZKA KoSCIUK-JAROSZ
Uniwersytet Marii Curie-Sktodowskiej

wykonywanych przez laureatow Festiwalu, do-
brane tak, aby pokazywaty przekr6j gatunkowy
i regionalny, reprezentowany przez nagrodzonych
wykonawcow. Na foldery festiwalowe sktadaja
sie szkice naukowe, opisy sylwetek laureatow z lat
poprzednich, wspomnienia uczestnikow. Z kolei
,,Burczybas” kazdego dnia Festiwalu po$wigca
szpalty opisom solistow i zespotow z biezacego
roku.



,» ETNOMUZYKOLOGIA POLSKA” — NOWE PI-
SMO POSWIECONE TRADYCJI I WSPOLCZESNO-
scr

.Etnomuzykologia Polska” (2016), numer 1,
ss. 140; (2017) numer 2, ss. 104, W. Groz-
dew-Kotacinska, T. Nowak (red.), War-
szawa: Zaktad Etnomuzykologii Instytutu
Muzykologii Uniwersytetu Warszawskiego,
Polskie Seminarium Etnomuzykologiczne.
Strona czasopisma:
http://www.etno.imuz.uw.edu.pl

Na polskim rynku czasopism zwigza-
nych z kulturg ludowsa i tradycyjna pojawito
si¢ nowe zjawisko, ktorego folklorysta, et-
nolog, kulturoznawca przeoczy¢ nie mozna
— rocznik ,,Etnomuzykologia Polska”. Cza-
sopismo zostatlo zainaugurowane w 2016
roku, jego wydawcami sg Zaktad Etnomuzy-
kologii Instytutu Muzykologii Uniwersytetu
Warszawskiego i Polskie Seminarium Etno-
muzykologiczne — stowarzyszenie o charak-
terze naukowym, zajmujace si¢ ,,szeroko ro-
zumiang muzyka ludowa oraz popularng
W Polsce 1 poza jej granicami, a takze mu-
zyka dworska i religijna pozaeuropejskich
kultur muzycznych”!. Redaktorami czasopi-
sma sa Weronika Grozdew-Kotacinska i To-
masz Nowak. W. Grozdew-Kotacifiska pra-
cuje w Instytucie Sztuki Polskiej Akademii
Nauk w Zaktadzie Muzykologii, gdzie pelni
funkcje Kierowniczki Pracowni Etnomuzy-
kologii. Znana jest z prac nad ostatnimi to-
mami serii ,,Polska piesn i muzyka ludowa —
zrodta i opracowania”, ktorej redaktorem
jest Ludwik Bielawski. W centrum jej zain-
teresowan badawczych znajduja sie ludowe
tradycje muzyczne Bulgarii i Polski (w tym
mniejszosci wyznaniowych), style i techniki
wokalne w tradycyjnym $piewie ludowym,
aspekt brzmieniowy w badaniach etnomuzy-
kologicznych (teoria i praktyka) jak tez mu-
zyka folkowa i worldmusic w Polsce (np.

1 http://www.etno.imuz.uw.edu.pl/wydawcy/.
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Grozdew-Kotacinska 2012a, 2012b). To-
masz Nowak, zatrudniony w Instytucie Mu-
zykologii UW, w swoich badaniach koncen-
truje si¢ zwlaszcza na takich zagadnieniach,
jak proces przekazu tradycji muzycznej na
Podhalu, tradycje muzyczne i taneczne spo-
feczno$ci polskiej na dawnych Kresach
Wschodnich oraz mniejszos$ci narodowych
w Polsce, wspotczesne formy funkcjonowa-
nia folkloru muzycznego i tanecznego
w Polsce, tradycje muzyczne Bali i Luzyc
Gornych, pozostatosci popularnej kultury
muzycznej Zydow polskich oraz przemiany
koncepcji i formy tanca narodowego w Pol-
sce (np. Nowak 2005, 2014, 2016). Sekreta-
rzem redakcji przy opracowywaniu pierw-
szego numeru byla Ewelina Grygier, wspot-
pracownikiem redakcji — Katarzyna Dzierz-
bicka; w przypadku drugiego numeru sekre-
tarzami redakcji byly Barbara Sniezek
i Ewelina Grygier, a wspotpracownikiem re-
dakcji — Paulina Ksigzek. Tomy, recenzo-
wane, wydawane dotychczas wylacznie
z wersji elektronicznej, dostepne sg na stro-
nie czasopisma? na licencji Creative Com-
mons. Uznanie autorstwa na tych samych
warunkach 3.0 Polska.

Zalozyciele i redaktorzy, wyznaczajac cha-
rakter i nadajac kierunek ideowy, pisza na
stronie internetowej czasopisma, ze jest

o pierwszy w Polsce periodyk poswigcony
W petni muzyce tradycyjnej w szerokim spektrum
jej uwarunkowan i kontekstow. Autorzy publiku-
jacy teksty w «Etnomuzykologii Polskiej» repre-
zentuja $rodowisko badaczy z r6znych osrodkow
naukowych i uniwersyteckich. Szczegélny udziat
maja w nim mtodzi etnomuzykolodzy, ktorzy —
oprocz dziatalno$ci naukowo-badawczej i doku-
mentacyjnej — zajmuja si¢ animowaniem i piele-
gnowaniem lokalnych tradycji muzycznych, jak
réwniez aktywnie uczestnicza w zyciu muzycz-
nym — sa cztonkami zespotow wykonujacych mu-
zyke tradycyjna i folkowa z roéznych regionow
$wiata”.

2 http://www.etno.imuz.uw.edu.pl.
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Pierwszy numer ,Etnomuzykologii
Polskiej”, ktory ukazal si¢ w 2016 roku
(wlacznie, jak na razie, w wersji elektronicz-
nej), byt — podobnie jak drugi numer — po-
klosiem konferencji, organizowanych od
2012 roku przez Stowarzyszenie Polskie Se-
minarium Etnomuzykologiczne przy wspot-
pracy z Instytutem Muzykologii UW,
z udziatem absolwentow Podyplomowego
Studium Etnomuzykologicznego UW, kie-
rowanego przez T. Nowaka. Oto artykuly
zaproponowane W numerze inauguracyj-
nym: Jacek Jackowski, Najstarsze zabytki
fonograficzne dokumentujgce polskqg muzyke
tradycyjng. Przeglgd zrodet W swietle wspot-
czesnych kwerend i badan; Piotr Dorosz,
Polskie hejnaty miejskie. Zarys problema-
tyki; Teresa Nowak, Muzykantki w kulturze
muzycznej wsi polskiej. Zarys problematyki;
Monika Kurzeja, Gra na listku wsréd gorali
polskich — literatura przedmiotu a komenta-
rze wykonawcow; Katarzyna Dzierzbicka,
Tytus Chatubiriski — koneser i propagator
muzyki podhalanskiej; Dorota Majerczyk,
Slady folkloru muzycznego Rabki Zdroju
i okolic; Gabriela Gacek, Znaczenie folkloru
muzycznego W budowaniu wspdiczesnej toz-
samosci regionalnej gorali kliszczackich;
Kaja Macko-Gieszcz, Muzyka jako element
tworzgcy wspolnote | budujgcy pamieé — na
przykiadzie pojanczykéw z Pifawy Dolnej;
Natalia Iwaniuk, Piesn a tozsamosé naro-
dowa —rola folkloru piesniowego w procesie
ksztaltowania sig tozsamosci na wschodnim
pograniczu Polski; Barbara Sniezek, Nabo-
zenstwo Gorzkich Zaléw w opiniach miesz-
kancow archidiecezji przemyskiej; Aleksan-
dra Kleinrok, Zwigzki polskiego folkloru ta-
necznego z folklorem niemieckim w swietle
zbioréw Karla Horaka; Dawid Martin, Mu-
zyczne kontakty kratonu w Yogyakarcie z Za-
chodem.

Drugi numer czasopisma zawiera blok
9 tekstéw naukowych o rdéwnie wysokim po-
ziomie merytorycznym, dobrze obudowa-
nych metodologicznie oraz dopracowanych
pod wzgledem jezykowym. Sa to nastgpu-
jace artykuty: Tomasz Koztowski, Solon Le-
kas z wyspy Lesvos — ostatni wykonawca pie-
sni amanedes; Lilianna Sikora, Zofia i Jo-
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zefa Sordyl — ostatnie polaniorki z Korbie-
lowa; Irena Rokicka, Miedzy swiadomoscig
narodowq a lokalng. Polacy Wilenszczyzny;,
Julita Monika Charytoniuk, ,, Pierwszy wie-
czor Wielkiej Nocy z Konopielkqg pojdg
chiopcy” — o wiosennych piesniach zyczg-
cych z okolic Knyszyna; Iwona Wylegata,
Archiwalne nagrania audio Muzeum Slgska
Opolskiego — materiat do badan naukowych
oraz dzialan edukacyjnych; Ewa Retecka,
Slgskie tradycje muzyczne Opolszczyzny na
przykiadzie gminy Ozimek; Gabriela Gacek,
Przebojowa tradycja. Rzecz o kreowaniu
i promocji ludowych tradycji muzycznych na
Dolnym Slgsku; Aleksandra Kleinrok, Zna-
czenie kinetografii dla polskich badan nad
taricem ludowym; Tomasz Nowak, Funkcje
muzyki w polskim kinie Zydowskim okresu
migdzywojennego. Skupiajac si¢ dla przy-
ktadu na zawarto$ci drugiego numeru pisma,
mozna $miato powiedzieé, ze artykuly te
przedstawiaja wysoka warto$¢ dla wspotcze-
snych polskich badan nad kulturg typu tra-
dycyjnego, za czym przemawia kilka argu-
mentow réznego typu.

Jednym z nich jest zakres tematyczny.
Otrzymujemy oto dojrzate analizy etnomu-
zykologiczne (i etnochoreologiczne),
uwzgledniajace bardzo wazne dla badaczy
folkloru kwestie genealogiczne, kontekst
kulturowy, historyczny, spoteczno-gospo-
darczy, etniczny, kontekst systemu edukacji,
tozsamosci narodowej, etnicznej, spotecznej
itd. funkcjonowania ludowej muzyki i tanca
w tradycji i wspolczesnoséci. Autorzy mu-
zyke ludowa odniesli do realiow dawnego
i dzisiejszego zycia spotecznosci wiejskich
i tradycyjnych (np. pasterzy karpackich) czy
do wartosci folkloru zawodowego. Czytamy
o piesniach, instrumentach, zawotaniach
(np. pasterskie), wykonawcach — kontynua-
torach tradycji, o zmieniajacym si¢ charak-
terze sytuacji wykonawczych i typu odbior-
céw, o dzialaniach edukacyjnych jako
srodku przekazu muzyki ludowej i niesio-
nych przez nig tresci i wartosci. Przedmio-
tem artykulow sa tez archiwa muzyki trady-
cyjnej, monografie repertuaru jednego $pie-
waka, zespotu, gminy czy funkcje muzyki
ludowej w innych tekstach kultury, np. w fil-
mie. Autorzy przedstawiaja sylwetki oraz



dziatalno$¢ animatoréw nieprofesjonalnej
kultury muzycznej wybranego regionu, spo-
soby promocji tradycji muzycznych uzna-
wanych za ludowe, udzial mediow i Ko-
Sciota katolickiego w ksztattowaniu wspot-
czes$nie wizerunku muzyki ludowe;j itd.

Z punktu widzenia metodologii, teksty
zebrane w ,,Etnomuzykologii Polskiej” po-
kazuja, ze nie mozna dzi§ poprowadzi¢ do-
glebnej i wyczerpujacej analizy etnomuzy-
kologicznej bez wrziecia pod uwage do-
$wiadczen polskich badan w tej dziedzinie
czy bez aspektu rozprzestrzenienia geogra-
ficznego danego zjawiska muzycznego, wie-
rzen i obrzedéw o rodowodzie przedchrze-
Scijanskim, my$lenia magicznego i mitycz-
nego, komunikacji mi¢dzykulturowej oraz
kulinariéw czy stroju ludowego jako tek-
stow kultury o niebagatelnym znaczeniu dla
semantyki utworu muzycznego. Ujmujg mu-
zyke ludowa na tle szerszym i analizuja ja
pod katem $cierania si¢ i przenikania wpty-
wow roznych kultur i narodow, wplywu
wladzy na tradycyjng kultur¢ muzyczna da-
nego regiony Polski, Europy czy Azji Mniej-
szej, wspotczesne uwiktania tradycji w kul-
ture masowa (np. film) i zglobalizowana.
W centrum zainteresowan Autorow jest nie-
jednokrotnie przemiana funkcji poszczego6l-
nych zjawisk kultury muzycznej oraz prze-
miana znaczen (m.in. symbolicznych),
a przypomnijmy — sposob opisu mechani-
zmu przemiany w kulturze ciagle uchodzi za
jeden z najtrudniejszych problemow meto-
dologicznych, nad ktérymi gtowia si¢ etno-
logowie czy antropolodzy kultury.

Nalezy z satysfakcjg odnotowac, ze et-
nomuzykologia polska sigga poza pol-
skie granice, co w przypadku recenzowa-
nego pisma uwidacznia zestaw Autorow.
Mamy bowiem reprezentacj¢ badaczy roz-
nych regionéw kraju (Matopolska, Podta-
trze, Podlasie, Opolszczyzna, Beskid Zy-
wiecki, Dolny Slask), ale tez etnomuzykolo-
gow (i etnochoreologow) zwigzanych z tra-
dycjami muzycznymi Wilenszczyzny, Gre-
cji, Ukrainy. Rowniez wykorzystana litera-
tura pokazuje, ze etnomuzykologia polska
jest wlaczona w $wiatowe trendy, zaréwno
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zachodnie, jak i naszych wschodnich sasia-
dow. Po trzecie wreszcie, ,transgranicz-
nos$¢” recenzowanego periodyku opiera sig¢
na tym, ze Autorzy i Redaktorzy siggaja
poza granice muzykologii (i choreologii),
korzystajac z ustalen historykow, socjolo-
20w, jezykoznawcow, kulturoznawcow, et-
nologéw, antropologow kultury czy history-
kow filmu. Ta transdyscyplinarno$¢ czaso-
pisma jest kolejna mocna strona ,,Etnomuzy-
kologii Polskie;j”.

Sita czasopisma jest takze to, ze wsrod
autorow mamy — obok teoretykow (tanca,
muzyki, edukacji) — praktykéw, ktorymi sa
nauczyciele muzyki w szkolnictwie po-
wszechnym, nauczyciele instrumentow
W szkolnictwie artystycznym, specjalisci
prowadzacy chory i warsztaty piesni ludo-
wej lub tanca, muzycy praktykujacy reper-
tuar ludowy, uczestnicy i laureaci ogo6lno-
polskich i regionalnych festiwali muzyki lu-
dowej, autorzy blogéow o tradycjach mu-
zycznych itd.

Z kwestii redakcyjnych, podnoszacych
warto$¢ publikacji, poruszg tylko dwie przy-
ktadowe. Po pierwsze, oddano glos nosicie-
lom oraz kontynuatorom muzyki ludowej
i zamieszczono ich wypowiedzi, niekiedy
w dhuzszych cytatach, dzigki czemu beda
one mogly postuzy¢ kolejnym badaczom do
wtornej analizy danych. Cytaty podano
W zapisie potfonetycznym, co uznaje¢ za bar-
dzo dobrg decyzje Redaktorow: wypowiedzi
zachowuja cechy gwary i jezyka moéwio-
nego, a zarazem s3 czytelne dla szerokiego
grona odbiorcéw czasopisma. Po drugie,
znaleziono miejsce na zamieszczenie roz-
sadnej i wywazonej liczby fotografii doku-
mentujacych wykonawcow, prowadzone ba-
dania terenowe, elementy kultury material-
nej badanych okolic, kontekst estradowy
oraz obrzgdowy wykonania analizowanych
piesni (np. koledowanie wiosenne i kono-
pielki, kompania woloczebna itp.).

W kolejnych numerach redaktorzy pla-
nuja pomysle¢ o dziatach np. z zycia nauko-
wego (krotkie notki z konferencji czy badan)
oraz recenzje publikacji ksigzkowych
i online (np. 2-3 w kazdym numerze). ,,Etno-
muzykologia Polska” ma wszak wszelkie
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szanse, by z kazdym tomem nabiera¢ mocCy
opiniotworczej 1 ksztattowaé oraz wzmac-
nia¢ dobre praktyki w zakresie badan i pro-
mocji polskich tradycji muzycznych.

* * %

Za ide¢ przewodnig drugiego numeru
,Etnomuzykologii Polskiej” Redaktorzy,
W. Grozdew-Kotacinska i T. Nowak, przy-
jeli dazenie, by dokumentowac ,,coraz rzad-
sze przejawy odchodzacych w przesztosé
tradycji muzycznych, co — z racji dynamicz-
nie zachodzacych przemian — jest niewatpli-
wie szczegdlng misjg polskiej etnomuzyko-
logii” (Nowak 2018: 7). Cel ten zamyka si¢
w stowie ,kontynuacja”. Wspotredaktor,
T. Nowak, stowem wstgpnym wyraznie
wpisuje ,,Etnomuzykologi¢ Polska” w ciag
polskich badan o wielkim znaczeniu dla et-
nomuzykologii, ale tez etnochoreologii,
folklorystyki, etnologii lub antropologii kul-
turowej. Popatrzmy $miato w przysziosc:
wydawanie ,,Etnomuzykologii Polskiej” po-
winno by¢ kontynuowane. Oczekujemy ko-
lejnych numeréw, a Redaktorom zyczymy
wiele satysfakcji z realizacji tego dziela,
waznego dla wielu dyscyplin badawczych,
ale przede wszystkim — istotnego dla tozsa-
mosci $rodowiska polskich etnomuzykolo-
gow.

KATARZYNA SMYK
Uniwersytet Marii Curie-Sktodowskiej
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LITERATURA MIEJSCA CZY MIEJSCE LITERA-
TURY? O T0ZSAMOSCI RABKI-ZDROJ

Rabka w literaturze, literaci w Rabce, red. Z.
Budrewicz, J. Ceklarz, Stowarzyszenie Kul-
turowy Gosciniec, Rabka-Zdroj 2018, ss.
274,

Lokalizowanie  §ladéw literackich
w skonkretyzowanych przestrzeniach stato
si¢ w ostatnich latach przejawem swego
rodzaju mody, ufundowanej na gruncie
zwrotu  kulturowego ~w  badaniach
literackich, a zwlaszcza jego
topograficznych, spacjalnych aspektow.
Opréocz  wymiaru ekonomicznego czy
promocyjnego dziatania te maja niewatpliwg
warto$¢ praktyczng — tak w sferze ogodlnej,
formulujac prawidta rzadzace relacjami
migdzy literatura a miejscem, jak
i w zakresie podejmowanych przez badaczy

case studies. Przy tym niewatpliwie
»przezywamy niebywaty renesans
lokalno$ci, matych ojczyzn, etnicznych

korzeni, okolic i krajobrazéw” (Szkudlarek
1998). Jednym z miejsc szczegblnych, coraz
wyrazniej zapisujacych si¢ na literackiej
mapie Polski jest Rabka-Zdroj,
a odzwierciedleniem tego sg
intensyfikowane od kilku lat dziatania.
Wsrod  ktorych  nalezy ~ wspomnieé
o powolaniu rocznika »Zeszyty
Rabczanskie”, zorganizowaniu w Rabce
migdzynarodowego  festiwalu literatury
dziecigcej Rabka Festival oraz [o]
konferencji, ktorej poktosiem stata sig¢
wydana w pazdzierniku 2017 roku
publikacja — Rabka w literaturze, literaci
w Rabce.

Przekroj tematyczny pi¢tnastu
zamieszczonych w niej artykutéw jest dosc

szeroki — analizy dotycza utworow
poetyckich i prozatorskich, zapisow
wspomnien i reportazy,  pisarskich
krotochwil 1 dziet tanatycznych oraz

literackich realizacji regionalno$ci. Nie brak
w koncu i tekstow odnoszacych si¢ do
literatury ~ dziecigcej czy  S$wietnie
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dopehiajacych catos¢ szkicow z zakresu
historii rabczanskiego uzdrowiska (rowniez
w perspektywie tak zwanej literatury
uzdrowiskowej). Podobnym bogactwem
charakteryzuje si¢ zbior zastosowanych
perspektyw badawczych (m.in. biografizm,

feminizm, ekokrytyka, gender), wsrod
ktorych istotne znaczenie — z uwagi na
charakter  publikacji — ma  zwrot

topograficzny w badaniach kulturowych.
Ten nieco pobiezny przeglad stuzy wszelako
uwypukleniu innej, *tatwo dostrzegalnej
cechy ksigzki. Autorom udato si¢ bowiem
stworzy¢ opracowanie niezwykle spdjne,
ktore z powodzeniem mozna czytaé jako
pewna cato$é, co nie jest (w takim zwlaszcza
wymiarze) zjawiskiem czgstym
w przypadku wydan pokonferencyjnych.
Poszczegoélne teksty wyraznie ze soba
koresponduja, nierzadko si¢ uzupehiaja,
tworzac tym samym przekrojowe studium
fenomenu  literackosci ~ Rabki-Zdroju.
Sprzyja temu  chronologiczny  uktad
artykulow ze szczegdlnym uwzglednieniem
swoistej klamry konstrukcyjnej opartej na
napi¢ciu migdzy pierwszymi a ostatnimi
szkicami. Istot¢ tego napigcia najlepiej
zobrazuje analiza odno$nych tekstow.
Rozwazania otwiera artykut
Matgorzaty Sadlik, w ktéorym autorka
przedstawia poczatkowe potwiecze
i okoliczno$ci powotania rabczanskiego
Zdroju. Z uwagi na dobrze zarysowane tto
historyczne, uwzglgdniajgce ewolucje same;j
Rabki-Zdroju, ale [tez] 1 zmiany
spotecznego postrzegania fenomenu
zdrojowisk oraz pelionych przez nie
funkcji, stanowi on $wietne wprowadzenie
[do kolejnych szkicoéw]. W sposob naturalny
zwigzany z tym sSrodowiskiem ferment
towarzyski stat si¢ czynnikiem
formacyjnym dla kultury i literatury
kurortowej, o czym szerzej, postugujac si¢
przykladem  Odynca, pisze Tadeusz
Budrewicz. Znamienne, ze w obu tekstach
uwzgledniono aspekty niemal rozrywkowe
zycia w uzdrowisku. Prymarna,
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wydawaloby sig, terapeutyczna funkcja
uzdrowiska, nie wysuwa si¢ tutaj na
pierwszy plan, a portret spotecznosci
kuracjuszy przypomina obrazowania znane
z powiesci Jane Austen. Sam Budrewicz
bardzo trafnie okresla owa subkulture jako
,»pole do strategii mariazowych«, na
ktorym dokonywata si¢ »herboryzacja serca,
nie ro$linki«” (s. 29). Takie tendencje

uczynity z réznych Zdrojow osrodki
kulturotworcze, oparte na  dzialaniu
dwukierunkowym — kuracjusze szybko

stawali si¢ nie tylko biernymi odbiorcami,
ale wrecz kreatorami kultury, co zreszta
nierzadko miato nie tylko lokalny wymiar.

Literatura kurortowa, cho¢
charakterystyczna, nie pozostawata przeciez
poza glownym obiegiem literackim

i kulturowym. Wigcej nawet: przez swoje
ludyczne uwiktania pozwalata na zupehie
inna kuracj¢ — nie ciata ludzkiego, ale ducha
podzielonego narodut.

Naszkicowane w ten sposob tendencje
— rozkwit kulturowy i otwarcie na $wiat —
majg takze inne oblicze, zwigzane
z postawieniem kultury rodzimej, lokalnej
W stan zagrozenia, ktorego eskalacj¢ mozna
odczyta¢ w (stanowigcych wspomniang
przeze mnie klamr¢ i przeciwwage)
ostatnich tekstach [tomu]. Mamy wigc do
czynienia z charakterystycznym — choéby
dla nurtu chlopskiego, aksjologicznie
zorientowanym zestawieniem swojskosci
i obcosci. Gorezanska goralsko$¢ (co wazne
— usytuowana takze wobec jej tatrzanskiej
odmiany) przeciwstawiona jest tozsamosci
ogo6lnonarodowej, zestandaryzowane;j
irugujacej lokalnos¢ w  wielu jej
przejawach. Probg odzyskania tej pierwotnej
tozsamosci jest nie tylko poezja Jana Fudali
—juz w jezykowej, gwarowej materii mocno
podkreslajaca odrebnosé - ale
i wypracowany przez autora niemal
mityczny projekt lokalizowania korzeni

1Zob. T. Budrewicz, Poeta i panny.
Antoni Edward Odyniec w Rabce, [w:]
Rabka w literaturze, literaci w Rabce,
Rabka-Zdroj 2018, s. 42.
,One [zabawy towarzyskie w kurortach —
I.K.] integrowaly elity trzech dzielnic
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pasterskiej kultury Karpat w obszarze
batkanskim. W swoim artykule Anna
Milekodaj udowadnia, Ze owo napigcie jest
wpisane w samg istot¢ Rabki-Zdroju.
Otwarcie uzdrowiska miato si¢ bowiem staé¢
przyczyna  peknigcia w  spokojnej,
peryferyjnej miejscowosci. Od tej pory
zRabkg utozsamiano to, co zostalo
z pierwotnego kolorytu, ze Zdrojem za$ — to,
co  obce, importowane i czgsto
zawlaszczajace, a wiec i niebezpieczne dla
kultury rodzime;.

Miegdzy tymi dwoma biegunami
miesci si¢ jednak wiele odcieni, w nich za$
— niemata cz¢$¢ historii literatury polskiej
i przemian perspektyw teoretycznych. Szkic
Katarzyny = Wadolnej-Tatar, analizujacy
trylogi¢ Splowiale lata Janiny Barbary
Gorkiewiczowe;j, dotyka zagadnien
zwigzanych z fenomenologia przestrzeni.
Autorka wyodregbnia i analizuje
w tworczosci  Gorkiewiczowej — zar6wno
watki zwigzane z przemianami spolecznymi
i ekonomicznymi, napigcia na linii wie§ —
miasto — w perspektywie ogoélnej, jak
i naswietla problem doswiadczenia
jednostkowego 1 pozycji podmiotowe;j.
Wtym punkcie zreszta ujawnia = si¢
szczegblna wielowymiarowos¢
[wykreowanego obrazu]. W przywolanym
utworze Rabka-Zdrdj staje si¢ bowiem
miejscem umozliwiajagcym rozwoj
i poszerzenie horyzontow (cho¢ losy
bohateréw doskonale pokazuja, ze szansa
nie musi by¢ obietnica), jest — w poréwnaniu
do rodzinnej wsi Doliniakéw — $wiatem
wlasnie.  Zupelnie  inaczej sprawa
przedstawia si¢ w utworze powstalym
niemal sto lat wezesniej — Wakacje Henrysia
Heleny Darowskiej, o ktorej pisze Krzysztof
Wozniakowski. Rabka w tym wypadku
prezentuje si¢ jako warto$ciowe miejsce
wypoczynkowe, ale jednak prowincjonalne,
o charakterze zdecydowanie wiejskim

zaborowych, podtrzymywaty w  nich
$wiadomo$§¢ narodowa. Kurorty podnosity
stan zdrowia fizycznego, a pobyt w kurortach
i udzial w ich zZyciu kulturalnym
podtrzymywaty ducha w narodzie”.



(zwlaszcza z perspektywy Krakowa). Ten

rozdzwigk zdradza najwyrazniej sposob
obrazowania i  konstrukcja  bohatera
miejscowego - prostego gorala
skontrastowanego  z  wielkomiejskim

kuracjuszem. Oczywisty w perspektywie
czasowej, ktora dzieli oba utwory, rozwoj
miasteczka, okazuje si¢ tu mniej istotny niz
przyjeta pozycja podmiotowa.

Rabka nie zawsze jest miejscem
autobiograficznym stuzacym tworczos$ci za
wzorzec, jak to bylo w przypadku trylogii
Gorkiewiczowej. Bywa takze miejscem
sprzyjajacym tworzeniu (Odyniec, Jarostaw
Iwaszkiewicz), miejscem-inspiracja
(Fudala, Artur Ilgner) czy miejscem-
impulsem (Ewa Luskina i jej pre-
ckologiczne teksty), a nawet ,,wylegarnia
talentow”  (historia ~ Gimnazjum dra
Wieczorkowskiego, przypadek Ilgnera, Ewy
Owsiany, Jana Fudali). Dla jednych byta
wazna z uwagi na aspekty duchowe (Anna
Iwaszkiewiczowa), dla innych stanowita
swego  rodzaju schronienie  (Zofia
Zurakowska, Halina Poswiatowska,
Jarostaw Iwaszkiewicz), czesto podkresla
si¢ takze walory przyrodnicze tego miejsca.
W koncu — nie mogto zabraknaé i tego — o
jego  charakterze  decyduje  funkcja
uzdrowiskowa, a zatem tanatologia
i biologizm dochodzg tu [rowniez] do glosu
(Zurakowska, Poswiatowska).

Pomimo sygnalizowanej wielokrotnie
wielowymiarowosci i réznorodnosci ujec,
tematow, metod, punktem centralnym
pozostaje Rabka, co niejako automatycznie
przekierowuje do teorii zwiazanych ze
zwrotem topograficznym. Elzbieta Rybicka
podkresla, A4S »We  wspolczesnym
krajobrazie my$lowym topografia wspotgra
[...] z przeswiadczeniem o literackim
i kulturowym wytwarzaniu przestrzeni”
(Rybicka 2012b: 311). I w Rabce przestrzen
niewatpliwie wytwarza literature
(a przynajmniej ma istotny wplyw na jej
wytwarzanie), ale i na zasadzie sprzg¢zenia
zwrotnego literacko$¢ decyduje o jakosci
i charakterze realnej przestrzeni Rabki.
W polu oddziatywania tych sit znajduje si¢
takze podmiot — zwlaszcza podmiot tworczy,
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czego wielokrotnie dowodza autorzy
artykutow, nawet  jesli orientacja
metodologiczna  nie  zaklada  takiej

perspektywy jako nadrzednej, co uwypukla
tylko naturalno$¢ tych procesow. Wszystko
to nie pozostaje bez wpltywu takze na
podmiot uczestniczacy, ktory dzigki takim
kulturowym punktom odniesienia jest
w stanie  definiowa¢ swoja tozsamoS¢.
»Przestrzen nie jest uprzednia wobec
podmiotu, ale wobec niego zorientowana
idana mu w doswiadczeniu” (Prokop-
Janiec), a tak doswiadczony podmiot
oczywiscie w kolejnych etapach uczestniczy
w  ksztaltowaniu  tradycji,  kultury
i tozsamosci. Nie sg to procesy zaskakujace
— wiadomo wszakze o sytuacyjnym czy
kontekstowym uwarunkowaniu literatury
(np. Rybicka 2012a), a jednym z istotnych
jego skladnikow sa relacje literatury
z przestrzenia. Te natomiast wedlug Franco
Morettiego okreslaja dwie perspektywy —
przestrzeni w literaturze 1 literatury
w przestrzeni (Moretti 1998: 3). Co istotne
migdzy oboma wariantami moze dochodzi¢
do pewnych zaz¢bien. Rabezanskie artykuty
przyjmuja przede wszystkim pierwsza
z perspektyw — zwlaszcza, gdy Rabka staje
si¢ ,,bohaterem” literackim, a jednocze$nie
same zaswiadczaja (juz metatekstowo)
o spetieniu perspektywy drugie;j.

Rabka wylaniajaca si¢ z omawianego
opracowania ogniskuje w sobie dajaca si¢
aktualizowa¢  dla  kazdego okresu
historycznego ,,0wczesnos¢”  kulturalng.
Poszczegblne artykuty, cho¢ tematycznie
dookreslone, realizujac swoje zatozenia,
mowig takze o fenomenach natury
ogolniejszej — procesach lub stanach rzeczy
typowych, [decydujacych] chciatoby si¢
powiedzie¢, m.in. o statusie literatury
dziecigcej pod koniec XIX wieku czy
napigciach na linii pozytywizm-romantyzm.
Wytania si¢ wigc [z nich] obraz zacisznej,
leczniczej prowincji, ktorej jednak nie
omingto nic z wielkiego $wiata i wielkiej
historii (nawet doswiadczenia wojenne
i wydarzenia zwigzane z eksterminacja
Zydéw). Ciekawe, ze nawet te zjawiska,
a takze naturalnie obecne [w tej szczeg6lnej
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rzeczywisto$ci spolecznej i kulturowej watki
tanatyczne, nie przyémiewaja dominujacego
obrazu arkadyjskiego, nierzadko nawet
znamionujacego przestrzen magiczng i takiz
czas. I wlanie czas ma tu niemale
znaczenie: autorzy publikacji proponuja nie
tylko spojrzenie wstecz budujac — nie
caloéciowy, ale na pewno szeroki — obraz
Zdroju, ale i kieruja uwage czytelnika ku
przysztosci, czego przyktadem jest chocby
uwaga Jarostawa Lawskiego: ,,Artur Ilgner
pozostaje  jednym  z  chwalebnych
przyktadow outsiderstwa w literaturze.
Takim, ktéry jednak liczy¢ moze, w moim
przekonaniu, na sprawiedliwo$¢ historii
literatury” (s. 223).

W konicu samg publikacje mozna
czyta¢ diachronicznie i synchronicznie.
Pierwszy sposob nie wymaga dodatkowych
wyjasnien, zwlaszcza przy przyjetej $cislej
chronologii  prezentowanych  tekstow,
drugiemu natomiast warto poswigci¢ dwa
stowa. Historia Rabki-Zdroju jest wyraznie
naznaczona literackoscig, ta za$ stala si¢
waznym elementem tozsamos$ci lokalnej,
ktoéra buduje si¢ od lat (czego dowodem sa
tematy artykutow), ale i jest
budowana/odkrywana wspotczesnie
(o czym $wiadczy sam fakt powstania

monografii).  Okazuje si¢ wi¢c Rabka
miejscem nie tylko literackim, ale
imiejscem, z perspektywy ktorego z
powodzeniem da si¢ bada¢ literature
([awigc] jako miejsca uczestniczacego
w ogdlniejszych procesach
historycznoliterackich). Na  literackos¢

Rabki sktada si¢ wszakze wiele elementow:
folklor, przyroda, sanatoryjno$¢ czy
szczegllny ,akcent” dziecigcy. Wielos¢
proponowanych w opracowaniu watkow,
perspektyw i metodologii sprawia, ze moze
by¢ ono traktowane nie tylko jako panorama
pewnego zjawiska, ale i wazny punkt
wyjscia dla dalszych, zorientowanych
szeroko badan. Poza wszystkim jest Rabka
przyktadem ,,miejsca ruchomego”, zywego,
wedrujacego w czasie i poddajacego si¢
zmianom wprowadzanym przez wszelkich
przybyszow (Szkudlarek 1998),
amonografia pelni funkcj¢ niezwykle
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