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1zABELA KOTLARSKA
Uniwersytet im. Adama Mickiewicza w Poznaniu

DRZEWA MAGICZNE W BASNIACH DLA DZIECI I DLA DOMU BRACI
GRIMM!

Pod koniec listopada 2020 r. germanistka Eliza Pieciul-Karminska wraz z ilustra-
torem Marcinem Minorem ogtosili, ze w przygotowaniu znajduje si¢ ttumaczenie wybra-
nych tekstow braci Grimm z drugiego wydania Basni dla dzieci i dla domu z 1819 roku.
Wszystkie polskie przektady tego zbioru bazowaly dotad na siddmej edycji z 1857 roku,
poniewaz jest ona ostatnia, ktora ukazata si¢ za zZycia Grimmow 1 jest uznawana za ka-
noniczng. Zapowiedziane ttumaczenie jest wigc bezprecedensowe i z pewnoscia dostarczy
interesujacego materiatu do analiz folklorystycznych. Jest to kolejny projekt wydawnictwa
Media Rodzina i Pieciul-Karminskiej, poniewaz w 2010 r. ukazato si¢ petne ttumaczenie
siodmego wydania tego najpopularniejszego na swiecie zbioru tekstow ludowych (Grimm
2010a i1 2010b). Nalezy podkresli¢, ze thumaczka za cel postawita sobie stworzenie prze-
ktadu mozliwie najbardziej zgodnego z oryginatem, omijajgc ide¢ basni moralizatorskich
skierowanych wytgcznie dla dzieci. Z lektury Postowia i Stowa od ttumaczki (Pieciul-
-Karminska 2010) dowiedzie¢ si¢ mozna, jakimi narzgdziami naukowymi postugiwata
si¢ germanistka. Tak przygotowane tlumaczenie jest dla badaczy folkloru szczegélnie
cenne. Nalezy przy tym zaznaczy¢, ze teksty Grimmow byty wielokrotnie redagowane
literacko, o czym przestrzegal we wstepie do tego wydania Hubert Ortowski:

Przypisywanie petnej oryginalnos$ci czy tez ludowej autentycznosci basniom braci Grimm byloby
nieporozumieniem réwniez i z tego wzgledu, ze poddawali oni zebrane teksty zabiegom ,,0czyszcze-
nia” i poetyckiego opracowania. Zwtaszcza mtodszemu z braci, Wilhelmowi, przystuguje podwojne
miano: spiritus movens i spiritus rector. Dzigki zachowanym r¢kopisom mozliwe si¢ bowiem stato
przesledzenie kolejnych faz ,,obrobki” stylistycznej. Ingerencja Wilhelma Grimma dotkneta nawet
ptaszczyzny metaforyki oraz niektorych swoiscie basniowych formut, jak choc¢by ,.dawno, dawno
temu”. Znawcy dzieta braci Grimm sa jednak zgodni, ze wyszlo to na dobre potoczystosci i elegancji
basniowej narracji. Stad w bogatym piSmiennictwie krytycznym o basniach pojawia si¢ nawet formu-
fa ,,Wilhelm Grimm, co wynalazku basni dokonat!” (Ortowski 2010a: 9-10).

Z tego tez powodu poszukiwacze elementow ludowych powinni mie¢ na wzgledzie
fakt, ze basnie te nie reprezentujg stricte ludowego, jezykowego obrazu §wiata. Na pod-
stawie tego wydania przejrzatam zbior liczacy 200 narracji w poszukiwaniu motywu
magicznego drzewa i przypisywanej mu symboliki, jego wyobrazenia, ,,ktore jest trakto-
wane w kulturze ludowej jako reprezentant innego wyobrazenia w ramach wigkszego
uktadu znakow” (Stownik stereotypow 1999: 9).

W folklorze drzewa byty obdarzane wlasciwosciami magicznymi ze wzgledu na
kilka cech (Marczewska 2002: 72-77). Jedna z nich byt wiek — jesli w badanych utworach
byt okreslany, to przewaznie byta to roslina wickowa. Moze to si¢ odnosi¢ do myslenia,
wedtug ktorego drzewo jest tak stare, ze nabylo magicznych wlasciwosci. Kolejna cecha
jest wielkos$¢. W basniach wyréznialy si¢ wysokie, roztozyste drzewa, gérujace nad czto-
wiekiem 1 innymi ro$linami (Kowalski 2007: 94). Pien taczyt podziemia, ziemig i niebo,
dzigki temu drzewo stawato si¢ medium taczacym $§wiat materialny ze §wiatem nadzmy-
stowym. Nie bez znaczenia byl tez jego wyglad (Marczewska 2002: 43-44). Rosnaca na

b Artykut zostat przygotowany na podstawie pracy licencjackiej autorki Jezykowy obraz drzewa jako
schronienia w ,, Basniach dla dzieci i dla domu” Jakuba i Wilhelma Grimm w kontekscie kulturowym (2012)
napisanej pod kierunkiem dr Matgorzaty Rybki na Wydziale Filologii Polskiej i Klasycznej Uniwersytetu im.
Adama Mickiewicza w Poznaniu. Chciatabym tez serdecznie podzigkowa¢ Elizie Pieciul-Karminskiej za udzie-
lone wsparcie merytoryczne przy pisaniu tego artykutu.
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grobie pigkna leszczyna w Kopciuszku czy mroczny dab w Duchu w butelce budzity za-
chwyt lub niepokdj — ich posta¢ odzwierciedlata zaczarowany charakter. Wazne byto
réwniez miejsce, w ktorym znajdowata si¢ roslina. W obejsciu domowym sadzono drze-
wa roztozyste, dajace cien, owoce czy opieke magiczng. Drzewa rosngce samotnie na
pustkowiach postrzegano jako lokalizacj¢ grobu cztowieka zabitego w podrézy i miaty
wilasciwosci medialne. Poszczegdlne gatunki roslin miaty swoje unikalne wtasciwosci,
ktore mogty by¢ zmienne w zaleznos$ci od regionu. W bajkach ludowych wystepuje wie-
le ich rodzajoéw, zardwno owocowych, lisciastych, jak i iglastych (Smyk 2019: 430).
Obecnie trudno jest dzis z cata pewnoscia stwierdzi¢, czy drzewa w kulturze eu-
ropejskiej byly obiektem kultu, czy tylko przedmiotem praktyk magicznych. Teresa
Dunin-Karwicka ukazuje paradoks, z jakim maja do czynienia badacze:

W przypadku drzew i ich zastosowania w magii mozna méwi¢ o pewnej antynomii pomi¢dzy kul-
tem a magia, poniewaz kult zaktadal nietykalno$¢ czczonych drzew, za$ praktyki magiczne byty
czesto poltaczone z niszczeniem danego gatunku. [...] Granica pomigdzy kultem a magig jest bardzo
plynna, jak z reszta wszystkie granice przebiegajace w ludzkiej $wiadomosci, 1 waha si¢ ona w za-
leznosci od tego, czy w stosunku do czczonego obiektu zwyciezy postawa czci zaktadajacej dystans,
chronienie go, czy tez che¢ wykorzystania polaczona z niszczeniem. (Dunin-Karwicka 2012: 24)

Postaw 1 praktyk ludzkich wobec poszczegdlnych gatunkow drzew byto wiele.
Zakopywano lub wieszano na nich przedmioty symbolizujace chorobeg, ktora starano si¢
zazegnac¢. Sktadano jedzenie, ofiary (w postaci pieni¢dzy, okruchéw ze stotu wigilijnego,
pierwocin np. pierworodnego baranka), zapalano pod nimi §wiece, odmawiano modlitwy,
okrazato si¢ je na kleczkach, rozmawiato si¢ z nimi, wrézono z nich, a nawet grozono im.
W zaleznosci od przyjetych zasad w danym regionie, drzewo mogto szkodzi¢ lub poma-
gac. Dla przyktadu pod czarny bez przychodzit cztowiek, ktory chciat si¢ pozby¢ bolu
z¢ba wypowiadajac magiczne stowa ,,Swigty bzie, wez moje bolenie pod swoje korzenie”
(Kowalski 2007: 27). Jednoczes$nie roslina ta byta bardzo mocno zwiagzana z zaswiatami.
Nieumiejetne wykarczowanie czarnego bzu, bez jego uprzedniego przebtagania, moglo
nies¢ $miertelne skutki dla catej rodziny. Echo takich dawnych regut pojawia si¢ w basni
Leniwa przqdka. W tym utworze swoja opieszatos¢ do przedzenia zona thumaczyta brakiem
motowidta. Zdenerwowany maz poszedt zatem do lasu po drewno?, by ten przedmiot
stworzy¢. Juz zabierat si¢ do $cigcia upatrzonej gatezi, gdy schowana w zaro$lach zona
podstepem przemowila jako drzewo:

— Jesli ci zycie nie zbrzydlo,
Nie tnij mnie na motowidto!
Kto tknie drzewo, ten zginie
I umrze, kto przgdze zwinie! (Grimm 2010b: 168)

Z poczatku sceptyczny maz myslal, ze si¢ przestyszal, ale gdy za trzecig proba
ustyszal t¢ samag grozbe, w strachu zrezygnowat ze $cinania gatezi. Leniwa zona dopigta
swego i dzigki podstepowi juz nigdy nie ustyszata ztego stowa o swojej niecheci do prze-
dzenia. Narracja ta pokazuje wiar¢ bohatera w magiczne wtasciwosci drzewa, ktora zona
wykorzystuje do oszustwa. Cho¢ $cigcia dokonatby sam maz, kara dotknetaby wszystkich,
ktorzy korzystaliby z tego kawatka drewna. Zasada ta pokrywa si¢ chociazby z przywo-
fanym wczeséniej przyktadem obchodzenia si¢ z czarnym bzem.

2 Niestety nie sposob ustali¢, jaki gatunek drewna wystepowal w tej basni. Do wytworzenia motowidta
uzywano materiatu, ktory byt pod reka. Unikano jednak drewna zywicznego i posiadajacego duza ilo$¢ stojow.
Prawdopodobnie dlatego basniowy maz chciat $cia¢ tylko gataz. Informacji dotyczacych sprzetéw tkackich
udzielit Jacek Bohdanowicz, kustosz Muzeum Etnograficznego we Wroctawiu, za co serdecznie dzigkujg.
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Dusze zaklete w drzewach

Inny rodzaj wierzen zawarty w Grimmowskich narracjach méwi o duszach zakle-
tych w drzewach. Kazimierz Moszynski podaje, w jaki sposob ludzie stawali si¢ drzewa-
mi wedtug ballad i piesni stowianskich:

Metamorfoza w drzewo zachodzi [...] w ten sposob, ze cztowiek ginie, ciato jego zostaje pogrzeba-
ne, a z grobu wyrasta brzoza, jawor itp. Gdy cia¢ siekierg takie drzewo, ptynie zen krew i dobywa
si¢ niekiedy glos ludzki. [...] Rzecz charakterystyczna: wszystkie znane mi ballady stowianskie,
zawierajace motyw metamorfozy w drzewo, dotycza ludzi mtodych. (Moszynski 1934: 528)

Przyporzadkowuje on takie historie do mitéw, a nie rzeczywistych wierzen, cho¢
odnotowuje na wschodzie i potudniu Stowianszezyzny przypadki wiary w te podania.
Dunin-Karwicka przypuszcza, ze narracje o zamieszkiwaniu dusz w drzewach sg poz-
niejsze niz wiara w przebywanie w nich sit nadprzyrodzonych. Podaje tez przyktad gru-
bego debu, ktory rost miedzy Jaksicami i Ksigznicami Wielkimi — ludzie mieszkajacy
w poblizu wierzyli, ze gdyby zranili drzewo, zaczg¢loby ono ptakac¢ i krwawic, dlatego
nikt nie $miat go krzywdzi¢ (Dunin-Karwicka 2012: 40). Na Stowianszczyznie spotyka
si¢ bardzo mato podobnych motywéw, jednak w basniach Grimmow jest ich kilka.

W Kopciuszku wystepuje podobne drzewo. Matka Kopciuszka na fozu $mierci obie-
cata czuwac nad corka po $mierci. Po powtornym ozenku ojciec bohaterki wybierat si¢
w podréz. Dziewczyna prosila ojca, by zerwat pierwsza gatgzke, ktora w drodze powrotne;j
straci mu kapelusz z gtowy. Zaraz po otrzymaniu od niego szczepu leszczyny, Kopciuszek
zasadzita go na grobie swojej matki i podlewata tzami. Z czasem na mogile wyrosto pickne
drzewo. Za kazdym razem, gdy dziewczyna przychodzita na grob, na galezi siadat bialy
ptaszek, ktory przynosit jej wszystko, czego sobie zazyczyta. Gdy potrzebowala sukni na
bal, prosita drzewo: ,,Zlituj sie, drzewko, nad sierota, / Strzgs$nij z galezi srebro i zloto..."
(Grimm 2010a: 130). W tej basni leszczyna wyrasta na grobie przedwczesnie zmartej ko-
biety, potwierdza si¢ wigc schemat metamorfozy podany przez Moszynskiego o mtodych
bohaterach w tego typu watkach. W kontekscie tej basni interesujacy jest tez zwyczaj rzu-
cania galezi na groby. Taka praktyka byta zwigzana z mogitami oséb tragicznie oraz przed-
wczesnie zmartych i stuzyla albo jako ekwiwalent pochdéwku, albo ochronie przed powrotem
zmartego lub jego ztymi mocami (Marczewska 2002: 74-75). W folklorze leszczyna byta
z jednej strony symbolem ptodnosci i zycia®. Z drugiej za$ rosta na pustkowiach, mokradtach,
a w jej korzeniach mozna bylo znalez¢ gniazda wezy, stad powiazanie tej rosliny ze $mier-
cig. Wierzono tez, ze leszczyng omijaja pioruny i ogien. Te cechy, jak podaje Kowalski,
,»CZynia z niej rosling mediacyjna, ktérej mozna uzywaé w sytuacjach posredniczenia
miedzy $wiatem Smiertelnikdw, a zaswiatami” (Kowalski 2007: 275). Symbolika leszczyny
nie pozostawia watpliwosci co do odczytania znaczenia pojawienia si¢ wiasnie tego gatun-
ku na grobie. Tym mniej dziwi tez pdzniejsza pomoc matki zza grobu.

Podobny motyw pojawia si¢ w basni O drzewie jatowca. Kochajace si¢ matzenstwo
bardzo pragneto dziecka, jednak nie mogto doczeka¢ si¢ potomstwa. Gdy Zona stata raz
zima pod przydomowym jalowcem i obierala jabtko, poczuta, ze jest w cigzy. W si6dmym
miesigcu takomie zjadla owoce jalowca, przez co posmutniala i rozchorowata si¢. Po
miesigcu poprosita meza, by pochowat ja pod jatowcem, gdy umrze. Doczekata do roz-
wigzania, urodzita pigknego syna i umarta. Maz spetnit jej ostatnie zyczenie, a gdy minat
czas zatoby, wzial druga Zzong, z ktorg miat corke. Macocha nienawidzita swojego przy-
branego syna i pewnego dnia zabita go, ugotowata i podala mezowi. Zaptakana siostra
pozbierata spod stotu kostki brata w chusteczke i ztozyta pod jalowcem. Wtedy stato si¢
co$ nieoczekiwanego:

3 Zwigzane to jest ze znaczeniem orzecha, ponadto ro$lina ta kwitnie jako jedna z pierwszych, czesto
bedac symbolem poczatku wiosny, a takze rozrasta si¢ w szybkim tempie.
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Drzewo jatowca zaczglo si¢ poruszaé, a gatezie zblizaé si¢ do siebie i od siebie oddala¢ — zupetnie
tak, jakby kto$ cieszac si¢ z calego serca klaskat w dlonie. Wtedy z drzewa wysaczyta si¢ mgta,
aw srodku mgty ptoneto co$ niby ogien, a z tego ognia wyfrunat pigkny ptaszek. (Grimm 2010a: 243)

Ptaszek ten leciat po kolei do ztotnika, szewca i mtynarzy, za kazdym razem
otrzymujac podarki za zaspiewanie nastepujacej piesni:

Zabita mnie matka i ugotowata,

Zrobita potrawe, ojcu ja podata.

A siostra Marlenka kosteczki zebrala,

Poszta pod jatowiec i tam pochowata. ..

Ozywiony Bozym znakiem

Jestem teraz pieknym ptakiem. (Grimm 2010a: 243)

Ponownie przyleciat do rodzinnego domu, usiadt na jatlowcu i zaczat zwabia¢ swym
$piewem kolejnych domownikow. Obdarzyt ojca ztotym tancuchem, siostr¢ czerwonymi
bucikami, a macoche przygni()tl kamieniem mlyﬁskim Cialo ztej kobiety stangto w ptomie-
niach i dymie, a gdy przestato si¢ pali¢, na jego miejscu pojawit s1q caly i zdrowy Chloplec

Proba skrotowego przedstawienia przebiegu tej narracji na potrzeby analizy nie
oddaje wielu elementéw symbolicznie nawiazujacych do roslin, dlatego zachgcam do
lektury catosci. Tekst ten nosi liczne znamiona redakcji literackiej. O ingerencji Grimmow
w zebrane teksty pisata Pieciul-Karminska:

Poczawszy od wydania drugiego, Wilhelm Grimm przeksztatca basnie przeznaczone pierwotnie dla
dorostych w czysta literature dziecigca. Dokonujac wige zmian stylistycznych, np. dodaje wiele
szczegotow, odchodzac tym od abstrakcyjnej prostoty pierwowzoru. Jednak najwigcej modyfikacji
pojawia si¢ na plaszczyznie tresciowej, a patronuja im dwa gtéwne zalozenia: cenzura aluzji ero-
tycznych oraz nadanie tekstowi chrzescijanskiej wymowy. (Pieciul-Karminska 2010: 446-447)

W przypadku tej basni analiza znaczen jalowca moze by¢ niepeina lub bledna przez
elementy dodane przez Grimmoéw i najpetniej pokazuje potrzebg ttumaczenia pierwszego
wydania zbioru braci (Pieciul-Karminska 2016). W tej narracji zostalo ukazane wielkie
przywiazanie mtodej zony do jatowca. Czgsto stata pod drzewem, ktore pigknie pachniato.
Jatowiec sabinski (Juniperus sabina) byt trzymany na podworzach jako roslina ozdobna.
Olga Kielak w swoim artykule zwraca uwagg na etymologiczne korzenie jezykowo-kultu-
rowego obrazu tego drzewa. W réznych tekstach folkloru mozna znalez¢ odniesienia do
jatowca pospolitego, ktory symbolizuje bezptodnosé, nieurodzajnosé i jatowosé (Kielak
2015), a wlasnie z tym miala problem pierwsza zona. Dziwi¢ jednak moze zjadanie przez
nig owocow tego drzewa. Dawniej w Europie szyszki jatowca byly uzywane zamiast pie-
przu, prazono je i spozywano jak kawe, stosowano jako przyprawe, np. do bigosu, a takze
wykorzystywano je do produkeji piwa i innych nalewek. Ich przeznaczenie zalezato jednak
od konkretnego gatunku jatowca, ktory jest rozpowszechniony w Europie: sabinskiego
i pospolitego. Szyszki jatowca sabinskiego maja wlasciwosci trujace, a kobiety czgsto ry-
zykowaty zycie. zazywajac je jako srodki poronne (Bohne, Dietze 2008: 74). Przewodnik
ziololecznictwa ludowego podaje, ze owoce jatowca pospolitego wykorzystywano do
r(’)Znych choréb w postaci nalewki, a w przypadku zapalenia blony sluzowej zotadka zale-
ca 516; ich zucie (Kuzniewski, Augustyn-Puziewicz 1984: 50). SzysszJagody mlaly tez
swoje magiczne wlasciwosci. Pozytywna cechg bylo przepedzanie wezy i gojenie ich
ukaszen. Jednak obrywajac kwiaty tego krzewu, mozna byto sprowadzi¢ na siebie choroby
inieszczescia. Basn podaje: ,,W siodmym miesigcu zaczeta zrywaé owoce jalowca i zjadaé
je tak takomie, ze posmutniata i rozchorowata si¢” (Grimm 2010a: 239). Choroba ci¢zarne;j,
poczatkowo wytlumaczona przez takomstwo, by¢ moze byta tak naprawde kara za ztama-
nie ludowych zasad dotyczacych traktowania tej rosliny. Jednak wybdr jednej interpretacji
zdaje si¢ by¢ w tym przypadku niemozliwy.
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Kobieta, wyczuwajac zblizajacy si¢ koniec, prosi m¢za o pochowanie pod jatlowcem.
W utworze tym, tak jak w Kopciuszku, wystepuje przedwczesna $mier¢, nowoscia jest
natomiast prosba umierajacej o pochowek we wskazanym miejscu. Jatowiec w dawnych
wierzeniach byl rosling mediacyjna. Wigzalo si¢ to z wyjatkowo intensywnym zapachem
igiel jak i szyszkojagdd, ktore kojarzono z wlasciwosciami leczniczymi oraz magicznymi.
Jak kazda roslina iglasta, jatowiec odganiat zte duchy. Rosling tg okadzano bydto wycho-
dzace pierwszy raz wiosng na pastwisko, uzywano jej rowniez w rytuatach przebtagalnych.
Zndéw pojawia si¢ wiec drzewo silnie zwigzane z zaswiatami, ktore dzigki swoim wilasci-
wosciom umozliwia zmarlemu kontakt ze $wiatem zywych. W basni widac¢ to szczegdlnie
w opisie ztozenia szczatkéw chlopca na korzenie rosliny, drzewo zostalo wtedy uperso-
nifikowane. Poruszato gat¢ziami niby rekoma i klaskato z rado$ci. W tym opisie najpetnie;j
ze wszystkich utwordéw w zbiorze podkreslona jest dusza ludzka mieszkajaca w drzewie,
ktora radowata si¢ przez godny pochéwek syna. W poréownaniu do Kopciuszka wystgpu-
je tu jeszcze jeden dodatkowy motyw: przemiana kosci chtopca w ptaszka. Kiedy szczat-
ki zjedzonego dziecka zostaly ztozone pod drzewem, jatowiec zaczal si¢ poruszac. Wewnatrz
niego pojawity si¢ mgla i ogien, z ktorych wylecial ptaszek. Ogien i dym byty czesto
wartosciami oczyszczajacymi w rytuatach, a jak wcze$niej juz zostalo wspomniane,
podczas nich palono np. jalowiec i okadzano nim bydto. W basni mogty oznacza¢ sym-
boliczng przemiang. Pytaniem dla polskiego badacza pozostaje, w jakim stopniu szcze-
gotowy opis tych zdarzen byt wynikiem prac redakcyjnych Grimmow.

W basni Trzy ptaszki zte siostry topity w rzece nowonarodzone dzieci krolowe;.
Za kazdym razem z wody wylatywat ptaszek i wyspiewywal wierszyk podobny do tego
z O drzewie jatowca. W dalszej cz¢sci tej basni odratowane dzieci znajdujg na wyrosnie-
tym w studni drzewie klatke z ptakiem, ktory wyjawia krolowi catg prawde o ztych sio-
strach jego zony. W kulturze chrzescijanskiej symbolicznie przedstawiano duszg cztowie-
ka jako ptaka.

Dusze cztowieka, rowniez te zamienione w drzewo, mogty si¢ kontaktowac z ludz-
mi zyjacymi, potrzebny byl im jednak dodatkowy mediator — w wymienionych wyzej
basniach byl to ptak, ale mogta to by¢ tez istota nadprzyrodzona, koza, owca lub krowa.
W narracji Jednooczka, Dwuoczka i Trojoczka, ktora jest wariantem Kopciuszka (T 510A),
gtowna bohaterka byta traktowana gorzej od swoich siostr i gdyby nie magiczna koza —
ktora w czarodziejski sposob dostarczata jej jedzenie — dziewczyna umartaby z gltodu. Zta
matka odkryta, skad jej corka bierze jedzenie i zabita zwierze. Wtedy na pomoc dziew-
czynie przyszta tajemnicza kobieta, ktéra podpowiedziata dziewczynie, by zakopala
wnetrzno$ci kozy pod progiem. Nastepnego dnia ,,stato tam wspaniate, potezne drzewo,
ktore miato liscie ze srebra, a pomiedzy nimi wisiaty owoce ze ztota” (Grimm 2010b: 182).
Tylko wtascicielka mogta je zrywac i dzigki temu zostalta wybranka mtodego rycerza.
Drzewo to stworzone bylo ze srebra i ztota, tak samo jak stroje podarowane Kopciuszko-
wi. Bylo ono przede wszystkim wyrazem zalet Dwuoczki, ktorej wladza nad drzewem
przyniosta szczescie.

Drzewa — magiczni straznicy i nadprzyrodzeni lokatorzy

Drzewa byly w wielu podaniach mieszkaniem magicznych zwierzat, ale w Basniach
dla dzieci i dla domu istnieje tylko jedna narracja, ktora to potwierdza. W tek$cie Dwaj
bracia ptak o ztotym upierzeniu uwil swoje gniazdo na brzozie. Osoba, ktora zjadta serce
i watrobg takiego ptaka, codziennie pod poduszka znajdowata ztota monetg. Wedtug
licznych podan ludowych brzoza, zaraz obok lipy i dgbu, byla drzewem $wietym. Mar-
czewska podaje, ze galezie brzozy miaty whasciwosci apotropeiczne (Marczewska 2002:
154-157). By¢ moze wybor schronienia przez ztotopiodrego ptaka, szczegdlnie narazonego
na $mier¢, byl podyktowany wtasnie ta cecha.
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W zbiorze wystepuja tez drzewa, ktore sg straznikami istot zaklgtych. Przyktadem
wymagajacym uwagi jest basn Staruszka w lesie. Zagubiona w lesie dziewczyna otrzyma-
fa pomoc od méwigcego ludzkim glosem biatego golabka, ktory dat jej trzy kluczyki.
Kazdy kluczyk otwieral zamek w trzech drzewach, gdzie znajdowata po kolei jedzenie,
16zko i bogate suknie. Pewnego dnia gotabek poprosit ja, by przyniosta mu pierscief znaj-
dujacy si¢ w chacie staruszki mieszkajacej w lesie. Dziewczynie udato si¢ ukrasé klatke
z ptakiem trzymajacym w dziobie wskazany pier§cien. Wrocita z nim do gotabka, ale ten
nie zjawit si¢. ,,Oparta si¢ wigc o drzewo, czekajac na gotabka, a gdy tak stata, wydato jej
sig, ze drzewo stato si¢ migkkie i elastyczne i opuscito w dot galezie” (Grimm 2010b: 147).
Gdy si¢ odwrocita, stat przed nia ksigze, a za nim jego studzy z konmi. Wyjasnit on dziew-
czynie, ze staruszka byla ztg wiedzma, ktéra zaczarowata wszystkich w drzewa i tylko na
pare¢ godzin dziennie mogt przebywac w postaci golebia. Opis przemiany drzewa w ksigcia
jest w tym utworze niezwykle plastyczny. Twardy pien zamienia si¢ w migkkie ciato ludz-
kie, a galezie staja si¢ rekami. Przyktad ten rozni si¢ od poprzednich, poniewaz ksiazg i jego
$wita, zanim zostali zamienieni w drzewa, byli zywi. Dodatkowo wyste¢puja tu trzy ma-
giczne drzewa, ktore sa portalami do pokoi pelnych dobr.

Drzewem petnigcym podobnag role jest lipa w Zelaznym Henryku. Ksigze byt w nim
zamieniony w zabe 1 mieszkal w lesnej studni, nad ktorg rosto stare drzewo. Lipa takze
byta drzewem mediacyjnym, powigzanym z nocg i kobieco$cig — symbolicznie stata ona
w opozycji do degbu, ktory kojarzyt si¢ z dniem i me¢skoscia. Na zachodzie Europy drzewo
to byto zwigzane z kultem Matki Boskiej. Wieszano na tym gatunku kapliczki, rzezbiono
w drewnie figurki Maryi, obsadzano tez nim koscioty i cmentarze. Starym drzewom
zapewniano szczegdlng ochrong — proby Scigcia lipy, tak samo jak i dgbu, mogty konczy¢
si¢ $miertelnie dla $miatka lub kogo$ z jego rodziny. Istniejg podania méwigce o uzdra-
wiajacych zrédtach, w poblizu ktorych znajdowaty si¢ lipy. Czesto tez rosty obok studni
i miaty za zadanie je chroni¢. W przytoczonej basni lipa zdaje si¢ by¢ straznikiem studni
jako magicznego wigzienia, w ktorym znajdowat si¢ ksigze zaklety w zabe.

Magicznym straznikiem jest tez drzewo z Ducha w butelce. Biedny student, szu-
kajac w lesie ptasich gniazd, ,,doszedl w koncu do wielkiego mrocznego debu, ktory liczyt
sobie z pewnoscig wiele stuleci i ktérego nie objetoby na raz pigciu ludzi” (Grimm 2010b:
30). Nagle chtopak ustyszal cichutki glosik dobiegajacy z korzeni drzewa. Znalazt tam
buteleczke z dziwnym stworzeniem przypominajacym zabg i na jego prosbe otworzyt ja.
Gdy duch si¢ wydostat, przybrat rozmiary debu. Wysmiatl mlodzienca, poniewaz tkwit
tam za kare i ,,w nagrod¢” za uwolnienie chcial swojemu wybawicielowi skreci¢ kark.
Bohater wykazat si¢ jednak sprytem i uszedt z zyciem. Dab, cz¢sto postrzegany jako axis
mundi, taczyt ze sobg $wiaty. Teresa Dunin-Karwicka w swoim studium na temat dgbow
wspomina:

Jednak niekiedy de¢by byly rowniez uwazane za siedzib¢ ztych mocy. Przewaznie za takie uwazano
drzewa rosngce samotnie, czasem o niezwyktych ksztaltach, o powykrgcanych konarach. By¢ moze
na takie prze§wiadczenie wplyneta takze akcja chrystianizacyjna, podczas ktorej misjonarze przed-
stawiali drzewa czczone przez ludno$¢ miejscowa jako siedzibe diabta, by zohydzi¢ poganski kult.
W opowiesciach o niesamowitych dgbach spotykamy niekiedy motyw szalonego wichru, co tez
czesto przypisywane jest mocy diabelskiej. (Dunin-Karwicka 2012: 79)

Drzewo to przewaznie kojarzone byto jako mieszkanie dawnych bostw i duchow.
Sfera korzeni, gdzie porzucona zostata butelka, moze symbolizowaé podziemie, zaswiaty
lub piekto. Chcac pozby¢ si¢ koltuna, uwazanego za demoniczny, medycyna ludowa radzi-
ta zakopac odcigte wlosy pod debem. W pniu tego drzewa umieszczano przedmioty cho-
rego, by odzegnaé chorobe. Znaleziona w korzeniach buteleczka z duchem mogta by¢ tam
porzucona w celu zapewnienia sobie dodatkowej magicznej ochrony przed zlem. Mozna
wigc uznac ten dab za wigzienie czy tez straznika ztego ducha zamknigtego w butelce.
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W Niedzwiedniku drzewo zwigzane jest z postacig diabta. Strudzony wedrowiec
schronit si¢ na pustkowiu pod, widoczng z daleka, jedyng k¢pa drzew. Rozmyslajac nad
swoja dola, ustyszat szum. Zobaczyl nieznajomego odzianego w surdut — jedynie konskie
kopyto oraz kuszace propozycje bogactwa zdemaskowaty diabta. Pojawienie si¢ piekiel-
nika przy drzewach, jak i towarzyszacy mu szum majg swoje wyttumaczenie w symbo-
lice ludowej. Drzewo jest tutaj punktem mediacyjnym. Wedtug wierzen spotykanych na
terenie catej Europy, drzewa rosngce na pustkowiach, stare czy dziwnie powykrecane,
byty szczegblnie omijane, traktowane z szacunkiem i trwoga. W Bulgarii takie samotne
drzewo rosnace obok wsi byto mieszkaniem opieckunczego ducha. (Dunin-Karwicka 2012:
40). Natomiast szum mozna wyttumaczy¢ faktem, iz istoty demoniczne wedlug wierzen
czesto pojawiaty sie pod postacig wiatru czy tez wiru powietrznego.

Podobnie pakt z diabtem z udzialem drzewa zostal ukazany w Dziewczynie bez
rgk. Za bogactwa ubogi mtynarz musiat oddaé to, co stoi za domem. Bohater ch¢tnie na
to przystat, myslac, ze chodzi o jabton, lecz podczas rozmowy z zong uswiadomit sobie,
ze za bogactwa oddat swa pigkna i pobozna corke. Rosliny dajace owoce maja wiele zna-
czen, przedstawiaja plodnos¢, pierwiastek zenski. Jablko jest symbolem mitosci, erotyzmu,
a w popularnym powiedzeniu oznacza tez dzieci swoich rodzicow (,,niedaleko pada
jabtko od jabloni”). Stanistawa Niebrzegowska-Bartminska wskazuje, ze w piesniach
weselnych jabton ,,rosngca w przestrzeni domostwa [...] jest umownym znakiem obecno-
$ci w nim dziewczyny-panny” (Niebrzegowska-Bartminska 2020: 37). Przestaje wigc
dziwi¢ fakt, ze diabet myslat o corce mtynarza, kiedy mowit o jabtoni.

Motyw tego drzewa owocowego wystepuje tez w Pani Holle. Dobra i pracowita
dziewczyna, ze strachu przed karg zlej macochy, wskoczyta do studni. Obudzita si¢
w $wiecie Pani Holle, ktéra wzigta jg na stuzbe, a potem sowicie wynagrodzita za dobrze
wykonywang pracg. Dzigki temu dziewczyna nie byta juz zalezna od macochy i stata si¢
bardziej szanowana. Zanim dotarta do domku starej kobiety, spotkata m.in. drzewo, kto-
re bylo obwieszone mnostwem jablek i ktore w magiczny sposéb zwrocito si¢ do niej
ludzkim glosem: ,,Ach, potrzas$nij mna, potrzasnij mna szybko, wszystkie jabtka juz
dojrzaly!” (Grimm 2010a: 140). Bohaterka spetnita prosbe i potrzasneta nia, az spadly
wszystkie owoce. W warstwie symbolicznej basni bylo to czg¢scig proby i dowodu na
dojrzalos¢ oraz bezinteresowng dobro¢ bohaterki. Spadajace owoce mogg by¢ symbolem
odfaczenia si¢ corki od macochy, przejsciem do samodzielnosci.

‘Whioski

W basniach braci Grimm zawarte sg r6znorodne przyklady czarodziejskich drzew,
a takze powigzanych z nimi praktyk magicznych. Opracowania z zakresu niematerialnej
kultury ludowej, a takze stereotypow i symboli ludowych zwigzanych z roélinami, umoz-
liwity interpretacj¢ zebranego materiatu. Z wigkszosci z przedstawionych w tym artyku-
le przyktadow, mozna wydzieli¢ dwie grupy drzew: mediacyjne i cudowne. W pierwszej
grupie pojawity si¢ rézne gatunki roslin, ktore charakteryzowata konkretna cecha — wedtug
ludowych wierzen laczyly one rzeczywisto$¢ z za§wiatami czy §wiatem nadzmystowym.
W przypadku Niedzwiednika oraz Dziewczyny bez rgk drzewa powigzane byty z postacig
diabta, jego kuszenia i zawierania z nim paktu. Kopciuszek, Trzy ptaszki i basn O drzewie
Jjatowca to przyktady, w ktorych drzewo staje si¢ posrednikiem migdzy zywymi a zmar-
tymi. Przy tym pojawiat si¢ drugi, sprz¢zony z drzewem motyw ptaka-duszy. Nieboszczyk
mobgl pomagaé swoim bliskim, zsyta¢ im podarki, a nawet wyraza¢ emocje czy dochodzi¢
sprawiedliwosci po swojej $mierci. Natomiast narracje: Staruszka w lesie, Zelazny Henryk
i Duch w butelce wyr6zniajg si¢ bohaterami, dla ktorych drzewa stajg si¢ posrednikami
— procz blizej nieokreslonego ducha nalezacego do sfery demonicznej mamy tutaj przy-
ktady osob zywych, ktore zostaly zaklete w postaé drzewa i zaby. Do drzew cudownych
nalezy zaliczy¢ moéwiaca jabton ze $wiata Pani Holle. W basni Dwaj bracia uwage
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zwraca niepozorna brzoza, na ktorej uwit swe gniazdo ztotopiéry ptak, jednak samo
wymienienie gatunku drzewa moglo wywolywaé u dawnych stuchaczy odpowiednie
skojarzenia z jej magicznymi wlasciwosciami. Do drugiej grupy nalezy tez zaliczy¢ zto-
to-srebrne drzewo Dwuoczki, wyroste z kozich wnetrznosci. Mimo ze Jednooczka,
Dwuoczka, Tréjoczka jest wariantem Kopciuszka, to drzewo petni tu nieco inng role, niz
kopciuszkowa leszczyna. Zadne z przedstawionych w tym zbiorze drzew nie byto obiek-
tem kultu bohateréw, jednak wszyscy oni traktowali rosliny przez pryzmat konkretnych
zasad zwigzanych z wierzeniami ludowymi. Z tego tez powodu czasem mozna bylo wyjsé
na glupca — tak stato si¢ chociazby z m¢zem leniwej przadki, czy z ojcem, ktory sprzedat
corke diabtu.
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I1zABELA KOTLARSKA

MAGIC TREES IN CHILDREN’S AND HOUSEHOLD TALES BY THE BRO-
THERS GRIMM

On the basis of Children'’s and Household Tales by Jakub and Wilhelm Grimm, translated
by Eliza Pieciul-Karminska, a folklore analysis was carried out in search of magic trees
appearing in these narratives. None of the trees presented in this collection were objects
of worship, but represented specific beliefs related to its appropriate treatment or magical
features. Two groups of trees can be distinguished from the collected material: mediating
and miraculous. In the first group, various species of plants appeared, according to folk
beliefs they connected reality with the underworld, the supersensory world, or had a con-
nection with the devil. The souls of prematurely deceased people were enchanted in trees,
but also living people were turned into them. In the second group of miracle trees there
was a talking apple tree, a birch that was the home of a golden bird, a golden-silver tree
that had grown from the guts of the magic helper. The analyzed examples represent specific
meanings they have in a complex system of folk symbols and stereotypes.
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