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ZNACZENIE SELOWA W MAGICZNYCH RYTUALACH WICCA

Magia, ktorej efektywnosci i sity od wiekow upatrywano miedzy innymi w for-
mutach stownych, kojarzona jest przede wszystkim ze spolecznos$ciami pierwotnymit
i kulturg ludowa?. Zaklecia, inwokacje czy przeklenstwa stanowia najbardziej archaiczng
forme wykorzystania jezyka performatywnego. Postmodernistyczna cywilizacja europe;j-
ska daleka jest od wizji §wiata opierajacej si¢ na sprawczym oddziatywaniu stowa ma-
gicznego na rzeczywistos¢. W jezyku odnajdujemy co prawda relikty ludowych wierzen
(jak klatwy, ztorzeczenia czy blogostawienstwa), jednak powtarzane nieSswiadomie,
odarte z pierwotnej potegi, stanowiace jedynie pozbawiong tresci forme. Nic dziwnego
—scjentystyczne myslenie, ktore zdominowato sfere publiczng, wyklucza realne istnienie
magii jako takiej, a co za tym idzie — odbiera moc zaklgciom. Jednak od kilkudziesieciu
lat w r6znych krajach cywilizacji zachodu (zar6wno w Europie jak i Stanach Zjednoczo-
nych) powstaja badz ujawniajg si¢ ruchy spoteczno-religijne, ktore powracajg do etnicznych
wierzen lub w sposob eklektyczny taczg elementy zaczerpnigte z réznych kultoéw i filozo-
fii, tworzac nowe jako$ci. Zarowno rodzimowiercy® jak i neopoganie* powracajg do tzw.
$wiatopogladu magicznego (mitycznego)®. Zachodzi ciekawe, niespotykane dotad zjawi-
sko potaczenia pierwotnej i nowozytnej optyki, co pozwala na funkcjonowanie wspotcze-
snego slowa magicznego w petnym jego wymiarze.

Celem niniejszego artykutu jest zaprezentowanie jezyka performatywnego, mate-
rializowanego w formie zakle¢, modlitw czy inwokacji i wykorzystywanego podczas
magicznych rytuatéw wspotczesnych czarownic®, wyznajacych neopoganska religie wicca.

Mowiac o jezyku performatywnym, positkuje si¢ teoriag Johna Austina, okreslaja-
cego w ten sposob akty mowy obdarzone (w odréznieniu od wypowiedzi spetniajacych
funkcje komunikacyjne) charakterystyczna sprawcza moca (Austin 1975: 68). Zbiezny
poglad prezentuje Renata Grzegorczykowa, kiedy wypowiedzi o charakterze performa-
tywnym przyrownuje do ,,stwarzania nowych stanow rzeczy przez stowa (Grzegorczyko-
wa 1995: 13). Wedtug badaczki nie sa one zwyczajng informacja, ale posiadaja moc
sprawczg badz wiazaca (a przynamniej jest im takowa przypisywana). Nie opisujg rze-
czywistosci, ale ja tworza (Grzegorczykowa 1995: 13).

1 W niniejszym teks$cie bedg postugiwac si¢ terminami ,,spoteczenstwo pierwotne”, ,,cztowiek pierwot-
ny” w rozumieniu zasugerowanym przez Claude’a Lévi-Straussa (Por. Lévi-Strauss 1969: 49).

2 Poprzez pojecie ,.kultura ludowa” rozumiem duchowa oraz materialng kultur¢ specyficznej warstwy
spotecznej, ktorej cztonkowie utrzymywali si¢ z pracy na roli. Wedtug Justyny Straczuk ,,Praca ta odznaczajaca
si¢ niezwykle bogatg symbolika, byta podstawa formutowania chlopskiego swiatopogladu, systemu wartosci,
obrzedowosci, zasad zycia spotecznego” (Por. Straczuk 2006: 8).

% Termin ,,rodzimowierstwo™ okre$la system etnicznych wierzefi odwotujacych sie do przedchrzescijan-
skich wartosci, pochodzacych z danego narodu, plemienia, ojczyzny, miejsca itd. (Petka 1999: 115-133).

4, Neopoganstwo” to termin niezwykle szeroki, okreslajacy zarowno mniej lub bardziej skonwencjona-
lizowane religie, jak i nurty eklektyczne, dla ktorych typowa jest swoboda w przyjmowaniu elementéw ducho-
wych i $wiatopogladowych.

5 Swiatopoglad magiczny” rozumiem za J.S. Wasilewskim jako intelektualne podtoze dla wszelkich
dzialan magicznych, charakteryzujace si¢ spdjnoscia komponentow dominujacych w wizji §wiata danej kultury
(Wasilewski 1989: 15); za$ za jego podstawi¢ przyjmuj¢ za Anng Engelking ,,jednos¢ cztowieka i przyrody, brak
dualizmu, podziatu podmiot — przedmiot” (Engelking 2010: 45).

® Wyznawcy wicca okre$lajg si¢ mianem ,,czarownica”, bez wzglgdu na pte¢. Religia ta narodzita si¢
w Anglii, gdzie wiccanie nazywani sa jedna forma rzeczownika ,,witch”. Polscy wyznawcy staraja si¢ zachowac
oryginalng forme, nie doszukujac si¢ polskiego odpowiednika w rodzaju meskim. Stowo ,,czarownik” jest cza-
sami uzywane do okreslania wyznawcow innych wspoétczesnych systemow, bazujacych na uprawianiu magii
ceremonialnej (np. kabaty czy magii enochianskiej).
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Tekst prezentuje analizg stowa magicznego w wiccanskich rytuatach na podstawie
badan terenowych przeprowadzonych w 2016 i1 2017 roku, gtéwnie na terenie Warszawy,
lecz nie tylko. Bogaty materiat zostat zebrany podczas uczestnictwa w tak zwanym Wic-
canisku — wydarzeniu organizowanym przez administratorow strony Wiccanski krgg’
w Stacji Wolimierz na Dolnym Slasku. Wiccanisko odbywato si¢ w dniach 25-28 sierpnia
2016 roku, a jego celem byta popularyzacja religii wicca, rzemiosta magicznego oraz prze-
kazywanie rzetelnej wiedzy na temat czarostwa®. Na event sktadat si¢ szereg wyktadow
i warsztatow, oraz tzw. rytuaty otwarte’. Wigkszo$¢ badan zostata jednak przeprowadzona
przez rok systematycznych, cotygodniowych spotkan z wyznawcami wicca (organizowanych
w Warszawie, przez czarownice zwiazane z Wiccanskim kregiem) oraz udziat w rytuatach
otwartych Warszawskiej Grupy Obrz¢dowej Wiccanskiego Kota Roku'®. Podstawowymi
technikami badawczymi byly wywiady etnograficzne i obserwacja uczestniczgca.

Artykut poddaje rowniez analizie materialy zastane w postaci publikacji wiccan
na stronach internetowych, co pozwala uzupelni¢ informacje zdobyte podczas badan.

Wicca — definicja i charakterystyka ruchu religijno-kulturowego

Czarostwo to nietatwy do zdefiniowania nurt neopoganstwa. Roznorodno$¢ poszcze-
golnych odtamdw, liczne niuanse i wicloaspektowos¢ tego ruchu stwarza badaczom szero-
kie pole do analizy. Niestety, niec powstalo dotad wiele prac naukowych, szczegolnie w Pol-
sce, ktore uwzgledniatyby to zroéznicowanie i oddawaly istot¢ zjawiska. Najbardziej
wyczerpujacym opracowaniem naukowym okazuje si¢ by¢ artykut Macieja Witulskiego pt.
Préba zdefiniowania i usystematyzowania ruchu wicca'*. Niezwykle pomocna okazata si¢
by¢ rowniez pozycja zagraniczna Margot Adler Drawing down the Moon. Witches, Druids,
Goddess-Worshippers, and Other Pagans in America Today, Revised and Extended Edition.

" Wiccanski krqg to strona internetowa istniejaca od czerwca 2011 roku, prowadzona przez wyznawcow
odlamu tradycyjnego (rézne nurty Wicca omawiam w dalszej czgsci artykutu). Oprocz forum, na ktéorym mozli-
wa jest wymiana informacji i pogladéw, na stronie mozna znalez¢ szereg tekstow zawierajacych podstawowe
informacje na temat Wicca, szerokopojetej duchowosci 1 magii (zob. wiccanski-krag.com).

8 Termin ,,czarostwo” wystepuje jako synonim okre$lenia ,,wicca” (Witulski 2009: 7).

? Tradycyjny odtam wicca nie dopuszcza do rytualow osdb nieinicjowanych. Wyjatek stanowia rytuaty
otwarte, ktore przybieraja nieco inng forme, niz rytuaty wiasciwe (rézne nurty Wicca omawiam w dalszej czgsci
artykutu). Wnioski i spostrzezenia autorki na podstawie przeprowadzonych badan i obserwacji.

10 Grupa sktadata si¢ z kobiet i me¢zczyzn, w wigkszo$ci nieinicjowanych (istote inicjacji omawiam w dal-
szej czgsei artykutu), zainteresowanych czarostwem i szerokopojetym neopoganstwem. Rytuaty byly jednakze
czesto przeprowadzane przez inicjowang arcykaptanke jednego z polskich kowenow (istotg kowenu omawiam
w dalszej cze$ci artykutu).

1 Na polskim gruncie trudno o rzetelne opracowania naukowe w tematyce religii czarownic. Pomijajac
opracowanie M.Witulskiego, definicje sa nicadekwatne badz niewystarczajace. Remigiusz Okraska podaje:
,,Szczegblnie popularny jest tzw. wiccanizm, czyli nurt odwotujacy si¢ do tradycji czarownic, ktore w mysl tej
teorii byty kaptankami dawnego kultu ptodnosci. Rozwoj wiccanizmu datuje si¢ od lat 20. (kiedy to egiptolozka
Margaret Murray postawila tez¢ — nb. obalona p6zniej przez innych naukowcodw — ze Sredniowieczne czarowni-
ce byly kaptankami poganskiego kultu ptodnosci, jednak nabrat mocy w trzydziesci lat pozniej, nie bedac po-
czatkowo zwigzany z ruchem feministycznym. Silnie wyeksponowany pierwiastek kobiecy sprawil, ze wkrotce
zyskat spora popularno$¢ w radykalnych odtamach feminizmu. Wiccanizm podkresla przewage pierwiastka
zenskiego (lunarnego) nad meskim (solarnym), probuje nawiaza¢ do dawnych, matriarchalnych wierzen i poszu-
kuje w mitologiach przedchrzescijanskich elementéw tozsamych z tg teorig” (Okraska 2001: 42). Podobna tezg¢
przedstawia Jarostaw Tomasiewicz (Tomasiewicz 1994: 99). Jest to opis nieprecyzyjny, gdyz wiccanie w prze-
wazajacej wiekszosci wyznaja rownos¢ obu kosmicznych pierwiastkow: meskiego i zenskiego. Stereotyp wicca
jako religii kobiet zaistnial przez media promujace wizerunek kobiety-czarownicy, co zaowocowato obiegowa
opinig o feministycznych charakterze tego ruchu (Witulski 2009: 7). Leonard Petka definiuje czarostwo w spo-
s6b bardzo ogodlny, nie ujmujac informacji o doktrynie, strukturze czy kulcie: ,,Neopoganska religia natury
oparta na czarostwie (z zaakcentowaniem magii seksualnej) i technikach terapii duchowe;j” (Petka 200: 21).
Powstata rowniez ksigzka Renaty Furman Wicca i wiccanie. Od tradycji do wirtualnej wspélnoty, wysoce kryty-
kowana przez samych wyznawcow (Por. recenzja rzeczonej ksigzki autorstwa Enneny, http://wicca. pl/?art=42,
dostep: 11.03.2019).
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Tekst poddaje analizie materiaty zrodlowe (tzw. Zzrodta zastane), ktére stanowia
strony internetowe administrowane przez samych wyznawcow, szczegolnie wicca.pl
(prowadzona przez pierwsza polska wiccanke o pseudonimie Ennena, uznawana w Polsce
za autorytet w dziedzinie czarostwa) oraz wspominany juz wiccanski-krag.com.

Wicca jest obecnie jedng z najprezniej rozpowszechniajgcych si¢ religii neopogan-
skich na $wiecie (Witulski 2009: 5). Dynamizm rozwoju zaskakuje, od lat 50 XX wieku
kult, ktory narodzit si¢ w Wielkiej Brytanii, zalat cata Europe i Stany Zjednoczone.
Margot Adler, amerykanska autorka opisujaca religi¢ czarownic, definiuje ja w nast¢pu-
jacy sposob:

Wyznawcy czerpia swoje inspiracje z przedchrzescijanskich zrodet, europejskiego folkloru i mito-
logii. Uwazaja siebie za kaptandéw 1 kaptanki dawnej europejskiej szamanistycznej religii natury,
ktora czcita Boginig, utozsamiang z antycznag Matka Boginig w jej trzech aspektach: Panny, Matki
i Staruchy. Wiele tradycji Rzemiosta czci takze Boga, identyfikowanego z dawnym Panem Zwierzy-
ny, Bogiem Lowow, Bogiem Smierci i Panem Lasow (Adler 1986: 10-11).

Oproécz odwotan do przedchrzesécijanskich kultow europejskich, istotne sa rowniez
wplywy wschodnie: koncepcja reinkarnacji, joga czy medytacja. Wicca nierzadko inkor-
poruje tez elementy kabaty czy gnozy (Witulski 2009: 8). Idac za definicja Witulskiego:

Wicca to okreslenie szeroko rozumianej, wspotczesnej religii czarownic. Na ogot
jest to religia politeistyczna, skupiona na kulcie Rogatego Boga i Bogini o Trzech Twarzach,
praktyce magii pozytywnej, wierze w reinkarnacje, przestrzeganiu wiccanskiej rady (czyn,
co chcesz, o ile kogo$ nie skrzywdzisz), celebrowaniu $wiat lunarnych (12-13 petni ksig-
zyca w roku) oraz solarnych (8 do-rocznych zwigzanych ze zmianami w cyklu stonecznym).
Od kazdej wymienionej cechy mozna jednak znalez¢ wyjatki, szczegdlnie w nurtach
eklektycznych. Wicca wyznawana jest indywidualnie (tzw. solitary path wicca), grupowo
(kowen)™ lub rodzinnie (Witulski 2009: 9).

Sami respondenci definiujg czarostwo w nastgpujacy sposob:

J.K: Jak opisatabys swojq religie? Czym jest wicca?

Magdalena: To Sciezka zycia i rozwoju duchowego, wewnetrznego a nawet osobistego czy emocjo-
nalnego. To mozliwos¢ stawania w swojej mocy, bycia tym, kim czuje, zZe jestem. To rzemiosto, po-
zwalajgce wzrastaé w sztuce magii. To wspolnota, rodzina, wiezi, pozwalajgce nakarmi¢ dusze. To
misterium, dzieki ktoremu doswiadczam boskosci, rowniez tej boskosci w sobie. To rownowaga po-
miedzy tym co kobiece, a tym co meskie (wyw. 11, Magdalena).

Korzenie czarostwa si¢gaja lat 50. XX wieku, kiedy to Gerald B. Gardner®® zatozyt
pierwszy kowen w New Forest w Wielkiej Brytanii Dzisiaj istnieje wiele nurtéw wicca,
ktore mozna podzieli¢ na dwie, znacznie roznlqce si¢ od siebie galezie: wicca tradycyjne
(British Traditional Witchcraft)4, stanowigce inicjacyjng religie misteryjng (Ennena) oraz

2 Kowen (ang. coven) to grupa czarownic wspolnie praktykujacych rytualy i celebrujacych $wigta. Struk-
tura kowenu charakterystyczna jest dla tradycyjnej $ciezki wicca, ktora wymaga inicjacji oraz odpowiedniego
przysposobienia. Kowen moze liczy¢ sobie od kilku do trzynastu osob. Na jego czele najczgsciej stoi arcykaptan
i arcykaptanka.

¥ Gerald Brousseau Gardner (1884-1964) — brytyjski okultysta, antropolog-amator, publicysta i czarow-
nica. Swoim dorobkiem pisarskim, zwlaszcza Wspélczesnym czarownictwem (1954), przyczynit si¢ do powsta-
nia wicca (Witulski 2009: 7-14).

¥ Glowne $ciezki nalezace do odtamu tradycyjnego to tradycja gardneryjska (od Geralda B. Gardnera)
i aleksandryjska (zalozona przez Aleksa Sandersa). Alexander Sanders (wfasc. Orell Alexander Carter, 1926 —
1988) wprowadzit zmiany w rytuatach gardnerianskich. Zapoczatkowana przez niego tradycja uwazana jest za
bardziej ceremonialng. Zasadnicza role w British Traditional Witchcraft odgrywa tajemny rytuat inicjacji, ktory
decyduje o przynaleznosci do danego kowenu. Obie grupy wyrdznia fakt, iz (wbrew obiegowym opiniom) ich
przedstawiciele nigdy nie upublicznili swoich rytuatlow i misteriow, a tresci rzekomo dostgpne w internecie
wyznawcy komentuja jako niekompletne fragmenty lub zupetne apokryfy (Witulski 2009: 14).
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eklektyczne®®, bedace niezwykle szerokim zjawiskiem, w ktorego sktad wchodzg rozno-
rakie nurty charakteryzujace si¢ duzym pluralizmem $wiatopogladowym, religijnym,
doktrynalnym i strukturalnym. W tym miejscu pojawiaja si¢ kontrowersje: osoby prak-
tykujace tradycyjng $Sciezke uwazaja, ze tylko inicjowane czarownice moga nazywac si¢
wyznawcami kultu wicca. Oprécz inicjacji decydujacymi elementami wedlug tradycyjnych
wiccan sg ,,dziedziczno$¢ wiedzy i przekonan” oraz ,,misteria przekazywane kazdej
osobie wkraczajacej do kregu”, ktorych to brakuje wérdd nurtéw eklektycznych (Witulski
2009: 13).

Badania bedace podstawa niniejszego tekstu zostaty przeprowadzone wsroéd wy-
znawcOw czarostwa tradycyjnego, w przewazajacej wiekszosci wywodzacych si¢ z linii
Whitecroft!®. Stanowi ona skadinad interesujaca hybryde dwoch sciezek tradycyjnych:
gardnerianskiej i aleksandryjskiej (akapit 3/0 Wiccanskim kregu). Nie wyklucza to inter-
pretacji bogatych zrodet, jakimi sg publikacje zardwno wiccan tradycyjnych jak i eklek-
tycznych (zob. Elementy rytualy Deborah Lipp, Czarownictwo dzisiaj Gerdalda Gardne-
ra, Ksiega czarostwa Bucklanda Raymonda Bucklanda czy Wicca. Przewodnik dla 0osob
indywidualnie praktykujgcych magie Scotta Cunninghama), w ktérych odnajdujemy
wiele formul magicznych bedacych exemplum wspotczesnej magii jezykowe;.

Rytual czarownic

Rytual' to serce wicca. Przez wyznawcOw uznawany za najistotniejszg czes$¢
praktyki , katalizator zmian wewnetrznych i medium, ktdre, jesli przeprowadzony po-
prawnie, napgdza nasz rozwo6j duchowy” (akapit 1/Rytual wiccanski). Jedna z badanych
thumaczy:

J.K: Czym jest dla ciebie rytuat?

Nefre: Doswiadczaniem bogow, duchowosci, magii, celebracjq swigt, niesamowitym uniesieniem,
mozliwoscig zjednoczenia si¢ z grupq wspaniatych ludzi. Rozwojem duchowym, emocjonalnym
i psychicznym (wyw.1, Nefre).

J.K: Czym jest dla Ciebie doznanie mistyczne? Jak doswiadczacie wiary?

Maria: Naszym misterium jest rytual. I podczas rytuatu dziejq sie rozne rzeczy. Przychodzq bogowie
i kazdy doswiadcza ich na swoj sposob. Nie ma zadnej objawionej prawdy: jest Bog i Bogini, sq tacy
i tacy i masz w to wierzy¢. Nie. Sq Wiccanie, ktorzy w ogole sq ateistami — uwazajg, ze to, czego
doswiadczajq podczas rytualy, to robimy my sami, ludzie, nasze mozgi. Sq wielcy mistycy, no najroz-
niej (wyw. 111, Maria).

Magiczny rytuat jest dla wiccan tradycyjnej $ciezki misterium religijnym. Jego
korzenie siggaja pierwotnych, przedchrzescijanskich religii, ale inkorporuje roéwniez

% Ogolnie przez okreslenie ,,wicca eklektyczne” rozumie si¢ synkretyczne praktyki nieinicjowanych cza-
rownic. Pozwalaja one na duza indywidualizacj¢ wyznania poprzez faczenie réznych elementoéw zaczerpnietych
z New Age, tradycyjnego wicca, starozytnych kultéw, okultyzmu, magii ludowej, praktyk wschodnich itp. Jak za-
uwaza Witulski: ,,ruchy eklektyczne odnosza si¢ do rozmaitych sfer zycia. Feministki skupily si¢ wokot pewnych
nurtéw (np. dianizm), podobnie homoseksualisci (czg§¢ tradycji minojskiej)” (Witulski 2009: 18). Powstaly tez
praktyki czerpiace ze spuscizny konkretnych narodow, jak Norse Wicca skupiajaca tradycje nordyckie czy analo-
giczna Slavic Wicca si¢gajaca do wierzen stowianskich (Witulski 2009: 18). Dianizm to nurt wyznajacy kult Wiel-
kiej Bogini ktadacy nacisk na pierwiastek i misteria kobiece. Tradycja minojska, zwana braterstwem minojskim,
jest meska $ciezka inicjacyjna ,,czczaca zycie, mgzezyzn kochajacych mezczyzn i magi¢ w pierwotnym, minojskim
kontekscie, wlaczajaca takze pewne elementy mitologii egejskiej i bliskowschodniej” (Witulski 2009: 6).

6 Nazwy linii poszczegdlnych kowendow odnosza si¢ do miejsc, w ktorych zostaly zalozone. Zgodnie
z tym zwyczajem powstaly takie nazwy linii jak New Forest Coven czy Bricket Wood Coven (zatozone przez
Gerdalda Gardnera). Kowen zalozycielski badanych powstal przy ulicy Whitecroft w Londynie.

7 Rytuat rozumiem za Mirceg Eliade jako ,,przywracanie pierwotnego mitu i uaktualnianie przeszto$ci”
oraz akt posiadajacy moc czynnie dziatajaca w Swiecie i mozliwo$¢ przeksztatcania uczestnikow rytuatu (Eliade
1999: 25).
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elementy wierzen ludowych czy magii wysokiej'®. Wyznawcy widzg w nim odtworzenie
mitu', ktore ma na celu celebrowanie zmian zachodzacych w przyrodzie, ale sprowadza-
nie go jedynie do tego aspektu jest duzym sptyceniem tematu.

Mimo wielu obostrzen funkcjonujagcych w odtamach tradycyjnych, forma jaka
przybra¢ moze misterium rytualu jest dos¢ elastyczna. Jak stwierdza Deborah Lipp,
amerykanska arcykaptanka inicjowana w tradycyjnym gardnerianskim kowenie czarow-
nic w 1981 roku, mozna dopasowac go do konkretnych preferencji danej grupy (Lipp: 12).
Rytual powinien by¢ spojny z religia (Lipp: 12), ale nie jest niezmiennym konstruktem
w calosciowym rozumieniu. Praktykuje si¢ go w matych grupach, do trzynastu osob.
Koweny, wérod ktorych poczyniono badania, liczyty po szesciu, siedmiu cztonkow. Cza-
rownice duzy nacisk ktadg na rownowazenie zenskiego i m¢skiego pierwiastka, dlatego
wedtug ogdlnej zasady w kregu powinno staé tyle samo mezczyzn, ile kobiet, jednak
w Polsce rzadko si¢ to udaje:

Magdalena: Teoretycznie powinno by¢ nas po rowno, tak. I czesto tak jest w kowenach z Wielkiej
Brytanii, gdzie mogq sobie na to pozwolié, bo jest tylu Wiccan. Niestety w Polsce ta liczba jest wcigz
dos¢ mata, wiec zeby w ogole utworzy¢ kowen, nie mozemy brac pod uwage tej zasady.

J.K: Czy w takim razie nie zostaje zachwiana rownowaga? Rytuat dalej dziata?

Magdalena: Tak. Miatby wigkszq jakos¢, gdyby byta zachowana rownowaga plci, ale nie jest ona
niezbedna. Wystarczy, ze jest kobieta i mezczyzna, zeby wykonaé czynnosci przypisane Bogini
i Bogu.

J.K: Jakie to czynnosci?

Magdalena: No, na przyktad kobieta zakresla krqg, mezczyzna okadza.

J.K: Dlaczego w ten sposob?

Magdalena: Poniewaz krgg jest symbolem kobiecosci, tona, brzucha. Natomiast kadzidlo symboli-
zuje powietrze — meski zywiol (wyw. 11, Magdalena).

Odtamy tradycyjne nie zezwalajg na udziat osob nieinicjowanych w rytuale miste-
ryjnym, jednakze niekiedy przeprowadzane sg tzw. obrzedy otwarte, do ktorych dopusz-
czony zostaje kazdy, kto zechce stana¢ w kregu. Dzigki obserwacji powyzszych mozna
pokusic¢ sie o krotka analizg tego dwojakiego: magicznego i religijnego zjawiska®.

Przeprowadzane przez grupe badang rytuaty otwarte, ktérych daty wyznaczato
wiccanskie Koto Roku?, miaty miejsce w Warszawie, zawsze na otwartej przestrzeni.
W przypadku rytuatéw misteryjnych nie jest to reguta. Bywa, ze sg one odprawiane
w mieszkaniach wyznawcow.

'8 Wnioski autorki poczynione na podstawie przeprowadzonych obserwacji i wywiadow.

1 Czas mityczny w religii wiccan wskazuje na opowies¢ o Stonecznym Bogu i Trojjednej
Bogini. Kolejne zmiany zachodzace w przyrodzie sg tlumaczone poprzez mit, wedtug ktorego Bo-
gini wychodzi z podziemia na wiosng, faczy si¢ z Bogiem jako kochanka i zona, czym rozpoczyna-
ja nowy okres wegetacyjny. W lecie brzemienna Bogini-Krolowa sklada w ofierze Boga-Krola,
ktorego nastgpnie przywraca do zycia. Ofiara pozwala na zasilenie energia ludzkich plonow, jednak
Bog w momencie $mierci obejmuje tron podziemia, przez co rozstaje si¢ z Boginig. W rownonoc
jesienng tgsknota matzenstwa jest tak duza, ze Krol Podziemia podbija krélestwo Bogini i zabiera ja
do siebie. Oboje czekaja tam na narodziny potomka, ktore rozpoczng nowy cykl roczny w przesile-
nie zimowe (Kofo roku. Mit i mistyczna opowiesc).

2 Zazwyczaj podczas badz przed rozpoczgciem rytuatu nastgpuje wypowiedzenie intencji, co z kolei jest
zabiegiem typowo magicznym.

2 Koto roku to inaczej wiccanski kalendarz wyznaczajacy czas o$miu sabatow. Cztery §wigta zwigzane sa
z wydarzeniami astronomicznymi (przesilenia i rownonoce). Cztery pozostate zwigzane sa z kulturg pasterska
i rolnicza (np. wyznaczaja zniwa). Czarostwo jest religia naturalna, wigc czas celebracji wskazuje przyroda.
Koto Roku to proba zharmonizowania si¢ z rytmem otaczajacego $wiata oraz powrotu do poganskich korzeni
Europy. Nazwy $wiat zostaty zaczerpnigte gtdwnie z obrzgdowosci celtyckiej. Wyjatek stanowi Lammas, przez
celtow nazywane Lugha (Gassowski 1987: 18). Nalezy jednak pamigtac, iz religi¢ Celtow kultywuja wspolcze-
$ni druidzi. Wiccanie jedynie zapozyczaja nazwy i postaci mitologiczne z réznych religii, w tym celtyckie;j.
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Schemat wykonywanych czynnosci przy obrzgdzie otwartym jest taki sam jak dla
rytuatu inicjowanych czarownic. Rozpoczyna go arcykaptan badz arcykaptanka, zamie-
niajac przestrzen profanum w przestrzen sacrum?®?. Odbywa si¢ to poprzez oczyszczenie
na ptaszczyznie materialnej i duchowej — wedtug wyznawcow sfera sacrum powinna by¢
wolna od wszelkich zanieczyszczen. Niewidzialnych nieczystosci prowadzqcy pozbywa-
ja si¢ za pomocg kadzidta badz miotly z witek. Istotne znaczenie ma tez uprzatnigcie
przestrzeni w sensie Jak na]bardzwj dostownym, oraz nadanie jej odpowiedniej aury:
,»Przed rytuatem powinno si¢ wsze¢dzie posprzatac. (...) Zadbaj zarazem, zeby otoczenie
byto chociaz trochg czarownicze, dzigki kadzidtu i $wiecom a moze idolowi albo nawet
kwiatom” (Lipp: 26).

Warszawska grupa obrzgdowa wczesniej przygotowata oltarz, na ktérym znajdo-
wa}y si¢: athame?®, n6z z bialg rekojescia, kadzielnica, miseczki z wodg i solg, ciasto
i wino, figurki Bogow, pentakl, rézdzka i dwie $wiece. Dodatkowo w czterech miejscach
ustawiono gliniane znicze reprezentu]qce cztery zyw101y i cztery strony $wiata.

Oczyszczenie energetyczne? nie konczy si¢ na uzyciu miotly i kadzidta. Kolejnym
krokiem jest wykorzystanie zakletej uprzednio wody i soli, ktérych ceremonialne kropie-
nie i sypanie jednoczes$nie uswigca miejsce obrzedu. Nastepnie uczestnicy okadzajg si¢
i obmywaja, aby stang¢ wokodt swigtego ognia — swego rodzaju axis mundi rytualnego
mikrokosmosu. Arcykaptanka dopiero wtedy zakresla magiczny krag przy pomocy atha-
me, wypowiadajac odpowiednig formul¢ magiczng. Tym samym zapewnia bezpieczenstwo
calej grupie (zatoczenie kregu spelnia funkcje apotropaiczna w wielu religiach i tradycjach
magicznych)?® i wyznacza dualizm sacrum — profanum?. Warto przeanalizowac¢ hierarchie¢
wykonywanych czynnosci: oczyszczenie uczestnika znajduje si¢ przed aktem zakreslenia
kregu, co pozwala domniemac, iz magiczny krag stanowi dla czarownic metaforg $wia-
tyni. Potwierdzaja to rowniez wypowiedzi badanych, z ktérych wynika, iz wejscie do
kregu inicjuje kontakt z boskoscia. Wiele zrodet wskazuje tez na pojmowanie przez wic-
can przestrzeni krggu jako ,,miejsca pomigedzy $wiatami” (Por. Lipp: 25).

Rytuat rozpoczyna sig, kiedy arcykaptanka wypowiada stowa modltiwy otwiera-
jacej. Od tego momentu jezyk performatywny zaczyna odgrywac ogromna rol¢ w cato-
Sciowym dziataniu magicznym. To poprzez inwokacj¢ wzywane sg cztery zywioly z czte-
rech stron $§wiata, duchy miejsca i sami bogowie. Po przywotaniu istot nadnaturalnych
nastgpuje wypowiedzenie intencji — zaklecia. Czgsto jest ona zwigzana z aktualng faza
ksigzyca (ksigzyc przybywajacy sprzyja zaklgciom wspierajacym nowe projekty, by na-
bieraly mocy i wzrastaly wraz z nim; w czas pelni projekty rozpoczete podczas nowiu
staja si¢ dojrzate i mozna zbiera¢ ich plony, za$ wraz z ksi¢zycem ubywajacym pozbywacé

22 Sacrum rozumiem za M. Eliade jako sfere, w ktorej cztowiek do$wiadcza $wiata w sposob symboliczny
1 mistyczny, w ktorej taczy si¢ z rzeczywistoécia sakralng (Eliade 1999: 6).

2 Athame to ceremonialny sztylet, zwykle obusieczny i jest jednym z o$miu podstawowych narzgdzi
czarownic (Adler 1986: 584).

2 Wspodlczesne czarownice sa na biezaco z osiggnigciami nauki, respektuja je i korzystaja z dobrodziejstw
technologii. Pojgcia nadnaturalne traktuja bardziej abstrakcyjnie, czgsto korzystajac z nazewnictwa $rodowisk
ezoterycznych czy kultur Wschodu. Wnioski autorki poczynione na podstawie przeprowadzonych obserwacji
i wywiadow.

% Rytualne zamknigcie stwarza barierg zabezpieczajaca cztowieka stojacego w rodku od nieprzyjaznych
mu sit bedacych na zewnatrz (wykorzystanie magicznego kregu i jego ochronnych oraz uswigcajacych wtasci-
wosci opisuje Kazimierz Moszynski, odwotujac si¢ do tradycji ludowej. Zob. Moszynski 1968: 322). Podobna
rolg spetnia pierscien lub wieniec. Wieniec chronit podczas obrzgdow otwartych na sfer¢ mediacji ,,najwazniej-
szg czg$¢ ciata tzn. gtowe (Moszynski 1968: 319).

% Sacrum w kregu bywalo rozne; krag nie taczyt si¢ z istota wierzen, a wige z wewngtrzna trescia kregu,
lecz tres¢ t¢ odgraniczat od przestrzeni $wieckiej, niezaleznie od czasu i kultury” (Zob. Krzak, Kowalski: 43).
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tego, co niechciane). Sprawcza moc stowa taczy sie ptynnie z gestami arcykaptanki®’,
symbolika materii*® i aktami wspolnototworczymi®.

Znaczenie stowa w rytualach wicca

Na podstawie analizy wiccanskiego rytualu otwartego mozemy wyrézni¢ kilka
niezbednych elementéw decydujacych o jego skutecznosci. Analogicznie do odlegtych
w czasoprzestrzeni zabiegéw magicznych, badanych wsrod kultur pierwotnych, konsty-
tutywna funkcje¢ spetnia tu stowo. Bez odpowiedniej werbalizacji rytuat nie moze si¢
rozpocza¢ ani skonczy¢, to poprzez jezyk dokonuje si¢ cz¢$¢ religijna obrzedu (przybycie
bogdéw do §wietego kregu), uruchomienie ,,akcji magicznej” (Buchowski 1993: 123) i wy-
znaczenie $wigtej przestrzeni. Badani opisujg znaczenie stowa w rytuale oraz w zyciu
codziennym nast¢pujaco:

J.K: Czym jest dla Was stowo? Dlaczego zaklecia sq tak wazne?

Anna: Niektorzy mowiq, ze stowa kreujq rzeczywistos¢ i ja sig z tym zgadzam. Stowo samo w sobie
Jest juz zaklinaniem rzeczywistosci, stowa sq energiq, ktora oddziatuje na to, co nas otacza. Tworzy-
my stowem — stowo to jedna z najwiekszych ludzkich mocy, mozemy nimi wyrazaé swojq wole i jak
powiemy, tak bedzie. Stowo w rytuale jest niezbedne — to ono pozwala czarownicy ukierunkowaé
moc i energie, ustanowic¢ swietq przestrzen, wypowiedzie¢ intencje, inwokowac¢ Bogow. Stowo to
magia sama w sobie, stowo to potega. Z jednej strony uwazam wiec na to, co méwig czy mysle na co
dzien, Zeby tworzy¢ wspierajgcy dla mnie swiat. Podczas rytuatu zas stowa stajq sie sztukq, czescig
magicznego rzemiosta — im bardziej kunsztowne, trafne, celne, pigknie, tym wigksza moc rytuatu
(wyw. IV, Anna).

J.K: Jakie znaczenie majg stowa wypowiadane podczas obrzedu?

Magdalena: Sq uroczyste, tak jak uroczyste sq szaty rytualne. Kolejne narzedzie dla cztowieka, dla
podswiadomosci. Majq wprowadzi¢ odpowiedni nastroj, sq tez wyrazem szacunku dla bogow. Nie
bez powodu chrzescijanie ubierajq najlepsze garsonki w niedzielg, kiedy idg do kosciota. Od wiekow
w roznych kulturach obrzedy magiczne i rytualne sq ,,ubierane” w odpowiednie stowa, bo tego po
prostu wymaga sytuacja (wyw. 11, Magdalena).

Jak zauwaza Edward Sapir, perspektywa magicznego postrzegania $wiata zaktada
,»odczucie identycznosci lub bliskiej odpowiednio$ci stowa i rzeczy” (Sapir 2003: 243).
»Rzeczywiste znaczenie” formuly magicznej mozna odgadnaé jedynie przez analize
w Swietle sprawczej mocy stow (Malinowski 1987: 102-103). Jednakze do tej pory badacze
upatrywali jej jedynie w jezyku uzywanym podczas dziatan obrzgdowych i magicznych,
gtéwnie dlatego, ze badali magi¢ stowa wystepujaca w kulturach tradycyjnych. Wedtug
Michata Buchowskiego spotecznosci pierwotne, si¢gajac po szeroko rozumiang magie,
nie sprowadzajg jej tylko do stowa, lecz konieczna jest pewna ,,procedura konwencjonal-
na”, wedtug ktorej magiczne formuty musza zosta¢ wyartykutowane ,,przez odpowiednia
osobg w odpowiednich warunkach” (Buchowski 1993: 114). W rozumieniu czlowicka
pierwotnego rytual magiczny jest ,,sekwencja stow, mniej lub bardziej tajemniczych,
znanych juz od niepamietnych czaséw (...), przekazywanych przez ogdlnie uznanego
czarownika” (Malinowski 2003: 242).

21 Podczas rytuatu arcykaptanka wykonuje czynno$ci majace znaczenie magiczne, jak np. wlozenie atha-
me (sztyletu) do kielicha z winem, co symbolizuje $wigta uni¢ boga i bogini. Sztylet to przedmiot falliczny, od-
noszacy si¢ do meskoscei; kielich symbolizuje kobiecos¢.

2 Narzedzia uzywane podczas rytuatu nie sa przypadkowe, kazdy przedmiot posiada swoje symboliczne
znaczenie. Sztylet athame to reprezentant pierwiastka meskiego, kielich — zenskiego. Swieca symbolizuje zywiot
ognia, kadzidlo — powietrza, misa z woda — wody, s6l — ziemi.

» Mowa o dzieleniu si¢ w kregu ciastem i winem. Dzielenie si¢ jedzeniem i piciem zazwyczaj staje si¢
aktem wigziotworczym, mamy do czynienia z symbolika biesiadna, communitas jest budowane przez rozdziele-
nie migdzy uczestnikow ciasta i alkoholu.
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Anna Engelking zauwaza, iz skuteczno$¢ tak rozumianej magii oralnej opiera si¢
na konglomeracie mocy konwencji i mocy wiary w sity nadprzyrodzone (Engelking 2000:
53). Odwotujace si¢ do sfery sacrum formuty nadaja przedmiotom magiczny status na
drodze konkretnego rytuatu.

W wicca nastgpila synteza §wiatopogladu mitycznego i postmodernistycznego, co
pozwolito zaistnie¢ jezykowi performatywnemu w jego kompletnym ksztatcie — kiedy
jest on ,,narzgdziem dziatania, a nie narzgdziem refleksji” (Malinowski 2000: 22).

Przyjrzyjmy si¢ oralnym formutom wypowiadanym podczas obrz¢dow otwartych.
Magia werbalna rozpoczyna si¢ w momencie zakreslania kregu, kiedy arcykaptanka
wypowiada stowa:

Czarodziejski kregu mocy

Kresle cie i zaklinam mojq mocg

Bys wyznaczyl swietq przestrzen

1 stat sie granicq pomigdzy Swiatami

Chron nas i moc, ktorqg w Tobie wzniecamy

W imi¢ Rogatego Wiadcy Puszczy i Ksigzyca Pani®®.

Idac za mysla Jean'a Derive, jezyk performatywny wykorzystywany w rytuale
moze spetniaé dwie funkcje: kreacyjng badz szkodliwa, wszystko zalezy od intencji cza-
rownika (Derive 2003: 264). W kulturach oralnych osoba zajmujaca si¢ magia posiada
wladz¢ werbalng — moc sprowadzania szczg¢$cia badz nieszczgscia (Derive 2003: 264).
Jak stwierdza Gerardus van der Leeuw, zaklecie stanowi ,,decydujaca moc”, istniejg tez
zabiegi lingwistyczne pozwalajace je wzmacnia¢: akcent, podniesienie glosu, rytm, rym,
powtodrzenia ,,wszystko to nadaje stowu wzmozong energi¢” (van der Leeuw 2003: 325).

Pamigtajac o funkcji aktu zakreslania kregu, arcykaptanka wypowiadajaca przy-
toczone zaklecie chroni uczestnikéw, kreuje sfere sacrum, przez czarownice zaczyna by¢
uznawana za jednostke zdolng do kontaktu z wyzszymi bytami — mowiac krotko, odpo-
wiada opisowi czarownika dzierzacego wtadz¢ werbalng w kulturach tradycyjnych.
Analizujac tres$¢ formutly, warto zwréci¢ uwage na podmiotowy charakter kregu, do
ktorego méwigcy zwraca si¢ bezposrednio. Informuje, co robi i w jaki sposob (kresle cie
i zaklinam mojg mocg), po co to robi (bys wyznaczyl swietq przestrzen i stal si¢ granicq
pomiedzy Swiatami), uzywa dyrektywy stuzacej zaznaczeniu, jaki cel chce osiagnac (chron
nas i moc, ktorq w tobie wzniecamy), wreszcie o§wiadcza, iz dziata w imieniu wyzszych
bytéw — Rogatego Wtadcy Puszczy i Ksiezyca Pani. Wszystkie opisane elementy wska-
zuje Deborah Lipp:

»Stowa zaklecia powinny zawiera¢ nastgpujace elementy:

— To, co robisz

— Badz konkretny/a Jak to robisz

— Co chcesz osiagnaé/ czego oczekujesz

— I powinno to tez dobrze brzmiec¢
Inwokacje maja tez zly zwyczaj, czasami robia si¢ dtugie i skomplikowane. Mocno wierze w jezyk,
ktory jest zwiezty (konkretny), bo czgéciej osiaga rezultaty. Mozesz nawet rymowac, to sztuczka od
dawna zwigzana z czarostwem”. W magii im bardziej konkretny jeste$, tym bardziej konkretny jest
rezultat (Lipp 2003: 95).

Wiccanie, postugujacy si¢ jezykiem performatywnym w rytuale, swiadomie uzy-
waja opisywanych przez van der Leeuw’a zabiegow lingwistycznych. Ton wypowiadanych
podczas obrzgdu formut jest zazwyczaj podniosty, artykulacja gtosna, dobitna i rytmicz-
na, jak zobaczymy w kolejnych przykladach — nierzadko wystepuje wspomniana przez
Lipp ,,sztuczka” zastosowania rymu. Oprdcz tego autorka zaznacza, jak wazne dla

30 Tre$¢ zakle¢ pochodzi z materiatdw zebranych podczas badan.
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skutecznosci zaklecia jest, aby wypowiedz byta konkretna. Odbiega to od wizji Malinow-
skiego opisujacego jezyk magiczny kultur tradycyjnych jako nielogiczny, tworzony ,,we-
dtug jakichs niespotykanych zasad lingwistycznych” (Malinowski 1986: 546). Fundamen-
tem magii oralnej wspotczesnych czarownic okazuje si¢ by¢ precyzyjna i rzeczowa
retoryka, ubrana jednak w uroczysty ton i szereg $srodkow stylistycznych.

Wracajac do apostrofy uzytej przez czarownice zakreslajaca krag — wskazuje na
relacje migdzy specyficznym bytem, jakim staje si¢ magiczny krag a osoba dzierzaca
wladzg¢ werbalng. Najbardziej pierwotne wykorzystanie magii stowa opiera si¢ na prze-
$wiadczeniu, ze sity nadprzyrodzone nie tylko istnieja, ale pewne zdania, formulowane
w odpowiedni sposob, pozwalajg nimi sterowac (Frazer 2012: 51-55). Wedtug koncepcji
Jamesa Frazer'a stowo wykorzystywane w obrz¢dzie mozna podzieli¢ na takie, ktore
stanowi akt sakralny i jezyk stanowiacy akt magiczny. Glownej roznicy badacz upatruje
w postawie moéwigcego — w przypadku aktu sakralnego jest ona pelna pokory i zaleznosci
wobec sacrum, za$ akt magiczny wyraza zaleznos¢, wedlug ktorej sacrum znajduje si¢
na ushugach czlowieka (Frazer 2012: 51-55). Mamy wigc do czynienia z potaczeniem obu
wariantdw — arcykaptanka zaznacza swoja wladze¢ nad magicznym kregiem, zaklinajac
g0 swoja mocg. Informuje jednak z pokora, iz dziala w imieniu bogdw, jakby tak wielka
moc nie mogta naleze¢ jedynie do cztowieka.

Malinowski, opisujac dzialanie magii oralnej na przyktadzie zaklecia wayugo
(stanowigcego czgs$¢ magii czotna), stwierdza, iz zaklgcia stanowia ,,instrument stuzacy
do specjalnych celow, a ich warto$¢ zalezy od skutecznosci i szczeg6lnej wladzy, jaka
sprawuja nad rzeczami” (Malinowski 1986: 546).

Tym razem za przyktad postuzy nam formula magiczna majaca na celu oczyszcze-
nie i pobtogostawienie wody oraz soli:

Wodo Zrédlana, przez moc plyngeq z Ksiezyca, ktoremu podlegasz, wypedzam z Ciebie wszystkie
zanieczyszczenia. Solo kamienna, przez moc ukrytq w Ziemi, z ktorej pochodzisz, Swigce Cig i pro-
sze, abys przyniosta nam swoje tajemne blogostawienstwo™.

Tekst po raz kolejny wskazuje na postawe pokory wobec pewnych energii, w tym
wypadku Ksigzyca i Ziemi®. Materia uzywana podczas rytuatu (sol i woda) przez stowo
zmienia si¢ w reprezentanta sit Potrdjnej Bogini® manifestujacej si¢ w rzeczywistosci jako
Ziemia i Ksiezyc. Tym razem czarownica nie dokonuje transformacji przez wtasng moc
— caty proceder odbywa si¢ przy uzyciu potggi bostwa, co moze by¢ spowodowane bliskim
powigzaniem symbolicznym soli i wody z zywiotami*. Te z kolei zajmujg w wicca szcze-
golne miejsce. Woda i Ziemia podlegaja bogini, zas powietrze i ogien — Rogatemu Bogu®.

3 Tre$¢ zakle¢ pochodzi z materiatow zebranych podczas badan.

3 Co do terminologii uzywanej w artykule przyjmuje nastgpujaca zasade: piszac o ksigzycu jako ciatu
niebieskim, uzywac¢ bede matej litery, natomiast jako personifikacji Bogini lub aspektow boskosci — wielkiej. To
samo tyczy si¢ pojecia natury/Natury oraz zywiotdw w rozumieniu powszechnym lub sakralnym.

¥ Potrojna Bogini Ksigzyca uosabia bosko$¢ w wymiarze kobieco-lunarnym. Zwigzek mig¢dzy kobieco-
$cig a lunarnoscia jest akcentowany w wielu kulturach. Wiccanie szczegodlnie zwracaja uwage na mistyczne po-
faczenie cyklu ksigzyca z cyklem menstruacyjnym. Jeden i drugi liczy 28 dni. Zjawisko analizuje doktadnie
badacz francuski Jean-Paul Rox w dziele Krew. Mity, symbole, rzeczywistos¢ (Zob. Roux 1994: 8). Ponadto trzy
glowne fazy ksiezyca odzwierciedlaja etapy kobiecego zycia, reprezentowane przez archetypiczne postaci Po-
trojnej Bogini: Dziewice (ksigzyc przybywajacy), Matke (ksigzyc w petni) i Wiedzme/ Staruche (ksi¢zyc uby-
wajacy). Taka koncepcj¢ kobiecego bostwa wiccanie przejeli od Roberta Graves’a, ktory w ksiazce Biata Bogini
opisuje 6w archetyp wystgpujacy w mitologiach réznych kultur (Por. Graves 2008).

3 Trzonem magii w tradycji wicca jest zasada sympatii. ,, Wszystko, co jest podobne do danej rzeczy, jest z nig
w sympatii i moze zosta¢ uzyte do jej reprezentowania” (Lipp 2003: 16). Ten mechanizm pozwala uzywac narzedzi
jako symbolicznych przedstawicieli zywiotow (np. sél — ziemia, kadzidto — powietrze, §wieca — ogien itp.).

% Rogaty Bog reprezentuje meska cze$¢ dwoistego systemu teistycznego, ktorym charakteryzuje si¢ wic-
ca odtamu tradycyjnego. Potaczony z cyklem Zycia i $mierci, natura, dzikoscia, seksualno$cia i fowami. Rogi
majg eksponowac zjednoczenie cztowieka i zwierzecia (Por. J.Farrar, S.Farrar 1989: 32-34).
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Wszystkie cztery ,,opisuja wszechswiat i wszystko, co w nim zawarte” (Lipp 2003: 15),
stanowia symboliczng wizje Swiata®. Do uswigconej przestrzeni kregu wzywa si¢ je
poprzez inwokacje:

W zachodniej stronie, ja Ciebie wzywam, do kregu tego moc Twq przyzywam.
Wodo czysta z rwgcego strumienia, przynies uczucie i moc oczyszczenia.
Na Tive przybycie teraz czekamy, bgdz nam ochrong! Z poktonem witamy!*’

Pozostate trzy zaklecia posiadaja analogiczna strukture: informuja o kierunku
$wiata, z ktdrego ,,pochodzi” dany Zywiot, sferze zycia, ktora sic opiekuje, przyzywaja
jego moc do przestrzeni sacrum i w sposob imperatywny oznajmiaja, jakie zadanie ma
spetnic¢ podczas obrzedu, jednocze$nie wyrazajac szacunek wobec nadnaturalnego bytu
poprzez zwrot Z pokionem witamy! Inwokacja zywiotow to jeden z najbardziej rozpozna-
walnych elementow wiccanskiego rytuatu.

Nieprzypadkowo w analizowanym zakleciu uzyto tylu epitetow i sposobdéw na
okreglenie Zywiotu. W rozumieniu czarownic idealna inwokacja powinna zawiera¢ tyle
r6znych obrazéw, skojarzen i powigzan jak to tylko mozliwe, zeby zwroci¢ uwage wzy-
wanego bytu i zaznaczy¢, o kogo doktadnie chodzi (Lipp 2003: 117). Oprocz tego dyrek-
tywy maja sprawia¢ wrazenie koniecznos$ci, a pochlebstwa i wyrazy szacunku zachgcié
istoty nadprzyrodzone do przybycia i otoczenia wyznawcow opieka. ,,Te czynniki — kon-
kretnos¢, opisowos¢, pochwata i potrzeba — sktadaja si¢ na doskonate i potezne inwokacje”
(Lipp 2003: 117). Rzecz ma si¢ podobnie z pozegnaniem Zywiotéw czy tez zwigzanych
z nimi bytow pod koniec rytuatu:

O mocy Ognia, co bylas wsrod nas, konczy¢ rytuatl nadszed! juz czas.

Za ochrone kregu dzieki Wam sktadamy, odejdzcie w pokoju, z poklonem zegnamy!*s

Aby nie zniechgci¢ do siebie potgznych istot i nie narazic¢ si¢ na ich gniew, wicca-
nie pilnuja, aby podzigkowac za ich dziatania i odda¢ nalezny im szacunek przy zakon-
czeniu magicznych zabiegow.

Schemat rytuatu zaktada inwokacje bogow po inwokacji zywiotéw. Zasada kreowa-
nia zaklecia jest ta sama: konkretno$¢, opisowos¢, pochwata i potrzeba. Przyktadowa
formule zapraszajaca bostwa do magicznego kregu podaje Lipp:

Najtaskawsza Bogini, Potezny Rogaty, Ukochani Panie i Pani wystuchajcie nas! Wielka Matko
o wielu aspektach. Pani Ksigzyca, Matko Ziemi, Panno, Matko i Starucho. Wspaniata dawczyni
plodnosci; zrédito naszego zycia! Bgdz tu z nami.

Potezny Rogaty o wielu aspektach. Ojcze polowania. Panie Smierci i Odrodzenia, jasny i ciemny,
0 dwoch obliczach. Cudowny dawco swiatta. Ty, ktory wszystko zaptadniasz! Bgdz tu z nami.

Panie i Pani, przyjmijcie ten swiety rytual. Bqdzcie naszymi przewodnikami i chroncie nas, gdy my,
wasze dzieci, czcimy Was na stary sposob. Witajcie i bgdzcie blogostawieni (Lipp 2003: 152).

Istotnym aspektem magii stowa w wiccanskim rytuale jest rowniez sakramentalny
zwrot Niech tak sie stanie! podkreslajacy sprawcza moc jezyka. Wypowiada si¢ go na
koncu wszelakich o$wiadczen woli, ktore maja miejsce podczas magicznego dziatania
np. Nowo narodzone Stonce, przynies nam obfitos¢ i bogactwo, w kazdym jego wymiarze!
Niech tak sie stanie!

Zawotlanie spetnia dodatkowa funkcje wzmacniajaca sile zaklecia, obok intonacji
czy powtorzen. Mowiac o tych ostatnich, nie sposéb poming¢ zabiegu trzykrotnego

% Jak opisuje to Deborah Lipp: ,,Daja nam systematyczne podejscie do poznania niepoznawalnego. Za-
pewniaja nam system wzajemnych powiazan, a magia polega na wzajemnych powigzaniach” (Lipp 2003: 15).

37 Tre$¢ zakle¢ pochodzi z materiatow zebranych podczas badan.

3% Tre$¢ zakle¢ pochodzi z materiatdw zebranych podczas badan.
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powtdrzenia, widocznego w przytaczanej przez Lipp formule uswigcania kadzidta sym-
bolizujacego zywiot Powietrza:

Przez Swigte imiona, przez swigte imiona, przez swiete imiona! Przeznaczam i poswigcam Cig, o Po-
wietrze, o Umysle, o Inspiracjo. Przynies swoje szczegolne blogostawienstwo temu naszemu swiete-
mu rytowi (Lipp 2003: 94).

Liczba trzy od zarania dziejow posiada magiczne wlasciwosci. Jego niezwykta moc
moze wynika¢ z dodatkowych znaczen: w wicca zwigzana z trdjpostaciowoscig bogini
i przeplywem w Naturze. Trdjka to cykle: narodziny — $mier¢ — odrodzenie; mtodos¢ —
dojrzatos¢ — staros¢, poczatek — srodek — koniec. Trzykrotne powtorzenie w jezyku ma-
gicznym wskazuje na istote trojki jako liczby konczacej cykle i spetniajacej pragnienia.

Analizujac przytoczone formuty magiczne, mozemy zauwazy¢, ze pomimo rze-
czowosci, opisowosci i logiki, ktora si¢ charakteryzuja, ich jezyk znacznie rézni si¢ od
mowy potocznej. Niektore wyrazy wystepuja w odmiennej, podniostej postaci (,,przybadz”
zamiast ,,przyjdi” czy ,sktadamy dzie;ki” zamiast ,,dzigkujemy”). Gramatyka i stylistyka
réwniez nie przypomina tej uzywanej na co dzien (chociazby rymy czy przestawiony szyk
zdania). Wszystko to pozwala okresli¢ jezyk performatywny w wiccanskim rytuale jako
»tajemnicze i $wigte stowa, sprawujace wladze nad rzeczywistoscig” (Malinowski 2003:
242). Jezyk w magii, zaré6wno tej wspolczesnej jak i pierwotnej, jest czyms szczegdlnym,
tworzy relacj¢ cztowieka z rzeczywistoscia, przedmiotem czy bostwem. To samowystar-
czalny byt zawierajacy istote rzeczy, bedacy jednoczes$nie znakiem i jego desygnatem
(Malinowski 2003: 244). Zaklecie moze by¢ rozpatrywane tylko w kontekscie magicznym
i rytualnym aczkolwiek sama moc stowa — niekoniecznie. Czarownice upatruja jego
sprawczo$ci w kazdej codziennej sytuacji, co nie wyklucza wyjatkowosci i szczegdlnej
sily werbalizowania zaklg¢ w rytuale.

Struktura zakle¢ i inwokacji w wicca przypomina ludowa magie stowa definiowana
przez Anng Engelking jako symboliczno — pragmatyczna. Z jednej strony zawsze zwigzang
ze sferg sacrum, umozliwiajaca kontakt z tajemnica i $wiatem nadprzyrodzonym, z drugiej
praktyczna i uzytkowa, obfitujaca w rozkazy, polecenia czy prosby (Engelking 2003: 55).
Pod wieloma wzgledami magia oralna praktykowana w spoteczenstwie postindustrialnym
nie r6zni si¢ od tej badanej w spotecznosciach tradycyjnych. Zawiera silny tadunek emo-
cjonalny, o ktorym pisat juz Bronistaw Malinowski (Malinowski 2003: 246) i zamyka
w sobie szereg informacji na temat systemu wierzen czarownic i ich symbolicznej wizji
$wiata, przez co moze by¢ rozumiana jako zjawisko kulturowe, nie tylko werbalne®.
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Spis wywiadow

1. I—wywiad z Nefre (pseudonim), wiccanka praktykujaca magi¢ w polskim kowe-
nie tradycyjnym

2. 11— wywiad z Magdalena, wiccanka praktykujaca magi¢ w polskim kowenie tra-
dycyjnym

3. III — wywiad z Marig, wiccanka eklektyczna

4. 1V —wywiad z Anna, wiccanka praktykujaca magi¢ w polskim kowenie tradycyj-
nym
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JAGODA KUREK
THE MEANING OF THE WORD IN WICCA MAGIC RITUALS

The article aims to analyse the language of magic used during the Modern Wiccan ritual.
The author claims that the contemporary practitioners of magic within social and religious
movements prove that functioning of the mythical worldview in the post-industrial society
is possible. It opens the opportunity for considering the essence of the word’s magic in
a completely new dimension: it is about the exploration of the living phenomenon present in
Polish culture for over twenty years. The theoretical context of this study relies on the most
important anthropological concepts regarding the magical word (for example Malinowski,
Buchowski, Engelking). The interpretation of the spells, prayers and invocations is possible
thanks to the author’s field studies. Moreover, observations, interviews and analyses of the
existing sources enables presenting the characteristics of the wide cultural phenomenon
such as Wicca. The list of the interviews can be found at the end of the article.
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