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MOTYW KAZIRODZTWA W POLSKIM FOLKLORZE TRADYCYJINYM

Wedtug wspotczesnej definicji stownikowej, kazirodztwo (z tac. incestum,
incestus — wystepny, nieczysty) to ,utrzymywanie stosunkow plciowych z osoba
spokrewniong w linii prostej lub rodzenstwem badZ z osobg adoptowang” (Szymczak
1988: 906). Podobnie okresla ten czyn art. 201 polskiego Kodeksu karnego, zwalniajac
z odpowiedzialnosci sankcjonowanej przez ten artykut linie boczne rodziny: wujow,
stryjow, ich bratanice, siostrzenice itd.! Prawo wyréznia kazirodztwo typu
rodzicielskiego — czyli stosunki migdzy matka lub ojcem a dzie¢mi — oraz kazirodztwo
braterskie — czyli wspotzycie migdzy rodzenstwem, bez wzgledu na to, czy lacza je
wiezy krwi (maja wspolnych rodzicow), czy tez nie (pochodza z dwodch réznych
malzenstw, sa adoptowane itp.). Istnieja réwniez pojecia kazirodztwa bezwolnego
(przypadek starotestamentowego Lota, spojonego alkoholem przez corki w celu
obcowania, ktore mialo przedtuzy¢ ich réd czy nawet gatunek) oraz kazirodztwa
bezwiednego (casus Edypa). Istotne, ze art. 201 przez kazirodztwo rozumie stosunki
dobrowolne — obcowania wymuszone podpadaja pod inne przepisy prawa karnego, stad
tez coraz czesciej] mowi si¢ np. o gwalcie kazirodczym. W latach 2000-2008 liczba
stwierdzonych spraw kazirodczych w Polsce wynosita rocznie $rednio ok. 40
wypadkoéw, przy czym nie jest w tych statystykach ujety ani typ kazirodztwa, ani
kwestia dobrowolnosci (lub nie) opisywanych czynéw (Raczek 2012: 58)2. Oczywiscie,
mowimy jedynie o wypadkach ujawnionych. Nieujawnionych — w $wietle badan
przeprowadzonych np. w Stanach Zjednoczonych — moze by¢ nawet 50-krotnie wigcej
(Gromska, Mastowski, Smoktunowicz 2002: 268).

Przywotanie powyzszych statystyk wynika z checi znalezienia jakiegokolwiek
punktu odniesienia dla ewentualnej skali zjawiska w odniesieniu do dawnej kultury
wiejskiej. Problem polega bowiem na tym, ze podejmujac probe nakreslenia chocby
W najogolniejszym stopniu realnego tta spotecznego omawianego problemu, zwtaszcza
w odniesieniu do odleglejszej przesztosci, napotykamy na niemal catkowita pustke
informacyjna, powodowang zaréwno brakiem danych, jak i brakiem opracowan.
W ujeciu historycznym o zagadnieniu moglyby traktowaé przede wszystkim prace
poswigcone obyczajowosci erotycznej dawnych wiekow oraz studia z zakresu historii
prawa. Tych pierwszych w Polsce jest jak na lekarstwo — zajmowali sie tym
zagadnieniem bardzo nieliczni autorzy, jak Bohdan Baranowski (1955), Zbigniew
Kuchowicz (1982), Tomasz Wislicz (2001 — tu podrozdziat Etyka seksualna chiopow
a wzorzec chrzescijanski; 2004) czy Adam Krawiec (2000). Lepiej natomiast prezentuje
si¢ pod tym wzgledem stan badan z historii przestgpczosci i penalizacji, by wymienié
monografie Marcina Kamlera (2010 — tam tez obszerna bibliografia zagadnienia). Bez
watpienia w znacznym stopniu na tej sytuacji zawazyl fakt zniszczen, jakim ulegly
w zawieruchach dziejowych archiwa polskie sagdowe.

Zagadkowy jest bowiem niemal catkowity brak odniesien w dobie $redniowiecza
i staropolskiej do kazirodztwa zarowno w sensie istnienia czy stanowienia okreslonych
regulacji prawnych, jak i konkretnych zapisow z rozpraw pomieszczonych w ksiggach
sagdowych. W zbiorach praw mozna spotkaé si¢ zatem z napietnowanymi rozbojami,

1 Ustawa z dnia 6 czerwca 1997 r. Kodeks karny, art. 201 (Dz.U. z 1997 Nr 88, poz. 553).
2 Por. raport policyjny Przestepstwa przeciwko wolnosci seksualnej i obyczajowosci (197-205).
Pozyskano z: http://www.statystyka.policja.pl/portal/st/1108/63502/Kazirodztwo_art_201.html.
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kradziezami, falszerstwami, morderstwami, dzieciobojstwami, a w sferze
obyczajowosci seksualnej — cudzolostwem, prostytucja, streczycielstwem, pedofilia,
gwaltami (przez ktore, nawiasem mowiac, rozumiano takze wspotzycie dwojga ludzi
bez zgody opiekunodw jednego z nich, cho¢ juz nickoniecznie ten sprzeciw
musiata wyraza¢ osoba bioragca udzial w samym akcie), zblizeniami z istotami
demonicznymi (duchami zmartych, diabtami itd.), jak tez — ,grzechami przeciw
naturze”, do jakich zaliczano wspoltzycie ze zwierzgeciem (tac. bestialitas, pol. skucié),
stosunki homoseksualne oraz stosunki uniemozliwiajace poczgcie. Nie ma jednak
osobnych przepisow dotyczacych kazirodztwa (przynajmniej w najdawniejszych
zbiorach) i w zasadzie nie ma procesOw toczacych si¢ w tego typu sprawach. Marcin
Kamler, przebadawszy 2600 procesow odnotowanych w ksiggach miejskich sadow
kryminalnych (tzw. ksiegach zloczyncow) w latach 1550-1650, odnalazt jedynie dwie
tego typu sprawy, obie z Poznania: w 1556 r., sadzono wtedy niejakiego Btazeja
Tomale za wspolzycie z zong swego stryjecznego brata (owdowiaty), i z 1583 r.,
w ktorym oskarzony miat utrzymywaé wieloletnie stosunki z siostra zony. Komentarz
badacza do tego fragmentu jego pracy méwi wiele: ,,Nie umiem wytlumaczy¢, dlaczego
ksiegi zawierajg tak mato oskarzen o kazirodztwo — mozna przypuszczaé, iz wspdlne
mieszkanie z pasierbicami i pasiertbami (zwlaszcza sypianie w jednej izbie)
prowokowato do tego rodzaju przestepstwa” (Kamler 2010: 286-287). Zwro¢my na
marginesie uwage, ze oba wypadki wedlug wspotczesnej normy prawnej w ogole nie
spetlniatyby warunku kazirodztwa — by¢ moze jest to jedno ze $wiadectw stopniowo
malejacej roli zwigzkow pokrewienistwa i powinowactwa (czy nawet, Sszerzej,
kolektywizmu archaicznych struktur spotecznych — w znaczeniu, jakie nadat temu
okresleniu  Karol Modzelewski (2004)) na rzecz relacji sasiedzko-towarzyskich
i zawodowych, co obserwowano juz wczeSniej na podstawie ubozejacej wraz
z uptywem wiekow terminologii rodzinnej (Szymczak 1966).

Stowa Kamlera s zrozumiate tym bardziej, jesli bgdziemy mieli na uwadze fakt,
iz zachowania erotyczne naszych przodkdéw mialy charakter o wiele bardziej swobodny
— jak okreslaja badacze tej sfery zycia: rubaszny czy wrecz gruby — niz to, co dla nas
stanowi wzglednie do niedawna stanowilo akceptowalna norme. Zebrany przez
Tomasza Wislicza material zdaje si¢ wskazywaé, ze mimo usilnych staran kosciota
i dworu, by podstawg moralno$ci seksualnej uczyni¢ instytucje matzenstwa, zarowno
przed zawarciem zwigzku, jak i po nim w $rodowisku chtopskim cieszono si¢ dos¢
znaczng swobodg w korzystaniu z uciech cielesnych, przynajmniej do momentu, kiedy
nie pojawit si¢ niechciany owoc tychze, czyli dziecko. Bardzo wymowne jest tez
tragiczne zdarzenie z 1715 r.. wojt jednej z wsi w Beskidzie Zywieckim zostal
oskarzony i skazany za zabicie brzemiennej stuzki. Czynu tego dokonat w akcie zemsty,
poniewaz dziewczyna zaszta w cigze z kochankiem, z ktorym od dluzszego czasu wojt
utrzymywat intymne kontakty. Co wigcej, powodem takich jego upodoban miat by¢
fakt, iz reprezentant gromady ,to byl styran, albo mieszaniec, to jest meskie
i biatogtowskie przyrodzenie mial mie¢ w sobie” (Wislicz 2004: 57). Abstrahujac juz
od hermafrodytyzmu (androgynizmu), zwroé¢my uwage na wazny szczego6t: cztowiek
ten, zyjacy w niewielkiej spotecznos$ci lokalnej, jak najbardziej tradycyjnej, i pomimo
regulacji prawnych jednoznacznie pigtnujacych homoseksualizm, najwyrazniej nie miat
zadnych problemow zwigzanych ze swoim statusem spotecznym, skoro peinil nawet
funkcje wojta, a jego klopoty zaczety si¢ dopiero po dokonaniu zbrodni morderstwa.
IdZmy jednak dalej: wiek XVIII to czas, kiedy wzrosta liczba spraw o inny ,.grzech
przeciw naturze”, tzn. zoofili¢. W ksiggach sadowych zaczgly mnozy¢ si¢ zapisy,
w ktorych np. gromada skarzy jednego ze swych ziomkow ,,0 pewng robotke smieszng
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a smierdzaca”, przy czym nie wiadomo czy z kobytka, czy z jalowka, albo zeznania,
w jakich oskarzony ,,bgdac pytany od mistrza [tj. kata], dlaczegos to z kobyta uczyniel,
odpowiedzial, ze miat wole zgwalci¢ Str6zows, ktora mu odpowiedziata: masz zong,
idz do diabla, daj mi pokdj, wyszedszy z domu jego Stréozowa, kobyle w swojej
zapalonej lubiezno$ci wprowadziwszy do izby, popehiet z nig bestialitatem” (Wislicz
2004: 56). Oczywiscie, fakt mnozenia si¢ tego typu opiséw w polskich dokumentach
sadowych nie jest wynikiem jakiej$ radykalnej zmiany upodoban erotycznych naszych
przodkow. Wiek XVIII, a zwlaszcza jego druga potowa, to swoistego rodzaju cezura.
Jest to bowiem epoka, w ktorej intensywna, kontrreformacyjna dziatalno$¢ kosciota
zaczela przynosi¢ owoce w postaci powszechnego i gruntownego zaszczepienia etyki
chrzedcijanskiej rowniez w srodowisku wiejskim (cho¢ by¢ moze w mniejszym stopniu
niz w miastach i miasteczkach, por. Hernas 1965: 90-94). Przejawialo si¢ to, z jednej
strony, narastaniem coraz bardziej radykalnych postaw wobec dawniejszej swobody
seksualnej, objawiajacej si¢ wicksza liczbg rozpraw (np. w wyniku donosow),
a z drugiej, w istotny sposéb wptyneto na tradycyjny folklor, ktory z tego wzgledu
zaczglty do glebi przenika¢ watki itreSci utrzymane w duchu chrzedcijanskiej
moralnosci, co tak dobrze widoczne jest w materiatach zapisanych w wieku XIX. Jak
si¢ wydaje, jednym z gatunkow w najmniejszym stopniu dotknietych przez te zmiany
jest klasyczna ludowa bajka magiczna.

Prébujac odnalezé wytlumaczenie tej swoistej ,,niewidzialno$ci” kazirodztwa
w konkretnych sytuacjach spolecznych, nie sposéb nie odwotaé si¢ do zaplecza
etnologicznego. Jak wiadomo, kazirodztwo nalezy do nielicznych tabu uniwersalnych
(obok kanibalizmu np.), tzn. zakazoéw, ktore obowigzywaty w kazdej kulturze ludzkiej
i w kazdej epoce historycznej. Bezwzgledny zakaz incestu obowiazujacy byt (i jest)
jednak wytacznie w obrebie rodziny pierwiastkowej (rodzice, dzieci, ewentualnie
dziadkowie) — w odniesieniu do dalszych krewnych i powinowatych restrykcja ta
w roéznych kulturach przybierata rozne formy i obostrzenia; jak zreszta juz widzielismy,
przyjmuje ona rozny ,,zasieg” nawet w obrebie tej samej kultury, ale roznych epok.
Tabu incestu nalezy do fundamentalnych kategorii antropologii kulturowej, rozpoznane
zostato juz na poczatku istnienia tej dyscypliny, zajmowali si¢ nim wlasciwie wszyscy
czotowi etnologowie, by wspomnie¢ tylko Bronistawa Malinowskiego (1980; 1987) czy
Claude’a Lévi-Straussa (2011), w wypadku ktorego zresztg badanie tego tabu stato sie
kamieniem wegielnym antropologii strukturalnej. Do dzi§ cieszy si¢ w refleks;ji
etnologicznej niezmiennie powszechnym i intensywnym zainteresowaniem, czego
dowodza chocby prace Lindy Stone (2012) poswiecone pici kulturowej. Ze wzgledu na
oczywiste ograniczenia nie chcg w tym miejscu przytacza¢ dziejoéw rozumienia tego
tabu, koncepcji genezy zakazu czy teorii jego wplywu na konkretne zachowani
kulturowe wsrdd spotecznosci tradycyjnych. Na potrzeby artykulu przyjmuje tylko
roboczo, ze prawdopodobnie to wiasnie obowigzywanie tabu petnito doniostg role w tak
skutecznym ukrywaniu zjawisk kazirodczych, ze niemal nie wyptywaly one ,na
powierzchni¢” zycia spolecznego — W konteks$cie tego, co zostalo do tej pory
powiedziane, po prostu trudno jest przyjac teze o nieistnieniu zachowan incestualnych
w dawnej kulturze Polski.

Trzeba powiedzie¢, ze tej spolecznej (pozornej) nieobecnoSci czyndow
kazirodczych, towarzyszy sporadyczno$¢ wystepowania tytulowego motywu
w folklorze tradycyjnym. W poezji ludowej kazirodztwo pojawia si¢ w nielicznych
realizacjach jednego z watkoéw balladowych (w zasadzie jedynego fabularyzowanego
gatunku piesni, jaki dotrwal w Polsce do czasu, kiedy zaczgto spisywac literature
ludowg). Opowiada o tym, jak to do karczmy zawital mlodzieniec wraz druzyng
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towarzyszy. Napotkang karczmark¢ namawia do nastr¢czenia mu jej stuzki, Kasienki,
co tez starsza kobieta czyni z ochota przekupiona kilkoma zlotymi. Po wspoélnie
spedzonej nocy (wzglgdnie w trakcie $cielenia t6zka) zrozpaczona dziewczyna zali sig,
ze tak nisko upadta, a wszak pochodzi z wdjtowskiej rodziny. W wyniku rozmowy
okazuje si¢, ze sg rodzenstwem, ktore o sobie nie wiedzialo — zdjety groza
(niedosztego) czynu bohater obcina sobie glowe (Wezowicz-Zidtkowska 1991: 55).
Jakkolwiek incest — jego realizacja lub tylko mozliwo$¢ — pojawia sie tylko w tej grupie
ballad, warto odnotowac, Zze sama para protagonistow, brat i siostra, jest motywem
niezmiernie czgstym w opisywanym gatunku folkloru. Brat jest tym, ktory zazwyczaj
wymierza kare badZz siostrze za utratg dziewiCtwa, badZz uwodzicielowi, ktory
zbalamucit dziewczyne, czyli wykazuje, nazwijmy to, ,,prerogatywy”’ charakterystyczne
dla opiekuna, a zwlaszcza, jak mogliby$my oczekiwac, ojca. Ta ostatnia posta¢ jednak
w balladach niemal w ogole nie wystepuje, natomiast inng, rownie popularng jak brat
i ukazang w dokladnie tych samych funkcjach, jest maz. Trudno rozstrzygngé na tym
etapie, czy zastanawiajgca tozsamos$¢ funkcji brata i me¢za, 1 ich pelna wymiennosé
w konkretnych wariantach, jest tylko przypadkiem czy moze §ladem jakich§ dawnych
(mitologicznych?) tradycji, zwazywszy ze w typach fabularnych zblizonych do
omawianego pojawiaja si¢, cho¢ zdecydowanie rzadziej, takze krél (pan), Bog i — po
prostu — kochanek. Odnotujmy tu jednak te obserwacje, poniewaz za chwile wrdci ona
ze zwielokrotniong sitg.

W odréznieniu od poezji proza ludowa czgsciej postugiwata si¢ tytutowym
motywem. W opowiesciach, ktore osadzaja akcje w epoce tworzenia i urzadzania
swiata, czyli w tzw. bajkach ajtiologicznych, mozna zetkna¢ si¢ z niezbyt popularnym
watkiem mowigcym o powstaniu kwiatdow o nazwie bratki. Wedlug ludowego
gawedziarza: ,,[...] brat i siostra, nie wiedzac o swojém pokrewienstwie, pobrali sig.
Dowiedziawszy si¢ potém, w jak blizkim zostawali ze Sobg zwiazku krwi, rozpaczali,
a Bog przemienit ich w kwiat dwobarwny, jeden lilijowy, lub niebieski, drugi zotty”
(Gustawicz 1882: 307)%. Opowiesé ta jest bardzo zajmujgca, poniewaz mocno taczy sie
z tradycja rosyjska (nie znam analogicznego materiatu polskiego), zawierajaca przekazy
moéwiace o rodzenstwie Marii i Iwana, ktorzy, dopusciwszy si¢ incestu, zostali za kare
przemienieni w kwiatek. Co ciekawsze, Maria i Iwan nie sg bohaterami wytacznie
folkloru, ale postaciami, ktérych obecno$¢ (symboliczna oczywiscie) jest konieczna
W obrzedzie o szczegblnym znaczeniu — obrzedzie stwarzania nowego $wiata w skali
mikro, tzn. budowy domu. Jak zanotowat Albert Kaszfultowicz Bajburin, w trakcie
rozpoczynania budowy, kiedy potozone zostatly dwa pierwsze wience, inicjowana byta
rytualna uczta w miejscu przyszitego swigtego kata, na jaka musza by¢ zaproszeni ludzie
0 tych imionach — jeéli nie ma takich w$réd domownikow lub ciesli, sa specjalnie
sprowadzani spoza krggu najblizszych. W opinii uczonego:

Jest to bardzo ciekawy przyktad reminiscencji mitologicznej w rytuale, jesli uwzglednimy motyw
kazirodztwa pomigdzy bratem i siostra, przemienionych za kar¢ w kwiatek Iwan i Maria. Jak
dobrze wiadomo, kazirodztwo w wyobrazeniach ludowych wiaze si¢ z maksymalna
urodzajnoscig. Ze nie jest to jednostkowy wtret do struktury rytuatu budowy, méwia o tym dane

% Opowies¢ nalezy do typu T2660 Bratki. Tu i dalej numeracja watkow za: Krzyzanowski (1962-1963).
Nadmienmy, Ze istnieje tez wariant traktujacy powstanie bratkow jeszcze bardzie dostownie, jako
konsekwencja zakochania w sobie dwoch braci: ,,A u nas pono w dawnych czasach zdarzyto si¢, ze byto dwu
braci, co si¢ bardzo kochali, i byli pono najtadniejsi na $wiecie. Tak oni nic nie robili, jino si¢ na siebie
patrzyli, i tak se gadali: ,,Jaki$ ty $liczny, aniotlowie w niebie nie sa fadniejsi od ciebie?” Za to Pan Bog ich
skaral i zamienil w kwiatek, co si¢ nazywa bratek” (Gustawicz 1882: 307-308). Opowie$¢ zaczerpnicta
z pracy Szymona Matusiaka 1881: 164.
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Z obszaru biatoruskiego, $wiadczace ze pomigdzy bierwiona kladzie si¢ trawy, zebrane w wigili¢
nocy $wigtojaniskiej. Iwan i Maria naleza wilasnie do repertuaru obrzgdowos$ci $wigtojanskiej.
W kazdym badZ razie istnieja podstawy, aby przypuszczaé, ze operacja laczenia bierwion
w wieniec w $wiadomoéci ludu wiazata si¢ z motywem kazirodztwa [Bajburin 1990: 63].

Dwa kolejne typy fabularne zawieraja motyw incestu rodzicielskiego, ktorego
Sprawcami sg matka i syn. Przynaleza do gatunku bajek nowelistycznych, czyli
bogatego zbioru opowiesci ludowych o wysoce zagmatwanej poetyce, co wynika z ich
bardzo skomplikowanej proweniencji, w znacznym stopniu zadluzajacej si¢
W réznorodnym sredniowiecznym i wczesnonowozytnym  piSmiennictwie
zachodnioeuropejskim (exempla, historie rzymskie, wczesne nowele), a poprzez t¢
tradycje si¢gajacym tez do spuscizny antyku. W opinii Violetty Wréoblewskiej (2007:
319-320): ,[Stanowia] rodzaj formy synkretycznej, heterogenicznej, czyli typ
konwencji sytuujacej si¢ na granicy opowiesci bajkowych i niebajkowych,
fantastycznych i realistycznych, miedzy exemplum, bajka magiczng a facecja, wigc
jedynie inwencja gawedziarza moze zdecydowac o ostatecznym ksztalcie oraz
charakterze konkretnej realizacji”.

Takie tez sg watki Edyp (T 931) i Grzegorz papiez (T 933). Pierwszy, jak
nietrudno si¢ domysli¢, stanowi ludowa wersje starozytnej opowiesci, ktora, dodajmy,
nawet w swym pierwotnym literackim opracowaniu, dokonanym przez Sofoklesa,
niekoniecznie wiernie musiata oddawac rzeczywisty ksztalt tego mitu (Graves 1974:
348-349)*. Opowies¢ ta, wielokrotnie przerabiana jeszcze w antyku i istniejgca w wielu
wersjach, wraz ze $witem nowego millenium cieszyta si¢ spora popularnoscia
(wlaczona zostata np. przez Jakuba de Voragine do Ziotej legendy), a nabierajac przy
tym kolorytu epoki, laczyta si¢ z tradycjami chrzescijanskimi, a zwlaszcza
apokryficznymi biografiami Judasza. Bardzo podobny do tego typu jest watek Grzegorz
papiez zawierajacy 0bok motywow charakterystycznych dla Edypa, takze
skontaminowane fragmenty legend osnutych wokot postaci historycznej, bp. Andrzeja
z Krety, zyjacego na przelomie VII i VIII wieku. W obu zespotach przekazow
spotykamy porzucone przez rodzicéw dziecko, ktore po osiggnieciu stosownego wieku
rusza w $wiat. W konsekwencji réznych perypetii syn, nie rozpoznajac swoich
rodzicow, zabija niechcacy i nieSwiadomy ojca i zeni si¢ ze swoja matkg. Po ujawnieniu
prawdy udaje si¢ w kolejng wedrowke pokutowaé za swoje straszne grzechy, co czyni
na tyle solennie, cierpliwie i pokornie, ze zyskuje przebaczenie od Boga (w Edypie) lub
nawet tron apostolski (W Grzegorzu papiezu). Innymi stowy: kazirodztwo
(i ojcobdjstwo), jakkolwiek waloryzowane skrajnie negatywnie, dzigki odpowiedniej
postawie protagonisty zostaja wybaczone. Bajki sktadajace si¢ na te watki przesiakniete
sa na wskro$§ wymowa moralna, nakazujg petne poddanie si¢ woli Boga, ktory w swym
mitosierdziu moze podnies¢ z prochu nawet najwigkszego grzesznika.

Z sytuacjg, ktorg nazwalby incestem z sobowtdérem, spotykamy sie w dwoch
popularnych typach ludowych bajek magicznych. Pierwszy to T 317 Brat i siostra.
Traktuje o krolestwie, ktorym rzadzit brat bez pamigci zakochany w swojej siostrze.
Dziewczyna kilkakrotnie namawia go, by wyruszyt w $wiat w poszukiwaniu matzonki,
wyprawy jednak spetzaja na niczym. Mtlodzieniec postanawia wiec za wszelka ceng
poslubi¢ swoja siostre. W dzien $lubu krélewnie udaje si¢ uciec albo do nieprzebytej
puszczy, albo — czesciej — zapada sie pod ziemie, gdzie trafia do olbrzymiej jaskini.
Tam tez znajduje malg chatupke, w ktorej spotyka swojego sobowtéra, rowng jej

4 Oba typy fabularne zostaly oméwione przez Olge Wachcinska (2011). Por. Grabowski 1892; Bystrofi
1888. Zob. takze prace Wlodzimierza Proppa (2000: 224), gdzie wspominano o pokrewnym,
wschodniostowianiskim typie Halban.
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w urodzie cud dziewicg, pilnowang jednak przez okropng czarownice — Zjadarke (lub
Matke Boska!). Nakloniwszy swoja siostrg-nie-siostrg, dziewczyny ucickaja
Z wigzienia, rzucajac za siebie przedmioty magiczne zamieniajace si¢ szereg przeszkod
geograficznych (np. ze szczotki powstaje las, z r¢cznika — morze, z kigbka welny —
g6ry), ktore uniemozliwiaja Zjadarce ich schwytanie, a czasami powoduja jej $mier¢.
Znalaztszy sie z powrotem w rodzinnym zamku, krolewna przedstawia swojemu bratu
uratowang dziewczyne, ten zakochuje si¢ w niej szczerze i natychmiast, co pieczgtuje
wielkim weselem.

Drugim typem, nieco podobnym do przywotanego, a zarazem $cisle zwigzanym
ze stynnym Kopciuszkiem (T 510A), jest Mysi kozuszek (T 510B). W krolestwie
przedstawianym w tych bajkach rzadzi owdowiaty krol. Ma on jednak corke réwnie
urodziwa, co matka, i w kazdym calu do niej podobng. Zakochawszy si¢ w niej,
postanawia zwigza¢ si¢ z corka malzenstwem. Ta jednak — co prawda, nieszczegdlnie
zgorszona propozycja — stanowczo tym zakusom si¢ sprzeciwia. Aby opdzni¢ datg
$lubu, stawia przed ojcem trzy lub cztery zadania, ktorych celem jest zdobycie sukien:
stonecznej, ksiezycowej, gwiazdzistej (tej w pewnych wariantach nie ma) i wreszcie
uszytej z wszy lub mysich skorek. Zwroémy uwage na nietypowos$¢ tego motywu —
w bajkach magicznych probom niemal zawsze poddawani sa mlodziefncy, synowie,
junacy 1 silacze, kawalerowie, a nie mezczyzni dojrzali, ojcowie, co wiagze sig
z niejednokrotnie podnoszonym w pracach folklorystow inicjacyjnym charakterem
fabut bajek magicznych (Sitniewska 2013). Krolowi mimo trudnoéci udaje si¢ zdoby¢
upragnione przyodziewki, w wyniki czego ksiezniczka w dniu $lubu przebiera si¢
w sukni¢ najbardziej poslednia i ucicka z zamku. W lesie odnajduje wielki dab,
w ktorym ukrywa swe najstrojniejsze suknie, a sama rusza do grodu — albo tego,
z ktorego uciekta, albo znajdujacego si¢ w innym krolestwie. Tam najmuje si¢ jako
pomoc kucharza, cigzko pracuje, a promykiem rozswietlajacym jej codzienny zndj sa
bale (lub msze), w jakich z ochotg uczestniczy. Za kazdym razem biorgc udziat
w zabawie (lub ceremonii) biegnie do debu, z ktoérego po wypowiedzeniu zaklecia
wydobywa coraz to pickniejsza sukni¢. Krdl zamku oczywiscie porusza niebo i ziemie,
by odnalez¢ nadzwyczajng dziewczyng, znikajacg mu z oczu na zakonczenie kazdej
uroczystosci. Dziewczyne przed wiadca zdradza w koncu kucharz, a bajka znajduje
swoj szczeSliwy final w hucznym weselu. Co charakterystyczne, w wariantach,
w ktérych dziewczyna po pierwszej ucieczce wrocita do swojego zamku, postac krola-
ojca znika w rozwigzaniu bajki, pozostawiajac odbiorce w konfuzji, ilu wlasciwie
wladcow rzadzito tym grodem, natomiast w wariantach, w ktorych ksiezniczka znalazta
schronienie w innym krolestwie, krol-ojciec raduje si¢ szczeSciem corki, odwiedza ja
i prowadzi bogatg korespondencje.

Literalnie rzecz biorgc, w obu typach bajek magicznych nie ma mowy
0 kazirodztwie. Nie sposob jednak nie zauwazy¢, ze de facto tak jest. Podwojenie
postaci krolewny w watku o Bracie i siostrze i krola w Mysim kozZuszku jest zabiegiem
czysto formalnym, stuzacym, jak przypuszczam, zado$éuczynieniu dwoém
przeciwstawnym tendencjom. To, ze w ogole sa one obecne, jest znakiem czasu, tzn.
bajki te w wersjach nam znanych by¢ moze powstawaly w takim momencie, w ktorym
nie mozna juz bylo na powaznie odnie$¢ si¢ do trudnego do okreslenia archaicum,
W jakim elementem je$li nie centralnym, to jednym z podstawowych byt mityczny
zwigzek kazirodczy pomigdzy bratem a siostrg (bliznigtami?), poniewaz zatracono
0 nim pamig¢, ale tez najzwyczajniej coraz bardziej odstawat on od epoki w zupelnie
inny sposob opisujacej i rozumiejacej rzeczywisto$¢. Z drugiej strony, omawiane fabuly
powstawaty — znowu: by¢ moze — w na tyle nieodlegtym czasie od swych pierwotnych
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zrodet mitologicznych, ze nadal uchwyci¢ w nich mozna elementy dawnych wyobrazen.
Wydaje sig, ze obecno$¢ motywu ,kazirodztwa-nie-kazirodztwa”, jest $wiadectwem
rozdarcia miedzy ,,starg” warstwa wyobrazen i watkow mitologicznych a tresciami
ptynacymi z nowej, chrze$cijanskiej formacji $wiatopogladowe;j.

Tych kilka omowionych dotad watkéw to oczywiscie material bardzo szczupty.
Pozwala jednak wstepnie przyjaé, ze jesli w ogole w tradycyjnym folklorze polskim
(stowianskim?) istotnie mozemy mowic¢ o jakim$ mitycznym wzorcu incestu, to jest to
zblizenie rodzenstwa, za czym przemawia rozleglejszy materiat i obecnos¢
w dziataniach rytualnych, opisanych przez Bajburina — zarazem kazirodztwo
przedstawiane w Edypie i Grzegorzu papiezu odrzucam z racji ich bezdyskusyjnie
nieludowego pochodzenia. Dalece jednak wazniejsze dla tej propozycji odczytania
omawianego materiatu, jest $ciste powinowactwo zaprezentowanych bajek z watkow
Brat i siostra oraz Mysi kozuszek z olbrzymim zespolem przekazow magicznych
opowiadajgcych — najogoélniej rzecz biorgc — o miodziencu ratujacym cud dziewice,
wigziong przez smoka w jaskini, znajdujacej si¢ we wnetrzu goéry. Na owe
powinowactwo wskazuja zardbwno zespoty postaci, jak i przestrzenie pojawiajace si¢
w zaprezentowanych bajkach, a takze rekwizyty i sytuacje: obraz jaskini, w jaka zapada
si¢ corka/siostra chcaca uniknaé Slubu z krewnym jest dokladnie taki sam, jak groty,
w ktorej uwiezil ja smok; dab, z ktérego wydobywa schowane suknie, jest
zaprezentowany dokladnie tak samo jak dab, rosnacy na szczycie smoczej gory, bardzo
przypominajacy — dodajmy — drzewo uobecnione w setkach podan lokalnych
traktujacych o wydobywaniu zen plonacych skarbow (lub zlotych jaj); suknie ze
szlachetnego kruszcu to przetransformowane zlote, srebrne i miedziane jaja, z jakich
powstaja trzy krolestwa w polskich T 301 Zdradzieccy towarzysze i w T 302 Dusza
potwora w jaju. ,,Uwigziona w jaskini” nie jest zreszta do konca trafnym okreSleniem
dla sytuacji, w ktorej kto$ spedza dnie cate na stodkim nierébstwie, nie napastowany
przez nikogo (potwor wszak nie wyrzadza dziewczynie zadnej krzywdy, pozostajac
czesto poza jaskinig), otoczona wszelkimi dostatkami i zbytkami, a przede wszystkim
troska swojego opiekuna — smoka, w ktorego okrucienstwo kaza nam uwierzy¢ ludowi
gawedziarze. Jak staralem si¢ wykaza¢ w innym miejscu, mozliwym wythumaczeniem
tej cokolwiek zastanawiajacej sytuacji jest zalozenie, ze smok to po prostu ojciec
krolewny, a tym samym — i krolewicza (Mianecki 2010; 2012).

Bajk¢ magiczng nie sposob odrézni¢ od mitu na poziomie analizy tekstowej — sg
strukturalnie zbyt do siebie podobne. Odréznia je funkcja, jaka petnig w kulturze, ale ta
widoczna jest dopiero wtedy, gdy podniesiemy wzrok znad tekstu i przyjrzymy si¢ np.
rzeczywisto$ci rytuatu — tak jak to zrobit np. Bajburin. Traktujac bajke magiczng jak
potencjalng akcje obrzedu, a obrzed — jak fabule okreslonej (cho¢ ukrytej) narracji,
przyjrzyjmy si¢ z tej podwojnej perspektywy elementom tradycyjnego wesela.

Blisko sto lat temu powstala chyba najobszerniejsza i zarazem koncepcyjnie
najbardziej spojna monografia polskiego wesela ludowego, napisana przez, jak bySmy
dzi$ powiedzieli, antropologa prawa, Wiadystawa Abrahama (1925). Na szerokim tle
ogoblnostowianskim omawia on m.in. dwa momenty tego kompleksu obrzedowego, tzn.
postrzyzyny weselne (swadziebne), ktorych gtowng bohaterka byta panna mtoda, oraz
poktadziny. Postrzyzyny byly historycznie dawniejszg formg rytuatu, ktéra pdzniej
zastgpity tylko rozpleciny, stanowigce — w ramach samego rytuatu — jedynie wstep do
postrzyzyn. Postrzyzyny polegaly na catkowitym obcigciu panienskiego warkocza lub
tylko na podcigciu, ewentualnie opaleniu wtoséw. Czynno$¢ t¢ wykonywat najstarszy
brat. Po jej dokonaniu obowigzkowo nastgpowat targ o warkocz, ktory w odpowiednim
momencie takze przerywal brat (pan mitody zachowywal si¢ calkowicie biernie).
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Zakupiony warkocz byl rozplatany przez — znowu — brata; obyczaju tego bardzo
pilnowano tak w Polsce, jak i dzisiejszej Litwie, Biatorusi i Ukrainie. Niekiedy mogt to
zrobi¢ starszy druzba, ale, jak zobaczymy, na poziomie mitologiczno-symbolicznym nie
jest to zaden dysonans. Rola druzby wzrasta po oczepinach, w ktorych takze
uczestniczyt jeszcze brat, czesto jako jedyny me¢zczyzna. Druzba zatem przygotowuje
loze na poktadziny, bywa ze je wygrzewa, bije tez cepem miodych po tym, jak si¢ juz
w t6zku potoza (poktadziny na wigkszosci terenéw Stowianszczyzny miaty charakter
publiczny). Druzba tez czeka pod drzwiami, by w razie ,,niemocy” miodego dokonaé
W jego zastgpstwie defloracji. Na potudniu istniala nawet zasada, ze pierwsza noc
mioda spedzata z druzba, w regionach nam blizszych zastapiono to szczegdlna
zazytoscig druzby i mtodej wyrazang w pie$niach. Z drugiej strony, istnialy tez tereny
(lub sytuacje), kiedy starszym druzba byl brat panny, co oczywiscie wykluczato go
z zaj¢¢ alkowianych. Zardwno przy postrzyzynach, jak i oczepinach sadzano
dziewczyng na odwrocone] dziezy chleba przykrytej biatym obrusem lub kozuchem,
przywodzacej na mys$l owg kosmiczng gore — siedzibe smoka. Na koniec swojego opisu
— ktory tu przywotuje¢ w znacznym uproszczeniu — Abraham stawia pytanie: ,,(...)
dlaczego on wlasnie [brat] a nie ojciec kobiety przedsigbierze czynnos$¢ postrzyzyn,
widocznie jednak wypadato to z przyjetego rytuatu. (...) moze wreszcie istniat
w ceremoniale weselnym jaki$ podziat rol na zasadach, ktérych zglebianie dzi§ nam
z trudnoscig przychodzi, w kazdym razie jednak stwierdzi¢ musimy, ze wtasnie udziat
brata w postrzyzynach tem bardziej umacnia znaczenie prawne postrzyzyn (...)”
(Abraham 1925: 233). W swietle tego wszystkiego, co do tej pory powiedzieliSmy, by¢
moze odpowiedz brzmi: w §wiecie uobecnionego mitu, jakim jest obrzed, rzeczywisty
brat krwi, ktéry w porzadku mitologicznym byt me¢zem swojej siostry, poprzez
towarzyszenie dziewczynie w kazdym z kulminacyjnych momentoéw rytuatu, niemal do
samej alkowy, symbolicznie przeksztalca pana mtodego w jej brata. W tym sensie
w wariantach obrzedu, w jakich pojawia si¢ starszy druzba jako swoisty posrednik
miedzy jedng a druga postacia megska, to w istocie tez jest postaé mitologicznego
krewnego, tyle ze multiplikowang i ,,asekuracyjnie” utworzong w celu zapewnienia
wigkszego ,.bezpieczenstwa” magiczno-symbolicznego glownych protagonistow
ceremonii przej$cia. Innymi stowy, bez wzgledu na to, kto po stronie meskiej bierze
udziat w poktadzinach — druzba czy nowy maz — w plaszczyznie mitu to ciggle byltby
brat.

Na koniec zwr6émy jeszcze uwage¢ na to, co odnotowal takze Abraham,
mianowicie: jak bardzo wyraznie brakuje we wszystkich tych dziataniach postaci ojca —
jest to brak podobnie intrygujacy, jak w sytuacjach balladowych. Jezeli jednak ojciec
jest w perspektywie mitu smokiem, to zostat juz pokonany — wszak byt to warunek
potaczenia si¢ siostry i brata. Pytanie zatem, z ktorym pozostajemy, brzmi: kiedy —
W sytuacji obrzedowej — to si¢ stalo? OdpowiedZ mogg przynies¢ jedynie dalsze
badania folkloru tradycyjnego uwzgledniajace opisy obrzedow ludowych utrwalone
w XIX i na poczatku XX wieku.
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ADRIAN MIANECKI
THE INCEST MOTIF IN POLISH TRADITIONAL FOLKLORE

The article proposes an analysis of traditional folklore texts with regard to the motif of
incest between sister and brother. The author points out that although the title motif is
occasionally referred to explicitly, its veiled forms seem to occur almost universally,
especially in folklore prose. At the same time references to incest symbolism can also
be found in specific ritual situations. The author argues that the popularity of this motif
is a reverberation of old mythological images stemming from a marriage between
siblings.
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