WSPOLCZESNE OBLICZA LUDO-
WYCH PRAKTYK MAGICZNYCH

Agnieszka Gotgbiowska-Suchorska, Od
znachorki do autorki. Rosyjska tradycja zna-
chorska we wspotczesnych poradnikach ma-
gicznych, Wydawnictwo Uniwersytetu Ka-
zimierza Wielkiego, Bydgoszcz 2016, ss.
364.

Ludowe praktyki magiczne shuzace za-
pewnianiu zdrowia, ptodnosci i szeroko ro-
zumianej pomyslnosci sa stosunkowo do-
brze opisane w polskiej literaturze folklory-
stycznej i etnologicznej. Prace Franciszka
Kotuli (1976), Jana Mirostawa Kasjana
(1994), Anny Engelking (2010) czy Olgi
Wachcinskiej (2013) zawieraja zarowno ob-
szerne zbiory tekstow zamawian i zaklge,
jak i wnikliwe analizy ich poetyki oraz kon-
tekstow wykonawczych i wierzeniowych.
Nieco gorzej prezentuja si¢ badania nad
wspotczesnymi praktykami magicznymi,
ktore w réznym stopniu i zakresie odnosza
si¢ do wiejskich tradycji znachorskich. Zwy-
kle umieszcza si¢ je w kontekscie takich zja-
wisk jak New Age (Hall 2007), medycyna
nickonwencjonalna (Pigtkowski 2008) czy
specyficzne wlasciwosci okreslonych subre-
gionow kulturowych (Jozefow-Czerwinska
2017), tym samym pomijajac pewne wazne
aspekty funkcjonowania magii ludowej w
$wiecie wspolczesnym i kulturze popular-
nej.

W tej sytuacji na szczegdlng uwage za-
stuguje praca Agnieszki Gotebiowskiej-Su-
chorskiej, zatytutowana Od znachorki do au-
torki. Rosyjska tradycja znachorska we
wspolczesnych  poradnikach magicznych
(2016), w ktorej problem wspotczesnych
praktyk magicznych analizowany jest w od-
miennej i rzadko do tej pory stosowanej per-
spektywie badawczej. Proces adaptacji ele-
mentéw dawnej wiedzy ludowej i tradycyj-
nego folkloru do nowych realiow kulturo-
wych ukazany jest tu bowiem poprzez pry-
zmat zmieniajacych si¢ uwarunkowan ko-
munikacyjnych oraz ekonomicznych. Tym
samym wyniki badan przeprowadzonych
przez autork¢ pozwalaja zdiagnozowac
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i opisac proces, ktory dotychczas byt margi-
nalizowany w pracach folklorystycznych
i etnologicznych. Okazuje si¢ bowiem, ze
stosowane powszechnie trzy zasadnicze mo-
dele opisu funkcjonowania tradycji ludo-
wych w kulturze wspotczesnej nie s wystar-
czajace. Modele te, odwotujace si¢ do pojec
kontynuacji  (folklor i kultura ludowa
»,wiecznie zywe”), dezintegracji (zanik folk-
loru i kultury ludowej) oraz adaptacji (folk-
loryzm i przetwarzanie folkloru na potrzeby
praktyk artystycznych), nie uwzgledniaja
bowiem jeszcze jednego istotnego zjawiska,
polegajacego na tym, iz elementy folkloru
i tradycyjnej kultury ludowej sa obecnie
réwniez obiektem praktyk ekonomicznych,
stanowiac atrakcyjny przedmiot obrotu ryn-
kowego dla pewnej grupy wspotczesnych
producentéw i konsumentow. W ten sposob
zyskujg one w pewnym sensie juz nie drugie,
ale ,trzecie zycie”, wchodzac w nowy obieg,
odmienny zaréwno od kontekstu macierzy-
stego (kultura ludowa i przekaz ustny), jak
i kontekstu wtornego (folkloryzm i przekaz
artystyczno-sceniczny). Rozrdéznienie takie
jest kluczowym elementem koncepcji pre-
zentowanej przez autorke i na poziomie ana-
litycznym zostaje wsparte poprzez wypraco-
wanie specjalnej terminologii stosowanej do
opisu omawianych zagadnien. Konse-
kwentne uzywanie prefiksu neo- (neomagia,
neozamowa, praktyki neoznachorskie), ma
wymiar nie tylko stylistyczny, ale przede
wszystkim teoretyczny. Jest ono sygnatem
tego, iz w przypadku analizowanych zjawisk
nie chodzi — jak si¢ niekiedy zaktada — 0 ja-
kas forme¢ kontynuacji tradycji lecz o feno-
meny, ktore sytuuja si¢ w nowym porzadku
kulturowym, cho¢ zawieraja elementy za-
czerpnigte z porzadkow dawnych. I choé byé
moze w jezyku polskim niektore z takich
form nie brzmig najlepiej (np. neozamowie-
nie, neozamawiaczka, neoszeptunka), to jed-
nak rozwigzanie to wydaje si¢ bardzo dobre,
zapewnia ono bowiem jednoznaczno$¢ pro-
ponowanego modelu opisu oraz pozwala
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unikng¢ wielu potencjalnych nieporozu-
mien, polegajacych na przypisywaniu
wspotczesnym przedsigwzigciom komercyj-
nym i elementom kultury popularnej cech
wilasciwych praktykom, ktore byly lub sa
charakterystyczne dla kultur tradycyjnych
i myslenia mityczno-magicznego.

Jest to tym bardziej istotne, ze au-
torka jako glowny obiekt swych badan a za-
razem Korpus materiatow zrodtowych wy-
brata rosyjskoje¢zyczne poradniki magiczne,
w ktorych publikowane sa zamowienia lu-
dowe. Wybor ten jest bez watpienia shuszny.
Uzasadnia go przede wszystkim istotno$¢
i skala zjawiska, czyli niezwykta wprost po-
pularno$¢ tego typu publikacji na rosyjskim
rynku wydawniczym. Najlepszym $wiadec-
twem tej popularnosci a zarazem spoteczne;j
istotnosci badanych publikacji jest fakt, ze
sa one nielegalnie kopiowane i nierzadko
pojawiaja si¢ w sprzedazy rowniez w wer-
sjach pirackich. Mamy tu wigc do czynienia
z badaniami nad fenomenem, ktory stanowi
wazny, a zarazem ztozony i do$¢ zagadkowy
aspekt praktyk kulturowych. W dzisiejszej
Rosji tradycyjna magia ludowa pojawia si¢
bowiem w dwoch paralelnych, aczkolwiek
odmiennych kontekstach. Z jednej strony
mamy tu do czynienia z aktywna kontynua-
cja tradycji przez wspotczesne wiejskie zna-
chorki, z drugiej strony z prowadzong na
szeroka skale dziatalnoscia komercyjna,
w ktorej wykorzystywane sa nowoczesne
technologie i modele biznesowe. Oba te
konteksty oddziatujg na siebie, czego przy-
ktadem jest fakt, iz wiejskie znachorki nie-
rzadko wykorzystuja teksty zamowien zna-
lezione w popularnych czasopismach, kalen-
darzach iinnych wydawnictwach poradni-
kowych. Zjawisko postradzieckiego ,,syn-
dromu archaicznosci” byto juz analizowane
i thumaczone na rézne sposoby, m.in. jako
reakcja na tzw. ,,wygtodzenie religijne”, de-
strukcje tozsamos$ci i rozpad struktur Spo-
fecznych czy dynamiczny rozwoj nowych
technologii (Grgbecka 2006). Gotebiowska-
Suchorska stawia jednak oryginalng tezg, ze
przyczyna ciaglej popularnosci zabiegow i
tekstow magicznych w spotecznosciach sil-
nie zindustrializowanych jest nie tylko opi-
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sywane wielokrotnie ,,ponowne zaczarowa-
nie $wiata” czy wskazywany czesto ,atawi-
styczny” irracjonalizm ludzkich dziatan, ale
takze — a moze przede wszystkim — zespot
praktyk ekonomicznych oraz zwigzane
znim zabiegi o charakterze marketingo-
wym, ktore kreuja i podtrzymuja okre§lone
postawy i potrzeby konsumentow.

Jak sygnalizowalem na wstepie, zamowienia
ludowe sa stosunkowo dobrze udokumento-
wanym i opisanym gatunkiem folkloru, dla-
tego tez analiza wspolczesnych poradnikow
magii ludowej pozwala szczegétowo prze-
$ledzi¢ charakterystyczne procesy adaptacji,
ktore dotycza zaré6wno samych tekstow, jak
i towarzyszacej im sytuacji komunikacyjne;j.
Poniewaz poradniki te cechuje wielopod-
miotowo$¢ narracji (glos znachorki, glos re-
daktoréw, glosy czytelnikow) oraz ztozona
kompozycja (zwykle sktadaja si¢ z kilku
czegsci o roznych funkcjach), w tym przy-
padku sensowne okazuje si¢ zastosowanie
narzgdzi literaturoznawczych i folklory-
stycznych, ktore sprawia, ze wnioski odno-
szace si¢ do problemoéw ogdlnych sg rzetel-
nie udokumentowane w precyzyjnych i po-
glebionych analizach konkretnego materiatu
badawczego. Analizy te podzielono na trzy
zasadnicze cz¢$ci, odpowiadajace trzem
glownym funkcjonalno-tresciowym kompo-
nentom poradnikow, ktorymi sg narracje stu-
73ace uprawomocnieniu przekazywanej wie-
dzy, dydaktyczne wyjasnienia dotyczace za-
sad i kontekstow jej stosowania oraz same
teksty zamowien wraz z praktycznymi
wskazowkami ich uzywania. Taki podziat
rozprawy ma rowniez t¢ zaletg, iz §wietnie
oddaje trzy podstawowe aspekty sytuacji ko-
munikacyjnej, co z kolei pozwala na precy-
zyjne uchwycenie zmian, jakie w tym zakre-
sie widoczne s3 migedzy ludowymi prakty-
kami magicznymi a wspotczesng neomagia.
Pierwszy rozdzial poswigcony jest wigc re-
lacjom miedzy nadawcg i odbiorca, czyli tra-
dycyjnym znachorem/szeptunem i jego
klientem oraz wspotczesnym autorem/re-
daktorem i czytelnikiem. Przemiany modelu
komunikacyjnego w tym zakresie dotycza
przede wszystkim dwoch kwestii. Jak stusz-
nie zauwaza autorka, ,,w przypadku poradni-



koéw neomagii proces przekazu tekstow ma-
gicznych i wiedzy o ich zastosowaniu za-
przecza tradycyjnym wyobrazeniom o Kry-
teriach ich skutecznosci” (s. 35), ktore odno-
sity si¢ do réznych aspektow ich ezoterycz-
no$ci. Tym samym ,,odstgpstwo od tradycji
w mys$l zasady szeptac kazdy moze wymaga
odpowiedniego uzasadnienia, przekonania
nabywcow ksiazki, ze kupuja nie tylko za-
drukowany papier, ale takze skuteczne na-
rz¢dzie magiczne” (s. 35). Drugim proble-
mem jest brak bezposredniego kontaktu
migdzy nadawca i odbiorca, ktory skutkuje
tym, ze skuteczno$¢ praktyk nie moze by¢
zweryfikowana poprzez odniesienie do wie-
dzy i do$wiadczen innych cztonkow lokalne;j
wspolnoty, jak miato to miejsce w sytuacji
tradycyjnych praktyk znachorskich.
Wszystko to sprawia, ze w poradnikach neo-
magii pojawiaja si¢ zwykle rozbudowane
partie, ktére uwiarygodniaja osobe zna-
chorki lub przekazywana wiedzg, poprzez
takie zabiegi jak opis rodu znachorskiego
lub lokalnej tradycji, wprowadzanie motywu
starego/znalezionego rekopisu, przytaczanie
listow od uleczonych czytelnikow lub §wia-
dectw przekonanych sceptykéw. Analiza re-
lacji nadawca-odbiorca prowadzi do intere-
sujacego wniosku, iz jedng z podstawowych
réznic miedzy magia ludowa a neomagia jest
,,Zmiana strony inicjujacej kontakt”, stad au-
torki wspolczesnych poradnikow wystepuja
w swoistej roli akwizytorek wiedzy magicz-
nej. Odwotujac si¢ do koncepcji Piotra Bo-
gatyriewa i Romana Jakobsona (1979),
mozna by powiedzie¢, ze mamy tu do czy-
nienia z typowa dla literatury (oraz innych
dziedzin przemystu) ,,produkcja na zbyt”,
podczas gdy tradycyjny znachor (podobnie
jak tradycyjny rzemieslnik) wykonywat wy-
facznie ustugi na wczesniejsze zamoéwione
(czyli tzw. obstalunek).

Drugi rozdziat pracy dotyczy odniesie-
nia praktyk i tekstow magicznych do szer-
szego kontekstu kulturowego, przede
wszystkim za§ do odmiennych systemow
wiedzy, z jakimi muszg by¢ uzgadniane owe
praktyki i teksty w kulturze tradycyjnej
i kulturze wspoétczesnej. Chodzi tu przede
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wszystkim o fakt, ze w odr6znieniu od tra-
dycyjnych znachoréw i zamawiaczy autorzy
poradnikéw neomagii nie kieruja si¢ zasa-
dami ezoteryzmu i nie ograniczaja do wyko-
nywania okreslonych ustug, ale zmierzaja do
tego, by umozliwi¢ kazdemu uzytkowni-
kowi ich wydawnictw samodzielne podej-
mowanie dziatan. W takiej sytuacji istnieje
konieczno$§¢ wprowadzenia czytelnikow
W szerszy krag zagadnien zwigzanych
z praktykowaniem zabiegéw magicznych,
azarazem takim ich opisaniem, by nie
wchodzity w konflikty z innymi aktualnymi
systemami prekseologicznymi i etycznymi.
Szczegolnie ciekawie przedstawia si¢ w tym
kontekscie stosunek neoznachorek do pra-
woslawia, ktore bynajmniej nie jest tu kryty-
kowane czy zwalczane, ale traktowane jako
wazny punkt odniesienia i komplementarny
system $wiatopogladowo-etyczny, a same
autorki przedstawiajg si¢ jako ,,przyktadne
chrzescijanki”. Wydaje si¢, ze wbrew temu,
co sugeruje autorka, przytaczajac rosyjskich
badaczy, sytuacja taka jest do$¢ typowa
i W gruncie rzeczy ma niewiele wspdlnego
ze specyfika postradzieckiego zycia religij-
nego. Synkretyzm religijny jest bowiem cha-
rakterystyczny zardwno dla wierzen trady-
cyjnych, jak i dla wielu wspoétczesnych kon-
cepcji spod znaku nowej duchowosci i by-
najmniej nie musi on by¢ symptomem swoi-
stego ,,pojscia na skroty” w powrotnej dro-
dze od ateizmu do Cerkwi (s. 116).

Uprawomocnienie przekazywanej w porad-
nikach wiedzy odbywa si¢ tez poprzez proby
wlaczenia jej w obszar wspolczesnej nauki.
Przywolywane s3 tu zarowno rozmaite teo-
rie odnoszace si¢ do obszaru szeroko rozu-
mianej fizyki (np. teoria strun, teoria zmian
wlasciwosci wody, teorie energii), jak i usta-
lenia z zakresu nauk humanistycznych, kto-
rych celem jest przekonanie czytelnikow
0 powszechnosci stosowania magii w histo-
rii ludzko$ci. W tym konteks$cie warto zwrd-
ci¢ uwage na fakt, ze idac tropem materia-
ow zrodlowych, autorka wykorzystuje
w swoich analizach pojeciowa triade magia
— religia — nauka. Ma to oczywiscie swoje
uzasadnienie, poniewaz w poradnikach neo-
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magii nauka i religia stanowia istotne kate-
gorie konstytuujace $wiatopoglad autorow
i odbiorcow publikacji. Z drugiej jednak
strony koncepcja ta wywodzaca si¢ jeszcze
z ewolucjonistycznych prac Jamesa Frazera
jest juz dzi§ anachroniczna i na poziomie
analitycznym warto by pokusi¢ si¢ o zasto-
sowanie bardziej zaawansowanego modelu
opisu teoretycznego. Wydaje si¢, ze zjawi-
sko magii bardziej precyzyjnie opisuja
choéby koncepcje utrzymane w duchu struk-
turalizmu, ktore ktada nacisk na charaktery-
styczne dla myslenia mityczno-magicznego
mieszanie porzagdkoéw metaforycznych i me-
tonimicznych oraz przypisywanie specyficz-
nych mocy obiektom liminalnym, wymyka-
jacym si¢ jednoznacznym klasyfikacjom
(Buchowski 1993). Innym mozliwym do za-
stosowania modelem bytaby np. sformuto-
wana przez Evansa-Pritcharda (2008) inte-
rakcjonistyczna koncepcja czaré6w. Pojscie
w tych kierunkach wymagatoby przekrocze-
nia zastosowanego w pracy paradygmatu fi-
lologicznego i wyjscia poza analiz¢ samych
tekstow, pozwolitoby jednak na postawienie
nowych i ciekawych pytan, np. o to, jaki jest
wlasciwie spoleczny i ontologiczny status
neomagii, w jaki sposob czytelnicy uzywaja
neozamowien i co one dla nich oznaczaja.
Jest to zapewne temat na odrgbne studium,
poradniki analizowane przez Agnieszke Go-
Iebiowska-Suchorska bytyby jednak $wiet-
nym materialem do takich badan.
Frazerowska triada jako narzedzie anali-
tyczne ma jednak w tym konkretnym przy-
padku pewng zalete. Jesli pomingé jej ewo-
Iucjonistyczne obcigzenie (,,magia jest be-
karcig corka nauki”), uwypukla ona analogie
migdzy praktykami magicznymi i nauko-
wymi, jednoczes$nie sytuujgc je w opozycji
do religii. Takie postrzeganie magii jest — jak
si¢ wydaje — zgodne z pogladami wielu au-
torow i1 uzytkownikow omawianych publi-
kacji, reprezentujacych szeroki i zréznico-
wany nurt mitosnikow wspotczesnej ezote-
ryki. Dla wigkszosci z nich wiara zdecydo-
wanie ustepuje bowiem miejsca wiedzy, od-
wotujacej si¢ tylez do intuicji, co do ré6znego
rodzaju uprawomocnien quasi-naukowych.
Trzeba przy tym zauwazy¢, ze podejscie ta-
kie odnosi si¢ do wiedzy majacej pierwotnie
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charakter ezoteryczny (i tak tez nierzadko
okreslanej przez dzisiejszych uzytkowni-
kow), jednak obecnie funkcjonujacej bardzo
czesto w formach uproszczonych, skomer-
cjalizowanych i fatwych do ,,uzycia” dla sze-
rokiego grona odbiorcow. Tak wigc zard6wno
analizowane poradniki, jak i wiele innych
form propagowania wiedzy ezoterycznej
tworza bogatg oferte¢ mozliwych do wyboru
opcji, stanowiac zarazem element wspotcze-
snej kultury popularnej. W szerszej perspek-
tywie wszystkie tego typu propozycje w ja-
kiej$ mierze odnosza si¢ do koncepcji o cha-
rakterze gnostyckim. Jak przekonujaco wy-
kazal swego czasu Wiktor Stoczkowski
(2005), analizujac publikacje Ericha von
Dinikena, strywializowana wersja gnozy
lezy u podtoza wielu zjawisk, z jakimi spo-
tykamy si¢ dzi$ na gruncie popularnej ezote-
ryki. W jego ujeciu atrakcyjno$é takich kon-
cepcji polega na tym, ze oferuja one co$
W rodzaju ,,$§wiatopogladu”, ktory stanowi
swoista ,trzecig drogg”, obok naukowego
materializmu i $wiatopogladu religijnego.
W tej triadzie gnoza jest wigc w pewnym
sensie odpowiednikiem Frazerowskiej ma-
gii. Swiatopoglad gnostycki — zaktadajacy
istnienie wyzszej rzeczywisto$ci niemate-
rialnej, a zarazem negujacy istnienie bostw
osobowych i przyznajacy cztowiekowi de-
cydujaca role w dazeniu do wiedzy zapew-
niajacej swego rodzaju stan ,,zbawienia” —
dobrze wpisuje si¢ przy tym w pewne ten-
dencje charakterystyczne dla kultury wspot-
czesnej. Jest on atrakcyjny z tego powodu,
ze w jego obregbie kwestia podstawowej
wagi jest indywidualny rozwdj duchowy
cztowieka warunkowany zdobywaniem wie-
dzy. Takie podejscie pozwala w pewnym
sensie polaczy¢ perspektywe religijng (ist-
nienie transcendencji) z wymogami racjo-
nalnego myslenia i dziatania naukowego
(wiedza, a nie wiara). W kontekscie takich
zatozen mozna by tez tlumaczy¢ olbrzymia
popularno$¢ wydawnictw neomagicznych.
Najprawdopodobniej jest ona bowiem wyni-
kiem nie tylko sprawnych zabiegdw marke-
tingowych, ale takze tego, ze oferowane pro-
dukty rzeczywiscie trafiaja w pewne po-
trzeby i upodobania konsumentéw. Chodzi



tu zarazem o co$ wigcej niz tylko o stwier-
dzony przez autorke fakt, iz ,,tres¢ poradni-
kow [...] nie moze przeczy¢ wiedzy wspot-
czesnego cztowieka o §wiecie, musi taczyc
tradycje i wspotczesno$e” (s. 138-139).

Trzeci rozdzial omawianej monografii
przynosi poglebiona analiz¢ publikowanych
w poradnikach naomagii tekstow zamowien.
Autorka szczegdtowo opisuje ich poszcze-
golne elementy (formuty stowne, opisy dzia-
tan, wyszczegolnienie stosowanych substan-
cji i przedmiotdéw magicznych), zwracajac
uwage na to, w jaki sposob ulegaja one mo-
dyfikacji w stosunku do tradycyjnych zapi-
so6w znanych ze zrodet etnograficznych.
Rozwazania te prowadza do konkluzji, ze
model przeksztatcania tradycyjnych wzor-
cOw tekstowych oraz ich sposéb wkompo-
nowania w wigksza cato$¢ (poszczegolne
publikacje i cate cykle wydawnicze) jest wy-
raznie zdeterminowany czynnikami merkan-
tylnymi. Takie zabiegi jak konkretyzacja od-
biorcow, tematyczne profilowanie i seryj-
no$¢ publikacji, autoreklama czy oferowanie
dodatkowych produktéow (talizmany, karty)
wskazuja wyraznie na to, ze poradniki neo-
magiczne s3 jedynie jednym z elementow
szerszych projektow o charakterze wyraznie
komercyjnym, przypominajacych supersys-
temy kulturowe tworzone w obrgbie prze-
mystu rozrywkowego. Wniosek taki moze
wydawac si¢ z jednej strony nieco przygne-
biajacy, w znacznym stopniu podwaza on
bowiem tez¢ o autentycznym ,,powrocie” do
tradycji i jej ,,renesansie” w §wiecie poznej
nowoczesnosci. Okazuje si¢ bowiem, ze Ow
,powr6t” wynika nie tyle z oddolnych
i spontanicznych potrzeb (cho¢ istnienia ta-
kich potrzeb nie mozna oczywiscie wyklu-
czy¢), co raczej jest konsekwencja precyzyj-
nych planéw sporzadzanych przez specow
od ekonomii i marketingu. Z drugiej jednak
strony niewatpliwy sukces komercyjny, jaki
w tym wypadku wiaze si¢ ze ,,sprzedawa-
niem” tradycji, $wiadczy jednak w jaki$ spo-
sob o jej potencjale i zywotnosci. Ostatecz-
nie ludowe zaklecia nie zostaty zapomniane
czy zamknigte w folklorystycznych archi-
wach lub specjalistycznych publikacjach,
ale na powrot trafity ,,pod strzechy”.
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Na koniec nalezy jeszcze doda¢, ze nie-
watpliwg zaleta omawianej monografii jest
obszerny wybor cytatow z publikacji zrodto-
wych, ktore na polskim rynku ksiggarskim
sa praktycznie niedostepne. Fragmenty po-
radnikow magicznych przytaczane sa przy
tym czg¢éciowo w formie dwujezycznej, czeg-
Sciowo za$ umieszczone w aneksie w orygi-
nalnej wersji jezykowej. Takie rozwiazanie
wydaje si¢ optymalne. Tlumaczenia przy-
ktadowych fragmentow pozwalaja zapoznac
si¢ ze specyfika analizowanych wydawnictw
tym czytelnikom, ktorzy nie znaja jezyka ro-
syjskiego,  profesjonalistom  natomiast
umozliwiony zostat dostep do zrodet w ory-
ginale, ktory — co oczywiste — ma te zalete,
ze nie ,,zaciera” wlasciwosci stylistycznych
istotnych dla interpretacji omawianych tek-
stow. W ten sposob autorka niewatpliwie za-
prasza czytelnikdéw do podjg¢cia na wiasng
reke dalszych analiz, ktére z pewnoscia
moga przynies¢ wartoSciowe rezultaty.
Praktyki neomagiczne sa bowiem jednym z
ciekawszych przykladow tego, jak elementy
tradycji moga by¢ przetwarzane i wkompo-
nowywane we wspolczesne konteksty kultu-
rowe.

PIOTR GROCHOWSKI

Uniwersytet Mikotaja Kopernika w Toruniu
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