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KATARZYNA JANUS
Akademia im. Jana Dlugosza w Czgstochowie

DZIADOWSKIE PIESNI O SADZIE OSTATECZNYM I KONCU SWIATA WOBEC TRADYCJI
BIBLIIJNEJ | APOKRYFICZNEJ

Dawniej dziad we wsi byt postrachem dzieci,
Pies przed nim zmykat z gospodarskich $mieci.
Psa kijem, dzieciom pokazawszy jeza:

A do pacierza!

Przy cieplym piecu usadzano dziada.

Gosposia zaraz wedle niego siada,

A on o boskich rozmawiajac cudach

Tracat po udach! (Gloger 1901: 95-96)

Pochodzgca z drugiego ¢wieréwiecza XIX wieku piesn® o incipicie Dawnigj
krolowa w dziadzie sie kochala, ktérej ostatnie dwie strofy zacytowano, zdobyla
w 6wczesnej Polsce duza popularno$é. Muzyke napisat do niej znany kompozytor
i pedagog Zygmunt Noskowski. Dowcipne stowa zawieraja posrednia charakterystyke
dziadoéw. Podkreslaja wyglad, ktory wzbudzat przerazenie dzieci, wskazujg nieodtgczny
atrybut: kij owinig¢ty na koncu skorg jeza w celu skutecznosci przy odganianiu si¢ od
psow 1 respekt, jaki budzil dziad dzigki wiedzy i ludowej madrosci ptynacych z jego
piesni, ktore najczgsciej miaty charakter moralizatorski. ,,Pacierz” i ,,boskie cuda”
wskazuja na religijne zaangazowanie dziada i taki charakter utworéw z repertuaru.
Wszak miejscem pracy wedrownego $piewaka byly tez, a moze przede wszystkim,
kruchty, place ko$cielne, miejsca kultu, kalwarie. Fraza ,,Szly dziady na kalwaryja”
stanowi w potocznej mowie Slad obecnosci postaci dziada w kulturze i popularnosé
tegoz. To ironiczne, ale pozbawione ztosliwosci zdanie wypowiadane dzisiaj, okresla
smetne, nieco fatszywe, zawodzenie w wolnym tempie. O miejscu dziada i jego piesni
w kulturze dawnej Polski informuja liczne $wiadectwa literackie. Dokladne opisy
znajdujemy w hastach w encyklopedycznych (Aleksandrowicz 1986), tekstach
publicystycznych (Krzyzanowski 1957: 11), utworach literatury pickniej. Dosé
wspomnie¢ Annales Jana Diugosza?, anonimowe utwory z XVI i XVII wieku, jak
Tragedia zebracza (Lewanski 1957), Peregrynacja dziadowska (Grochowski 2009:
142)3, Nowa komedia rybattowska (Badecki 1931: 225-230) . Jozef Ignacy Kraszewski
w Mistrzu Twardowskim w obszernym opisie przedstawia sylwetke dziada, akcentujac
jego istotng funkcje w kulturze ludowej:

L Piotr Grochowski w studium Lamenty dziadka z Targéwka. Parodie na dziadéw i piesni
dziadowskie (Grochowski 2010) stawia teze, ze pie$n stanowi parodie na dziadow. Powodem tej
oceny sa ,dwuznaczne i obfitujace w aluzje seksualne opisy goscinno$ci, jakiej dawnigj
doswiadczali wedrowni zebracy”. Argumenty autora szkicu sg przekonujace. Piesn dostarcza
jednak informacji o kulturowym znaczeniu gatunku i nie deprecjonuje w naszej ocenie roli
wedrownych $piewakow.

2 Pod rokiem 1205 informuje kronikarz o roli wedrownych $piewakdéw w upowszechnieniu
wiedzy o zwycigstwie w bitwie pod Zawichostem.

3 W tym utworze znajdujemy po raz pierwszy informacje o obecnosci w repertuarze dziadow-
$piewakow piesni o koncu $wiata.
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Poznanie tej klasy — pisze — dzi§ nawet nie jest bez waznosci dla historii obyczajéw. Oni niejako
posredniczyli miedzy ludem a duchowienstwem, jeszcze za$ bardziej migdzy ludem a klecha. [...]
Z jednej strony dziad-zebrak opierat si¢ o lud, z ktorego wyszedt, z drugiej o kosciot i stug
koscielnych, do ktorych si¢ liczyl, zyjac takze z modlitwy i jalmuzny (Kraszewski 1874: 42).

O pielgrzymujacych dziadach autor Starej basni pisze:

W czasie nabozenstwa siadali w kruchtach koscielnych, modlac i $piewajac, przedajac pisane
suplikacje, ktore rozdawali wchodzacym i wychodzacym, wielkim glosem dla zwrdcenia uwagi
intonujgc pie$ni nabozne (Kraszewski 1874: 44).

Z uwagi na temat rozwazan podjetych w niniejszym szkicu interesuje nas
wiasnie 6w pobozny dziad, dobry chrzescijanin, ktory jesli nawet nie $piewal piesni
wylacznie o tematyce religijnej, to poprzez wyeksponowanie takze w innych utworach
(np. historycznych) wymiaru moralnego, grzesznosci cztowieka, kwestii Bozego
milosierdzia czy kary za grzechy, staje si¢ glosicielem prawdy o Bozym $wiecie
i Boskich zasadach jego funkcjonowania (Hernas 1958: 482). Przekazane w Biblii
i apokryfach proroctwa konca $wiata, zapowiedzi dnia Sadu i znakéw oOw Sad
poprzedzajacych, staly si¢ na przestrzeni wiekéw bardzo atrakcyjnym tematem
literackim. Sprzyjala temu malarsko$¢ utrwalonych w tradycji wizji, dominanta
warstwy mirakularnej i wyeksponowana religijna moralistyka. Pierwsze piesni o koficu
swiata — hymny liturgiczne (Blume 1899: 294-196) - siggaja $redniowiecza,
wykorzystuja w warstwie inwencji Bibli¢, apokryfy, jak rowniez egzempla obfitujace
w imagines agentes z funkcja przekazu ad docendum (Grochowski 2009: 269). Takie
tez sg piesni dziadowskie podejmujace t¢ samg tematyke. Przedmiotem eksplikacji
chcemy uczyni¢ w niniejszym szkicu trzy pie$ni: O Sqdzie Ostatecznym®, PrzeraZliwe
echo trgby ostatecznej (Sielicki 1982: 103-104)%, Przepowiednie krélowej Sybilli
0 plagach i koricu swiata® Wszystkie trzy w warstwie inwencji wykorzystuja te same
zrodta, w ktorych mowa o znakach poprzedzajacych dzien sadu. Warto zatem wskazaé
teksty, ktore powstate w kulturze od pierwszych wiekow chrzescijanstwa, sa obecne
w jakim$ zakresie w polskich pie$niach powstatych w czasach nowozytnych.

Juz za panowania cesarza Domicjana, ok. 90 roku powstata apokryficzna Ksiega
Ezdrasza, w ktorej piaty i szosty rozdziat ksiegi IV zawiera znaki, po ktorych mozna
bedzie pozna¢ czas zblizajacego si¢ Sadu. Autor apokryfu, tworzac swoja wizje,
wyraznie korzysta z ksigg prorockich Starego Testamentu: Izajasza (54, 4), Ezechiela
(32, 7; 38, 207), Daniela (12, 2-3), a takze z ewangelii ( Mt 24; Mk 13), listow ( 2 P 3-

4 Wedtug edycji: Oskar Kolberg, Dzieta wszystkie, t. 30, nr 592. Skrocona wersja: tamze, t. 50
Sanockie-Krosnienskie II nr 508.

5 Pie$n stanowi w niewielkim stopniu zmieniong wersje fragmentu Poprzedzenia sqdu —
pierwszego rozdzialu Trzeciego echa trgby ostatecznej (O Sgdzie Ostatecznym) Klemensa
Bolestawiusza. Grochowski btednie podaje podobienstwo piesni do Echa czwartego o piekle.
(Grochowski 2009: 345).

6 Piesn wedhug edycji: Karnawat dziadowski. Piesni wedrownych Spiewakéw (XIX —XX W.).
Wybbr i opr. St. Nyrkowski, wstep J. Krzyzanowski, Warszawa 1977, s. 355. Piotr Grochowski w
studium Wierszowane Sybille i piesni o koncu Swiata w drukach kramarskich z przetomu XIX
i XX w. uwzglednia takze inne pie$ni (Grochowski 2016).

” W kontek$cie niniejszej eksplikacji szczegOlnie wazny wydaje sie fragment dotyczacy
czasOw Mesjanskich: ,,Gory si¢ rozpekna, skaty si¢ zapadna i wszystkie mury runa na ziemig.
| powotam przeciwko niemu wszelki strach — wyrocznia Pana Boga — miecz kazdego zwroci sie
przeciwko bratu. I wymierze im karg przez zaraze i krew, i ulewe, i grad [jakby] kamieni. Ogien
i siarke zesle jak deszcz na niego i na jego wojsko, i na rozliczne ludy, ktore sa z nim”(Ez 38, 21-
22).
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12; Kor 15, 52; Thes 4, 16) i Apokalipsy $w. Jana ( 6, 15-16; 20, 12-13)8. Nastepujacy
fragment starozytnego tekstu znajdzie zastosowanie w eschatologicznych obrazach
sredniowiecznych piesni:

I nagle stonice zajasnieje w nocy, a ksigzyc we dnie. Krew bedzie kapac z drzewa, kamien wota¢
bedzie; wzburza si¢ narody i gwiazdy si¢ pozamieniaja. Wowczas bedzie rzadzit ten, ktorego
mieszkancy si¢ nie spodziewaja, ptaki rozpoczng wedrowke. Morze Sodomskie wyrzuci ryby i w
nocy wyda glos, ktorego nikt nie rozumie, wszyscy za$§ go postysza. Na wielu miejscach otworza
si¢ przepascei i ogien gesto bedzie spadad, a dzikie zwierzgta opuszcza swe legowiska” (Apokryfy
Starego Testamentu Warszawa 2006: 379).

Czas ,,przed ostatecznym podzialem” wyobraza tekst XX VI rozdziatu VII ksiegi
dzieta Divinae institutiones Laktancjusza (Nolle 1879: 7). Ten autor ubogaca wizj¢
proroctwami zawartymi w wyroczni Sybilli, ktora daje doktadne wskazowki, jak ow
czas konca rozpoznaé. Koniec §wiata oznajmig kataklizmy kosmiczne majace nasta¢ po
1000-letnim okresie Bozego Krodlestwa. Zanim jednak Boze Krolestwo nastapi,
$wiatem, wedle prorokini, rzadzi¢ bedzie Antychryst. Swicty Augustyn w XVIII
ksi¢dze dzieta De civitate Dei opisuje z kolei dzieje manuskryptu z wierszami wyroczni
Sybilli. Miat go pokaza¢ autorowi Parstwa Bozego podczas towarzyskiego spotkania
wyksztatcony mtodzieniec — niejaki Flaccianus. Spisane po grecku heksametry
z zapisem proroctw uktadaty si¢ w akrostych o tresci: 'Incotg Xpiotog, @cod Yiog,
Yotp. Nastgpujacy fragment wart jest przywotania:

Wypali ogien krainy, a morze i przestworza/ przenikajac, straszliwych piekiet podwoje wysadzi./
[...JOdjety jest od stonca blask i ginie orszak gwiazd./ Rung niebiosa i §wiatto sczeznie ksiezyca./
Zepchnie pagorki, doliny ode dna wywyzszy./ Nie bedzie w rzeczach ludzkich nic wzniostego
i wysokiego./Juz z niwg zrOwnane sg gory, a morskie bigkity/ zanikng wszystkie i zniknie
zniszczona ziemia./ Zardéwno wyschng zrodta jako i rzeki od ognia./A traba juz wyda glos smutny
z gornego/ okregu tkajaca nad grzechem nieszczesnym i kara wszelkg ( Sw. Augustyn 1937: 255-
256).

Wedtug kolejnych §wiadectw literackich proroctwa konca $wiata pojawiaty sie
jeszcze przynajmniej kilkakrotnie. Podobno zostaly zapisane w tzw. ewangelii
Hebrajczykow, ktorg miat przettumaczy¢ na tacing $w. Hieronim (Starowieyski 2003:
99-110; Romaniuk 1985: 762). Zyjacy takze w IV wieku biskup Iunca Werekundus
(Verecundus de Tunca) czwarty rozdzial trzeciej ksiggi spisanego heksametrem dzieta
Crisias, opatruje podtytutem De signis praecedentibus iudicium (Verecundus 1858:
161). Wylicza pigtnascie znakoéw zwiastujacych koniec $wiata. Legenda o znakach
wystepujacych w okreslonej kolejnosci byta popularna w sredniowieczu. Powstawaty
zarowno hymny liturgiczne z plastycznie opisanymi wizjami, jak i utwory prozatorskie.
Najbardziej znanymi przekazami tradycji pietnastu znakéw przed Sadem sa Historia
koscielna Piotra Comestora i Ziota legenda Jakuba de Voragine. W rozdziale
zatytutowanym De adventu tej ostatniej zapis proroczych wizji zostal niemal
skopiowany z Historii koScielnej. Najpewniej za sprawg popularnosci tych dwoch
tekstow, moze nawet bardziej za sprawg Zlotej legendy, opowie$¢ o znakach konca
$wiata stala si¢ znana takze w Polsce w okresie pdznego $redniowiecza. In vulgari wizje
zostaly zapisane w apokryfie Baltazara Opeca — Zywot Pana Jezu Krysta, wydanym
w oficynie Hallera w 1522 roku. Sredniowieczny autor nie podaje jednak jako zrodta

8 Wszystkie cytaty biblijne wg edycji Biblia Tysigclecia. Pismo Swigte Starego i Nowego
Testamentu (1988, wyd. 4). Poznan: Pallotinum.
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Zlotej legendy, a blednie twierdzi, ze owe znaki zostaly przedstawione ,,podiug
$wictego Tomasza, Richarda, $wigtego Bonawentury i $wigtego Hieronima”.
Przepowiedni¢ ku przestrodze przypomniat uczony lekarz i astrolog, profesor Akademii
Krakowskiej Stanistaw Stowakowic (1634-1701), po tym jak 29 grudnia 1680 roku
zaobserwowano komete. Taki oto zapis znajdujemy w wydanej w nastepnym roku
ksigzeczce Postliminium cometarum:

1.Morze i wszystkie rzeki podniosa si¢ nad gory na cztery tokcie. 2. Wynioste w gore wody nie
opuszczg swej wyniostosci nazajutrz [...]. 3. Wszystkie ryby i monstra morskie zgromadza si¢
W jednym morzu i tak beda rycze¢, ze ich glos pod niebo rozlega¢ si¢ bedzie, czyniac nad
grzesznym czlowiekiem zato§¢ i pokutg. 4. Wszystkie lasy i ziota beda si¢ poci¢ krwawym
potem. 5. Nastapi generalne trzgsienie ziemi tak wielkie, ze wszystkie budynki upada¢ beda.
6. Beda skaty i opoki padaty i jedna o druga wzajemnie obijac si¢ beda. 7. Ptactwo i zwierz lesny
drapiezny beda si¢ koto ludzi tasi¢ i z nimi bez szkody wspolzy¢. 8. Ptactwo zleci si¢ w jedno
miejsce z catego $wiata, co przyczyni si¢ do wigkszego zatroskania grzesznych ludzi, ktorzy si¢
i tym trapi¢ beda, ze i biedne ptactwo, czujac Sad Bozy, lepiej sobie radzi anizeli cztowiek.
9. Pagorki wysokie i gory beda si¢ rownaly z ziemig. 10. Ludzie wychodzi¢ bedg z glebokich
jaskin, w ktorych si¢ ukryli, chcac si¢ przed tak strasznymi rzeczami na $wiecie uchronié.
11. Gwiazdy beda z nieba spadaé¢ [...]. 12. Lud wszystek zacznie nagle wymiera¢. 13. Niebo
i ziemia odnowig si¢ przez ogien. 14. Wszyscy umarli z grobéw powstang i bedg czeka¢ na Sad
Ostateczny” (Stowakowic 1681: nlb. ).

By¢ moze nie bez znaczenia jest fakt, ze pierwsza odnotowana pie$n
dziadowska, podejmujaca temat konca swiata pochodzi wtasnie z XVII wieku (Sokolski
1995).

Na przyktadzie dziadowskich piesni mozemy wysnu¢ wnioski odnosnie do
sposobu adaptowania watkéw fabularnych, dostosowywania ich do potrzeby czasu,
miejsca, sytuacji. Wszystkie maja za zadanie u$wiadomi¢ ludziom grzesznos¢,
nieuchronno$¢ Bozego Sadu i nagrod¢ czekajaca tych, ktorzy dzieki glebokiej wierze,
pokorze nie poddadza si¢ pokusie grzechu. Warstwa inwencyjna piesni o Sadzie
Ostatecznym bogata w plastyczne, trafiajace do wyobrazni obrazy w sposob szczegdlny
pozwalata na wzbudzenie w stuchaczach , litosci i trwogi” (Arystoteles 1989: 19). Te
ukute przez Arystotelesa terminy w kontekscie teorii tragedii wydaja si¢ adekwatne
przy definiowaniu funkcji dziadowskich pie$ni. Uczucie litosci i trwogi, powstale na
skutek unaocznienia sobie tragicznych obrazéw i bolesnych zdarzen w czasie spektaklu,
jakim byt wystep dziada dysponujacego cala gama aktorskich trikow (Grabowski 2009),
prowadzito do swoistej estetycznej przyjemnosci okreslonej przez Stagiryte terminem
katharsis. Wedle stow samego tworcy teorii celem tragedii jest (rozdz. XIV)
,dostarczenie przyjemnosci plynacej z litosci i trwogi”. Wspodlczesny interpretator
arystotelesowskiej mysli, wyjasniajac cel tragedii, podkresla, ze musi ona:

powodowac proces uczenia si¢ polegajacy na przechodzeniu od szczegdtu do ogétu w odniesieniu
do sytuacji budzacych litos¢ i trwoge, a prowadzacy do wyjasniajacego wgladu lub wniosku,
ktére my kojarzymy z procesem uczenia si¢ (Podbielski 1989: LXXIX).

Wskazujagc na pewne podobienstwa funkcji przekazu antycznej tragedii
i dziadowskiej piesni, nalezy podkresli¢, ze obydwie formy sg $cisle zwigzane z kulturg
religijna, sfera ziemska i boska istniejg w nich obok siebie, a interwencja Boga/bogow
jest zjawiskiem catkiem normalnym, usankcjonowanym konwencja (Hemka, Oledzki
1990: 9).

Wszystkie trzy prezentowane w niniejszym szkicu piesni o Sadzie Ostatecznym
czerpiag w warstwie fabuly z przywotanych tekstow Biblii i apokryfow. Zawarty
w utworach zrédlowych material jest jednak w kazdej z nich twdrczo przetworzony.

52



literatura ludowa

1

2018

Zasadna wydaje si¢ teza, ze ws$rod obrazéw konca $wiata niezmienionych
W przepowiedniach od wiekow, w kazdym utworze mozemy zauwazy¢ jaki$ idiolekt

w relacji nadawczo odbiorczej swojego czasu.

Pierwsza zaczynajaca si¢ stowami: ,,Proszu ja was, wistuchajcie” pochodzi

z Pokucia. By¢ moze wykonywal ja wéréd innych piesni o tematyce
niewidomy Dmetro Marczuk, lirnik z Siekierczyna nad Dniestrem.

Proszu ja was, wistuchajcie

o straszliwym sadzie,

gdzie Pan Jezus ztym i dobrym
placi¢ razem bedzie.

Wtenczas przed skonczeniem $wiata
wielka ufno$¢ bedzie,

jak i z nieba wognistyj deszcz

na caly §wiat pojdzie.

Wtenczas nieba i pierony
beda bardzo bili,

i mniasteczka, i klasztorze
beda si palili.

| mniasteczka, i klasztorze
beda si palili, 1 ten twerdo, ten obtaki
beda si topili.

Wtenczas gora i z gorami
bedzie sie zbijata,

a dolina z dolinami
bedzie sie rownata.

A zatrabyt $wigty Michat

Z traby glosu swego;
Uwstawajcie dusze zmartych
przed Sedzi swojeho.

Wszestkie dusze powstawali,
taj do hrobu idat,

a tam dusza z swojim cialem
$licznie wita¢ beda.

Witaj, witaj moje ciato,

ktore z hrobu wstato,

nie raz, nie dwa do ztych wczynkow
ty mi przyciagato.

Coz tam w pekli za ptacz mocny,
zgbami skrzetanie,

to na ojca, to na matke

bedzie narzekanie.

Nieszczesliwa moja matka,
co mni porodzita,
nieszczesliwa $wicta ziemia,
ktora mni znosita.

Nieszczesliwe te uzytki,
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co ja ich uzywat,
teraz bede na wiek wiecznie
w piekle odpoczywal.

Obstupili mi szatani,

jak w ogrdjcu grajat,

bierzut dusze na Sad Panski,
w wieczny wogin pchajat.

A, Panienko lito$ciwa,

jako idut lata,

czy juz bedzie wze Sad Panski,
czy skonczenie §wiata.

A, Jezu przenajstodszyj,
pokorni ci prosg,
Wswoji oczy i z slazami
do Ciebi podnose.

A, Jezu przenajstodszy,
zmilyj sie nad namy,

a widpust nam naszi grzechy,
nasz Jezu kochany.

A coby my mogli zyci

a z Jezusem panem,

a po $mierci z nim krolowaé
na wiek wiekow. Amen.

Zwracajac si¢ grzecznosciowa forma do shuchaczy, sygnalizowat lirnik wagge
majacej nastapi¢ ku przestrodze opowiesci. W krotkich, silnie zrytmizowanych
czterowierszach gtosit prawdy o Ostatecznym Sadzie. Nieparzyste, dtuzsze wersy maja
tu charakter narracyjny, krotsze, uporzadkowane dzigki rymom, parzyste wiersze,
w kazdej strofie wypeklione sa leksemami oznaczajacymi czynno$ci; dynamizuja
opowies¢. Kazdy krotki wiersz jest wyraznym sygnatem kadencyjnym. Wyrazne
sygnaly antykadencyjne i kadencyjne, izosylabizm w parze wierszy nieparzystych
i parzystych, wzmocnione rymem klauzule — to wszystko zdaje si¢ sprzyja¢ monotonii
dzwigkdéw wydobywajacych sie spod korby lirnika (Michajtowa 2010).

Znaki, o ktérych mowa, zwiastujg kosmiczng katastrofe, co jest typowe dla
apokaliptycznych wizji. Dominantg w warstwie obrazowania jest ogien, ktory w Biblii
bardzo czgsto jest symbolem samego Boga (Forstner 1990). W wizjach konca §wiata
ogien symbolizuje Bozy gniew. Rozumiany alegorycznie wypala zlo grzechu,
oczyszcza. Jest nieodlacznym atrybutem piekla. Ogniem piekielnym trawieni sa
bezbozni. Bardzo interesujgcym zabiegiem wskazujagcym na perswazyjng warto$¢ tekstu
jest scharakteryzowanie potencjalnej chwili Sadu. Czytamy, ze bedzie wowczas
Hufno$¢” (Linde 1814: 28), czyli pewnego rodzaju znieczulenie, wynik po czesci
zadufania, po czeSci niefrasobliwosci, znanych z przypowiesci o pannach roztropnych
i nierozsadnych, zakonczonej przestroga: ,,Czuwajcie wigc, bo nie znacie dnia ani
godziny” (Mt 25, 13). Pierwsze strofy wypelnione s3a patetycznym opisem
wszechogarniajacego pozaru. Motyw palgcego si¢ miasta przywodzi na mysl zapowiedz
zniszczenia Babilonu — stolicy z Janowego Objawienia, ktora symbolizuje grzesznos¢.
Dlatego nadejda ,,$mier¢ i smutek, i gtdd; i bedzie ogniem spalona, bo mocny jest Pan
Bog, ktory ja osadzil” (Ap 18, 8).
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W piesni lacza si¢ tez apokaliptyczne wizje Ezdrasza, gdzie czytamy: ,,ogien
gesto bedzie spada¢” i stow wyroczni Sybilli: ,,wypali ogien krainy[...] | potop ognia
i siarki opu$ci si¢ znowu z nieba”. Z kolei w legendzie o pietnastu znakach
poprzedzajacych Sad, w czternastym dniu zaptonie niebo i ziemia. W ,,dziadowskim
przekazie” pojawia si¢ watek klasztoru. Ten réwniez ulegnie spaleniu. Najpewniej
chodzi o zaznaczenie réwno$ci wszystkich ludzi, takze os6b duchownych wobec
zblizajacego si¢ Sadu. Motyw walczacych gor i wyrdwnujacych si¢ dolin przekazuje
wyrocznia Sybilli w stowach ,,Zepchnie pagorki, doliny ode dna wywyzszy./ Nie bedzie
w rzeczach ludzkich nic wzniostego i wysokiego./Juz z niwg zrownane sg gory”. ,,Skaty
jedna o druga beda si¢ rozbijaly” — glosi proroctwo zapisane przez Comestora,
powtorzone przez Jakuba de Voragine, i utrwalone in vulgari na kartach literatury
staropolskiej. W eposie Werekunda, zrédle $redniowiecznych i pdzniejszych przekazoéw
skaty rozpadaja si¢ na skutek odniesionych wzajemnie ran w walce: ,,Percussae alterno
frangentur vulnere petrae” (Verecundus 1858: 152). Kolejnym proroctwem, po walkach
g6r w sekwencji profetycznej wizji dziadowskiej piesni, jest glos traby. Swiety Michat
W ten sposob ,budzi” dusze , by polaczyly si¢ z powstaltymi z grobu ciatami. W tej
zapowiedzi takze pobrzmiewaja roézne odslony motywu utrwalone tradycja.
W prezentowanej piesni zauwazamy jednak co§ w rodzaju luki w warstwie narracyjnej.
Skoro bowiem $w. Michat trabi, to obwieszcza Sad Ostateczny, a w utworze kolejne
wersy wyraznie nawigzuja do sadu szczegodtowego. Pewna niekonsekwencja jest zatem
to, ze nic ma mowy o tajemnicy pobytu duszy od czasu $mierci cztowiecka do chwili
Sadu. A wlasnie ten motyw wedrowki duszy po zas§wiatach byt szczegdlnie popularny
w $redniowiecznych przekazach, ktore ksztaltowaly eschatologiczng wyobraznig
w éredniowieczu, takze w Polsce tej doby. Dos¢ wspomnie¢ apokryficzne visiones:
Visio Tungdali (Schade 1869) i Visio sancti Pauli (Brandes 1885), czy Boskq komedie
Dantego. Warto tu takze zasygnalizowaC przekazy powstale przed narodzeniem
Chrystusa, jak choéby w Odysei Homera, Platonskim Fedonie, Snie Scypiona Cycerona,
Eneidzie Wergiliusza, czy X ksiege Metamorfoz Owidiusza. Wagi toposu dowodzi tez
popularno$¢ wiersza cesarza Hadriana, ktory przekonujaco przedstawit dramat
odfaczenia duszy od ciala.

Animula, vagula, blandula/Duszyczko, kochana wedrowniczko,
Hospes comesque corporis/Ciata gosciu i wspdlniczko,

Quae nunc abibis in loca/W jakie ty strony odejdziesz,

Pallidula, rigida, nudula,/Bladziutka, naga, zziebnieta,

Nec, ut soles, dabis iocos./Gdzie zartowac, jak zwykle nie bedziesz
(przet.Zygmunt Kubiak 2013: 614).

Podobnie zagubiona jest dusza z polskiej Sredniowiecznej piesni:

Dusza z cigla wylecieta,

Ne zielone tace state.

Stawszy, rzewno zaptekate.
Czemu, duszo, rzewno ptaczesz?
Nie wola mi rzewno ptakaé, '

A ja nie wiem, kam sie podziec.
Podzi, duszo moje mita!
Powiede cie do rejskiego,
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Do krolestwe niebieskiego.®

W celu wskazania jak najszerszej plaszczyzny sensu naszej, dziadowskiej piesni,
zasadne wydaje si¢ postawienie hipotezy o mozliwosci natozenia si¢ w niej porzadkow
réznych tradycji. Przede wszystkim odczytujemy aluzje biblijne. Powtdrzmy: $wigty
Michat (Dn 8, 16-19 i 21; Jd 9: Ap 12,7) jest dowddcg anielskich strazy. Dzwick jego
tragby ma zwota¢ wszystkich na Sad Ostateczny. W wyroczni Sybilli czytamy: ,,Tak
przybeda wraz z ciatem dusze, ktore on sadzi¢ bedzie”. Dusze zatem musza na koncu
czasow wroci¢ do ciata. Zaznaczona w pie$ni Proszu ja was, wistuchajcie rado$é¢
powitania wskazuje na prostot¢ ludowej wyobrazni. Wita si¢ pigknie dusza z dobrze
znanym cialem, pomimo $wiadomosci konfliktu interesoOw za zycia: wszak ciato czgsto
»podaza” w strone grzechu. Opis czekajacych grzesznikéw mak piekielnych
pojawiajacy si¢ w kolejnych strofach przypomina obrazy literatury wizyjnej, ktéra
przedstawia miejsca kazni dla grzesznikbw 1 dotyczy potgpionych na sadzie
szczegotowym (Michatowska 1989: 3-26). Zbawienie lub potepienie nastepuje bowiem
nie w dniu zmartwychwstania cial, a chwili $mierci. Teresa Michalowska zwraca
uwagg, iz

uderzajacg cechg fabuty wizyjnej byto kierowanie uwagi na los duszy ludzkiej bezposrednio po
$mierci. Chrzescijanska doktryna eschatologiczna umieszczata w centrum zainteresowania
zbiorowy rozrachunek ludzkos$ci w dniu Sadu Ostatecznego, u ,,kresu czaséw” — wizje przenosity
punkt cigzkos$ci na los jednostki i na jej indywidualng odpowiedzialno$¢ za czyny oraz na sad
natychmiastowy, decydujacy teraz o jej zbawieniu lub potepieniu (Michatowska 1989: 12)1°,

Widzimy, ze nasza piesn jest eklektyczna i w celu przyblizenia eschatologiczne;j
rzeczywistosci Sadu Ostatecznego, wykorzystuje konwencjonalne obrazy towarzyszace
od zawsze ludowej wyobrazni zwigzanej z chwilg $mierci cztowieka. To wowczas
wedlug przekazéw zte duchy pojawiaja si¢ u wezgltowia umierajacego, czyhajac na jego
dusze, by ja zaciggna¢ do piekla’. Czas Sadu Ostatecznego wyjasniaja w Biblii
przypowiesci o siewcy i sieci z ewangelii wg $w. Mateusza, stowa Jezusa
wypowiedziane w czasie drogi krzyzowej z Ewangelii wg $§w. Lukasza: ,,Tak bedzie
przy koncu $wiata: wyjda aniotowie, wytacza ztych sposrdd sprawiedliwych i wrzuca
W piec rozpalony; tam bedzie ptacz i zgrzytanie zebow” (Mt 13, 49). ,,Oto bowiem
przyjda dni, kiedy mowi¢ beda: »Szczgsliwe nieptodne tona, ktdre nie rodzity, i piersi,
ktore nie karmity« ,,Wtedy zaczng wota¢ do gor: »Padnijcie na nas; a do pagorkow:
Przykryjcie nas!«” (Lk 23, 29). W tekécie piesni mamy takze wyrazne aluzje, a nawet
cytacje ewangelicznych zapisow.

Strofy konczace utwor stanowig modlitwy do Matki Bozej — posredniczki
i Jezusa, ktory dzigki skrusze grzesznikow moze odpusci¢ grzechy i dopusci¢ do
udziatu w Jego Krolestwie.

Uwazna lektura pie$ni sklania do przedstawienia nastepujgcych wnioskow:
z calag pewnosciag anonimowy autor prowadzi dialog z tradycja biblijna, apokryficzna
atakze literackg. Najsilniejsze wydajg si¢ zwigzki z przekazem $redniowiecza.
Odnajdujemy  locos communes zarowno w tekstach literatury  wizyjnej,
apokaliptycznych apokryfach, jak i w Sredniowiecznej legendzie o pi¢tnastu znakach
przed Sadem Ostatecznym. Tym, co dzi§ wydaje si¢ wazne, jest z pewnoscia

10 Zob. tez: K. Michajtowa, Dziad wedrowny w kulturze ludowej Stowian, Warszawa 2010,
przet. H. Karpinska, s.170.
1 Motyw czesty w $redniowiecznej ikonografii.
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nieuswiadomiony przez tworce swoisty synkretyzm teologiczny. Taka konstrukcja
piesni w warstwie inwencyjnej jest uzasadniona funkcja przekazu, a jest nig
wprowadzenie prostych ludzi w misterium chrzescijanskiej eschatologii. Jest to
mozliwe jedynie poprzez odwotanie si¢ do ludowego imaginarium.

Nie inaczej rzecz si¢ ma w przypadku drugiej piesni. Tu zwigzek z wizyjna
literatura podkreslony jest juz samym tytulem utworu, wskazujacym wprost na
eschatologiczne rozwazania Klemensa Bolestawiusza, zwanego ludowym Dantem
polskim (Walecki 1985: 754). Wykazano zalezno$¢ pierwszej czg$ci Przerazliwego
echa trgby ostatecznej od Widzenia Tnugdala (Visio Tnugdali) (Bolestawiusz 2004).
Piesn dziadowska zaledwie w niewielkim stopniu rézni si¢ od XVII wiecznego
pierwowzoru. Napisana cieszaca si¢ duza popularnoscia w kancjonatach strofa saficka
z powodzeniem pozwalata si¢ ,,wy$piewac” takze przy wtorze liry czy a capella.

Przerazliwe echo trqby ostatecznej

Nie dosy¢ na tym, ze juz osadzono
cztowieka zaraz przy $mierci — skazano,
albo zeby zyt, albo wiecznie ginat,

jesli przewinik.

Bedzie sad straszny dla wszystkich ludzi,
ktorych od $mierci straszna traba wzbudzi
i wstang wszyscy w ciele, jako zyli

i jak czynili.

Jednak wprzod beda znaki niewidziane,
Uciski srogie, przedtem nie doznane.
ktore przyszty gniew begda znakowaty,
opowiadaty.

Po wszystkim $wiecie stang krwawe wojny,
zaden kat ziemi nie bedzie spokojny,

nar6d na nardd nastgpowacé bedzie,

po wsiach i wszedzie.

Wtenczas antychryst z mocg si¢ pokaze
i nad krolami wszystkiego dokaze,

a sam zostanie panem wszego §wiata
pot czwarta lata.

Ten, jak Bog, bedzie na ottarzu siedziat,
kto w niego wierzy — zeby o tym wiedziat
— kaze si¢ pytaé, a swoich pigtnowac

i znamienowac.

Wtenczas Elijasz i Enoch wynijda,
Iudziom Chrystusa opowiada¢ beda,

i zapowiedza, ze predko przyjdzie,

juz prawie idzie.

Obtoki krwawy deszcz begda puszczaty,
a gwiazdy z nieba na ziemi¢ padaty,
zwierzeta z lasow do ludzi wynijda
iryczeé beda.

Wiatry gwaltowne srodze beda wiaty,
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szum niestychany wielce sprawowaly,
powietrze zawsze tak sie bedzie zdalo,
jakby plakato.

I bedzie ucisk, jakiego nie bylo

odtad jak niebo i ziemia stangta,

ludzie, to widzac, tchna¢ beda strwozeni,
jak porazeni.

Tres¢ od pierwszych wersetow zdradza dbato$¢ autora o przekaz teologiczny.
Mimo doé¢ skapych wiadomosci biograficznych wiemy, ze autor pierwowzoru— 0soba
duchowna — byt wyktadowca teologii. Stad wyrazne rozréznienie sgdow szczegdtowego
i ostatecznego. Ten ostatni, oznajmiony glosem tragby budzacej zmartych, poprzedza
znaki. Kolejne proroctwa z piesni mozemy znalez¢ w biblijnych wersetach traktujacych
0 paruzji (Mt 24.1-2; Lk 21.5-38: Mk 13.1-37'?). Sg jednak watki apokryficzne,
nawigzujagce do przepowiedni Ezdrasza, Sybilli, legendy o 15 znakach, czy tez
nawigzania do $§redniowiecznych liturgicznych hymnéw. Laktancjusz przekazuje, ze
wedlug wyroczni Sybilli 1000-letnie rzady Antychrysta poprzedza Boze Krodlestwo,
pdzniej pojawig sie signa ludicii. Posta¢ Antychrysta jest dos¢ zagadkowa, traktowana
przez czg¢$é teologdw jako bohater legend ludowych (Misiurek 1985: 709). Nie
wystepuje w Pismie Swigtym, bo antychrysta i antychrystow z listow $w. Jana (1J, 2; 1J,
4; 2], 1), jedynej ksiegi, gdzie pojawia si¢ 6w leksem, nalezy rozumie¢ jako metonimie
wrogdéw Chrystusa. Obraz z ,,naszej” piesni jest wyjatkowo spojny wilasnie z opisem
Laktancjusza, gdzie czytamy, ze: ,ten, ktory nazywa si¢ Antychryst, bedzie udawat
Chrystusa, bgdzie walczyt przeciw prawdzie i pokonany ucieknie, ale tez wojng czgsto
bedzie wywotywal” (Laktancjusz 1535: VII 1, 4). Przywotanie przez Bolestawiusza, za
nim przez $piewaka, postaci Eliasza i Henocha jest o tyle oczywiste, ze w Starym
Testamencie sg to postaci umitowane i wyrdéznione przez Boga (Rubinkiewicz 1993:
681; Homerski 1985: 886). W kontekscie naszych rozwazan nalezy takze wspomnie¢
0 Apokryfie Ksigdze Henocha (Corpus Henochicum), ktory zawiera wizje eschatyczne
i opisuje przyjécie Chrystusa na Sad®®. O Henochu pisze tez w liscie $w. Juda,
przywotujac fragment apokryfu:

Rowniez o nich prorokowat siodmy po Adamie [patriarcha] Henoch, méwigc: »Oto przyszedt Pan
z miriadami swoich $§wigtych, aby dokona¢ sadu nad wszystkimi i ukaraé wszystkich
bezboznikow za wszystkie bezbozne uczynki, przez ktoére okazywata si¢ ich bezboznos¢, i za
wszystkie twarde stowa, ktore wypowiadali przeciwko Niemu grzesznicy bezbozni« (Jd 1, 14-15)
(Iwanski 2013: 124-139)1,

Kolejne wersy Echa wyraznie nawigzuja do proroctwa pigtnastu znakow
i apokaliptycznych ksigg apokryficznych. Krwawy deszcz z hymnu przywodzi namysl
krew padajacg z drzew z ksiggi Ezdrasza oraz krwawy pot z proroctwa utrwalonego
w literackich zrodtach czaséw wczesnego chrzescijanstwa i Sredniowiecza. W jednym

12 Oto reprezentatywny fragment ewangelii: ,,Beda znaki na stoncu, ksiezycu i gwiazdach,
a na ziemi trwoga narodow bezradnych wobec szumu morza i jego nawatnicy. Ludzie mdle¢ beda
ze strachu, w oczekiwaniu wydarzen zagrazajacych ziemi. Albowiem moce niebios zostang
wstrzasnigte: Wtedy ujrza Syna Czlowieczego, nadchodzacego w obtoku z wielka moca i chwala.
A gdy si¢ to dzia¢ zacznie, nabierzcie ducha i podniescie glowy, poniewaz zbliza si¢ wasze
odkupienie” (Luk 21, 25-28).

13 O znakach poprzedzajacych sad traktujg pierwsze rozdziaty apokryfu.

14 Tekst cytowany z apokryficznej Ksiggi Henocha 1,9. Nie mozna wykluczyé, ze ksiega
mogla by¢ znana Bolestawiuszowi.
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z anonimowych facinskich utworow zatytututowanym Signha quindecim horribilia de
fine mundi et extremo iudicio, wydanym w 1505 roku w oficynie Martina von Werdena
w Kolonii, jest mowa o krwawym deszczu — znaku dnia pierwszego: ,,Dzien gniewu
pierwszy, ktory wraz z pierwszym znakiem nadejdzie./Przyniesie krwawy deszcz, ten
na kazdego upadnie” (Signa quindecim horribilia de fine mundi et extremo iudicio
1505)%.

W tym samym utworze sa tez ryczace zwierzgta. Autor wybral bydlo, by
czytelnik poprzez uruchomienie stuchowej wyobrazni moégt ,,ustyszeé” 6w nosowy,
,niemy”, peten zalu ryk: ,,pecudes mute clamabunt tam lachrymose”( Signa quindecim
horribilia de fine mundi et extremo iudicio 1505). O glosie ryczacych zwierzat, tym
razem bestii, ktore ,,wyskoczg i napetia niebo i ziemi¢ ogromnym rykiem” — pisze
Werekundus, (Verecundus1858: 163) a w Zlotej legendzie mamy ,rugitus” ryk,
stekanie unoszace si¢ ku niebu: ,,ukazujace si¢ z morza zwierzeta wydadza ryk az do
nieba” (Jakub de Voragine 1922: 5). W XVII wiecznym przekazie Stowakowica
zwierzeta rykiem sprawuja pokute nad grzesznym cztowiekiem.

Dwie przedostatnie strofy Echa trgby ostatecznej zdaja si¢ takze odwotywaé do
audiosfery. Styszymy ryk zwierzat, ktory ,przechodzi” w nastepnej strofie w jek
wiatrdéw, w ten sposOb wyobrazamy sobie bowiem ,placzacy” szum powietrza.
W przywotanym lacinskim hymnie z poczatku XVI wieku czternasty znak przed Sadem
obwieszcza podobny dzwigk wiatru, wzmozony padajacym gradem: ,,wiatry si¢ razem
spotkaja, wiatry gradem ryczace” (Signa quindecim horribilia de fine mundi et extremo
iudicio 1505 nlb). Dziadowska piesn konczy strofa, w ktoérej mowa o ucisku
niespotykanym od poczatku $wiata'® i leku, jaki 6w ucisk budzi. Wers ,ludzie, to
widzac, tchnaé¢ beda strwozeni, jak porazeni”, jest ostatnim wersem utworu. Ustny
przekaz nie uwzglednit jednak wymogow zakonczenia, ktorym wedle konwencji winna
by¢ modlitwa o Boze mitosierdzie.

Kompletny pod tym wzgledem jest najmlodszy z prezentowanych w niniejszym
studium — XX wieczny utwor (Nyrkowski 1977: 354)Y7 Przepowiednie krélowej Sybilli
o plagach i koncu swiata.

Przepowiednie krolowej Sybilli o plagach i koricu swiata

Sybilla przepowiada §wigta:

Gdy z Antychrystem czlek si¢ zbrata,
Nastagpi wkrotce koniec §wiata —

I o tym kazdy niech pamigta.

Dla kobiet wtedy bedzie modnie
Mgskie ubrania mie¢ i spodnie,
Bez §lubow beda zyty pary —

I wtedy Pan Bog zesle kary.

Na ludzko$¢ zta 1 juz bezradna
Z nieba okropne ognie spadna,

15W tekscie gtéownym przektad wlasny.

16 Por. Mk 13, 19: ,,Albowiem dni owe bedg czasem ucisku, jakiego nie bylo od poczatku
stworzenia Bozego az dotad”. Podobnie Dn 12,1.

17 Wedtug druczku ulotnego: Przepowiednie krélowej Sybilli. Prawdziwa opowiesé
0 synowej, ktéra zabila starego ojca Jakuba. Spiew sieroty. Byly, byly dobre czasy, \Warszawa
1934, s. 8.
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Wioski popala si¢ 1 miasta,
A z ziemi, z ktorej plon wyrasta,

Choc¢ rolnik nawet ja zaorze,

Juz si¢ nie bedzie rodzi¢ zboze.

Z nieba deszcz krwawy padaé bedzie,
Ciemnosci wnet zalegng wszedzie:

Pogasna gwiazdy, stofice zgasnie.
Gdy zapanuja wojny, wlasnie

1 z bronig pojdzie brat na brata,
Zima zastapi okres lata.

Morze wystapi z swoich brzegow,

Wsrod wielkich mrozéw, zwatdw, $niegdw,
Lud bedzie gina¢ tak jak muchy,

Lakomy na ke¢s chleba suchy.

1 bedag czgsto puchnaé z glodu,
1 beda starze¢ si¢ za mtodu,
Wnhet si¢ rozluznig obyczaje,
Plagi zaleja wszystkie kraje.

Choroby straszne zapanuja,

Powietrze 1 wodg zatruja,

Whnet mrok na ziemi¢ splynie wieczny
1 zblizy si¢ sad ostateczny...

A wigc, chrze$cijanie, pamigtajcie,
Antychrystom si¢ nie sprzedajcie,
A Bog przed ztem uchroni tego

I przyjmie do Raju swojego.

Mamy tu do czynienia ze swoista specyfikacja plag, ktore z perspektywy
$piewaka nakazuja, by spodziewa¢ si¢ konca Swiata we wspodlczesnosci. Bo oto jedna
zplag jest emancypacja kobiet skutkujgca konkubinatem w miejscu matzenstwa
i noszonymi spodniami zamiast spddnic. Czytajac piesn dzisiaj, patrzymy na te grozne
stowa — oskarzenia z przymruzeniem oka. Przy eksplikacji tekstu nalezy mu si¢ jednak
stosowna powaga. Lekcewazenie 16l przypisywanych kobiecie, zwigzanych
z matzenstwem i macierzynstwem, dazenie do realizacji zawodowej, che¢ poczucia
niezaleznosci od mezczyzny — a to wszystko symbolizuja w piesni spodnie — przypisane
zostato dziataniu antychrysta. Mozemy wnioskowa¢ z jednej strony o uczestniczeniu
ludu w tych nagannych praktykach, z drugiej o braku dla nich w$réd odbiorcow piesni
akceptacji. Z motywow specyficznych, niewystgpujacych w tradycji, mozemy
wymieni¢ ,,wielkie mrozy, zwaly, §niegi”, warunki pogody poétnocy, ktore towarzyszy¢
maja znakowi zwiastujgcemu koniec $wiata w kazdym z przywotywanych przekazoéw —
morzu wystepujacemu z brzegoéw. Mamy zatem do czynienia z adaptacjg tematu piesni
do tta kulturowego i warunkow geograficznych Polski. Niewykluczone, ze wspomniane
wojny, w ktorych walczyt brat przeciw bratu, takze sa aluzjg do trudnej historii sprzed
odzyskania niepodlegtosci w 1918 roku. By¢ moze nie bez znaczenia jest fakt, ze zima
z przetomu 1928/29 roku zostata okrzyknigta zima stulecia. Trwata od pazdziernika do
maja, powodujac oczywiste utrudnienia, gorsze zbiory. Pojawiajacy si¢ w piesni glod
Z opisanymi objawami fizjologicznymi jest prawdopodobnie aluzja do gltodu na
Ukrainie w pierwszej polowie lat trzydziestych XX wieku (Ku$nierz 2005). Wszystkie
te znaki ,,zamykajg si¢” w przestrzeni czasowej jednego pokolenia i mogg budzié¢
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prawdziwg trwoge. Cho¢ autor pie$ni najpewniej postuguje si¢ aluzjami do
wspotczesnoséci, uniwersalizuje do$wiadczenie, czemu sprzyja podjecie dialogu
z tradycja. Jest wigc morze wystepujace z brzegdow i krwawy deszcz zwiastowane juz
przez anonimowych poetdw S$redniowiecza oraz ziemia, ktéra pomimo wysitkow
cztowieka nie przynosi plonéw. O tym ostatnim pisal w kontekscie Sadu Ostatecznego
Werekundus, ale tradycja siega przeciez Metamorfoz Owidiusza®. Jest zlowrdzbna
ciemno$¢, ktora zapanuje, poniewaz zgasng gwiazdy 1 stonce, jak zostalo to
zapowiedziane w Biblii i w $redniowiecznych hymnach: ,,W owe dni, po tym ucisku,
stofice si¢ zaémi i ksigzyc nie da swego blasku. Gwiazdy be¢da padaé z nieba i moce na
niebie zostang wstrzg$niete” (Mk 13, 24; 1z 13,10).

Zaprezentowane piesni dowodzg stusznosci kolokwialnego powiedzenia, Ze ,,nic
nie jest takie, jakim si¢ wydaje”. Mocno zakorzenione w tradycji biblijne;j,
apokryficznej i literackiej petnity funkcje mistagogicza, realizujac przy tym horacjanska
zasade: ,,docere et delectare”. Dzigki rozbudowanej warstwie narracyjnej, plastycznym
opisom zapadaty w pamie¢, dzialajgc jak antyczne imagines agentes i $redniowieczne
exempla. Przedstawione pierwowzory literackie sa hipoteza, ale zwazywszy sile
oddzialywania tradycji, moc przekazu ustnego, poswiadczonego choéby ciagla
obecnoscia $redniowiecznych piesni religijnych wykonywanych w trakcie liturgii, jest
to hipoteza uzasadniona. Eksplikacja tego rodzaju utworéw ma na celu uswiadomienie
wagi ciaglosci w kulturze, dowodzi wspolnoty wartosci. Dzigki uwaznej lekturze
komparatystycznej takich tekstow, poprzez wskazanie ,,zazebien” intertekstualnych na
przestrzeni wiekow, wyciagamy wnioski o niezmienno$ci kondycji czlowieka
niebgdacego samowystarczalnym wobec spraw ostatecznych. W niniejszym studium
wskazano roznorodne gatunkowo teksty, wywodzace si¢ zarowno z kregu ludowego,
jak i elitarnego, tradycji judeo-chrze$cijanskiej, starozytnej, apokryficznej i literackiej
Fakt, ze motywy aktualizuja si¢ w dziadowskiej piesni, nobilituje ten rodzaj muzyczno-
stownej wypowiedzi i dowodzi bogactwa rodzimej ludowej tradycji, akcentujac wymiar
estetyczny dziadowskiego monodramu. Wszak wedrowny $piewak, dziad przypomina
posta¢ Homerowego aojda, o ktérym w Odysei czytamy: ,,I takiego piesniarza nie
stokro¢-ze milej/Stuchaé, kiedy boskimi dzwieki nas czaruje?”’(Homer 1975:13).

18 Por. ks. I, w. 272-3. »sternuntur segetes et deplorata coloni/vota iacent, longique perit labor
inritus anni«.
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KATARZYNA JANUS
THE BEGGAR’S SONGS ABOUT THE LAST JUDGMENT AND THE END OF THE WORLD IN
COMPARISON WITH THE BIBLICAL AND APOCRYPHAL TRADITION

In the late Middle Ages, it was an accepted belief that the end of the world would be
announced by fifteen cosmic signs. Similar motifs can be found in relatively numerous
beggar’s songs from the 19th century and the first half of the 20th century. Their
sources can be located in medieval Latin hymns, Apocrypha, and Old Polish literature.
These inspirations include the Bible, Apocrypha, De Civitate Dei of St. Augustine,
Crisias of Verecundus da lunca, The Golden Legend written by Jacobus de Voragine,
Przerazliwe echo trqby ostatecznej (The Terrifying Echo of the Doomsday Trumpet) by
Klemens Bolestawiusz and others. This article is an attempt to prove that authors of
beggar’s songs establish a dialogue with the tradition and introduce their own motifs,
which are characteristic of the times in which they lived.
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