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Ksiazka Beaty Maksymiuk wprowadza czytelnika w scenerie rytuatu weselnego
w wielokulturowym $rodowisku potudniowego Podlasia. Autorka — jako rodo-
wita Podlasianka — zzyta z regionem i doskonale rozumiejaca calg ztozonosc
pogranicza, podjeta sie rekonstrukeji tradycyjnego modelu wiejskiego obrzedu
za$lubin na obszarze styku kultur i religii Wschodu i Zachodu. Zwracajac sie ku
tematowi uwazanemu za badawczo wyeksploatowany, Beata Maksymiuk kiero-
wata sie poczuciem, ze w bogactwie licznych opracowan gubi sie cata specyfika
i ztozonos¢ problemu. Stad narodzita sie potrzeba holistycznego ujecia zagad-
nienia z perspektywy czasowej, z uwzglednieniem zmian, jakie wprowadzita
wspotczesnosé. Dodatkowym impulsem — jak pisze autorka we Wistepie — bylo
zetknigcie sie¢ z bogactwem ludowych motywoéw pie§niowo- muzycznych w ob-
szarze obrzedowo$ci weselnej podczas prac nad monografiami Lubelskie (Bart-
minski 2011) i Podlaskie (Szymanska 2016) wydanymi pod auspicjami Instytutu
Sztuki Polskiej Akademii Nauk w serii Polska Piesn i Muzyka Ludowa. Dzieki
temu motywy pie$niowe zostaly wiaczone do opisu obrzedu i potraktowane
jako jego integralna czes¢.
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Monografia Beaty Maksymiuk jest etnolingwistycznym studium o strukturze
dwudzielnej: teoretycznej i analitycznej. Na kompozycje pracy skladajg sie czte-
ry rozdzialy poprzedzone obszernym wprowadzeniem. Dwa pierwsze rozdziaty
stanowig cze$¢ teoretyczng i po§wiecone zostaly dwom glownym zagadnieniom

— pogranicza (rozdziat 1: Pojecie i wyznaczniki wschodniego pogranicza kulturo-
wego) oraz obrzedowi przejScia (rozdzial 2: Wesele jako obrzed przejscia), na
ktorych autorka buduje opis i systematyke wesela na obszarze potudniowego
Podlasia. Cze$¢ analityczng otwiera rozdziat Etapy w modelu tradycyjnego we-
sela z obszaru potudniowego Podlasia, a kohczy Paradygmatyczna systematyka
obrzedu weselnego. Podsumowanie opracowania zawarte zostalo w Zakorczeniu,
a rame delimitacyjna stanowig bibliografia oraz aneks z dokumentacja fotogra-
ficzng przedstawiajaca wspolczesny przebieg obrzedu weselnego na Podlasiu.

Jak czytamy we Witepie, badaczka postawita przed sobg ambitny cel rekon-
strukcji obrzedu weselnego z dwoch perspektyw czasowych: przesziej (zywej
jeszcze w pamieci najstarszego pokolenia) oraz wspodtczesnej, znanej Maksy-
miuk z autopsji. Potrzebe konfrontacji tradycji ze wspotczesnoscia uzasadniat
brak systematycznie przeprowadzonych badan na tym terenie na przestrzeni
ostatnich 40 lat, co sktonilo jg do rzetelnej analizy dotychczasowych opracowan
oraz nieopublikowanych materiatoéw zalegajacych w archiwach, a takze podjecia
wlasnych badan terenowych i ich kompleksowego opisania w szerokim kontek-
$cie kultury pogranicza polsko-biatorusko-ukrainiskiego.

We Witepie Maksymiuk przedstawita zatozenia metodologiczne pracy. Ma-
jac do wyboru etnolingwistyczna szkote moskiewskq zainicjowana przez Nikite
Totstoja (1992: 15-22) oraz lubelsky szkote etnolingwistyki kognitywnej Jerze-
go Bartminskiego (1986: 16—17, 2006: 77-90; 2016: 7—29), siegneta do zasobow
wypracowanych przez oba oérodki. Do opisu obrzedu jako cato$ciowego tek-
stu wykorzystata wyszczegolnione przez Tolstoja trzy podstawowe sktadniki:
werbalny, rzeczowy i akcjonalny. Charakterystyke wesela uzupetnita ponadto
kodami wyodrebnionymi przez kolejnych badaczy: lokatywnym (Adamowski
1999: 199—214), personalnym (Tolstaya 2007: 28), temporalnym (Szadura 2016:
41) oraz muzycznym (Maksymiuk-Pacek 2017: 364). Zgodnie z wytycznymi lu-
belskiej szkoty etnolingwistycznej autorka postawila sobie za cel rekonstrukcje
jezyka kultury obrzedu, wykorzystujac wypracowane przez specjalistow lu-
belskich bogate instrumentarium badawcze: jezykowy obraz $wiata, podmiot
kreujacy rzeczywistos¢, profilowanie, stereotyp, definicje kognitywna, perspek-
tywe interpretacyjna, punkt widzenia, ktore stwarza mozliwosci deskrypcji
wykraczajgcej poza ramy czysto werbalne i siegniecia do znaczen symbolicz-
nych oraz relewantnych kulturowo tresci niezaleznie od tego, w jakim kodzie
sg manifestowane (Niebrzegowska-Bartminska 2017: 13).

Takq postawe badawcza autorka deklaruje we Witepie, przyjmujac w pra-
cy kognitywno-antropologiczna perspektywe badan. Teksty jezykowe (piesni,
przemowy, oracje) i dokumentacja etnograficzna (relacje o weselach, zapisy
obrzedu, zdjecia, rekwizyty itp.) postuzyly jej do odtworzenia systemu war-
tosci i zachowan spotecznych badanej grupy oraz do zaprezentowania obrze-
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du weselnego z punktu widzenia jego miejsca w kulturze badanego obszaru,
statusu spotecznego i sposobu funkcjonowania w otoczeniu wielokulturowym.
W czesci teoretycznej (w dwu pierwszych rozdziatach) Maksymiuk stosuje jed-
nolity sposoéb omowienia obu gléwnych poje¢ — pogranicza i obrzedu przejscia.
Wychodzi od szerokiego ujecia problemu, nastepnie zaweza pole widzenia, by
w koncowej fazie uporzadkowaé wiedze z punktu widzenia celu badawczego.

Rozdziat Pojecie i wyznaczniki wschodniego pogranicza kulturowego, otwie-
rajacy gtowng cze$¢ teoretyczng pracy, sktada sie z pieciu podrozdziatow. Au-
torka rozpoczyna od zaprezentowania stanu wiedzy nad pograniczem, po czym
skupia sie na analizie prac poswieconych pograniczu kulturowemu, by okresli¢
zakres pojecia jako przestrzeni komunikacji i dialogu kultur, co decyduje o spe-
cyficznym charakterze obszaru, i na to Maksymiuk kieruje uwage w dalszych
rozwazaniach. Problematyke Wschodniego pogranicza kulturowego przedstawia
w trzech perspektywach: 1) historycznej, 2) socjologicznej, 3) jezykowej. Zjawi-
ska wyznaczajace odrebnos$¢ jezykowo-kulturows tego terenu obejmujq aspekt
spoteczno-kulturowy oraz jezykowy.

W ujeciu autorki krajobraz kulturowy konstytuuja zaréwno materialne, jak
i duchowe $wiadectwa dziedzictwa regionu, czyli budowle, zwtaszcza sakralne,
gdyz reprezentujg przynaleznos$¢ do roéznych Kosciotdéw, podobnie jak nekro-
polie i obiekty kultu, a ponadto stroje, obyczaje doroczne i rodzinne oraz to-
warzyszace im elementy lokalnego folkloru muzycznego i scenicznego, a nawet
rytualne pokarmy. Cho¢ kazdy z wymienionych elementéw kulturowego kraj-
obrazu moze nosi¢ specyficzne cechy witasciwe danej grupie narodowosciowej
czy etnicznej, a ich przedstawiciele sq w pelni §wiadomi swojej odrebnosci, ani
nie wyklucza to mozliwosci wspodtuczestniczenia w obrzedach, ani nie zakloca
wspolzycia. Badaczce udato sie dowiese, ze w wielokulturowym tyglu wytwo-
rzyta sie koherentna kultura, w ktorej roznice pelnig funkcje spajajace, dajac
mieszkancom poczucie tozsamosci terytorialne;j.

Na specyfike potudniowego Podlasia jako obszaru przenikania sie kultur
wskazujg takze wyniki dotychczasowych badan naukowych dotyczacych jezy-
kowego aspektu kultury. Autorka dokonata ich wyboru i przedstawita w ukta-
dzie, jaki stosuje do wszystkich rozwazan teoretycznych, wychodzac od faktow
stricte jezykowych (nazw miejscowych z komponentem ,,podlaski”, cech dialek-
talnych i zapozyczen), a konczac na tekstach uwiktanych w kulturowy kontekst
(wytworzenie tzw. gwary chachtackiej, by obie grupy polsko- i ukrainskojezycz-
ne mogty sie nig postugiwa¢ w zaleznoéci od kontekstu sytuacyjnego).

Opis kulturowo-jezykowych wyznacznikow potudniowego Podlasia zamyka
pierwsza cze$¢ teoretyczng dotyczacy pogranicza, w ktorej autorce udalo sie wy-
kaza¢, ze badany przez nig obszar nosi wszystkie cechy wiasciwe temu terminowi.

Druga teoretyczna cze$¢ rozprawy, rOwnie obszerna, traktuje o weselu jako
obrzedzie przejscia. Maksymiuk konsekwentnie stosuje raz wybrany schemat
eksplikacyjny: wychodzi od konceptualizacji samego pojecia obrzedu na pod-
stawie danych systemowych (stownikowych), by dokona¢ syntezy wyodrebnio-
nych z nich sktadnikéw znaczenia i przedstawic¢ zakres semantyczny terminu,
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a nastepnie w wyniku przegladu prac badaczy zagranicznych i polskich osta-
tecznie skupi¢ sie na treéciach istotnych dla obrzedu przejscia, zaczerpnietych
z pracy Les rites de passage Arnolda van Gennepa (2006). Badaczka opowie-
dziala sie za uniwersalnym schematem przechodzenia przez poszczeg6lne etapy
zmiany stanu, ktory oddaje momenty graniczne w zyciu jednostki. Za podstawe
czesci analitycznej przyjeta trojdzielng strukture rytuatéw (faza separacji/wy-
taczania, faza liminalna/przejSciowa, faza integracji/wtaczanie) — i byta to bez
watpienia stuszna decyzja, gdyz model ten stwarza dogodne ramy do interpre-
tacji materialu z uwzglednieniem réznych punktéw widzenia.

Teoretyczng cze$¢ monografii stanowi wieloaspektowy i kompleksowy opis
termindéw trudno definiowalnych, jakimi sg ,pogranicze kulturowe” oraz ,ob-
rzedy przej$cia”. Istotng warto$¢ wnosi wielostronny i bardzo szeroko potrak-
towany przeglad literatury przedmiotu uwzgledniajacy rézne nurty badawcze
w poszczeg6lnych dziedzinach nauki. Pozwolito to autorce na wypracowanie
jednolitego aparatu badawczego w cze$ci analitycznej oraz wybranie najbar-
dziej adekwatnej metody deskrypcji.

Druga cze$¢ monografii (rozdzialy 3 i 4) jest po§wiecona analizie wesela jako
obrzedu przejécia w dwu aspektach: rekonstrukeji i systematyzacji tradycyjne-
go modelu wiejskiego wesela na obszarze potudniowego Podlasia.

W rozdziale 3 autorka przedstawita kolejne sekwencje przebiegu obrzedu,
od fazy wstepnej — rajenia — az do finalizacji ceremonii, czyli przenosin panny
mtodej do domu meza. Kazdy etap omdéwiony jest szczegdtowo wedtug zasady
konsekwentnie stosowanej w catej pracy. Opis zawiera zatem dane jezykowe
(etymologie, znaczenia stownikowe, derywaty), usystematyzowany przeglad
literatury zwiazanej z badanym etapem oraz materiat ilustracyjny, ktory stat
sie podstawgq charakterystyki danej sekwencji: miejsca i czasu zdarzenia, pod-
miotow dziatajacych, ich roli i sposobu sprawowania funkcji, aktow mowy (na-
kazow, zakazow, btogostawienstw), gestow, czynnosci i przedmiotow, tekstow,
muzyki itp. Badaczka uwzglednita takze typologie rytualow z perspektywy
procesu przechodzenia z jednego stanu w drugi. Czytelnik otrzymuje zatem
barwny i niezwykle zywy opis obrzedu, przeplatany partiami dialogowymi oraz
tekstami pie$ni, muzyks i tancami, ktore byly nieodlacznymi sktadnikami sce-
nariusza zdarzenia o wymiarze spotecznym i sakralnym. Maksymiuk dokonata
szczegdtowej i bardzo udanej rekonstrukceji obrzedu weselnego, ktory stanowi
jeden z najbardziej rozbudowanych form obrzedowos$ci rodzinnej, wpisanej
w obrzedowo$¢ doroczna.

W nastepnym rozdziale badaczka ujeta obrzed weselny w ramy wyznaczane
przez kody kulturowe: osobowy, czasowo-przestrzenny, rzeczowo-przedmio-
towy, akcjonalny, werbalny, muzyczny i choreograficzny. Jest to zatem klu-
czowa cze$¢ pracy, w ktorej semiotyczna charakterystyka obrzedu weselnego
ma postuzy¢ jako odwzorowanie sposobu porzadkowania $wiata przez czlo-
wieka. Kazdemu sktadnikowi tej paradygmatycznej struktury poswiecony jest
oddzielny podrozdzial, a ich kolejno$¢ odzwierciedla hierarchie waznosci dla
obrzedu przejscia.
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Za najwazniejszg kategorie autorka uznala czas, ktory nie tylko organizuje
przebieg wszystkich dziatan na poszczegdlnych etapach obrzedu weselnego,
ale takze jest istotny ze wzgledu na umiejscowienie i wage tego wydarzenia
w catym zyciu czlowieka. Badaczka zastosowatla przy tym tréjdzielny uktad
temporalny (przed weselem, w jego trakcie i po nim), ktory odpowiada uni-
wersalnemu schematowi rytuatdow przejécia. Ponadto ukazata, ze poszczegdlne
odcinki czasu (pora roku i dnia, godzina, faza ksiezyca) sg naznaczone seman-
tycznie i odzwierciedlajg réznice kulturowe (sobota jako dzief niewtasciwy
dla swatéw czy wiosenny czas §lubow dla prawostawia w opozycji do tradycji
katolickiej).

Rowny status z czasem autorka nadaje przestrzeni, a tym samym przebieg
calej akcji weselnej przedstawia w ramach czasowo-przestrzennych. Obrzedo-
waq przestrzen badaczka dzieli na spoteczng (z waznymi dla wesela elementami:
wsia, ko$ciotem, karczmg, droga, cmentarzem) oraz indywidualng (domem we-
selnym panny mlodej oraz domem pana mtodego). Wszystkie sktadniki prze-
strzeni zostaty przez Maksymiuk opisane we wzajemnej relacji, z uwzglednie-
niem ich roli semiotycznej i wartosci aksjologicznej. Badaczka zwrdcita uwage
na funkcje integrujacq przestrzeni na wszystkich etapach wesela, co najwy-
razniej wida¢ na przykladzie indywidualnej przestrzeni domu, ktory traci swa
integralno$¢, przyjmujac weselnych gosci. Cho¢ dom panny mtodej staje sie
wowczas przestrzenia wspolng dla biesiadnikow, nie narusza to jego statu-
su — pozostaje on punktem centralnym wesela, odgrywa role $rodka §wiata,
a poszczegblne czesci domu i znajdujace sie tam przedmioty nabierajq znaczen
symbolicznych, co zostato przez badaczke doktadnie oméwione i barwnie za-
prezentowane.

Weselng przestrzen zapelniajg jej uczestnicy, ktorzy zostali przez autorke
pogrupowani wedlug tradycyjnych rél sprawowanych w obrzedzie: na gtow-
nych, drugoplanowych i podrzednych. Gtéwni bohaterowie wydarzenia — para
nowozencoéw - zajmuja wprawdzie centralng pozycje, jednakze Maksymiuk —
podobnie jak inni badacze — uwaza ich za biernych uczestnikow, poddawanych
dziataniom osdb z najblizszego otoczenia: druzbow, gospodarzy wesela (ojca
i matke) oraz kierujacych przebiegiem wszystkich zdarzen marszatka i swata.
Cho¢ wydaje sie to poniekad uzasadnione, warto zaznaczy¢, ze mtoda para,
bedac obstugiwana, nie traci przeciez podmiotowosci. Nowozency nadal pozo-
staja podmiotem czujacym, przezywajacym (a wiec aktywnym), podczas gdy
uswiegcony tradycjg obrzed przej$cia dokonuje sie jako akt spoteczny.

Charakterystyka semiotyczna mlodej pary i druzyny weselnej (druzby,
druhny, swata, swatki, marszatka, starosty i starosciny, rodzicow nowozencow,
rodzicéw chrzestnych, kapeli, ksiedza) oraz postaci drugoplanowych (proszo-
nych i nieproszonych gosci weselnych) stanowi wyczerpujacy opis spotecznego
wymiaru wesela tradycyjnego z odniesieniem do wspotczesnosci. Ze wzgledu
na to, ze kazdej z glownych postaci jest poswiecony oddzielny podrozdzial,
autorka mogta omowi¢ pelnione przez nich funkcje na poszczegdlnych etapach
obrzedu oraz przedstawi¢ je w szerszym kontek$cie sytuacyjnym, wraz z cha-
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rakterystycznymi dla odgrywanej roli atrybutami (rézga weselng dla starosty,
$wietym obrazem dla matki chrzestnej), z przywotaniem autentycznych wypo-
wiedzi respondentow.

W opisie obrzedu weselnego ujeto ponadto kod werbalny i muzyczny oraz
kody niewerbalne (gestyczny, zachowania motywowane wierzeniowo). Kaz-
demu z nich po$wigcony zostal oddzielny podrozdzial, ale dopiero wszystkie
razem pozwalaja odczyta¢ wesele jako tekst kultury.

Stowna charakterystyka obrzedu weselnego zostata ujeta w dwu sferach:
formut btogostawienstw i zyczen z wtasciwg im funkcjq sprawczg oraz tekstow
pie$ni weselnych wykonywanych z akompaniamentem muzycznym podczas
calej uroczystosci.

Muzyka i §piew nie tylko stuzg u§wietnianiu ceremonii, ale tez porzadkuja
jej przebieg — odgrywaja role scenariusza wydarzenia i instrukcji dziatan. Bo-
gaty repertuar pie$niowo-muzyczny wnosi tresci emocjonalne, liryczne, dra-
matyczne, zartobliwe, satyryczne stosownie do sytuacji wykonawczej, ponadto
pelni wazng funkcje integrujaca.

W bardzo ciekawy sposdb Maksymiuk zaprezentowata i zinterpretowata kod
niewerbalny wesela. Poprzez mowe gestow ukazata kolejne etapy uroczystosci
weselnej, podczas ktorej dochodzi do wzajemnej wymiany komunikatéw mie-
dzy nowozencami (wymiana bochenkéw chleba), miedzy mtodymi a rodzing
i sagsiadami (uklony, poczestunki) oraz miedzy rodzina, nowozencami a weselni-
kami (kreslenie znaku krzyza, kropienie woda §wiecong, rytualne przepijanie do
siebie, czestowanie jedzeniem, obsypywanie ziarnem czy cukierkami). Autorka
pokazala, jak w sytuacjach szczeg6lnie doniostych gesty wzmacnialy znaczenie
formut stownych (btogostawienistwa), a wielu rytualnym czynno$ciom towarzy-
szyty dodatkowo $piewy (jak przy pieczeniu korowaja) i tafce (taniec swata
z korowajem). Przedstawiona przez badaczke charakterystyka pozawerbalnego
kodu ukazata site tradycji oraz znaczenie wszystkich czynnosci i gestow obrze-
du weselnego, ktérym przypisywano moc sprawczg i wpltyw na przyszte zycie
nowozencow.

Parametryczng charakterystyke podlaskiego wesela zamyka analiza kodu
akcjonalnego, zwigzanego z dziataniami motywowanymi wierzeniowo. Maksy-
miuk opisata tu szereg znakoéw ztowrdzbnych na etapie przygotowan do $lubu,
sygnatéw zapowiadajacych pomyslne lub niepomyslne zycie matzenskie oraz
liste czynnosci magicznych zapewniajacych mtodej parze szczescie. Jest to
najbardziej aksjologicznie naznaczony opis obrzedu z perspektywy socjologicz-
nej, gdyz zawarte w nim prognostyki ujawniaja zakodowane spotecznie obawy
i nadzieje zwigzane z malzenstwem.

Z takiego ujecia podlaskiego wesela wytania sie uporzadkowany sposob
postrzegania $§wiata z perspektywy ziemskiej i kosmicznej. Autorce udato sieg
zrekonstruowaé tradycyjny model obrzedu przej$cia, uchwyci¢ role symbo-
li w przenikaniu sie sacrum i profanum, zwlaszcza gdy ich moc ujawnia sig
w czynno$ciach rytualnych i dzialaniach magicznych.
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Odtworzenie tradycyjnego wzorca rytualnego postuzylo za podstawe do
opisu wspoétczesnego obyczaju weselnego zamieszczonego w Podsumowaniu,
ktore stanowi mocno wybrzmiewajaca cze$¢ pracy. Konfrontujac wspotczes-
ne podlaskie wesele z jego modelem tradycyjnym, badaczka — za sprawg
wszechstronnej analizy Zrodet zastanych i wywotanych — uchwycita dynamike
zmian, jakie zaszly na przestrzeni lat 1962—2022. Za gléwng przyczyne owych
przeksztalcen Maksymiuk uwaza rozwoj ustug w zakresie organizacji przyjec
weselnych, przez co obrzed utracit spoteczny charakter. Z przedstawionego
w tabeli poréwnania wynika, ze na wschodnim Podlasiu tradycja przenika sie
ze wspodlczesno$cia, tworzac nowy model, w ktéorym zasadnicze etapy wesela
zachowaly sie, cho¢ w zmienionej postaci, a te, ktore sie zdezaktualizowa-
ty (rajenie, swatanie, rozpleciny, poktadziny, przenosiny), wskutek ogdélnych
zmian spotecznych zostaly zastapione nowymi zwyczajami, zgodnie z panujaca
obecnie moda. Obraz zmieniajacego sie wesela na wschodnim Podlasiu oddaje
zebrana w aneksie dokumentacja fotograficzna.

Zamieszczone na koncu pracy bibliografia oraz wykaz Zrddel, indeksy, spis
map i fotografii stanowig uzupetniajace elementy opracowania, ktore badaczom
mogg stuzy¢ jako warto$ciowe zrodto dodatkowych informacji.
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