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ABSTRACT: The article examines a charm recorded on the last folio of a fifteenth-
-century manuscript containing sermons and hagiographic texts. This formula be-
longs to the rare corpus of medieval incantations written in Polish. In the article, it
is examined against three contexts: comparative material known from ethnographic
records, a sixteenth-century testimony of the practical use of an analogous formula
by Dorota Gnieczkowa of Poznan, and European scholarship on narrative charms
(historiolae). The formula represents a recognisable type of encounter charm (Bege-
gnungssegen), based on an apocryphal dialogic narrative involving the Virgin Mary
and St John, widely attested in European tradition. Of particular significance is the
note et sic medentur pueros, which suggests the charm’s therapeutic application.
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Zaklecia z kodeksu Rps 3030 I — stan badan

Na ostatniej karcie rekopisu oznaczonego sygnaturg Rps 3030 I (zob. il. 1)1,
przechowywanego w zbiorach Biblioteki Narodowej, w XV w. zapisano kilka
zakleé. Ten niewielki kodeks pierwotnie nalezal do zbioréw Biblioteki Zatu-

1 Sygnatury dawne: A.46. — 246. — Lat.0.1.73. - BN akec. 2243. — BN 3190 L.
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skich?, skad zostal skradziony i wywieziony do Petersburga, gdzie w 1895 r.
odnalazt go Aleksander Brickner (1895: 332). Papierowy kodeks?, zapisany kur-
sywg gotycka, zawiera zbior kazan, notatki do ich komponowania (dispositio-
nes), zywoty $§wietych przewaznie ze Zlotej legendy Jakuba de Voragine (Bracha,
Leniczuk 2020: 115), teksty maryjne oraz metatekstowe refleksje o kaznodziej-
stwie. Rekopis spisato kilku skrybow, przy czym niektore karty z notatkami
kaznodziejskimi oraz ostatnia — z zakleciami — mogly zosta¢ zapisane ta samg
reka. Glosy polskie sugeruja, ze rekopis krazyt w $§rodowisku polskojezycz-
nym, a obecno$¢ Kazania o sw. Franciszku wskazywataby na krag bernardynski
(franciszkanski) (Bracha, Leficzuk 2020: 115). Pergaminowa wyklejka zostata
wykonana z wtornie uzytej karty zawierajacej fragment Doctrinale puerorum —
wierszowanego podrecznika do nauki gramatyki tacinskiej autorstwa Alexandra
de Villa Dei*, stanowiacego podstawe nauczania jeszcze w XV w. (Zdanek 2018:
531; Pludra-Zuk 2021: 102). Na ostatniej karcie (f. 218v) zapisano zaklecia (zob.
il. 1). Po tacinskiej, cze$ciowo zatartej formule wyliczanej® nastepuja kolejne
trzy wpisy w jezyku polskim:

1. ,Zarze, zarzyce trzy siestrzyce”.

2. ,Poszta Matka Boza po morzu zbirajac ztote pianki. Potkal ja $wiety Jan.

A gdzie jidziesz matuchno? Ide synaczka swego leczy¢”.
3. »Pruskiego® masta, jako przez tego ludzie by¢ nie moga, tako aby ty nie byt
przez mnie”.

2 Zaluski zakupil rekopis z aukcji po§miertnej Jakoba Karla Spenera (1684-1730), w Wittenber-
dze w 1731 r., za poSrednictwem Michata Abrahama Troca (1703-1769). Dzigekuje dr. Mitoszowi
Sosnowskiemu za te informacje, a takze za liczne wskazoéwki paleograficzne, w tym odczyta-
nie czesciowo zatartej formuty In stellis una non una.

3 Filigran na karcie f. 201v odpowiada wariantom zarejestrowanym w katalogu Piccarda, dato-
wanym na druga potowe XV w. (ok. 1450-1500), wystepujacym m.in. w papierze uzywanym
w Lipsku i Innsbrucku.

4 W inwentarzu rekopisow Biblioteki Narodowej na karcie 219 oraz na wyklejce odnotowano
obecnosé tekstu XV-wiecznego utworu gramatycznego, bez jego blizszej identyfikacji (Kaliszuk,
Szyller 2012: 85).

5 In stellis una non una, dua non dua, tres non tres, usque ad novem, et cum/tum hoc/habet ali-
qua verba dua (transkrypcja M. Sosnowski). Podaje rowniez transkrypcje wedtug K. Brachy
i M. Lenczuka: In stellis una non una, dua non due, tres non tres, usque ad nomine et cum hoc
aliqua verba dona. Prolat ad trinitatem exaltat ad amorem (Bracha, Lenczuk 2020: 148). Ana-
logiczne formuly w jezyku polskim notuja Udziela (1886: 21), Toeppen (1892: 172) i Matyas
(1895: 13-14).

6 Wedlug transliteracji Brachy i Leficzuka ,Rwszkyego”, w transkrypcji ,Ruskiego” (Bracha,
Leficzuk 2020: 148). W niniejszym artykule przyjmuje transkrypcje ,pruskiego” za Wtodar-
skim (1997: 119), oparta na transliteracji Brucknera (1895: 332). Za konsultacje paleograficzna
dziekuje prof. Tomaszowi Mice, ktory wskazal, ze odczytanie ,ruskiego” jest mato prawdopo-
dobne ze wzgledu na brak tej kolokacji w staropolszczyznie poza stalym potaczeniem ,,pop
ruski”. Natomiast ,,pruskie masto” poswiadczone jest w Zréodtach w ewidentnie medycznym
kontekscie jako smarowidto (,unguentum dictum pruska mascz”, BLSP, forma nr 36691). Tym
samym omawiana formula zawiera najstarsze znane po$§wiadczenie ,pruskiego masta” — pre-
paratu zwigzanego z leczeniem chordb skory, prawdopodobnie tozsamej z ,,pruska mascig”
i ,pruskim olejem” w dawnej terminologii aptecznej i ludowej. Recepta na pruska mas$¢ znaj-
duje sie m.in. w rekopisie Conservatio Sanitatis (BOZ 69) na karcie 107v. (Mastej 2023: 360).
Rozwiniecie tej kwestii zastuguje na osobne opracowanie.



HANNA DUDKOWIAK

»Poszla Matka Boza po morzu” 53

o o

Y —

\oseh

410t 13
ﬁigw.‘:(}’ 7

=
e
<
2

\ gg

7
PR

g,mmsw

Ilustracja 1. Zaklecia zapisane na ostatniej karcie kodeksu Sermones, dispositiones sermonum et
vitae sanctorum. Zrodto: Biblioteka Narodowa. Rps 3030 I, f. 218v

Briickner, analizujac te fragmenty w ramach badan nad $redniowiecznymi ka-
zaniami, zauwazyt obecnos¢ ,identycznych motywow tematycznych i statych
schematéw konstrukcyjnych” (Brickner 189s: 332; Lefczuk 2017: 219) wystepu-
jacych w calej Europie. Odczytane inkantacje umiescit w kontekscie czeskich
i biatoruskich formut, ktore sa do nich podobne pod wzgledem struktury i spe-
cyfiki (Briuckner 1924: 60). Prace tego badacza nie dostarczaty jednak szczego-
towej analizy zakle¢ z rekopisu Rps 3030 I, co wskazuje na ich hermetyczno$¢
i ztozono$¢. Dodatkowym utrudnieniem jest ich fragmentarycznosé. Pomimo
ze formuty te byly czesto przywotywane w antologiach tekstoéw dawnych i lu-
dowych (Lo$ 1915: 316, 1922: 322; Vrtel-Wierczynski 1952: 92; Czernik 1968:
61; Wlodarski 1997: 119), dopiero niedawno przyjrzano sie im bardziej wnikli-
wie. Krzysztof Bracha i Mariusz Lenczuk opublikowali dotad najobszerniejsze
opracowanie zakle¢ z rekopisu Rps 3030 I (Bracha, Leficzuk 2020) i to na tej
publikacji w znacznej mierze opieram niniejszy artykutl. Praca tych badaczy
zawiera transkrypcje i transliteracje formut oraz kluczowe ustalenia kodykolo-
giczne. W tym artykule proponuje przesuniecie perspektywy interpretacyjne;j.
Interesujace mnie formuly osadzam w szerszym, europejskim kontekscie badan
nad zakleciami, gdyz na gruncie polskim brakuje systematycznych analiz po-
rownawczych tego typu materiatu. Jedyna spdjng propozycja pozostaje funk-
cjonalna klasyfikacja zakle¢ zaproponowana przez Anne Engelking (1991, 2010),
podczas gdy problemem jest wcigz ograniczony korpus poréwnawczy i brak
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typologii. Aby wskaza¢ na ciaglos$¢ i dtugie trwanie badanych przeze mnie for-
mut, wykorzystuje materiat komparatystyczny z zapiséw etnograficznych XIX
i XX w., opisu XVI-wiecznego procesu sgdowego oraz tradycji apokryficzne;j.

Wiarto zaznaczy¢, ze $redniowieczne zaklecia zapisane w jezyku polskim sg
niezwykle rzadkie (Lenczuk 2017: 218; Bracha, Lefczuk 2020: 114). Oprocz tych
z Rps 3030 I znane sg jeszcze dwie XV-wieczne formuty odkryte przez Mariu-
sza Lenczuka - przeciw jadowitym robakom i przeciw wéciekliznie (Lenczuk
2017). Zawiera je przechowywany w zbiorach Archiwum Polskiej Prowincji
00. Dominikanoéw w Krakowie (sygn. R.XV.3) rekopis z modlitwami i formutami
modlitewnymi, stuzacy prawdopodobnie jako kolektarz. Poza polskimi zaklecia-
mi zapisano w nim tez tacinskie, a jedno z nich zostato opatrzone wskazéwka
»Inprimis sacerdos aut alius devotus homo dicit”, sugerujaca, ze podobne for-
muty mogly by¢ odmawiane przez ksiezy (Lenczuk 2017: 218). Znajac déwczesny,
krytyczny stosunek Kosciota do tego typu praktyk, poswiadczony chociazby
w kazaniach Stanistawa ze Skarbimierza (Olszewski 2002: 189—191) oraz Miko-
taja z Jawora (Bracha 1999: 77-179), mozna zapytaé¢, w jakim celu na ostatniej
karcie rekopisu 3030 I spisano zaklecia.

Narracyjne formuly maryjne

Jak pokazaty badania nad europejskimi zakleciami, teksty tego typu nie moga
by¢ interpretowane wylacznie na podstawie kryteriow formalnych i trescio-
wych, gdyz ich cechg konstytutywng jest funkcja (Klyaus 2009: 71). Z tego
wzgledu dalsza analiza zostanie ograniczona do najbardziej rozbudowanej spo-
§rod zachowanych inkantacji, rozpoczynajacej sie od stoéw: ,,Poszta Matka Boza
po morzu”. Wybdr ten uzasadnia jej czytelna struktura narracyjna, umozliwia-
jaca interpretacje komparatystyczng w $wietle pozniejszych zapiséw tradycji
ustnej z wykorzystaniem narzedzi etnografii historyczne;j.

Tuz pod interesujacym nas zakleciem znajduje sie dopisek ,et sic medentur
pueros” (,,i tak lecza dzieci”) (Bracha, Lenczuk 2020: 148). Jest on o tyle istotny,
ze nasuwa pytanie o to, kto leczyl i co leczono. To najbardziej ztozone zakle-
cie z rekopisu przybiera posta¢ apokryficznej narracji dialogowej. Tego typu
formuty — okres$lane przez badaczy jako zaklecia spotkania (Begegnungssegen)
(Ohrt 1936; Mastrangelo 2023: 66) — powszechnie stosowane w catej Europie,
charakteryzuja sie formg krotkich opowiadan o $wietych, Jezusie oraz Marii,
ktérzy wedrujq po $wiecie, przynoszac ulge cierpigcym lub przeganiajac uper-
sonifikowane choroby”. Ten rodzaj narracji wplecionej w inkantacje to historio-
la — krotka, odwotujaca sie do wydarzenia z przesztoéci historia, w ktorej bo-
stwo lub $wiety rozstrzyga okre$lony problem, a ktorej przywotanie ma na celu

7 W niektorych formutach zamiast §wietych wedruje upersonifikowana choroba lub dolegliwos¢:
,Idzie postrzat ze swoimi postrzaletami, spotyka sie z Najsw. Maryja Panna na lipowym mo§cie.
Naj$wietsa Panna sie zapytuje: »Gdzie idzies postrzale?« — Ide Naj$wietszej Pannie kosci tu-
pa¢ Przenaj$wietsza krew rozlewac. Idz-ze postrzale na bory, na lasy, suchy dab, suchy grab
tupa¢ przenajswietszej krwi nie rozlewaé” — Zazegnywanie zastrzaltu, wariant z Zajaczkowa,
parafii Matogoszcz (Siarkowski 1879: 55).
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odtworzenie skutecznego rozwiazania biezacej sytuacji (Ohrt 1987: 1590-1591;
Frankfurter 1995; Roper 2004: 133; Bozdky 2013: 101). Podobne zaklgcia narra-
cyjne moga by¢ porzadkowane wedlug tematoéw, postaci oraz powtarzalnych
motywow (Bozdky 2003, 2009; Ilyefalvi 2017). Ferdinand Ohrt wykazal, ze za-
klecia nalezy uszeregowac nie tylko wedtug funkcji, lecz takze jako trwate typy
narracyjne o dlugiej historii i szerokim zasiegu europejskim. Te same schematy
mogty by¢ stosowane wobec réznych dolegliwosci i potrzeb, zachowujac rozpo-
znawalng strukture — niezaleznie od jezyka i kontekstu lokalnego (Ohrt 1936).

Sprawa Doroty Gnieczkowej, znana z XIX-wiecznych artykutéw prasowych
dotyczacych ,wieszczbiarstwa” (Kaminski 1868: 1) i proceséw o czary (Kar-
towicz 1887: 97), stanowi zywy przyktad uzycia formuly analogicznej do tej
zapisanej w rekopisie Rps 3030 1. Otéz w 1544 r. w piatek po oktawie Bozego
Ciata Gnieczkowa zostata stracona za czary. Zeznata bowiem, ze na prosbe pani
Kierskiej, aby ujawni¢ ztodzieja pieniedzy, lata wosk na wode i po odméwieniu
trzech pacierzy, trzech Zdrowas i jednego Credo, wypowiadata stowa:

Poszta byta mita Panna Marya, czekat jg sam syn bozy. - Gdzie idziesz
Matunio moja mita? — Ide m6j mity synu zamawia¢ tego ztodzieja, ktory
uczynit zto$¢ tejto Pani. — Zamawiaj panno czysta swoja moca boska,
moca wszystkich $wietych i moja moca, izby tak tu stanal ten czltowiek,
ktory wziat te pieniadze. W imie Ojca i Syna i Ducha Swietego (Luka-
szewicz 1838: 275—276).

Po wypowiedzeniu tej formuly ukazal sie ztodziej ,jakoby palec w tejze po-
staci jako prawie byt, a przy nim dwie gromady pieniedzy, a on po nie siegat
i ze dwa razy te to pieniagdze bral” (Lukaszewicz 1838: 276). W tym przypadku
zaklecie zostalo wykorzystane w innym celu niz leczniczy i okazato sie najwy-
razniej skuteczne.

W latach 70. XIX w. analogiczng formule, uzywana do zwalczania wsciekli-
zny, odnotowat w okolicach Kielc ksigdz folklorysta Wiadystaw Siarkowski: ,,Sta
matuchna gorna droga, Spotkat ci ja som Pon Jezus: — Gdzie to idzies matuchno
moja? Ide ci jo zazegnywac¢ od tej wsciektej bestyi. — Idzze, idZ matuchno moja,
Zazegnajze Boskq mocg i Twoja matuchno dopomoca” (Siarkowski 1874a: 2; por.
Kolberg 1886: 212). W badaniach nad XV-wiecznymi rekopisami angielskimi
i facifiskimi Lea Olsan wykazata, ze formuly stuzace zapobieganiu lub leczeniu
okreslonej choroby byty zwykle kojarzone z jej objawami za pomoca motywow
semantycznych (Olsan 2004). Byly to konkretne obrazy zaczerpniete z Biblii,
hagiografii, praktyk i przedmiotéw oficjalnego kultu oraz tradycji apokryficzne;j,
pelniace funkcje tacznika miedzy potrzeba medyczng a werbalnym rytuatem
(Olsan 2004: 70).

Bruickner, omawiajac odnalezione zaklecia, przytacza jako materiat porow-
nawczy poczatek inkantacji z XV-wiecznego kazania: ,,przeszta Matka Boska
po ztotym moscie” (Briickner 1924: 60). Zauwaza powtarzalnoé¢ analogicznych
motywow obecnych zaréwno w $redniowiecznych zakleciach, jak i XIX-wiecz-
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nych zamowach (Bruckner 1895: 72). Jako przyktad podaje zamawienie od zim-
nych ludzi® zanotowane przez Maxa Toeppena: ,Szta Matuchniczka Boza bez
cisowy lasek; idac spotkat ja sam Pan Jezus. »Gdzie idziez Matko moja?« — »Ide
do tego ochrzczonego uciszaé, uspokaja¢ zimne ludzie, biate ludzie« [...]” (To-
eppen 1892b: 404). W zamawianiu od kottuna i bélu macicy zanotowanym na
poczatku XX w. w Ostrowkach (wie$ potozona w powiecie radzyniskim) Matka
Boza idzie przez cisowy most: ,Sta Najswietsza Panienka po cisowym moscie,
wy kottunie, wy, macico, wy rozo, ustompcie biatym ko$ciom, cerwony krwi na
swoje dawne miejsce, do swego brata pepka” (Witowt 1905: 559). Toeppen po-
daje wiegcej formut mazurskich, w ktérych Maria wedruje przez zielone $ciezki
i faki, np. zamawianie od grzybkow (ple$niawek):

Zamoéwie temu ochrzczonemu N. N. przykry wyrzut, trzy razy po dzie-
wiec przyszczow, trzy razy po dziewie¢ pecherzykéw, trzy razy po dzie-
wieé naro$li. Matka Boza szta $ciezka zielong i znalazta na drodze trzy
ziota. Jedno zerwatla prawg reka, drugie stracitla prawa noga, a trzecie
zgineto, niewiadomo gdzie. Niech tak samo niewiadomo gdzie zging te
narosle tego ochrzczonego N.N. Nie przez moja itd. (Toeppen 1892b: 407);

albo zamawianie od rozy:

Szta Matka Boza na zielong gke, a za nia szedt Jej Synek — Dokad idziesz,
Matko mita? - Ide zamdéwi¢ wyrzuty rozy; chodz ze mng, Synku mity,
pomozesz mi. — Idz, Matko mila, zamoéw go z moja, twoja pomoca, azeby
znikly z jego gtowy, jego mdzgu, jego watroby i wszystkich cztonkow, tak
cicho i lekko, jak tylko mozna, z Boga pomocy itd. (Toeppen 1892b: 408).

Szta Matka Boza $ciezka zielona i spotkal ja sam Pan Jezus i spytal sie jej:
Dokad idziesz, Matko Boza? — Ide do tego ochrzczonego N.N. zamowic
roze pieciu palcami a szostg dlonig i prosze, aby go nie rwata, nie trzesta,
moézgu nie wysuszala, krwi nie przelala. Jezeli jest z wiatru, nich idzie do
wiatru, jezeli jest z wody, niech idzie na wode (Toeppen 1892b: 407-408).

8 Zimne ludzie (niem. kalte Leute) — w wierzeniach mazurskich okreSlenie odnoszace sie do
istot odpowiedzialnych za choroby. Toeppen opisuje je jako malenkie stworzenia wielkosci
gtowki od szpilki, wedrujace rzedami przez lasy i przynoszace chorobe objawiajaca sie sinoscia
paznokci. Opanowanie przez zimne ludzie powodowato blado$¢, wychudniecie, bezsennosé,
ostabienie i nieche¢ do pracy — objawy okre$lane mianem blednicy. Do diagnostyki uzywano
patyczkow z dziewieciu gatunkéw drzewa rzucanych do wody. Te, ktore tonety, wskazywaty
liczbe istot w ciele chorego (Toeppen 1892a: 171-174). W celu wypedzenia choroby stosowano
zaklecia nakazujgce zimnym ludziom odej$¢ na wielki kamienh w morzu (Toeppen 1892a: 172).

9 Te formule oraz dwa inne cytowane w niniejszym artykule zamawiania (,Wielka chorobe
i wrzody zamoéwi¢”, ,,0d psa skazonego”) Toeppen przepisuje z Jakuba Turowskiego klucza
do bardzo waznych tajemnic — niewielkiego druczku, ktéry w XIX w. mozna byto naby¢ na
jarmarcznych straganach. Klucz zawieral m.in ,Zamoéwienia réznych choréb i dolegliwosci
ztych”. Byt szeroko rozpowszechniony i powazany zaréwno wérdod mazurskich ewangelikow,
jak i warminskich katolikow.
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Podobne formuty narracyjne stuzace zazegnywaniu rozy zanotowat Siarkowski
w 1874 1. w okolicach Kielc:

Sed Pon Jezus z Najswietsza Panng Maryja

Bez ogrod i bez cierniowy rozy krzoczek,

Ta kobieta z r6za — ockami se zmuzo —

IdZze ty kobieto z tym bolem i z ta roza, do wody,
Niech nie majq grzeszni i ludzie przeszkody.

Ta Najswietsza Panienka z aniotkami na chor

Zeby ta kobieta z tym bolem i z tg rozq zyta na powtor.
Idzze ty kobieto i t.d

Sed Pon Jezus z Najswietsza Panng Maryja do nieba,
Tej kobiecie z tym bdlem i z tg roza zy¢ potrzeba.

IdZze ty kobieto z tym boélem, z ta roza,

Na pazdzieze, na kunopie siemie,

Niech sie ta réza na lasach, na borach rozptynie (Siarkowski 1874b: 3).

Sposrod polskich formut okreslonych jako zamowy i zazegnywania nie zna-
laztam takiej, w ktorej Maria wedruje po morzu. Z tego wzgledu istotnym
kontekstem interpretacyjnym zdaja si¢ wariantywne narracje zwane Modlitew-
kami o wedréwce Najswietszej Panienki z Synaczkiem, ktorych kilka przyktadow
odnotowuje Franciszek Kotula (1976: 118-123). Rozpoczynaja sie od formuty
»W niedziele rano stoneczko wschodzi, Najéwietsza Panienka Synaczka za reke
wodzi”. W tych narracjach Maria z Synaczkiem odbywaja wedrowke przez
niebo/ziemie, czesci brewiarza (np. jutrznie, nieszpory) az po morze, na ktorym
ptywa (bialy) kamien. Jedng z tych modlitw przekazata Jozefa Strzempka (ur.
w 1900 1.) z Laczek Brzeskich w powiecie mieleckim:

10 Istnieja rowniez wspoélczesne §wiadectwa przekazu miedzypokoleniowego podobnych formut.
Leokadia Szymanska (ur. w 1936 r.) przekazala modlitwe, ktorej jeszcze jako dziewczynka
nauczyla sie od swojej babci:

»W niedziele rano stoneczko wschodzi,

Najswietsza Panienka Syneczka wodzi.

Weziela go za raczke, poszia z nim na taczke,

Z taczki na ranna msze, z rannej mszy na kazanie,

Z kazania na nieszpory, z nieszporé6w na posréd morze.
Na posrod morzu jest tam klasztor,

A w tym klasztorze dwa oltarze,

A na tym oltarzu biaty kamien

Co sam Pan Jezus z nieba kleczal na nim.

Przyszli do Niego dwaj studzy Jego: Piotr i Pawet

I pytaja sie Go: o Panie, Panie co Ci to?

Czy Ci ciepto? Czy Ci zimno?
- Nie pytajcie sie. Idzcie na caly $wiat i opowiadajcie
Jak matemu, tak duzemu:

Kto mi bedzie te modlitwe odmawiat

W piatek przed obiadem, w niedziele przed kazaniem,
Temu bedaq rajskie wrota otwarte

A piekielne zawarte do dnia sadnego,

Do wiekéw wiecznego. Amen” (Szymanska 2017: 7).
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W niedziele rano stoneczko zachodzi [!],
Naj$wietsza Panienka po niebie chodzi
I swego Synaczka za raczke wodzi.
Przywiedta Go na jutrznio,

Z jutrznie na morze,

Z morza na biaty kamien —

Sam Pan Jezus kleczal na niem.
Piotrzepawle, idZ na tamten $wiat!
Opowiedz trzy razy dnia,

Aniotkow poslij.

Ja sama przybede w ostatniej godzinie (Kotula 1976: 120)".

W europejskich formutach magicznych Matka Boza moze pojawia¢ sie zardéwno
w koficowym wezwaniu (np. ,nie moja moca, ale Najswietszej Panienki dopo-
mocg”), jak i jako posta¢ bezposrednio zaangazowana w akt leczniczy. Moze
pouczaé osobe wykonujacq zaklecie badz tez osobiscie dokonywaé czynnoéci
oczyszczajacych, takich jak obmywanie lub uzdrawianie z czynnikéw chorobo-
tworczych (Iliescu 2024: 12). Przyktadem jest typ formuly narracyjnej, w kto-
rej gldéwna postac zostaje ukaszona przez zmije* (lub inne jadowite zwierze),
po czym przemawia Maria, Jezus lub §wiety'. Przyktadowo, zanotowane pod
koniec XIX w. przez Adama Grabowskiego zamawianie znachorki z Blotnicy
(wie$ potozona w powiecie koneckim) brzmi: ,Szta Najswietsza Panna droga,
Ukasita ja zmija w noge. Wez piasku, wodg poliwaj, Najswietszg Panne wzywaj”
(Grabowski 1896: 129).

Dzieciatko w kapiolce

Tym, co taczy zaklecia maryjne o funkcji leczniczej obecne w polskiej etno-
grafii, jest ich czeste zastosowanie w przypadkach zwigzanych z dolegliwo-
$ciami skornymi. Nie odnoszg sie do jednej, precyzyjnie okre$lonej choroby,
lecz do zbiorczej kategorii schorzen identyfikowanych na podstawie objawow
zewnetrznych i ich przebiegu. W zamawianiu od wielkiej choroby (epilepsji)
i wrzodéw Maria kapie Syna w cicho stojacej wodzie (Wielkg chorobe i wrzody
zamowic):

Gdy nasz Pan Jezus Chrystus wedrowat ze zwolennikami swemi, prosili,
wotali, a kiedy od wielkiej choroby i wrzodu lekowal, rozkazatl Jezus,

11 Niemalze identyczna modlitwe spod Stopnicy, chronigca od nieszczesécia, odnotowuje Siar-
kowski (1879: 60).

12 Ten motyw w angielskojezycznych badaniach jest okreslany jako ,The Snake bit and Christ
spoke” (Roper 2009: 177).

13 W tradycji formut leczniczych wybdr konkretnego §wigtego zazwyczaj jest motywowany
pewnym elementem z jego zycia lub legendy, co czyni go odpowiednim do danej sytuacji, np.
$w. Piotr pojawia sie w formutach zamawian od bolu zebow, a §w. Pawet od ukaszenia zmii
(Ryan 2004: 121-122).
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mowigc: ,A na niemocne rece ktadzcie”. Cicha woda stojata, gdy Matuch-
niczka Boza Syna kapata. Niechze i ten wrzod cicho stanie, mozdzka nie
poruszy, gnatow nie polamie, zyt nie starga. Prosze ja ciebie, wystrzegaj
si¢ miejsca czltowieczego przez Pana Boga moc, Syna Bozego i Ducha
Swietego pomoc. W imie Boga Ojca i Syna i Ducha $wietego. ,Ojcze
nasz” etc. (Toeppen 1892b: 404).

Zamowa z motywem boskiej kapidtki znajduje tez swoje zastosowanie w przy-
padku pokasania przez chore psy (Od psa skazonego):

Moéw Modlitwe Panska albo ,,Ojcze nasz” etc. Nasz Pan Jezus Chrystus,
gdy ze zwolennikami swemi wedrowat i prosili go, aby od skazonego
psa i suki lekowal, rzekl im: ,Lekujcie przez Boga moc i Syna Bozego
i Ducha Swietego pomoc”. Cicho woda w morzu stojata, gdy Matuch-
niczka Boza Syna swego kapata; niechajze zywina cicho lega, ksiezyczka
masu wydawa jadu (?) przez Pana Boga moc i Ducha Swietego pomoc,
w imieniu Boga Ojca Syna i Ducha Swietego. (Trzy razy wokoto obejs¢,
rece zlozywszy, niechaj drugi przed tobg ogania) (Toeppen 1892b: 403).

Watek cudownego uzdrowienia wrzodéw poprzez kapiel moze by¢ echem tek-
stow apokryficznych z Ewangelii dziecifistwa arabskiej (Starowieyski 2017: 413)
oraz Rozmyslania przemyskiego (Zowczak 2013: 292—293). W Rozmyslaniu po-
jawia sie epizod, ktoéry brzmi jak legenda etiologiczna o uzdrawiajacej wodzie.
Podczas ucieczki do Egiptu Maria i Jozef z Dzieciatkiem trafili do jaskini zbdj-
cow, ktorzy goscinnie ich przyjeli. Zona gospodarza przygotowata kapiel, a Ma-
ria obmyta Dzieciatko. Gdy zbojcy powrdcili z rozboju, jeden z nich przemyt
swoje rany wodg po kapieli Jezusa — rany natychmiast sie ,zazyly” (Brickner
1907: 73). Woda zostata zachowana, a jej skutecznoé¢ potwierdzona w kolejnych
przypadkach - stuzy do leczenia ,wszelkiego niemocnego” (Bruckner 1907:
73). W streszczeniu legendy krakowskiej Oskar Kolberg umiescit w przypisie
rozbudowana, ustng redakcje tego apokryficznego tekstu, zgodnie z ktora zbdj
zamiast zabi¢ Swieta Rodzine, puscit ja wolno po tym, jak spostrzegt na niebie
trzy ksiezyce. Gdy Maria z Jozefem i Dziecigtkiem nocowali w chacie zbdjeckiej,
a zona zbdja martwita sie swoim okrytym tradem synkiem, Maria nakazata zro-
bi¢ kapiel i ,sama $wietq raczka polata w kapiolce, ze dziecku trad zeszed! z cia-
ta” (Kolberg 1874: 17). Nastepnie przyniesiono $wiezej wody i przygotowano
kapiel dla Jezusa. Wode zachowata zona zbdja. Jej syn, gdy dorost i zaczat zabi-
ja¢ ludzi, zostal schwytany i ukrzyzowany obok Jezusa. Wode z kapiotki wylano
w ogrodku, gdzie wyrosty aromatyczne ziota, z ktorych ,trzy Maryje robity ma-
$cie do namaszczania ciata Jezusowego” (Kolberg 1874: 17; Zowczak 2013: 297).

Wnhioski
Zebrany material komparatystyczny pozwala spojrze¢ na zaklecie z rekopi-
su Rps 3030 I nie jako na izolowany, marginalny zapis, lecz element szeroko
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rozpowszechnionej tradycji narracyjnej o funkcji leczniczej. Jego potencjalne
zastosowanie mogto wigza¢ sie ze schorzeniami i urazami skornymi u dzieci,
cho¢ dotychczas zbadane przeze mnie zrodia nie pozwalaja na jednoznaczne
rozstrzygniecie tej kwestii. To i inne zaklecia z Rps 3030 I mogty zosta¢ zano-
towane jako penitencjat stuzacy identyfikacji i potepieniu podobnych praktyk
badz jako zasob kaznodziejski przeznaczony do reinterpretacji i chrystianizacji
funkcjonujacych w obiegu ustnym formut.

Sredniowieczna granica miedzy powszechnie stosowanymi zakleciami a be-
nedykcjami koécielnymi byta ptynna (Pocs 2013). Te same struktury tekstowe
i rytualne mogly pojawia¢ sie¢ w réznych kontekstach, tworzac wzajemne za-
pozyczenia i ulegajac przeksztalceniom (Pdcs 2013: 166-168). Oficjalne, ujed-
nolicone rytuaty koscielne pojawity si¢ w Europie dopiero w XV w., a peina
standaryzacja nastapita po publikacji Rituale Romanum w 1614 r. (Franz 1909:
648; Pocs 2013: 167). Wezesniej benedykceje byty dostosowywane do potrzeb
wiernych poprzez wchianianie elementéw magii ludowej i ,,chrystianizowanie”
powszechnie uzywanych formut. Uzytkownicy zakle¢ postrzegali ich skutecz-
noé¢ jako potwierdzong doswiadczeniem praktycznym (Olsan 2003, 2013; Ske-
mer 2006: 75-124), a Kosciodl, adaptujac te formuty, tolerowatl je w praktyce,
nawet jesli oficjalnie kwestionowal ich teologiczne uzasadnienie (Klaniczay
2013: 285; Pdcs 2013). Z tej perspektywy nie mozna réwniez wykluczy¢, ze
zaklecia z Rps 3030 I zostaly zapisane jako pragmatyczny repertuar dziatan be-
nedykcyjnych, analogiczny do blogostawienstw stosowanych przez duchownych
w sytuacjach, dla ktérych brakowato sankcjonowanych rytuatéow liturgicznych
(Pocs 2013: 165-167). Niezaleznie od intencji skryby obecnoé¢ formuty w re-
kopisie kaznodziejskim $wiadczy o jej zywotnoSci i praktycznej uzytecznosci
w poznosredniowiecznej kulturze religijnej. Na podstawie materiatlu poréwnaw-
czego mozna powiedzie¢, ze zaklecie z Rps 3030 I nie jest jedynie marginalnym
dopiskiem, lecz §ladem rozlegtej i gleboko zakorzenionej tradycji leczniczej.
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