LITERATURA LUDOWA. Journal of Folklore and Popular Culture vol. 70 (2026) no. 1-2

Mikolaj Jarmakowski

Uniwersytet Gdanski
mikolaj.jarmakowski@phdstud.ug.edu.pl
ORCID: 0000-0001-8652-0848

Tozsamos¢ i podobienstwo w ludowej
kosmologii Stowian.
Perspektywa etnolingwistyczna

Identity and Similarity
in Folk Slavic Cosmology.
An Ethnolinguistic View

DOI: 10.12775/LL.1.2.2026.001 | CC BY-ND 4.0

ABSTRACT: This article is a study of manifestations of women’s identity, as prac-
ticed in annual and familial rituals during the period between courtship and mar-
riage. Identity — understood through the term of “parallelism” - refers to specific
ritual activities that reveal women’s similarity to mythical figures depicted in the
songs. Two fundamental categories — identity and similarity — are considered in
the context of the etymology and semantics of the Proto-Slavic lexicon and ritual
texts of oral tradition. The analysis reveals specific aspects of “becoming like/
similar” to mythical figures and the elements of mythical-ritual scenarios associ-
ated with them.
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Etnolingwistyka wobec badania dawnej kultury slowianskiej

W 1989 1. zespdt etnolingwistow pod przewodnictwem Nikity Iljicha Tolstoya
zaprezentowal szosty tom serii Slavyanskiy i balkanskiy folklor zatytutowany Re-
konstrukciya drevney slavyanskoy dukhovnoy kul tury: Istochniki i metody. Posrod
szeregu waznych prac znajdujemy dwie $cisle poSwigcone problematyce porownawczo-
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-historycznych badan etnolingwistycznych nad materiatami nowozytnego folkloru:
Etnolingvisticheskie metody izucheniya narodnoy dukhovnoy kul tury (Mikhail 1989)
oraz Terminologiya obryadov i verovaniy Podol’ya kak istochnik rekonstrukcii dre-
vnej dukhovnoj kul tury (Tolstaya 1989). W pierwszej z nich Zveriev Mikhail podkres-
lit znaczenie licznych w korpusie zbioréw etnograficznych materiatow gwarowych.
Dokonanie ich lingwistycznej stratygrafii pozwala rekonstruowac procesy ksztat-
towania si¢ poje¢c i pol semantycznych kluczowych dla rozumienia danych typow
folkloru. W zakresie rekonstrukcji kultury prastowianskiej uwzglednienie metod
lingwistyki historycznej pozwala nie tylko bada¢ nowozytne materiaty etnograficz-
ne w synchronicznym kontekscie ich udokumentowania, ale réwniez odnosi¢ je do

przesztosci, tworzac ich ,,wzgledng chronologie¢” (Mikhail 1989: 179—180). Histori¢
stow wspomniany badacz okre§la mianem ,,historii archetypéw ludowej kultury”,
ktorych istotng czeScig sg wywodzace si¢ z okresu wspolnoty prastowianskiej ,,wie-
rzenia mitologiczne” (Mikhail 1989: 180). W drugiej ze wspomnianych publikacji

Svietlana Tolstaya zwraca z kolei uwage na podstawowy problem, taki mianowicie,
iz struktura opisu etnograficznego lub zapisu folklorystycznego nie odzwierciedla

oryginalnego kontekstu (wierzeniowego, praktycznego czy spotecznego) oraz tresci

swiatopogladowych, w jakich dany, zapisany fenomen funkcjonowat (Tolstaya 1989:

215). Na poziomie analizy badawczej (jezyka opisu tegoz fenomenu, jego interpreta-
cji) pojawia si¢ kwestia relacji stosowanych poje¢ wobec jezyka samych depozyta-
riuszy tradycji. W tych oto kontekstach wilaczanie analiz j¢zykoznawczych z zakresu

semantyki, etymologii i pragmatyki stownictwa w obreb badan folklorystycznych

czy etnologiczno-antropologicznych pozwala niwelowac rozziew miedzy jezykowym

$wiatem badacza oraz badanych (Tolstaya 1989: 216). Przechodzac z kolei na grunt

badan diachronicznych, nalezy wskaza¢, ze rownolegte analizowanie jezykowych

kodoéw danych zjawisk kultury tradycyjnej (np. piesni, zagadek, zamow i innych tek-
stow ustnych) oraz pozajezykowych form ich praktykowania (np. obrzeddéw i zwycza-
jow) pozwala odtwarzaé swoisty ,,metajezyk” folkloru, a wigc zestaw tresci (postaw,
dziatan) przywotanych lub odtwarzanych w réznych kontekstach. Badaczka pisze tu

o wazkoSci ustalania semantycznych motywacji danych leksemow, w rekonstrukeji

procesOw ich powstawania mozna bowiem ustali¢ zwigzki taczace poszczegolne (ty-
pologicznie rozdzielane) czesci kultury ludowej: wierzenia, mitologi¢, obrzedowosc,
tworczos¢ ustng, w koncu stownictwo je opisujace (Tolstaya 1989: 218). Przedstawia-
ny przez rosyjska etnolingwistke program dotyczy szczegoétowego i systematycznego

namystu nad stownictwem, ktérego dopetnieniem jest analiza typu kulturoznawczego

(Tolstaya 1989: 218).

Procedura analizy etnolingwistycznej wiedzie zatem od jezyka ku kulturze. Na
przyktadzie badan nad podaniami o ,,bozej krowce” (biedronce) Svietlana Tolstaya
wskazuje, iz pierwsze w kolejnosci byto ustalenie ich jezykowego charakteru (zbioru
okreslen, ich semantyki i motywacji), kolejne za§ — okreslenie zrédtowego dla nich
mito-rytualnego ,,tekstu” dotyczacego zaslubin Stonca, stanowigcego tlo ich obrze-
dowej funkcjonalnosci (Tolstaya 1989: 220). Tym samym:
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Dla celéw semantycznej rekonstrukcji najskuteczniejszym sposobem jest wy-
dzielenie gtownych przecinajacych si¢ linii tematycznych (i odpowiednich cia-
gow leksykalno-semantycznych) wskazujacych gtowne wspotrzedne szukane-
go tekstu [tekstu w rozumieniu spolecznie podzielanej i praktykowanej tresci
— M. J.] [...]. Systematyczne badanie terminologii poszczegolnych obrzedow
(kompleksow rytualnych) lub wierzen w ich relacji z réznymi strukturami
i blokami rzeczywistosci pozajezykowej pozwala badaczowi kultury trady-
cyjnej porownac siatke terminologiczng z siatkg pozajezykowa (etnograficzng)
odpowiednich jednostek (Tolstaya 1989: 224—225)".

W tym miejscu porownawczo-historyczne zamierzenia folklorysty zainteresowanego
odtwarzaniem na podstawie zasobow nowozytnej etnografii faktow dawnej kultury
stowianskiej (np. okresu pdznej wspolnoty jezykowej, jak w przypadku badan Nikity
Ilyicha Tolstoya czy Evela Gaspariniego) spotykaja si¢ z miarodajng metoda ety-
mologiczna, ktora pozwala wzglednie poprawnie datowac okresy ksztattowania si¢
okreslonych, zwigzanych z nimi, faktow jezykowych.

Kategorie tozsamosci i podobienstwa w $§wietle badan
etymologiczno-semantycznych

Zarysowuje si¢ w tym miejscu cel proponowanych przeze mnie rozwazan. Si¢gajac
do korpusu nowozytnych stowianskich materiatow etnograficznych (gtéwnie biato-
ruskich i polskich tekstow piesni weselnych i koledniczych), pragne pochyli¢ si¢ nad
zagadnieniem tozsamos$ci podmiotéw w nich wystepujacych (a wigc okreslonych
postaci wykonujacych rytuaty z piesniami powigzane). Przedtem jednak — aby osadzi¢
jezyk podejmowanych badan w pojeciach mozliwie bliskich kontekstowi etnograficz-
nemu — przedstawi¢ zakres semantyczno-etymologiczny leksyki obejmujacej badany
tu wycinek tradycji ludowej, a wigc stownictwo stowianskie zwigzane z kategoriami
tozsamosci i podobienstwa.

1. Pojecie zbiorowosci: *luduje

Jezyk prastowianski cechuje si¢ swoistg na tle indoeuropejskim konceptualizacjg po-
jecia ludzi (Niewiara 2011). Rekonstrukcja leksykalna wskazuje, iz w kulturowo-je-
zykowym doswiadczeniu wczesnych Stowian istotne byto pojmowane zbiorowos$ci
ludzkiej przez pryzmat poj¢¢ zwigzanych ze wspdlnotowym wzrastaniem, rozplenia-
niem si¢ jak rosliny: pst. *ludvje (*Iludo < *h leud"-o-) ‘ludzie’ < bst. *jjoudejes < pie.
*leud"i- (*h leud"-ei-es) ‘ludzie’ (por. lit. liaudis ‘lud wiejski’, stwniem. /iuti ‘ludzie’,
niem. Leute ‘ludzie’, gr. elevdepog ‘wolny cztowiek’, tac. liber ‘wolny cztowiek’, tac.
[thert ‘dzieci’) < pie. *leud"- ‘rosnaé, wyrastac¢’ (por. goc. liudan ‘rosnaé’). Zwiazek
znaczeniowy migdzy wyrastaniem ro$lin i wzrastaniem ludzi (mnozeniem si¢ roslin
i rozmnazaniem si¢ ludzi) poswiadczajg rowniez pst. *rodv, narodwv < pie. *uredh
(por. skt. *rodhati- ‘rosngé, kietkowaé”). Powyzsze stownictwo stanowi czg$¢ indo-

1 Wszystkie przektady z jezykoéw obcych w wykonaniu autora.
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europejskich wyobrazen mitologicznych, wedtug ktérych roéliny i ludzie sg bytami

odpowiadajacymi sobie, tozsamymi pod wzgledem ontologicznym; ludzie mogg po-
chodzi¢ od roélin, one za$ od ludzi. Na gruncie stowianskim — poza licznymi przykta-
dami z zakresu kosmologii i obrzedowosci ludowej (Agapkina 2019: 488—552) — moz-
na wskaza¢ na interesujacy zabytek leksykalny w postaci znanego z XIII-wiecznych

latopisoéw ruskich stowa kust ‘krzak’, ktore odnosito si¢ do ,,srodka wsi”, centralnego

miejsca rodowej osady. Olga Nikolayevna Sharaya pisze o interesujacym zwiazku

miedzy ,,krzakiem — $rodkiem wsi”, miejscem uczczenia bostw i1 przodkow rodu, oraz

poleskim obrzedem kusta, w ktorym mianem tym obdarzano ,,idgcg dla dobra” (okres-
lenie poleskich chtopow) procesje kobiet, na ktorej czele szta dziewczyna ubrana

w listowie (Sharaya 2016: 221-226).

2. *Dobrv — *doba
Analiza etymologiczna wskazuje, iz odczucie ,,dobra” wlasciwe uzytkownikom jezy-
ka prastowianskiego opierato si¢ na doprowadzaniu do odpowiedniego utozenia i do-
pasowania bytoéw i rzeczy — zapewne w odniesieniu do preegzystujacych w stosun-
ku do ludzi porzadkow mitycznych. Jest to ,,dobro” ujmowane nie jako obiektywna
warto$¢ $wiata idei, lecz raczej stan rzeczy osiggany poprzez odpowiednie ,,utozenie’
czynnosci obrzedowych i mir w zakresie relacji spotecznych (Kowalski 2011: 15-17):
pst. *dobrv ‘odpowiedni, stosowny, wiasciwy; taki, jak trzeba’ (dalsze pst.: *dobranw,
*dobrave, *dobrodéjv, *dobrosydw, Dobrica, Dobrogosts, Dobrostaw, Dobromit, Do-
bromyst) < pie. *d'ab"-ro-s < *d'ab"- ‘dopasowywac, dobrany, odpowiedni, stosowny’
~ pst. *doba (/ *dobo / *dobyv) ‘to, co jest odpowiednie, stosowne, wlasciwe; odpo-
wiednia, wlasciwa, stosowna pora, odpowiedni, pomysiny, sprzyjajacy czas’ (Stawski
1979: 283—286; 295—313). Jako dobre jawi si¢ wigc to, co jest upodobnione, uczynione
(uksztaltowane) w sposob okreslony i wlasciwy: stow. *podobati ‘by¢ podobnym,
stosownym, odpowiednim; godzi¢ si¢’ jako czasownik odrzeczownikowy od *podoba
‘podobienstwo, stosownos¢, odpowiednios¢’ < pst. *po-dobiti ‘ksztaltowac, nadawaé
ksztatt, formowac’, pst. *podobiti s¢ ‘by¢ podobnym, upodabnia¢ si¢’, skad derywat
pst. ¥*podobvnw ‘podobny’. ,,Upodobnienie si¢” nie tylko jest cecha dobrg i pozadang,
ale rowniez ma charakter protoestetyczny i zalotny. Na obecno$¢ zwiazku ,,podobania
si¢”, ,,podobienstwa” oraz urodziwosci jako kategorii estetycznej wskazuja podane
przez Wiestawa Borysia przyktady dialektalne oraz rekonstrukcje typu pst. *podobati
s¢ ‘by¢ podobnym do czegos, do kogos; przypada¢ komus do gustu, by¢ dla kogos
przyjemnym’ (Bory$ 2006: 453). Leksemy derywowane od pst. *podobsns w tekstach
piesni mitosnych, zalotnych i weselnych wystepuja czesto w parze z derywatami
od pst. *nadobenw ‘taki, jak potrzeba, jak nalezy, odpowiedni, stosowny, potrzebny,
ksztattny’, utworzonym od rzeczownika pst. *na dobé ‘cos stosownego, odpowied-
niego do czego$; na czyms$ stosownym, odpowiednim’. W dialektach uwidacznia
si¢ stosowanie tego stowa w odniesieniu zaréwno do urody oraz pigkna ludzi, jak
1 porecznosci oraz uzytecznosci przedmiotow, narzedzi, a takze sprzetow; dobre jest
to, co pickne, to zas, co pickne, bierze si¢ ze stosownego upodobnienia (Borys$ 2006:
346—347). Interesujace jest stownictwo pokrewne: goc. gadaban ‘zdarzac sie, by¢ od-

b}
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powiednim’, lit. daba ‘natura, nawyk, charakter’, lit. dabar ‘teraz’, tot. daba ‘sposob,
nawyk, charakter; natura’, sind. bhadra ‘dobry, szczesliwy’ (Trubachov 1978: 40—48;
Bory$ 2006: 115; Derksen 2008: 110, 408). Mimo pewnych poszlak o specyficznie
indoeuropejskim odczuciu ,,dobra” jako ,,upodobnienia” stownictwo stowianskie po-
zostaje pod tym wzgledem szczegolnie rozwinigte. Wskazuje na to frapujaca inwersja
znaczeniowa leksemu pst. *swvlicons ‘uksztaltowany, uformowany, ksztattny, zdobny’
w rozwoju semantycznym do ‘tadny, pigkny’ < *s»-/iciti “uksztattowaé, uformowac,
ozdobi¢’ < *[iciti ‘ksztaltowac, formowac, zdobi¢’, z wariantami ros. s/icit’ ‘poréw-
na¢, zestawi¢’, serb., chor. s/i¢iti ‘by¢ podobnym’ (Bory$ 2006: 616). Kolejny raz
widzimy zatem, iz ,,$liczny” (doslownie: ,,0 licu pigknie uczynionym™) jest ten, kto
W sposob ,,dobry” zostatl ,,upodobniony”.

3. *Godv — *goditi
Rick Derksen wskazuje, ze analizowany przez nas wyzej zwigzek migdzy pst. *doba
‘czas [wlasciwy czas]’ oraz pst. *dobrv ‘dobro’ jest paralelny do pst. *godw ‘wtasci-
wy czas’ vs. pgerm. *gada ‘pasujacy, dobry’ (Derksen 2008: 110). Istotny stowianski
leksem *godw ‘co$ dogodnego, odpowiedniego, przyjemnego dla kogos; dogodny, od-
powiedni na co$ czas, odpowiednia pora (np. na zawieranie matzenstw, Swigtowanie);
uroczysto$¢ Swigteczna’ ma bogaty zestaw derywatow uksztattowanych juz w okre-
sie prastowianskim i produktywnych znaczeniowo jeszcze w nowozytnych gwarach
wiejskich: pst. *goditi- ‘umawia¢, uzgadnia¢; zgadywaé, wrozy¢; wyczekiwac na
odpowiedni czas, dogodng okazje; by¢ odpowiednim, dogodnym, sprzyjajacym’;
zachst. *godlo ‘to, co shuzy do uméwienia, uzgodnienia, ustalenia; zapowiedz czegos$,
umowione, uzgodnione wolanie; umdwiony, uzgodniony znak, wrozba, zagadka’; pst.
*godwnw ‘odpowiedni, stosowny, nadajacy sie, wlasciwy’; pst. *goditi s¢ ‘dochodzi¢
do porozumienia, godzi¢ si¢’, pst. dial. *goda ‘zareczyny, zméwiny’, pst. *godovati
‘Swietowac, uroczyscie obchodzi¢, biesiadowaé’, pst. *godove ‘zwigzany z dorocz-
nym $wietem, weselem’ (Trubachov 1979: 187-193). Na liczne derywaty wskazuje
m.in. Stawski: *jvz-goda, *po-goda, *pri-goda, *sv-goda, *u-gada, *vy-goda (Staw-
ski 2001: 10-23). Etymolodzy zgodnie zwracajg uwage na pochodzenie od pie. *g"ed"-
/ *g"od"- ‘taczy¢, dopasowywac, by¢ $cisle potagczonym’ (~ Srwniem. gaden ‘by¢
odpowiednim, pasowac; podobac sie, przypada¢ do gustu’, Srwniem. gaten ‘stykaé
si¢ $cisle, pasowac’, goc. gops ‘dobry, dzielny’; lit. guodas ‘honor, czes¢, goscinnosc’,
tot. guods ‘honor, uroczystos¢, wesele’) (Borys$ 2006: 170; Derksen 2008: 172-173).
Widoczny jest wiec kolejny aspekt ,,odpowiedniego dopasowania” tudziez ,,dobrego
upodobnienia”: zwigzany z nim zakres sensow oraz praktyk jest istotnym elementem
(trescia lub warto$cig) dorocznej i rodzinnej obrzedowosci ujawniajacej dazenia ludzi
do bycia ,,godnymi”.

4. *Ladv — *ladvny

Archaiczne stowianskie stownictwo obrzedowe ma bogaty zestaw wyrazen utworzo-
nych od pst. dial. */ad» “harmonijny uktad czegos, porzadek’ (w dialektach wschod-
niostowianskich jako ‘tad, porzadek, zgoda’, we frazach serbskich tez jako ‘czyste
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sumienie’). Podstawowy krag derywatow to: pst. *ladvns ‘ulozony w sposdb harmo-
nijny, uporzadkowany’ > ‘porzadny, starannie, dobrze, estetycznie zrobiony; dobrze
zbudowany; sprawiajacy estetyczne wrazenie’; *lada ‘pani mtoda, dziewczyna, zona’;
*lado ‘maz’; *laditi ‘doprowadza¢ do porozumienia; zy¢ w harmonii i porzadku; do-
gadza¢, ustgpowac; by¢ w bliskiej relacji; godzi¢ sie¢; przygotowywac’. Szerokie ich
omowienie znajdujemy w stowniku pod redakcjg Olega Trubaczowa. W zakresie
etymologii wskazuje on na mozliwe zwiazki z goc. létan, irl. laaim ‘rzucac, ktas¢,
posyta¢’, gr. ehdw, elavvo ‘posylac’ (Trubachov 1987: 11). Erich Bernecker zapro-
ponowat przed laty rekonstrukcje procesu etymologicznego w postaci: pst. *ladw
<pie. *a-dho-, ktéra Trubaczow uzasadnia analogiami formalnymi (Trubachov 1987:
o-11). Etymologii prastowianskiego leksemu nalezatoby zatem doszukiwaé si¢ w in-
doeuropejskim rdzeniu *dhé- ‘ktas¢, stawia¢’ (*dheh -), ktory powstatby jako dia-
lektalny derywat *-dho- z przedrostkiem *(o)lo-. Wydaje si¢ wiec, iz prastowianskie
*ladv jest czgscig bardzo waznego indoeuropejskiego stownictwa religijno-prawnego
(skt. dhatar ‘twoérca’, déva-hiti-h ‘reguta bogow’, dhaman ‘prawo, reguta’, gr. 06c1¢
‘ustawa, porzadek’, isl. dad ‘skutecznos¢, czyn’, tac. sacer-dos ‘kaptan’) dotycza-
cego uktadania praw, kolejnosci czesci obrzedu lub uswieconych daréw, sktadania
czesci kosmosu w catos¢ (Pokorny 1959: 235—239). O jego istotnosci zaswiadczaja
najstarsze teksty kosmogoniczne: het. nébis degan dair ‘niebo i ziemi¢ ustanowio-
no’, aw. ka huvapd raocdsca dat tamdsca? ‘jakiz to zreczny rzemieslnik ustanowit
regiony $wiatla 1 ciemnosci?’, skt. sakrd dha dyaur ajayata sakrd bhiimir ajayata
‘raz bowiem narodzily si¢ niebiosa, raz bowiem narodzita si¢ ziemia’ (West 2007:
354—355). Uksztattowanie si¢ widocznej na indoeuropejskim tle porownawczym
osobliwosci semantyki stownictwa prastowianskiego wymaga przy tym dalszych,
szczegblowych badan.

5. Wnioski

Odtworzony powyzej zestaw stownictwa klasyfikujgcego tresci okreslen znanych
jako ,,dobro”, ,,godnos¢”, ,,tad”, ,,pickno” czy ,,podobienstwo” nalezy traktowaé nie
jako czgsé¢ sktadowa uniwersalnych powszechnikdw etycznych czy estetycznych, lecz
jako kulturowo uwarunkowane zmienne odstaniajace (co zbliza nas ku antropolo-
gii) istotne oraz powszechne w danej kulturze sposoby bycia i dzialania w $wiecie.
Stownictwo to przynalezy do tzw. pierwotnej aksjologii. Badacze poruszajacy pro-
blem obiektywizacji warto$ci wsrod spoteczenstw przedpismiennych wskazuja, iz
miaty one charakter specyficznie ,,praktyczny”: stanowity raczej funkcje¢ sprawczg
ugruntowanych w do$wiadczeniu mitycznym dziatan obrzgdowo-zwyczajowych
anizeli li tylko obszar konceptualizacji idei zobiektywizowanych do poziomu spo-
lecznego czy filozoficznego dyskursu (Danka, Kowalski 2001: 225-227). Doswiad-
czenie rzeczywistosci i — w szczegbdlnosci — osobistej oraz zbiorowej tozsamosci
odzwierciedlone w jezyku prastowianskim wskazuje, ze w zyciu naszych przodkow
istotne byty dziatania i warto$ci zwigzane z kategoriami, ktére w pewnym przybli-
zeniu mozna okresli¢ jako ,,stawanie si¢ podobnym” i ,,upodabnianie” (Jarmakow-
ski 2024: 74—76). Ontologiczny status jednostki i spoteczenstwa byt zmienny. Ich



MIKOLAJ JARMAKOWSKI ————— Tozsamos¢ i podobienstwo w ludowej kosmologii Stowian 13

byt podlegat nieustannemu formowaniu, nie byt transcendentalnie staly?, co czyni-
o jego istnienie podobnym — jak pouczajg ludowe mity — do procesu pracy rze-
mieslnika i ontologii jego dziel, cyklicznie od-twarzanych (Gotgbiowska-Suchorska
20I11: 143-176). Godne, wtasciwe i dobre byto takie zycie cztowieka, w ktorym byt
on ,,podobny” do innych waznych dla spotecznosci istot. ,,Upodabnianie si¢” byto
czynnoscig o charakterze swoiscie uswigconym, stanowito wazng tresé i sens ob-
rzedow, ktorych skutkami byty piekno, zgodnos¢ i tad. Wydaje sig, iz w odniesie-
niu do potencjalu semantycznego pst. */adv» mozemy mowic¢ o celowym odnosze-
niu si¢ wezesnych Stowian do wzorcowych postaw 1 czynnosci, ktorych charakter
mozna okres$li¢ jako religijno-prawny. Podobnie jak wérdd innych tradycji indo-
europejskich to tres¢ mitu (a czesto otrzymane od bogéw w czasie mitycznym po-
uczenia) byla ta ,,wyktadnig”, w odniesieniu do ktdrej porzagdkowano biezace zycie
(Danka, Kowalski 2001: 227—229).

Skupiajac si¢ jednak $cisle na problemie osobistej tozsamosci cztowieka — oraz
na istotno$ci opisanych wyzej tresci w stowianskiej kulturze ludowej — nalezy zada¢
pytanie o mozliwe ich odniesienia w materiatach etnografii nowozytne;.

Czlowiek i swiat w ludowej kosmologii stowianskiej

Kazda proba przektadu ludowego doswiadczenia rzeczywistosci pozostaje uwikta-
na w dialektyczne problemy natury konstruktywistycznej. Kazda bowiem opowies¢
o0 ,,tamtym $wiecie” stanowi modelowa probe ujecia kwintesencji wielopokolenio-
wych doswiadczen naszych przodkéw. Jest to wiec dziatanie w pierwszej kolejno-
$ci heurystyczne. Jerzy Bartminski tak referowal wypowiadane w tym zakresie sady
polskich etnologow:

U podstaw ludowej wizji $wiata lezato ,,nieprzeparte uczucie bezposredniej
jednosci ze wszechswiatem” (Kazimierz Moszynski), ,,przekonanie, ze caty
kosmos jest silnie zintegrowanym zywym organizmem, ktorego naturalng cze-
$cig sg ludzie” (Ryszard Tomicki), lezat ,,intymny zwigzek cztowieka z catym
pozaludzkim $wiatem” (Wtodzimierz Pawlaczuk) (Bartminski 1988: 99).

Badacz ten ujmowat 6w ludowy ,tad $wiata” w sposob bardziej poetycki:

Kosmos — jak roslina, zwierze, cztowiek — zyje. Jego obrazem jest drzewo,
zywe 1 wiecznie si¢ odnawiajace. Kosmos jest ozywiany przez wspotdziatanie
przenikajacego wszystko pierwiastka zefiskiego (ziemia — matka) i meskie-
g0, Zwigzanego z niebem, ogniem, stoncem. Niebo zaptadnia ziemi¢ w cza-
sie deszczu. Kosmos wykazuje tez wyzsze funkcje zyciowe: zwierzgta, ro-
$liny, ciata niebieskie, ziemia, woda, ogien — wszystko to zyje, wszystko to

2 Nawiazuje do rozumienia transcendentalno$ci (fac. transcendentale) jako przedkategorycznego
ujecia bytu ze wzgledu na sam fakt jego bytowania, nie za$ z uwagi na dane jego przymioty
lub jakoéci w ujeciu §w. Tomasza z Akwinu.
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mys$li 1 posiada wiedz¢ w rozmaitych stopniach. Stonce, gwiazdy i ksiezyc
patrza na nas. Gwiazdy mrugaja. Stonce raduje si¢, ktania, kapie si¢. Ziemia
rodzi (Bartminski 1988: 99—100).

Przejawem rekonstruowanego przezen sposobu mys$lenia jest na gruncie ludo-
wej mitopoetyki tzw. poetyka paralelizmow, definiowana przez lubelskiego etno-
lingwiste jako:

Semantyczna odmiana powtdrzenia, przekazujaca istnienie podobienstwa
(w pierwotnej postaci moze nawet identycznosci) przy pozorach innosci
[...]. Podstawa poréwnania jest akcja, dziatanie, w przyrodzie z jednej strony,
w $wiecie cztowieka z drugiej: ,,leszczyna szumi — dziewczyna placze; stonce
idzie gora po niebie — mtoda idzie do $lubu”, ale tez pewna sytuacja: ,,gorzeje
lipka i jawor — dziewczyna 1 chtopiec ptong mitoscia; kaling wycinajg — dziew-
czyne¢ obmawiaja”. Podstawg moze by¢ tez pewna wiedza czy przekonanie,
np. w erotykach ludowych zestawianie kobiety z ziemia, roli z dziewczyna
(Bartminski 2011: 36).

Wskazmy, iz kazda proba opisowej lub modelowej hermeneutyki tresci zycia przod-
kow oraz ontologicznych warunkéw istnienia dos§wiadczanej przez nich rzeczywi-
sto$ci wymaga glebokiego przemyslenia uzywanych w tym procesie pojec. Piszac
o ,,przekonaniach”, ,,uczuciach”, ,,intymnych zwigzkach” albo ,,poczuciu jednos$ci
ze wszech$wiatem”, w sposob aprioryczny odnosimy si¢ do okreslonych tresci 1 wy-
obrazen, czgsto wynikajacych z dziedzictwa filozofii, my$lenia idealistycznego oraz
symbolicznego. Z badan z zakresu antropologii kulturowej wynika, iz obiektywizacja
uczu¢ jako czysto indywidualnych przymiotow jednostki ludzkiej czy pojecia wszech-
$wiata lub natury jako okreslonych przedmiotow poznania sg zjawiskami przynale-
zacymi do odmiennego niz tradycyjny sposobu mys$lenia (Kowalski 2001: 59-153).
Mozna w tym kontekscie zatozyé, ze przyswojenie wiedzy z zakresu historii jezyka
i przeksztalcen semantycznych stownictwa kategoryzujacego dane zjawiska moze sta-
nowi¢ pomost w zarysowywanej powyzej hermeneutycznej drodze przektadu sensow
dawnej stowianskiej kultury tradycyjnej. Mozna zauwazy¢ podobienstwo zachodzace
mi¢dzy odtwarzanymi polami semantycznymi wybranych cze¢$ci stownictwa prasto-
wianskiego oraz przedstawionymi powyzej hermeneutykami ludowego do$wiadcze-
nia rzeczywistosci. Podazajac za ta zbieznoscig, sprobujemy ujac ja w kontekscie
faktografii etnograficzne;.

1. Dziewczyna, drzewo, rajskie ptaki i zlote gody

Koledowanie zimowo-wiosenne jest bodaj najbardziej rozbudowang czescig sto-
wianskiej obrzgdowosci ludowej. Tradycja piesniarsko-rytualnych obchodow koled-
niczych stanowi przy tym zwyczaj o ciggtosci mozliwej do udokumentowania na
przestrzeni niemalze 1000 lat; najstarsze zapisy poswiadczajace jego istnienie sie-
gaja przetomu XI i XII w. (Holzer 2009: 101-105; Alvarez-Pedrosa 2021: 204—205;
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Gasparini 2022: §74-577). Filologiczno-etnologiczne badania tekstow obrzedowych
piesni wskazuja na gteboka wsp6lnosé ich motywéw na obszarze Europy Srodko-
wo-Wschodniej (Caraman 1933; Vinogradova 1982). Butgarski slawista Ivan Dobrev
wskazywat, iz fabuty tych piesni nawigzujg do dziedzictwa czasow prastowianskich
i — w tym kontek$cie — do ,,starszej jeszcze wspdlnej tradycji indoeuropejskiej”
(Dobrev 1982: 213).

W zakresie ogolnostowianskich mitopoetyckich motywow piesni koledniczych
obecny jest bogaty repertuar tekstow o charakterze zalotno-matrymonialnym, ktore
byly $piewane jako tzw. koledy dla dziewczat (Caraman 1933: 75-98; Vinogradova
1982: 21-36). Wskazuje si¢ na do dzi$ frapujgce ich zwigzki z mitopoetyka weselng
oraz zimowymi piesniami kosmogonicznymi o powstaniu Stonca, Ksi¢zyca, Gwiazd
i Zorzy (tzw. niebianskiej rodziny), czgsciowo schrystianizowanymi do postaci syn-
kretycznych koled o tzw. ztotym kubku (Niewiadomski 1999: 77-80). Rzeczywi-
stos$¢ ustnego przekazu migedzypokoleniowego w relatywnie zamknietej strukturze
spotecznej wsi pozwala upatrywaé w analizowanych tekstach formut charaktery-
zujacych sie ,,dlugim trwaniem” (Juzala 2012: 11). Analiza taczaca metode filologii
diachronicznej z folklorystyka porownawczo-historyczng stanowi wstep do szer-
szego komentarza nad strukturami przekazywanych w piesniach tresci mitopoetyc-
kich oraz ich pragmatycznego aspektu odzwierciedlonego w ludowej obrzedowosci
1 ZwWyczajowosci.

Zbadane ponizej przyktady sa pie$niami przynalezacymi do cyklu tzw. koled o zto-
tej rzgsie, ktore wedhug badan Radoslava Katicicia uksztattowaty si¢ w oparciu o ,,pra-
stowianski mit ptodnosci” (Katic¢i¢ 2010). Andrzej Szyjewski wskazuje, iz u zrodet
motywow ponizszych piesni lezy mit o ,,strazniczce Swigtego sadu”, zenskiej postaci
boskiej zwigzanej ze Stoficem lub Zorzg, ktéra przesiadujgc pod Drzewem Swiatow,
zbiera spadajaca zen ztota rose¢ lub rzgse (pst. *resa, *resona — *rosa), zanosi ja do
niebianskiego kowala, by otrzyma¢ na koncu regalia konieczne do wyj$cia za maz.
Battyckie i rumunskie warianty mitu méwia o ,trzech siostrach Stonca” (7rei surori
de-a sorelui) czy porannej bogini Ausrine okreslanej tez jako Saules meita, tj. ,,sto-
neczna dziewczyna” (Szyjewski 2025: 291-292).

2. Tozsamos$¢€ i przymioty mitycznej dziewczyny w biatoruskich i polskich
piesniach obrzedowych

W jednej z wiosennych koled biatoruskich, §piewanych — jak pisze Pavel Bessonov
— przez dziewczeta dla niezameznej corki gospodarza, ,,panienka” zbierajagca pawie
pidra prosi ztotnikéw o ulanie czterech ,,ugdd™:

3 Leksem o znaczeniu ‘porozumienie, zgoda’. W przypadku pie$ni woloczebnych, w ktoérych
sugodami” okresla sig regalia weselne (ztoty kubek, ztoty pas, ztoty wianek itd.), dochodzi do
metonimicznego rozciagniecia znaczenia: przedmioty stanowiace oznaki obrzedu weselnego sa
fizycznymi ,nosnikami” zdarzenia ugody (tj. transferu matzenskiego) miedzy dwoma rodami.
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Lyatyela pava razmashistaya
Posypala per’ya pozlatistoya:

Kto zh” toye per’ya sobirat’ budet’?
Slichna panenka sobirat’ budet’.

Yana toye per’a podobrala,

Ponesla zh” yana do zlotnikov”
,»Vy zlotnichki, vy rabotnichki.

Da skuytya zh” mnye chetyri ugod’i:
Pervoya ugod’ya — perlovy vyanchik”
A drugaya ugod’ya — myedyany kubok”
Tret’ya ugod’ya — zolot’ persten’
Chet’vértaya ugod’ya — da kovan” poyas” (Bessonov 1871: 14)*

Warto zwréci¢ uwage na fakt, ze dziewczyna jest okre$lona jako ,,8liczna” (blr.
cnuyHa), co mozna odnie$¢ zardwno do podkreslenia jej pigkna, jak 1 do zauwazenia
faktu, iz — przez bycie ,,podobng” do mitycznej bohaterki piesni, ,,takg sama” jak ona
— panna jest gotowa do zamazpdjscia. Podobienstwo i tozsamo$¢ mozna rozumieé
dwojako: dostownie, jako skutek ,,zgodnego — dobrego uksztattowania” cielesno-du-
chowego (ontologicznego) pierwiastka dziewczyny (w mys$l pst. *s»-liciti, wskazu-
jacego przez przedrostek, iz pickno lub tozsamos$¢ sg, niczym w czynie rzemieslnika,
skutkiem ,,licowania”), bardziej za$ metaforycznie — jako jej przynalezno$¢ do tej
czgsci zycia (zalotow, dazenia do zargczyn), dla ktdrego wzorcem jest przywotany
w pies$ni mit.
Odpowiednikiem ,,pawich pior” moze by¢ ,,ztota kora” ze ,,ztotej brzozy”, ktéra
ro$nie na szczycie gory. Owa ,,ztota kora” jest oznaczana w niektorych piesniach jako
,,zenska rosa” (Bulgakovskiy 1890: 19). Przedmioty, ktore wykuwaja mityczni kowale
— zlotnicy, bywaja rowniez okreslane jako ,,nadobnos$ci™:

Oy, u perevoza stoyala beroza.

Na toy berozi zolotaya kora.

Da nalenulo yarskikh” ptashkov”.

Da tuyu koru da poobyvaly.

Da vyshla, vybbgla krasnaya panna.

Da tuyu koru pozabyrala, da u rukavets” sklala.
Da y zanesla do zlotnychka.

0, zlotnichku, day koval’chiku.

Skuy zhe mni try nadoben’ki:

Odna nadebka — zolotyy vyenchyk,

4 Latat paw szeroko / Posypat piora poztocone / Ktz te piora zbieraé bedzie? Sliczna panienka zbiera¢
bedzie / Ona te pidra pozbierata / Poniosta je ona do ztotnikow / Wy ztotnicy, wy robotnicy / Skujcie
mi cztery ugody / Pierwsza ugoda — perfowy wianek / A druga ugoda — miedziany kubek / Trzecia
ugoda — zloty pierscien / Czwarta ugoda — kowany pas”.
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Druga nadebka — zolotyy poyas”
Tret’ya nadebka — zolotyy persten’ (Dovnar-Zapol’skiy 1895: 42)5.

Zatrzymujac si¢ przy okresleniach przedmiotéw ulewanych przez kowali — ztotnikow,
zwréémy uwage, ze w niektorych biatoruskich piesniach sg one artefaktami umozli-
wiajacymi zawarcie $lubnej ,,ugody”; sg przekazywane przez dziewczyne przedsta-
wicielom rodu jej meza, co dopetnia ich obrzgdowego i spotecznego uwspolniania.
Podobnie jak boskie dary, ktérych Drzewo Swiatow udziela gospodarzowi, sa owe
trzy ztote przedmioty ,,trzema szczg¢$ciami”, ,,trzema rado$ciami” lub ,.,trzema pozyt-
kami” (Lis 1989: 122-135).

Kategoria ,,nadobnosci” moze odnosi¢ si¢ nie tylko do okre$lenia istotnego przez
swa rytualng funkcje zestawu przedmiotéw-darow, ale rowniez (co wyrdznia polskie
piesni) do samej dziewczyny, wybranki przeznaczonej zalotnikowi:

A kiejze si¢ ty, moj Swiety Janie, ozenis?
Kiej sobie zonke kiej se nadobng narajis?
Jest tu nadobna, jest Marysienka, zostanie (Kolberg 1964b: 118—119).

Stan ,,nadobnos$ci” pozostaje przy dziewczynie jeszcze po ozenku, w trakcie wypie-
kania pierwszego chleba w domu pana mtodego:

Piekta Marysia kotac
Piekta nadobna kotac
Pod winem, pod wineckiem, pod rucianym wianeckiem (Kolberg 1964a: 221).

,»Nadobno$¢” dziewczyny wystepuje w piesniach mitosnych i zalotnych jako cze$¢
stanu jej podobienstwa do ,,mitego”:

Dziewczyno nadobna, do kogo$ podobna?

Moj Stasku do ciebie, wezze mnie do siebie.

Stasienku kochany, do kogos podany?

Dziewczyno do ciebie, przytul mnie do siebie (Kolberg 1963: 429—430).

W niektérych biatoruskich piesniach weselnych panna mloda jest okreslana ,,.kono-
pielka” — doktadnie tak, jak w przypadku koled:

Stoyala konopel’ka u gorodi zelenen’ka
No u day vyeterko zelenuy stoyaty

5 ,,0j, au przeprawy stala brzoza / Na tej brzozie ztota kora / I naleciato jarych ptaszkow / I t¢ kore
poobtamywaly / Wyszta, wybiegta krasna panna / Korg t¢ pozbierata i w r¢kaw kladta / I zaniosta do
ztotniczka / Oj, ztotniczku, daj, kowalczyku / Skujze mi trzy nadobnosci / Jedna nadobnos¢ — ztoty
wianuszek / Druga nadobnos¢ — ztoty pas / Trzecia nadobnos$¢ — ztoty pierscien”.
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Oviyay listochok”, da pokryv pesochok”

Oviyay zeleny, da nakriv byelenyy

Da khoroshe khodyla dyvon’ka u bat’ka

Da ne day zhenishok™ khoroshe khodity

Znyav vyenochok” da nalozhiv rubochok”

Da znyav zeleniy, da nadbv byelenyy (Dovnar-Zapol’skiy 1895: 11)%.

Widocznym w powyzszej piesni wymiarem ,,upodobnienia” jest tozsamo$¢ relacji
mi¢dzy rosling 1 wiatrami oraz dziewczyng i zalotnikami.

Odniesienia do tresci powyzszych motywow ztotych przedmiotéw sg obecne
w piesniach weselnych. W nich panna mtoda staje si¢ dysponentkg ztota: ,,ztotem
z rgkawow obsypuje”, gdy jedzie na wozie do miejsca swadzby lub tez wraca z niego;
sypigce si¢ z jej rekawow ztoto odpowiada ,,rozsypanej rucie z wianka”, oba te §wiete
przedmioty sg bowiem zbierane przez placzacych za corkg rodzicow:

Pryyekhala dyevon’ka iz” vyentsa

Vysypala zoloto z” rukavtsa

A &go maton’ka zbiraye

Drubni slézon’ki ronyaye (Bulgakovskiy 1890: 98; Dovnar-Zapol’skiy 1895: 20).

Podobnie jak w konopielkach i kolgdach zimowych bohaterka piesni jest kukutka,
ktéra mieszka w wisniowym sadzie; stamtad zabiera jg sokot, pan mtody (Bulgako-
vskiy 1890: 98; Dovnar-Zapol’skiy 1895: 99). W innych piesniach — tych opartych na
symbolice rucianego wianka, oznaki stanu przedmatzenskiego — ruta rozsypuje si¢
w trakcie oczepin ze ,,ztotego kubka”. Tenze za$ ztoty kubek, ustawiony na ,,dgbo-
wym’” lub ,,cisowym” stole, staje si¢ znakiem rozpoczgcia obrzgdu wspolnego posa-
dzenia mtodych do uczty weselnej lub zrekowin (przyktady zob. Bulgakovskiy 1890:

106; Dovnar-Zapol’skiy 1895: 149). Ztoty kubek jako jeden z obrzedowych przed-
miotow weselnych jest wyrazem istotnych cech potencjalnej panny mtodej. Woda ze

ztotego kubka dziewczgta gaszg ptonacg sukienke jednej z ,,si0str”; ile zas w ztotych

kubkach wody, tyle wrod dziewczat prawdy:

Ishla panenka tseraz bor

Na &y sukenka ¥ dzevyats’ pol.
Stala taya sukenka shamretsi,
Zyaléna dubrova garetsi,
Payshli dzevachki tushytsi,
Zalatymi kubkami vadu nasitsi.

6 ,,Stata konopielka w grodzie zielonenka / I dat wiatrejko zielonej-stojacej / Owiat listeczek, ze pokryt
piaseczek / Owiat zielony, ze pokryt bielony / I dobrze chodzita dziewczyna u ojczulka / Ze nie dat
zenichom dobrze chodzi¢ / Zdjat wianeczek i nalozyt czepeczek / 1 zdjat zielony i nalozyt bielony”.

7 ,Przyjechata dzieweczka z wienca / Wysypata ztoto z rekawa / A je matenka zbiera / Drobne tezki roni”.
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Kol’ki ¥ kubachku vady &sts’,
Tol’ki ¥ dzevachak praydy ésts’ (Lis 2008: 120)%.

Arsen Lis wigze obecno$¢ w konopielkach motywu zlotego kubka z oznaka goto-
wosci dziewczyny do matzenstwa (wyrazanej w obyczajowosci Stowian m.in. przez
umozliwianie samotnej wyprawy po wode o §wicie, tj. w czasie porannej zorzy
(Lis 1989: 122).

Whioski

Zarowno Zveriev Mikhail, jak 1 Svietlana Tolstaya wskazuja na koniecznosc¢ taczenia
stowianoznawczych badan filologicznych (Ieksykalnych, tekstologicznych) z refleksja
kulturoznawcza. Pozwala to kierowa¢ badawczy wysitek ku pogtebionej hermeneu-
tyce sensow i tresci tradycyjnych kultur stowianskich. W kontekscie antropologicz-
nym — umozliwia odtworzenie oraz przektad warunkow i swoistosci funkcjonowa-
nia ,,§wiatow zycia” naszych przodkéw, a wigc specyficznych dla nich sposobow
praktykowania swej (wyrazanej w obrzedowosci, zwyczajach, mitach) kulturowej
tozsamos$ci. W kontek$cie diachroniczno-poréwnawczym — pozwala rekonstruowaé
wspolne dziedzictwo kulturowe Prastowian, a wigc ujmowac¢ powyzsze fenomeny
jako zjawiska o okres$lonej dziejowosci.

Za przedmiot rozwazan obralem kategorie okreslone jako ,,tozsamo$¢” i ,,podo-
bienstwo”, zauwazajac, ze w tresciach ,,protoaksjologicznego” stownictwa Prastowian
te dwie odrézniane dzi$ kategorie byty ze sobg Scisle powigzane. W obrgbie zbiorowi-
ska ludzi (pst. *ludvje, *ludv) przeczuwano istnienie zjawiska ,,plenienia” czy ,,rozra-
stania si¢”, ontologicznie tozsamego z bytem roslin, szczeg6lnie drzew (por. plemi¢
< pleni¢ sig, ale tez plon, w dalszej kolejnosci tac. plebs ‘lud’). Praktycznym wyra-
zem tych odczu¢ czy przekonan byty liczne praktyki kultowe i magiczne, ktérymi
otaczano drzewa i rosliny, §wiadectwem przekazywania zwigzanych z nimi warto$ci
1 sensOw bylta za$ tworczo$¢ ustna (Agapkina 2019: 488—570). Badacze stowianskiego
folkloru zauwazyli, iz szczeg6lnym rozbudowaniem oraz strukturami wtasciwymi for-
mom mitologicznym (mitopoetyckim) charakteryzuja si¢ piesni kolednicze i weselne.
Analizowany w pracy ich istotny element tresciowy — posta¢ dziewczyny na wydaniu
i panny mtodej — jawi si¢ jako ,,obiektywizacja” wzorcowych w spotecznosciach
stowianskich postaw zyciowych, waznych w procesie ksztalttowania tozsamosci 0so-
bistej (zawsze wszak bedacej wyrazem odnosnych oczekiwan 1 nakazow wspdlnoty).
Sposob wyrazania tresci pies$ni, a wige ich oparcie na strukturach ,,poetyki paraleli-
zmoOw”, jasno wskazuje, iz u podstaw slowianskiej ludowej mitopoetyki lezaty opo-
wiesci 1 praktyki stanowigce o jakich$§ formach relacji tozsamosciowych (,,paraleli”)
zachodzacych miedzy podobnymi do siebie (,,zgodnymi ze sobg”) istotami ludzkimi
1 nie-ludzkimi (zwierzetami, ro§linami, bostwami).

8 ..Szla panienka przez bor / Na niej sukienka w dziewig¢é pol [mowa o potach materiatu — M. J.]
/ Zaczgta ta sukienka szumiec / Zielona dabrowa gorec¢ / Poszly dzieweczki gasi¢ / Ztotymi kubkami
wode nosic¢ / Ile w kubeczkach wody jest / Tyle u dzieweczek prawdy jest”.
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El

Owo swoiste dla stowianskiej mitologii oparcie na mysleniu ,,paralelistycznym’
jest widoczne w polach semantycznych archaicznej leksyki zwigzanej z pojeciami
dobra i pigkna oraz stownictwa obrzedowego (pst. *gods, *ladv). ,,Odpowiednie
dopasowanie”, bycie ,,podobnym” byly istotnymi warto$ciami w mitologicznym
$wiatopogladzie Stowian, a w konteks$cie obrzgdowym — ontologiczng zasadg po-
rzadkujaca sens, celowos¢ 1 skutki dziatan obrzedowych zmierzajacych do ,,odtwa-
rzania” w spotecznosci wzorcowych postaw zyciowych ,,nadanych” jako uswigcone
wzorce postepowania ugruntowane w mitach. Opiewana w koledach zalotnych go-
towos¢ dziewczyny do zamazpdjscia jest dostownie jej ,,nadobnos$cig”, a wigc ,,po-
dobienstwem” do odpowiedniej dla jej wieku 1 pozycji spotecznej postaci mitycznej
(np. Zorzy, Stonca, kukulki czy brzozy). Stan owego ,,podobienstwa” jest majagcym
swoje granice ,,dogodnym czasem” (pst. *dobw) dla zaistnienia obrzedu godow,
zaslubin, a wiec utworzenia kolejnej tozsamosci, zwigzanej juz jednak z dalszym sta-
dium zycia, czyli okresem zam¢znym i nastepujacym w jego trakcie rodzicielstwem.

SKROTY ODNOSZACE SIE DO NAZW JEZYKOW

aw. — awestyjski, bir. — biatoruski, bst. — battostowianski, chor. — chorwacki, dial. — forma dialektalna,
goc. — gocki, gr. — grecki, het. — hetycki, isl. — islandzki, lit. — litewski, fac. — tacinski, tot. — totewski,
niem. — niemiecki, pgerm. — pragermanski, pie. — praindoeuropejski, pst. — prastowianski, ros. — rosyjski,
serb. — serbski, sind. — staroindyjski, skt. — sanskryt, stwniem. — staro-wysoko-niemiecki, srwniem. —
srednio-wysoko-niemiecki, zachsl. — zachodniostowianski
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