LITERATURA LUDOWA. Journal of Folklore and Popular Culture vol. 67 (2023) no. 3—4
Polskie Towarzystwo Ludoznawcze Polish Ethnological Society

Piotr Grochowski

Uniwersytet Mikolaja Kopernika w Toruniu
groch@umk.pl

ORCID: 0000-0002-1910-1034

Zmagania ludu z Kosciolem

The People’s Struggle with the Church

Michal Rauszer,
Ludowy antyklerykalizm. Nieopowiedziana historia,
Znak, Krakéw 2023.

DOI: 10.12775/LL.3.2023.012 | CC BY-ND 4.0

Nowa ksigzka Michata Rauszera wywotata spore zainteresowanie, jeszcze za-
nim pojawita sie w ksiegarniach (Peczak 2023). Wpisuje si¢ ona w popularny
ostatnio nurt badan okreslanych mianem ,ludowej historii”, ktérych efektem
byty m.in. wczesniejsze publikacje autora (Rauszer 2020, 2021) czy prace Ada-
ma Leszczyniskiego (2020) i Kacpra Pobtockiego (2021). Chwytliwy tytul oraz
prowokacyjna oktadka z rekomendacjami Marii Peszek, Tomasza Terlikowskiego
i Adama Leszczynskiego wskazuja wyraznie na to, ze w tym przypadku mamy
do czynienia z projektem wydawniczym kierowanym do szerokiego kregu od-
biorcow. I niewatpliwie jest to projekt udany. Nalezy cieszy¢ sie, ze wyniki ba-
dan prowadzonych przez kulturoznawcéw i etnologéw wychodzg poza akade-
micki obieg wiedzy, przybierajac posta¢ sprawnie napisanych i interesujacych
esejow. Publikacja Rauszera nie jest bowiem monograficznym opracowaniem
postawionego problemu. To raczej swego rodzaju rozpoznanie terenu, rekone-
sans badawczy czy — jak stwierdza sam autor — ,otwarcie dyskusji, zacheta do
dalszych, pogtebionych badan” (s. 252).

Strategia rekonesansu i poetyka eseju naukowego umozliwiaja potraktowa-
nie tytulowego zagadnienia w sposob niezwykle szeroki. To poszerzenie pola
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badawczego nastepuje w dwoch kierunkach. Po pierwsze, pojecia ludu i ludo-
wosci nie sg tu utozsamiane jedynie z warstwg chlopska, ale obejmujg rozne
grupy spoteczne (np. robotnikéw, fandéw punka i metalu, wspodtczesng mlodziez),
podejmujace dziatania o charakterze nieformalnym, oddolnym, wernakularnym.
Po drugie, tropiac przejawy antyklerykalizmu, autor zarzuca sieci bardzo szero-
ko, przygladajac sie réznorodnym wydarzeniom i praktykom spotecznym, ktore
zwykle nie sg utozsamiane z tym zjawiskiem. Z pewnymi odchyleniami prze-
glad ten utrzymany jest w perspektywie historycznej. W kolejnych czesciach
ksigzki Rauszer omawia: wierzenia i obrzedy ludowe zawierajace elementy
karnawalowego odwrocenia porzadku spotecznego (rozdziat 1); §redniowieczne
i wezesnonowozytne ruchy heretyckie oraz najwazniejsze ludowe bunty i woj-
ny (rozdziat 2); strategie i przyktady chtopskiego oporu w warunkach gospo-
darki panszczyznianej (rozdzial 3); mariawityzm oraz odbiegajace od katolickiej
ortodoksji przejawy religijno$ci ludowej i mirakularnej (rozdziat 4); krytyczny
stosunek ruchu ludowego i robotniczego do religii i KoSciota (rozdziat 5); mo-
tywy antyklerykalne obecne w réznych formach folkloru dawnego i wspotczes-
nego, w tym popularng w ostatnich latach prze$miewczg tworczo$¢ zwiazang
z postacia Jana Pawta II (rozdziat 6); antyklerykalizm w muzyce punkowej
i black metalu (rozdziat 7) i wreszcie najnowsze zjawiska spoteczne, takie jak
czarne protesty, Strajk Kobiet czy masowa rezygnacja mtodziezy z udziatu
w lekcjach religii, bedace konsekwencja afer w Kosciele katolickim oraz in-
spirowanego przez duchownych zaostrzenia przepiséw dotyczacych aborcji
(rozdziat 8).

Tak szerokie rozumienie antyklerykalizmu moze budzi¢ watpliwosci czy
wrecz sprzeciw. Jest ono wszakze uzasadnione strategia rozpoznania terenu ba-
dawczego, polegajacq wiasnie na tym, by przyjrze¢ sie wstepnie wszelkim zja-
wiskom, potencjalnie mogacym mie¢ co$§ wspdlnego z omawianym problemem.
Autor ma zresztg pelng §wiadomos¢ tego, ze opisuje zjawiska, ktore ,trudno
uznac¢ za antyklerykalne” (s. 250). W tym kontekscie trzeba jednak zauwazy¢,
ze tytul ksigzki — cho¢ niewatpliwie zgrabny i atrakcyjny — jest w gruncie
rzeczy nieco mylacy czy tez sformutowany zbyt wasko. Faktyczny jej temat
Rauszer okres$la bowiem bardzo trafnie (niestety dopiero w zakonczeniu) jako
yzmagania ludu z Kosciotem” (s. 249) albo tez praktyki ,wywierania wplywu
na Ko$ciot” (s. 250). Jeszceze szerzej mozna by to ujac jako interakcje pomiedzy
Koéciotem i ,jego” ludem, ktorych logika i dynamika ksztaltowana jest przez
dialektyczne praktyki wtadzy i oporu.

Jest to problem wazny, fascynujacy i caty czas stabo rozpoznany. Cho¢ et-
nolodzy i folklorys$ci regularnie zwracajg uwage na obecno$¢ antyklerykalnych
motywow w folklorze i ludowej religijnosci, ktorej najbardziej ewidentnym
przejawem jest obszerna grupa kawatéw i anegdot o duchownych notowana
w katalogu Juliana Krzyzanowskiego (1962-1963, t. 2: T 1725-T 1874; por. tez
Podziewska 2010: 96; Kroh 2023: 121-125), to jednak kwestia ta caly czas pozo-
staje daleka od jednoznacznego rozstrzygniecia. Warto cho¢by wspomnie¢, ze
Ryszard Tomicki w swoim ,klasycznym” studium ludowej religijnoéci stawia
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teze o glebokiej inkulturacji religii oraz postaci ksiedza w kulturze chtopskiej,
co sprawilo, ze jego zdaniem w tym $rodowisku ,nie zrodzit si¢ nigdy antykle-
rykalizm radykalny, skierowany przeciw samej instytucji Kosciota”, natomiast
antagonizmy miedzy chtopami a kaptanami ,nie przybieraly z reguty charakteru
antyklerykalnego, nie dotyczyly bowiem instytucji kaptana czy kleru w ogole,
lecz konkretnego proboszcza” (Tomicki 1981: 62—63). Diagnozy Tomickiego na
pewno warte sg rozszerzenia oraz weryfikacji i wielka szkoda, ze autor Ludo-
wego antyklerykalizmu nie podjat proby ustosunkowania sie do jego tez czy tez
ich bezpos$redniego podwazenia. Rauszer unika takich fundamentalnych debat
teoretycznych, wskazuje jednak na ciekawe perspektywy badawcze, a wiele
z sygnalizowanych przez niego watkéw niewatpliwie zastuguje na pogtebione
analizy i moze stanowi¢ temat osobnych publikacji monograficznych.

Pokusa rozwinigcia tropéw zarysowanych w omawianej ksigzce moze by¢
tym wieksza, ze przy tak szerokim ujeciu tematu silg rzeczy wiele kwestii musi
zosta¢ potraktowanych pobieznie i szkicowo. Tym samym pojawia sie tu nie-
bezpieczenstwo nadmiernych uproszczen oraz nieScistoéci, prowokujacych do
tego, by uzupetnié¢, doprecyzowac czy zniuansowac interpretacje proponowane
przez autora. Majac nadzieje na to, ze wkrotce pojawia sie bardziej wyczer-
pujace analizy poszczeg6lnych aspektow ,ludowego antyklerykalizmu”, w tym
miejscu chciatbym krotko odnies¢ sie do dwoch kwestii zwigzanych z obszarem
badawczym, ktory jest mi najblizszy. Chodzi mianowicie o religijno$¢ ludowq
oraz stanowiace jej integralng cze$¢ ludowe obrzedy.

Od czasow prekursorskiej pracy Stefana Czarnowskiego (1956) zagadnienie
religijno$ci ludowej byto przedmiotem wielu studiéw i obrosto sporg literatura.
Nie ma tu miejsca na jej szczegdtowe omawianie, warto jednak zauwazy¢, ze
uwidacznia sie¢ w niej do§¢ wyrazna tendencja do zmiany sposobu rozumie-
nia opisywanego fenomenu. We wcze$niejszych pracach religijno$¢ ludows
charakteryzowano czesto poprzez wskazywanie jej odmienno$ci w stosunku
do religijnosci ,,nieludowej”, czyli — méwiac najogélniej — oficjalnej doktryny
katolickiej oraz praktyk koscielnych. W tym ujeciu rzeczywi$cie mogta ona
jawi¢ sie jako w pewnym sensie opozycyjna do wierzen i dzialan uznawanych
oraz propagowanych przez kler. Z czasem jednak podejscie etnologéw do tej
kwestii ulegto znaczacej modyfikacji i w opisach religijnoéci ludowej na pierw-
szy plan wysunieto jej synkretyzm, wskazujac na funkcjonowanie w jej obrebie
wielu elementéw o proweniencji przedchrzescijanskiej. Podkreslano zarazem
silne zintegrowanie katolicyzmu z kulturg ludows oraz glebokie zaangazowanie
chtopéw w praktyki religijne tudziez charakterystyczny dla nich rodzaj wrazli-
wosci mirakularnej (Tomicki 1981; Stomma 1986: 204—232; Hemka, Oledzki 1990;
Zowczak 2000: 26—39).

W tym kontekscie opisywang przez Rauszera ,religijng samowole”, czyli
nieortodoksyjne podejscie do dogmatoéw oraz oficjalnych rytéw kosScielnych,
trudno zaliczy¢ do przejawoéw antyklerykalizmu, nie chodzito tu bowiem o jaka$
forme krytyki kleru czy §wiadomego sprzeciwu wobec jego dziatan. Z jednej
strony byt to efekt niedokonczonego procesu chrystianizacji oraz folkloryza-
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cji religii, z drugiej - realizacja rozbudowanych potrzeb spoteczno-religijnych
zgodna z zasadg samowystarczalno$ci kultury ludowej. Innymi stowy, chtopi,
praktykujac synkretyczne formy religijnosci, nie sprzeciwiali sie postawie czy
dziataniom Kos$ciota, tylko na swdj sposdb zagospodarowywali rozlegte obszary
swojego zycia spotecznego, na ktorych tenze Kosciot byt po prostu nieobecny.
Sugestywng analize takiej sytuacji na przyktadzie prawostawnych spotecznoéci
macedonskich przedstawit Jozef Obrebski (2022). Pouczajacym przypadkiem
w tym zakresie jest zwlaszcza opisywana przez autora dziatalno$¢ ,ludowych
prorokéw”, czyli doznajacych objawien wizjoneréw, wokot ktorych tworza sie
tzw. ruchy mirakularne. Kwalifikowanie ich jako antyklerykalnych jest dysku-
syjne. Z dostepnych analiz (Czachowski 2003; Zielinski 2004) wynika bowiem
dos$¢ jasno, ze nie daza one do schizmy ani nie dystansuja sie od Kosciota jako
instytucji czy od kleru jako specjalistow w kontaktach ze sfera sacrum. Wrecz
przeciwnie, zwykle podkreslajg one swoj bardzo silny zwiazek z Kosciotem
i jako ruchy tradycjonalistyczne uwazaja sie¢ wrecz za ,straznikow prawdziwej
wiary”, przeciwstawiajac sie modernizacji praktyk religijnych (Zielinski 2004:
136-142). Zazwyczaj zalezy im rowniez na korzystaniu z réoznych form postugi
kaptanskiej, zabiegaja wiec o obecno$¢ ksiezy w miejscach objawien. Faktem
jest, ze w oredziach otawskich pojawia sie silna krytyka dzialalnosci i postaw
polskich biskupow, jest ona jednak skierowana wytacznie pod adresem hie-
rarchéw i w pewnym sensie ma ich przywota¢ do porzadku oraz skierowac
na droge ,prawdziwej wiary”, co §wiadczy raczej o zaangazowaniu wiernych
w ,naprawe” instytucji koscielnych, a nie o kontestowaniu czy odcinaniu sie od
Kosciota. Objawienia otawskie (na marginesie warto skorygowaé, ze tamtejszy
wizjoner mial na imie Kazimierz, a nie, jak podaje autor, Krzysztof Doman-
ski) stanowig zreszta niezwykle ciekawy przypadek owych niejednoznacznych
yzmagan” ludu z Kosciolem oraz Kosciota z ludem. Kuria wroctawska zajmowata
tu bowiem konsekwentnie bardzo radykalne stanowisko (np. kaptani przyjez-
dzajacy do Otawy narazeni byli na kare suspensy), niemniej po $§mierci Doman-
skiego do$¢ szybko zgodzita sie przyjac ,oferte” wiernych i przeja¢ wybudowa-
ne nielegalnie sanktuarium, organizujac tam rzymskokatolicka parafie. Pokazuje
to do§¢ wyraznie, ze ruchy mirakularne nie maja charakteru antyklerykalnego.
Mozna by wrecz zaryzykowac teze, ze dqza one do klerykalizacji, ktora jednak
jest czesto uniemozliwiana przez postawe i decyzje hierarchéw koscielnych.
W tej sytuacji wierni sg niejako zmuszeni do samowystarczalnosci i tego, by
radzi¢ sobie bez ustug kleru. Przypadek otawski dobrze ilustruje réwniez inny
aspekt owych zmagan, a mianowicie wzgledng elastyczno$¢ Kosciota katolickie-
go, ktory w pewnych warunkach rezygnuje z doktrynalnego rygoryzmu po to,
aby wchtona¢ (czyli sklerykalizowac) ruchy sytuujace sie na jego marginesach
i poddajace go krytyce. Swiadczy o tym fakt, ze wybudowany przed otawskim
koéciotem pomnik Kazimierza Domanskiego — mimo wczesniejszego potepiania
jego dziatan przez wroctawska kurie — nie zostat usuniety po przejeciu §wigtyni
i zorganizowaniu tam parafii. Sytuacja ta jest przy tym wieloznaczna i mozna
ja odczytywaé zaréwno jako strategie ,przymykania oka”, stuzaca ,oswajaniu”
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ludu przez Koécidtl, jak i przyktad skutecznego wywierania wptywu na Koéciot
przez 6w lud. Tak czy inaczej otawskiego wizjonera trudno uzna¢ za bojownika
antyklerykalizmu.

Druga kwestia, ktorg chcialbym krotko skomentowaé, dotyczy sposobu
uzywania przez autora kategorii karnawatu i karnawalizacji oraz rozumienia
w ich kontekscie obrzedéw ludowych. Kategorie te (zwtaszcza karnawaliza-
cja) przywotywane sg w wielu miejscach ksiazki, stanowiac wygodny klucz
interpretacyjny dla réznych nieformalnych i oddolnych praktyk kwestionuja-
cych dominujacq pozycje kleru i Ko$ciota. Warto jednak zastanowi¢ sie, czy
takie rozwigzanie nie jest pdjsciem na skroty. Koncepcja Michaita Bachtina ma
wszakze to do siebie, ze jest mato precyzyjna i tworzy swoiste pojecie worek,
do ktérego mozna wrzucac najrézniejsze zjawiska, w gruncie rzeczy niewiele
majace wspolnego z rzeczywistym karnawatem. Ten bowiem byt ,instytucja’
funkcjonujaca w konkretnych warunkach socjohistorycznych, a jego istota po-
legata na cyklicznym zawieszaniu/odwracaniu porzadku spotecznego w celu
kanalizowania i tagodzenia napie¢ wynikajacych z relacji wtadzy, przy czym
w jego strukture wpisany byl powrot do owego porzadku, a wiec w gruncie
rzeczy stuzyt on stabilizacji istniejacych form i hierarchii. Trudno uzna¢, by
taka specyfike miaty dziatania fanéw punka i metalu czy uczestnikéw ulicz-
nych protestow przeciwko zaostrzeniu prawa aborcyjnego. W moim odczuciu
pojecie karnawalizacji traci tu range kategorii analitycznej, nabiera wymiaru
metaforycznego i staje sie charakterystyczng dla stylu publicystycznego figura
retoryczna. W wielu przypadkach jest to dopuszczalne i nie budzi wigkszych
zastrzezen, czasem jednak ewidentnie wywodzi na interpretacyjne manowce.
Jest tak zwlaszcza w pierwszym rozdziale, gdzie autor najpierw opisuje ludowe
wierzenia i praktyki zwigzane z muzyka i muzykantami, a nastepnie sporo uwa-
gi poswiegca obrzedom okresu Bozego Narodzenia i zapustow. W obu przypad-
kach zastosowanie kategorii karnawatu/karnawalizacji jest mylace i prowadzi
do nadmiernych uproszczen. Brak tu bowiem uwzglednienia fundamentalnej
kwestii, jaka jest agrarny charakter opisywanych spotecznosci, warunkujacy
postrzeganie wszelkich profesji i aktywnosci niezwigzanych z rolnictwem jako
podejrzanych, a zarazem nadajacy podstawowe sensy rytualnym praktykom
spotecznym. Dzi$ nie ulega juz watpliwosci, ze réznorodne formy koledowa-
nia — a takze wiele innych obrzedéw okresu zimowego i wiosennego — petnity
przede wszystkim funkcje ptodnosciowe (Domanska-Kubiak 1979; Czachowski
2020). Byly wiec forma magii wegetacyjnej, a nie karnawatu, ktéry stanowit
fenomen miejski, funkcjonujacy w kontekscie zinstytucjonalizowanych i zhie-
rarchizowanych form wtadzy, a jego ideowe zaplecze byto zasadniczo odmienne
od mitycznych podstaw kultury chtopskiej (por. Biefikowski 2000). Oczywiscie
przepltywy kulturowe pomiedzy miastem a wsig sprawialy, ze pewne charakte-
rystyczne elementy praktyk karnawatowych mogly by¢ wiaczane do ludowych
rytualéw, nie oznacza to jednak, ze obrzed stawat si¢ karnawatem. A to dlatego,
ze elementy te nabieraly nowych znaczen i funkcji, ktéorych nie mozna spro-
wadza¢ wylgcznie do odwrodcenia porzadku spotecznego. W tym kontekscie

]
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trudno réwniez zgodzic¢ sie z tym, by koledowanie, zapustne tance i korowody
oraz dziatalno$¢ wiejskich muzykantéw i zwigzane z nimi wyobrazenia inter-
pretowa¢ jako przejawy antyklerykalizmu.

Rekonesans badawczy — podobnie jak wszelkie inne formy dziatalno$ci zwia-
dowczej — ma to do siebie, ze btadzenie po manowcach jest niejako wpisane
W jego istote, a pomylki stanowia swego rodzaju koszt operacji zakrojonej na
szerokq skale. Nie nalezy wiec czyni¢ autorowi zarzutu, ze tropigc $lady ludo-
wego antyklerykalizmu, zbacza z utartych drog i oczywistych $ciezek oraz za-
puszcza sie w $lepe uliczki. Wykonawszy taka prace, rzucit on bowiem $wiatlo
na teren rozlegly i niezwykle zréznicowany, a w $wietle tym wida¢ juz nieco
wyrazniej kierunki warte dalszych penetracji. Trzeba wiec mie¢ nadzieje, ze
praca ta bedzie kontynuowana i przyniesie efekty w postaci bardziej szczego-
towych opracowan roznych form i przypadkéw zmagania sie ludu z Koéciotem.
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