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ABSTRACT: The article discusses the phenomenon of the cult of the figure of Our
Lady of Skepe as an acheiropoeitic image. The conviction regarding the existence of
representations created thanks to divine intervention, functioning across Christianity,
had its own image in Polish folk religiosity. The painting of Our Lady of Czestochowa
is its most popular manifestation, but, as it turns out, it is not the only one. On the
basis of field research and source studies (devotional literature, indulgence songs)
conducted by the author it is proven and discussed that some worshippers of the
Madonna of Skepe are convinced that the figure is of supernatural origin. The narra-
tions concerning the miraculous image, based in topoi of Bizantine provenance, are
enriched with their own, particular elements. These issues are inscribed into the cycle
of stories concerning the origins of the sanctuary in the Dobrzyn Land, whose range
of influence includes also Kuyavia and Mazovia, making the image found in Skepe an
interesting example of Marian acheiropoieta.
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Wprowadzenie

Kult gotyckiej rzezby pochodzacej z 1496 r., stworzonej wedtug ikonograficznego
typu Marii Stuzebnicy w Swiatyni, znajdujacej sie w skepskim klasztorze
Bernardynéw, od dawna stanowit przedmiot rozwazan naukowych. Tematem
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niniejszego opracowania jest zjawisko funkcjonowania figury okres$lanej po-
wszechnie mianem Matki Boskiej Skepskiej, rozpatrywane w kategoriach
wypracowanych przez antropologie obrazu. Spostrzezenie poczynione przez
pryzmat tej dziedziny moze okazac sie¢ znaczgce dla zrozumienia fenomenu
cudownego wizerunku oraz jego oddzialywania. Proba nowej interpretacji
watkow stanowi¢ moze istotny wktad w studia nad omawianym zagadnieniem,
ktore dotychczasowa literatura przedmiotu pomijata, skupiajac sie jedynie na
przestankach historycznych kultu oraz jego wplywie na kulture ludowa ziemi
dobrzynskiej, Kujaw i potnocnego Mazowsza.

Materiat badawczy zebrany zostal podczas wtasnych badan terenowych
i kwerend w latach 2012-2014 i obejmowal zaréwno teren oddzialywania skep-
skiego sanktuarium (parafia, miasteczko i okoliczne miejscowosci), jak i wizyty
u informatoréw zamieszkatych poza tym obszarem, ale cyklicznie pielgrzymuja-
cych w przesztoéci i wspotczesnie do omawianego osrodka kultu. Celem prowa-
dzonych badan byta proba wspoétczesnego odczytania i interpretacji form kultu
figury Matki Boskiej Skepskiej. Badania prowadzone w terenie obejmowaty
i obserwacje uczestniczaca, i wywiad terenowy. Podczas ich realizacji jednym
z najciekawszych watkoéw okazat sie motyw acheiropoietyczno$ci cudownego
wizerunku obecny w zrodtach, literaturze dewocyjnej, piesniach oraz informa-
cjach uzyskanych od rozméwcow. Obecnoé¢ watku sktaniata do podjecia proby
odczytania motywu na podstawie metodologii antropologii obrazu wypracowa-
nej przez czotowych teoretykow tematu.

Dla studiéw nad antropologicznym wymiarem obrazu szczeg6lnie istotne
wydaja sie¢ prace Hansa Beltinga (2007, 2010) oraz Davida Freedberga (2005).
Zawarte w nich postulaty konstytuuja metodologie studiow nad wizerunkiem
kultowym - cudownym obrazem. W napisanym w 1979 r. pierwszym szkicu
ksiazki Potega wizerunkéw. Studia z historii i teorii oddzialywania jej autor, Da-
vid Freedberg, podnidst niezwykle istotng kwestig, zmierzajaca do zniesienia
bacznie strzezonej przez historykow sztuki granicy pomiedzy sztuka wysoka
a innymi przejawami kultury wizualnej (Freedberg 2005: XXI). Zastosowanie
wypracowanej przez wspomnianych badaczy metodologii pozwala na rozpatry-
wanie fenomenu obrazu bedacego jednocze$nie — w mys$l Jeana-Paula Sartre’a,
cytowanego przez Hansa Beltinga — ,aktem i rzecza” (Belting 2007: 6). Praca
Freedberga, probujaca opisa¢ zwiazki pomiedzy widzem a wizerunkiem oraz
okreslajaca ich wzajemne relacje, ustala wierzenia i przekonania, ktore moty-
wujg odbiorcow do konkretnych zachowan (Freedberg 2005: XXIV). Metodo-
logia Freedberga rewaloryzuje rowniez przejawy reakcji na sztuke, znoszac
podzialy na zachowania ,potoczne — prymitywne” oraz ,wyksztalcone — wy-
rafinowane” (Freedberg 2005: XXI). Autor zauwaza jednoczeénie, ze niektore
sposoby odbioru sztuki moga by¢ wspolne zaréwno dla kultur wyksztatconych
na Zachodzie, jak i dla uwazanych w dotychczasowej refleksji za prymitywne
badZ pierwotne. Potega wizerunkéw traktuje wreszcie o mediacyjnej roli, jaka
moze odgrywa¢ wizerunek (w tym wypadku wizerunek wotywny, uczestni-
czacy w dzigkczynieniu podjetym przez ofiarujacego), oraz o szczegdlnej re-
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lacji wystepujacej pomiedzy obrazem cudownym a centrum pielgrzymkowym.
Autor omawia poszczegdlne przypadki §wiadczace o potedze wizerunkow, ich
sile przyciagania, budzacej w wiernych nadziejg, oraz o wprowadzaniu widza
w obrazowane przez wizerunek tajemnice wiary (Freedberg 2005: XXV).

Programowe dzieto Hansa Beltinga, Obraz i kult. Historia obrazu przed epokq
sztuki, stanowi probe opisania zjawiska obrazu, w ktéorym autor, abstrahujac od
samej historycznosci wizerunkéw, skupia uwage na praktyce obrazowej, czyli
de facto pyta o miejsce obrazéw w kulcie funkcjonujacym w kulturze (Belting
2010: 6). Analizujac przypadki zanotowane w zrdédlach odnoszacych sie do
Cesarstwa Bizantynskiego oraz w obrebie oddziatywania jego kultury, badajac
fenomen czci oddawanej ikonom w Konstantynopolu oraz Rzymie, Belting
probuje dotrze¢ do najgtebszych znaczen kultu obrazéw w chrzescijanstwie.
Refleksje te prowadza go do proby rekonstrukeji tozsamosci czczacych wize-
runki spotecznosci, ktore prezentowaty i wyrazaty siebie w aktach religijnych
o charakterze publicznym i prywatnym ,,przed” i ,ze” $wietymi wizerunkami.
Dla Beltinga percepcja obrazu oraz okazywana mu cze$¢ sa zatem odpowia-
dajacymi sobie aktami spotecznymi (Belting 2010: 6). Z tego wzgledu pojecie
antropologii obrazu jest dla niego adekwatne do okreslenia podjetej praktyki
badawczej, plasuje ja bowiem blisko etnologii, ktéra coraz cze$ciej zwraca sie
w strone wspoétczesnych przejawdéw kultury (Belting 2010: 8). Pojecie obrazu,
zdaniem Beltinga, moze mie¢ jedynie charakter antropologiczny. Jako ludzie
funkcjonujemy w $§wiecie wizerunkéw i pojmujemy oraz definiujemy §wiat
w obrazach. Sg one zatem wynikiem kolektywnej symbolizacji, a wszystko, co
dokonuje sie w polu naszej percepcji, moze zosta¢ przez cztowieka zamienione
w obraz i ukonstytuowane w nim (Belting 2007: 13).

Wizerunki acheiropoietyczne w tradycji chrzescijanskiej

Przedstawienia o charakterze acheiropoietycznym zaistnialty w tradycji i $wia-
domoéci chrzes$cijanskiej w potowie IV w. (Kuryluk 1998: 44—45). Historie ich
powstania akcentowaty czynny udzial Chrystusa, ktory przyczynit sie do stwo-
rzenia wlasnego wizerunku bez udzialu cztowieka oraz narzedzi malarskich.
Boska moc Chrystusa miata w akcie tworzenia uczyni¢ pierwszy prawdziwy
wizerunek Jego oblicza, a posrednio takze zatwierdzi¢ i legitymizowa¢ kult
$wietych wizerunkéw w Koéciele. Opowiesci o obrazach ,,niestworzonych ludz-
ka reka” stanowily istotny argument w sporach dotyczacych czci wizerunkéw
i tworzyly nowg jako$¢ w religii siegajacej swoimi korzeniami do aikonicznej
tradycji judaizmu. Swiete przedstawienia wykonane z woli Boga i przy udziale
Jego mocy stanowily gléwny dowdd potwierdzajacy rzeczywisto$é wecielenia,
w ktorego dziele Bog niejako znosit zakaz kultu wizerunkow, stajac sie widzial-
ny, a zatem bedgc przedstawiany jako czlowiek (Knapinski 1999: 5-22). Zgodnie
z powszechnym przekonaniem wiernych pierwsze acheiropoiety miaty zdolnos¢
multiplikacji i tworzyty swoje reprodukcje na przyktadanych do oryginatu tka-
ninach czy deskach. Ten szczegét narracji dotyczacych powstania cudownych
obrazéw miat w krotkim czasie przyczynié sie do swoistej nierozrdznialnosci
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pomiedzy oryginatem i kopia w tradycji artystycznej i teologicznej Kos$ciota
wschodniego. Kazdy wizerunek kultowy zakorzeniony byt w $wietoéci swo-
jego pierwowzoru, a bedac uznany za kanoniczne przedstawienie, stawat sie
gwarantem prawdy o Bogu, Bogurodzicy i $wietych. Posiadat takze zdolnoéci
mediacyjne i zapoSredniczajace, stawiajac modlacego sie przed nim wierne-
go w rzeczywistej obecnos$ci archetypu. Obok acheiropoiet chrystycznych, po
soborze efeskim w 432 r. zaczely pojawiaé sie relacje o istnieniu acheiropoie-
tycznych przedstawien Marii. Wizerunki te dokumentowaty wyglad historycz-
nej Marii z Nazaretu oraz po$wiadczaly dogmat o jej boskim macierzynstwie,
ustanowiony podczas obrad soboru w Efezie. Narracjom dokumentujacym cu-
downe pochodzenie wizerunkéw maryjnych szybko zaczely towarzyszy¢ relacje
o0 apostolskim pochodzeniu przedstawien, w ktorych gtéwne miejsce zajmowata
postaé $w. Lukasza Ewangelisty, pelnigcego funkcje pierwszego portrecisty
Marii Panny i apostotéw Piotra i Pawta (Belting 2010: 64). W relacjach tych
nie brakowato informacji o trudnosciach pojawiajacych sie podczas procesu
tworczego i cudownym zakonczeniu tworzenia dzieta, dokonanym reka boska
lub anielska podczas snu apostota. Podwojne zatem, boskie i apostolskie, po-
chodzenie przedstawien o charakterze kultowym stanowito ostateczny gwarant
ortodoksyjnosci czci okazywanej §wietym wizerunkom i po czasy reformacji
protestanckiej w XVI w. byto integralng czeScig religii chrzescijanskie;j.
Opowiesci etiologiczne dotyczace $wietych wizerunkéw ustanawialy ontycz-
ng wiez pomiedzy przedstawieniem i postacia. Zasade swoistego wspotuczest-
nictwa zapewniato niezaprzeczalne podobiefstwo i proces tworzenia oparty na
bezposrednim kontakcie §wietej postaci z materia, z ktorej stworzone zostato
jej przedstawienie. Narracje te zapisaly sie trwale w kulturze europejskiej, za-
roéwno kregu zachodniego, jak i bizantyjsko-stowianskiego (NiedzZwiedzZ 200s:
17). Przetrwaly po dzi$ dzien jako watek legendarny wielu historii cudownych
wizerunkoéw w tradycji katolickiej i prawostawnej, a takze inspirowaly liczne
opowiesci z kregu oralnej literatury ludowej. Ich przyktadem moze by¢ narra-
cja dotyczaca powstania wizerunku Matki Boskiej Czestochowskiej, w ktorej
czytamy, ze ,w takie przy malowaniu Jej oblicza wpadt zachwycenie, iz prace
te przerwac byt zniewolony, i dopiero po ocknigciu sie z zachwytu ujrzat, iz
dzieto to juz nie jego, lecz anielskiemi dokoniczone zostato rekami” (Kolberg
1964: 230). Cudowna, ponadnaturalna geneza sakralnego obrazu czy figury byta
jednym z najwazniejszych wyznacznikow $wietosci wizerunku oraz przyczynia-
ta sie¢ do szybkiego rozwoju kultu i konstruowania $§wiata wyobrazonego oraz
czasowych i przestrzennych odniesien religijnych (Tokarska-Bakir 2000: 281).

Figura Matki Boskiej Skepskiej jako wizerunek acheiropoietyczny

Najpopularniejszym wizerunkiem o charakterze acheiropoietycznym czczonym
w Polsce zdaje sie¢ wizerunek Matki Boskiej Czestochowskiej, przechowywany
w klasztorze jasnogoérskim. Zagadnieniu jego znaczenia w $wiadomosci naro-
dowej i kulturze ludowej poswiecona zostata praca Anny NiedzwiedZ (2005).
W przypadku wizerunku Matki Boskiej Skepskiej watki moéwiace o acheiro-
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poietycznym pochodzeniu figury nie zostaty dotychczas omdéwione. Same nar-
racje dotyczace genezy tego $wietego wizerunku nie sg w popularnym obie-
gu. Prowadzone badania wykazaly jednak obecno$¢ wspomnianych watkow
w opowie$ciach informatordw, a takze w pie$niach bedacych do niedawna
w powszechnym uzyciu na terenie sanktuarium w Skepem i na pielgrzymich
szklakach wiodacych do niego.

Istotnym no$nikiem tresci zwiazanych z etiologia cudownego wizerunku
byly pie$ni zwane w pi$miennictwie folklorystycznym dziadowskimi, odpusto-
wymi lub kramarskimi. Spiewane podczas odpustéw, rozpowszechniane przez
samych wykonawcow, a takze sprzedawane na straganach odpustowych w po-
staci drukoéw ulotnych, dostawaty sie na wie$ i stawaly sie czescia religijnej
ekspresji (Marcinkowska 1996: 59). Przyktadem takiego utworu jest znajdujacy
sie w bibliotece Muzeum Ziemi Kujawskiej i Dobrzyniskiej we Wtloctawku
druk ulotny o sygnaturze MK-E 8741/29193, zawierajacy Piesni do Najswietszej
Panny Skepskiej, wydany nakladem Andrzeja Rokickiego ze Skepego w Dru-
karni Polskiej w Sierpcu w 1903 r. Pie$fi anonimowego autorstwa podejmu-
je watki zwigzane z historiag cudownej figury w uktadzie chronologicznym.
Po opisie pierwszych objawien Naj$wietszej Marii Panny w pobliskim lesie
narracja przedstawia cykl cudownych uzdrowien, z ktoérych to, jakiego do-
$wiadczyta Zofia Koscieleckia, okazuje sie brzemienne w skutkach dla rozwoju
kultu. Uzdrowiona kasztelanka udaje sie do Poznania celem odnalezienia figury
najbardziej zblizonej do postaci Matki Boskiej, ktorg ujrzata we §nie. Dalszy
przebieg wydarzen przedstawia sie nastepujaco:

Po swym przybyciu do miasta stawnego
Przeglada prace rzezbiarza kazdego.

Nie mogac znalez¢ takiej, jak pragneta,

W zmartwieniu szeptaé modlitwe poczeta.

Nad dobrym cztekiem Bog taskawy czuwa

I go z trudnosci z tatwoscig wyzuwa,

Gdy w swym cierpieniu albo tez klopocie
Westchnie do Niego szczerze, a w prostocie.

Totez i Zofia, gdy w klopocie byta,
Zaledwie tylko modlitwe skonczyta,
Za taska Boga niezmiernie dobrego,
Spotyka czteka bardzo poboznego.

Byt on rzezbiarzem, mieszkaiicem Poznania,

I miat tuz sklep swoj u miejsca spotkania.
Niech bedzie Jezus Chrystus pochwalony,
Rzecze 6w cztowiek k’przechodniom zblizony.
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Gdy powiedziano o celu podrézy,
Wskazuje naraz rzezbiarz sklep nieduzy,
Wskazujac bardzo uprzejmie i mile,
Prosi, by weszli do sklepu na chwile.

Po zapoznaniu sie swym z rzezbiarzem
Ze stuga Spiesznie idzie Zofia razem,

By w liczbie rzezb tam znalez¢ ulubiong
Naj$wietsza Panne we $nie objawiona.

Dtugo sie Zofia rzezbom przygladata,
Az wreszcie w jednej z rado$cig poznata
Obraz Tej, ktorg tak serce kochato,

Ze az z mitoéci nieraz omdlewato.

Statua byta §licznie wykonana

W obliczu calym mitos¢ wypisana,
Ksiezyc u stop Jej, a rece ztozyta
Jakby dla $wiata o taski prosita.

Zofia, nie mogac rzec stowa od razu,
7 zachwytem patrzy w twarz Swietg obrazu
I $mia¢ sie chce jej, 1 ptaka¢ tez rada,
Ach, bo z radosci juz sie nie posiada.

Gotowa ptlaci¢ sume jak najwieksza,
By tylko naby¢ Maryje Najswietsza.
Z niecierpliwoscig za statue chwyta
I jednoczesnie o ceng jej pyta.

Statua §liczna rzezbiarza zdziwila,
Bo nie rozumiat, skad by sie zjawita
Pomiedzy prace przez si¢ wykonane,
Ktoére mu przecie dobrze byty znane.

Totez z najwiekszg pokorsg, prostota
Rzezbiarz wyznaje publicznie z ochota
Statua - rzecze - ani jest mi znana,
Ani tez moim dlutem wykonana.

Jest ona chyba dzietem Najwyzszego,

Prosze ja darmo zabra¢ do Skepego,

Niech tam Bog wstawia moc swego ramienia,
Niech tam czczg Panne wszystkie pokolenia.
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Zofija wreszcie z Maryjq kochang
Wraca czym predzej drogg juz jej znana,
Aby w cudami stynacej kaplicy
Umiesci¢ posag Najswietszej Dziewicy.

A ktoz opisze radoséc okolicy,

Gdy $liczny posag Najswietszej Dziewicy
Wsrdd pien poboznych w ottarzu wstawiano
I czci publicznej odtad oddawano

(Piesti do Najswietszej Panny Skepskiej 1903).

W przytoczonym obszernym fragmencie pie$ni wystepuje szereg watkow typo-
wych dla opowiesci o poczatkach kultu i genezie figury. Imperatyw odnalezienia
wizerunku pojawia sig juz we $nie i jest sprzegniety z faktem uzdrowienia. Wy-
prawa po figure odpowiadajacq sennej wizji jest aktem o charakterze wotyw-
nym, ktéry obok podziekowania za uzdrowienie z choroby jest takze wyrazem
ostatecznego potwierdzenia prawdziwosci otrzymanej wizji. Determinacja Zofii
doprowadza do przegladu prac wszystkich rzezbiarzy zamieszkujacych Poznan.
Ostatecznie jednak fakt odnalezienia wlasciwej figury prowokowany jest przez
Opatrznoé¢ Bosks, ktora decyduje o przypadkowym spotkaniu z rzezbiarzem na
jednej z ulic miasta. Rzezbiarz od poczatku relacji nosi wszystkie znamiona me-
diatora i wykonawcy bozej woli: jest pobozny, uprzejmy, mily, a wreszcie pokorny
i prostoduszny. Zofia zaproszona wraz z rodzicami do sklepu artysty przyglada sie
uwaznie wszystkim rzezbom znajdujacym sie w sklepie, by wreszcie odnalez¢ mi-
mochodem te jedyna. Opis przywodzi na mysl klasyczna hierofanie — ustaje dzia-
tanie zmystow, zamiera na moment mowa, a do$wiadczajaca powtdérnego objawie-
nia na jawie znajduje sie na granicy stanéw ekstatycznych. Gotowa jest zaptaci¢
kazdg ceng za odnaleziony wizerunek, ktorego pochodzenie okazuje si¢ nieznane.

Uderza kunszt wykonania, wszystkie elementy sktadowe ikonografii przed-
stawienia zostajg zaakcentowane w pie$ni wraz z ich ideowym wyjasnieniem
- zlozone rece Marii §wiadcza o jej nieustajacym oredownictwie. Dodatkowo
pojawia sie motyw ksiezyca, obecny w kontekscie kultowym figury w oltarzu
skepskiego kosciota klasztornego, ale wtorny dla gotyckiej struktury rzezby.
Pokorny rzezbiarz wyznaje, ze figura jest dzietem Boga i nie godzac sie na
kupczenie §wietoécia, pozwala zabra¢ wizerunek do Skepego, by mogtly urze-
czywistni¢ sie stowa maryjnego hymnu Magnificat: ,Blogostawiong zwaé¢ mnie
beda wszystkie pokolenia” (Lk 1, 48). Przebieg narracji cytowanego fragmentu
pies$ni zmierza w strone kluczowego momentu odnalezienia figury, ktora jest
dzietem boskim, a zatem klasyczng acheiropoieta. Wyznanie rzezbiarza pod-
kresla ten fakt z calg stanowczo$cig — nie stworzyl jej wltasnymi rekoma, nie
widzial jej weze$niej, a zatem objawila sie ona w tym konkretnym momencie,
ktory juz przy spotkaniu z artysta przygotowata Boska Opatrznosé. Piesn po-
dejmuje acheiropoietyczny charakter skepskiej figury w 68 zwrotce, w czeSci
opowiadajacej losy koronacji cudownego wizerunku:
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O jakiz piekny! Jakiz czarujacy!
Stworzyte$ widok, Boze Wszechmogacy.

Zachwyt nad wizerunkiem o niebianskiej proweniencji wyrazony zostaje row-
niez w anonimowym utworze zatytutowanym Piesn stara o Najswietszej Maryi
Pannie Skepskiej, wydanym drukiem w niewielkiej broszurze Skepe: stynna od
lat péttysiqca pierwszorzedna Swigtnica ziemi dobrzyriskiej, kujawskiej, mazowiec-
kiej — starozytna siedziba Ojcéw Bernardynéw. Zarys historyczny, geograficzny
i religijno-spoteczny (F. Z. 1929). W trzeciej zwrotce pieéni znalezé mozna na-
stepujacy dwuwiersz:

Obraz ten byt w Poznaniu cudownie znajdziony
Przez zacng kasztelanke do nas przywieziony
(F. Z. 1929: 29).

Przedrukowana w popularnym épiewniku W hotdzie Pani Mazowsza. Spiewnik
pielgrzyma skepskiego, dostepnym na terenie sanktuarium, piesn zbija w jedna
zwrotke trzecia i czwartg cze$¢ cytowanego tekstu, pomijajgc wzmianke o cu-
downym pochodzeniu figury:

Chluba dla miasta Poznan, gdzie to objawienie
Wdziecznego Tobie serca spetito zyczenie.
Szczesliwe jeste$ Skepe, ze ci sie dostato
Posiada¢ w swej §wigtyni, co niebo zdziatato
(W holdzie Pani Mazowsza 2000: 74).

Ostatnig pie$nig zawierajaca wzmianke o acheiropoietycznej naturze wize-
runku jest utwor Cudowna Skepska Maryjo nasza, napisany przez proboszcza
parafii skepskiej ks. Jozefa Pielaszewskiego i wydany drukiem po raz pierwszy
w 1896 1. z okazji jubileuszu 400-lecia obecnosci cudownej figury w Skepem
(Pielaszewski 1896). Ta bodaj najpopularniejsza pie$n zwiazana z sanktuarium,
sktadajaca sie z 20 zwrotek, §piewana jest przez pielgrzymow przybywajacych
do Skepego 7 wrzesnia, w wigilie $wieta Narodzenia NMP przed nieszporami
maryjnymi, otwierajacymi obchody gtéwnych uroczystoéci odpustowych. Na
kanwie jej melodii powstata fanfara towarzyszaca odstonieciu i zastonieciu cu-
downej figury, a zatem piesn ta funkcjonuje w charakterze muzycznej wizytow-
ki reprezentujacej skepskie sanktuarium. W czwartej zwrotce utworu czytamy:

Figury ludzka dton nie robita,

W Poznaniu cudem znajdziona;

By$ nam w niej, Matko, taski czynita
Tu, do Skepego, zwieziona
(Pielaszewski 1896: 132).
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Przeglad tekstow literackich poswieconych figurze Matki Boskiej Skepskiej
nalezy zakonczy¢ na popularnej i szeroko dostepnej literaturze dewocyjnej,
ktora kolportowana na terenie sanktuarium, stawata sie istotnym no$nikiem
tresci o cudownym pochodzeniu rzezby'. Omawiana praca ksiedza Jozefa Piela-
szewskiego porusza temat odnalezienia cudownego wizerunku, wiazac poczatki
kultu skepskiej Madonny z uzdrowieniem kasztelanki Kos$cieleckiej:

Wtem pewnego razu, jak niesie podanie, chorej we $nie ukazuje sie
N. Marya Panna w postaci dziecigcej i upomina ja, aby sie z prawdziwa
wiarg udata do nowozbudowanego kosciota i tam u Boga zebrala zmi-
towania, a z pewnos$cia uzdrowiona zostanie. Nadto N. Panna zalecita
jej, aby przyszedtszy do zdrowia, udata sie do Poznania; tam u malarzy
znajdzie obraz Boga-Rodzicy w tej samej postaci, w jakiej sie jej ob-
jawita; takowy niech zakupi i do Skepskiego kosciota sprowadzi. [...]
udata sie do Poznania i u malarzy szukata widzianego we §nie obrazu.
Chodzi od jednego do drugiego — wszedzie dopytuje sie, wszedzie szuka,
lecz nigdzie takowego znalez¢ nie moze. Zrozpaczona, bo juz wszystkich
malarzy obeszta, dowiaduje sig, ze jest jeszcze jeden w Poznaniu, ktory
$wiete wizerunki wyrabia. Bezzwlocznie udaje sie¢ do niego kasztelanka;
lecz niestety! I tu niepomy$lng odbiera odpowiedz. Jakoby przeczuciem
wewnetrznem wiedziona, nie ustepuje, prosi, domaga sie, zagda obrazu,
ktory pragnie zakupi¢. Widzac, malarz, ze stowy przekonac jej nie zdota,
otwiera swoja pracownie i pozwala jej naocznie sie przekonad, ze zada-
nego przedmiotu nie posiada. Zaledwie weszta do pracowni, natychmiast
spostrzega w kaciku stojacy, rzezbiarskg sztuka wyrobiony posag, czyli
statue N.M.P. w postaci matej dzieciny ze ztozonemi na piersiach racz-
kami. , To jest to, czego szukam - to wlasnie ten sam jest obraz, ktory
pragne kupi¢” — wota uszczesliwiona kasztelanka. Pyta sie o cene, chce
placié. Lecz malarz zdumiony znalezieniem posazku, ktérego ani sam nie
robil, ani wpierw nigdy nie widzial, uwazal za niewtasciwe bra¢ zaptate.
Odpowiada przeto: ,Wzia¢ ten obraz pozwalam, ale zaptaty bra¢ nie
moge, poniewaz to Boskie dzieto, a nie moje, ani moich ludzi wynalazek
i robota — owszem cudem Boskim ten obraz na to miejsce zestany, wiec
go ceni¢ i sprzedawac nie moge”. Latwo sobie wyobrazi¢, z jaka rado-
$cig pobozna panna wiozla ten obraz do Skepego. To tez w przekonaniu,
ze z Opatrznosci Boskiej te statue otrzymala, z uszanowaniem takows
przywiozta i tu w koSciele w wielkim ottarzu umiescita (Pielaszewski
1896: 19—22).

1 We wstepie do swej pracy ks. Jozef Pielaszewski wyrazit pragnienie, ,aby ksiazka ta mogta
by¢ nabyta przez najubozszych, staratem sie wyda¢ ja w taki sposob, by byla tansza. Glowna
korzyscia mojq niech bedzie rozszerzenie wiadomosci o Tej Cudownej Pani oraz zagrzanie
serc wiernych do poboznosci i mitosci ku N. M. P. Skepskiej” (Pielaszewski 1896: IX).
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Opis odnalezienia acheiropoietycznego wizerunku znajduje sie rowniez w wier-
szu umieszczonym we wspomnianej weze$niej broszurze:

Zofja hoza, natchnieniem wiedziona,
Przebiega sklepy Poznania.

W ubogiej pracowni - jak uszczesliwiona,
Gdzie Obraz cudny odstania.

Tam snycerz zdumiony — trwozy sie i korzy:
»Pani! Nie moich to rak robota...

Skad jest? Nie rozumiem... to jawny cud Bozy!
Nie przyjme zan srebra ani ztota!”

»Bierz, pani, ten Obraz — skoro$ tego godna.
Co niebo dla ciebie zdziatalo;

Snadz ziemia dobrzynska w cnoty piekne zdobna,
Ze$ sie jej w udziale to dzieto dostato!”
(F. Z. 1929: 69)

W przytoczonych fragmentach znalezé mozna motywy wspodlne dla catej nar-
racji o odnalezieniu figury oraz toposy wilasciwe tej historii. Znalezienie wi-
zerunku jest momentem finalnym catej akcji i dokonuje sie wyraznie z woli
boskiej, gdy wszystkie mozliwosci zostaty wyczerpane. Taka sama we wszyst-
kich tekstach jest reakcja rzezbiarza (w innych relacjach malarza, co jeszcze
bardziej akcentuje fakt niemozno$ci wykonania przez niego rzezby), bedacego
cztowiekiem poboznym i skromnym, ktory nie jest w stanie wziaé zaplaty za
wizerunek. Cudowna statua odnaleziona jest w najubozszym, najskromniejszym
miejscu i w sposdb zupetnie nieoczekiwany, ale z gory przewidziany i zapla-
nowany przez Boga.

Omawiane publikacje otrzymaly zezwolenie wtadzy koscielnej na rozpo-
wszechnianie zawartych w nich treéci, jako w peini zgodnych z doktryna Ko-
Sciota Rzymskokatolickiego. Mogly sta¢ sie zatem narzedziem propagowania hi-
storii cudownej figury, zarowno w kaznodziejstwie, jak i w prywatnej lekturze
poboznych czytelnikow. Zawarte w nich watki o charakterze apokryficznym czy
legendarnym nie staty w opozycji do zasad wiary, lecz wpisywaly sie w szeroki
nurt tego, co teologia katolicka okre$la mianem tradycji.

Podczas wszystkich obserwacji uczestniczacych przeprowadzonych w Ske-
pem w latach 2012-2014, zaréwno podczas uroczystosci odpustowych, jak
i poza nimi, nigdy nie wykonano czwartej zwrotki pie$ni méwiacej o nieziem-
skim pochodzeniu figury ani przytoczonych powyzej piesni przedrukowanych
w ogdlnodostepnym §piewniku przygotowanym dla skepskich pielgrzymow.
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Informatorzy potrafili jedynie zaspiewaé pie$h Cudowna Skepska Maryjo na-
sza, a zawarte w §piewniku utwory nie byty im znane. Taki stan rzeczy moze
mieé zwiazek z nowym programem duszpasterskim, wyrazonym w Dyrektorium
o poboznosci ludowej i liturgii, w ktérego paragrafie 240 mowa o wizerunkach
religijnych, wobec ktorych winna by¢ zastosowana zasada zgodnosci ,,ze sto-
wem postannictwa ewangelicznego” (Kongregacja ds. Kultu Bozego i Dyscypli-
ny Sakramentdéw 2003: 169). Legendarne czy apokryficzne watki, jako stojace
w opozycji do tresci ewangelicznych, nie znajduja zatem miejsca w zmienionej
po II Soborze Watykanskim liturgii i w zrewidowanej poboznosci pozaliturgicz-
nej. Zapewne z tego wzgledu w praktyce wykonawczej nastgpit zanik pie$ni
narracyjnych wspominajacych o cudownym pojawieniu sie¢ wizerunku oraz
pominieto te fragmenty pie$ni, ktore czynity ze skepskiej figury Matki Boskiej
acheiropoietos w najgtebszym rozumieniu tego stowa.

Podczas prowadzonych w Skepem badan terenowych nie natknigeto sie na
zadne wzmianki omawianego aspektu w kaznodziejstwie §wiatecznym oraz
w kazaniach i homiliach gtoszonych w dni powszednie. W sposéb swobodny
odnoszono sie do historii samego wizerunku, wspominajac o jego ,,dawnosci”,
»gtebokich tradycjach” czy ,obecnosci Skepskiej Pani od wiekéw i przez po-
kolenia”, akcentujac réwniez ,prastarg tradycje pielgrzymowania do Krolowej
Mazowsza”>.

Zgota inaczej wygladajq narracje méwiace o pochodzeniu figury prezento-
wane przez osoby, ktore spotkano podczas odpustu w Skepem, oraz przez te,
ktore do Skepego pielgrzymowaty w miodosci. Jedna z informatorek w sposéb
pelny i wyczerpujacy przedstawita historie cudownej figury:

ten obraz, ta figurka Matki Boskiej, to nie jest recznie robiona! To za-
den, zaden fachowiec nie robit tej figurki... Tam ta kasztelanéwna, ta, ta
rodzina kasztelanéw, co byta, nie? Mieli corke i ta corka byta chora, ona
nie chodzita, na, na wozku, tym... inwalidzkim byta... no i Matka Boska
tam sie¢ w tym Borku okazata jej, nie? I we $nie przyénita sie¢ Matka Bo-
ska jej rodzicom i jej, zeby pojechali do Poznania i przywiezli te figurke
Matki Boskiej z Poznania. Taka jaka jest ta figurka, nie? Im si¢ przy$nita
ta Matka Boska, nie... no i oni pojechali... obeszli wszystkich tych... co
tam mieli te, te... pracownie, nie? Zaden takiej, takiego... zaden nie tego,
a tacy przeciez byli zamozni i ten, nie... zaden takiego czego$ nie widzial,
zeby, zeby... a robi¢ taka, taka figurke to niemozliwe! No, to tutaj ten
ojciec moéwi — a czy jeszcze gdzie$ tu jest jakie§, co... pracuje, robi takie
co§? — O, to jest tam na konicu tego Poznania, tam byl, ale tam to nie
dostaniecie... bo on to takie, takie mato co robi, nie tego. No i oni poje-
chali, mimo ze ten im odradzal, nie? Pojechali tam, no i sie pytaja go, czy
ma taka figurke, czy dostang u niego? Taka, tak jak wszyscy mieli sen...

2 Cytaty pochodza z homilii wygtoszonej podczas gtéwnej sumy odpustowej w sanktuarium
w Skepem 8 wrze$nia 2012 r.



18 LITERATURA LUDOWA PTL

méwi — nie, drodzy panstwo... méwi, takiego czego to moje rece nie ro-
bia... takiego nie robitem. I oni wychodzili przez taki korytarz, tam gdzie$
przechodzili, nie? I ta dziewczyna zobaczyta, zeskoczyla z tego wozka,
nie... i ta figurka stata w rogu... i ztapata ta figurke i méwi — pan mowit,
ze nie robi takich rzeczy! A méwi — ja mam juz tull! Ile pan chce?! A on
powiedzial, ze on zlamanego grosza nie... nie? Bo to nie byta reka ludzka
robiona ta figura... i ta figura jest... cudownie, cudowny to jest obraz, tam
w Skepem, tyle czasu! (wywiad nr 1, kobieta, wie$, ur. 1932 r.)3.

Motyw acheiropoietyczno$ci wizerunku byt dla rozméwcezyni najistotniejszym
aspektem kultu figury Matki Boskiej Skepskiej, czynit on bowiem statue zu-
petnie wyjatkowa. W przytoczonej narracji uderza powtarzalno$¢ motywow
i watkow wiasciwych historii. Informatorka dokonata réwniez uwspoétczesnienia,
wspominajac o wozku inwalidzkim, na ktorym siedziata chora kasztelanéwna
Zofia. Rozmoéwcezyni potaczyta fakt odnalezienia figury z cudownym uzdrowie-
niem wykazujacym cechy wspoélne z narracjami ewangelicznymi, w ktorych
uzdrowienie ma charakter natychmiastowy i manifestuje sie¢ naglym porzuce-
niem poprzedniego stanu chorobowego. W opinii kobiety znaczenie zyskuje
tez dawnos$¢ kultu, ktory nie ostabt i jest ciggla aktualizacja objawienia. Pytana
o zrodto pochodzenia jej wiedzy o figurze, podkreslita:

to nam ksieza o tym duzo opowiadali... to jeszcze jak mtoda bytam, nie? To
do Skepego jako panienka chodzitam, to duzo o tym mowili... to tez ksia-
zeczke taka miatam, teraz to nie wiem, gdzie ona jest... i tam to wszystko
bylo opisane, tak jak tam sie to wydarzylo wszystko... jak ta figura tam,
nie? Teraz juz tak nie méwig o tym, zreszta, w co to teraz ludzie wierza?
[...] Kiedy$ to na mszy pokropili wodg na poczatku, teraz nie i tyle tych
opetan... ale to w tej ksigzeczce tam byto wszystko. To wszystko tam...
no i w pieéni tez o tym jest... w takiej pie$ni, co to sie ja $piewato, nie?
W kompanii jak sig szto, jak do Skepego wchodzito... [$piewa] ,,Cudow-
na Skepska Maryjo nasza...” (wywiad nr 1, kobieta, wie$, ur. 1932 r.).

Informatorka wykonata cata pie$h w pierwotnym uktadzie i bez pominiecia
czwartej zwrotki, wzmiankujacej o nadprzyrodzonym pochodzeniu wizerunku.
Podkreslita takze znaczna zmiane jako$ciowa wzgledem kaznodziejstwa i liturgii
z czasOw jej mlodoéci. Przypuszczata rowniez, ze wspolcze$nie nieobecnoéc
opisywanego watku moze by¢ powodowana ostabieniem wiary i brakiem gor-
liwosci u duchownych i wiernych.

W relacjach informatoréw wspominajacych o acheiropoietycznoéci skepskiego
wizerunku nie brakuje wzmianek o osobie artysty, u ktérego odnaleziono figure:

3 Wszystkie wywiady terenowe wykorzystane do niniejszego studium pozyskane zostaly w cza-
sie badan w latach 2012-2014. Przeprowadzono tacznie 60 wywiadéw, a w 11 z nich pojawit
sie omawiany watek acheiropoietycznosci skepskiego wizerunku.
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byt to taki drzewiarz, taki partacz, to on nic nie umiat zrobi¢. Smiali sie
z niego, ze taki nieudacznik ten drzewiarz, ze nawet porzadnie stotu nie
zrobi. Méwia, nie — tam do niego to nie macie po co zachodzi¢, to on
nic nie ma tam... Ale oni do niego poszli i sie go pytaja, czy nie ma takiej
figury Matki Boskiej. Ten drzewiarz nie mial... ale patrza, jest u niego
Matuchna, stoi... taka, jakiej chcieli... on patrzy, sie dziwi i méwi — ja nie
wiem, skad to sie wzietlo... ja takiej rzeczy nie umiem zrobic... takiego
czego$. I wzigli te figure, chcieli ptaci¢, ale on im darmo dat, bo méwi —
to chyba reka Boska zdziatata, takie cudowne to... (wywiad nr 1, kobieta,
wies, ur. 1932 r.).

Szczegblng uwage zwraca watek nieporadnoéci warsztatowej odwiedzonego
artysty, ktorego z racji wykonywania prac w drewnie informatorka utozsamiata
ze stolarzem. Nieporadny artysta/rzemieélnik, wy$miewany przez pozostatych
tworcow, staje sie¢ posrednikiem w objawieniu sie cudownej statuy. Watek ten
eliminuje jakakolwiek mozliwo$¢ powstania rzezby w naturalny sposob. Nie-
mozno$¢ poprawnego wykonania prostego mebla, jakim dla informatorki w jej
narracji byt stot, wykluczat szanse stworzenia dzieta ,cudownego” i dobitnie
wskazywal na udzial nadprzyrodzonej mocy. Pytana o zrédto swojej wiedzy
rozmoéwcezyni, wyznala:

Mamusia moja chodzita do Skepego, kazdego roku... ksiazeczke takg miata
i z niej nam czytata o tym Skepym, jakie to cuda sie tu dzialy, jak to
Matka Boska sie ukazala w Borku, jak te figure, co mowie, znalezli... to
wszystko tam opisane, tak jak sie dziato, jaka historia tam byla... no i tak
ludzie po dzi§ dzien tu przychodzg... to dlatego wtadnie, ze ta Matka
Boska taka cudowna (wywiad nr 1, kobieta, wies, ur. 1932 r.).

Rozméwczyni nie potrafita przypomnieé sobie tytutu ksiazeczki, ale powyzszy
fragment dowodzi ogromnej roli, jakg w propagowaniu kultu cudownej figury
oraz opowiesci o poczatku odegrata popularna literatura dewocyjna.

[...] mam taka ksiazke, dostatam, jest opis Skepego, wszystko jest tam
opisane... ja ja pozyczytam... wszystko tam opisane — kiedy sie¢ objawita,
w jakich godzinach, komu... ale tam réznych ksigzeczek jest, jeszcze ja
pamietam, jak [...] nieraz tata przychodzil czy mama, to takie te, takie
broszureczki byty, nieduze, i tam bylo... w ogéle i o klasztorze, jest o Zie-
linskich, jak byly te nawy gtéwne, jak on [ko$cidl] byt tam najpierw |[...]
maly, p6zniej dostawiane te nawy boczne byly (wywiad nr 2, kobieta,
wies, ur. 1940 1.).

Rownie istotng role odegrato §rodowisko rodzinne i dokonujaca sie w nim
transmisja kulturowa, ktoéra pozwolita na przekazanie zdobytej wiedzy dzieciom.
Informatorce (wywiad nr 3) towarzyszyly dwie corki oraz wnuczka, ktore piel-
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grzymowaty wraz z nig do Skepego. Watkiem acheiropoietycznym opowiesci
byty wyraznie zdumione i przyznaly, ze nie styszaty o nim wczeéniej:

[...] ja o tym nic nie wiedziatlam...

- Wiedziata$ [pyta siostre]?

- Nie!

— No, ze Matka Boska cudowna, cudowna, tak mowia... ale to nie wie-
dzialam, ze to taka legenda jest o tym... pierwsze stysze... ze w Cze-
stochowie jest obraz, co malowat jakis§ $wiety... ale w Skepem? To
nie wiedzialam czego$ takiego... tej legendy nie znatam (wywiad nr 3,
kobieta, miasto, ur. 1948 r.).

W wypowiedzi tej pojawia sie tradycja Lukaszowego pochodzenia wizerunku
Matki Boskiej Czestochowskiej, a zatem jednego z najpopularniejszych obrazéw
maryjnych majacego status dzieta stworzonego Boska moca. Rozméwcezyni sko-
jarzyta opowie$¢ matki z tym faktem, ale byta zdziwiona, ze réwniez w Skepem
ma znajdowaé sie¢ wizerunek o nadprzyrodzonym pochodzeniu. Kobieta okres-
lita opowie$¢ mianem legendy, a pytana, czy wierzy w prawdziwos$¢ przekazu,
stwierdzita:

Co$ musi by¢ w tym, nikt tego nie zmyslit pewnie, ale czy rzeczywiscie
tak byto, to nie wiemy. Figurka jest piekna... bardzo piekna... ludzie tak
mogli mysle¢, ze to Boskie jest dzieto... skads sie te opowiesci wziety
(wywiad nr 4, kobieta, miasto, ur. 1948 r.).

Proba racjonalizacji pojawiajaca sie w wypowiedzi moze by¢ natychmiastowsq
reakcja rozmoéwcezyni skonfrontowanej z ustyszang po raz pierwszy opowiescia.
Jednoczesnie odbidr wizerunku jako cudownego moze jej zdaniem opierac sieg
na artystycznych walorach rzezby. Doskonalos¢ formy w relacjach o szczegélnie
czczonych przedstawieniach kultowych niejednokrotnie jawita sie jako wynik
acheiropoietycznego pochodzenia wizerunku cudownego*. Trudnosci w wery-
fikacji prawdziwosci relacji wynikaja z oddalenia czasowego pierwszych nar-
racji, ale kobieta nie wykluczyta prawdopodobienstwa. Postawa ta jest bardzo
charakterystyczna dla wielu przedstawicieli mtodszego pokolenia, ktérzy w od-
réznieniu od starszych informatoréw przytaczana opowies¢ klasyfikuja jako
legendarng i nie uwazaja jej za istotna dla rozumienia roli i znaczenia figury
Matki Boskiej Skepskie;j.

Jest wiele takich opowiadan o §wietych miejscach, ze sie komu$ Matka
Boska ukazata, ze obraz gdzie$ znaleziono... to ludzie lubili takie opo-

4 Freedberg (2005: 113) przywotuje acheiropoietyczna doskonalos¢ formy wystepujaca w obra-
zie NMP z Guadalupe, co szczegodlnie odpowiada kontekstowi funkcjonowania figury Matki
Boskiej Skepskiej.
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wiadania, dawniej to moze zwlaszcza... legend duzo jest... najwazniejsze
to, ze to miejsce jest cudowne, ze Matka Boska tu task udziela, ze sie
ludzie pieknie modls... to jest najwazniejsze (wywiad nr s, kobieta,
wies$, ur. 1961 r.).

Nie znam tam zadnych opowiadan, legend... figura tu jest od dawna, bar-
dzo dawna, no i ludzie tu przychodza, cuda sie dzieja, Swiete to miejsce
jest... kazdego roku tlumy jakie... Matka Boska tu chce by¢ z nami, tyle
lat, nie? To juz cud jest... a tam, w legendach, [to], co opisane, to tylko
legendy... (wywiad nr 6, mezczyzna, wie$, ur. 1952 r.).

Jak wida¢ w powyzszej relacji, to sam wizerunek (bez rozstrzygania o jego nad-
naturalnym pochodzeniu) i jego historyczno$¢ jawi sie jako element cudowny,
determinujac podjecie decyzji o wyruszeniu w droge. Sam w sobie jest celem
wedrowania, posredniczy miedzy wiernymi a nadprzyrodzonym, a wreszcie -
zabierany w formie pamigtek i kopii — budzi wspomnienia o odbyciu pielgrzym-
ki i wigzanej z nig nadziei (Freedberg 2005: 114).

W ustyszanych podczas badan terenowych narracjach znalez¢é mozna formy
zapozyczen lub przeniesien z innych opowiesci o poczatkach $wietych wize-
runkéw. W oparciu o zastyszane lub przeczytane niegdy$ opowiesci, ktorych
zrodet informatorzy nie sg w stanie przytoczyé, tworzone sa nowe jakosci.
W opowies$ciach tych figura Matki Boskiej Skepskiej nadal funkcjonuje jako
acheiropoieta, ale w zmienionym ciagu zdarzen oraz w innych okolicznosciach.
Zjawisko to dotyczy zaréwno mtodszych, jak i starszych rozméwcow.

Ta figure to gdzie$ chyba... jezeli sie nie myle... to jaki$ rolnik... ale to juz
nie wiem... to za duzo sie czyta takich roéznych i sie potem... czy nie jakis$
rolnik wyorat na polu... i potem zostawil, wtasnie, ze tak chcial, zeby
ona nigdzie nie byta, tylko wtasnie tu... (wywiad nr 3, kobieta, miasto,
ur. 1948 r.).

Powyzsza wypowiedz stanowi echo opowiesci o odnalezieniu cudownej figury
Matki Boskiej Gidelskiej, ktora rolnik Jan Czeczek wykopal podczas prac na polu
(Fridrich 1908: 202). Z pewnoécia na powyzsze przeniesienie znaczacy wplyw
ma data wrze$niowego odpustu, pokrywajaca sie z okresem pierwszych siewow
oziminy. Podczas sumy odpustowej w dniu Narodzenia NMP, nazwanego $wie-
tem Matki Boskiej Siewnej, dokonuje sie poswiecenia ziarna siewnego, ktore
rolnicy zabierajg i mieszajq z ziarnem przeznaczonym do obsiania pol. Potwier-
dzenie tej tezy znalez¢ mozna we fragmencie wywiadu, w ktorym informatorka
stwierdza, ze ,ona sie objawita rolnikowi, jak sial... sial — Siewna...” (wywiad
nr 8, kobieta, wie$, ur. 1936 r.). Nie brakuje réwniez narracji zakotwiczonych
w tradycyjnym i najpopularniejszym schemacie objawieh maryjnych, w ktorych
Maria Panna zjawia sie dzieciom, czesto pasgcym trzode (Laurentin 1995: 12).
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Matka Boska, jak sie tu objawila, to aniolowie przyniesli te figure na to
miejsce i ona tak zostata, tak jak sie ukazata tym pastuszkom. To ludzie
widzieli §wiatlo ogromne i $wiece, jakby caly ten Borek w ogniu stat,
a to aniotowie przy Matce Boskiej byli... tak, przy tej, co teraz w ottarzu
jest (wywiad nr 7, kobieta, wie$, ur. 1941 1.).

Najmocniejszym dowodem objawien, ktore sie dokonaly, jest §lad materialny
w postaci figury. Swiety wizerunek nie tylko potwierdza prawdziwosé¢ wizji,
ale staje sie rowniez sakralng manifestacja, ,widomym objawieniem” dla os6b
yhiewidzacych”, ktore nie do§wiadczyly wizji. Tym samym cudowny wizeru-
nek jest ,prawdziwym wyobrazeniem” Naj$wietszej Maryi Panny i jako taki
funkcjonuje jako wiarygodna acheiropoieta (Graff 2014: 56—-58). Unikatowy
charakter przedstawienia wzmacniany jest przez kontekst ekspozycji wize-
runku w gtéwnym ottarzu §wiatyni (jak w przypadku Skepego) lub wzniesio-
nej specjalnie dla niego kaplicy (np. kaplica cudownego obrazu w klasztorze
jasnogorskim). Wystawna dekoracja, kunsztowna oprawa i drogocenne szaty
oraz korony, ktéorymi ozdobione sg wizerunki, §wiadcza, nawet przy braku ja-
kichkolwiek zrodel, o wyjatkowosci przedstawienia, okazywanej mu szczegdlnej
czci oraz dowodza skutecznosci i mocy konkretnego i unikatowego cudownego
przedstawienia (Freedberg 2005: 120).

W trzech zasltyszanych narracjach poczatki kultu w Skepem i odnalezienie
cudownej figury stanowig przyczynek do podjecia rozwazan o etiologii miejsc
znanych pielgrzymom. Jeden z mezczyzn mowi: ,figurke to znalezli na tych
piaskach, tu bieda taka byta... tylko piaski i trawa... dlatego to méwig na to Ske-
pe, bo to takie kepy byly traw na piachach” (wywiad nr 9, mezczyzna, miasto,
ur. 1949 r.). W innych wypowiedziach wskazuje si¢ na blisko$¢ jeziora sgsia-
dujacego z klasztorem, co prowokuje do kolejnych przeniesieni i poszukiwania
zwigzkoéw znaczeniowych pomiedzy lokalizacja a poczatkami kultu.

[...] nad tym jeziorem Matka Naj$wietsza si¢ objawita... To chyba tak jest
tu blisko gdzies... w obrebie klasztoru... no, to tam, gdzie sie Matka Naj-
$wietsza objawita najprzod byto... o! [...] Jak sie Matka Najswietsza obja-
wita w takim obrazie, tak jest... (wywiad nr 10, kobieta, wies, ur. 1930 r.).

Minlile] sie co$ wydaje, ze te figure z jeziora wytowili. Dlatego to jezioro
nazywa sie Swiete... nie, to jezioro nie, no tam, gdzie ja wytowili, ale
to nie wiem, gdzie to byto, tak styszatam tylko (wywiad nr 11, kobieta,
wie§, ur. 1982 1.).

Oproécz proby wyjaénienia toponimii jeziora odnalezé mozna tu takze watki
zwiazane z narracjami o odnajdywaniu §wietych wizerunkéw na polach, la-
sach oraz w wodzie. Opowie$¢ o wizerunku przyniesionym w cudowny sposdb
przez fale reprezentuje najpopularniejsza w tradycji wschodniochrzescijanskiej
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narracja o ikonie Matki Boskiej Iwierskiej. W polskiej tradycji natomiast do
tej grupy naleza wizerunki Matki Boskiej Swarzewskiej — Krolowej Polskiego
Morza, oraz figura Matki Boskiej Lakowskiej z Lak Bratianiskich koto Brodnicy
(Fridrich 1908: 326).

Etiologia $wietych wizerunkow jest $cisle zwigzana z postaciami osob, ktore
w opowies$ciach o poczatkach kultu wystapitly w charakterze posrednikow czy
wykonawcoéw woli Bozej (Freedberg 2005: XXV). W historii skepskiej figury
pojawiaja sie dwie postaci — kasztelanowna Zofia oraz anonimowy artysta,
w ktdérego pracowni odnaleziono rzezbe. Szczegblnym znaczeniem obdarzona
zostala postac kasztelanéwny, majacej w narracjach trojaki status. Jest postrze-
gana jako wizjonerka, ktora we $nie do§wiadczyta wizji Maryi. Jest rowniez
osobg cudownie uzdrowiong, a zatem jednym z pierwszych $§wiadkoéw potwier-
dzajacych wyjatkowos¢ $wietego miejsca. Wreszcie jest posrednikiem pomiedzy
niebem a ziemig poprzez fakt rozpoznania figury i trud sprowadzenia jej do
Skepego. Watek ten Joanna Tokarska-Bakir nazywa toposem ,malego stugi Ma-
ryi”, ktory za zycia jest catkowicie oddany stuzbie Matce Boskiej, a po $mierci
znajduje wieczny spoczynek w miejscu uswieconym obecnoscig cudownego
przedstawienia (Tokarska-Bakir 2000: 346). Opisang prawidtowo$¢ odnalezé
mozna we fragmencie jednego z wywiadow:

ta dziewczyna, ktora zostala uleczona, to jest w katakumbie... jest
w szklanej trumnie... byt taki dtugi, o... dtugi czas to byl, ze byta trumna
otwierana i mozna byto dotkna¢ sie jej... Tak, tak byto, a teraz, teraz juz
za zgoda kustosza tego... jest w szklanej trumnie ona, lezy... normalnie
ciato sie nie roztozylo w ogdle, tej dziewczyny... ja tam, o jeny, bardzo
lubitam tam chodzi¢... zawsze tam byto moje miejsce (wywiad nr 1, ko-
bieta, wies§, ur. 1932).

»Maly stuga Maryi” po $mierci takze poswiadcza prawdziwos¢ wydarzen, ktore
staly sie jego udziatem. Zwtoki kasztelanowny Zofii zyskuja status relikwii —
ciato nie ulega rozktadowi, a zatem jest wolne od zepsucia. Pytana o ten fakt
informatorka wyznaje: ,,Jak ona mogta w zgnilizne popas¢, jak ona Matke Boska
jak zywgq widziata? [...] Nieskalana zostala...” (wywiad nr 1, kobieta, wies, ur.
1932). Prezentowana w szklanej trumnie jak w ostensorium, dotykana we-
dlug narracji informatorki przez wiernych, ktoérzy chetnie gromadzili sie przy
szczatkach zmarlej, zyskata nieformalny status $wietej, ktorej znaczenie dla
funkcjonowania kultu podkreslata rowniez literatura zwiazana z sanktuarium:

Zofia oczyszczona darem cierpienia i darem uzdrowienia stata sie na-
rzedziem, przez ktore Bog wybrat figurke dla Sanktuarium Skepskiego
(USmiech dziecka 1946: 6).
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Whnioski

Powyzsza proba analizy watku acheiropoietycznego w narracjach dotyczacych
figury Matki Boskiej Skepskiej pozwala na wysnucie tezy o ich gtebokim za-
korzenieniu w kulcie cudownego wizerunku. Watek ten dla wielu rozméwcow
okazat sie kluczowy do tego, by wlasciwie zrozumie¢ specyfike wizerunku, jego
odbioru i popularno$¢ kultu. Skepska figura wpisuje sie zatem w bardzo dtu-
gq tradycje wizerunkéw ,nieuczynionych reka ludzka”, posrdéd ktorych rzezby
wystepujg stosunkowo rzadko. Zasilajace chrze$cijanski §wiat wyobrazni na Za-
chodzie impulsy przenikajace z tradycji wschodniej pozwolily na wyksztatcenie
sig¢ oryginalnej proby stworzenia opowie$ci o nadnaturalnym poczatku wielu
czczonych w Polsce wizerunkéw maryjnych. Wsrod nich szczegdlne miejsce
zajmowato Skepe, jako sanktuarium do$wiadczone dwojakq obecnoécig Maryi —
w jej objawieniu i wizerunku stajacym sie materialng forma przedtuzenia wizji.
W ten sposdb skepska rzezba stata sie¢ pewnego rodzaju forma maryjnej relikwii,
ktore w Kosciele Rzymskokatolickim byty ekstremalnie rzadkie (Kope¢ 1997:
376). Artefakty w postaci kopii cudownej figury, przywozone po dzi$ dzien, usta-
nawialy materialng tgcznos$¢ pomiedzy wizerunkiem czczonym w sanktuarium
i tym umieszczonym w domowej przestrzeni. Poboznoé¢ pielgrzymujacych do
sanktuariéw maryjnych skupiona jest przeciez na reprezentacji §wietej postaci
przez konkretny wizerunek — bedacy unikatowym i réznigcym sie od innych
wizualnym posrednikiem. Jego potega zamknieta jest w okre$lonej wizualnej
specyfice przedstawienia. Skoro tak istotna dla percepcji okazuje sie strona for-
malna przedstawienia, 6w wizerunek musi by¢ bardzo precyzyjnie zdefiniowany
i dookreslony pod wzgledem ikonograficznym, tak by nie mozna byto pomyli¢ go
z zadnym innym funkcjonujgcym w kulcie danej mikro czy mikro- czy makro-
spotecznos$ci (Freedberg 2005: 122). Owa potrzeba precyzyjnej identyfikacji jest
szczegoblnie istotna w przypadku reprodukeji cudownego wizerunku bedacego
pamiatks odbytej pielgrzymki, obiektem utrwalajacym wspomnienia i no$nikiem
Swietosci miejsca, w ktorym zostal pozyskany, uczestniczy bowiem w $wietosci
i materialno$ci samego archetypu — nierzadko zyskujac ludzkie $rodki komuni-
kowania sie z wiernymi (krwawienie, ptacz, poruszanie oczami). Jak dowodzi
zapisana przez Jacka Oledzkiego rozmowa z wybitng polska rzezbiarkg niepro-
fesjonalng Helena Szczypawka-Ptaszynska, zgodnie ze stowami artystki skepski
wizerunek obdarzony byt ludzkimi, a zatem w przypadku rzezby nadprzyrodzo-
nymi wlasciwosciami:

takie cudowne wydarzenie to miatam, ze Matka Boska mrugata (z sa-
tysfakcja). W Skepym! Oczami! Mrugata! W wielkim ottarzu! O, bylo to
pare lat temu, jak chodzitam piechota. To byto na Matki Boskiej Siewnej.
To byto kawatek czasu, pare juz lat... Jakem patrzata, to zupelnie mrugata
Matka Boska (Oledzki 1976: 30).

W $wietle powyzszej narracji okazuje sie, ze dzieto plastyczne, majac wymiar
mentalny, dopiero wtedy zaczyna by¢ obrazem, kiedy ozywiane jest przez
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odbiorce (badZ samo ozywa w jego opowiesci) — stajac sie rzeczywista osobg
(Belting 2007: 39), a takze gwarantem przysztoéci i zapowiedzig bezposredniego
ogladu Boga w wiecznosci (Belting 2007: 17). Z tej perspektywy cztowiek nie
jest jedynie autorem i panem swoich obrazow, ale ,miejscem obrazéw”, ktore
w nim funkcjonuja i osiagaja nad nim znaczaca przewage, nierzadko o cha-
rakterze teofanicznym (Belting 2007: 13). W kulcie wizerunku Matki Boskiej
Skepskiej dochodzi zatem do gltosu mediacyjny charakter samego przedstawie-
nia, ktore posiada moc budowania relacji wiernych nie tylko z boskoscia, ale
i z konkretnym centrum pielgrzymkowym, gdzie uznawane jest za oryginat
— archetyp (Freedberg 2005: XXV). Zdaniem Joanny Tokarskiej-Bakir, podaza-
jacej za refleksjq teologiczng $w. Jana Damascenskiego, cudowne wizerunki sa
na$ladowaniem wcielenia w Chrystusie dwoch niezmieszanych natur — boskiej
i ludzkiej. Taki obraz

mialtby co$ z natury boskiej — wyposaza go w nig zmartwychwstaty Pro-
totyp — ale miatby tez nature nieboska, te, ktora demonstracyjnie okazuje,
placzac, krwawigc, ciemniejac, niszczejac, wystawiajac sie¢ na nienapra-
wialne zranienia. Obie natury obrazu — boska i ludzka — pozostawatyby
niezmieszane, jak dwie natury Chrystusa. Dwoistoéci natur obrazu odpo-
wiadataby jego posredniczaca pozycja miedzy $§wiatem boskim i ludzkim
i przypisana mu funkcja soteriologiczna (Tokarska-Bakir 2000: 348-349).

Wozorce acheiropoietyczne czerpane z kultury bizantyjskiej i postbizantyjskiej,
naznaczonej osobowym postrzeganiem wizerunku kultowego, na trwate wpisaty
sie w specyfike polskiej religijnosci. Sensus fidei polskich katolikow bez tru-
du odroéznia wizerunki o charakterze narracyjnym czy dydaktycznym od tych,
ktore uchodzg za cudowne. Posrod tych ostatnich nie brakuje przedstawien
acheiropoietycznych, ktorych rola bardzo wzrosta na terenie Rzeczypospolitej
w XVII w. (Widacka-Bisaga 2013: 30). Wszystkie polskie acheiropoiety funk-
cjonujg w $cistym zwiazku z wlasnymi narracjami o poczatku kultu, dobitnie
dowodzac obecnosci wschodnich toposow w katolickiej wrazliwosci religij-
nej. Figura Matki Boskiej Skepskiej jawi sie zatem jako jeden z najstarszych
w Polsce acheiropoiet, a odnoszace sie¢ do niego narracje czerpig z przetrans-
ponowanych na jezyk rzymskokatolickiej ekumeny toposéw o bizantyjskiej
proweniencji (Belting 20010: 6). Historia o nadprzyrodzonym pochodzeniu
figury jest obecna w $§wiadomosci pielgrzymoéw starszego pokolenia. Recepcja
owych narracji wydaje sie na tyle znaczaca, ze u czesci rozméwcoOw wpltywa
na uznanie rangi skepskiego sanktuarium i przyczynia sie do popularnosci kultu
cudownej figury. Przeprowadzone badania wykazaty zanikanie narracji etio-
logicznej posrod mtodszych pokolen czcicieli Matki Boskiej Skepskiej w wyni-
ku zmian zachodzacych w programach duszpasterskich przeprowadzanych po
II Soborze Watykanskim. Jednocze$nie udowodnity nadal zywy charakter prze-
konan zwigzanych z tradycyjnym modelem religijnosci typu ludowego oraz
mocno przeobrazajacej sie wrazliwosci mirakularnej czerpigcych z opowiesci
o poczatkach kultu skepskiej figury.
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