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Obok dzieta naukowego Adriany Swiatek trudno przejsé obojetnie. Jest to bowiem
owoc wieloletnich (2011-2017) systematycznych badan terenowych, prowadzo-
nych na zachodniej Ukrainie, ktorych celem bylo stworzenie monograficznego
ujecia wspotczesnego huculskiego obrzedu weselnego. Autorka dokonywa-
ta swych obserwacji na obszarze pigciu miejscowoéci potozonych w centrum
Huculszczyzny, czyli na historycznym Pokuciu, w dzisiejszym rejonie wiercho-
winskim obwodu iwano-frankiwskiego; byly to: Bystrzec, Wierchowina (dawniej:
Zabie), Ilci, Zamahora i Hryniawa. Rezultatem tych badan jest imponujaca
zarOwno rozmiarami, jak i szczegbtowoscig oraz wieloaspektowoscig spojrzenia
praca, ktora na pierwszy rzut oka nalezy uznaé za godng umieszczenia w sze-
regu najwybitniejszych monografii kultury huculskiej, z czterotomows Huculsz-
czyzng Wotodymyra Szuchewycza na czele. Oczywiscie recenzowana publikacja
nie rosci sobie pretensji do przedstawienia catej kultury wspotczesnych Hucutow,
jednakze doktadnos$¢ naukowego opisu i dokumentacji przedmiotu badania narzu-
ca nieodparte skojarzenia z najlepsza polska i ukrainska tradycjq etnograficzna.
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Autorka nadata swemu dzietu bardzo przejrzysty uktad: monografia zaczyna
sie od do$¢ osobistego wprowadzenia, zatytutowanego literacko Wejscie na hu-
culski ptaj, na ktore sktadajq sie charakterystyka obszaru badan i informacje na
temat kompozycji tomu, trzon za$ monografii stanowia trzy czesci po§wiecone
kolejno: doktadnej prezentacji dotychczasowego stanu badan oraz zarysowaniu
wlasnego stanowiska metodologicznego, nastepnie — drobiazgowemu opiso-
wi wyodrebnionych w toku wtasnych badan trzech wariantow wspodtczesnego
obrzedu weselnego w catej ich skomplikowanej strukturze, wreszcie — doku-
mentacji ikonograficznej w postaci atlasu kostiumow i rekwizytow huculskiego
widowiska weselnego. Ksigzke wieniczg trzy aneksy, z ktorych dwa zawieraja
przekiady i streszczenia fragmentoéw nie znanych w Polsce szerzej opowiadan
ludowych autorstwa Petra Szekeryka-Donykiwa pt. Dido I[wanczyk, dotyczacych
huculskiego wesela, a majacych, zdaniem autorki, status zrodta etnograficzne-
go, trzeci za$ aneks zawiera zestawienie sygnatur materiatoéw fotograficznych,
filmowych i dzwiekowych. Niezbedne dopelnienie tomu stanowia obszerna bi-
bliografia oraz indeks nazwisk i miejscowosci.

Niekwestionowang warto$cig omawianej pracy jest rowniez jej interdyscy-
plinarno$¢, bowiem ambicja autorki byto stworzenie dzieta naukowego nie tyle
wylacznie opisowego, a wiec li tylko etnograficznego, ile przynoszacego pogte-
biony obraz interesujacego jg fenomenu kulturowego, zatem uwzgledniajacego
réwniez punkty widzenia innych dyscyplin nauki: antropologii kultury i teatrologii.
Zewnetrznym przejawem takiego podejscia jest programowo dwuaspektowa —
stowna i ikonograficzna (fotografia i film) — charakterystyka badanego zjawiska
kulturowego, gdyz, jak chce autorka, stowny opis ,zawsze bedzie niepelny, frag-
mentaryczny, obarczony nieuniknionym niedopowiedzeniem” (s. 79). W intencji
autorki bogate materiaty ikonograficzne (stanowiace, trzeba przyzna¢, bardzo
atrakcyjny wizualnie wymiar monografii) nie petnia tu wobec narracji stownej
funkcji jedynie podrzednej, tj. ilustracyjnej, lecz stanowig autonomiczny, po-
znawczo-estetyczny sposob ujecia tematu.

Swoj cel badawczy okreslita Swiatek jako stworzenie antropologiczne;
monografii wspotczesnego huculskiego obrzedu weselnego, rozpatrywanego
w perspektywie widowiska kulturowego, przy czym badaczka usytuowata za-
prezentowana w tomie tozsamo$¢ metodologiczng w obrebie tzw. antropologii
doswiadczenia. Zgodnie z tym paradygmatem eksploracyjne doswiadczenie te-
renowe autorka traktuje — analogicznie do przedmiotu swych badan - jako
obrzed przej$cia, zmieniajacy wewnetrznie badacza. Innymi stowy, chodzi tu
o stary dylemat etnologiczny: jak zachowa¢ wtasciwe proporcje miedzy podej-
$ciem ethic i emic. Co ciekawe i zarazem znamienne dla zawartych w monografii
wywodow, jej autorka opowiada sie jednoznacznie po stronie postawy emic,
jednoczes$nie wrecz deprecjonujac ujecie ethic. Jak pisze:

Swiadomie zrezygnowalam z ankiety [...]. Antropolog widowisk moze
oczywiscie tworzy¢ kwestionariusze, wpisywaé w rubryki odpowiedzi
sinformatoréw” (jak antropologia i etnografia czesto okresla swoich bo-
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hateréw, pozbawiajac ich w pewnym sensie podmiotowosci) i formutowac
wnioski na podstawie obserwacji, zestawien i poréwnan. Konsekwencja
takiego podejscia jest jednak zazwyczaj pominiecie tego, co w antropologii,
a w antropologii widowisk szczegdlnie, najistotniejsze i najcenniejsze:
zywego Cztowieka. Czytamy w szkicu z zakresu antropologii doswiadcze-
nia Victora Turnera: ,Oczywiscie wiele mozna policzy¢, zmierzy¢ i pod-
da¢ syntetycznej analizie. Jednak kazde ludzkie dzialanie przepojone jest
znaczeniem, a znaczenie trudno jest mierzy¢, aczkolwiek czesto mozna je
uchwyci¢”. W takiej perspektywie ,do$wiadczenie terenowe” jawi sig jako
proba zbudowania miedzyludzkiej interakcji. To poczatkowo uktad Obser-
wator-Informator, ktory poglebia sie i w okreslonych okolicznosciach prze-
mienia Obserwatora w Uczestnika, a Informatora w Przewodnika (s. 78).

Nieprzypadkowo autorka uzywa tu wielkich liter, gdyz sygnalizujg one jej wyraz-
nie emocjonalny stosunek do przedmiotu badan, czego liczne dowody znajdujemy
w rdéznych innych miejscach monografii. To za$ sprawia, ze o ile warto$¢ omawia-
nego opracowania jako dokumentu etnograficznego jest niezaprzeczalna, o tyle na-
ukowo$¢ zaprezentowanego w nim dyskursu zaczyna budzi¢ niejakie watpliwosci.

Juz sam wybor narracji w pierwszej osobie liczby pojedynczej bardzo utrudnia
(jezeli w ogole nie uniemozliwia) zachowanie dystansu do przedmiotu rozwa-
zan, ktory to dystans jest, jak to ciggle jeszcze ogoélnie sie przyjmuje, pozadany
czy wrecz wymagany w pracach naukowych. Przyktadem wspomnianej niety-
powej praktyki Swiatek jest fragment pierwszej czeéci jej pracy:

W roku 2015 spisalam pierwsza wersje ,opowieéci o huculskim obrzedzie
weselnym”. Uznatam, ze powinna ona zosta¢ zapisana na Huculszczyznie,
na terytorium ,Nowego Swiata”. Tylko tam, tylko wowczas mozliwe oka-
zalo sie¢ uchwycenie znaczenia — choéby przelotnie i niejednoznacznie.
Woéwczas, ktérego$ dnia na przetomie lata i jesieni, podczas drogi po-
wrotnej z nizin w gory, maszerujac z wioski Dzembronia, mijajac kolejne
gospodarstwa, wspinajac sie na szczyt do chaty u podnoza Czarnoho-
ry, znalaztam w rzece kamien. W jego szarg strukture wpisane byty dwa
biale kregi — podwdjne koto — huculski kotacz. Rok pdzniej, przebywa-
jac w granicach ,Starego Swiata”, natrafitam z kolei na autolitografie
z 1912 roku, przedstawiajaca mtoda huculskg dziewczyne. Sportretowana
Hucutka z poczatku minionego wieku ma moje rysy twarzy i posture,
jest zwierciadlanym odbiciem mojej postaci. Co wiecej, dziewczyna stoi
przed przelaskq [ogrodzeniem — A.M.], nieopodal drewnianego budynku
gospodarczego, a w tle rozposciera sig krajobraz Czarnohory. Utrwalone
na litografii miejsce do ztudzenia przypomina gospodarstwo, w ktorym
mieszkatlam podczas prowadzonych badan. Figura powtorzenia, odbi-
cia wydaje sie rodzajem weneckiego lustra, sugerujacego nieuchwytng
przestrzen ,pomiedzy”, w ktorej mozliwa staje sie integracja ,Starego
i Nowego Swiata”. Znalezienie kamienia, w ktory wrysowany jest po-



130 LITERATURA LUDOWA PTL

dwojny krag oraz obrazu, bedacego moim portretem, cho¢ sprzed wieku

- te dwa zdarzenia otwieraja niejednoznaczne pole, sugerujac nieSmiato
mys$l o rownoleglosci dwoch §wiatow. W tym obszarze, w tym ,wspdlnym
polu”, moze dokona¢ sig, mniemam, ostatnia faza obrzedu przejscia an-
tropologa podczas badan terenowych — przejscie z fazy liminalnej do fazy
postliminalnej, akt wiaczenia do LSwiata Zintegrowanego”. W lustrze
ustawionym w progu odbijaja sie dwie postaci — jedna z nich zamieszkuje
»obszar zewnetrzny”, druga ,obszar wewnetrzny”. Obie postacie spotkaty
sie¢ w szczelinie ,pomiedzy”.

Opisane przeze mnie do§wiadczenie jest realne, materialne, nie za$
wyobrazone czy odczute. Z nieskrywanym zdziwieniem i zaniepokoje-
niem wpatruje sie w realnie istniejacy obraz Hucuiki, ktory jest moim
odbiciem. To jedno z tych wydarzen, ktore ,nakazuja etnografom watpic¢
W proste oczywistosci” (s. 76=77).

Jak wida¢, taka mistycyzujaca subiektywizacja dyskursu moze skutecznie za-
ciemni¢ przekazywane tresci, a nawet catkowicie ukry¢ je pod trudnymi do
interpretacji metaforami i symbolami. Oto kolejny przyktad:

Dazac do rozpoznania tego, co miesci sie¢ na obrzedowej huculskiej skene,
rozumianej jako ,zakryte, niewidzialne dla oczu widza miejsce, gdzie ak-
torzy zaktadajg swe maski, miejsce, w ktorym to, co widzialne, istnieje
w $cistym zwiazku z tym, co niewidzialne”, zmuszona bytam przekroczy¢
szereg kolejnych granic - tych fizycznych oraz tych niematerialnych.
Czynitam tak, by sta¢ sie obecna w strefie pomiedzy jednym a drugim
kregiem kulturowym, tym, co rozpoznane i nierozpoznane. Zyskatam status
pielgrzyma w niekonczacej sie podrozy. [...] Celem pielgrzymki kazdego
wedrowca jest poznanie. Ceng poznania jest natomiast pewna forma za-
tracenia oraz nieunikniona i nieodwracalna transformacja. Tak widziany,
proces badan terenowych jawi sie¢ swoistym rite de passage. Podobnie
jak podroéz, przeobraza sie w wedréwke bez powrotu, ujawniajac niejako,
ze nie ma go i nie moze by¢. Ma racje Magris, gdy mowi, ze podrézowaé nie
oznacza znalez¢ sie po drugiej stronie granicy, lecz zrozumie¢, ze zawsze
jest sie takze po tamtej stronie (s. 12—13).

W innym miejscu autorka pisze:

Oba dzieta [Dido Twaticzyk Szekeryka-Donykiwa i Na wysokiej potoninie
Stanistawa Vincenza — A.M.] sa rodzajem zywej opowiesci, ktora oprocz
tego, ze jest skarbnica wiedzy o Huculszczyznie ma moc wtajemniczenia
odbiorcy. Odnalezienie $ciezki do tej ukrytej szczeliny-tunelu jest po-
czatkiem drogi do krainy, w ktorej ,czas spowija dusze jak stary piastun.
Dziwne nasienie wylega, sny i pie$ni. Czeka i czuwa, az dojrzeje piekno
[...]. Chroni i wyleguje to, co ukryte w cztowieku” (s. 63).
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Nie zaskakuje wiec czytelnika fakt, Zze podrozdzial wyrazajacy credo metodo-
logiczne autorki zostal zatytutlowany tajemniczo W metodologicznej szczelinie
i Zze zawiera on roOwnie zagadkowe konstatacje:

Jedno z podstawowych pytan, ktore sformutowatam w tamtym momencie,
koncentrowalo sie na tym, co miesci sie w szczelinie pomiedzy teatrem
a zyciem, [...] pomiedzy do§wiadczeniem i przezyciem badacza-uczestnika
a formutowang przez niego konstrukcja teoretyczng oraz pomiedzy forma
albo struktura obrzedu przejsécia a jej cielesnym wypetnieniem. Kolejne,
wyprowadzone z powyzszych pytanie dotyczylo tego, czy ta szczelina
jest rodzajem jakiego$ ukrytego wspodlnego pola? Udzielenie odpowiedzi
twierdzacej musiato oznaczac i oznaczato w praktyce, niepewne, acz nie-
uniknione balansowanie ,niczym gimnastyk na rownowazni” pomiedzy
tym, co zewnetrzne, a tym, co wewnetrzne, w celu rozpoznania tego, co
»pomiedzy”. To, co znajduje sie w szczelinie, niewidoczne jest bowiem
ani z zewnatrz, ani od wewnatrz. Totez trzeba przej$¢ droge miedzy tymi
dwiema przestrzeniami. Sta¢ sie chwilowo obecnym w przestrzeni ,,po-
miedzy”, wejS¢ w glab, spojrze¢ z wewnatrz przez szczeling na zewnatrz,
a nastepnie przej$¢ droge powrotna, by spojrze¢ do wewnatrz (poprzez
te samaq szczeline) z zewnatrz (s. 67—68).

W $wietle powyzszych przytoczen rodzi sie zasadne pytanie o stopien samo-
$wiadomosci badawczej Adriany Swiatek i o proporcje racjonalizmu i irracjo-
nalizmu w jej podejsciu do rzeczywisto$ci. Jak sie zdaje, znacznie wiecej w re-
cenzowanej monografii da sie zaobserwowac inspiracji romantyzmem niz
pozytywizmem, a to musi wywotywac u czytelnika Huculskich peregrynacji
weselnych uczucia ambiwalentne: z jednej strony niektamany podziw dla erudycji,
sumiennoé$ci i doktadnos$ci czy wrecz drobiazgowos$ci autorki, dokumentujacej
i porzadkujacej w czytelny sposob badane fakty kulturowe, z drugiej za$ stro-
ny nieche¢ do jawnie romantycznego warto$ciowania przemian kultury ludowej,
idealizujacego jej przeszte formy, utrwalone przez poprzednikow badaczki:
»Niestety, coraz cze$ciej Huculi zastepujg arcydzieta rekodzielnictwa kolorowy-
mi ceratami, ktére nazywaja »klejankami«” (s. 95); ,Zanim kobieta rozpocznie
proces szycia wianka, w izbie zazwyczaj zbieraja si¢ inne kobiety. Niestety coraz
rzadziej...” (s. 113). Taki negatywny stosunek do przemian tradycji, traktowanych
jako godne potepienia odchodzenie od autentycznych ludowych wzorcow
ku formom gorszym, gdyz tandetnym i zdehumanizowanym, sklania niekiedy
autorke do manifestacji w swoim dyskursie — w co trudno uwierzy¢ czytel-
nikowi tekstu utrzymanego w konwencji wypowiedzi naukowej — my$lenia
otwarcie i nieskrepowanie magicznego, ktérego przyktadem moze by¢ choéby
stwierdzenie: ,Dzi$ ludzie zapomnieli, ze diabel, czort, jak méwia Huculi, nadal
mieszka we wsi i »typie oczyma na lewo i prawo«. Moze dlatego, ze Huculi
przestali przestrzega¢ procedury wypieku kotacza, coraz powszechniejsze sta-
ty sie na HuculszczyZznie rozwody?” (s. 129). A Ze nie jest to bynajmniej zart
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badaczki, przekonuje przypis, jakim opatrzyta ona przytoczone zdanie: ,W okre-
sie 2011-2016 uczestniczytam w dziewieciu weselach - z tych dziewieciu
malzenstw trzy sie rozpadlty” (tamze). Trzeba zatem powaznie traktowaé rowniez
zapewnienie Swiatek, ze: ,W kompozycji monografii kluczows i nieprzypadko-
wa role odgrywa liczba »trzy«, posiadajgca wyjatkowe znaczenie w huculskiej
i w ogole stowianskiej kulturze ludowej” (s. 24) — dopowiedzmy, znaczenie wy-
bitnie magiczne. Wszystko to, w potaczeniu z widoczng w powyzszych cytatach
egzaltowang stylistyka, kaze zadumac sie nad kierunkiem, w jakim zmierzaja
dzi$ nauki humanistyczne. Jesli w dodatku w recenzowanej (jako rozprawa dok-
torska) przez specjalistOw monografii czytamy, ze cerkiew jest dzietem natury,
a nie cywilizacji (,Przestrzen mistrzowsko zaprojektowana przez wybitnego
scenografa — nature, gdzie droga jest autentyczna, wyboistg i niedoskonatg droga,
rzeka prawdziwg rwaca rzeka, cerkiew — rzeczywista Swiatynig — cerkwig” —
s. 90; ,Natura sama komponuje najdoskonalsze obrazy. Bywa, ze Hospod Boh
pomieszkuje w niewielkiej cerkiewce na grzbiecie jakiej$ gory” — s. 190), to zaiste
jest nad czym rozmyslaé.



