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ierwsza dekada obecnosci jezuitéw w Japonii przyniosta cenny — z religioznawczego
punku widzenia — material. Najpdzniej do 1556 roku zostat skompilowany dokument za-
tytulowany Sumdrio dos erros en que os gentios do Japdo vivem e de algumas seitas gentilicas
en que principalmente confid (Sumaryczne oméwienie bleddéw, w ktorych zyjq poganie japoriscy
oraz o pewnych sektach pogariskich, ktére w wigkszosci wyznajq). Autorstwo tego najstarszego
systematycznego opracowania na temat religii japoniskich przypisuje si¢ Cosme de Torreso-
wi badz Jodao Fernandezowi — misjonarzom, ktérzy mieli w tym czasie najdluzszy staz w Ja-
ponii (obaj przybyli z Franciszkiem Ksawerym w 1549 roku)'. Ewentualny wkiad Gaspara
Vilelli, przebywajacego w Japonii od polowy 1556 roku, mégt polega¢ na przetlumaczeniu
gotowego juz tekstu z jezyka hiszpaiskiego na portugalski (Ruiz-de-Medina 1990: 653).
Z listu Luisa Froisa nadanego z Goa, a opatrzonego datg 30 listopada 1557 roku dowiadu-
jemy sie, ze Melchior Nufiez Barreto, ktéry w 1556 roku udal sie z Villel do Japonii w cha-
rakterze wizytatora ,przywiézt [do Goa] sumaryczne omdwienie bledéw i sekt pogariskich
z tamtych stron” (Ruiz-de-Medina 1990: 653).

Sumaryczne oméwienie ma charakter kompilacyjny i w zamierzeniu autora (lub raczej
autoréw) mialo stuzy¢ najprawdopodobniej za repetytorium dla polemistéw. Treéé do-
kumentu zostala uwarunkowana specyfika sporu katolikéw z innowiercami japoriskimi.
Gléwnym i najsilniejszym oponentem religijnym, na ktérego natrafili jezuici w Japonii, byt

* Adiunkt w Katedrze Orientalistyki Uniwersytetu Mikotaja Kopernika w Toruniu. Jej gléwne zainteresowa-
nia badawcze dotycza historii religii w Japonii ze szczegdlnym uwzglednieniem pismiennictwa antychrzescijan-
skiego.

E-mail: m_sobczyk@umk.pl | ORCID: 0000-0002-1697-1990.

' Potencjat kadrowy misji jezuickiej w Japonii do czasu powstania omawianego dokumentu przedstawiat
sie nastepujaco. 1549 rok: Franciszek Ksawery, Cosme de Torres, Joao Fernandez de Oviedo Juan; 1551 rok:
Mendes Pinto Fernado; 1552 rok: Pedro de Alcacova, Baltasar Gago, Duarte da Silva; 1556 rok: Luis de Almeida,
Gaspar Vilela, Belchior Nunez Barreto, Guilherme Pereira, Rui Pereira; zob. Ota 1999: 397.
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buddyzm. Wspomniany juz Barreto po wizytacji odnotowal: ,najwieksza przeszkoda w glo-
szeniu Ewangelii w Japonii nie s3 demony, ale bonzowie™. Sila rzeczy, to wlasnie omoéwie-
niu kwestii spornych z buddyzmem poswigcono najwigcej miejsca. Repertuar najwazniej-
szych zagadnien polemicznych obejmowal: ludzka nature Buddéw (Buddy Sakjamuniego
oraz Buddy Amidy), negacje istnienia nie$miertelnej duszy oraz postugiwanie si¢ hoben?,
utozsamianym przez jezuitéw z platonskim szlachetnym klamstwem®*. Operowanie w dy-
daktyce buddyjskiej szlachetnym ktamstwem miato na celu, zdaniem jezuitéw, przekazy-
wanie ludziom niewtajemniczonym jedynie prawdy pozornej, ktéra obejmowala dogmaty
o istnieniu piekla i nieba. Podczas gdy prawda ostateczna, skrzetnie skrywana przed ludzmi,
glosila ide¢ materializmu.

Mozna przyjaé, ze Sumaryczne omdéwienie zostalo spisane na dorazny uzytek Towarzy-
stwa Jezusowego. Do ustnych dysput dochodzilo bowiem juz w pierwszych latach obecno-
$ci zakonu w Japonii. Stosunkowo dobrze — cho¢ jednostronnie — udokumentowany spér
mial miejsce w Yamaguchi w 1551 roku, a wiec w zaledwie dwa lata po osiedleniu si¢ jezu-
itéw w Japonii (Schurhammer 1964). Lektura sprawozdan z debaty pozwala na konstatacje,
iz dobér i organizacja materiatu zawartego w Sumarycznym oméwieniu wyrosly z wezesnych
doswiadczen polemicznych misjonarzy. Do walki na stowa przygotowywali sie misjona-
rze réwniez poprzez studiowanie klasycznego dziela tego gatunku — Summa contra genti-
les $w. Tomasza z Akwinu, ktére widnieje w rejestrze ksigzek przywiezionych do Japonii
w 1556 roku przez wspominanego juz Barreto i dowodzi zapotrzebowania na polemiczna
literature (Wicki 1954: 202).

Innym, potencjalnym zastosowaniem dla materiatu polemicznego, zawartego w oma-
wianym dokumencie moglo by¢ wlaczenie go do wykladu katechezy. Wedtug relacji Luisa
Froisa program nauczania japonskich katechumenéw, ustanowiony przez Franciszka Ksa-
werego, otwieralo przedstawienie dowoddw na istnienie stwdrcy $wiata, zaprzeczenie bo-
skosci Stonca i Ksiezyca oraz wykazanie, ze dusza racjonalna jest nie$miertelna. Kolejnym
etapem bylo oméwienie japoriskich doktryn (ze szczegélnym uwzglednieniem doktryn
sekty, ktéra wyznawali stuchacze) oraz jasne wykazanie bledéw kazdej z sekt. Po tym, na
ile pozwalal poziom zrozumienia wylozonego materialu, przechodzono do prezentacji do-
gmatu o Tréjcy Swigtej oraz wybranych opowiesci biblijnych, tj. historii stworzenia §wiata,
upadku Lucyfera, grzechu Adama (Frois 1981: 232). Tak skonstruowany program naucza-
nia katechezy wymagatl od jezuitéw szczegélowej znajomosci poszczegdlnych sekt japon-
skich oraz ich ,stabych punktéw”

2 Z listu Melchiora Nufieza Barreto z 10 stycznia 1558 roku. Cartas que os padres e irmédos da Companhia de
lesus escreuerdo dos Reynos de lapdo & China aos da mesma Companhia da India, & Europa des do anno de 1549.
até o de 1580 (1598: 51).

3 Zreczny $rodek (skr. upaya). W buddyzmie metoda nauczania poprzez dorazne srodki, dostosowane do
potrzeb i potencjatu ucznia (Nakamura 1989: 729). Wedtug definicji Vocabvlario da lingoa de lapam, ,Hoben’, to:
,Ardil, ou modo de ensinar o fotoque con doctrina apparente pera que o povo se affeicoe, posto que em secreto
tenha, & ensine outra cousa”. (Trik lub metoda nauczania o buddzie poprzez doktryne jawna, po to, zeby ludziom
sie przypodobad, przy jednoczesnym utrzymywaniu i nauczaniu w sekrecie czego innego).

* Pojecie uzyte przez Platona w dziele Paristwo. Poglad dopuszczajacy postugiwanie sie klamstwem przez
rzadzacych wobec wrogéw lub wiasnych obywateli, jesli wymaga tego dobro panstwa.



Sumaryczne omdwienie to owoc kilkuletnich obserwacji zycia religijnego Japonczy-
kéw, wzbogaconych o wiadomosci zaslyszane, o czym $wiadcza czeste w tekécie zwroty
tj. ,inni [ ... ] méwiy’, ,zapytani o [ ... ] odpowiadaja” Konsekwencja bazowania na ustnym
przekazie s znieksztalcenia termindw japonskich, niekiedy w stopniu uniemozliwiajacym
ich identyfikacje (np. teonim Ocucura). Nie sposéb ustali¢, kim byli informatorzy misjo-
narzy. Przytoczone w dokumencie wiadomosci wskazuja, ze swoja wiedze opierali m.in.
na popularnej literaturze o tematyce buddyjskiej. Przyktadowo, pozornie balamutna infor-
macje o tym, ze bodhisattwowie Kannon® oraz Seishi® byli synami Amidy, mozna znalez¢
w éredniowiecznej opowiesci Amida no honji (Yokoyama 1987: 128).

W organizacji materialu na uwage zastuguje precyzyjny podziat religii japoniskich na
sintoizm (nazywany ,sekta kami”) oraz religie naplywowa — buddyzm, za ktérego koleb-
ke misjonarze uznali Chiny. Pomimo silnych tendencji synkretycznych wyodrebniono je
jako osobne nurty religijne. Pomiedzy nie zostal wpleciony zwigzly rozdzial poswiecony
shugendd’. Chrze$cijanstwo miato dla autoréw dokumentu charakter normatywny i stano-
wito punkt odniesienia w ocenie zastanych w Japonii wierzen. Odstepstwa sktadano na karb
diabelskiej inspiracji. Tendencje t¢ wida¢ najwyrazniej wlasnie na przykladzie shugendo,
czyli w jezyku misjonarzy , Prawa Diabta”, nurtu religijnego, do ktérego jezuici podchodzili
szczegblnie krytycznie, nie traktujac nawet jego przedstawicieli jako potencjalnych partne-
réw do dyskus;ji.

Uwagi redakcyjne

Ponizszy przektad zostat oparty o transkrypcje rekopisu w jezyku portugalskim Sumdrio dos
erros en que os gentios do Japdo vivem e de algumas seitas gentilicas en que principalmente confid,
wlasno$ci Biblioteca Nazionale Centrale di Roma (Catalogo dei manoscritti del Fondo ge-
suitico sygn. 1482 n. 33) (Ruiz-de-Medina 1990: 655-667).

W nawiasach kwadratowych zamieszczono frazy dodane przez ttumacza dla utatwie-
nia zrozumienia tekstu. W nawiasach zwyklych umieszczono wybrane terminy portugalskie
oraz japonskie zaczerpnigte z oryginalu. Terminy japonskie zapisano kursywq w transkryp-
cji zgodnej z oryginatem, bez zastosowania ujednolicenia. Japoniskie terminy w stosowanej
wspolczednie transkrypcji Hepburna oraz ich objasnienia zawarto w przypisach.

® Kannon roéwniez Kanzeon (oba imiona wystepuja w tlumaczeniu Sutry lotosu autorstwa
Kumaradziwy). Skt. Avalokitesvara. Popularny w buddyzmie mahajany bodhisattwa mitosierdzia. Zgodnie
z Kanmuryéju kyé (Sutrq kontemplacji niezmierzonego Zycia) wraz z Amida przebywa w Zachodniej Czystej Ziemi.
W ikonografii przedstawiany po lewej stronie Buddy (Nakamura 1989: 146-147).

6 Skt. Mahasthamaprapta. Bodhisattwa madrosci. W ikonografii przedstawiany po prawicy Amidy.

7 Droga (d6) do przyswojenia (shu) nadnaturalnych mocy (gen, genriki). Droga gorskiej ascezy. Konglomerat
wierzen o rodzinnym i obcym rodowodezie, na ktéry sktada sie archaiczny kult Swietych gér, sintoizm, buddyzm,
taoizm. Za prekursora i legendarnego tworce tego ruchu religijnego uchodzi En-no Ozunu (réwniez En-no
Gyoja). Instytucjonalizacja ruchu miata miejsce w okresie Heian.
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Sumaryczne oméwienie bleddw;
w ktérych zyja poganie japoniscy
oraz o pewnych sektach poganiskich,
ktore w wigkszosci wyznaja

Po pierwsze, [ Japoriczycy] oddaja cze$¢ dwudziestu idolom (pagodes), ktérych nazywaja
camins®. Przyznajg, ze [camins] to istoty ludzkie — starozytni, rdzenni mieszkaricy ich kro-
lestw. Mowig tez, ze to oni, jako pierwsi budowali na tych ziemiach miasta i wsie, stad prze-
jeto sie by nazywa¢ Japonie ,boska ziemia” (terra de chamins). Z tego tez powodu oddaja
im cze$¢ i szacunek.

[ Japoriczycy] nie posiadaja Zadnej wiedzy o stworzeniu $wiata — nie siggaja dalej niz
dwa tysiace i dwiescie lat wstecz. Zapytani, co bylo przedtem, odpowiadaja, ze istnial wow-
czas pewien czlowiek, ktérego nazywano Ocucura’, a ktory zyl osiemdziesiat tysiecy lat
i jeszcze inny [czlowiek], ktéry zyt dziewie¢ tysiecy lat. A gdy dopytuje si¢ ich o wigcej
i 0 to, co sie stalo z owymi [ pierwszymi] ludZmi, nie potrafiac udzieli¢ wyjasnienia, wpadaja
w zaklopotanie.

Zapytani o to, jak powstal swiat, odpowiadaja, ze ten $wiat byl niegdys$ jedna wielka
masg blota. Wéwczas, jeden z dwdch pierwszych ludzi nazywanych chamins, a ktéry jak juz
weczeéniej wyznali, byl $miertelny, zstapil z nieba z ogromna chochla w rekach, wetknat ja
w blotng [mase] i osuszyl jej cze$¢. Tak powstala jedna z wysp ich krélestwa zwana Avan-
dexima'®. Wtedy rzekl: ,Tutaj zamieszkam i wydam swoje potomstwo”. M6wig, ze od niego
wywodza sie wszyscy Japonczycy.

Inni z kolei méwig, ze poczatkiem $wiata i jego materig byto wielkie jajo, ktére otwo-
rzylo sie samoczynnie. Wtedy biatko, poniewaz jest lzejsze, uniosto sie w gore, tworzac
niebo. Zéttko za$, jako element gestszy, zatrzymalo si¢ na dole, a z niego powstala ziemia.
Z ziemi jako kobiety oraz z nieba jako mezczyzny narodzily sie wszelkie istoty"'.

Wigkszo$¢ Japoriczykéw uwaza, ze Slonice i Ksiezyc s ozywione i Ze sa najwazniejszy-
mi spoérdd camins. Inni méwig, ze Storice byto pierwszym krélem Japonii'?. Krél, kiedy byt
juz bardzo stary, wspiat sie na niebosklon i stat si¢ Stoicem.

W sekcie camins przestrzega sie pieciu przykazan. Pierwsze z nich méwi: nie wolno
spozywa¢ wolowiny, ani sarniny, ani wieprzowiny, szczegélnie przed udaniem sie na modli-
twy. Po drugie, kobieta w czasie nieczystosci miesiecznej nie moze stawa¢ przed obliczem

8 Kami. Bogowie, béstwa, duchy w sintoizmie. Koncéwka -s jest wyktadnikiem liczby mnogiej.

° Japonska mitologia nie odnotowuje teonimu o tym brzmieniu. Juan Ruiz-de-Medina uwazat, ze jest to
znieksztatcona forma Oku-no-kura, co ma odpowiada¢ jednemu z przydomkéw Izanagiego. Zrédto tej informacji
pozostaje niejasne (Ruiz-de-Medina 1990: 656). Biorac pod uwage fakt, ze w kolejnym akapicie dokumentu
mowa o parze demiurgéw, ktdra tatwo zidentyfikowac jako Izanami i Izanagiego, nalezatoby raczej przyjac, ze
wymieniony tu Ocucura jest bdstwem poprzedzajacym ich dzieto stworzenia.

19 Awajishima. Wyspa na Morzu Srédziemnym Seto (Seto naikai) potozona pomiedzy Kiusiu a Sikoku.

" Mit kosmogoniczny w wersji odnotowanej w Nihon shoki (Kronikach japoriskich, 720).

2 Nawigzanie do boskiego pochodzenia cesarza, ktéry zgodnie z narracjg mitologiczng pochodzi w prostej
linii od bogini Storica Amaterasu.



camim. Nie moze tez sypia¢ ani jada¢ ze swoim mezem. To, co spozywa w tym czasie, nie
moze by¢ ugotowane razem ani nawet na tym samym ogniu, co posilek przeznaczony dla
jej meza i domownikéw. Nie bedzie rozmawiaé z nikim, az ponownie stanie si¢ czysta.
Bedzie jadaé i sypia¢ w osobnym domu, w izolacji od innych. Nakazuja [przestrzeganie]
tego wszystkiego, poniewaz uwazaja nieczystos¢ [kobiety] za najciezsze skalanie i zniewage
wobec camim. Po trzecie, kobiecie w pologu zabrania sie tych samych rzeczy, co kobiecie
w czasie nieczystosci [miesigcznej]. Po czwarte, gdy komug umrze ojciec, albo syn albo bli-
ski krewny, nakazuje mu sie, by przez czterdzieéci dni nie pokazywal sie przed obliczem ca-
mim, ani przed krélem, ani przed seniorem, ktéremu stuzy jako wasal. Po piate, jesli zostanie
wyrzadzona im krzywda lub kto§ pragnie zaszkodzi¢ im, woéwczas zwracaja si¢ do camim
z proéba o zabicie lub ukaranie, tego, kto ich zniewazyt.

Ojcowie [jezuici] thumacza im [ Japoriczykom] w nastepujacy sposob, dlaczego jest to
sekta diabelska, rozpoczynajac od [wyjasnienia] jego [tj. diabla] przykazan. Po pierwsze,
diabet chce zapewni¢ sobie uwielbienie, a poniewaz jest niewidzialny, chcac, by czczono
go pod postacia zwierzat, nakazuje, by ich nie zabijano ani nie spozywano, a zamiast tego
oddawano im cze$é. Przeciw drugiemu [przykazaniu]: aby przywies¢ ludzi ku grzechowi
sodomii, diabel méwi im, ze utrzymywanie stosunkéw z zonami w czasie menstruacji lub
tuz po porodzie jest nieczyste, a sodomia nie jest powaznym grzechem. Przeciw trzeciemu
moéwimy im, ze diabel wzbrania si¢ przed narodzinami z zazdroéci wobec tych, co maja
przyj$é na $wiat, poniewaz beda mogli zy¢ w [wiecznej] chwale, ktérg on sam utracit. Dla-
tego nie poczytuja za grzech ani za co$ niezwyklego picia mikstur w celu zabicia dziecka
wtonie lub [u$miercania go] juz po narodzinach. Przeciwko czwartemu méwimy im, ze dia-
bet kaze im w ten spos6b zapomnie¢ o $mierci. Przeciwko piatemu méwimy im, ze robigc
tak, tamia przykazanie, ktére zostalo nam nadane, aby$my mitowali i modlili si¢ za naszych
krzywdzicieli. Tych pigciu przykazan nie nauczyli im camins. To diabel objawil je bonzom
w snach, méwiac, ze pochodza od camins. [Dopiero] potem zostaly spisane.

Ci, ktorzy oddaja czes¢ owym idolom (pagodes), nie prosza ich o nic w przysztym
zyciu, a tylko [0 korzyéci] w tym zyciu. Czcza ich ze strachu, diabel bowiem czesto wchodzi
wich ciata i wyrzadza im szkody, mowiac, ze jest jednym z camins i dreczy cialo [opetanego]
za zlamanie ktérego$ ze wspomnianych przykazan. Innym znowu razem [diabet] podaje sie
za zmarlego, ktérego opetany zranil badz nie uczcit odpowiednio, i nakazuje opetanemu
oddanie czci zmarlemu przez wniesienie dla niego posagu. Wida¢ przez to wyraznie, ze owi
camins s3 wytworem diabelskim, aby w ten sposéb przez oszustwo oddawano mu czesé.

Opetujac innych [diabel] mowi, ze jest zwierzeciem i naklania, by wystawili posag
temu zwierzeciu — $wini, krowie, psu czy jeszcze innemu, i tak sprawia, ze go czcza. A gdy
tylko [posag] jest uczczony, natychmiast odchodzi, opuszczajac osobe, w ktorej [ciele]
przebywal.

Jest [jeszcze] inna sekta, ktéra nazywaja tutaj w Japonii Prawem Diabta (Lei do De-
monio), a ci, co chcg ja jawnie praktykowaé to Iamambuxos®. Najwazniejsi sposréd nich
udaja sie w pewne bardzo wysokie gory, gdzie w wielkich umartwieniach oczekuja diabta.
Spedzaja tam siedem dni, jedzac nie wigcej niz raz'*. Tak pozostaja w gérach, znoszac umar-

'* Yamabushi. Dost. ,spigcy/ukryci w gérach”. Adepci shugendo. Poprzez stosowanie rygorystycznych
praktyk ascetycznych w gérach dazyli do nabycia mocy religijno-magicznych.

™ Pedro de Alcaceva w liscie z 1554 roku relacjonuje, ze kaptani spedzaja w wysokich gérach 60 dni i przez
ten czas jedza siedem, osiem razy (Cartas... 1598: 27).
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twienia, az ukaze im si¢ sam diabel. Wtedy czynia z nim pakt, zeby [diabel] opuszczat ciala,
ktére [uprzednio] opetal, kiedy [ludzie] si¢ do nich modla, i jesli dreczony [czlowiek] za-
placi im za to pienigdze. Czynigc tak, na ich oczach jeszcze bardziej otwarcie czcza owego
diabta jako jego kaptani. Ci, co przychodza diablu na spotkanie i zostaja jego kaplanami,
najsurowiej przestrzegaja pism sekty camins i nie obcuja z kobieta z powodu grzechu krwi,
ale obcuja za to czesto z mlodziericami.

Inna sekta zwana bupoo", ktora dzieli sig
na osiem lub dziewie¢ odlamoéw!® (seitas)

Sekta ta bierze swéj poczatek od pewnej ksiegi spisanej przez czlowieka [pochodzacego]
z Chin imieniem Xaqua'’, ktéremu oddaja cze$¢. Sekta ta w kazaniach wyglaszanych pu-
blicznie naucza, ze jest miejsce spoczynku w przyszlym zyciu, ktére nazywaja Yondo'® oraz
miejsce katuszy, ktére nazywaja Jinguoqu'®. Méwia tez, ze istnieje dusza zwana Tamaxi oraz
zbawca, ktérego nazywaja Fotoqui*®. Sekta ta zna wiele modlitw oraz sposobéw zanoszenia
prosb do Fotoqui o to, aby ich zbawit w przysztym zyciu.

Sekta ta posiada liczne rezydencje, jak [nasze] klasztory, w ktérych przebywa wielu
bonzéw w czarnych habitach oraz inni w habitach popielatych, ktérzy wygladem przypomi-
naja franciszkanéw, podczas gdy ci w czarnych [habitach] przypominaja dominikanéw. Sa
tez kobiety stanu duchownego noszace habity tego samego typu, ktére nazywane sa bonza-
mi (bonzas). Maja rézarice (contas), na ktérych sie modla. Maja [tez] dzwony, w ktére bija,
kiedy modla sie o ustalonej porze noca oraz za dnia. Ich §piewy sq melodyjnie.

x

> Buppé. Dharma. Nauka Buddy. Wedtug definicji Vocabvlario da lingoa de lapam (1603-1604): ,Buppd” to
,Leis, ou doutrina des Fotoques” (Prawo lub doktryna Buddéw).

'® Hasshu kyuashu. Osiem, dziewie¢ sekt/szkét. Termin obejmowat szkoty buddyjskie zapoczatkowane
w okresie Nara, tj. Kusha, Jojitsu, Ritsu, Hosso, Sanron, Kegon, dwie szkoty okresu Heian, tj. Tendai oraz Shingon,
oraz dodatkowo szkote Zen. Termin uzyty przez Honena w 1198 roku. Na tym etapie badan nad religiami Japonii
jezuici zdawali sobie sprawe z rozdrobnienia buddyzmu na liczne odtamy, ale najprawdopodobniej nie byli
pewni, co do ich liczby. W korespondencji (np. list Baltazara Gago z 23 wrze$nia 1555 roku) mozna natrafi¢ na
informacje o istnieniu dziesieciu sekt buddyjskich sprowadzonych z Chin (Cartas... 1598: 41).

17 Shaka. Jedno z okre$ler Buddy Sakjamuniego. Medrzec z rodu Sakjéw. Historyczny twérca buddyzmu.

'8 Jodo. Czysta Ziemia, Czysta Kraina. Lokalizowane po wszystkich dziesieciu stronach swiata obszary,
w ktérych buddowie przebywaja i nauczaja. Z kontekstu dalszej czesci dokumentu wynika, ze mowa tu
0 Zachodniej Czystej Ziemi (Saihé gokuraku jodo) Buddy Amidy, miejscu dazen eschatologicznych wyznawcéw
amidyzmu. Rozkwit szkét amidystycznych byt zwigzany z nadejsciem ery schytku Dharmy (mappé). W czasach
tych, jak uwazano, osiaggniecie oswiecenia przez praktyke byto niemozliwe, a odrodzenie w Czystej Ziemi dawato
nadzieje na wyzwolenie dzieki mozliwosci stuchania Dharmy bezposrednio od buddéw.

9 Jigoku. Piekto. Jedna z szesciu sfer uwarunkowanej egzystencji. Miato ztozong strukture. Trzon buddyjskie-
go infernum stanowito osiem goracych piekiel. Na kazde z nich przypadato po szesnascie dodatkowych
oddziatéw (bessho), co dawato ogdlng liczbe stu trzydziestu szesciu piekiet. Na ksztattowanie sie wyobrazen
Japonczykow o piektach najwiekszy wptyw wywart traktat Genshina pt. Ojé yésha (Zbior zasad niezbednych do
odrodzenia w Czystej Ziemi, 985). Z czasem katalog piekiet poszerzano, np. w péznym sredniowieczu ugruntowato
sie wyobrazenie piekfa krwawego jeziora (jinoike jigoku), a w okresie Edo - piekta kobiet bezdzietnych (umazume
jigoku).

20 Hotoke. Budda, istota oswiecona. W rozumieniu potocznym, o ktérym bedzie mowa w dalszej czesci
dokumentu, okreslenie to przystugiwato kazdej zmartej osobie, bez wzgledu na poziom jej rozwoju duchowego.



Znaja kazania i przykazania, ktérych jest pie¢*'. Po pierwsze, nie wolno zabi¢ ani czto-
wieka, ani Zzadnego innego stworzenia. Po drugie, nie wolno kraé¢. Po trzecie, nie wolno
oddawac si¢ rozpuscie. Po czwarte, nie wolno kltama¢. Po piate, nie wolno pi¢ wina.

Odprawiaja liczne ceremonie pogrzebowe i egzekwia za zmartych, na ktére wzywaja
wielu bonzéw. [ Japoriczycy] daja im wéwezas pieniadze i jedzenie, aby modlili sie do fo-
toque za zmarlego, majac nadzieje, ze dzigki temu zostanie on zbawiony, [zupelnie] jakby
diabel nie mogt juz bardziej sie pod nas podszy¢.

Wyznawcy tej sekty i jej nauki czcza gléwnie owego Xaqua oraz innego zwanego
Aminda®, z czaséw jeszcze dawniejszych niz Xaqua. Kiedy pytalismy wyznawcéw tych
sekt o poczatek $wiata, nie potrafili poda¢ na ten temat racjonalnego wyjasnienia. Zapytani,
kim jest Amida, odpowiadali, ze byt czlowiekiem, synem pewnego krola, ktéry poslubit
niewiaste, zyl z nig przez trzy lata i dochowat si¢ dwoch synéw. Jeden nazywal sie Canom?®,
a niektérzy ludzie méwia, ze byl Storicem. Drugi nazywal sie Xex*. Niektérzy méwia, ze
byt Ksigzycem. Po tym jak Amida (Ameda) owdowial, zostal bonza i zaczal oddawa¢ sie
wielkim umartwieniom, by zbawi¢ caly rodzaj ludzki®.

Mo6wia tez, ze Amida medytowal nad tym, w jaki sposéb ocali¢ ludzko$é, a zapytani,
jak dtugo medytowal, odpowiedzieli, ze trwato to tak dtugo, az pie¢ skat — kazda o obwodzie
czterech lig, zostalo zupelnie startych przez aniota, ktory trzy razy w ciagu trzech lat (sic!)
przylatywat z nieba, by czysci¢ je szata niezwykle delikatna. Wtedy Amida skoriczyt medy-
towac?. Po odprawieniu tej medytacji zlozyl czterdziesci osiem przyrzeczen [zapisanych]
w pewnych ksiegach”, ktére mowia, ze kazdego, kto go czci i wypowiada stowa ,Nao mo
Amida Ambud™® zabierze do owego Jondo przez calkowicie przeinaczone grzechy, ktore
popeili®. Méwig, ze przebywa w chwale, po zachodniej stronie $wiata.

Owa sekta Amidy dzieli si¢ na trzy [odlamy]*. Pierwsi, w czarnych habitach, czcza
Amide i wyznaja jego prawo, a jednoczesnie z Amida oddaja cze$¢ idolom oraz camins®'.

2 Goaku (lub goakudan), dost.,,pie¢ ztych [uczynkdw]”. Wykroczenia przeciwko pieciu wskazaniom.

22 Amida. Skt. Amitabha. Wtada Zachodnia Czysta Ziemia. Po pieciu kalpach medytacji ztozyt czterdziesci
osiem slubowan.

2 Kannon. Zob. przypis 5.

24 Seishi. Zob. przypis 5.

% Stylizowana na dzatakach opowie$¢ Amida no honji (Prawdziwa postac Amidy) opowiada o ksieciu Zensho,
ktory w wieku trzydziestu jeden lat porzuca krélestwo i zostaje bhiku o imieniu H6z6 (Dharmakara). Jako bhiku
sktada szescdziesiat przyrzeczen, z ktérych dwanascie przekazuje Buddzie Yakushi (Bhajszadzja), czyli zgodnie
z fabuta opowiesci - swojej zonie, Ashuku Bunin.

% Jedna z metafor objasniajaca dlugos¢ trwania kalpy (ko).

27 Mowa tu najprawdopodobniej o trzech sutrach Czystej Ziemi (jodo sanbu kyd), na ktére skiadaja sie:
Muryéju kyé (Dtuzsza] sutra niezmierzonego zycia), Kanmuryéju kyé (Sutra kontemplacji niezmierzonego zycia),
Amida kyé (Sutra Amidy), ze szczegdlnym wskazaniem na Kanmuryéju kyé, sutry, ktora zawiera czterdziesci osiem
Slubowan Amidy.

% Namu Amida Butsu (Zawierzam sie Buddzie Amidzie). Formuta recytowana przez wyznawcéw sekt
amidystycznych.

2 Fragment niejasny. Za kontekstu wynika, ze nalezatoby sie tu spodziewa¢ zwrotu o znaczeniu:,pomimo
catkowicie przeinaczonych grzechéw’, co mogtoby z kolei wskazywac¢ na nieortodoksyjng interpretacje
Slubowan Amidy (zwtaszcza slubowania osiemnastego), zgodnie z ktérg zbawcza moc Amidy obejmie kazdego
bez wzgledu na to, jakich ztych czynéw by sie nie dopuscit. O tym, ze jezuici zetkneli sie z takim pogladem,
Swiadczy fragment z listu Cosme de Torresa z 29 wrzesnia 1551 r., w ktérym misjonarz odnotowuje, ze w sekcie
Amidy i dobrzy, i Zli zostang zbawieni (Cartas... 1598: 18).

30 Trzy sekty Czystej Ziemi (sekty amidystyczne) to: Jodo shi (Sekta Czystej Ziemi), Jodo shinshi (Prawdziwa
Sekta Czystej Ziemi) oraz Jisha (Sekta godzinowa).

31 Sformutowanie sprzeczne z informacja zawarta na poczatku dokumentu, z ktérej wynika, ze to kami sa
idolami czczonymi przez Japonczykéw.
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Sa bonzami, ale jest tez wielu zonatych i stanu wolnego. [Ludzie] skladaja im ofiary z pier-
wocin. Nieczysto$¢ kobiety maja za cigzki grzech, dlatego [twierdza, ze] zbawienie kobiety
jest niemozliwe. Inni bonzowie w czarnych habitach wyznaja wylacznie Amide, nie ma-
jac ani innych fotoque ani cami®*. Maja jeszcze liczniejszych parafian i sa oddani Amidzie.
Wigkszoé¢ bonzéw [tego odlamu] to kaznodzieje. Inni, w habitach popielatych, nie na-
uczajg, a jedynie oddaja cze$¢ Amidzie, nie mogac zrobi¢ nic wiecej, niz modli¢ sig, by ich
zbawil.

W sekcie Amidy jawnie glosi sie nauki i wyznaje [wiare]. A gdy poprosiliémy ich naj-
wigkszych medrcéw o uzasadnienie, jakim sposobem Amida moze zbawi¢ ludzi, powie-
dzieli ostatecznie, ze to wszystko fonbem*. Stowo fonbem nielatwo zrozumieé, zwlaszcza
tym, ktorzy sa niepismienni. Wiekszosci wydaje sie, ze jest to $wiety nakaz i rzeczywidcie
[fonbem] ma takie znaczenie. W jezyku ludzi znajacych pismo, to znaczy bonzéw oraz hi-
dalgéw [tj. szlachty], fombem to szlachetne klamstwo. Mdwia, ze uzywaja tego szlachetnego
ktamstwa, poniewaz, jak wyjasnimy ponizej, ich niejawna nauka glosi, ze nie ma ani duszy,
ani innego zycia, a wszystko koniczy si¢ na tym $wiecie. [Ludzie] mowig tez, ze w sektach
tych [bonzowie] klamig, ze istnieje przyszle zycie po tym, jak skoniczy sie [to] obecne, po
to, zeby ludzie nie czynili zla i zyli dobrze. Stad nazywaja to fombem, czyli szlachetnym
kfamstwem.

Zapytani, kim byt Xaqua, [mdwia, ze] byl twérca wszystkich ich $wietych pism. Na ze-
wnatrz nauczaja, ze byt on synem pewnego kréla. Niektorzy méwia tez, ze [Xaqua] narodzit
sie na tym $wiecie osiem tysiecy razy** oraz ze rodzit sie jako wszelkie zwierzeta i robaki,
a ostatni raz narodzil si¢ jako wspominany syn krolewski, aby naucza¢ ludzi. Do tego mé-
wig, ze kiedy Xaqua przyszedl na $wiat, przebil zebami bok swojej matki, a w wyniku tego
porodu matka zmarla. A kiedy osiagnat wiek siedmiu lat, méwia, ze jednym palcem wskazat
niebo, a drugim ziemie. Méwia tez, ze w wieku dziewietnastu lat ozenil sie i mial jednego
syna. A kiedy owdowial, zostal bonza i oddalit sie w bardzo wysokie géry, by praktykowac.
Wzial sobie na nauczyciela pewnego cztowieka, ktory spedzit tam tysigc lat, nie umierajac,
a po skoriczeniu praktyk poswiecil osiem lat na spisanie pewnej ksiegi, w ktorej oglosit, ze
nie ma nic poza narodzinami i émiercia, poniewaz wszelkie rzeczy materialne zbudowane sg
z czterech pierwiastkow, do ktérych powracaja.

Moéwi[a] tez, ze [Xaqua], rozwazywszy, ze ludzie nie pojma jego ksiegi, poniewaz sa
niedojrzali i dzicy, postanowil oglosi¢ rzecz odwrotng, i spisal trzy ksiegi, na co pos$wiecit
trzydziesci szes¢ lat. Oglosit w nich i zapisal, aby [ludzie] zostali doktadnie pouczeni, zeby
nie klamali, Zeby umierali za swojego kréla jak dobrzy rycerze (cavalleiros) oraz zeby do-
brze wiedzieli, ze maja by¢ oddani i modli¢ si¢ do fotoques.

W tych samych trzech ksiegach naucza o gatunkach roélin oraz bytach elementarnych,
to jest istotach zywych, ktore dziela si¢ na cztery kategorie. Pierwsze nazywaja si¢ Ranxo, to
jest wszystko, co rodzi si¢ z jaja. Drugie nazywaja si¢ Taixo. S3 to wszystkie [istoty], ktore
rodzg si¢ z tona [matki], jak ludzie czy zwierzeta. Trzecie nazywajq si¢ Xixoo. Sa to wszystkie

32 Najprawdopodobniej mowa tu o Jodo shinsha (Prawdziwej Sekcie Czystej Ziemi), w czasach jezuitéw
nazywanej lkko sha (Sekta, ktora wytqcznie [czci Amide]).

3 Hoben. Zob. przypis 5.

3 W liscie z 29 wrzesnia 1551 r. Cosme de Torres relacjonuje, ze Shaka, zanim narodzit sie z kobiety,
przychodzit na $wiat osiemset razy. Rozbieznos¢ ta mogta jednak powstac na etapie kopiowania lub redagowania
listu (Cartas... 1598: 18).



[istoty], ktére rodza si¢ ze zmiany pogody i gnicia ziemi, takie jak zaby, robaki oraz mu-
chy. Czwarte nazywaja sie Quexo, to jest wszystko to, co rodzi sie z plastréw miodu, to jest
pszczoly, osy, szararicza i im podobne®.

Oprécz tego, [Xaqua] zapisal, ze zycie jest krétkie, a $mier¢ nieunikniona i ze trze-
ba pragna¢ zbawienia na tamtym $wiecie. W swoim czasie pozyskal wielu zwolennikéw
i zgromadzil osiemdziesiat tysiecy uczniéw. Potem, po uptywie czterdziestu czterech lat od
spisania ksiag, powiedzial, ze to, co napisal, nie ma zadnej warto$ci, poniewaz wszystko to
fombem. Poshuzyt sie owym fombem, aby doprowadzi¢ ludzi do zrozumienia jednej ksiegi,
ktorg teraz napisze, a ktora bedzie prawdziwa.

W owej ukoniczonej po dwunastu latach ksiedze zapisal, iz istnieje Jondo, kraina bto-
gosci, oraz Jimguocu jako miejsce katuszy, a takze nauczal sposobéw [wlasciwego] poste-
powania. Oglosil tez w najdrobniejszych szczegdlach, ze nie ma nic wiecej poza materia
[zlozong z] pierwiastkéw, czemu nadaje nazwe fombum®, méwiac, ze fombun ani nie zyje,
ani nie umiera, ani nie czuje i przybiera forme [zlozona z] pierwiastkéw, co nazywa Genpo®.
Oglosit ponadto, ze istnieje tez Xiquisso®, co oznacza, ze wszystkie stworzenia, rodzac sie,
przybieraja forme [zlozona] z tej materii, rosna, starzeja sie i umieraja, i ponownie rodzg,
i ze nie ma innego zycia ponad to ziemskie.

Po tym jak ukonczyt to pismo, przyszedl na niego czas, a w dniu $émierci spisat pewng
ksiege, w ktorej stwierdzil, ze przez cale swoje zycie niczego nie napisal. Powiedziat tak,
poniewaz poczatek i koniec [zycia] czlowieka to sprawa, ktorej nie mozna ani opisaé, ani
opowiedzie¢, ani nauczy¢ kogo$ ani samemu glebié. Po wszystkich tych pismach pozostato
osiem sekt, to jest ci, co czcza Amideg, o ktérym pisal [Xaqua], oraz ci, co czcza samego Xa-
qua* po to, zeby zbawit wszystkich.

Z tego, co napisal ostatniego dnia, powstata pewna sekta*, do ktérej nalezy typ bon-
26w, ktorzy nosza czarne habity, kontempluja oraz ucza swoich parafian, ktérzy im placa,
jak to robi¢. A kiedy ucza kogos, jak medytowa¢, daja mu pewne zagadnienie do medy-
towania*', w ktérym zadaja pytanie, takie jak [na przyklad], jak nazywamy to, co wdycha
i wydycha [powietrze]. Albo tez zadaja mu do kontemplowania [pytanie], czy mysli, ze
wydychany oddech staje si¢ wiatrem. Albo zadaja inng medytacje, w ktdrej pytaja ich, czym
sa wszystkie rzeczy poza tymi widzialnymi. A po tym, jak dobrze nad tym pomedytuja,
[pytaja dalej], czym jest to, co wypelnia przestrzer pomiedzy niebem a ziemia. Czym jest

35 Shishé. Cztery metody narodzin, tj. taisho, ransho, shissho, keshé. W buddyzmie podziat istot zywych ze
wzgledu na metode narodzin.

3 Honbun. Wedtug Vocabvlario da lingoa de lapam: ,Fonbun. Primeiro principio” (pierwsza zasada).

37 Termin trudny do zidentyfikowania. By¢ moze chodzi tu o genpé (odptate karmicza w obecnym zyciu).
Jesli przyjac te teze, to prawdopodobnie fragment ten oznacza, ze przybierana forma jest skutkiem karmicznym.

3 Shikiso. Forma fizyczna, cielesna, ztozona z czterech pierwiastkow, tj. ziemi, wody, ognia i wiatru.
Z pozniejszych tekstow wynika, ze jezuici wiaczyli do nauczania arystotelesowska koncepcje trzech czesci duszy,
tj. duszy wegetatywnej, zmystowe;j i racjonalnej. Dusze wegetatywng i zmystowa definiowano jako takie dusze,
ktore ,powstaja z formy fizycznej i spetniajg tylko funkcje zwigzane z forma fizyczna (shikisé yori idete, shikiso
nomi ni ataru y6 wo nasu)". Smier¢ fizycznej formy (réwnoznaczna z jej powrotem do czterech pierwiastkéw)
pociagata za sobg $mier¢ duszy wegetatywnej i zmystowej (shikisé no yondai ni kaeru toki wa, tsurete messuru).
Zob. Ebisawa 1970: 430.

3 Tj. wyznawcy Sekty Nichirena, nazywanej w czasach jezuitéw Hokkesha (Sekta kwiatu prawa).

40 Tj. Zensht (buddyzm medytacyjnego). Dzielit sie na dwa gtéwne odtamy: s6t6 oraz rinzai.

4 Chodzi tu o kéan, czyli wypowiedzi mistrzow zen lub fragmenty sutr, ktérych znaczenie moze by¢
zrozumiate dzieki przebudzeniu gtebszego poziomu umystu. Praktyka ,wpatrywania sie w kéan"” dominowata
w sekcie zen rinzai. Zob. Kozyra 2003: 12.
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to, co ani nie zyje, ani nie umiera, ani nie roénie, ani nie maleje, ani nie przychodzi, ani nie
odchodzi, a nie jest nico$cia. Zadaja jeszcze pytanie w medytacji, [0 to] przez jaka brame
ludzie udaja sie do piekfa. A kiedy kto$ dobrze nad tym pomedytuje, odpowiadajg mu, ze
bramga do piekla jest miejsce, przez ktdre stworzenia wychodza z brzucha wlasnej matki.
Chca przez to powiedzie(, ze nie ma innego piekla poza tym $wiatem.

Zadaja mu jeszcze inne zagadnienie, jak [na przyklad] to, gdzie jest miejsce chwaly.
A gdy nad tym pomedytuje i opowie, Ze myfli, ze jest to cmentarz, zgadzaja sie z tym, po-
niewaz w ksiegach japonskich stowo fotoque oznacza zmarlego, poniewaz ani nie zyje, ani
nie umiera, ani nie czuje. Dlatego chwale, gdzie prosci ludzi pragna si¢ udaé, uwazajac, ze
jest to miejsce wielkiego zadowolenia, nazywaja Jomdo. Ich pisma méwia, ze jest to miejsce
tak doskonale, ze nie ma tam ani radosci, ani smutku, ani Zadnego myslenia, ani troszczenia
sie o rzeczy dobre czy zte. Z tego powodu w medytacjach zgadzaja si¢, ze miejscem tym jest
cmentarz, gdzie, jak sadza, wszystko sie koniczy i gdzie nie trzeba my$le¢ ani o dobrych, ani
o zlych rzeczach.

Zadaja mu zagadnienie do medytowania, zeby pomyglal, gdzie byl przed narodzeniem
i gdzie bedzie po $mierci. Po to, zeby jeszcze doglebniej sie tego dowiedzial, [kaza mul]
wyobrazi¢ sobie, ze stoi przed nim pewien cztowiek i Ze obcinaja mu glowe, i ze musi zada¢
pytanie tej odcietej glowie, a po odpowiedzi, ktora otrzymuje, ostatecznie zdaje sobie spra-
we, Ze wszystko jest nico$cia.

Nie jest to jedyna sekta, w ktorej kontempluje si¢ nad tym, Ze nie ma niczego poza
narodzinami i $mierciag. We wszystkich pozostalych sektach maja kazania i modlitwy,
w ktérych prosza fotoques, zeby ich zbawili. Uczeni potajemnie przyznaja [jednak], ze
nie ma niczego. A to dlatego, ze stowa w ich ksiegach maja dwa znaczenia: w uszach tych
niepi$miennych brzmia w pewien sposéb, a w uszach tych pismiennych w inny, poniewaz
[ci drudzy] znaja pismo i jego ukryty sens. Z tego powodu, ci, co zanosza prosby do Amidy,
w tej samej modlitwie mowig — nie rozumiejac tego — ze zaréwno oni [sami], jak i Amida
s3 nicoscia. Ponizszym [sic!] sposobem, ktéry wydaje si¢ uproszczeniem, diabel zastawit
sidla. A poniewaz doktryna (ley) w Japonii posiada dwa znaczenia: ci, ktérzy rozumieja to
ukryte [znaczenie], s3 jak filozofowie. Nie docieraja oni do [zrozumienia] pierwszej przy-
czyny ani ostatecznego celu, dla ktérego zostalismy stworzeni. Osiagaja jedynie zrozumie-
nie materii i formy rzeczy stworzonych, bez zrozumienia spraw duchowych. [Rozumieja]
jedynie ciato fizyczne, ktére zamieszkuja. Dlatego wla$nie méwia, Ze nie ma nic wiecej poza
narodzinami i $miercig.

Znaczenie jawne, ktére glosza i wyznaja, przypomina nasza $wietg wiare katolic-
ka. Méwia, ze trzeba przestrzegaé przykazan, by¢ poboznym i milosiernym, i modli¢ sie
za zmarlych, poniewaz istnieje i niebo, i pieklo, i dusza, i zbawiciel. Jednakze, ci, co zna-
ja pismo, nawet po jawnym znaczeniu rozumieja, ze nie ma nic wiecej poza narodzinami
i $miercia, poniewaz tak méwi [im] ukryty sens pisma. Sposobem na nauczanie Japon-
czykow jest wygloszenie dwoch, trzech sentencji z kazan zaczerpnietych od ludzi wielkiej
$wieto$ci oraz doprowadzenie ich samych do zrozumienia i wyznania, jak bardzo sie mylili,
ci sami [bonzowie] méwia [im] bowiem, ze jest pieklo, ale ze [jednocze$nie] nic w nim
nie ma.

[Misjonarze] méwig tez pewna modlitwe, zeby zademonstrowaé im, ze — jak juz zo-
stalo wspomniane — jest modlitwa, w ktérej Xaqua uczy ich, ze nie tylko ludzie, ale réwniez
skaly, jedzenie, drzewa, drogi, zwierzeta, ptaki, robaki s $wietymi, ktorych oni nazywaja



fotoque“. Zrozumieja przez to, ze to, co nazywaja fotoque, jest materia [ztozona] z czterech
pierwiastkéw.
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42 Aluzja do idei pierwotnego oswiecenia (hongaku shisé), zgodnie z ktéra skoro wszystkie istoty maja
nature buddy, sa tym samym pierwotnie o$wiecone. Pierwotne oswiecenie przypisywano tez przedmiotom
nieozywionym. Idea ta wywodzi sie ze Sredniowiecznej Szkoty Tendai.
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