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Streszczenie: Celem artykulu jest préba rozwazenia europejskiej pielgrzymki do Mekki jako
do$wiadczenia transkulturowego w kontekécie pdznej epoki kolonialnej. Punktem wyjscia jest
nawigzanie do Orientalizmu Edwarda Saida, a w szczegélnosci do ustanowionej przez niego
interpretacji casusu Lawrence’a z Arabii. Ta klasyczna diagnoza jest skonfrontowana z narracjami
mowiacymi o podrézy w glab Arabii jako drodze duchowej, odczytywanymi jako $wiadectwo
stopniowego przetamywania orientalizacji jako kondycji ograniczajacej przede wszystkim podmiot
zachodni, niezdolny do pelnego do$wiadczenia tego, co zostalo zorientalizowane. Po eksploracyjnej
wyprawie Richarda Burtona, postaci konwertytéw z pierwszej polowy XX wieku, takie jak Harry
St. John Bridger Philby, Evelyn Cobbold i Muhammad Asad stopniowo osiagaja coraz bardziej
poglebione doswiadczenie transkulturowe w drodze do Mekki.
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Becoming the Orient.
European Travels to Mecca as
a Transcultural Experience
of the Late Colonial Period

Abstract: The aim of this paper is to reflect on the European hajj (travel to Mecca) as a transcultural
experience in the context of the late colonial period. The interpretation of the case of Lawrence
of Arabia, proposed in the Orientalism by Edward Said, is taken as the starting point. This classical
diagnosis is confronted with the narrations speaking about the travel into the heart of Arabia as
aspiritualjourney, read as a testimony of a progressive overcoming of the orientalization asa condition
limiting, in the first place, the Western subject, unable of experiencing fully the orientalized reality.
After the exploration of Richard Burton, the figures of the converts from the first half of the 20*
century, such as Harry St. John Bridger Philby, Evelyn Cobbold i Muhammad Asad gradually achieve
a deepened transcultural experience on the road to Mecca.

Keywords: travel literature, Mecca, orientalization, transculturality

0 d pionierskiej ksiazki Orientalizm Edwarda Saida po wspolczesne prace jego kontynu-
atoréw i kontynuatorek szeroko przyjelo si¢ stwierdzenie, ze w historycznym ujeciu krysta-
lizacja pojecia Wschodu odegrata kluczows role w opozycyjnej definicji Europy (Zachodu),
stanowiacej, jak pisal Said, ,przeciwstawny obraz, ideal, osobowos¢, doswiadczenie” (Said
1991: 24). Co wigcej, to wlasnie w opozycji do Wschodu Europa odkryla swoja central-
noé¢; ,konfrontacja z islamem, w jego licznych wcieleniach, byla decydujaca dla dokonanej
przez Europe kulturowej konstrukeji samej siebie jako geograficznego i imperialnego cen-
trum’, dodaje Barbara Fuchs (2004: 3). W tej perspektywie czyms interesujacym wydaje
sie odkrycie i eksploracja przez Europejczykéw swego rodzaju alternatywnej centralnodci,
za jaka mozna byloby w tym kontekscie uzna¢ Mekke. Owo opozycyjne centrum nawet
u szczytu kolonialnej ekspansji lezalo poza zasiegiem bezposredniej kontroli ktéregokol-
wiek z europejskich mocarstw, a nie mogto uchodzi¢ uwadze Europejczykéw chociazby, jak
zauwaza John Slight, ze wzgledu na skale ruchu pielgrzymkowego: ,[ ... ] w kazdym roku
ery imperialnej setki tysiecy mezczyzn i kobiet, a w tym wielu kolonialnych poddanych,
podejmowalo decyzje opuszczenia swoich doméw w Afryce i Azji, by udac sie¢ w czesto
bardzo daleka droge do Al-Hidzazu” (Slight 2017: 81).

Roéwniez jako kulturowy konstrukt centralno$ci Mekka odwolywata sie do zupelnie
odmiennego porzadku wyobrazni. Roboczo mozna byloby go okresli¢ jako uktad uniwer-
salnych wspétrzednych, wyzwalajacy wirowy ruch wokot pustego centrum. Mekkanskie
sanktuarium, cho¢ wyznaczone przez epifaniczna obecnosé¢ Czarnego Kamienia, nie jest
wszak osrodkiem litolatrii (adoracji kamienia jako obrzadku rozpowszechnionego w pier-
wotnych formach religijno$ci); nie pielgrzymuje si¢ ,do kamienia’, ani tez 6w kamien nie
jest zasadniczym elementem kultu. Mozna by rzec, ze Mekka wymyka sie linearnej per-



spektywie, na ktérej od czaséw renesansu opiera si¢ europejski oglad $wiata. Centralny
punkt ukladu, punkt zbiegu perspektywicznych linii, jest niejako stale chybiany, wymijany
w krazacym ruchu cyrkumambulacji (rytualnego okrazania obiektu pielgrzymki, fawdf);
calos¢, jako swoisty rodzaj ,bozej geometrii’, wymyka sie nowoczesnemu porzadkowi
prospektu. A jednak, jak podkresla Michael Wolfe, grawitacja mekkanskiego centrum nie
ustala wraz z nowoczesnoscia, lecz przeciwnie, rozkwitla na niespotykana wczegniej skale
(Wolfe 1997: X).

Mekka stanowi zatem, zaréwno na mapie dominiéw, jak i w porzadku dominujace;j
wyobrazni, swoista osobliwos¢, punkt zatamywania sie wszystkich prawidel, miejsce, z kto-
rego Europejczycy, jako niewierni, zostaja wykluczeni moca suwerennego postanowienia
tych, ktérzy powinni byli pozosta¢ uleglymi Orientalczykami. Kluczowym paradoksem
jest to, Ze europejscy awanturnicy w rodzaju Richarda Burtona przystaja na mekkanskie
warunki; Anglik pono¢ dal sie nawet obrzeza¢, aby bez przeszkdéd osiagna¢ owo alternatyw-
ne centrum. Co wigcej, Europejczycy w Mekce porzucajg swoj strdj, tak istotny nie tylko
w porzadku nowoczesnych tozsamosci, ale i w kolonialnej hierarchii hegemonéw i ludéw
podporzadkowanych. Ten z pozoru blahy detal powrdci w dalszej analizie.

Wydaje sig, ze ,droge do Mekki” mozna potraktowa¢ jako kulminacyjny moment po-
szukiwania doswiadczenia transkulturowego, do jakiego w pewnym sensie przygotowywata
Europejczykow epoka kolonialna rozumiana jako od$rodkowy ruch wyjscia z wlasnych gra-
nic, nie tylko terytorialnych, ale i kulturowych. Méwiac o do§wiadczeniu transkulturowym,
nawiazuje do tezy o ,rozkladzie kultur’, jaka wysunat w latach 90. Wolfgang Welsch (1992:
5-20), a takze do pojecia transkultury w ujeciu Mikhaila Epsteina (2009: 321-357).
Definiuje je jako transgresywna, indywidualistyczng prébe przetamania granic kulturowych
norm i kodyfikacji, nie tylko po to, aby wejs¢ w $wiat obcego, lecz przede wszystkim po
to, aby uwolni¢ si¢ od wlasnych ograniczeri (por. Bukaszyk 2018). Stad tez dwa znaczenia
doswiadczenia transkulturowego. Pierwsze z nich, ktére mozna byloby okreli¢ jako slabe,
wigze si¢ z mobilnoscig w ,transkulturowym continuum”, o jakim pisze Arianna Dagnino,
yprzestrzeni podmiotowej $wiadomosci i kulturowych mozliwosci [ ... ], otwierajacej si¢ na
recepcje, integracje, negocjacje i przesiakniecie innymi kulturami, jezykami, obrazami $wia-
ta” (Dagnino 2015: 201). Tymczasem w znaczeniu mocnym hipotetyczne do$wiadczenie
transkulturowe przybieratoby niemal mistyczny wymiar przekroczenia doczesnych iden-
tyfikacji, nie tylko opozycji miedzy Wschodem i Zachodem, lecz wrecz granic osadzonej
w kulturze — i kulturowo zdeterminowanej — $wiadomosci podmiotowej.

Jednoczesnie wlasnie konstrukcja Orientu jako zafalszowanego obrazu, w znaczeniu
naswietlonym przez Saida, uniemozliwiala, a przynajmniej utrudniala prawdziwe wejécie
w Orient jako obszar transkulturowego do$wiadczenia w obu tych znaczeniach. Aby mogto
ono zaistnie¢, trzeba byto przetamad nie tylko kolonialne hierarchie, ale i symulakralny cha-
rakter owego obrazu, jego zdolno$¢ do przemieszczania rzeczywistosci w niebyt. W osta-
tecznym rozrachunku orientalizacja okazywala sie wiec stabo$cig zachodniego podmiotu,
skonstruowanym samoograniczeniem, ktére musialo tez zosta¢ zdekonstruowane w po-
wolnym i zmudnym procesie przywracania kontaktu z rzeczywisto$ciag Wschodu wbrew
orientalizacji. Ten podskérny proces toczacy sie w poznej epoce kolonialnej, opozycyjny
w stosunku do dominujacego nurtu, okreslam tu ,stawaniem si¢ Orientem”.

Rozwazania te wykraczaja poza perspektywe zaproponowang przez Saida, a w najlep-
szym przypadku leza na marginesie poczynionych przez niego ustalert. Méwiac o takich
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postaciach, jak Thomas Edward Lawrence czy Gertrude Bell, Said w gruncie rzeczy kladl
nacisk na poniesiong przez nich porazke i ostateczng niemozno$¢ upragnionego spotka-
nia ze Wschodem. Podkreélat ich ,wspolczucie” i ,intuicyjng identyfikacje z Orientem’, ale
w nieunikniony sposéb zmierzata ona do ostatecznej ,dezaprobaty w stosunku do Orientu”
(,a final disapproval of the Orient”) (Said 1991: 325), do koicowego zalamania i zerwania.
Na kartach otwierajacych Siedem filaréw magdrosci Lawrence, przywdziawszy z powrotem
,swoje stare ubranie” (Lawrence 1998: 27), przyznawal si¢ przeciez do wewnetrznej kata-
strofy:

‘W moim przypadku wieloletnie starania, aby przywykna¢ do stroju Arabéw i przyswoi¢ sobie
podstawowe cechy ich mentalno$ci, wysterylizowaly ma psychike z angielskiego dziedzictwa
i ukazaly Zachéd i jego konwencje w nowym $wietle; obrécilto to wniwecz wszystko, co kiedys
bylo mi bliskie. Jednoczesnie jednak nie moglem na serio mysle¢ o zamianie mej skory na sko-
re Araba — bylaby to tylko poza. [ ... ] Porzucilem wiec jeden ksztalt, ale nie zdecydowawszy
sie na drugi, szybowalem w powietrzu jak trumna Mahometa w popularnej legendzie, wyno-
szac w konicowym rezultacie uczucie bezgranicznego osamotnienia [ ... ]. Czasem ludzie tacy
wpadaja w nalég prowadzenia rozméw sami z sobg, a jest to sygnalem, ze grozi im obled, tak
jak grozil — w moim przekonaniu - czlowiekowi, ktéry patrzyl na $wiat przez podwdjna za-
stone: dwoch konwencji obyczajowych, dwdch systeméw wychowawczych i dwdch srodowisk

(ibid.: 28).

Przewijajace si¢ tu elementy — balansowanie na granicy obledu i wzmiankowane
wielokrotnie znaczenie ubioru — wydaja sie wspolne dla wielu europejskich podréznikéw
w Arabii, nie wylaczajac mitomanii naszego Waclawa Rzewuskiego. Strdj arabski stat sie
czyms$ wiecej niz tylko przebraniem, w jakim poruszal sie Richard Burton. Dlugotrwata
moda, rozpowszechniona w europejskich §rodowiskach arystokratycznych, pozostawita bo-
gata dokumentacje malarskich i fotograficznych portretéw ,w stroju arabskim”. Oczywiscie
czestokro¢ pozowano do nich w domowym zaciszu, nie podejmujac trudéw morderczej
wyprawy w glab pustyni. Nie sposob jednak przeceni¢ znaczenia, jakie mialo to w podwaze-
niu dominujacych kodéw epoki kolonialnej. Nawet jesli mialoby to by¢ jedynie specyficzng
forma Bachtinowskiej karnawalizacji, w gruncie rzeczy utrwalajacej porzadek, ktory chwi-
lowo stawiano na glowie, szczegolna rola przywdziewanego przez Europejczykéw stroju
arabskiego nie ma bodaj odpowiednika w Zzadnym innym ubiorze etnicznym znanym epoce
kolonialnej'. Titus Burckhardt, wybitny historyk sztuki chrzescijaristwa i islamu, a zarazem
prominentna posta¢ w gronie transkulturowych podréznikéw i konwertytéw nowoczes-
nosci, nie przypadkiem poswiecil ubiorowi osobny rozdzial w swojej rozprawie o jezyku
i znaczeniu sztuki islamu, podkreslajac jego zwiazek z sacrum. Chociaz w islamie nie istnieje
pojecie szaty liturgicznej w $cistym rozumieniu, tradycyjny ubiér stat sie w pewnym sensie
upowszechnionym ekwiwalentem szaty kaplanskiej. Jednoczesnie cialo zawoalowane nie
jest, jak dowodzil, cialem zanegowanym, lecz wycofanym ,w sfere rzeczy ukrytych przed
oczyma tluszczy” jako obraz bozy i ,pewien rodzaj objawienia” (Burckhardt 2009: 105).

' Nawet jesli Richard Burton przywdziewat tez stroje indyjskie i perskie, w XIX wieku nie stato sie to szersza
moda; zachodnia identyfikacja z Indiami, a takze przejmowanie religii i form kultury indyjskiego pochodzenia,
tak znaczace w kulturze popularnej poczawszy od lat 60. XX wieku, wydaje sie zjawiskiem pdzniejszym, nastepu-
jacym po zmierzchu formacji kolonialnej, a nie podczas jej rozkwitu.



Przywdziewanie tego stroju nadaje wiec specyficzna godno$¢, ale i buduje pewien rodzaj
tajemnicy, jakiej nie mogt dostarczy¢ zaden europejski ubior.

Portretujaca sie ,w stroju orientalnym” arystokracja uzywala obcych zasobéw kul-
turowych bez watpienia przede wszystkim w stuzbie wlasnego egotyzmu. Jednak, co cie-
kawe, transgresywna warto$¢ przywdziewania orientalnego stroju wydaje si¢ stuzy¢ takze
przekraczaniu granic genderowych. Anne Blunt, baronowa Wentworth i zarazem wnuczka
Byrona, podrézujaca na Wschdd w poszukiwaniu koni arabskich tworzacych pézniej zrab
slynnej stadniny w Crabbet, pozostawila po sobie zdjecie ,w stroju beduinskim” z ukochang
klacza Kasida. Co symptomatyczne, niezwykle obszerny plaszcz i potréjny ‘igal (sznur pod-
trzymujacy chuste), w jakim pozowala do zdjecia, stanowia wszakze ubiér meski, o czym
autorka dziennika podréznego A Pilgrimage to Nejd z 1881 roku nie mogta przeciez nie wie-
dzie¢, skoro z takim zacigciem komentowala na jego kartach wlasnie rysy szczegélne ubio-
ru sprawiajace, ze ,kazde plemie bylo tak szybko rozpoznawane przez inne” (Blunt 1881:
163). Trzeba zatem uzna¢, ze pragnienie ,stawania si¢ Orientem” pozostawalo w jej przy-
padku raczej pragnieniem wcielenia sie w posta¢ orientalnego szejka niz arabskiej kobiety.
Nielatwe Zycie baronowej, naznaczone licznymi poronieniami i $miercig dzieci, wydawato-
by sie uzasadnia¢, przynajmniej w psychologicznych kategoriach, to odrzucenie kobiecosci.
Tym bardziej ze i Wschéd w pewnym sensie obrocil sie przeciwko niej, gdyz orientalng
ideg, jaka jej maz, Wilfrid Scawen Blunt, postanowil urzeczywistni¢ w Europie, byt harem.

Mimo wszystko ,stawanie si¢ Orientem” bylo w kolonialnej historii do§wiadczeniem
w znaczacej mierze kobiecym. Jest to czyms zaskakujacym, biorac pod uwage wysilek i nie-
bezpieczenstwa zwigzane z tymi wyprawami, ale i dobitnie wskazuje na niehegemoniczny
wymiar spotkania ze Wschodem, wymykajacy sie Saidowskiej perspektywie, ktérej punk-
tem wyjscia, nie tylko w kompozycji ksigzki, byto spotkanie Flauberta z egipska kurtyza-
na Kuchuk Hanem; Flaubert mogt ja nie tylko posiaé¢ cielesnie, korzystajac z pozycii sily,
zamoznosci i przewagi plci, ale i reprezentowad, snujac dyskurs o jej wygladzie, losach czy
przezyciach, ustanawiajac tym samym podstawy orientalizujacej relacji (Said 1991: 29).
Nie tyle odwréceniem, co kalejdoskopowym przetasowaniem tej relacji sa kobiece przygo-
dy w Oriencie. Prosta odwrotno$cia byloby wszak cielesne spotkanie dominujacej kobiety
ze zorientalizowanym wedlug Saidowskich kategorii, a wiec zmyslowym, lecz jednoczesnie
biernym mezczyzna. Ale nawet inspirowane Orientem rekonfiguracje literatury erotycznej
z poczatku XX wieku rzadko eksploruja ten schemat. Przygoda kobiety w Oriencie konfi-
guruje si¢ wedlug zupelnie innego scenariusza.

Kontury niehegemonicznej wizji Wschodu wylaniaja sie przy zestawieniu réznych
podrézy do Mekki, jakie dzieli nie tylko chronologiczny dystans kilkudziesieciu lat, ale
i rozbieznos¢ plci podréznikéw. Wyznaczajg one zarazem etapy europejskiego ,stawania
sie Orientem”. Wyprawa Burtona do Mekki w 1853 roku stanowila w pewnej mierze prze-
dluzenie niedopelnionej fuzji, jaka mialo by¢ spotkanie z Indiami. Z drugiej strony byto
to jednak réwniez przedluzenie europejskiej dziatalnosci eksploracyjnej, na jakiej opie-
raly si¢ projekty kolonialne. Nic wiec dziwnego, ze swoj hadzdz (pielgrzymke do Mekki)
Burton uzgodnil z Krélewskim Towarzystwem Geograficznym, a jako ,Hadzi Abdullah”
zachowal jasna tozsamo$¢ Europejczyka podrézujacego w przebraniu. W 1930 roku inny
Europejczyk przybierajacy to samo imie, Harry St. John Bridger Philby, bedzie juz stanowit
znacznie mniej jednoznaczny przypadek.
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Podobnie jak Philby, a w przeciwienistwie do Burtona, Evelyn Cobbold sytuuje sie na
granicy odmiennych epok. Z jednej strony jest przedstawicielky ekstrawaganckiej i ego-
tystycznej arystokracji, nawet jesli za pozorami niezalezno$ci prawdopodobnie kryla, po-
dobnie jak Anne Blunt, niejedno osobiste rozczarowanie; z drugiej strony ulega w pewnej
mierze zawlaszczeniu przez Orient. Ta cérka szkockiego arystokraty, Charlesa Adolphusa
Murraya, przyswoila sobie arabszczyzne juz jako dziecko, podczas wakacji spedzanych
w willi pod Algierem, a nastepnie kultywowala ja w podrézach po Egipcie i Syrii; utrzymy-
wala tez nawigzane tam znajomosci, prowadzac korespondencje w tym jezyku. Zytke awan-
turnicza przejawiala w do$¢ niekobiecych pasjach; interesowala sie mianowicie fowiectwem
i slynela jako wytrawna tropicielka jeleni, zwlaszcza, gdy po separacji otrzymata od meza,
Johna Dupuisa Cobbolda, lesista posiadto$¢ Glencarron w Szkocji. Jej muzulmanska tozsa-
mos¢, wyjawiona rzekomo podczas audiencji w Watykanie, mozna z kolei bra¢ na powaznie
lub z przymruzeniem oka, traktujac ja jako jeszcze jedna prowokacje ekscentrycznej lady.
Tym niemniej jej idea podrézy do Mekki, w 1933 roku, spotkata sie z poparciem saudyjskie-
go ambasadora w Londynie, szejka Hafiza Wahby, ktéry wystaral sie o specjalne zezwolenie
krolewskie, a po powrocie Cobbold napisal wprowadzenie do wydanego przez nig dzienni-
ka podrézy. Nie bylo wiec mowy o przekradaniu si¢ w przebraniu, na wzér Burtona. Tym
bardziej ze po przyjezdzie do Dzuddy Cobbold mogla liczy¢ na cieple przyjecie i opieke
wspomnianego juz szejka Abdullaha, czyli Philby’ego, ktéry nawrdcil si¢ na islam zaledwie
trzy lata wezeéniej i odwiedzit Mekke w 1931 roku (por. Philby 1946), a takze jego zony
Dory. Evelyn, noszaca teraz imi¢ Zajnab, zostala wiec wyekspediowana do sanktuarium sa-
mochodem, co bylo wciaz jeszcze w Arabii wielkq rzadko$cia. Nie musiala tez rezygnowac
ze swojej prominentnej pozycji spolecznej; w popoludniowej herbacie towarzyszyt jej emir
Fajsal, pézniejszy krdl Arabii Saudyjskiej.

Podobnie jak Anne Blunt, Evelyn Cobbold nie odmoéwila tez sobie pozowania do
zdjecia w stroju arabskim. Rzut oka na wykonana w Dzuddzie fotografi¢ pozwala jednak
uchwyci¢ réznice, jaka tymczasem zaszla. Wybierajac sie¢ do Mekki, szkocka arystokratka
przywdziewa tym razem bialy stroj z zastona catkowicie zakrywajaca jej twarz, wyposazona
tylko w trzy rzedy otwordéw przepuszczajacych powietrze. Mimo to, jako Zajnab, nie rezy-
gnuje bynajmniej z emancypacyjnych pogladéw i z entuzjazmem rozprawia o nich z arab-
skimi znajomymi. Jak notowata w swoim dzienniku, czesto wywolywalo to usmiechy i po-
rozumiewawcze spojrzenia szejkow, nikt jednak nie $miat si¢ glosno (por. Cobbold 1934).
Na ile powaznie ja traktowano, tego nie dowiemy sie nigdy, zwracaja jednak uwage same
wzmianki, Ze tego rodzaju debaty odbywaly sie w meskim towarzystwie. Evelyn Cobbold
nie ubiera si¢ do zdjecia w meska abaje, ale nadal jest traktowana raczej jak mezczyzna niz
jak kobieta. Jej podréz dekonstruuje wiec regule kulturowa réwniez w arabskim kontekscie.

Wyprawa Burtona wybija sie zdecydowanie jako najbardziej znana w zachodnim kon-
tekécie. Jednak juz w przypadku Cobbold mozna méwi¢ o zawlaszczeniu jej podrézy i wy-
niklego z niej tekstu przez Orient. Jej Pilgrimage to Mecca bywa traktowany jako przykltad
nowoczesnej literatury hadzdzu’, jaka zastapita dawny gatunek piémiennictwa arabskiego,
okreslany jako rihla — rodzaj pielgrzymkowego itinerarium. Jednocze$nie autorka zostaje
rozstawiona nie jako podrézniczka czy awanturnica dokonujaca glosnej transgresji spolecz-
nych norm, lecz jako ,pierwsza kobieta brytyjskiego pochodzenia, jaka odbyta pielgrzymke
do Mekki” (Facey 2008: 18). Nawet jesli stworzony przez nia tekst niewiele méwi o ducho-
wym wymiarze tego do$wiadczenia — Cobbold zdaje si¢ poswiecac wiecej uwagi temu, ze



Fajsal przybyl na herbatke punktualnie o piatej, czy tez emocjom towarzyszacym jezdzie
samochodem po pustyni, niz tematyce stricte religijnej — zostaje wykorzystany jako $wia-
dectwo odczytywane zasadniczo w religijnym kontekscie.

Jeszcze wyrazniej wida¢ to w przypadku postaci Leopolda Weissa, ktérego pierwotne
nazwisko zostalo niemal catkowicie zapomniane na korzys¢ arabskiego miana Muhammad
Asad, przyjetego po konwersji (drugi czton miat stanowi¢ przeklad europejskiego imienia
Leo). Jego ksiazka The Road to Mecca, wydana w 1954 roku, stanowi do dzisiaj rodzaj reli-
gijnego bestsellera, regularnie wznawianego i sprzedawanego w wysokich nakladach w ca-
tym $wiecie muzulmariskim. Nawet jesli ta obszerna relacja réwnie wiele miejsca poswie-
ca doczesnym okoliczno$ciom, mozna sie w niej doszukac intelektualnej glebi, jakiej brak
w zapiskach lady Cobbold. Co ciekawe, Mekka jako geograficzna lokalizacja w pewnym
sensie powszednieje autorowi, ktéry, zamieszany w rozmaite okolicznosci towarzyszace
formowaniu sie paiistwa saudyjskiego, przemierzyl Potwysep Arabski wszerz i wzdluz. Im
bardziej gasnie tajemnica i legenda, jaka mogta kusi¢ eksploratoréw w rodzaju Burtona,
tym wyraziéciej zarysowuje sie swoista grawitacja duchowa. Co wigcej, w przeciwienstwie
do Lawrence’a, Asad nigdy nie zawisa w prdézni i osamotnieniu; nie watpi tez, ze stat sie,
przynajmniej w pewnym sensie, Arabem. Jedli wierzy¢ autobiograficznym deklaracjom,
stan transkulturowoéci w szerokim znaczeniu, rozumianej jako swobodne przejécie z jed-
nej kultury do drugiej, zostat tu osiggniety. Co wigcej, wylonita si¢ réwniez pokusa trans-
kulturowo$ci w znaczeniu wezszym, bardziej specyficznym, trudniejszym do osiggniecia
i w pewnym sensie elitarnym. Podsumowujac swoje doswiadczenie, Asad zadaje pytanie
0 jego ostateczny kres i celowo$¢:

Moge jechac przez wiele godzin bez ustanku, nie czujac nadmiernego zmeczenia. Moge podré-
zowad — i czynie to od lat — jak beduin, bez namiotu i bez cho¢by najmniejszych wygod, jakie
osiadli ludzie w Nadzdzie czgsto uwazajg za niezbedne podczas dlugich podrézy pustynnych.
Czuje sie jak u siebie we wszystkich tych matych rzemiostach beduiriskiego zycia i nabytem,
niemal niepostrzezenie, manier i zwyczajoéw nadzdyjskiego Araba. Ale czy to juz wszystko? Czy
tak dlugo zylem w Arabii tylko po to, by sta¢ si¢ Arabem? — czy tez byto moze tylko przygoto-
waniem na cos, co dopiero ma nadej$¢? (Asad 1996: 135-136).

Ta nowa tajemnica i nowy cel, jaki ma przed soba Asad, nie rysuje si¢ juz w geograficz-
nej perspektywie typowej dla kolonialnych eksploratoréw. To ,,cos, co dopiero ma nadej$¢”,
jest przygoda duchowa, w ktérej Mekka staje sie czyms$ wiecej niz niedostepnym miejscem
do spenetrowania. Jednoczesénie to podwojne przekroczenie tozsamosci zaréwno europej-
skiej, jak i orientalnej otwiera perspektywe wyjscia ponad kulturowy porzadek, znalezienia
sie ponad opozycja Wschodu i Zachodu.

O ile Lawrence zawist ostatecznie w prozni pomiedzy kulturami, tracac poczucie przy-
naleznoéci do ktérejkolwiek z nich, Asad nigdy nie dochodzi do ostatecznej porazki czy
wskazywanego przez Saida momentu ,ostatecznej dezaprobaty w stosunku do Orientu’,
mimo ze autobiografia powstata nie tylko wiele lat po opuszczeniu Arabii, ale tez po wyczer-
paniu réznych innych doswiadczen, w tym udziatu w polityce pakistaiiskiej, a takze po roz-
wodzie z przywieziong z Arabii zong. Pierwotna transgresja podréznika wydaje sie rodzi¢
szereg kolejnych przekroczen. Co wiecej, w pewnym momencie Asad zadaje sobie pytanie
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o podobienstwo, lub przeciwnie, nieprzystawalnos¢ wlasnego przypadku w stosunku do
doswiadczen innych europejskich podréznikdw:

Jak to mozliwe, ze nie do$wiadczyli tego samego szoku odkrycia? — A moze wlasnie tak? Moze
kt6rys z nich byl tak samo do glebi wstrzasniety, jak ja teraz? ... (Asad 1996: 137).

W gruncie rzeczy jest to dobrze postawione pytanie. Latwo odnie$¢ wrazenie, ze wie-
le ze wzmiankowanych postaci utknelo, mniej lub bardziej niefortunnie, na réznych eta-
pach podobnej drogi. Burton, powrdciwszy z Mekki, kontynuowal swoja wojskowo-eks-
ploratorska kariere, wstawiajac si¢ pozniej odkryciami dokonanymi w Afryce Wschodniej;
w 1858 roku wraz z Johnem Hanningiem Speke dotarl jako pierwszy Europejczyk do je-
ziora Tanganika. Nie wydaje si¢, by mekkariskie doswiadczenie przeobrazilo go szczegél-
nie jako czlowieka czy zmienito gruntownie porzadek wyznawanych przez niego warto-
$ci. Tymczasem juz Lawrence po swojej przygodzie w Arabii swoistego przeobrazenia bez
watpienia doznal, nawet jesli skoniczylo sie to tym, ze zawist w pustce pomiedzy kulturami,
przezywajac ostatecznie rozczarowanie i osamotnienie. Evelyn Cobbold zapragneta wyjscia
poza ograniczenia narzucone jej przez brytyjska kulture, szukajac nowej tozsamosci na dro-
dze konwersji; ale prébujac eksplorowaé nows $ciezke duchows, nie wyszta w istocie poza
blahostki i plycizny. Asad, jak si¢ wydaje, zaszedl najdalej. Wyréznia si¢ na tle tej plejady
nie tylko brakiem egotystycznego nastawienia, ale tez — na réwni z Cobbold - wzgledna
stabo$cig zwigzkdéw z kolonialnym czy imperialnym projektem. Wywodzac si¢ z austro-we-
gierskiego srodowiska zydowskiego, na Bliski Wschoéd dotart po porzuceniu studiéw i ze-
rwaniu z ojcem jako mlody dziennikarz bez grosza przy duszy, a nie jako ,ekspert” z plejady
analizowanej przez Saida, do jakiej nalezeli zar6wno Lawrence, jak i Philby, ci ,przyjaciele
Orientu” bedacy jednoczesnie funkcjonariuszami imperium. Rownie istotna wydaje sie tez
historyczna progresja okolicznosci, od epoki kolonialnych przetargéw, w ktére — do pewne-
go stopnia wbrew wlasnej woli — byl zamieszany Lawrence, do ruchéw paristwotwoérczych,
w jakich uczestniczyt Asad zaréwno w Arabii, jak i pézniej w Pakistanie. Nasuwa si¢ zatem
pytanie, na ile dostepno$¢ doswiadczenia transkulturowego jest warunkowana przez histo-
ryczne okoliczno$ci, nawet jedli ono samo przybiera z pozoru tak prywatna i intymna po-
staé. Przyklad Asada pokazuje, ze jest to ostatecznie do$wiadczenie jednostki dysponujacej
dostateczng wolnoscig osobista, by wymkna¢ sie stuzebnosciom, zaréwno wobec Europy,
jak i wobec Orientu. Tymczasem Philby, mimo konwersji i wroéniecia w lokalne relacje
w Arabii, pozostawal na stuzbie brytyjskiego wywiadu i ostatecznie nie uniknat roli podwoéj-
nego agenta.

Niepostrzezenie, nawet jesli zamieszani w nie ludzie byli poczatkowo funkcjonariusza-
mi imperium, nastapilo jednak wnikniecie Europejczykéw w Orient, jakosciowo odmien-
ne od imperialnej penetracji. Wytworzone wowczas teksty staly si¢ no$nikami Orientu na
przekor orientalizacji, dlatego tez ich pézniejsze funkcjonowanie w stuzbie odmiennych
intereséw okazalo sie¢ mozliwe; dziennik lady Cobbold stanat na pélce z muzutmariska li-
teratura pielgrzymkowa. W ostatecznym rozrachunku kluczowe konsekwencje transkultu-
rowych doswiadczen dotycza jednak europejskiej, a nie orientalnej $wiadomosci. Dzieki
mniej lub bardziej udanym mekkariskim eskapadom doszto do przetamania orientalizacji
jako ograniczenia krepujacego przede wszystkim zachodnioeuropejski podmiot, spra-
gniony intymnego, niezapos$redniczonego i poglebionego duchowo spotkania ze $wiatem.



yStawanie sie Orientem” bylo przede wszystkim etapem w europejskiej eksploracji kolej-
nych aspektéw naszej wlasnej zlozonosci.
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