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Piotr Skarga jako problem dialogu
ekumenicznego rotestantow
i prekursor kontesjonalizacji
trydencko-katolickiej w Polsce
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S ejm Rzeczypospolitej Polskiej uchwaty z dnia 16 wrze$nia 2011 roku na wniosek Plat-
formy Obywatelskiej ustanowil rok 2012 Rokiem ksiedza Piotra Skargi. W uchwale tej
czytamy:

Ktéra jest pierwsza i zastuzerisza matka, jak Ojczyzna, ktéra jest gniazdem wszystkich matek i po-
winowactw waszych i komorg débr waszych wszystkich. [...] Ong milujgc, sami siebie mitujecie —
ksiadz Piotr Skarga.

W czterechsetng rocznice $mierci Piotra Skargi, ktory dzielnie, stowem i czynem, zabiegal o sza-
cunek dla Ojczyzny i lepszy byt dla rodakéw, Sejm Rzeczypospolitej Polskiej, w uznaniu jego
zastug, postanawia odda¢ hold Piotrowi Skardze.

Piotr Skarga, wlasciwie Piotr Poweski (1536-1612), byl pisarzem, teologiem, jezuita i kazno-
dzieja. Posiadal wielki talent krasoméwczy, potrafit zdoby¢ postuch wéréd ludzi wszystkich
stanow, stuchali go nawet krélowie. Zapisal sig na kartach historii jako czotowy polski przedsta-
wiciel kontrreformacgji, filantrop oraz Ten, ktéry w trosce o Ojczyzne mial odwage nazwa¢ po
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imieniu najwieksze polskie przywary. Nawolywat do zmian postaw rzadzacych, do reform, by
nie doprowadzi¢ Rzeczypospolitej do upadku.
Zdolnoéci pisarskie Piotra Skargi oraz Jego kunszt zostaly docenione przez innych artystow.
Dzielo hagiograficzne Zywoty swigtych Adam Mickiewicz nazwal najpoetyczniejszym ze wszyst-
kich, ktére w jezyku polskim kiedykolwiek byly napisane, a wizerunek Skargi proroka utrwalit
Jan Matejko w znanym obrazie ,Kazanie Skargi”
Poza dzialalno$cia pisarskg i kaznodziejska Piotr Skarga zajmowat si¢ wszechstronng dziatalno-
$cig filantropijna, zakladajac m.in. Bractwo Milosierdzia, Bank Pobozny i Skrzynke $w. Mikotaja.
Sejm Rzeczypospolitej Polskiej, przekonany o szczegdlnym znaczeniu dorobku Skargi jako jed-
nego z najwybitniejszych polskich twércéw epoki renesansu, oglasza rok 2012 Rokiem ksiedza
Piotra Skargi.

Marszalek Sejmu: Grzegorz Schetyna'
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Juz 16 pazdziernika 2011 roku krytycznie odnidst sie do tej uchwaly synod Kosciota
Ewangelicko-Augsburskiego w RP, oglaszajac ,Stanowisko Synodu Ko$ciota Ewangelicko-
-Augsburskiego RP w sprawie roku ks. Piotra Skargi ogloszonego przez Sejm RP”. Jego tres¢
jest nastepujaca:

yWladze publiczne w Rzeczypospolitej Polskiej zachowuja bezstronnos¢ w sprawach przeko-
nan religijnych, $wiatopogladowych i filozoficznych, zapewniajac swobode ich wyrazania w zy-
ciu publicznym” (Art. 25 ust. 2 Konstytucji RP). Synod Kosciota Ewangelicko-Augsburskiego
w RP wraz z calym srodowiskiem ewangelickim w naszym kraju wyrazaja zaniepokojenie decy-
zja Sejmu RP o ogloszeniu roku 2012 rokiem ks. Piotra Skargi.

Ks. Piotr Skarga byl postacia publiczng, propanistwowa. Bardzo dyskusyjne jest jednak jego wy-
obrazenie panstwa — catkowicie niepasujace do wspolczesnej rzeczywistosci i trudno okresli¢,
jakie warto$ci miatyby upamietnia¢ obchody tego roku. Trudno uzna¢ za usprawiedliwione nie-
ktore decyzje i dziatania ks. Skargi w odniesieniu do polityki wyznaniowej i polityki panstwa.
Ks. Skarga stanowczo opowiadal sie za panistwem jednowyznaniowym i wszelkie powodzenie
naszego kraju widzial w konsekwentnym realizowaniu tej idei, sprzecznej z polityka jagiellon-
ska, w $wiecie ktorej sie wychowat.

Nie jest zrozumiale, dlaczego Sejm RP uznal za warte promocji dokonania tej postaci. Dzialan
ks. Skargi nie sposob uznac za akceptowalne dla wspdlczesnego myslenia o ksztalcie pafistwa. Sa
one zrozumiale z perspektywy historycznej, rywalizacji Ko$cioléw i rozumienia koncepcji sto-
sunkéw Paristwo—Kosciol czterysta lat temu. Obecnie s3 one anachronizmem, cho¢ majacym
niekiedy swoje wspolczesne konsekwencje. Wasnie wyznaniowe i religijne dotycza, niestety,
i naszych czaséw. Czy jednak przez swoja decyzje Sejm Rzeczypospolitej Polskiej — najwazniej-
szy organ Panstwa — nie opowiedzial sie po stronie niedemokratycznej i kfécacej sie¢ ze wspol-
czesnoscia koncepcji postrzegania spraw religijnych?

Warto przypomnie¢, ze w burzliwej atmosferze wystapien i tumultéw wyznaniowych ks. Skar-
ga dzialal radykalnie i stal si¢ w pamieci historycznej postacia znaczaca, ale wspominang przez
rozne kregi wyznaniowe odmiennie. Swoja decyzja Sejm RP przypomina osobe bardzo kontro-
wersyjna i idee, ktore powinny by¢ obce nowoczesnemu spoleczenstwu. Decyzja ta jest dla nas
niezrozumiala, zarOwno w wymiarze neutralnosci paiistwa, jak i deklarowanego przez niekto-
rych postéw otwarcia na inicjatywy ekumeniczne.

Warszawa, dnia 16 pazdziernika 2011 r.2

Przytaczam te obydwa dokumenty nieomal in extenso, aby uprzedzi¢ czytelnika, z jak
trudng materia mamy tutaj do czynienia.

Powinnoscia historyka (a nie polityka), nawet wywodzacego si¢ z kregdéw protestanc-
kich, bedzie podjecie proby odpowiedzi na pytanie: czy Skarga jest problemem dialogu
ekumenicznego protestantéw? A moze inaczej sformulujmy to pytanie: czy w dzialalnosci
duszpasterskiej, kaznodziejskiej Skargi i jego publikowanych polemikach z protestantami
mozemy odnalez¢ $lady ekumenizmu? OdpowiedZ bedzie negatywna. Czy w tym czasie
zyli moze nie ekumenisci, ale irenisci, ktoérych wyobraznia religijna siegata przysztych cza-
séw, gdyz o rzeczywistym ruchu ekumenicznym mozemy moéwi¢ dopiero w XX wieku?
Owszem, znamy takie postacie, ale ich wlasciwa dzialalno$¢ przypada na lata dwudzieste
czy trzydzieste XVII wieku. Byli to: Francuz Jean Bodin, Niemiec Georg Calixt, Holen-

2 http://old.luteranie.pl/pl/index.php?D=3756.



der Hugo Grotius, Szkot John Dury i Czech Jan Amos Komenski®. Czy nie zadamy wiec od
Skargi zbyt wiele? Czy nie postepujemy ahistorycznie? Skarga byt dzieckiem swojej epoki
ijego stabosci nie mozemy rozpatrywac¢ z punktu widzenia naszych czaséw. Dla katolikow
pozostanie on wzorem zarliwego wyznawcy, dla protestantéw fanatykiem religijnym i prze-
ciwnikiem jakiejkolwiek tolerancji wobec innych wyznan.

W dotychczasowych badaniach historycznych czasy, w ktérych zyl Skarga, nazywano
yreformacja’, ,II reformacjq’, ,kontrreformacja” czy ,reforma katolicka” W ostatnich dzie-
siecioleciach w historiografii (zwlaszcza niemieckiej) zaczeto ten okres w dziejach Euro-
py nazywacé ,konfesjonalizacja religijna: luteranska, katolicka i kalwinska”. Zrozumienie
dzialalnosci religijnej Skargi moze by¢ latwiejsze, jesli przyjrzymy sie blizej paradygma-
towi albo po prostu modelowi ,konfesjonalizacji religijnej”. Ot6z ,konfesjonalizacja reli-
gijna” jest zaprzeczeniem dialogu wyznan. Uzmystowienie sobie wszystkich uwarunkowan
takiego dialogu moze ulatwi¢ analiza antydialogu, czyli konfesjonalizacji. Problematyka
dialogu i antydialogu religijnego w czasach wczesnonowozytnych i nowozytnych jest od
trzydziestu lat niezwykle aktualna w badaniach historycznych. Wspomne tylko o dwoch
faktach. Otéz w roku 1979 w Wolfenbiittel odbyto si¢ miedzynarodowe sympozjum, takze
z udzialem historykéw polskich, poswiecone dialogowi religijnemu w epoce Reformacji.
Tom materialéw z tej konferencji, noszacy tytut Die Religionsgespriche der Reformationszeit,
ukazal si¢ drukiem w roku nastepnym®*. Z kolei w roku 1995 w Toruniu, z okazji 350. roczni-
cy Colloquium Charitativum, zorganizowano ekumeniczne spotkanie naukowe teologéw
i historykéw z kraju i zagranicy. Referaty z tej konferencji zostaly takze opublikowane’, a co
wazniejsze: odtad co roku w Toruniu odbywaja sie kolejne kolokwia, na ktérych sa podej-
mowane rézne aspekty wyznaniowego dialogu. Inicjatywa torunska znalazta oddzwiek
w Szwecji, gdzie problematyce dialogu miedzywyznaniowego z jednej strony, a konfesjona-
lizacji z drugiej poswiecono osobna konferencje w Uppsali w roku 1997 z udziatem badaczy
szwedzkich i polskich. Wr6¢my jednak do samego modelu konfesjonalizacij.

Otéz wiek XVI i XVII w dziejach Europy to przede wszystkim okres religijnej kon-
frontacji. Ruchy ireniczne, pre-ekumeniczne, cho¢ niezwykle interesujace i wazne, mialy
czesto skromny, a nawet tylko $ladowy charakter. I tak w roku 1561 w Poissy, we Francji,
z inicjatywy krélowej matki Katarzyny Medycejskiej odbyla sie dysputa religijna z udziatem
teolog6w katolickich i hugenotéw z Teodorem Bezg na czele®. Celem tego kolokwium byta
proba pojednania, a przynajmniej zapobiezenia niepokojom religijnym we Francji. Zakon-
czyla sie ona fiaskiem, a Francja pograzyta sie w wojnach religijnych, ktére przerwat dopiero
w roku 1598 edykt nantejski, gwarantujacy hugenotom wolno$¢ sumienia. W innych pan-
stwach europejskich, gdzie zwyciezyla konfesjonalizacja katolicka, luterariska badz kalwin-
ska, nie bylo praktycznie potrzeby, zeby organizowa¢ podobne kolokwia. Byly to panistwa
jednej religii, nietolerujace innych konfesji. Nic dziwnego, tradycje rozméw miedzywyzna-

3 J. Maktek, Tesknota za jednosciq. Colloquium Charitativum w Toruniu 1645 roku, [w:] Ad fontes. Studia ofiaro-
wane ksiedzu profesorowi Alojzemu Szorcowi w siedemdziesieciolecie urodzin, red. Z. Jaroszewicz-Pieriestawcew,
I. Makarczyk, Olsztyn 2006, s. 242.

4 Die Religionsgesprdche der Reformationszeit, hrsg. v. Gerhard Miiller, Schriften des Vereins fiir Reformati-
onsgeschichte, Nr. 191, Gitersloh 1980.

* Colloquium Charitativum Secundum, red. K. Maliszewski, Torun 1996. Zob. tez H. Miiller, Die irenischen
Bemiihungen des Johann Amos Comenius in Polen 1642-1645 und die Entstehung der Consultatio Catholica, ,Co-
menius Jahrbuch”, Band 4, Sankt Augustin 1996, s. 59-81.

¢ J. Lecler, Historia tolerancji w wieku reformacji, thum. L. H. Kiin, t. 2, Warszawa 1964, s. 51-58.
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niowych w Europie przed toruriskim Colloquium w roku 1645 , zreszta takze i po nim, byly
bardzo skromne. Nalezy tu wymienié¢ dwa kolokwia katolikéw i luteran (w Regensburgu
w 1601 roku i Neuburgu w roku 1615). Mozna by wyliczy¢ jeszcze kilka kolokwiéw zjed-
noczeniowych w obozie protestanckim, a wiec luteran i kalwinistéw, np. w Lipsku w roku
1631, w Kassel w roku 1660, w Berlinie w roku 1662 i w roku 1663, czy dwoch odlaméw
kalwinizmu w Dodrechcie w Niderlandach w roku 1618”. Osobne miejsce w dziejach zjed-
noczeniowych protestantéw zajmuje akt ,zgody sandomierskiej” z roku 1570, uznajacy na
zasadzie wzajemnosci prawowierno$¢ konfesji luteran, kalwinistéw i braci czeskich®. Zna-
czenie tych wysitkéw zmierzajacych do unii réznych konfesji nalezy w pelni docenic, jesli
wezmie sie pod uwage sytuacje wyznaniowa w éwczesnej Europie.

Samo pojecie ,konfesjonalizacji’, ktérym sie za chwile zajme, okazalo si¢ — jak si¢ wy-
daje — uzyteczne na razie tylko dla historykéw sztuki w Polsce, jak by o tym $wiadczyly
prace Jana Harasimowicza® czy Sergiusza Michalskiego'®. Paradygmat albo model ,kon-
fesjonalizacji” jest dzielem dwoch historykéw niemieckich: ewangelika Heinza Schillinga
i katolika Wolfganga Reinharda''. Wlatach 1980 i 1981 niezaleznie od siebie zaproponowa-
li oni nowy model dla odtworzenia dziejéw Niemiec, ale takze innych panstw europejskich
w epoce, ktéra dotychczas nazywano epoka wojen religijnych, okresem kontrreformacji czy
reformacji i reformy katolickiej. Sukces modelu ,konfesjonalizacji” Schillinga i Reinharda
polega na tym, iz uzyskal on akceptacje znacznego grona specjalistow. Oponenci naleza
do wyjatkéw. Wynika to z faktu, ze sami autorzy modelu wskazuja na jego braki, nie trak-
tuja go jako zamkniety. Dopuszczaja mozliwos¢ wykorzystania w badaniach innych mode-
li jako uzupelniajacych, np. modelu ludnosciowej i ekonomicznej teorii koniunktury czy
modelu Winfrieda Schulzego'? (uwypuklajacego przejscie od spoleczeristwa stanowego
do spoleczenistwa wczesnoburzuazyjnego), natomiast zdecydowanie i kategorycznie od-
rzucaja model powstaly w nauce historycznej NRD o tzw. wczesnoburzuazyjnej rewolucji
jako sztuczny i subiektywny. Model ,konfesjonalizacji”, zdaniem jego twércow, jest dobrze
ydopasowany” do rzeczywisto$ci historycznej zamykajacej sie w latach 1550-1650, cho¢
niektdrzy autorzy przesuwaja poczatek konfesjonalizacji do lat 20. lub 30. XVI wieku, do
czego tez sklanialbym sie; inni wydtuzaja go az po wiek XVIIIL. U podstawy paradygmatu
ykonfesjonalizacji” jest teza o centralnym miejscu religii w Zyciu jednostki, kosciola, spote-
czenstwa i panstwa w interesujacym nas okresie. Nie chodzi tu tylko o to, ze w tym okresie
powstaja nowe koscioly jako odrebne instytucje ani o to, iz ,konfesjonalizacja” tworzyla
nowe systemy religijno-kulturowe. ,Konfesjonalizacja” jest czyms znacznie szerszym. Miata
ona bowiem wyrazny wplyw na tworzenie si¢ wczesnonowozynego pafistwa, w ktérym za-
czyna ksztaltowac sie zdyscyplinowane spoteczeristwo, sprzyjajace procesowi gospodarczej

7 Ks. E. Piszcz, Colloquium Charitativum w Toruniu A.D. 1645, Torun 1995, s. 48, 49, 192; V. Press, Die Neue
Deutsche Geschichte, Bd. 5, Kriege und Krisen. Deutschland 1600-1715, Miinchen 1991, s. 307; E. Opgenoorth,
Friedrich Wilhelm. Der Grosse Kurfiirst von Brandenburg, Teil 2, Géttingen 1978, s. 56-59.

8 U. Augustyniak, Konfesja sandomierska. Wstep historyczny, Warszawa 1994, s. 3 in.

° J. Harasimowicz, Evangelische Heilige? Die Heilige in Lehre, Frmmigkeit und Kunst in der evangelischen
Kirche Schlesiens, Schlesische Forschungen, Sigmaringen 1997, s. 171-216.

0 S, Michalski, Die lutherisch-katholisch-reformierte Rivalitét im Bereich der bildenden Kunst im Gebiet von
Danzig um 1600, Konfesionalisierung in Ostmitteleuropa, hrsg. v. J. Bahlcke und A. Strohmeyer, Stuttgart 1999,
S.267-286.

" W. Reinhard, Was ist katholische Konfesionalisierung?, [w:] Die katholische Konfessionalisierung,
Hrsg. v. W. Reinhard und H. Schilling, Giitersloh 1995, s. 420.

2 W. Schulze, Vom Gemeinnutz zum Eigennutz. Uber den Normenwandel in der stéindischen Gesellschaft der
Friihen Neuzeit, ,Historische Zeitschrift” 243, 1986, s. 591-626.



transformacji w kierunku kapitalizmu. ,Konfesjonalizacja” wnikata gleboko zaréwno w zy-
cie publiczne, jak i prywatne jednostki.

Wolfgang Reinhard" w sposéb sugestywny przedstawia model ,konfesjonalizacji”
Wiréd jej przyczyn widzi on: 1. religijng innowacyjno$é, 2. wylonienie sie ko$ciotéw
o absolutnej przewadze liczebnej, 3. konkurencyjno$¢é. Poczatek konfesjonalizacji data
niewatpliwie reformacja luteraiiska poprzez swoja innowacyjnoéé. Konsekwencja byt roz-
lam w ko$ciele zachodnim na kosciél ,stary” (rzymsko-katolicki) i ko$ciét ,nowy” (pro-
testancki). Rywalizujace ze soba koscioly staraly sie uzyska¢ zdecydowana przewage li-
czebna, spychajac konkurentéw do diaspory. Konfesjonalizacja miata zapewni¢ nie tylko
zabezpieczenie ,stanu posiadania” wspotwyznawcow, lecz takze ich powigkszenie. Miano
to osiagnad stosujac rozne formy. Nie sposoéb tutaj je wszystkie omawiaé. Pozostaimy przy
najwazniejszych. Na czolo wysuwa sie propagowanie wewnetrznej dyscypliny (Sozialdiszi-
plinierung, Kirchenzucht), podkreslanie wlasnej odrebnosci konfesyjnej i jej wyzszosci nad
innymi, monopolizowanie szkolnictwa, cenzura itd. Kazda z konfesji jakby okopywala sie
w swoim obozie. Konfesjonalizacja wyciskala swoje pietno zaréwno na jednostce, jak i spo-
leczenistwie. W wielu wypadkach dochodzilo do wyrazinej wspélpracy miedzy ko$ciotem
a panstwem w celu ugruntowania konfesjonalizacji luteraniskiej, katolickiej czy kalwinskiej.
Konfesjonalizacja oznaczala sama przez si¢ nietolerancje religijng i bylo to jej negatywna
strona. Wprowadzala zasade cuius regio eius religio. Autorzy modelu ,konfesjonalizacji” pod-
kreglaja tymczasem jej udzial w modernizacji spoleczenstwa i panistwa. Ot6z konkurencyj-
no$¢ miala wymuszaé postep. Zaréwno teza Maxa Webera o protestanckim etosie pracy, jak
i efektywne szkolnictwo jezuickie maja potwierdzaé teze.

Model ,konfesjonalizacji” na tyle zadomowil sie w historiografii europejskiej, a zwlaszcza
niemieckiej, ze poswiecono mu trzy odrebne sympozja: w roku 1985 konfesjonalizacji kal-
winiskiej (reformowanej)'* — formutujac teze o istnieniu II reformacji — kalwiriskiej, w roku
1988 konfesjonalizacji luterariskiej'® i w roku 1993 konfesjonalizacji katolickiej'’. History-
cy zachodnioeuropejscy rozwazaja mozliwo$¢ zorganizowania sympozjum poswieconego
mniejszym denominacjom religijnym, jak np. menonici, arianie itd. Zainteresowanie mode-
lem Schillinga-Reinharda jest tak wielkie, Ze zajeto sie typologia, a wigc typami konfesjonali-
zacji na poszczegdlnych terytoriach Rzeszy'” lub innych panstw europejskich, ale takze szcze-
gélowymi zagadnieniami, jak konwersje, misje, spowiedz (jako $rodek dyscyplinujacy) itd.

Pozostanimy przy typologii, poniewaz z punktu widzenia polskich badari moze okaza¢
si¢ ona najbardziej ciekawa. Heinz Schilling'® wyodrebnia w Europie wczesnonowozytnej
cztery rodzaje konfesyjnych tozsamosci: trydencko-katolicka (Hiszpania), luterafisko-pro-
testancka (Szwecja), kalwinisko-protestancka (Niderlandy) i mieszang, czyli multikonfe-
sjonalna (Rzesza Niemiecka). Gdyby przyja¢ te typologie, to w Polsce w XVI i XVII wie-
ku w skali globalnej mamy do czynienia z konfesjonalizacja mieszana (katolicy, luteranie,

3 W. Reinhard, op. cit., s. 426.

“ Die reformierte Konfessionalisierung in Deutschland - Das Problem der ,Zweiten Reformation”,
hrsg. v. H. Schilling, Gutersloh 1986.

> Die Lutherische Konfessionalisierung in Deutschland, hrsg. v. H.-Ch. Rublack, Giitersloh 1992.

6 Die katholische Konfessionalisierung. Wissenschaftliche Symposion der Gesellschaft zur Herausga-
be des Corpus Catholicorum und des Vereins fiir Reformationsgeschichte, hrsg. v. W. Reinhard und H. Schilling,
Gutersloh 1995.

7 W. Ziegler, Typen der Konfessionalisierung in katholischen Territorien Deutschland, [w:] ibidem, s. 405-418.

® H. Schilling, Konfessionelle und politische Identitdt im friineuzeitlichen Europa, [w:] Nationale, ethnische
Minderheiten und regionale Identitéten in Mittelalter und Neuzeit, hrsg. v. A. Czacharowski, Torun 1994, s. 103-123.
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Kopia najstarszego (?)
portretu Piotra Skargi,
olej na ptotnie,
XVI-XVIll w. (2),
refektarz klasztoru

00. Jezuitow, Krakow —
Maty Rynek.

Fot. Kazimierz S. 0z4g

kalwini$ci, prawostawni, wyznawcy religii mojzeszowej, arianie, menonici itd.) z wyrazna
tendencja do uzyskania przewagi przez tozsamo$¢ konfesyjna katolicko-trydencka. Z kolei
w Prusach Krolewskich, ktére mimo wielu odrebnosci ustrojowych byly czescia paristwa
polskiego, spotykamy sie — jak w Rzeczypospolitej szlacheckiej — generalnie z tozsamoscia
mieszana, czyli multikonfesjonalng (to znaczy ze wspolistnieniem réznych wyznan). Wyja-
tek stanowilo tutaj biskupstwo warminskie, gdzie niepodzielnie panowata konfesjonalizacja
katolicka, a tym samym tozsamo$¢ trydencko-katolicka. Natomiast w sasiednich Prusach
Ksigzecych podobna pozycje miala konfesjonalizacja luteranska i tozsamos$¢ luterarisko-pro-
testancka. W 2. polowie XVI wieku obraz ten komplikuje pojawienie si¢ wsrdd elit wielkich
miast pruskich (Gdansk, Torun, Elblag) tozsamosci kalwirisko-protestanckiej i zjawiska,
ktore nazywamy II reformacja, a w poczatkach XVII wieku dynastii kalwiriskiej w Prusach
Ksiazecych. I tak na Warmii byli dyskryminowani protestanci, a w Prusach Ksigzecych kato-
licy. Objawialo si¢ to w niedopuszczaniu do pelnienia urzedéw czy immatrykulowania sie na
uniwersytecie — jesli nie wyznawalo sie konfesji obowiazujacej na danym terytorium.
Historiografia niemiecka, amerykanska i anglosaska w ciaggu minionych lat osiagnely
znaczne sukcesy w zastosowaniu modelu ,konfesjonalizacji”. Badania poszly takze w kie-
runku ustalenia specyfiki konfesjonalizacji katolickiej, luteraniskiej czy kalwiriskiej. W Pol-
sce zajecie sie blizej konfesjonalizacja luterariska w wielkich miastach pruskich, jak o tym
$wiadczy monografia o II reformacji piéra Michaela Miillera'?, czy konfesjonalizacja kato-

' M. Miller, Zweite Reformation und stédndische Autonomie im Kéniglichen Preussen, Berlin 1997.



licka na Warmii moze by¢ bardzo plodne. Warto tez przyjrze¢ sie katolickiemu Mazowszu,
kalwinskiej w swoim czasie Malopolsce czy Litwie badz Wielkopolsce luteran i braci cze-
skich, a w ogdle katolickiej Rzeczypospolitej szlacheckiej. Przyznaje, ze zaledwie dotkna-
lem tego zagadnienia, koncentrujac si¢ na problematyce badawczej, jaka nalezy podejmo-
wad, stosujac model ,konfesjonalizacji”. Czy model ten przyjmie si¢ w polskich badaniach
historycznych? — trudno rozstrzygna¢. Na razie historycy polscy sa dos¢ sceptyczni wobec
zastosowania tego modelu dla Rzeczypospolitej szlacheckiej lat 1550-1650*°. Przewaza po-
glad, ze Polska byla w tym czasie krajem tolerancji religijnej. Ugruntowal ten poglad Janusz
Tazbir w ksiazce Patistwo bez stoséw. W poréwnaniu z sytuacja w krajach zachodniej Europy,
gdzie toczyly sie wojny religijne, Rzeczpospolita byla rzeczywiécie przez prawie sto lat pan-
stwem, gdzie obok siebie wspdlistnialy rézne konfesje. Naturalnie zdarzaly sie tumulty, po-
jedyncze zabdjstwa na tle religijnym, ale nie bylo na to przyzwolenia wladz panstwowych.

Po scharakteryzowaniu modelu konfesjonalizacji nalezatoby zapyta¢, czy moze on by¢
przydatny przy badaniu dzialalno$ci religijnej i publicznej ks. Piotra Skargi. Wydaje mi sie,
ze tak. Zaryzykowalbym teze, ze byl on, obok swojego poprzednika biskupa warminskiego
kardynata Stanistawa Hozjusza, prekursorem konfesjonalizacji trydencko-katolickiej w Pol-
sce, a ta zadomowila sie z opdznieniem w stosunku do krajéw zachodnioeuropejskich o sto
lat. Ustawy sejmowe z lat 1717-1733 zepchnely protestantéw i prawostawnych do pozycji
obywateli drugiej kategorii. Protestanci byli zobowiazani zburzy¢ koscioly pobudowane po
1632 roku, nie mogli postowa¢ na sejmy, nie mogli wreszcie pelni¢ urzedéw panstwowych.
Z podobna dyskryminacja spotykali sie katolicy w Holandii czy Szwecji oraz katolicy i uni-
tarianie w Anglii. I tu, i tam pozostawiono im natomiast swobode w prowadzeniu dziatalno-
$ci gospodarczej i w pewnym stopniu dzialalnosci kulturalnej'.

Posta¢ Skargi doczekala sie wnikliwej biografii piéra Janusza Tazbira® (1978) oraz bio-
gramu takze tego autora zamieszczonego w Polskim stowniku biograficznym w roku 1997%.
Informacje o jego sporach z protestantami rozproszone sa w wielu pracach dawniejszych
inowszych. Na osobna uwage zastuguja moim zdaniem: artykul Edmunda Burschego Piotr
Skarga** iksiazka Roberta Ko$cielnego Réznowiercy w kazaniach Piotra Skargi®®, a zwlaszcza
biografia adwersarza Piotra Skargi Andrzeja Wolana, piéra mlodego litewskiego historyka
Kestutisa Daugirdasa® (opublikowana w jezyku niemieckim w roku 2008). W $wietle tych
wszystkich prac wylania sie posta¢ Skargi jako prekursora konfesjonalizacji trydencko-ka-
tolickiej w Polsce. Przypatrzmy sie jej blize;j.

Otéz Skarga po studiach w Krakowie, a potem po pobycie w Wiedniu, Lwowie i Rzy-
mie, gdzie wstapil do zakonu jezuitéw w roku 1569, juz w roku 1573 pojawil sie w Wilnie,
gdzie objat funkcje wicerektora kolegium jezuitéw, a po przeksztalceniu tej uczelni w Aka-
demie zostat z dniem 1 sierpnia 1579 roku jej pierwszym rektorem. Skarga wliscie z 17 lipca

20 A. Moritz, H.-J. Miller, M. Pohlig, Konfesjonalizacja Rzeczypospolitej szlacheckiej w XVII i XVIIl wieku,
,Kwartalnik Historyczny” 2001 (r. 108), nr 1, s. 37-46.

21 J. Mattek, Protestanciiich miejsce w dziejach Polski, [w:] XVI Powszechny Zjazd Historykéw Polskich, Pamiet-
niki, t. ll, cz. 1, Torun 2002, s. 488.

22 ). Tazbir, Piotr Skarga. Szermierz kontrreformacji, Warszawa 1978.

2 |dem, Skarga Piotr (1536-1612), [w:] Polski stownik biograficzny (dalej PSB), t. 38, Warszawa 1997-1998,
s.35-43.

2 E. Bursche, Piotr Skarga, ,Zwiastun Ewangeliczny” 1912, nr 2, s. 40-46, nr 3, s. 75-84; nr 4, s. 107-113;
nr5,s.138-148;nr 6, s. 168-175.

% R.Koscielny, Réznowiercy w kazaniach Piotra Skargi, ,Szczecinskie Studia Historyczne” 1989, nr 2, s. 21-41.

% K. Daugirdas, Andreas Volanus und die Reformation im Grossfiirstentum Litauen, Mainz am Rhein 2008.

=9
|

LITTERARIA COPERNICANA 1(15)/2015




LITTERARIA COPERNICANA 1(15)/2015

1571 roku® do prowincjala jezuitéw Wawrzyrica Magiusa pisze, ze sytuacja Kosciota kato-
lickiego, jaka zastal na Litwie, jest tragiczna, wszedzie rozprzestrzenia sie protestantyzm.
W Wilnie doszlo do pierwszej polemiki z réznowiercami. Jego adwersarzem byt kalwinista,
sekretarz krolewski Andrzej Wolan. Juz najprawdopodobniej w 2. potowie 1573 roku do-
szlo do publicznej dysputy miedzy Skarga a Wolanem w kwestii rozumienia tresci Komunii
Swigtej?®. Potem nastapila jeszcze jedna, tym razem prywatna, rozmowa migdzy tymi dwo-
ma dyskutantami (najprawdopodobniej w domu wéjta wileriskiego Augustyna Mieleskiego
Rotundusa, katolickiego historyka i polemisty®). W czasie tej rozmowy méwiono zaréwno
o rozprzestrzenianiu sie reformacji, jak i o krwawych zamieszkach w nocy $w. Barttomieja
w Paryzu. Ten ostatni temat stal si¢ aktualny w zwiazku ze staraniami Henryka Walezjusza
o tron polski. Tymczasem Walezy byl oskarzany w Polsce o udzial w masakrze paryskiej.
Skarga postanowil odej$¢ od publicznych dysput, ktére dyskutanta stawialy od razu
w opozycji, i sprobowa¢ pozyskaé przychylno$¢ adwersarzy poprzez poufna perswazje.
W tym celu wystal Wolanowi opieczetowany list z traktatem o katolickiej interpretacji Ko-
munii Swigtej. Wolan wykorzystat ten fakt, oglaszajac w roku 1574 dzietko Vera et ortodoxa
veteris ecclesiae sententia de sacramento corporis et sanguinis Christi [Prawdziwa i prawowierna
nauka dawnego kosciola o sakramencie ciata i krwi Chrystusa], i dedykowat je ku zasko-
czeniu wszystkich biskupowi wileriskiemu Walerianowi Protasiewiczowi*. Wolan twierdzit,
ze Eucharystie przyjmuje sie w sposéb duchowy i nie dokonuje sie tu przeistoczenie chle-
ba w cialo Chrystusa, a wina w Jego krew. Biskup Protasiewicz natychmiast zagrozit klatwa
tym wszystkim, ktorzy by tekst ten czytali lub kolportowali. Wolan osiagnat swoj cel, gdyz
nagloénil niezwykle wazna tres¢ doktryny religijnej kalwinistéw. Dopiero w maju 1576
roku Skarga odpowiedzial Wolanowi, gdyz musial czeka¢ na zgode zwierzchnikéw Zakonu
w Rzymie na te publikacje. Jego tekst nosit tytut Pro sacritissima Eucharistia contra haeresiam
zwinglianam et Andream Volanum, praesentiam corporis D. N. Iesu Christi in eodem Sacramento
auferentem® [W obronie przenaj$wietszej Eucharystii przeciwko herezji zwinglianiskiej i An-
drzejowi Wolanowi, zaprzeczajacemu obecnosci Pana Naszego Jezusa Chrystusa w tymze
Sakramencie], w ktérym autor podkreslal, ze juz miodzi Radziwiltowie (synowie Radziwilta
Czarnego) wrocili na tono Kosciola katolickiego®. Z kolei odpowiedz Wolana w traktacie
Defensio verae, ortodoxae, veterisque in ecclesia sententiae, de Sacramento corporis et sanquinis
Domini nostri Iesu Christi... nastapita dopiero w roku 1579. Jeszcze w roku 1582 Skarga ogtosit
dwie rozprawy polemizujace z pismami Wolana. Byly to: Siedem filaréw, na ktérych stoi kato-
licka nauka o przenajswigtszym Sakramencie... przeciw nauce Jedrzeja Wolana... i Artes dude-
cim sacramentariorum seu zwingliocalvinistarum ... . Z chwila opuszczenia Wilna przez Skar-
ge wroku 1584 i przeniesienia sie¢ do Krakowa polemika miedzy tymi adwersarzami ustala.
Skardze stawia sie zarzut, ze bedac rektorem Akademii Wileniskiej, nie przeciwdzialal
napadom studentéw na pogrzeby ewangelickie, ktére wydarzyly sie w Wilnie w roku 1581,
a ktore skarcit Stefan Batory, natomiast z kazalnicy wzywat biskupa wileniskiego Jerzego Ra-

2 ). Syganski, Listy ks. Piotra Skargi T.J. z lat 1566-1610, Krakow 1912, s. 55.
2 |bidem, s. 102

2 ). Tazbir, Piotr Skarga. Szermierz kontrreformacji, s. 48.

30 |bidem, s. 49-50.

3 |bidem, s. 51-52.

32 K. Daugirdas, op. cit., s. 107.

33 ). Tazbir, Piotr Skarga, [w:] PSB, s. 37.



dziwilta, aby byl ,na heretyki zaostrzonym stupem”™*. Interesujace, ze w licznych pismach
z okresu jego dzialalno$ci kaznodziejskiej i pisarskiej w Krakowie czy Warszawie nie prowa-
dzit on juz wiecej polemik z konkretnymi osobami z obozu protestanckiego, lecz atakowal
je jako zbiorowos¢.

Niezwykle waznym momentem w zyciu Skargi bylo powolanie go w roku 1588 przez
kréla Zygmunta III na kaznodzieje krélewskiego. Na stanowisku tym pozostawal nieomal
az do $émierci w roku 1612. Bedac caly czas u boku kréla, mial wyrazny wplyw na decyzje
krélewskie, zwlaszcza w kwestiach religijnych. W czasie rokoszu Zebrzydowskiego w roku
1606 w pamflecie Jezuita domagano si¢ oddalenia z dworu krélewskiego jezuitéw, a w tym
i Skargi, gdyz oni sa ztymi duchami kréla. O pozycji Skargi na dworze krélewskim najdobit-
niej $wiadczy sprawa uchwalenia konstytucji o tumultach, ktéra miata zapobiega¢ pogro-
mom wyznaniowym w miastach. Projekt ten, powstaly z inicjatywy réznowiercéw, uzyskal
poparcie znacznej czeéci postéw katolickich. Krol mial go zatwierdzi¢. Zygmunt ITI zwrécit
sie do Skargi i do swego spowiednika Fryderyka Bartscha (takze jezuity) o rade. Ci nie
tylko mu to odradzili, lecz — jak opisze Wactaw Sobieski* - ruszyli do kwater katolikow:
biskup6w i senatoréw $wieckich oraz postéw, aby wycofali swoje poparcie dla tej ustawy.
W konsekwencji doszlo do zerwania sejmu. Skarga przez cale swoje zycie zaréwno na kazal-
nicy, jak i w licznych pismach zwalczal tolerancje religijna w Rzeczypospolitej zagwaranto-
wang aktem konfederacji warszawskiej z roku 1573, bedacym swego rodzaju Magna Charta
Libertatum wolno$ci wyznaniowej. Pisano w nim m.in. ,obiecujemy to sobie wspdlnie za
nas i potomkéw naszych na wieczne czasy pod rygorem przysiegi | ... ], iz ktdrzy jeste$my
dissidentes de religione [rozréznieni w wierze] pokéj miedzy soba zachowaé, a dla réznej wia-
ry i odmiany w ko$cielech krwie nie przelewac”*. Jezuita poswigcil temu problemowi kilka
broszur: Upominanie do ewangelikéw (Krakéw 1592), Proces konfederacyjej (Krakow 1595),
Dyskurs na konfederacyjq (Krakéw 1607). W Procesie konfederacyjej ttumaczyl swoje nega-
tywne stanowisko wobec konfederacji warszawskiej:

[...] daje si¢ w niej wolno$¢ odmiany czyni¢ w kosciele, jak sie komu podoba. To jest koscioly
katolickie [ ...] od poczatku wiary w Polszcze i szeséset lat nadane psowaé, plebany i inne du-
chowne rzymskiego koéciola persony i possessory starowieczne z débr ich wygania¢, ministra
stawi¢ i dochody koscielne wedle wolej kazdego odja¢ i na co kto chce obrocic.

Skarga podkreslal, ze katolicyzm posiada bogata tradycje, zachowal ciagto$¢ instytucji,
stalo$¢ doktryny religijnej i ma jej straznika papieza, a wiec nieskazong wiare, natomiast
protestanci tworza sekty i ciagle sie kléca o to, kto z nich jest prawowierny.

Skarga nie byl zwolennikiem udostepnienia wiernym Biblii, co zalecali protestanci. Wy-
starcza¢ mialy im zywoty $wietych jako wzorce moralne. Obawiat sie, Ze lektura Biblii moze
przerosna¢ mozliwosci percepcji $wieckich. Tolerancje religijna, gwarantowana dokumen-
tem konfederacji warszawskiej, nazywal — jak pisze Tazbir - ,dzikim”, ,piekielnym”, ,wil-
czym’ i ,tyraiiskim” prawem, a szlachcica, ktéry w swoich dobrach zaprowadzal protestan-
tyzm, ,bezboznym wyrodkiem’, ,niesprawiedliwym drapiezcy” czy ,wezem jadowitym”™’.

34 E.Bursche, op. cit,. s. 81-83.

3 W. Sobieski, Nienawis¢ wyznaniowa ttuméw za rzqdéw Zygmunta Ill, Warszawa 1902, s. 121.

3 Tekst zob. w opracowaniu W. Budki, opublikowany w ,Reformacji w Polsce”, t.1, Warszawa 1921, 5. 316-318.
37 ). Tazbir, Piotr Skarga, [w:] PSB, s. 38.
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Postawa Skargi wobec zburzenia ko$cioléw protestanckich w Krakowie w roku 1591
i Wilnie w roku 1611 jest dwuznaczna. Jako obywatelowi, a tym bardziej duchownemu nie
wypadalo chwali¢ czynéw kryminalnych, jednak je bagatelizowal. O tym pierwszym zda-
rzeniu pisal w druku Upominanie ewangelikéw ... (z roku 1592), ze zostalo one wywolane
niewinng zabawa dzieci, ktére ,z ko$ciola si¢ wyrwawszy, jaka$ szmate porwaly i do zboru
igra¢ pobiezaly™*. Gwaltowna zbrojna reakcja ewangelikéw na to wydarzenie miata spowo-
dowad, jego zdaniem, zranienie okolo 200 oséb, co sprowokowato katolikéw do zburzenia
zboru. Skarga konkludowal: ,patrzac na to niespodziane, nieumyslne od dzieci, od hultaj-
stwa, od robaczat na poly cudowne zboru obalenie, upatruje z tego pozytek™. W drugiej
sprawie (Wilno w 1611 roku) kalwinisci oskarzali Skargg, ze przyczynit sie do wykonania
kary $mierci na Wtochu Franco de Franco, ktéry zakldcil procesje Bozego Ciala w Wilnie®.

Wedlug Skargi przymus w nawracaniu jest uprawniony zaréwno w $wietle Biblii, jak
i ,$wietych doktoréw”. Nalezy nawraca¢ perswazja, a gdy to nie pomaga, mozna zastosowac
przymus. Pisal ,acz tez bywa, iz co si¢ z musu pocznie, miloscia sie konczy” i ,wielu ludziom
karaniem a pogrozeniem do dobrego si¢ przywodzi”*'. Protestanci w Polsce zajmowali od-
mienne stanowisko, co moglo wynika¢ réwniez z ich slabszej pozycji politycznej w kraju.
16 czerwca 1561 roku na kolokwium réznowiercéw w Buzeninie stwierdzono, iz nie nalezy
nikogo zmusza¢ do przyjmowania sakramentéw ani tez przymusza¢ do takiego lub innego
wyznania®. Z kolei na synodzie w Wagrowcu w dniach od 25 do 30 grudnia 1565 roku
ustalono: ,w Kosciele Bozym, prawdziwym, nie moze jeden drugiemu panowa¢ w wierze
ani by¢ przyniewolon do niej™.

Efekty dzialalnosci kaznodziejskiej, pisarskiej i pedagogicznej ks. Skargi przerosly
zapewne nawet jego oczekiwania. Ko$ciot katolicki w Polsce w ciagu pélwiecza zepchnal
protestantéw do diaspory. Sporo bylo w tym zaslugi samego Skargi. Wszystkie trzy cechy
konfesjonalizacji: innowacyjnos¢, osiaganie przewagi liczebnej wlasnych wyznawcéw na
skutek konwersji i konkurencyjno$¢ w polemikach religijnych z protestantami odnajduje-
my w pelni w jego dziataniu. Na innowacyjno$¢ Skargi w jego tworczosci zwrécit uwage
juz Czestaw Hernas*. Skarga zdawat sobie sprawe, ze nie wystarcza obrona podstawowych
zasad katolicyzmu, lecz zgodnie z duchem soboru trydenckiego nalezato stworzy¢ suge-
stywny stereotyp postepowania jednostki i narzuci¢ ten wzoér spoleczenistwu. Miala temu
stuzy¢ odnowa moralna oraz dyscyplina koscielna.

Liczne konwersje czesto byly spowodowane szansa uzyskania intratnych i prestizo-
wych urzedéw. Skarga w polityce nominacyjnej Zygmunta III doradzal forytowanie ka-
tolikéw. W walce o rzad dusz jego Zywoty swietych i Kazania sejmowe zdominowaly polska
opinie publiczng. Wszystko to przemawia na korzys¢ stwierdzenia, ze Skarge mozna nazwa¢
prekursorem konfesjonalizacji trydencko-katolickiej w Rzeczypospolitej. Karol Goérski
postawil pytanie: jak wygladataby Polska, gdyby zwyciezyt w nim protestantyzm?* W od-
powiedzi pisze, iz w obrazie Polski protestanckiej i Polski katolickiej nie byloby wielkiej

3 Cytuje za: J. Tazbir, Piotr Skarga. Szermierz kontrreformadji, s. 170; H. Wisner, Rozréznieni w wierze, War-
szawa 1982, s. 85.

3 |bidem,s. 170

40 ). Tazbir, Piotr Skarga. Szermierz kontrreformacji, s. 191.

4 Cytaty z pism Skargi podaje za R. Koscielnym, op. cit. s. 33.

42, Akta synodoéw réznowierczych”, t. Il: (1560-1570), opr. M. Sipayto, Warszawa 1972, s. 104.

“ |bidem, s. 198.

44 Cz.Hernas, Barok, Warszawa 1998, s. 181.
5 K. Gérski, Zarys dziejow katolicyzmu polskiego, Torun 2008, s. 195.
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réznicy. Polska protestancka bylaby bardziej sklonna do kapitalizmu i bardziej podatna na
przyjecie racjonalizmu. Pytanie warte jest dalszej dyskusji. Polska nie stala sie protestancka,
w czym powazny udzial mial Skarga.

Streszczenie. Artykul sklada si¢ z trzech cze$ci. W czeéci pierwszej autor przedstawia uchwa-
le Sejmu RP z 16 wrzeénia 2011 roku (ustanawiajaca rok 2012 Rokiem Jubileuszowym ks. Piotra
Skargi) oraz uchwale Synodu Kosciota Ewangelicko-Augsburskiego z 16 pazdziernika 2011 roku,
ktory z kolei uwaza te decyzje za ,niezrozumiala, zar6wno w wymiarze neutralnoéci panstwa, jak
i deklarowanego przez niektérych posléw otwarcia na inicjatywy ekumeniczne”. W czesci drugiej
artykulu autor stawia pytanie, czy w dziatalnoséci duszpasterskiej, kaznodziejskiej ks. Piotra Skargi,
a takze w jego publikowanych polemikach mozna odnalez¢ slady ekumeniczne? - i odpowiada nega-
tywnie. Rownoczesnie pyta, czy nie zadamy od Skargi zbyt wiele? Czy nie postepujemy ahistorycz-
nie? I znéw odpowiada: Skarga byl dzieckiem swojej epoki i jego slabosci nie mozemy rozpatrywac
z punktu widzenia naszych czaséw; dla katolikéw pozostanie on wzorem zarliwego wyznawcy, dla
protestantéw fanatykiem religijnym i przeciwnikiem jakiejkolwiek tolerancji wobec innych wyznari.
Wreszcie w trzeciej czeéci artykulu oméwiono ceniony ostatnio w historiografii europejskiej mo-
del , konfesjonalizacji religijnej” oraz jego uzyteczno$¢ w badaniu dziatalnosci religijnej i publicznej
ks. Piotra Skargi.

Stowa klucze: Piotr Skarga; konfesjonalizacja; nietolerancja religijna.

Abstract. Piotr Skarga as a problem in ecumenic dialogue of Protestants and a precursor
of Tridentine-Catholic confessinalisation in Poland. At the begining the author quotes the
resolution enacted by the Parliament of the Republic of Poland of 16 September 2011 which
established the year 2012 as “The Year of Rev. Piotr Skarga” and the resolution of the Synod of the
Evangelical-Augsburg Church of 16 October 2011. The latter states at the end: “The Parliament of the
Republic of Poland commemorates a controversial figure and ideas that should be alien to modern
society. This decision seems incomprehensive to us as it happens in a religiously neutral state and at
the time when some members of parliament declared to be open to ecumenic initiatives”. Then the
author characterises the model of “religious confessionalisation” formulated by Heinz Schilling and
Wolfgang Einhard and assesses its usefulness in evaluating the religious and public activities of rev.
Pior Skarga (1531-1612). In the author's view Piotr Skarga, besides cardinal Stanislaw Hozjusz
(1504-1579), was a precursor of “Tridentine-Catholic confessionalisation” which was settled in
Poland a hundred years later than in western European countries. “Confessionalisation” concerned
all confessions and its characteristic feature was, in fact, religious intolerance. Both models of
confessionalisation: “Tridentine-Catholic” and “Lutheran-Protestant” emphasized superiority of its
own cult over the others, propagated self-discipline,monopolized education, exercised censorship,
etc. All the features representative of confessionalisation can be observed in public activities of
Skarga, especially in his writings. It is conspicuous in his published polemics with Calvinist Andrzej
Wolan. Skarga was a child of his times and therefore it is not easy to criticize his weaknesses from our
point of view. Catholics will regard him as a paragon of zealous believer and Protestants as a religious

fanatic and uncompromising opponent of religious tolerance.

Key words: Piotr Skarga; confessionalisation; religious intolerance.
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